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اشارة 


شن. الخفرع الشفیر ع البحانه الکین الاساش آیه الله لته زر 
ِ دام ظله ان یستل لنا ترجمة الشیخ الطوسی من کتابه (ازاحة 
الجلک الدامس بالشموس المضیئه قی القرن الخامس) الذی هو من آجزاء 
موسوعته (طبقات آعلام الشیعة) فتفضل بذلک و آضاف الیها فوائد مهمة و 
آموراً لا یستغنی, عنها الباحئون. و سماها (حياة الشیخ الطوسی) فله منا 
الشکر و من اللّه الأجر. الناشر پسم اللّه الحمن الاحیم و له الحمد 
ارتسمت علی کل أفق من آفاق العالم الاسلامی ان ۳ تا من 
امانها تمواهبو عیغربات رقعتهم ال الامح ااعلی من افای هدا العالم و 
تسنضلت: آشماوهم. فی فانمة عظماء الا ریک و جهابذة العلم, و آصبحوا ۳ 
لامعة, و مصابیح ساطعة تتلالاً فی کبد السماء کتلألاً الجوزاء, و تضیء لأهل 
هذه الدنیا فتستفید من نورها المجموعة البشرية کل حسب مکانته و علی 
مقداره, و بذلک بنوا لانفسهم مجدا لا بطرأً علیه التلاشی و النسیان و خلد 
ذکرهم علی مر الزمان و تعاقب الملوان. 
و نمة رجال ارتسمت ی ات و هم قلیلون 
جعلهم آفذاذاً ۱ ایعکن آن بجعلوا خقیاشا لغیرهم. 
او یزان جوزن نه‌مفادیر الرجال: از اسکنها آن تال مرانبفم و ان اشرایت 
ال اانمم همم نا عر مسآ تخس ای اس ان 
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ص: 
و من تلک القلة پشیخنا و شیخ الکل فی الکل علامة الافاق شیخ الطائفة 
الطوسی آعلی اللّه درجاته و آجزل آجره, فقد شاءت ارادة اللّه العلیا آن 
تبارک فی علمه و قلمه فتخرج منهما للناس نتاجاً من أفضل النتاج, فیه کل 
ما بل علت زار العلم وسعه الاظلاع. وه قد مار الله عالی بضفایت 
بارزة, و خصه بعناية فائقة, و فضله علی کثیر ممن خلق تفضیل. 

و قد کژزس- قونن الم تقتییه- حیاته طوال عمره لخدمة الدین و المذهب, ۰ و 
بهذا استحق مکانته السامية من العالم الاسلامی عامة و الشیعی خاصة, و 
باتاحه الفریز. اضبع* ه آمسیه علما مق اعظم اعلامد, 
اک ۳۳۲۳ 7۳ 0 
قال فیه: 

شیخ الهدی و الطائفة آثر القرون السالفة 

«صل الاله. فخضه نتین. الامور العارقة 

ظهرت سريرة علمه بالفضل عنه کاشفه 

لله ارقف نفسه.شکر الاله موافقة 


سحب الرضا هتفت علی قبر یضمک, و اکفه 
کم قد حباه فضيلة متبوعة مترادفه ؟ «1» 


نسبه: قو کی ۶ 


الی طونن من فدن: ظراسان ای من اف باه کاریونو آشیرها: ‏ 
کانت- و لا تزال- من مراکز العلم و معاهد النقافة. لان فیها قبر الامام علی 
الزضا علیه السام نامن آنبه الشیعه اانی عصوید: وهی ای سووی 
افئدتهم یقصدونها من الأماکن الشاسعة و البلدان النائية, و بتقاطرون الیها 
الطیب. 


(1) کتبت هذه الابیات علی ثریا اهدیت لمرقد شیخ الطائفة و لم پذکر 
ناظمها. 

التبیان فی تفسیر القرآن, المقدمة, ص: 3 

ها ی را رات اس ی اه 
هدفاً لأعدائهم. فقد انتابتها النکبات, و خربت ثلاث مرات؛ هدمها للمرة 
الاملی الاشد کیرد و فمضیا للفرن النانه ال تور هد ناما آلمره 
الثالئه عاصفة الفتنة المفولية 0 
قد تجددت آبنیتها و آعیدت آثارها بعد کل مرة, و هی الیوم- مع ما حل فا 
فیها خزا: اه و ار 
هت ای نو 


ولادته نت ری ۰ 3 


ولد شیخ الطائفة فی طوس فی شهر رمضان سنة 385 هجریة- اعنی عام 
وفاة هارون بن موسی التلعکبری. و بعد اربع سنین من وفاة الشیخ 
الصدوق- و هاجر الی العراق فهبط بغداد فی سنة 408 ه <«1» و هو آبن 
تلائة و عشرین عاما, و کانت زعامة المذهب الجعفری فیها یومذاک لشیخ 
الْمة و علم الشيعة محمد بن محمد بن النعمان الشهیر بالشیخ المفید عطر 
الله مثواه. فلازمه ملازمة الظل, و عکف علی الاستفادة منه. و آدرک شیخه 
الحسین بن عبید الله ابن الغضائری المتوفی سنة 411 و شاری 
النجاشی فی جملة من مشایخه. و بقی علی اتصاله بشیخه حتی اختار الله 
للاستاذ دار لقائه فی سنة 413 ه, فانتقلت زعامة الدین و رياسة المذهب 
ال ای تا من اش سم ات ی اه ر ساسا وت 
الطاتعه لیم ی لارم. الحضور تحت منیزه وی یه المرنضیه مالغ من 
توجیهه و تلقينه, اه ار ای اس ی ی کل شیر 
نت یر وضار| 1 


یک کر 
ترجمة الشریف ص 573 من الطبعة الاولی من سبق القلم. حیث کانت 
وقاة الشریف سنة 406 ه بالاجماع, و دخول الشیخ بغداد کان فی 408 کما 
صرح به هو ایضا فی ص 81:, و الفریب نقل بعض لذلک عن «مستدرک 
الوساله شا الحجه آلهری و خال من لک بل هو له وه علر 
هذا الاشتباه. ۱ 

واه احالشهها یگنت ها شوه ال السید العتضی می لخن 
همع خی ایور المولی دم له غرصه لب نها رم حرو 
۷ 

ِِ فی تفسیر القران, المقدمة, ص: 4 

و و 
لاول سنة 436 ه فاستقل شیخ الطائقة بالامامة, و ظهر علی متصه 
الزعامة, و صبح علماً للشيعة و مناراً للشريعة, و کانت داره قی الکرخ 
مأوی الم و مقصد الوفاد, 1۹ لحل المشاکل و ایضاح المسائل, و قد 
ار الم الما الطلا ایک سا و الحصور بح مره و دوه 
مت کل بلد و مکان, و بلفت عدخ تلامیذه ۳ من مجتهدی الشيعة, و من 
ااکامه ای کر 
و قد اعترف کل فرد من هوّلاء بعظمته و نبوغه, و کبر شخصیته و تقدمه 
علی من سواه, و بلغ الأمر من الاعتناء به و الاکبار له آن جعل له خليقة 


الفقت لفات بان الل یامه او تا ات اه کی امد 
الافادخ و قد کان:لهدا الکرشی نومدای عطمة و قدرا فوق الوصف: اد لم 
یسمحوا به الا لمن برز في علومه, و تفوق علی آقرانه, و لم یکن فی بغداد 
دای مق معه قیرا او بفضل. علی-علما فکان. هم ای لریی 
الشرف. 


هجرته الی النجف الأًشرف: زن اص ی 1۳2 


لم یفتأً شیخ الطائفة امام عصره و عزیز مصره. حتی ثارت القلاقل و حدثت 
الفتن بین الشيعة و السنة, و لم تزل تنجم و تخبو بین الفينة و الاخری, حتی 
اتسع نطاقها بأمر طغرل بیک آول ملوک السلجوقية فانه ورد بغداد فی 
سنة 447 ه و شن علی الشيعة حملة شعواء, ۵ امن باخراق مکفیه الشیعه 
ال انشا ها این نضر شانور 


لور به و آغرن عنم فلرمم من الحصوو علن اهانتد. ع. اخترام اخیه 
الزضی.مم انه دوته فی: آلعلم .و الفضل, فعلل ذلی با هر. ها کله قما 
خلفم العف وه ات فرع ان اععال .ریاد اادفه البه نیت مداد لگ 
العضر بسازم الکرم و الجود الناشن: کما ان.هما لا شک فیم آنه کانیعول 
بجماعة من تلامذته- غیر الشیخ الطوسی- ان لم یعل بالجمیع, و یبذل لهم 
ما کان یبذل له و قد ذکر الشیخ البهائی فی «الکشکول» ما کان یجربه 
المرتضی للشیخ الطوسی و قال بعده: و لابی البراج کل شهر ثمانية دنانیر 
الخ. و قد تصدی لرد مثل هذه المختلفات ولدنا الدکتور عبد الرزاق محی 
الدین فی کتابه «آدب السید المرتضی» الذی قال به شهادة الدکتوراه فی 
الاوت‌شن العاهرم.» الدی عرضه.عها یقن ونم الی العراق غراضها کیرا و 
کتبنا علیه تقریظا. 

التبیان فی تفسیر القران؛ المقدمة. ص: 5 

0 الفاضل 1 بو سس فی 
ال ی ال ریت ال ها ات ارت شور 
ها و 
العراق, و اسکتت: لیف اهل التد ه آلضین و الروم کما قالة مخمد کرد 
علی «1» و نافت کتبها علی عشرة آلاف من جلائل الأثار و مهام الاسفار, و 
آکترها نسخ الأصل بخطوط الموّلفین, قال یاقوت الحموی «2»: 

و بها کانت خزانة الکتب التی آوقفها الوزیر آبو نصر سابور پن آردشیر وزیر 
بهاء الدولة بن عضد الدولة و لم یکن فی الدنیا آحسن کتباً منها کانت کلها 
بخطوط الئمة المعتبرة و اصولهم المحررة الخ و کان من جملتها مائة 
مصحف بخط بنی مقلة علی ما ذکره آبن لایر «۸3 و حیت: کان الوزیر 
سابور من آأهل الفضل و الأدب «4» آخذ العلماء بهدون الیه موّلفاتهم 
تا سح مکتبته ۳9 ۷ دور الکتب ببغداد, و قد احترقت هده المکتبة 
العظيمة فیما احترق من محال الکرخ عند مجیی طغرل بیک, و توسعت 
الفتنة حتی اتجهت الی شیخ الطائفة و اصحابه فاحرقوا کتبه و کرسیه الذی 


کان یجلس علیه للکلام قال ابن الجوزی «5» فی حوادث سنة 448 ه: و 
هرب آبو جعفر 


(1) خطط الشام ج 6 ص 185 
بفحه. البلدان: 22 رن 3142 

۰ (3) التاریخ الکامل ج 10 ص 3 

. (4) سابور معرب شاپور «شاه پور »> کان ۲ من وزراء الشيعة للملک 
الشیعی بهاء الدولة, و کان من اهل العلم و ال و وین کات دار 
علمه محط الشعراء و الأدباء, ذکره الثعالبی فی «یيتيمة الدهر» و عقد فصلا 
خاصاً فراع الزین مذحوم, متهم. آبو العلاع العری فعور جدجهه بمضید 
مشهورة و ذکر فیها د ر کتبه هذه ِ 
۱ من الورق مطراب الاصائل مهباب 
ترجم له ابن خلکان فی «وفیات الاعیان» ج 1 ص 199- 200 فقال: کان 
فن, آعایر الوتراء » آماتل الرزساء, جفعت: فیه الکفانه و الورایه و کانباید 
مخ الشعراء ال و هم المکاند المادنهد مضاهفا الی ما للوجل فی سنقسه 
ف القضاا. اطلنید و الکها ات رصن الاشات لد نویه 
جع الکیت العلره ه وقضها لاهل مدهیت,ه لا شیم الفیسه الفلیله اوه 
المصححة المعتبرة : کما هی صفة جماعی الکتب حتی الیوم. 
ولد بشیراز فی سنة 336 ه و توقفی فی 6 ۰ و توقفی مخد ومه بهاء 
الدولة فی 4103 ۰ عن 42 سنة. و دقن فی النجف عند والده فناخسرو 
العلقب شسضد القوله کمادکیم الغاضی نهر الله المزعضی فین مخالش 
العت رد سم آلاه کی 
. (5) المنتظم ج 8 ص 173 و 179. 
التبیان فی تفسیر القران, المقدمة, ص: 6 

سی و نهبت داره. ثم قال فی حوادث سنة 449 ه: و فی صفر فی 
هذه السنة کبست دار آبی جعفر الطوسی متکلم الشيعة بالکرخ و آخذ ما 
ده من ذ فا برهو کرشی, کان تجلس علبه. للکلام. و اخرج: الی الگرم. و 
اضبت. الیه تلات شناجیی. بیض_کان الزواز من اهل الکر خ قریها یاو روا 
معهم |ذا قصدوا زيارة الکوفة فأحرق الجمیع الخ. 
و لما رأی الشیخ الخطر محدقاً به هاجر بنفسه الی النجف الأشرف لائذا 
بجوار مولانا آمیر الموّمنین علیه السلام و صیرها مرکزا للعلم و جامعة 
کبری للشيعة الامامية. و عاصمة للدین الاسلامی و المذهب الجعفری, و 
ات ید الا لاس تقلی ما اما ه ات بیط تحال. العام ‏ 
مهوی افئدتهم و قام فیها بناء صرح الاسلام, و کان الفضل فی ذلک لشیخ 
الطائفة نفسه فقد بث فی آعلام حوزته الروح العلمية, و غرس فی قلوبهم 
بذور المعارف الالهية. فحسروا للعلم عن سواعدهم و وصلوا فیه لیلهم 


بنهارهم عاکفین علی دروسهم خائضین عباب العلم غائصین علی اسراره 
موغلین فی استبطان دخائله و استخراج مخباته. و کیف لا یکونون کذلک و 
قد شرح الله للعلم و العمل صدورهم و صقل آذهانهم و ارهف طباعهم 
فحموا وطیس العلم, و بان فضل النجف علی ما سواها من المعاهد 
العلمية. و خلفوا الذکر الجمیل علي فر الدهور و الاعضار اغلی الله فی 
الفردوس درجاتهم, و لقد آحسن و آجاد صدیقنا العلامة الحجة السید علی 
نقی النقوی دام ظله حیث قال: 

ذا شیخنا الطوسی شید بها لربوع شرع المصطفی شرف 

فهو الذی اتخذ (الغری) له ماو به العلیاء تعتکف 

فتهافتوا لسراج حکمته مثل الفراش الیه تزدلف 

وقفتهم الأبناء ضامنة تجدید ما قد شاءه السلف الخ 

تلک هی جامعة النجف العظمی التی شید شیخ الطائفة رکنها الاساسی و 
وضع حجرها, الأول, و قد تخرج منها خلال هذه القرون المتطاولة الاف 
مولفة من آساطین الدین و اعاظم الفقهاء. و کبار الفلاسفة و نوابغ 
المتکلمین, و آفاضل المفسرین و اجلاء اللغویین, و غیرهم ممن خبروا 
العلوم الاسلامية باتواعها ۵ پرغها یا انما. التبیان فی شفشتیر. آلقز ان 
المقدمة. ص : 7 

تاو لس ارل علی بل نیتارک الفمفه الیش فی اه انز این 
الاسلامی و لم تزل زاهية حتی هذا الیوم. یرتحل الیها رواد العلوم 
المعارف من سائر الاقطار و القارات فیرتوون من مناهلها العذبة و عیونها 
الصافية (و المنهل العذب کثیر الزحام). 

و قد استدل بعض الکتاب المحدئین علی وجود الجامعة العلمية فی النجف 
قبل هجرة شیخ الطائفة الیها, و ذلک .اعتمادا علی استجازة الشیخ ۳ 
العباس النجاشی من الشیخ ان یذ اللة ابن الخمری فقد قال فی کتاب 
رجاله المطبوع ص. 5 عن کتاب «عمل السلطان» للبوشنجی ما لفظه: 
آجازنا بروایته ابو عبد الله الخمری الشیخ الصالح فی مشهد مولانا آفزو 
المومنین علیه السلام سنة ازتتما ند 

و هذا لا یکفی للتدلیل فالنجف مشهد یقصد للزيارة فربما تلاقیا فی النجف 
زاثرین فحصلت الاستجازة کما هو الحال فی المحقق الحلی صاحب 
«الشرآیع» فقد آجاز ز البعض فی النجف آیام ازدهار العلم فی الحلة و فتوره 
فی النجف. فهل یمکن عد المحقق من سکنة النجف ؟ و قد استجزت انا 
بعض المشایخ فی کربلا و مشهد الکاظمین و مکة و المدينة و القاهرة و 
غیرها, و اجزت جمعا من العلماء فی الری و مشهد الرضا علیه السلام 
بخراسان و غير ذلک من البلاد. و دون بعض ذلک فی بعض المولفات فهل 
تعی دق آوعد المجازین فی علماء فارس آو الحجاز آو مصر ؟. 

ثم آننی آذهب الی القول بان النجف کانت ماوی للعلماء و ناد للمعارف 


قبل هجرة الشیخ الیها, و ان هذا] الموضع المقدس آصبح ملجی للشيعة منذ 
انشأت فیه العمارة الاولی علی مزقد الاصام آمیز المومنین علیه السلام, 
لکز خیت متام الشیعه علی فوسها مت تحکمات لاعف و الا نشیه: 
و لم یستطیعوا بث علومهم و رواياتهم کان الفقهاء و المحدئون لا یتجاهرون 
بشی ۶ مما عند هم و کانوا متبددین حتی عصر الشیخ الطوسی و الی انامه 
و بعد هجرته انتظم الوضع الدراسی و تشکلت الحلقات کما لا یخفی علی 
من راجع (آمالی الشیخ الطوسی) الذی کان یملیه علی تلامذته. 


من البدیهیات آن مکانة شیخ الطائفة المعظم و ثروته العلمية الغزیرة فی 
غنی التبیان فی تفسیر القران, المقدمة, ص: 

غن اسان و الاظراءر و لسن فت مسم الکایب* مهم تکاف» استگام ماد 
من اهاط العیدع فی العلم + ااعهلم خ المکانه الراسته غته الظا نغور 
المنزلة الکبری فی رياسة الشيعة. و دون مقام الشيخ المعظم کلما ذکره 
ااعلام قی تراخمهم له مق عیارات الساء و الاکبان قمن نتیر تاروخ الاماهیه 
۵ محر و امس اتسار نی مات اس عاسع ام عم آه 
اکبر علماء الدین, و شیخ کافة مجتهدی المسلمین. و القدوة لجمیع 
الموسسین؛ و فی الطليعة من فقهاء الائنی عشرية, فقد استتین طربقة 
الاحیاه المطات.نی اافته و اصولت و این الم اضر الافشتاط علی بر هد 
الجعفرية المثلی, و قد اشتهر بالشیخ فهو المراد به |ذا اطلق فی کلمات 
الأصحاب. من عصره الی عصر زعیم الشيعة بوقته مالک ازمة لتحقیق و 
1 ه فقد یطلق الشیخ فی عصرنا هذا و قبیله و یکون المراد به الشیخ 
الانصاری, آما فی کتب القدماء و السلف فالمراد هو شیخ الطائفة قدس 
اللت مه ها 

مضت علی علماء الشیعة سنون متطاولة و آجیال متعاقبة و لم یکن من 
الهین علی آحد منهم ان یعدو نظریات شیخ الطائفة في الفتاوی. و کانوا 
یعدون آحادیثه اصلا ختتیا‌ضا: و یکتفون بها, و یعدون التألیف فی قبالها, و 
اصدار الفتوی مع وجودها تجاسرآ علی الشیخ و اهانة له, 1 
علی ذلک حتی عصر الشیخ ابن |دریس فکان- علی اللّه مقامه- بسمیهم 
بالمقلده, و۵ و ول هنم حالق. بعضر: ار[ الشیخ و فتاواه و فتح باب الرد 
علی نظریاته, و مع ذلک فقد بقوا علی تلک الحال حتی ان المحقق و ابن 
اختت العلاسد الحلی خر من عاضر‌هما نقوا لا عجین رای شخ الظانقه. فال 


(1) و قد یقال: الشیخان. و یراد به الشیخ المفید و الشیخ الطوسی, و 
ااوهات المتوفی سنة 303 ۵, 9 ات هاشم عبد السلام بن محمد 
المتوفی سنة 321 ه و کلاهما من روساء المعتزلة. و لهما مقالات علی 
مذهب الاعتزال و الکتب الكلامية مشحونة بمقالاتهما. 

ق تطای الشنح فی. کتب الخکمة و المتطف علی. ای غلی الخستن بن عنید 
ال تن بسا ارم المفی سس ۱2۵ ده ی ات ی 
ار اما 


باقن سین الق آن الق جفر م9 

الحجة الفقیه الشیخ اس لا التستری فی «المقابس» ما لفظه: 
حتی ان کنیرا ما یذکر مثل المحقق و العلامة آه غیرهها فتاویه من دون 
نها الیم. کم بدکرون ما شتصین الترده آة المخالقه فیما فعم‌هم. التافی 
ین الک مین مع آن اجه قنمها ما خلاه 

سم لا الب لته العلم «شرانم اسلا استاض هه عم معلفات 
نش اوه اش من کنهم ال رسمه ای کان کنات لاه سد 
المحور و کان بحثهم و تدریسهم و شروحهم غالبا 0 

یحتفل بهاء یا ی 
تخد اقی اریم اش و معا میم دصر عطیم طار اس قیال ان ه 
ات لصو اه او ی تا ایا نت ان 
الطوسی, هتخترف: با علمحه و افضاینه و متفه و دما 

ها الق اش ال الدین اضر امرس متاخ 
المتوفی سنة 726 ه الشهیر بالعلامة, الذی طبقت العالم الاسلامی شهر ته, 
د الدی اه مار ااعیم نف کافد اهنت ات اه ر اه 
تاه عضره فی المفول ورامفول تالف کل هه کم 
بش هقی ایه مها الم ار العهس ها الا ال سر 
علیک بعض وصفه ذکر شیخ الطائفة فی کتابه «خلاصة الأقوال فی معرفة 
آحوال الرجال» «1» ص 73 و وصفه بقوله: 

شیتا امامید متفه و رس الطانفة. جلیل در ره 


)1 طبع هذ] الکتاب فی طهران عام 1 طبعة سقیمة مملوءة 
بالأغلاط. 6 راو نسخاً صحيحة متقنة (حداها فی (الخزانة الغر ویة) 
تارنت کنانتها (76 ه) وهی مقرفه غلی المشاخ وعلیها بلاغام‌مد و فیها 
قوانن کشرن خ التاید فی.(مکتة الحجه السد حسن الصدر) و هی مس 
انضا فرئت غلن مضتفها العلامد فکتب قلی ظهر القسم الاول مها آجازه: 
و فن آخر الفسم الناتی اجارن آخری انضا کلناها فن‌نمته 715 مر وهما 
اراوو و لته کشسترعن یه هط الوا ام ای عفر بح 
بن محمد بن الحسن الی غیر ذلک و لمعرفة خصوصیات هذا| الکتاب و زيادة 
الاطلاع علیه راجع کتابنا «الذريعة الی تصانیف الشیعة» ج 7 ص 214- 
21 
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عین. صدوق, عارف بالأخبار و الرجال و الفقه و الأصول و الکلام و الأدب. و 
للعخات هی الاصول مرافروع ام اکعالات. ااشتین فی ااعاه و ااخمل 


الم ۱ 
و کذا الحجة الکبیر و العالم العظیم محیی علوم اهل البیت الشیخ محمد 
باقر المجلسی صاحب دائرة المعارف الکبری «بحار الانوار» و المتوفی 
سنة 1111 ه فقد ذکر شیخ الطائفة فی کتابه «الوجیزة» ص‌‌ 3 فقال ما 


بعصه . 

فضله و جلالته آشهر من ان یحتاج الی البیان الخ. 

و کذا العلامة الشهیر الحجة السید مهدی الطباطبائی الملقب ببحر العلوم و 
المتوفی سنة 1212 ه فقد ترجم لشیخ الطائفة فی کتابه <«الفوائد 
الرجالية » فقال ما ملخصه: 

شیخ الطائفة المحقة, و رافع آعلام الشريعة الحقة, |مام الفرقة بعد الأئمة 
المعصومین- علیهم السلام-, و عماد الشيعة الامامية فی کل ما یتعلق 
بالمذهب و الدین محقق الأصول و الفروع. و مهذب فنون المعقول و 
المسموع, شیخ الطائفة علی الاطلاق, و رئیسها الذی تلوی الیه الأعناق, 
صنف فی جمیع علوم الاسلام, و کان القدوة فی ذلک و الامام. 

و عتلهم شیخنا و استاذنا حجه العلماء هشیم المتمدین الشیخ فیرزا جسین 
النوری المتوفی سنة 1320 ه فقد ذکره فی کتابه «مستدرک وسائل 
الشیعة » فاطراه و بالغ فی الثناء علیه, الی غير ذلک من عشرات الرجال 
من الشيعة و السنة, مد کر فتقا مش فیه هوم: ال خر 

و من هذه الأقوال البلیغة و غیرها التی صدرت من عظماء الشيعة و 
کبرائهم لعرف مکانة الشیخ و نستغنی عن سرد فضائله و مناقبة الکثيرة. 


آثاره و مأثره: 0 ص : 10 


لم تزل مولفات شیخ الطائفة تحتل المکانة السامية بین آلاف الأْسفار 
الجليلة التی آنتجتها 1 ام ی او 
الغطاحل الذین عز التبیان فی تفسیر القرآن, المقدمة. ص: 11 

علی آلذهر آن‌بانی لهم بمتیل و لح ترل ایضا خرق اضعه فی خبین الدفر < 
ناصية الزمن و کیف لا و قد جمعت معظم العلوم الاسلامية أصلية و فرعية, 
العباقرة و النياقدة حائمة حولها, کما احتضنت کل ما یحتاج الیه علماء 
المتلمین: علی اختلای مقارنهم و مذاههم: ی کش الشیه. عظمة 
کاییه (التهدیت)ع (لاستضار) من الاضول المسلمه فی فداری الققم, 
هن الکقب. اارتة ای لیا ای ی اس ات 1 
احکام الونن هد کاب اه الم 

لم یکن خلود الشیخ فی التاریخ و حصوله علی هذه المرتبة الجليلة الا نتيجة 
لا خلاصه و تبتله الواقعی, حیث لم یولف طلبا للشهرة آو حباً للرئاسة آو 
استمالة لقلوب الناس و جلبا لهم, آو مباهاة لعالم من معاصریه, ۳ 
النتوی اسر یمه الماصد له مالمارت الوفنت الب ال سا 
الکتیر هن معاصویناد للاسشف,عاشا .و کلا بل لم تخر له غلیر‌یال. و آنما 
کان فی ذلک کله قاصداً وجه اللّه تعالی شأنه, راغباً فی حسن جزائه طالباً 
لجزیل توابه».خزیضا غلی حماید آلوین,و: اخباء و 
انار اتف و لولی ار وید فی‌را الم مدا فی اقوالهم انعاله. 
قضية واحدة تدلنا علی شدة اخلاص الشیخ نثبتها بنصها عبرة للمعتبرین. قاٍل 
شتا و مولاا الححم خامق. اامحذفی المرزا خستم الف خ .علی. اه 
مقامه فی «مستدرک الوسائل » ج 3 ص 06< ما لفظه: 

و عثرت علی نسخة قديمة من کتاب «النهاية» و فی ظهره بخط الکتاب. و 
فی موضع آخر بخط بعض العلماء ما لفظه: قال الشیخ الفقیه نجیب الدین 
آبو طالب الأسترآبادی رحمه الله: وجدت علی کتاب «النهاية» ب (خزانة 
مدرسة الری) قال: حدثنا جماعة من آصحاینا النقات ان المشايخ الفقهاء 
البازی: مالخسن ین الخسین بن العدغو ف (حسا) الفتوطن بالری 
رحمهم الله کانوا یتحادئون ببغداد و یتذاکرون التبیان فی تفسیر القران. 
سره وضو 12 

کتاب «النهاية » و ترتیب تفای و فصوله, فکان کل واحد هنهم منهم یعارض 
پاش اه انا یر ند ین الکفتی الوشت مه انا ید نو 
مسائل, و یذکر انه لا یخلو من خلل, ثم اتفق انهم خرجوا لزيارة المشهد 


المقدس بالغری علی صاحبع السلام. و کان ذلک علی عهد الشیخ الغقیه 
آبی جعفر الطوسی رحمه اللّه و قدس روحه, و کان یتخالج في صدورهم 
فن دلکما تحاله فیل. رلک فاحی‌بزاییم علی آزستوضا نلاتا + سا ۱ 
لیات الحفعت فیضلوا و توا تحضره مولاا مر نمی له الساام غلی 
جوانه فلس رم الاک خرس لیم ار ادوس اه انوم 
فی النوم, و قال: 

تم کی سای يف ان قح دمن السام کی )وتف له 
فد قوون هفع امه ادلی من کاب آلمانه الب کداه با عم قه 
الما گنک بسن مه ای هل سلوض. اه لد 0( 
ال ی ها | 
مسائله, 5 
آطرافها. 

فلا فامها هن شصاخفقم افیل کل اعد عتمم علی صاحیه: فعال زر ایتت 
اللیلة رویا تدل علی صحة «النهاية» و الاعتماد علی مصنفها فاجمعوا علی 
ان" کیب کل واجد مهم وویا لین سا فل. ال لعطظ. عارضت :درا 
الروژیا لفظا و معنی. و قاموا متفرقین مغتبطین بذلک فدخلوا علی شیخهم 
اییرجقن اللونتی دس الله زوحه. فعین وت بت عییم فان لین کر 
سک الی با کت اوفمکم علبه‌فی کباب (النهانه) جتی سیم ین افطا 
مولاناء آمیر الخومتین علیه,البلام فتعجنها من فوله و شالوم-عما. استضلهم 
مس ان شم ین امسر الم ناه ناکما لک فا و 
علی ما قاله لکم و حکی روژیاه علی وجهها و بهذا الکتاپ یفتی الشيعة فقهاء 
آل محمد علیهم السلام و الحمد للّه وحده و صلی الله. علی مخمنهو ال 
الطاهرین انتهی 

ار 

و هذه القضية وحدها کافية للتدلیل علی اخلاص شیخ الطائفة و صدق 
التتیان فن متیر الفر ان: المقدمة. ص: 13 

خدمته- و ان کان فی غنی عن ذلک- و جسبه ذخراً بوم العرض شهادة امیر 
المونش اه سامتاه لم عفد سالبیت کات سر فیه الله و ام 
هد یل القاملون ان الم لین انمواه لاس هم محشتون. 

ما و ال که انا ی من هی الوافعه او لصوم ها سیخ 
النوری- عطر اللّه مثواه-. 

الأول: ان معارضی الشیخ لم یکن لهم معه غرض شخصی فی تخطنئته و 
تقد بو انها اختلموا شه فی سعص ا را الععمیه فطتوا انه متضا. فرآن 
فا دیف قیر فرضتد عنر آل مجمد یه معلییر اسلا وان لک از 
ری ال یس لا من رات مرو ادلی لا 


علیه السلام بالرضا و القبول فسروا و اطمآنوا و غبطوا شیخ الطائفة علی 
توفیقه, کما تدل علیه عبارة: و قاموا متفرقین مغتبطین الخ. 
الثانيی:- و هو اهم من سابقه- انهم کانوا علی بصيرة من امرهم, و اطمئنان 
من آنفسهم. و کانوا یشعرون برضی آئمتهم علیهم السلام عنهم, و یرون 
ی عبیدا و خدما لموالیهم. و لیس علی العبد اذا آراد المتول بین یدی 
ار ی را 
مبتعد | عن نواهیه, و اذ| فای مانع من وصوله الی حضره مولاه, و تشرفه 
بخدمته . 
و أنت تری ان هوّلاء المشایخ رضوان اللّه علیهم. لما عسر علیهم فهم هذا 
الامر و انغلقت فی وجوههم آبواب الرجاء و الامل, 09 الی مواجهة الامام 
علیه السلام و لم تکن مقدماتهم لذلک سوی بعض الاداب الشرعية المرعية 
من الصوم و الوضوء و الدعاء و الرجاء. فلو علم هوّلاء بتقصیر لهم, او 
را ما ات ما ی 
و بهذا و غیره اعلمنا قدماو‌نا رضوان الله علیهم انهم کانوا فی غاية الالتزام 
پالتکالیف. الشرعره کیبوره ده صفیر مهافت ای الشد عو کل دید ی 
المکروه و المباح, و قد وعظونا باعمالهم اکثر مما وعظونا باقوالهم فیجب 
علینا اتباعهم و السیر علی الخطی التی رسموها لنا و الطرق التی سنوها 
التبیان فی تفسیر القر آن, المقدمة, ص. : 14 
فن. آجانا, و آن لا نزل عن النهج القویم و الصراط المستقیم عسی ان 
یشملنا عطف ائمة الهدی علیهم السلام فیکونوا شفعاءنا (یوم لا تغنی نفس 
عن نفس شینا و لا تتفعها شفاعة): 
لقد طال بنا لکلام و خرجنا عما نحن بصدده فنعود الان الی ذکر مولفات 
الشیخ فنقول: ان فی مولفات شیخ الطائفة ميزة خاصة لا توجد فیما عداها 
من مولفات السلف, و ذلک لأنها المنبع الأأول و المصدر الوحید لمعظم 
مولفی القرون الوسطی, حیث استقوا منها مادتهم و کونوا کتبهم. و لأنها 
وت خلاضه الکتت المذهبیة الفدنمد: و اضولن ی فقد مر علیک 
عند ذکر هجرة الشیخ الی النجف الأشرف ان مکتبة سابور فی الکرخ کانت 
تحتضن الکتب القديمة الصحيحة التی هی بخطوط مولفیها بلاغاتهم, و قد 
صارت کافة تلک الکتب طعمة للنار کما ذکرناه. و لم نفقد بذلک- و الحمد 
ی سوی آعیانها الشخصية و هیأتها التركيبية الموجودة فی الخارج, و آما 
محتویاتها و موادها الأصلية فهی باقية علی حالها دون زيادة حرف و لا 
نقيصة حرف. لوجودها فی المجامیع القديمة التی جمعت فیها مواد تلک 
الأصول قبل تأریخ احراق المکتبة بسنین کثيرة, حیث آلف جمع من اعاظم 
العلماء کتبا متنوعة, و | ستخرجوا جمیع ما فی کتبهم من تلک الأصول و 
غیرها مما کان فی المکتبات الاخری, و تلک الکتب التی آلفت عن تلک 
الأاصول موجودة بعينها حتی هذا الیوم. و اکثر اولنک استفادة من تلک 


المکتبة و غیرها شیخ الطائفة الطوسی- رحمة اللّه علیه- لأنها کانت تحت 
یده و فی تصرفه, و هو زعیم الشيعة و مقدمهم یومذاک, فلم یدع کتابا فیها 
الا و عمد الی مراجعته و استخراج ما یخص مواضیعه منه. 

و هناک مکتبة اخری کانت فی متناول پیده, و هی مکتبة ا تکاژ السید 
0 الذی صحبه ثمان و عشرین سنة؛ و کانت تشتمل علی ثمانین 


( ال ان دی علی بعض کم الحست اضر ه ال 
الاربعمائة هی: 

آزمعتاته کات اش ات الاساس اتضادق له اوقم کاس 
عنها فی غاية الوضوح و الدقة فی کتابنا (الذريعة الی تصانیف الشیعد) ج 1 
ص 125- 135 فلیراجعه طالب التفصیل. 

التبیان في تفسیر القرآن, المقدمة. ص: 15 

سوی ما آهدی منها الی الرساء کما صرح به کل من ترجم له, و ذلک آحد 
وجوه تلقیبه بالثمانینی 

نعم کان شیخ الطائفة متمکناً من هاتین الخزانتین العظیمتن.ه کان: از 
الهمه الاخد بخظه منهما قبل قوات الفرسف فقد اعشمها اجرل اه آعرو و 

ری کی الک اند شها خاعه ویر نها ال ال اه 
کتابیه الجلیلین (التهذیب) و (الاستبصار) اللذین هما من الکتب الأربعة, و 

الفجاميع الحدتشة التی. علیها مدار اتتاط الاحکام. اهر اه بند الا 
الائنی یی مد یی اس قلعم ی الفت: ایض رها من مهام 
الأسفار قبل ان یحدث شیء مما ذکرنا, و کذا غیره من الحجج فقد ۳ 
نفوسهم و تفننوا فی حفظ تراث آل محمد علیه و علیهم السلام, فکان لهم 
بحمد الله ما ارادوا. 

و هکذا استقی شیخ الطائفة مادة مولفاته من تصانیف القدماء. و کتب فی 
كافة العلوم من الفقه و آصوله, و الکلام و التفسیر, و الحدیث و الرجال, و 
الادعية و العبادات, و غیرها, و کانت و لم تزل مولفاته فی کل علم من 
العلوم ماخذ علوم الدین بانوارها یستضیئون و منها یقتبسون و علیها 
یعنمدون. 

و لهذه التاحية فان لشيخ الطائفه علی الشيعة حقاً لاینکر و فضلاً لا بستر 
علی ان خفعا من علماء الشيعة القدماء عملوا ما عمله, قان الشیخین 
الکت: اه آسابه کدا عرسا چن الأقطاب. ور نا وگن دایم بل 
نشکرهم علی حسن صنیعهم و نقدر مجهودهم و نسأل اللّه لهم الاجر و 
الثواب الجزیل, الا انه لا بد لنا من الاعتراف بان شیخ الطائفة بمفرده قام 
0 زک ۱ ۱۱ ۰و 0۳ 


التهوضش ها لو لا العیایه الربانیه التی شنت یی فان اش عم آجهد 
نفسه الکريمة فکتب و آلف قد خص موضوعا واحدا کالفقه آو الحدیث او 
الدعاء آو غیر دلک بیتما لم یدع شیخ الطائفة باباً الا طرقه, و لا طریقً لا 
سلکها: و قد تری لا تباجا طیباً مننوعا غدی عفول فطاحل. عدق فرون و 
اخیال. السبان قی شیر القران» الحفدهن :16 
و مع ما ذکرناه مما حل بکتب الشيعة من حریق و تلف و تدمیر, فقد شذت 
مجموعة نادرة منهاء و بقیت عدة من تلک الکتب بهیثاتها الی آوائل القرن 
الثامن. و منها بر فقد حصلت جملة وافية للسید 
الطاووسی الحسنی الحلی المتوقی سنة 664 ه, کما یظهر ذلک من النقل 
عنها فی اتناع تضاتيفه فمد زک فین الفصل, الناتی نو الاربعین فد المانظ من 
کتابه (کشف المحجة) الذی الفه سنة 649 ه بعد ترغیب ولده الی تعلم 
الغافم ها لفات (هیی اه جلي جلاله لک علی بدی کتباً کثیره- الی قوله بعد 
کر کتب التفسیر. : و هیی اللّه جل جلاله عندی عدة مجلدات فی الدعوات 
هه لس سا وک ار فقال فی آخر کتابه (مهج 
الدعوات) الذی فرغ منه یوم الجمعة 7 جمادی الأْولی سنة 662 ه یعنی 
قبل وفاته بسنتین تقریبا: (فان فی خزا: نة کتبنا هذه الاوقات اکثر من سبعین 
مجلداً في الدعوات). 
آقول: و آما سائر کتبه فقد جاء فی (مجموعة الشهید), آنه جری ملکه فی 
تیم تالیفه: (الرقبال)- وهی ستة 650 ج- علی الف بو خمن مانة کناب و 
اللّه ُعلم بما زید علیها من هذا التأریخ الی وفاته فی سنة 664 ه و هذه 
السیف و السبعون مجلداً من کتب الدعوات التی عنده کلها کانت من کتب 
المتقدمین علی الشیخ الطوسی- الذی توفی سنة 460- لأن الشیخ منتجب 
الخ سن فاعم مت احر الا رین لش الظوسی الت ,ها 
یقرب من مائة و خمسین سنة و ذکر تصانیفهم, و لا نجد فی تصانیفهم من 
کتب الدعاء |لا قلیلاء و ذلک لما ذکرتاه من آن علماء الشيعة بعده الی مائة 
شسته اه آکتر کانوا هکتفین معفا .و محاشش عن الق نی فبالهان ‏ 
الخشت نف دا البات طفل باه عن. الاحاطظه جه هده 0 
فلتهشک: عنان. العلم «مخیلین, بطالت, التفصیل, الی معالتین. مسوطنین 
کتبناهما فی الذريعة الأولی فی ج 1 ص 125- و 
و حروف الهجاء: التبیان فی تفسیر القرآن, 7 ص: "1 

+ توابت نمیع: ت ای ند مرتب علی آیواب بعدد رجال آصحاب النیی 
رد 


احد الاصول الرجالية الععتمذدة عند علمائتاء و قد انتخبه شیخنا العلامة 
الحجة السید محمد علی الشاه عبد العظیمی النجفی المتوفی سنة 1334 
ه کما انتخب فهرست الشیخ و رجال کل من الکشی و النجاشي و خلاصة 
اقلاعت الحلین هی الجمنم: (صعت اجال ‏ هفطن ایضا 2 ار 
الرجال: هو کتاب رجال الکشی الموسوم ب (معرفة الناقلین) لابی عمرو 
ه و الراوی کل منهما عن الأخر, و کان کتاب رجاله کثیر الأغلاط کما ذکره 
النجاشی, لدلی خمد.شیخح الطانفه. الین نمذنبه: و تجریده .فد الاغلاظ و مان 
بذلک, ۰ و آملاه کلف تلامیذه فی المشهد الغروی و کان رد۶ املائه پوم النلاناء 
26 صفر سنة 6 عم حکاه السید رضی الدین بن ظا وی فی (فرج 
المهموم) راجع تفصیله فی (الذریعة) ج 1 ص 365- 366؛ و النسخة 
المطردة المعروفة برجال الکشی هی عین اختیار شیخ الطائفة, و آما 
الاصل فلم نجد له اثرا. 

+ الافشتضار فها اعلقرمت الاسار نس اخد آلکنت الا هم و المحاشع 
التی علیها مدار استنباط الأْحکام الشرعية عند الفقهاء الائنی 
عشرية منذ عصر المولف حتی الیوم, جزآن منه فی العبادات و الثالث فی 
بقية آبواب الفقه من العقود و الایقاعات و الأحکام الی الحدود و الدیات, و 
دسا ی که یت ای بر اه ی علیی ما ای 
من الاخبار و طریق الجمع بینهما, و التهذیب جامع للخلاف و الوفاق, و قد 
ای ارآ ی و ۱ 
حصرتها لئلا تقع فیها زيادة و نقصان الخ. و قد طبع فی المطبعة الجعفرية 
فی لکنهو (الهند) سنة 1307 ه و طبع ثانیاً فی طهران سنة 1317 ۰ و طبع 
تالا کی اللحف شرف نس .13/5 غلی. نفد الفاضل الست علی 
ا امس فه سل سار بت سخط و طه رفاسم هقاباه | آنسته الیقا یاه 
التبیان فی تفش القر ان: المقدمة, ص. : 186 
بخط شیح الطائفة نفسه الموجودة فی (مکتبة العلامة الشیخ هادی آل 
کاشف الغطاء) فی النجف الأًشرف. کما ذکرتها تفصیلا عند ذکر الکتاب فی 
(الذریعه) ج 2 ض 14- 16 و علی: (الاستبضار) شروح و تعلیقات:ذکزنا منها 
تایه عسر هد آشار الا العلامة السیم محضد‌صادی اضر الفلوم ق. 
فقذمق الم رشت ‏ الدی اه شاف اما رها ااطلاعه اش 
محمد علی الاوردبادی فی مقدمته للاستبصار طبع النجف. 
کت لیا فد دی المع مات ال ای ام حصل و رس ره 
خداشی الاشهار لاقلامة الفحفی المافت: توت فا ما آلشبه 
فحمد هاشم الحسیتن این "میر حواجه‌بی. العججی و ذکر الکائب..ان 
المحشی کان استاذه و کان حیاً فی سنة 1038 ه و یعبر المحشي عن 
المولت عفد لاه النشتر ی ال تیه ۱021 ه تسا و فلا آلاشاد 


فرغ الکاتب من النسخة فی سنة 1083 ه. 
ِ العدل). 

+ الافتصاه االمادین ال ظریق الرشا و و -فیفا بح لین لاد مق 
العتاند و اافاهات یه هه الا اس اس تفه اد ۳ 
وجود نسخه المخطوطة فی (الذریعة) جح 2 ص 269- 270. 

6 الأمالی: فی الحدیت: و یقال له (المجالس) لأنه املاه مرتباً فی عدة 
مجالس, و قد طبع فی طهران عام 3 هم منضما الی کتاب آخر اسمه 
(الأمالی) ایضاً شاعت نسبته الی الشیخ آبی علی الحسن بن الشیخ 
الطوتی لسن کها اشهریل و خرونین امالب والدم شخ الطاعنة آیضا, 
الا انه لنش سل خر قهرالاتر مزا لین المجالسه ده الشایفت اسات 
دکرتاها بعایة الدفه. و التفضنل فی. (الذرهه) جر 2ص 09 ررض 
3- 314 فلیرجع الیها. 

تن الوخید. کدا د کره‌نقی ره قید ع تضانیخت فن کنابه الییان قن 
تسیر الفران, امد 19 

(الفم رتش اقا اند مس 

8- الایجاز: فی الفرائض, و قد سماه بذلک لأن غرضه فیه الایجاز, و آحال 
فیه: التفصیل, ال کنانه (النمایدا.ه هه من ماد بیان الانهار) هد فده کرناه 
فی (الذریعة) ج 2 ص 486, و شرحه قطب الدین الراوندی فسماه ب 
(الانجاز) کما ذکرناه فی ج 2 آیضاً ص 364. 

و- التبیان فی تفسیر القرآن؛ و هو هذا الکتاب العظیم: و الأتر الثمین الذی 
بمثله. الظیع الیوم. الی الملا العلمی:..ه بقدمه. ناشره الی: انظار القراء 
الکرام. و هو آول تفسیر جمع فیه موّلفه آنواع علوم القرآن, و قد آشار الی 
فهرس مطویاته فی دیباجته و وصفه بقوله: (لم یعمل مثله). و اعترف بذلک 
امام المفسرین آفین الاسلام الطبرسی فی مقدمة کتابه الجلیل (مجمع 
المان. قی. تفسس الفران) خل».فعال» ان الکتاب. النی .فتشن: منه ضیاء 
الحق, و یلوح علیه رواء الصدق, و قد تنضمن من المعانی اما هه 
احتضن من الأألفا ظ اللغة الوسيعة, و لم یقنع بتدوینها, دون تبیینها 1 
بتنسیقها دون تحقیقها, ۰ و هو القدوة ایو با نما و آطاً مواقع آثاره. 

و قال العلامة السید مهدی بحر العلوم فی (الفوائد الرجالیة) ما لفظه: 

اما السسن فقلم یه کات اسان ا تامهم لعاهی افرا رنه ونم کاس سل 
کش عدیه اتید فی العانمتر و تتضا الطیرسی: اهام اسر نی کنه: 
الیه یزدلف و من بحره بغترف.: و فی صدر کتابه الکبیر بذلک یعترف. 

شکان الفه آلتفی سین رشن الفخای المفن مه 9 و کتین 
الوقانع 


(1) آشتبه الاسز علی البحائة المرحوم الحاج کاتب الجلبی فی (کشف 
۱ ان تففی سه 1 وگن ثم قال: 

و اختصر (الکشاف) و سماه (جوامع الجامع) و ابتداً بتألیفه فی سنة 562 ه 
و کأنه لم یمیز بین الشیخ الطوسی المتوفی سنة 460 ه و الشیخ 
الظنرستی. المتوفی. ستم: 49 هو (خوامع الجامع) هو للاخیز 
(مجمع البیان) و فرع منه سنة 43 ه کما فصلناه فی (الذریعة) جح 5 ص 
58- 249. 
التبیان فی تفسیر القرآن, المقدمة. ص : 20 
مع شیح الطائفة, دائم الرد علی ِِ مولفاته, و هو اون من خالف آقواله 
کما اسلفاه الا اند یقف خند کناب آلشیان: و.صتری. لم شطع الشان. :و 
استحکام البنیان. کما لا یخفی ذلک علی من راجع (خاتمة اک 
تیا التور .و قباس |عجانه یه آن لخضه مشاه (خخصر النسیان اه 
هو موجود کما ذکرناه فی سا 

و اختصره ایضا الفقیه المفسر ۳ عبد ال محجمد بن هارون المعروف 
والده بالکال- الکیال خ ل- شیخ محمد بن المشهدی صاحب المزار, و قد 
سماه ب (مختصر التبیان) کذلک کما ذکره المحدث الحرفی (أمل الأمل), 
وعده آبن نما قن ضاشفه ایا که فی اجازة صاحب (المعالم). 

و قد ذکرنا هذا | الکتاب ق ‏ أ ی 
آشرنا الی تفاصیل آج زائه و ذکرنا ندرته و آنه کان عند العلامة المجلسی 
باخعفة کطا دیرم فی سای ( ایحا قفاوم سکیا معا موی اضرا 
المتفر قة, کمکتبة الجامع الأزهر بمصر» و مکتبة السلطان محجمد الفاتح». و 
فکنید الساطان عن اسان اسااه لبم که الا عرسن الملک 
بطهران, و مکتبة الشیخ جعفر فی القطیف, و مکتبة شیخ الاسلام فی 
دتجان هلر اند الق وید فی الشف الاضرف و مکنیه مد الذیر الختیری 
ف هرا ال کیت هن اس 

و استدرکنا البحث فی الجزء الرابع ص 266- 267 عند ذکر تفاسیر الشيعة 
و ذکرنا ما عثرنا علیه بعد ذلک من النسخ فی مکتبة المرحوم الشیخ محمد 
السماوی فی النجف, و مکتبة صدیقنا المعظم زعیم الشيعة الأکبر و المرجع 
الأعلی للتقلیدٍ الیوم السید آغا حسین البروجردی دام ظله, و مکتبة المرحوم 
السید نصر اللّه التقوی رئیس المجلس الایرانی فی طهران و غیر ذلک. 

و کانت فی کتب المرحوم الشیخ موسی الاردبیلی نسخة فیها الجزء ۳۹۳ 
شفیع اا ی ِِ اکن :هن السخو 
کان تأریخ کتابتها 7 .۰ و هی من موقوفات خاصة للنجف سنة 1140 ه 


فرب ال الشتص که ان احفظ اتان نی اقفر ار ال مهن ور 
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بها عندی خوفاً علیها من التلف ففعلت, و لما لم آکن آعهد الجزء الأول فی 
مکان آخر مرت ولدی الفاضل المیرزا علی نقي المنزوی- صاحب عدة 
ملفات مطبوعة و مخطوطة- آن یستنسخها تکثیرا للنسخ, ثم بعثت النسخة 
الاصلیه الم خوقه الی, امکتیه آلعسییه ای مسا یام رو بت 
عندی نسخة خط ولدی, و بعد ذلک _بسنین رغب الفقیه الکبیر الحجة السید 
محمد الکوه‌کمری التبریزی رحمه اللّه فی طبع الکتاب, , و سعی فجمع بعض 
اجزائه المتفرقة فی البلدان و ضم بعضها الی بعض, ولم یکن فیها الجزء 
۱ ای حفظه لاه صاتت ای 0 الشیخ الامینی 
فأخبرته بوجوده لدی و آعطیته نسختي فبعثها الی قم للسید الکوه‌کمری 
فضسحت و ها الکاتت الخمد الم و نی مطادین کون تقوت 
کل داد متهها من 900 صفحه: ف دلی رس اه 1960+ 61365 ود کان 
الباذل لنفقته المحسن الصالح السید عبد الرسول الروغنی الشهیر من تجار 
اصفهان, و هو من المثرین و آهل الخپر و کانت له بعض المبرات یجریها 
علی یدنا فی النجف الأشرف. و الحق آن السید الحجة قد آسدی الی الامة 
جمعاء ید لا تتکر, و قام بخدمة كبيرة, اٍذ طالما حنت نفوس المآت من آکابر 
العلماء الی مشاهدة هذا التفسیر الجلیل مجموعاً فی مکان واحد بعد تفرق 
آجزائه و تشتتها فی مختلف البلدان, و قد وفق لتحقیق هذه الامنية السید 
الکوه‌کمری فبذل جهودا لا یستهان بها حتی استطاع جمعه و ترتیبه فله منا 
الشکر و نسأل اللّه ان یتغمده برحمته و پجزل آچره. 

فیه, , و رغم ما بذله 2 ۹" 
خافلا بالاغلاظ المظنعیه: و الاملائیهر و لذلک عمد (صاخب مکنبة الامین) قی 
النجف الأشرف فاجهد نفسه فی تصحیحه و حسن اخراجه فجاء- و الحق 
تقالی احشرت بکثیر من الطعة الاو لی: 8 ۳ 
المبادرة الی الاشتراک بهذا الکتاب و اقتنائه و تشجیع أمثال هذه الخدمات 
الذيقیه. النی لا عایل سفن لش اسفار. النیان. فی: خقسیر القران: 
ا اف دض .22 

قدماتارو تطهر للقیان مکانه:سلفا وزها لمممن خصما فا وها ندلوه من 
جهود و الله الملهم للصواب. 5 

و قد ذکرنا فی (الذریعة) ح 3 ص 173 (البیان فی تفسیر القران) کبیر فی 
سته سجلد ات ناه فم. «م کته الشخ عفد الکستنه الطمر انیه السفقر بیع 
العراقین » و قلنا: 

و یفن ها التشیر :هو‌شا لته انظشن ظاه لاه رین ادا 


ال 


ثم طابقنا الکتاب مع بعض النسخ فاتضح لنا انه من آجزاء التبیان فاستدر کنا 
ذلک و صرحنا باتحادهما فی «الذریعة» ایضاً ج 4 ص 266 عند ذکر 
التفاسیر. 

0- تلخیص الشافی: فی الامامة, آصله لعلم الهدی السید المرتضی رحمة 
الله* عازه: و قد لخصه تلمیذه شیخ الطائفة. و طبع التلخیص فی آخر 
الشافی بطهران, سنة 1301 ه کما ذکرناه فی «الذریعة»ج 4 ص 423. 
1- تمهید الاصول: شرح لکتاب «جمل العلم و العمل» لاستاذه المرتضی 

لم یخرج منه الا شرح ما یتعلق بالأصول کما صرح به فی الفهرست. و لذا 
غبن غنه النخاشی تننممید الاضول: توجد منه نسخة فی «خزانة الرضا علیه 
السلام» بخراسان کما فی فهرسها, و قد ذکرناه فی «الذریعة» ج 4 ص 
433 

2- تهذیب الأحکام: آحد الکتب الأربعة و المجامیع القديمة المعول علها 
عند الأصحاب من لدن تالیفها حتي الیوم, استخرجه شیخ الطائفة من 
الأصول المعتمدة للقدماء, و التی هیها الله له و کانت نبحت یده من وروده 
الی بغداد سنة 408 ه الی هجر ته الی النجف ۱۳۹۳۹ سنة 448 , و قد 
هر مس قامه الترتی‌سام کناب ااصیایع الی کات ااصلاه انا شرع 
علی. «المقتعة»:عالیف استاذه الشیخ المفید الذي توفي عام 413 ه, و ذلک 
فی حياة استاذه, و کان «عمره یومذاک خمساًٌ- 1" زوناد و عشرین سنة, ثم 
تممه بعد وفاته, و قد آنهیت آبوابه الی ثلائمائة و ثلائة و تسعین بابا و 
آحصیت آحادیثه فی 13590, و قد طبع فی مجلدین کبیرین سنة 1317 ه و 
یوجد فی تبریز الجزء الأول منه بخط مولفه شیخ الطائفة, و علیه خط 
الشیخ البهائی التبیان فی تفسیر القران, المقدمة. ص: 23 

ق ق ‏ ۳ لیر تیان کل ی 7 شیخ الاسلام 
الطباطبائی المتوفی سنة 1293 ه. کما ذکرناه فی «الذریعة» 1 ج 4 
ص 504- 7(" و آحصینا هناک من شروح الکتاب ستة عشر, و من حواشیه 
عشرین, کما آشرنا الی عدخ کتب تتعلق به, ک «انتخاب الجید من تنبیهات 
السید» و «ترتیب التهذیب» و «تصحیح ا لاتوت و «تنبیه الا نت فی ایضاح 
رجال التهذیب» الی غیر ذلک مما لاغنی للباحئین عن مراجعته. 

3 1[- الجمل و العقود: فیٍ العبادات؛ و قد زایت منه عدة نسح فی النجف 
آلاشر ف وف طهر ان الفه. بطلت من خلیفته فی البلاد الشامية, و هو 
القاضی عبد العزیز بن نحریر بن عبد د العزیز بن البراج قاضی طرابلس 
المتوفی سنة 481 ه, کما صرح فی اوله بقوله: «فانی مجیب الی ما فا 
الشیخ الفاضل آطال اللّه بقاءه». 

و قد صرح فی هامش بعض النسخ القديمة بآن القاضی المذکور هو المراد 


بالشیخ کما ذکرناه فی «الذریعة» جح 5 ص‌‌ 145 

4- الخلاف فی الاأحکام: و یقال له «مسائل الخلاف» آیضاء و هو مرتب 
علی ترتیب کتب الفقه و قد صرح فیه یأنه آلفه. قبل: کتابیه «التهذیب»* و 
«الاستبصار» و ناظر فیه المخالفین جمیعا, و ذکر مسائل الخلاف بیننا و بین 
من خالفنا من جمیع الفقهاء و ذکر مذهب کل من خالف علی التعیین, و بیان 
الصحیح منه و ما ینبغی آن یعتقد الی غیر ذلک مما شرحه فی اول الکتاب, 
و هو فی مجلدین کبیرین, یوجدان تماما فی «مکتبة الحجة السید میرزا| 
باقر القاضی» فی تبریز. و هناک نسخ فی النجف الأشرف فی «مکتبة 
الشیخ هادی ال کاشف الغطاء» و «مکتبة الشیخ محمد السماوی» و 
«مکتبة الشیخ مشکور الحولاوی» و «مکتبة الحسينية التسترية » و نسخة 
فی الکاظمية فی «مکتبة السید حسن الصدر» و هی اقدم. تخد رآیتها 
حیث آن علی ظهر الصفحة الأخيرة منها اجازة تازیخها شته 6606و نطظر[ 
لنفاسة هذه الاجازة فقد نشرتها حرفیاً فی هامش الجزء السابع من 
«الذریعة» ص 236 عند ذکر الخلاف. و نسخة اآخری فی «الخزانة 
9« بخراسان, تجد تفصیل التبیان فی تفسیر القرآن, المقدمة. ص 


دک فی «الذریعة» و قد طبع الکتاب بحمد اللّه فی طهران سنة 1370 ه 
باهن .فن زيم "اعد العحه: الشید آغا آجسین الیرفحردی: دام ظلم. جع 
تعليقة له علیه, و ذلک بنفقة الوجیه الصالح الحاج محمد حسین کوشان‌پور 
جزاهما اللّه خیر الجزاء ان شاء اللّه, و الاشف: ان الستید. البر وجردی لم 
یرجع الی «الذریعة» و لو رجع الیها لدلته علی النسخة التامة التی ذکرناها و 
لاستغنی عن استکتاب القطع و ضم بعضها الی بعض کما شرح ذلک بقلمه 
علی ظهر الکتاب. 

5- ریاضه العقول: شرح فیه کتابه الاخر الذی سماه «مقدمة فی المدخل 
الی علم الکلام» ذکرها النجاشی فی رجاله و المترجم له فی فهرس کتبه و 
ابن شهرآشوب فی «معالم العلماء» کما ذکرناه فی حرف الراء من 
«الذریعة » المخطوط. 

6- شرح الشرح: فی الأصول, قال تلمیذه الحسن بن مهدی السلیقی: 
اک( 
وام م یواست مار 

7- العدة: فی الأأصول, آلفه فی حياة آستاذه السید المرتضی, و قسمه 
قسمین الاأول فی آصول الدین و الثانی فی آصول الفعه هو انا دا 
آلف فی هذا الفن عند القدماء افاض فیه القول فی تنقیح مبانی الفقه بما : 
انا سنة 1314 ه مع 11۳ المولی خلیل القزوینی المتوفی سنة 1089 و 


لیست شرحاً کما قاله الشیخ الحر فی (آمل الامل) بل هی حاشية مبسوطة 
فی لین کما فضله الت‌لی کید اللد الامیجی. ی رضم اتعلهاء زد 

للوقوف علی تفصیل ذلی راجع (الذریعة) ج 6 ص 148. 

8- الغیبة: فی غيبة الامام الحجة المهدی المنتظر علیه السلام. طبع فی 
بر ند علی: الخجر :طیعا ضحیحا متقتا فی-سته 13224 ه مغ‌خاشنة کل افن 
العلامه الشیه فصضال علیق الارواشی نویه 1 وم القلامه ااشید 
المیرزا علی آغا التتریزی الملقب بثفه الاسلام: و کان. ظیعه تبنفقه الفاضل 
التقی الشیخ محمد صادق التبریزی المعروف بالقاضی ابن الحاح محمد 
علی بن الحاج علی محمد بن الحاج الله وردی. و هو التبیان فی تفسیر 
القران:المعدمقه :25 

هنم الکت التی:خصل علیها من ازفه اس زونه انس تمهت ان 
الظباظباتین التر یرف و قد طن بعضهم انه آلفه فی حياة آستاذه الشیخ 
ااتفنیی ان هی الم از بقوات مارفسه ااشیخ ااعلیل اظال الاج عاعم اد 
و لیس کذلک فقد قال فی جواب الاعتراض علی طول عمر الحجة کما فی 
ص 85 من الکتاب ما نصه: الی هذا الوقت الذی هو سنة سبع و آربعین و 
اربعمائة الخ فّین هذا الشیخ من الشیخ المفید الذی توفی سنة 413 ه 

9- الفهرست: «1» ذکر فیه آصحاب الکتب و الأأصول, و آنهی 1 
آساننده .عن.مشایجه: و.هو مق لباز التمینه الخالدور. و, قد. اعتمد علیه 
قلهاء الاعامتت لین کر اسهم کت عاه العحال. مد افو تسرحه العلاید 
ااععفی لس مان الما یووم الصوفی 121 هسام مرا 
الکیال الق معرقه السال اف کل ره کت ال خال کین الفلایه 
الشیخ علی المقشاعی الاصبعی البحرانی المتوفی سنة 1127 ۰ و العلامة 
الغولی عاید الله الغهیاتی النختی المیوفی بعد.شته 1126 و غیرهما ما 
ذکرنا کلا فی محله من (الذریعة). 

طبع الفهرست فی لیدن قبل سنین متطاولة و لا آذکر الآن عام طبعه, غلی 
آنتی وفمت علنه فی.طر انب کایت که عز دی جدا و لذلک کت عایه 
نسخة لنفسی قبل |حدی و ستین سنة, و لا تزال موجودة عندی بورقها و 
خطها القدیم مع غیرها مما استنسخته یومذاک من الکتب لندرته, و تاریخ 

فراغي من کتابتها فی طهران آیام عودتی الیها من النجف الأشرف صبيحة 
یوم الأحد غرة شهر ربیع الاولن نت 5 ه. 

و هه الظیعه کات ید تفه ضیجه مریم خر حتی آن مکتبات طهران 


و علمائها پومذاک لم تکن تضم غیر هذه النسخة, لأأن جلبها من الخارج کان 
بکلفت متا لا اش در و فد عانت هده: التشسخه فی»مکية الرکيم الخجد 


المعروف 
(1) ذکره البحائة المفضال یوسف اسعد داغر فی مصادر کتابه (مصادر 


الدراسة الأدییة) ج 1 ص 9 و ذکر ان وفاة الشیخ فی 465 ه و الصحیح 
0 کما سیأتی و قال: انه فی 283 ص و الصحیح 383. [.....] 

التبیان فی تفسیر القرآن, المقدمة. ص: 26 

رالات الکسر الفستا انس الفضل ال اه الشمنی ف رالکاا شهار 
المتوفی سنة 1319 و استعرتها من تلمیذه استاذی الشیخ علی النوری 
الایلکائی رحمه اللّه فریت فی آخرها عدة صفحات باللغة اللاتينية, ففتشت 
قی ظهران کثبرا جتق عترت یمن بحستها فترجمها لی,نالفارشه وقلتها آر 
الی العربية و صدرت بها نسختی, و هی کلمة الناشر و خلاصتها: انه اجهد 
نقسته فی خقابلد انس و التدفغرفی آاشخنیه ال خر دلک. و ظیق: ایا 
قی کلکنه مس لاد المیه عا 2 مها ری رد هو از ,وان 
نشره و تصحیحه (۱. سبرنجر) و المولی عبد الحق, و قد طبع فی ذیل 
ضفحاه (نضند الاح بعنی ۳ الاشتباه للعلامة الحلی- تألیف علم 
الشخت فد ین ال اکااند اش ی ده 112 هم وی 
علی هذه النسخة و انما ذکرها ناشر الطبعة التالثة. 

و فی سنة 1356 ه طبعه فی النجف الأشرف صدیقنا العلامة المحقق 
ااتیی سفه ارو ال سوام مخ ال ای ای اس ده 
مقدمة ضافية عن حياة الشیخ و تعالیق مفیيدة, تدارک فیها ما فات فی 
عم وین الا مع التصحم ده اش امه‌الین ااضه[ 
و 
مما تظهر به ميزخ هده الطبعة, راعی فیها الامانة علی خلاف عادة 
را 
همرت وله تما با متس | نف الکتب الرجالية, منها «فهرست 
الشیخ مننجب الدین » المتوفی بعد سنة 585 ه ذکر فیه المصنفین بعد 
عصر الشیخ الی عصره., و قد طبع مع الجزء الأخیر من «بحار الأنوار» و 
وی مهس سای قرف من اهامای ریس ور 3 
ه کنبتها قبل آن اطلع علی طبعه فی آخر «البحار». و منها «معالم العلماء» 
«المناقب» اش و المتدفننسته 99و رم فه زاد هذا الاح لها 
ره اه من اما همین ات حام ی 
ی 
تیدا لنالی الشییر مکی 0 (الشر انم و التوفی سته 
6 ه لخصه بتجریده عن ذکر الکتب و الأسانید الیها, و الاقتصار علی ذکر 
تقنی: الخضتنین. ورساتر خصوصبانهم. مرا علی. الجزوف فی الاسماء و 
االخاف سالکی ماه نی مه اند خسن لت فی الكاظمية کم 
ذکرته فی «الذریعة»ج 4 ص 125. 


0- ما لا یسع المکلف الاخلال به: فی علم الکلام. ذکره النجاشی فی 
«رجاله» و الشیخ فی «الفهرست». و رایت عند العلامة المرحوم الشیخ 
هادی آل کات الغطاء مجموعة بخط جده الشیخ الأکبر جعفر کاشف 
الغطاء, و فی آولها کتاب في آصول الدین و فروعه لیس بخط الشیخ الاکبر, 
آوله: «الحمد لله کما هو آهله و مستحقه. و صلی الله علی سید الاأنبیاء 
محمد و عترته ادا الأخیار صلاة لا انقطاع لمددهاء, و لا انتهاء لعددها, و 
سلم و کرم. آفا نهد فقد اجبت. الما :سا اه الأستاذ ادام الله تأییده من 
املاء.مختص فخیط هما بجت: اعتفادن قی:جمیع اصول آلدین: تم ما بحتب 
عمله من التبرعات. لا یکاد المکلف من وجوبها علیه- کذا- لعموم البلوی, و 
ای ۱ و 
الحجم و شدة الاختصار, و لن بستعني عن هذا الکتاب مبتد ی تعلیما, و 
تور هم تسوا رن ره میم اه آستمد المعونة و التوفیق الخ», 

و عنوان شروعه فی المطلب هکذا بلفظه: «ما یجب اعتقاده فی آبواب 
التوحید, الأجسام محدثة لأْنها لم تسبق الحوادت فلها حعمها فی الحدوث 
الی آخر کلامه>. و المظنون قویا کون هذا الکتاب هو «ما لا یسع المکلف 
الاخلال به» و اللّه العالم. 

1- ما یعلل و ما لا یعلل: فی علم الکلام أیضاً ذکره النجاشی فی «رجاله» 
و شیخ الطائفة نفسه فی «الفهرست» یضا. 

2- المبسوط: فی الفقه من اجل کتب هذا الفن, یشتمل علی جمیع انقابه 
ی ی ۱0 مود 
نسخه التبیان فی تفسیر القران المقدمة, ص. ۳۹ 

المخطوطة النفیسة فی مختلف الاأماکن, فصلت ذکرها و ذکرت 
و من «الذریعة» و لا حاجة الی ذکرها بعد آن طبع 
3 2- 2 فا 
المختار) آیضاً کما ذکرناه بهذا العنوان فی (الذریعة) ج 1 ص 48د. 

4- مختصر المصباح: فی الأدعية و العبادات, اختصر فیه کتابه الکبیر 
(مصباح المتهجد) و بقال له (المصباح الصفغیر) ابضاً فی قبال آصله 
(المصباح الکبیر) نسخة منه فی «مکتبة الشیخ هادی آل کاشف الغطاء». و 
نسختان فی «مکتبة مدرسة فاضل خان» فی مشهد الرضا علیه السلام 
بخراسان کما ذکرناه فی المیم من «الذریعة» 25- مختصر فی عمل یوم و 
لیلة: فی العبادات, و قد سماه بعضهم «یوم و لیلة» لکن الشیخ نفسه ذکره 
فی «الفهرست» بهذا العنوان. و قد اقتصر فیه علی الفرائض و النوافل 
الاحدی و الخمسین رکعة فی الیوم و اللیلة و بعض التعقیبات فی غاية 
الاختصار, رابت منه عدة نسج, احداها بخط العلامة السید آحمد زوین 
النجفی فرغ من کتابتها فی سنة 1234 ه, و الثانية بخط مولانا الحجة 


المیرزا محمد الطهرانی العسکری و هی الان بمکتبته فی سامراء. و 
غیرهما مما ذکرته فی المیم من «الذريعة». 

26- مسأّلة فی الأحوال: ذکرها شیح الطائفة نفسه فی عداد تصانیفه فی 
کتابه «الفهرست » و وصفها بقوله: مليحة. 

7- مساألة فی العمل بخبر الواحد و بیان حجیته: ذکرناها فی «الذریعة» ج 
6 ص 270 بعنوان «حجية الاخبار». 

98- مسألة فی تحریم الفقاع: ذکرها الشیخ نفسه فی الفهرست. نسخة 
منها بخط الحجة المرحوم المیرزا مجمد الطفرانی. العشکری ,رایتها: عنده 
بمکتبته فی سامراء, و نسخة آخری فی «مکتبة الحسينية التسترية » فی 
النجف الأشرف, و ثالثة فی (مکتبة راجه فیض‌آباد) فی الهند کما فصلناه 
فی (الذریعة). التیانفی تفسیر القران: الفندمه, ض: 29 

9- مسالة فی وجوب الجزية علی الیهود و الی الجبابرة: لا ذیر 
لها فی (فهرست الشیخ) المطبوع المتداول, بل ذکرها المولی عناية اللّه 
القهبائی فی کتابه (مجمع الرجال) الموجود عندنا بخطه نقلا عن فهرست 
الشیخ» و هذا یدل علی وجودها فی النسخة التی وقف علیها, و یظهر من 
ذلک وجود بعض النقصان فی المتداول. 

0- مسائل ابن البراج: ذکره شیخ الطائفة نفسه فی کتابه (الفهرست) 
1- الفرق بین النبی و الامام: فی علم الکلام. ذکرها فی (الفهرست) ایضاً 
2- المسائل الالیاسیة: هی مائة مسالة فی فنون مختلفة, ذکرها هو فی 
«الفهرست», و ذکرناها بعنوان جوابات المسائل الالیاسية» فی 
«الذریعة» ج <5 ص 214. 

33- المسائل الجنبلائية: فی الفقه, ره ون فتاه کفاد کر 
الشیخ فی «الفهرست». و ذکرناها فی «الذریعة» ج 5 ص 219 بعنوان 
جوابات. 

و فی بعض المواضع: الجیلانية و هو غیر صحیح. 

4- المسائل الحائریة: فی الفقه, و هی نحو من ثلائمائة مسأَلة, کما فی 
«الفهرست», و هی من ماًخذ «بحار الأُنوار» کما ذکره المجلسی فی آوله, 
و پنقل عنه ابن ادریس فی «السراثر» بعنوان «الحائریات» کما ذکرناه فی 
«الذریعة» ج 5 ص 218. 

5- المسائل الحلبیة: فی الفقه أیضاء ذکره الشیخ نفسه فی [الفهرست ] و 
نقلناه فی [الذريعة ] ج 5 ص‌ 29 

6- المسائل الدمشقية: فه ین الم ان یبای تسا ل ورف 
تفسیر القرآن, ذکرها الشیخ نفسه فی [الفهرست ] و قال: لم یعمل مئلها. 
و ذکرناها بعنوان الجوابات فی [الذريعة ] ج ظ ص 220. 

7- المسائل الرازیة: فی الوعید,, و هی خمس, عیرس اآه وود رم 
الري الش انتانه تسه الر ی اجان انم احاب یا ای لوزن 


فی 9 و ۳ فی ۳۳ ج 5 ص 221 بعنوان [جوابات 
المسائل الرازية ]. کما ذکرنا هناک جوابات استاده المرتضنتن: 
98- المسائل الرجبیة: فی تفسیر آی من القرآن, ذکرها الشیخ نفسه فی 
[الفهرست ] و وصفها بقوله: لم یصنف مئلها. ذکرناها فی حرف المیم من 
[الذريعة ] القسم المخطوط. ۱ ۱ 
9- المسائل القمیة: ذکرها المولی عناية الله القهیائی نقلا عن 
[الفهرست ] للشیخ لکن لم نجده فی النسخة المطبوعة., و قد ذکرناه فی 
[الذریعة ] جح 5 ص 330 بعنوان [جوابات المسائل القمية ]. 
0 مصباح المتهجد: فی اعمال السنة کبیر, ف هون احل الکتت فین 
الأعمال و الأدعية, و هو قدوتها, و آصلها و دوحتها. و منه اقتبس کثیر من 
کتب الباب, ک (اختیار المصباح) لأبن باقی و (ایضاح المصباح) للنیلی و 
(تتمات المصباح) فی عشرة مجلدات کلها کتاب مستقل, و له عنوان خاص. 
و هی للسید ابن طاوس. و (قبس المصباح) للصهرشتی, و (منهاج الصلاح) 
للعلامة الحلی. و لکل من المولی حیدر علی الشیروانی المعروف 
بالمجلسی و السید عبد الله شبر, و نظام الدین علی بن محمد «1» 
(مختصر المصباح) و [منهاج الصلاح ] لابن عبد ربه الحلی و غير ذلی طبع فی 
طهران علی نفقة المرحوم الحاح سهم الملک بیات العراقی بترغیب العالم 
التقی السیخ قلم المدی الکابلی تزیل, ملایز آخیراء ولیک فی. ینبم 28 13 و 
بهامشه ترجمة فارسية للعلامة الشیخ عباس القمی. 
41- المفصح: فی الامامة, و هو من الاثار الهامة, توجد نسخة منه فی 
[مکتبة راجه فیض‌آباد] فی الهند, و حصلت نسخة منه لشیخنا الحجة المیرزا 
حسین النوری, وجدها مع [النهاية ] و هی بخط آبی المحاسن بن ابراهیم بن 
۳ ابن بابویه کان تاریخ کتابته للنهاية الثلائاء 15 ربیع الاخر سنة 517 
ه فاستنسخها 


(1 نا تن اند نطاه الن: السانعی: لکن المولی غبد الله الافتده 
صاخت»رالساض6 قال ,هم اخمال کفن تطام آلدین هدا هو الساوحن: سید 
البهائی بعید. ۱ 

الشیات ی سس الق آن احقه مص ت 32 

خفاعن خن الجضد المهم الیو هلان گر ور هی 
بخطظه:قین, کته بسا سر اع. 

2 مقتل الحسین علیه السلام: ذکره الشیخ فی (الفهرست), و عنه نقلناه 
فم تصرف | عم رن ( لسع باتهم سا 

3 ره فی آلفدل ال شالف الکلامت وکرم: اتسار نی را لور ی 
الشیخ نفسه فی (الفهرست) و وصفها فیه بقوله: لم یعمل منلها. 


آقول: رأیت فی کتب الزعیم الفقیه المرحوم السید مجمد الکوه‌کمری 
الشهیر بالخجه نسنحه من. کناب (العستجاد هن الارشاد) تاریج کتانتها سنه 
992 0 و فی حاشیتها کتاب فی اظتولن الدین منسوب الی شیح 0۳ 
الطوشی, آوله: ([ذا سألک سائل و قال: ما الانمان». فقل: هو التصدیق 
اه و بالرسول و بما جاء به و بلالمة علبهم السلام, کل ذلک بادلیل ۷ 
بالتقلید, و هو مرکب متف» علی متفه ار عان سر فا ان مهاب هن 
جحدها کان کافرا, و هی التوحید و العدل و النيوة و الامامة و المعاد, و حد 
التفخیه اب ال فوله ق الدلیل علی ان الله موجوو ان العالم انره 5 
عناوینه الی آخره هکذا و الدلیل علی کذا فهو کذا الخْ, و لعل هذا الکتاب هو 
المقدمة, و نسخة آخری منه بعینه في مجموعة کانت فی (مکتبة المولی 
محفد غلی الخوانساری) فی النکف الاشرف ین سها الن الشت .و 
تاریخ کتابتها 982 ه ابضا: و مغها قی. المجموعهة (النکت الاعتفادیه) للشتخ 
المفیده.ه (مختضر التحفه: الکلامته): ۵ نسخه قالقه علیها خطظ شیح الطائوة 
فی (مکتبة السید محمد المشکاة) فی طهران «1» کتب علی ظهرها ما 
لفظه : 


(1) هذه المکتبة تحتوی علی اکثر من الف مجلد کلها مخطوطة قديمة 
نادرة من مولفات آعلام القرون الأولی و الوسطی, و لها بین آهل العلم و 
الأدب فی ایران شهرة واسعة, و قد رآیناها و ضبطنا خصوصیات نوادرهاء ۰ و 
ضاحیفا الجلیل. من العلهاء الانداق و هو 4 من آساتذة جامعة طهران 
علی بزته الروحية و عمته الشريفة, و هو من أصدقائنا و من الأًحاد الذین 
آحزناهم اقن الاجشیاد الفظلی و رماية الخدستر ».يد اهدی. هده: آلعکنیه 
العطیمهه التی عسشن فی سل جمعهاها ورزنه من ااملا ید الی حامعد 
طهران؛ فکان لذلک صدي ارتیاح و استحسان. 9۰ قد اختارت الجامعة لتألیف 
فهرس لها حاضاینه فاحل الفی و العیره آحدها ولد الارشن لاوس 
البخانه الخیر دا علی, نقن, آلمتتوی و الانی الفاضل, البحانه. عحمد نفی 
د تدم فماهت یوم تام تصات: الم که المید مضه ازمتکاه 


تیان فی تفسیر القرآن, المقدمة. ص : 2 

(متذضه الکلام. تصتی اش امام اور فضروم آ[هار قون: وج له لب 
العالمین,؛ لسان الحکماء و المتکلمین, ابی جعفر محمد بن الحسن بن علی 
الطوسی متعنا اللّه بطول بقائه و نفعنا بعلومه). و کتب علی الصفحة الثانية 
منه ما لفظه: (قراً علی هذا الکتاب و بحث علی معانیه صاحبه فی عدة 
مجالس اخزها. الشاش و الغشرین من المضرم لسته مس و ارنمن و 
ارتعمانه بح وقذار السلامو کنبه مخمدشن السش این:علی و له آلکمه: 
الحت صلن آلاه علی محمره الب لسن اس آخوها ها هه 


رس . مفیض الحياة و باری النسمة و هو المستحق له دائما ۱[ 
للّه و نعم الوکیل رب آتمم بالخیر. وقع الفراغ من استنساخه بتوفیق اللّه و 
پحسن معونته سادس عشرین- کذا- من رجب سنة آربع و آربعین و 
اربعمائة فی مدينة السلام علی ید العبد الضعیف نظام الدین محمود بن 
فلی الا رفن خامد | للهتقالی هضارا کی نی ) 

4- مناسک الحج فی مجرد العمل: ذکره فی (الفهرست) أیضاً. 

5 التقض علی اسم‌شادان فین. فساله: الغار :ذکره کدلی فی: (الفهرستت) 
و ذکره العلامة السید مهدی بحر العلوم فی (الفوائد الرجالیة): و قال انه 
نقض فی مسألة الغار و مسألة العمل بالخبر الواحد, فظاهر کلامه انه رآه. 
6- النهاية فی مجرد الفقه و الفتوی: من آعظم آثاره و آجل کتب الفقه, 
متون الأخبار, آحصی فی فهرسه المخطوط عند العلامة الشیخ ال 
کاشف الغطاءء فی 22 کتاباً و 214 باباء و قد کان هذا الکتاب بین الفقهاء 
من لدن عصر مصنفه الی زمان المحقق الحلی کالشرابع بعد مولفها, فکان 
بحثهم و تدریسهم 


- كلية المعقول و المنقول و قد اخرج ولدی المحروس حتی الآن جزئین 
الاول خاص بالکتب المولفة فی القران و الدعاء طبع فی سنة 1370 ه 
فجاء فی 275 صفحة, و الثانی خاص بکتب الأدب طبع عام, 2 , فجاء 
فی 889 صفحة و قد صدره بتقریض جلیل من آخینا فی اللّه الحجة فقید 
الاسلام و مفخرة الشيعة الشیخ محمد الحسین آل کاشف الغطاء رحمه اللّه 
کتبه علی الجزء الأول عند ما بعث نسخة منه الی مکتبته الموقوفة فی 
النجف الأشرف و قد آخرج الفاضل الاخر بعد الجزء الثانی سلسلة وصلنا 
منها حتی کتابة هذه السطور و یک 
فی مختلف العلوم و في فصول مختلفة 

التبیان فی تفسیر القرآن, 00 33 

فیه,. و شروحهم علیه, و کانوا یخصونه بالرواية و الاجازة, و له شروح 
ای ۱ و قد رایت منه عدة نسخ اقدمها 
بخط الشیخ ابی الحسن علی بن ابراهیم بن الحسن بن موسی الفراهانی 
فرغ من کتابتها غرة 0 ۵ ی العلامة الحجة 
الشیخ عبد الحسین الطهرانی) الشهیر بشیخ العراقین. الی غير ذلک من 
النسخ التی ذکرت خصوصیاتها مفصلا فی حرف النون من (الذریعة) عند 
ذکر اتحیات: یت رت یت و النهایة) 
لبعض الأصحاب المقاربین ۱ 
اه ای یا 
4 ص 143- 144. 


7- هداية المسترشد و بصيرة المتعبد: فی الأدعية و العبادات ذکره الشیخ 
فی (الفهرست) و عنه نقلناه فی حرف الهاء المخطوط من (الذریعة). 

هد ها مضل الینا هن اسماه عولغات شخ الطانقه اعلی الله.معامه وسته 
ما هو موجود و ما هو مفقود, و لعل هناک ما لم نوفق للعثور علیه (و فوق 
کل ذی علم علیم). 


مشابخه آ یات رق 3 


ان مشایخ شیخ الطائفة فی الرواية و آساتذته فی 1 کنیرون, فقد 
آحصی شیخنا الحجة المیرزا حسین النوری فی «مستدرک وسائل الشيعة» 
ج 3 ص 509 سبعً و ثلائین شخصاً استخرج آسماءهم من موّلفات الشیخ, و 
من (الاجازة الکبیرة) التی کتبها العلامة الحلی- اعلی الله مقامه- لاولاد 
السید ابن زهرة الحلبی و غیر ذلک. 

الا آن مشایخه الذین تدور روایته علیهم فی الفالب, و الذین اکتر الزهاية 
عنهم و تکرر ذکرهم فی (الفهرست) و فی مشيخة کل من کتابیه (التهذیب) 
و (الاستبصار) خمسة, و الیک اسماءهم سب حروف الهجاء لا تفاوت 
الدرجات: التبیان فی تفسیر القرآن, المقدمة. ص : 34 

1- الشیخ آبه ید الله آحمد بن عبد الواحد بن أحمد البزاز المعروف بابن 
ِ__ و بابن عبدون اخری, و المتوفی سنة 423 ه. 

- الشیخ آحمد ين محمد بن موسی. المعروف بابن الصلت الأهوازی 
۳ بعد سنة 408 ه <«1». 

3 الشیخ آبو عید الله الحسین بن عبید الّه بن الفضائری المتوفی سنة 
1 هم 4- الشیخ ابو الحسین علی بن احمد بن محمد بن آبی جید المتوفی 
بعد سنة 408 و 5 شیخ الامة و معلمها ابو عبد الله محمد بن محمد بن 
النعمان الشهیر بالشیخ المفید و المتوفی سنة 413 ه. 

صلاع الشفنمه هم الذین اکتر فی الر مایق فص فی کته العممة: , و قد روی 
عن باقي مشایخه فی کتبه المذکورة و غیرها لکن لا بهذه الكثرة, و الی 
القایری آسماءهم مرتبة علی حروف الهجاء: 

1- بو الحسین الصفار (ابن الصفار خ ل). 

2- آیو الحسین پن سوار المفربی. عده العلامة الحلی فی (الاجازة الکبیرخ) 
3- ید فو 

4- القاضی ایو الطیب الطبری الحویری المتوفی بعد سنة 408 ه. 

5 ابع عته الم آخو سسرود: 

ایو غید اللهنن المارتی. 

- آنه علی بن شاذان المتکلم. و قد عده العلامة الحلی فی [(الاجازة 
1 

8- ات مور | لس گرم قال صاحب (الریاض): تحمل ان کون من 


(1) آن تواریخ وفیات آکثر مشايخ شیخ الطائفة مجهولة, فین لم نقف علی 
تارخ وفاته هن اهل الغزای تدکر له.هدا الا رخ لاه کان.ضا قبه و رلک ان 


ورود شیخ الطائفة الی العراق کان فی سنة 408 ه, و لا شک انه 
تا ی ره میا ون و فان ما مایمن 
بوقق غیزنا لاکتشاف ما لم نوفق له: 
التبیان فی تفسیر القرآن, المقدمة. ص داد 
العامة و الزيدية. آقول: استبعد 1 افو که من تاه ی لا سا 
وجده من روآیاته التی لا برویها آبناء العامة, الا انه لم ینف کونه زیدیاً 
۳ ۱10 شین اس کات 
الرجال) المعروف و المتوفی سنة 450 ه. 
1- جعفر بن الحسین بن حسکة القمی المتوفی بعد 408 ه. 
12- ۳ اب فجمد الخشمنن ین القانمم. المحمدی. المتوفی:-بعد: رنه 
58 ه. 
3 وغل الخشن تن مدب اسماعیل من مجمدین اشناش الغر وت 
اس الامی ارا عسم قیه کی له ای طاوفن ی رال کی 
نوم اعد و الشتم فحهه الحر العاماین ق نات ادا و کر 
7 مشایخ شیخ الطائفة الحسن بن |سماعیل المعروف 
1 ار 
السخات فان مدا الرحل هه التادی الصحقه الکامله که مها اجه 
0 و فی الترتیب, و فی عدد الأدعية, و 
نجو دلک کف عاله صاعت 1 
عتدهو قدریعیر غته آیضا بالجسن بن اسماغیل و قد برجم لهنهدا العنوان 
فی (آمل الأمل) ص 467 من طبعة طهران سنة 1307 ه التی هی مع 
(الرجال الکنین) مسلسلة الارقام, ع لذلی توهم فید. شیخنا التوری زخمه 
اللم. قدکن بهدا: العتوان کما اساهاه. مضما التعدد: و نقل. السید این 
طاوس فی آواخر (الاقبالٍ) عن أصل کتاب الحسن بن اسماعیل بن العباس 
ِ هذا| الشیخ ایضا, و یعبر عنه بابن اشتتاتین و بابن الاشناس و غیر 
و الصحیح فی اسمه و نسبه ما ذکرناه. 

ی رح آه مدا العنیان السیه معا رم امک انیت قمد ااریه 
بغداد) ج 7 ص 425- 426 فقال: 

. کتبت عنه شیتاً بسیرا, ۵ کان تماق صتخیها, الا انه کان رافضیاً التبیان 
9 
خبیت المذهب, و کان له مجلس فی داره بالکرخ یحضره الشيعة ۳ 
مس الب تایه هلان علی سای ماه عن سوایم فا ی 
وال هن سا و و و مات خی لاه الا الثالث من ذی القعدة سنة 
139 ه و دفن صبيحة تلک الليلة فی مقبرة باب الکناس. 


آقول: آشناس «1» بفتح الألف و سکون الشین المعجمة و فتح النون ثم 
الق السناکنه,,ویقدها الشتین: المهملة: اسم غلام لجعفر المتوکل: 

14- ان محمد الحسن بن محجمد بن یحیی بن داود الفحام المعروف بابن 
التتاه لاسام انیت لصف فد 0 1 ره 
ایس ییحی امو ‏ ۱ ۱ 

18 الحسین بن ۳۳ محجمد با بن موسی ایلعکیری بعد سنة 
8 و 19- ابو محمد عبد الحمید بن محمد المقری النیسابوری. 

10 ابو عمرو عبد الواحد بن محمد بن عبد الله بن محمد بن مهدی 
المتوفی بعد سنة 410 ۵. 

اه ی ۳ بعد سنة 5 408 ‌ 0 0 1 
بابن الحمامی المار ذکره فلا سوهم. 

2 اس ری عم ای اه اتقاشم نخس و یه 
قصفت ای ان اه ون الامام علاط عنم الما ال نی سید 
06 ه. 

3- آبو القاسم علی بن شبل بن آسد الوکیل المتوفي بعد سنة 410 ه. 
4 ات هلاسم کی التمعیاس التاضی: اش فلت خی ارت 
القاضی 


(1 قال صاحب (الریاض): المشهور ان اشناس بضم الهمزة 3 ۰ لکن قد 
وجدت بخط بعض الاأفاضل فی الصحيفة المذکورة- الصحيفة السجادية التی 
پرویها هذا الشیخ- لفظ آشناس مضبوطاً بفتح الهمزة. 

التبیان فی تفسیر القرآن, المقدمة, ص: 37 

آبی القاسم علی بن محمد بن آبی الفهم داود بن ابراهیم بن تمیم 
القحطانی من تلامذته السید المرتضی و آصحابه, و قد عده العلامة الحلی 
فی (الاجازة الکبیرة) من مشایخه من العامة ایضاً. لکن صاحب (الریاض) 
قال فی ترجمته: الأکثر آنه من الامامية. 

(آقول): له ترجمهة فی (معجم الادباء) ایضاً ج 14 ص 110- 124 آثبت نسبه 
فیها الی قضاعة, و ذکر انه کان مقبول الشفاعة فی شبابه و ان الخطیب 
البغدادی سمع منه. ؛ انه ولد سنة 370 0۵ و قال ار توقفی فی 7 0 

25 انم الخسین علن بن محمد بن عبد الله بن بشران المعروف بان 
بشران المعدل, و المتوفی بعد سنة 411 ۵. 

6- محمد بن آحمد بن آبی الفوارس الحافظ المتوفی بعد سنة 411 ه. 
7اه کربا مف سممان الخرانت: ال ای لا مه اه ون 


2 سح ار ان عذه العلامة الحلی فی (الاجازه که فسات 
من العامة | 


209- ان امش ما سنوی الم وی وه رتش ۳ 


ی ی مت ی تن ام ای 
المتوفی بعد سنة 408 ه. 
1 آیو-الخسن. محمد ین مد بن مجموین فخلد المتوفی ید مت 417 


و النتید ابو القتع هلال بن مجند بن جعفر آلخفار العولود شته 322 5 
المتوفی 414 ه. 

هوّلاء هم الذین عرفناهم من مشایخ شیخ الطائفة الطوسی, و هم اثنان و 
نلائون و ذکرنا قبلهم خاصة مشایخه و هم خمسة فیکون المجموع سبعة و 
این الا ار شیضا النفری لما آوروهه فن «(الستری) مت ع سم ماد 
و ثلائین؛ و ذلک لما ذکرناه من تکریره اسم الحسن بن محمد بن اسماعیل 
بن الاشناس بعنوان الحسن التبیان فی تفسیر القران المقدمة, ص: 38 
آين اسماعیل: و اقه تقلناهم.عن .شبعنا التوری: بعد ریب آسمانیم غل: 
حروف القعاء و اصاقه فص واه الزبادات له اجوا لیم 


فتتق و اند کرنا فیفا دم صن ,خنشضا عم تیه الطا نف ان امه من 
الخاصة بلغوا اکثر من ثلائمائة مجتهد و من العامة ما لا یحصی کثرة, و قد 
صرح بذلک المجلسی فی (البحار) و التستری فی (المقابس) و 
الخوانساری فی (الروضات) و المدرس فی (الریحانة) و غیرهم فی غیرها. 

و الاسف ان هذا العدد الکبیر غیر معروف لدی کافة الباحثین حتی بعد عصر 
الشیخ بقلیل, فان الشیخ منتجب الدین بن بابویه المتوفی بعد سنة 585 ه 
تدم مورا امس اه ریت ایا تم فانه لم یذکر 
منهم فی کتابه (الفهرست) المطبوع فی آخر (البحار) الا ستة و عشرین 
عالماء و زاد علیهم العلامة السید مهدی بحر العلوم فی (الفوائد الرجالیة) 
ا وت فتمت عد تهم تلائین؛ و هولاء معروفون ذکرت اتتعفاه هچ فی مقدمات 
کتب الشیخ المطبوعة فی النجف الأشرف لکن شیخنا النوری لم یذکرهم, , و 
نظرا لما حدث فی اسماء بعضهم من التصحیف, و لما وقفنا علپه من اسماء 
جماعة اخری من تلامیذه الذین ذکرهم الحجة الشیخ اسد الله الدزفولی 
التستری في کتابه (المقایس) و لم یتعرض لذکرهم مترجموه لمتاحرون. 
فانا نسرد آزتتهاء الجمیع علی ترتیب حروف الهجاء مقتصرین علی ذکر 
الایضاف التی. وصقمم ها علماء الرال .۵ المنمزشنون. القدماء. و آلیک 
الاسماء: 

1- الشیخ الفقیه الثقة العدل آدم بن یونس بن آبی المهاجر النسیفی. , 

2- الشیخ الثقة المولف الجلیل النبیل ابو بکر احمد بن الحسین بن احمد 
الخزاعی النیسابوری. 

محمد ابن علی بن الحسین بن بابویه القمی. التبیان فی تفسیر القران. 
المقدمة, ص بو 

4- الشیخ آبو ابراهیم اسماعیل شقیق اسحاق المذکور. 

5- الشیخ الثقة آبو الخیر بركة بن محمد بن برکة الأسدی. 

6- الشیخ الثقة العین المصنف آبو الصلاح تقی بن نجم الدین الحلبی. 

7 الشند ااخخخت البهة: ایو ابر اهیم-جعفر ین علی من خعفر السسبیتی, 

4 ات اه ال سس ااضا م اس بر انعم ی اجه 
التمی المعروف بحسکا 

9- الشیخ الفقیه الثقة آبو محمد الحسن بن عبد العزیز بن الحسن الجبهانی 
(الجهبانی خ ل). 

0- الشیخ الجلیل الثقة العین ابو علی الحسن ابن شیخ الطائفة محمد بن 
الحسن الطوسی. 


ی راز لماش سفی الصت الشفه اه ال ندال معط 
الخرشان. 
فد ال الامای اه آلیحم الکیم فیح این اعد للم اخست. ده 
الخظونت علین آلعسن العفدانی رل رون 
درل السیه عمای الدتن آبو الخفضامی اه الهضاح ده فان ین مد نن 
معبد الحسینی المروزی. 
4 اه اه ای وتو ی لس شمیت الیش ۱ 
کاس ال ها رن ال لخن 
6- الشیخ الفقیه المشهور سعد الدین بن البراج. 
و شا لتاضل ‏ المع مقر | مه شرف العارفت اف ار 
محمد بن علی مولف (معالم العلماء) و (المناقب). 
9 اشنم الفقیه التفه صاعد تن ریعه تن آبی خانم 
0 لشیم عید العبار تن عید الله بن :علی. المفری التازی التطردت 
بالمفید. التیان فن غسیر القران الحقدخفقه ص: 40 
1 لشیم ابو عید اللة عید, الرخمن بن. احمت الخسین الخراعن 
النیسابوری المعروف بالعفید انضا. 
2- الشیخ العف اه موف انح او لها فص نیو الام با با 
23 الشی له القفهتعلی نن هه لصفم آزفشنن روا رف 

لمیر القاخل رایع هرباخم ات تون 
2 
| 
حلب. 
6- الشیخ الامام جمال الدین محمد بن آبی القاسم الطبری الملی. 
7ات لاهن الضال انعم یه کس الاه مین احفر ینس وان 
الخازن الغروی. 
لمیر اتشه الما ال مت سس ان سای 
الفتال صاحب «روضة الواعظین» 
9- الشیخ الفقیه الصالح ای ان محمد بن عبد القادر بن محمد. 
0 اش القفه الغالم. المولق فه ااصحای اه الم مجمد بر خن 
الکر احکتن. 
1 الشیح آیوجعفر فخید بن غلی ین الخستن آلحلین. 
2- الشیخ الفقیه الثقة آبو عبد اللّه محمد بن هبة اللّه الطرابلسی. 
33- السید صدر الأشراف المنتهی الیه منصب النقابة و الرئاسة فی عصر ه؛ 


ابید ال نی ایو الخشس این بو ات الماشت لیب ای افص 
محمد الحسینی الدیباجی. ۱ 

4 السید. العالع. الغعیه. الفتهی بن: آنی رفن کیانکی: الخستن 
الخرجانین: اشیان من تسیر القران: 0 بت 1۳ 1 

35- العالم الفاضل لفقیه ال تیه تم سای ی لام ری 
6- السید الثقة وا تا برض تم 
عبد اللّه العلوی الحسینی. 

هوّلاء ستة و ثلائون عالفا فن لا مید الشیخ الطوسی المعروفین,؛ و لعل فی 
کنایتا (ازاجة. الحلیک الذاخسن: بالشفوش الفضتته فی: الفرن الخامنن) و 
(الثقات و العیون فی سادس القرون) من ترجمنا له و لم پات اسمه هنا 
غیر ان ضیق الوقت و ضعف الحال یمنعان من الرجوع الیه. 

و لا یخفی 17 فیما ضافه العلامتان السید مهدی بحر العلوم و الشیخ آسد 
اللّه الدزفولی ما یحتاج الی التأمل, ففی تلمذ الشیخ عبید اللّه بن الحسن 
علی ااشنیه:الظوسیت حامل فان عنم ا لسع انیم کان ۳ بذکره 
قع ام ال سفی: مرت )هه انف لد کرد وکا الاک 
المتوفی سنة 449 ه و کذا جمال الدین محجمد الطبری ان کان المراد به 
عماد الدین تخفونن .نی حیسم علی. الصیزی ااهلی: فانه من بلامید 
الشیخ آبی علی ابن الشیخ الطوسی کها ذکره الشیخ منتجب الدین, و جل 
اانه ناه هه آلعسانههالله | ماد 


وفاته و قبره: یی ۰ ۸ 


لم یبرج شیخ الطائفة فی النجف الأشرف مشفولا بالتدریس و التألیف, و 
الهدایة و الارشاد. و ساثر ك الشرع ان و تکالیفه, مد آثنتی 
دعن مس و سین ستم و تلی غسله و دقن تمه لیخ الخسن بن 
مهدی السلیقی, و الشیخ آبو محمد الحسن بن عبد الواحد العین زربی» 

الشیخ 0[ اللوّلوُْی. و دفن فی داره 0 ۷9 
آلساخرین بقوله. مخاطبا مرقده الزاکی کما هو مسطور التبیان فی تفسیر 
القرآن, المقدمة, ص: 42 

علی جدار المسجد, و قد ذکره العلامة المرحوم الشیخ جعفر نقدی فی 
کتابه «ضبط التأریخ بالاحرف» ایضاً ص 13 

اف قدااسلوسی ی فد انطامی یی دایم کیت آعاغب موق 


الی آن قال: 

آودی بشهر محرم فأضافه حزناً بفاجع رزئه المتجدد 

الی آن قال: 

بک شیخ طائفة الدعاة الی الهدی و مجشع الأحکام بعد تبدد 
الی آن قال: 


و بکی له الشرع الشریف مقرخاً (آبکی الهدی و الدین فقد محمد) 

و تحولت الدار بعده مسنجد| فی موضعه الیوم حسب وصینه اا ۰ و هو 
مزار یتبرک به الناس من العوام و الخواص, و من آشهر مساجد النجف, 
عقدت فیه- من با رتم نی آلیوخد عشرات حلقات التدریس من قبل کبار 
المجتهدین و آعاظم المدرسین فقد کان العلماء یستمدون من برکات قبر 
الشیخ لکشف عغوامض المسائل و مشکلات العلوم. و لذلک کان مدرس 
العلماء و معهد تخریح المجتهدین الی عصر شیخ الفقهاء الشیخ محمد حسن 
صاحب (الجواهر) الذی کان یدرس فیه ایضا, حتی بعد آن بنوا له مسجده 
الکبیر المشهور باسمه, فقد کثر الحاحهم علیه و طلبهم منه الانتقال الیه لم 
یقبل و لم یرفع الید عنه اعتزازا بقدسية شیخ الطائفة و حبا للقرب منه, و 
هکذا الی آن توفی. 

و استمرت العادة کذلک الی عصر شیخنا المحقق الأکیر الشیخ محمد کاظم 
الخراسانی صاحب «الکفاية» فقد کان تدریسه فیه لیلا الي آن توفی, و قد 
اضر وروت عدخ تلامذته فی الأواخر بعض اللیالی فتجاوزت الألف و المائتین ۸ و 
کذلک شیخنا الحجة المجاهد شیح الشريعة الاصفهانی, فقد کان پدرس فیه 
تقضور | الی ان توفی و کما ان تلمیذ شیخنا الخراساني الأآرشد الحجة 
المعروف الشیخ ضیاء الدین العراقی کان پدرس فیه صبحاً الی ان توفی. و 


آقاش فبه الا غفخنیع:هن احلاء العلتاغ و افاضل اسان فن‌فسر القران: 
سنجمه ۸3 

الفقهاء. منهم فقیه آهل البیت الشیخ محمد حسن صاحب «الجواهر» 
النجفی و غیره و قد لاحظته منذ نصف قرن آو اکثر فکان الذین یومون 
الناس فیه من أهل الصلاح و التقی المعروفین, منهم الحجة الاخلاقی جمال 
السالکین الشیخ آغا رضا التبریزی فقد کان یقیم فیه الجماعة لیلا مع کثیر 
من خواص آهل العلم و الفضلاء. و کنا نحظی بذلک التوفیق الی ان هاجرنا 
الی سامراء. و کان آخرهم العلامة التقی السید محمد الخلخالی, و بعد 
وفاته بقلیل رغب الی ولده الغاضل الجلیل السید علی آن أَوْم النانن هتای 
نسد ارم کت اهیم اعد فی المهاق العف فات اه کت اضای 
فیه الی هذه الأواخر, و قد وفق لفرشه ال را الحاجح محمد 
المحسنی نزیل طهران فقدم له خمس قطع من الفرش المتعارف فی 
الصحن الشریف و المساجد الشريفة و قد جعل ولایتها بیدنا ما دمنا فی قید 
الحياة کما کتب ذلک علیهاء و تبعه الوجیه الحاج محمد تقی القناد الطهرانی 
ی مر ی ی و 
صاای الصه فا 1 التدی) شوها مه فضارد ِ ۳ 
الصیف الماضی تغلب علینا الضعف فانقطعنا عن الرواح لعدم تمکنناً من 
الضعود الی اتاح ق عم الححتة الساخ تاج کعویل فراع ده مراف 
و الاحتباخ للصعود الی السظه فعاهدتاه: تایبا 

کان اضرا امن و الضاحاء مه اهل العلم و الم ات 
فی لبلة عاشهراء هد الشتفه 21376 و قد. آترت علی: العفود الففری د 
نغینا علن:فراش افو دق شقوو: نم لها مخسشت صحتا لم بعد. کها 
کانت:غلیه سایها با هم سین لس وسااض ار فلما بت فی. صل ۲ 
بعض الموّمنین من خواصنا صرنا نقیمها فی (مسجد الطریحی) ۳ 
دارناء, و لم رل هنا کرحتی بقضی الله‌نفضانه الق ,۷ مرد لد و لا حول و لا 
قوخ الا باللّه العلی العظیم. 

و موقع مسجد با من الجهة الشمالية للصحن 
الاو شی اد ۵ قد 3 هر الاو قماان» تما فام 
احداهما فی حدود سنة 1198 ه و ذلک التتیان فن تفنیر القر ان المقد مة, 
1 

شر ی شید العلافة الق اند مضه الوم کها دکره عیا اف 
الرجالیة) فقد قال: و قد جدد مسجده فی حدود سنة 1198 ه فصار من 
عم الفساد نی الفرعر و کان لک تا فص الضاتاع: من اهل 
السعادة. 


وی مزا یی ات ار 

و الثانية فی سنة 1305 ه کما ذکره صدیقنا العلامة السید جعفر ال بحر 
العلوم فی کتابه (تحفة العالم) 0 1 ص‌ 204 و کانت بعناية العلامة السید 
حسین آل بحر العلوم المتوفی سنة 1306, کما قاله, فانه لما ری تضعضع 
اوکانه نما ال ال الخر اب سشعض اه الخر ق قاعه. یآ شاه 
فجدد و هی العمارة الموجودة الیوم. 

و فی سنة 1369 ه. ضدمت الحکومة ما یقرب من ریع مساحته فاضافتها 
الی الشارع الذی فتحته بجنیه فی نفس العام. و سمته بشارع الطوسی 
انضاء. قصار للخسحد بابان. اخدهسماه و هه الأکیر و الأأوجه- علی الشارع 
الختنه الهام سس ال فده النای, سوه البات وله تجمع: ]| اعر ی 
علی. الطریی القدیم. سفقایل: (المدرسنه. المقدیه) .و مد انخفضت. ارض 
المسجد عن الشارء کتیر از و تضعضعت عمارته. و تعالی ان بهدی 
بعض اهل السعادخ و العاملین للاخرة لتعمیره (تّما یَعْمُرُ قساجد الله مَنْ 
من بالله و الوم الأَخْر). 


آولاده و آحفاده: ۰ ص‌ : 44 


خلف شیخ الطائفة ولده الشیخ آبا علی الحسن بن آبی جعفر محمد 
الطاونیی رهم االهعلیهز و فد خلق ایام علی ااعلم و العفاه وم علن 
العلماء فی التحره کانت الرصاه البه و العف علیه فی: لتدریتتن. ه آلتا 
.لفاغ الخدیت و عیر دلکیو کان. من فشاهیر رجال. العلم. ود کبار روا 
الحدیت و نقانهم تلمذ علیوالده حتیآجازه قی سنة 455 و ای قیل وفان 
بخمس سنین 
ذکره ۳۹۹ منتجب الدین بن بابویه فی (الفهرست) المطبوع فی آخر 
البحار ص 4 بدا به حرف الحاء فقال: 
الشیخ الجلیل ابو علی الحسن ابن الشیخ الجلیل الموفق آبی چعفر محمد 
اس الم هه ترا علی والفه خه تاه ار لول 
عنه. 
و ذکره ابن حجر العسقلانی فی (لسان المیزان) ج 2 ص 250 فقال: 
الحسن بن محمد ین الحسن بن علی الطوسی آبو علی بن «1» جعفر. 
سمع من والده, و آبی الطیب الطبری, و الخلال. و التنوخی, ثم صار فقیه 
الشیعه و آمامهم نفشهه علی رضی اه عنه: ها 
عطاف, و هبة الله السقطی و محمد ابن محمد النسفی, ,_و هو فی نفسه 
صدوق, مات فی حد ود الخمس مائة <2», و کان فتفشا کافا عن السب. 
و ذکره الشیخ رشید الدین آبو جعفر محمد بن علی بن شهرآشوب السروی 
في (معالم العلماء) ص 32 باختصار. و لا یخفی ان العلامة المیرزا محمد 
الأسترآبادی لم یتعرض لذکره فی کتابیه (الرجال الکبیر) و (الرجال 
الصغیر), و کذا الأستاذ الوحید البهبهانی الذي استدرک علی الأسترآبادی- 
فی تعلیقته علی کتابه- ما فاته فانه لم پذکره آیضا. 
و لعل ذلک لم یکن عن غفلة منهما حیث آن بناء الملفین فی الرجال هو 
ذکر خصوص من ذگر قی الأصول الاأربعة الرجالية, و لما لم يکن الشیخ آبو 
علی مذکوراً فی آی واحد منها لم یتعرضوا لذکره. و مثلهما آیضاً المولی 
محمد الأردبیلی صاحب (جامع الرواة) فانه آضاف فهرس الشیخ منتجب 
آلفین الی ااصول لاسما می. کاس ومع دلگ مد سقط مین قامه 
ذکر هذا الشیخ الجلیل. 
و ذکره ایضاً المحدث العلامة الشیخ محمد الحر العاملی فی «أمل الأمل» 
بطهران سنة 1307 ه فی ص 469 ه فقال: 
الشیه آه عل الحهن بن محمه ین الحسن بر علی الطوسی کان عالماً 
فاضلا فقیهاً محدنا جلیلا نقة له کتب الخ. 


و ذکره العلامة البحائة المولی عبد الله الأفندی فی کتابه «ریاض العلماء 


(2) ۵ حضا سا سس 
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و حیاض الفضلاء » المخطوط الموجود فی مکتبتنا ص‌ 93 فوصفه بقوله: 
الفقیه المحدت الجلیل العالم العامل النبیل مثل والده, ثم قال: 

+ کان: شریکا فی الدوس مغ الشتح آبی الوفاء عید الخبار بن:غعته الله بن 
۳ الرازی, و الشیخ آبی محمد الُحسن بن الحسین بن بابویه القمی, و 
الشیخ اس عید الله فحمد بو هبة اللة العراق الطر ابلسی::عند فراعم کیات 
«التبیان » تن والده الشیخ الطوسی کما رایته فی اجازة الشیخ الطوسی 
المذکور بخطه الشریف لهم علی ظهر کتاب التبیان المذکور .. الی ان قال: 
و روی عن والده و طائفة من معاصریه رضی الله عنهم بل عن المفید 


و قال, فی آخر الترجمة: اقول: و فی روایته عن الشیخ المفید بلا واسطة 
محل تأمل فلاحظ «1». 

و ذکره الشیخ انیت الله الدزفولی فی «مقابس الأنوار» ص 11 فقال: 

الشیخ المحدث الفقیه الفاضل الوجیه النبیه المعتمد الموّتمن مفید الدین 
انق علن الخشن قذس الله ترته و علی في الجان رشته سه کانمن 
آعاظم تلامذة والده, 9 الدیلمی, و غیرهما من المشایخ. و تلمذ علیه جماعة 
کثيرة من آعیان الأفاضل, و الیه ینتهی کثیر من طرق للاجازات الی 
المولفات القديمة و الروایات الخ. 

و ذکره شیخنا العلامة المیرزا حسین النوری فی «مستدرک الوسائل» ج 3 
ص 497 فقال: 

.. الفقیه الجلیل الذی ینتهی اکثر |جازات الاصحاب الیه ابو علی الحسن 
ابن شیخ الطائفة اآبی جعفر محمد بن الحسن الطوسی العالم العامل 
المحدث النبیل ... 


(1) قال شیخنا النوری فی (المستدرک) فی التعلیق علی هذا التأمل ما 
لفظه: و هو فی محله فان وفاة المفید سنة 413 ه و لم آعثر علی تأریخ 
وفاة آبی علی الا آنه یظهر من مواضع من (بشارة المصطفی) انه کان جیا 
فی فت او ماه ریخ مد موف اتمه بت لین مره راسمت ای 
المترجمین- الاشارة الیه. 

آقول: هذا هو القول الفصل, حیث یلزم من تصحیح روایته عن المفید کونه 
بوم وفاة آشتاژه ابن عشر ین ستة: غلی الافان: و علیه فیکون عمره فی 
تاریخ سنة 15< ه مائة و اثنتان و عشرون سنة. و لو کان کذلک لما فاتت 


مترجمیه الاشارة الی ذلک. 
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و یعبر عنه تارة بابی علی, ی و آخری بالمفید اه اتف 

الثانی الخ. 

و له تراجم آخری فی کثیر من الکتب المخطوطة و المطبوعة لا سبیل لنا 

الی 0 فی هذه العجالة, و قد, آجمع کافة المترجمین له علی 
عظمته و علو شأنه فی العلم و العمل, و آنه آحد کبار فقهاء الشيعة, و آجلاء 

علماء الطائفة, و آفاضل حملة الحدیث و آعلام الرواة و ثقاتهم. و منتهی 

الاجازات و المعنعنات. و قد بلغ من علو الشن و سمو المکانة ان لقب 

بالمفید الثانی, و قد ترجم له بهذا العنوان العلامة المرحوم الشیخ عباس 

القمی فی کتابه (الکنی و الالقاب) جح 3 ص <165. 

و قد تخرح علیه کثیر من حملة العلم و الحدیث من الفریقین, و حاز 

المرجعية عند الطائفتین لذلک کثرت الروایات عنه, و انتهت الطرق الیه, و 

قد ذکر مترجموه کثیرا من تلامذته, فقد ذکر الشیخ منتجب الدین بن بابویه 

فی (الفهرست) اربعة عشر رجلا کلا فی موضعه و نحن نتبرک بایراد ذکرهم 

و هم الاعلام: 

1- الشیخ الفقیه الثقة از وتون بن ۳ الماجد بن آ نت المفاخر الکابلی. 

2- الشیخ الفقیه الأدیب |سماعیل بن محمود بن اسماعیل الحلبی. 

الدین 4- الشیخ الفقیه الصالح ابو عبد الله الحسین بن احمد بن محمد بن 

علی بن طحال المقدادی. 

5- الشیخ الامام الفقیه الصالح الثقة موفق الدین الحسین بن فتح الله 

۱ الجرجانی. 

فتاه الصا سل الک خی من هه للم راد 

ِ الشیخ الفقیه الورع آبو سلیمان داود بن محمد بن داود الحاسی. 

- السید الفقیه الصالح ایح النجم الضیاء بن ابراهیم بن الرضا العلوی 

0 الشجری. ۱ 

9- السید العالم الفقیه الثقة طاهر بن زید بن احمد. 

0- الشیخ الفقیه الصالح الشاعر ابو سلیمان ظفر بن الداعی بن ظفر 
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القزوینی. 

1 1- الشیخ الفقیه الحافظ الصالح الثقة ار الحسن علی بن الحسین بن 

]ح ابن علی الحاسی. 

2- الشیخ الفقیه رکن الدین علی بن علی. 

3- السید الفاضل المتبحر الشاعر ۳۳ الله بن عطاء الله آحمد الحسنی 


ار اس 

4- الشیخ الفقیه الثقة الامام الملف المکثر عماد الدین محمد بن آبی 
الخانسم این علی الطیزی الای الکعی: 

و هناک جماعة من تلامیذه آیضاً ذکر بعضهم بعض المترجمین له, و وقفنا 
تفا هی عرند ای روف الهساء نو هم: 

5 و الشوع ادن ی "1 فا راب هی ار 
لینسن المراد بالشتن آیی, الفتوح المذکور هو صاحب التفسر الفشهوو: وان 
اتحد عصرهما؛ لأن اسم آبی الفتوح هذا هو الحسین بن علی بن محمد بن 
اوا یرای الراره هر هل عی اعیه که این عنم هار 


16- الشیخ العالم الیاس بن هشام الحائری. 

1 الشیخ ال ره ان هرن موه وی خر ر الخازن. 
9- ابو الفضل بدا کی بن الحسینی السروی. 

21 الشیخ نو وق الدین عبید الله بت | لح بن و والد الشیخ منتجب 
الدین 22- علی بن 1[ المازندرانی السروی. والد صاحب 
(المناقب) و (المعالم) ۱ 

3- علی بن علی بن عبد الصمد. التبیان فی تفسیر القران, المقدمة. ص: 
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4 ابو علی الفضل بن الحسن بن الفضل الطبرسی صاحب (مجمع 
البیان). 

25- یو الرضا فضل ال پن علی بن عبید له الحسینی الراوندی. 

2 که 

مد ابو علی موس ا تفص ا یرنه 

0- الشیخ محمد بن منصور الحلی الشهیر بابن ادریس قال فی (الریاض): 
علی المشهور من آن ابن ادریس یروی عن ابی علی هذا تارة بلا واسطة و 
تارة مع الواسطة. 

1- مسعود بن علی الصوانی و فی (الریاض): الصوابی و فی (المقابس): 
السوانی. 

و هناک ثلائة من العامة رووا عنه کما ذکره العسقلانی فی (لسان المیزان) 
1 

22 اه القطلنین 


3- محمدربن محمد النسفی. 

4- هبة الله السقطی. 

الی غیر ذلک مما لا یمکن احصاوه ۲ الوقوف عند حده, و مع ذلک فلا نظن 
ان اخدامن رکفت اسومیها ایام و وف علی کل‌ها اخضتاه: و 
اللّه الموفق. 


آناره: ۰ ص‌ : 40 


رک الشیخ ایو علی آنارا ستاو آسغارا عقمت, عرها متها زمره الهاند او 
مرح لکناب»عالده المانق که الفقه کون فی وم صاحت: (امل 
اامل)» و امنفه (المدشد ال سبیل النفید و رم خی فرسته ضاحت 
(معالم العلماء). آیضاً قول: توهم الحجة الشیخ یوسف البحرانی صاحب 
(الحدائّق) عند ذکر الشیخ آبی علی فی کتابه (لوَلعْةّ البحرین) ص 245 
حیت قال: و ذکره ابن التبیان فی تفسیر القرآن, المقدمة, ص. : 50 
شهرآشوب و قال المرشد 7 الخ فکایه‌ظن بان .دای 
ام یا ای الذی ذکرناه فی عداد مولفات 
والده منهم العلامة المجلسی و صاحب (الریاض) و صاحب (أمل الأمل) و 
صاحب (الروضات) و صاحب (قصص العلماء) و صاحب «الکنی و الألقاب» 
و صاحب «مستدرک الوسائل» و غیرهم, و آصر شیخنا العلامة المجلسی 
علی آنه من آثاره فقد قال فی الجزء الأأول من «بحار الأنوار» بعد ذکر 
ماخد الکاب: .فی. الفصل. التاس الذی عفده لسن المغوق بالمضادر و 
اختلافها, فقد قال: ۱ 

به امالی دلت القامه‌فی:زهانا شیر من احالنش و آکتر آلنان شون 
انه آمالی الشيخ. و لیس کدلک کما ظهر لی من القرائن الجلیله, و لکن 
امالت ولده ا بعضر عن امالیه کی لاعتار و الاشهار.و آن کان امالی 
الشیخ عندی اصح و اوثق الخ. 
و قد ذکرنا هذا الأمالی فی (الذریعة) ج 2 ص 309- 311 و ص 313- 114 
و شا کته من الف. شنم الطاکنه و تکضا ااسات التی دعت ای هذه 
الشهرة الشايعة فعلی طالب التفصیل و الوقوف علی الحقيقة مراجعة 
الکنات آلهد کور: و التدقیق الاسل فیفا کرت من الادله و آلوحوه: 
آقول: و للشیخ آبی علی من المشایخ غیر من مر ذکره فی تراجمه 
۳ المتوفی 448 ۳ 
فی (البغیة) للسیوطی آو سنة 463 کما فی (نظام الأْقوال) للساوجی- کما 
فی (افل, آلامل) فی :ترخمه سلان, 


وفاته: وی ی 2۱ 


توفی الشیخ آبو علی بعد سنة 515 ه فقد کان حیاً قی هذل التاريخ کما 
عاش بعد ذلک. تیان فی قسیر اافرآن. المقدمة. ص: 51 
۵ لا تعرف: هوضم قبره: لکتیا لا تشک فی: انه: فی. التجف الاشزف و لعله قبر 
مع والده فما ذکره فی (لسان المیزان) ج 2 ص 250: من انه توقی فی 
حدود سنة 500 ه غیر صحیح کما سبقت الاشارة الیه. 
فص اراع الشیه انب غلب المشهوره القول بوجون الاستعادخ فی القرآءة, 
قال صاحب (ریاض العلماء) فی ترجمته له ما لفظه: 
ئم اعلم ان الشیخ آبا علی هذا هو صاحب القول بوجوب الاستعاذة فی 
قراءة الصلاة بل فی مطلق القراءة نظراً الی ورود الأمر به. مع ان الاجماع 
وقع علی ان الأْمر فیها للاستحباب. حتی ان والده (قده) آیضاً نقل فی 
الخلاف الاجماع منا علی الأْمر فیها للندب قطعا. 
و خلف الشیخ بو علی ولداً هو الشیخ آبو نصر محمد بن آبی علی الحسن 
بن آبی جعفر محمد بن الحسن بن علی بن الحسن الطوسی النجفی رحمة 
ی وا را ی تا و 
الغریب آنه لم یذکر فی کتب آصحابنا الامامية, و لم بترجم له الرجالیون و 
آهل السیر و التأريخ و الأخبار, حتی ان شیخنا الحجة المیرزا حسین النوري 
علی عظمته و جلالة قدره و شهرته فی التضلع و التتبع لم یعرف عنه شیثا 
فقد قاٍ فی (المستدرک) ج 3 ص 497: و لم نعثر علی حال الحسن و جده 
محمد آنهما من أهل الدراية و الرواية آو لا. آقول: کان الشیخ آبو نصر 
مخفدة من آغاظم العلماع.. آکابر الفقهاة, و افاضل الحجج و اثبات الردامه 
تا نهمه عفد عاق عفام. والدم فی. العف و ا لت البه الراسة و الم رحعیه: 
و تقاطر علیه طلاب العلم من شتی النواحی, ترجم له این العماد الحتبلی 
فی (شذرات الذهب فی اخبار من ذهب) ج 4 ص 1206- 127 فی حوادت 
سنة آریعین و خمسمائة فقال: ۱ 
العف و غامد ی ار و او بت 
ای را ۵ کانورغا عالما کقیر الرفده و اننت 
علبة السففانی ه فال العماد الطیوی اسان ف تسیر الفر ان المعدستد: 
ص: 52 
لو جازت علی غیر الأنبیاء صلاة صلیت علیه. 
آقول: توفی سنة 54 کما ذکره فی (الشذرات) و < خلف. ولد[ واحداً سماه 
باسم جده الحسن,؛ و هو من جارية کانت له اسمها با النوبية آدرکها 


الشید لیا ری رایع له ال یی انهولود بش 27 جبو عتوگی 
تفه یه ی اه فی کایه (فرجه الفیی ی وه بیع آیران سره 
31 ۵. 
و خلف شیخ الطائفة- اعلی الم درجا ی ول آلشیم آنی غلی علی سا 
ذکره المتقدمون ابنتین کانتا من حملة العلم و ربات الاجازة, وش احل 
الدراية و الرواية قال فی (ریاض العلماء): کانتا عالمتین فاضلتین, احداهما 
ام آبن ادریس العلامة الشهیر صاحب (السراثئر) الحلی کما ذکر فی 
هتم زد مها بت زود ابن ورام. 
و قال صاحب (اللوْلوّة) ص 212 فی ترجمة السید رضی الدین این القاسم 
علی و السید جمال الدین ان الفضائل احمد ابنی السید سعید الدین ی 
ابراهیم موسی ابن چعفر آل طاوس ما لفظه: 

بر ها وان مد او هه له بر جات لوف 
مود هراد نی نی اراس ی خراس سس وان و ام امهما بنت الشیخ 
۳ 
لفظه: 
و وقع النص علی جدیتهما له ایضا من جهة الاأم فی مواقع کثيرة من 
مصنفات نفسه فلیلاحظ. ۲ 
و قال العلامة البحاثة الشیخ علی ال کاشف الغطاء فی (الحصون المنیعة) 
فی طبقات الشيعة المخطوط ج 1 ص 328 ما لفظه: 
بنتا الشیخ الطوسی کانتا عالمتین فاضلتین, و کانت احداهما ام ان اتریش 
و آما اختما فمی لت آجازها بعض العلماء, و لعل المجیز آخوها الشیخ 
علی آو والدها. 
الی غير هولاء ممن ذکر هذا المعنی من المتقدمین و هم کثیرون. و جاء 
بعدهم التبیان فی نفسیر القر ان الفقذمه: ض : .53 
ارو اوه رالات را ] 
آقول: هذه النسبة غیر صحيحة فلیس الشیخ الطوسی الجد الأمی بغیر 
واسطة لأبن طاوس, و لا لأْبن ادریس, فقد صرح السید رضی 0 
بن طاوس فی کثیر من تصانیفه و منها (الاقبال) فی دعاء آول یوم من شهر 
رمضان فی ص 334 من طبعة تبریز بأن الشیخ الطوسی جد والده- السید 
الشریف آبی ابراهیم موسی بن جعفر- من قبل امه و الشیخ آبا علی خاله 
کذلک لکن لیس مراده الجد و الخال آیضاً بلا واسطة بآن تکون والدة ند 
الشریف موسی ابنة الشیخ الطوسی کما استظهره شیخنا الحجة المیرزا 

حسین النوری فی «مستدرک الوسائل» ج 3 ص 471 لأن السید ابن 


طاوس ولد فی سنة 589 ه و کان والده حیاً الی ان بلغ السید من العمر 
خااگان فان ماقرا کاب تعفنم لد والامالی له 
الطوسی وغیر ذلک من الکتب علیه کما صرح به فی تصانیفه, فتکون حياة 
والده تقریا الی حدود سنة 610 ه, و آم ولادته فلم تعلم تحقیقاً لکن 
قابلا للذکر ی 2 
الکثيرة, 0 بلوغه الثمانین لکانت ولادته فی حدود سنة 530 ه و 
کانت وفاة الشیخ الطوسی سنة 460 ه فلو فرضت له بنت صغيرة فی 
التاریخ لم تکن تلد بعد الخمسین من عمرها و لهذا فلا تکون بنت الشیخ آم 
السید موسی لبعد ذلک و لامتناعه عادة و ان کان ممکناً عقلا بان کانت 
البنت آخر ولد الشیخ و کان السید موسی آخر ما ولدت البنت و قد عمر 
نیفاً و مائة سنة, لکن ذلک لیس علی مجاری العادة فلعل بنت الشیخ کانت 
والدة آم السید موسی؛ , و کان الشیخ جد آم السید موسی؛ نی ار ام 
الجد و الخال علی جد الأْم و خالها, و لو کانت والدة ام السید موسی بنت 
ابن الشیخ و هو الشیخ آبو علی فیکون هو جده لأمه لا خاله کما صرح به 
السید ابن طاوس نفسه, هذا ما نعتقده فی الموضوع و الظاهر آنه حقيقة 
المطلب. 55 
و کذا الحال فی الشیخ المحقق محمد بن |دریس الحلی الذی قیل: آن آمه 

بنت التبیان فی تفسیر القرآن, المقدمة. ص: 54 
الشیخ. لآن این ادریس ولد فی سنة 543 » فکیف تکون آمه بنت الشیخ, ۰ و 
للشیخ, و انه آخر ما ولد لها فما نصنع لقول عدة من القدماء ان الشیخ آجاز 
ا تیه و هو قول ثابت لایمکن انکاره آو تضعیفه. 

بش اه هیا کحاطا آخرا هی تفر اه هس شا وف لاه 
مسعود این ورام. حیث ان المسعود الورام. و اين ورام غیر الشیخ ورام 
ارات اهاط ای ی تا 
و من طرائف هذا اب ما نقله 0 «الریاض >" عن رسالة ِِ 
الطانیت ال لسن وهای فرا علی خالد الشت ایس خی ون 
«کشف الغمة» فی فضائل الائّمة «ع» و هو غیر «کشف الفغمة» للأربلی و 
له غیره و انه کان ذا اطلاع تام علی کلمات جده الشیخ الطوسی. الی غیر 
ذلک. 
اقول: الرمانی هو الامام العالم الشیعی الکتتر آلمفتن النحوی و الفقیه 
اتدادن الحاشطی ااففر ند سای الرمانی آه با اس ای ۸ 
ااخافت ال وی ضاضت التصر الکنس الفی اف سای 1 


ره ۱ 
الی قصر الرمان بواسط, و قد ترجم له ابن الندیم فی «الفهرست» ص 
4 95 و الحموی فی «معجم الأدباء» ج 14 ص 73- 78 و ذکره فی 
«معجم البلدان» ج 14 ص 283 و ترجمه الخطیب فی «تاریخ بغداد» ج 12 
ص‌ 6- 17 و العسقلانی فی «لسان المیزان» ج 4 ص 248 و ذکرناه فی 
کتابنا «نوابغ الرواة فی رابعة المآت» ص‌‌ 143 و ذکره القمی فی «الکنی و 
الألقاب» ج 2 ص 291 الی غیر ذلک مما لا یمکن استقصاقه فی هذه 
العجالة, و قد صرح الجمیع بانه ولد فی سنة 296 ه و توفی سنة 384 ه و 
علیه فوفاته قبل ولادة الشیخ الطوسی بسنتة واحدة فکیف یکون سبطا 1 ۳۹ 
للشیخ ‏ و الاظرف آن الشیخ التبیان فی تفسیر القرآن, المقدمة, ص. 9 
هذا» ما لفظه: 

و آصلح من سلک فی ذلک مسلکاً جمیلا مقتصداً محمد بن بحر آبو مسلم 

ی ای ی ی و 
المعنی الخ. 
دالخاصه آتوهخضل نا ماه اه ریا تن فاساسن سین اه 
الرواية و الدراية لکن ما هو اسمهما, و من تزوح بهما, و متی توفیتا فهذا 
آمر لم نوفق لمعرفته حتی الآن و رغم مرور هذه الازمان. 
کما حصل لنا الیقپن بآن صهر الشیخ الطوسی علی احدی بناته هو الشیخ 
السعید ابو عبد الله محمد بن احمد بن شهریار الخازن لمشهد مولانا امیر 
الممنی لت الا ال کایه معا صالحا. ه هه الم شید 
«الصحيفة السجادیة» السید بهاء الشرف ابو الحسن ِ بن الحسن بن 
اخمد الغلوی. الخشیتی فی رین الاول سه 16 هر کما وفع قی 1 
الصحيفة, و هو من تلامیذ شیخ الطائفة الذین عاشوا الی هذا التأریخ, و هو 
یروی عن آبی منصور العکبری المعدل الذی یروی عن ابی المفضل 
السسای اتف شوه زد مرحم له اس مت ادن و 
«الفهرست» فقال: 
فقم صا آ کما مل ی ینعی ایشا و «امل کف آنض] 
السید ابن طاوس فی «مهج الدعوات» فقال: «... و حدث الشیخ السعید 
الافتن انه ید الاه-نکید بن احمد یت ۳ الخازن بالمشهد المقدس 
الغروی فی شهر رمضان من سنة ثمان و خمسین و آربعمائة». 
و پروی عنه عماد الدین الطبری فی «بشارة المصطفی »> و هو پروی عن 
الشیخ الطوسی, و الشریف زید بن ناصر العلوی, و الشریف محمد بن علی 
بن عبد الرحمن صاحب «التعازی », و ابو یعلی حمزة بن محمد الدهان, و 
جعفر بن محمد الدرویستی. و محمد بن احمد بن علان المعدل و غیرهم 
کما ذکره فی «ریاض العلماء». 


و قد رزق الشیخ ابو عبد اللّه محمد من زوجته کريمة شیخ الطائفة ولده 
ای سس اتضا عن حاله الم 
بن الشیخ الطوسی, و حدث عنه ابن آخیه الشیخ الموفق ابو عبد اللّه 
1 المقدمة,.ض: 56 
عبد اللّه محمد بن احمد بن شهریار الخازن فی مشهد آمیر المومنین علیه 
السلام قی رجب ستة 554 ه کما فی الباب الثامن و الثلائین و المائة من 
کتاب «الیقین» لاين طاوس و یروی عن الشیخ الموفق هذا الشیخ حسن بن 
عل الدری ای هه اسا داعم الجلی. سید قلین طاوشی کا 
فی اجازة العلامة الحلی لبنی زهرة الحلبی. 
ترجم لحمزة صاحب «الریاض» ص 196 و صرح بانه سبط شیخ الطائفة و 
ار تن خاله اس ای ترجه هیال اامل »ی ااعسی الا 
اه لیر ول له کم وان لب معط 
فی الحلة «اختیار الرجال» تألیف جده شیخ الطائفة فی سنة 562 ه و هی 
نسخة نفيسة جيدة کما آشرنا الیها فی «الذریعة» ج 1 ص 366 ه و کتب 
الشهید الاول نسخته عن خطه بو کنت الشم نجیت آلدین علی‌رین. مخمد 
تلمیذ صاحب «المعالم» نسخته عن خط الشهید رتست نت الدین 
فی «مکتبة العلامة السید حسن الصدر» فی الکاظمية. 
و الذی یستفاد من بعض الامارات و یغلب علی الظن آن آول من لقب 
بالخازن لها لآ شهریار القمی الذی یوصف بالخازن 
غالبا و جچرت الخازنية فی عقبه الی بطون؛ و هو قمی الاصل معروف 
الصاه د ار ه فان ادها اس هه احمد الفدیش هه الا 
الحسن بن شهریار والد جعفر الذي ذکره العسقلانی فی «لسان المیزان» 
ج 1 ص 305 ناقلا لترجمته عن «تريخ الری» لابن بابویه- و پعنی به کتاب 
«الفهرست » للشیخ منتجب الدین- و کان شهریار جد هذه الأسرة معاصرا 
للستطان. عضد الدوله آلدیلمی. الدي عفد المشمدین الشرفن الغزی . 
الحاثر فی سنة 369 ه کما صرح به جمع من المورخین فقد روی ابن 
طاوس فی «فرحة الغری» ص 58 من الطبعة الأأولی عن یحیی بن علیان 
الخارن هد وا مرحم لین آنی طالت حلنه الساام ان 
وجد بخط الشیخ افین فند الله مجمه ابر السری المعروف بابن البرسی 
رفن اللد ااص اهر مه الفری اه االم-خلی شاخ علی مات کنای 
بخطه قال: کانت زيارة عضد الدولة للمشهدین الشریفین الطاهرین الغروی 
و الحاثری فی شهر جمادی الاولی فیسنه اخدی و سعنن. و تلانمانه: 
ورد آلتبیان فی تفسیر القران: القدسه ٩7:‏ 
هشهد, الحائز لضولانا الخسین صضلوات الله علیه لبض بفین:فن:جمادی فرازه 
صلوات الله علیه و تضدق و اعطی النانن علی اختلاف: طبقاتهم. و جعل 
فی الصندوق دراهم ففرقت علی العلویین فاضات کل واحه همم انانن و 


ثلائون درهماً و کان عدد هم آلفین قفا تفش اسم, ۰ و وهب العوام و المجاورین 
عشرة آلاف درهم, و فرق علی 15 المشهدین من الدقیق و التمر مائة 
الیه رش لیات میتی ماته قسع ی قطن الاح عم ال 
درهم, و خرج و توجه الی الکوفة لخمس بقین من جمادی المورخ و دخلها و 
توجه الی المشهد الغروی یوم الائنین ثانی یوم وروده, و زار الحرم الشریف 
و طرح فی الصندوق دراهم فاصاب کل _واحد منهم احد و عشرین درهما و 
کان عدد العلویین الف و سبعمائة اسما و فرق علی المجاورین و غیرهم 
خمسمائة الف درهم, و علی المترددین خمسمائة الف درهم و علی الناحة 
۳ الفقرا توافت یووم و علی الفر تن 


الخاتن و التوات علم‌ انی لت رای سای بخ ایی لفات ین اس 
عاید, و آبی بکر بن سیار رحمه الله و صلی اللّه علی محمد الثبی و آله 


و تجد ذکر ذلک ایضاً فی «الکامل» لأبن الأثیر ج 8 ص 334 و قد کانت هذه 
الزیارة بعد سنة التعمیر المذکورة فقد قال ابن عنبة فی «عمدة الطالب» 
ص 44 من طبعة لکنهو ما لفظه: «.. الی ان کان زمن عضد الدولة 
فناخسرو ابن بویه الدیلمی فعمره عمارة عظيمة, و اخرج علی ذلک اموالا 
جزيلة و عین له اوقافا الخ». 

افتری آن مثل هذا السلطان العظیم و السیاسی المحنک, و الداهية الدهماء 
و المفکر الکبیر, یوقف الأملاک الکثيرة. و یحبس المنافع الواسعة, و یصرف 
فی سبیل التعمیر و التشیید المبالغ الطائلة. و یعین للفقهاء و العلماء 
الرواتب و یطلق الصلات للمحتاجین من مجاوری هذا المشهد, کل ذلک 
بدون تعیین متول او وکیل او خازن او خادم للمشهد یقوم بلوازمه؟ کلا لا 
شک ان ذلک کله قد کان باشراف رجل مسوول عن کل شیء و الغالب 
علی الظن انه شهریار القمی جد هذه الاسرة الجليلة العريقة فی العلم و 
التقی و خدمة المشهد و خزانته. و یوّکد لنا ذلک تشرف عضد التبیان فی 
تفسیر القران, المقدمة, ص: 58 

الدولة للزیارة بعد عامین من تشیید المرقد و بناء القبة, و کان ذلک من 
ی اه فا مرا ال ول وا | 
تیه ام لاه هدا ما تدهت الیهع اللع العاام. 

ی ی ی الطوسی, 4 ۵ ۱ ۱ 
اضفهان فنص افضا لوصا یه لماده مر احفای ااصولی 
المفسر المحدث الشیخ محمد رضا بن عبد الحسین بن محمد زمان 
النصیری الطوسی ساکن اصفهان صاحب التفسیر الکبیر المسمی ب 
«تفسیر الاْنمة لهداية الامة» و «کشف الایات» الذی فرغ منه فی سنة 
7 , فان هذا| الشیخ ینقل فی آنناء تفسیره عن شیح الطائفة بعض 


الأأحادیث بما لفظه: «قال جدنا الأمجد العالم المتعلم بعلوم الصادقین الشیخ 
ابو جعفر محمد بن الحسن الطوسی » و الظاهر انه جده من طرف الأب و 
الا لقیده بالأمی کما انه یقید انتسابه لابن طاوس و ابن (دریس بطرف الام. 

و آما نسبة هذا الشیخ الی التصیر فلم بظهر لنا وجهها لآن المعروفین بنصیر 
ال ال هآ ی ای ای ای 
المعروف بنصیر الدین الطوسی و المذکور قی (الفهرست) للشیخ منتجب 
الاعل ۲ لش نصین الدیر کی بن عفد بو علی العاشانی الحلی :هه 
المائة الثامنة (5) الشیخ نصیر الدین بن محمد الطبری المدفون بسبزوار 
من المانة التاسعه الی غیزهم مما لا بخطر شالت 

و هذا التفسیر کبیر یقال آنه فی ثلائین مجلداً رآیت مجلدین منها. آحدهما 
المجلد الأول و هو کبیر ضخم و علی ظهره تملک ابن مولفه کتب: انه ملکه 
بالارث. ۰ 7 

اک مد کی رده ی لت کم منه یا لتق 
الطعسشی) ‏ وک ها الححله آلشید تن مخممن ان الح‌رر 
النجفی فی سنة 1160- 2 مه کما یظهر من بعض خطوطه علیه فی 
ا ناریو افو دای ال الطلا مه انس انیبان ف مس الق ان 
المقدمة, ص: 59 

اسد اللّه الدزفولی الکاظمی صاحب (المقابس) فوقفه و کتب صورة 
الوقف, بخطه و قد رآیته فی مکتبة المرحوم الشیخ محمد آمین آل الشیخ 
اه الم هک 

فان السلدین ال ناسا ند التفتفی 
مکنته الدرخوه اس محممواو. ال یی الدیی.ی ا لس کی یه 
مجلداته, غیر ان صدیقنا الجلیل الحجة المرحوم الشیخ ابو المجد آغا رضا 
الاضغهانین صاجت: (نعد قلسعه دارفین) قد کتب لا هن آنه کان خعسة 
عشر مجلدا عن. هذا الکتاب فی (المکتبة القزوینیه) باضفهان: .و قد. آخذ 
اقبال. الدولة ثلات مجلدات .متها آیام حکوسته باصفهان: و لم. بردها. و. البق 
موجودة فیها انتهی و قد ذکرنا هذا التفسیر مفصلا فی (الذریعة) ج 4 ص 
6- 238. ۱ 

و لصاحب هذا التفسیر اخ جلیل هو المولی محمد تقی بن عبد الحسین 
النصیری الطوسی الاصفهانی مولف (العقال فی مکارم الخصال) فرغ من 
بعض مجلداته فی اصفهان بوم الاحد 26 ربیع الثانی سنة 1080 0 و 
دالدهما العولت عید الخسین .ین -مکهد زمان. التضبری الظوشی: کان ,هن 
العلماء آیضاً کما یظهر من خطه بتملک (نهج الحق) فی الکلام للعلامة 
الحلی»غلی:تشحة کتها محمد کاظم.نن.شگر الله الددفاتی تفن ستة 1025 


و توقیعه: (عبد الحسین بن محمد زمان النصیری الطوسی). 

التضنزی: الطوسی رات فخایه امسر دی اف لامتا داسف یه 
2 ه و منهم المولی محمد ابراهیم بن زین العابدین النصیری الطوسی 
الذق: کان حیا نتتة. 1097 ع: ۵ فیها. اشتکیب لنفشه. (تلخیض الشافی .5 
منهم ولده المولی محمد بن ابراهیم بن زین العابدین النصیری الطوسی 
الموجود بعض تملکاته, و بالجملة: کل واحد من هوّلاء وصف نفسه 
بالنصیری الطوسی فقط من دون تعرض لوصف السيادة حسنية آو حسنية 
آو غیرهما, آو ی لقب آخر, و من ذلک کله بظهر جلیاً کون هذا الملف 
الشاکن باصفهان فن زمن تالف الشیخ الحز کما ترجمهه: کالک.قن (امل 
الأمل) و ذکر له کتاب (کشف التبیان فی تفسیر القرآن, المقدمة. ص: 60 
الیات) و (التفسیر الکبیر) العربی و الفارسی فی آکثر من ثلائین مجلدا. فلا 
وجه لما کتبه السید شبر الحویزی بخطه علی ظهر المجلد الأول من هذا 
التفسیر فی سنة 1160 ه من استظهاره آن الملف له هو المترجم له فی 
(الأمل) مع آن هذا المولف صرح فی آول المجلد لاله انم پروی جمیع 
تلک الأخبار التي آوردها فی تفسیره عن شیخه السید السند ... الی قوله 
بعد الاطراء: الأمیر شرف این ححه اه لت سای 
النجفی. الذی کان حیاً الی سنة 1063 ه و کان من مشایخ العلامة المولی 
محمد تقی المجلسی المتوفی سنة 1070 ه قبل, تالیفت (الأمل) بسنین؛ 
فالمو‌لف معاصر له و لعله ایض لم بیق الی زمن تالیف (الامل) و هو ستة 
7 و الحال ان مشتمت العمالی. کان "یا تنم النقه و کان ستاکنا 
تما 

و ظهر مما ذکرناه ایض تقدم هذا المفسر علی السید الأمیر محمد رضا بن 
الشاه سلطان حسین الصفوی فی سنة 1127 ه و ان کان له تفسیر آیضاً. 

هد کما رون فاد نش الطانقه و الاست ان سلساه یمه ال 
لم تکن محفوظة و لعل فی مولفاتهم و مکتباتهم فی اصفهان ما بتضمن 
دلک» الله العالد. 

و من المستغرب ما ذکره بعض المعاصرین من آن للشیخ الطوسی آخا 
اسمه حمزة, و قد نقل ذلک عن (تکملة آمل الامل) للحجة السید حسن 
الضدر ره الله .وال اب تاسیت.علنعاله. لکوته من النشیین الاین لا 
ذکر لهم فی الاصول التحالیه هدک افیف عليه فی جازم ام ماه 
استظهر منها ان له روایات و مصنفات. 

افو ان اخاره الشیه. نجم الدین عم و مه ی ها بش هی | لت ایرد 
نعا العلی ثم تضل انا وا آلامهه انها فضلا ماع لت فور 


دک له خن :صاخ (المطالم) قي آتامرااکمرم الیوعهفی آخر 
(البحار) ص 100 آنه کان یحتفظ بثلاث |جازات بخط الشیخ الشهید محمد 
بر مکی قاس ری مق ارات یا آعتاما لش ان الم نما 
ای ده 
«1» اجازة السید غیاث الدین بن طاوس الحلی «2» اجازة نجیب الدین 
التبیان فی تفسیر القرآن, المقدمة, ص: 61 
ی این سید الحلی »اجان خعم الدنن خی آ تخل هر نان 
انم کرد اه سقل, میم اف مطالت الجازات فی آبارنه الب کورم و 
لیس فیما نقله من فوائد اجازة ابن : با ار و هر ار 
الطرقی کب رز 

و المظنون ان الامر اشتبه علی الناقل فظن ان الشیخ الجلیل الشهیر بابن 
موه الطوسی المتموی صات «الستة الی کل الفصله سییر بای 
جعفر التانی 1 اف جعفر المتاخر- فظن ان جده حمزه کان اخا للشیخ 
امه و ی لگ ارس ای ای بو ال ه کی 
ترجمته له حیث ذکره هکذا: الامام عماد الدین ابو جعفر محمد بن علی بن 
حمزة الطوسی المشهدی الخ و لم يشر الی شیء من ذلک علی خلاف 
و لا یخفی خطا ذلک من ناحية ثانية فسيرة شیخ الطائفة معروفة لدی 
المورخین و الباحثین منذ یوم خروجه من طوس حتی یوم وفاته فی النجف, 
ر لس مص من لک سم یدای ی نم هریت وال ها لقاع اس 
الطوسی و لم نسمع باسمه, و لیت شعری آ هاجر هذا الأْخْ مع آخیه الشیخ 
من طوس ؟ آم لحقه بعد ذلک الی بغداد؟ 
۵ هل عان اکید شرم اخیهه اضفر او کین لک ها لا مخ لاحتضالن تحتم کل 
وحه؟ 


که مه 


(1)- قال العلامة الحلی فی «الخلاصة» عند ذکر شیخ الطائفة ما لفظه: 

.. و کان یقول اولا بالوعید ثم رجع. و قال ذلک غیره من المترجمین للشیخ 
اسر ری ی 
آقول: القول بالوعید هو اختیار عدم جواز عفو اللّه عن الکباثر عقلا من غیر 
توبة کما علیه جماعة الوعيدية کات القاسم البلخی و غیره, و هو مخالف 
لاجماع الامامية فقد اتفقوا علی القول بدخول الموّمن الصالح الی الجنة و 
خلوده فیها, و آما الذی خلط العمل الصالح بغیره فقد آجمع الامامية علی 
آنه لا یجب تعذیبه بل قد یعفو الله عنه آو یشفع النبی «ص» فیه 
اوه ضلی الاه‌عایهه له اوه السا ری تسس الفران: دض 
02 
«ادخرت شفایعتی لأهل الکباثر من آمتی». 
۵ کد‌ها قیه آلله. لک غقابا عبر ذانم لانه وخحقم التواب 
قال الشیخ الصدوق فی کتابه «الاعتقادات» ما لفظه: 
هان اعفادنا قی الوعد و الهعیدان من فاعده الله غلی .عمل توابا قیو 
فتخوهه و من ,واعدة علی عمل عفا با فیو بالخیار ان غدبه 1 
عنه قبفضله و ما ریک بظلام للعبید. و قال اللّه تعالی: ای اللة لا یَعفرّ أن 
تشک به و بر ما ون ذلک لِمَن شا وله اغان» 
و روی الکلینی فی «الکافی» عن الامام محمد الباقر علیه السلام فی 
تفسیر قوله تعالی: (عسی ال أن بَثوبِ عَلیهمٌْ). انه علیه السلام قال: 
آولتک قوم موّمنون یحدئون فی ایمانهم من الذنوب التی یعیبها الموّمنون و 
یکرهونها. 
و فی (تفسیر العیاشی) عن الباقر علیه السلام آاضا ال کی ی ۱۱ 
وله مها آنضا الضافی نی تنس زره 
صی 198 من نع طر ان مه 1511 :۵ 
الی. غیر دلک مما. ورد فی-هذا الناب.فی الکتاب رو آلستة | فترق. ان شخ 
الطائفة مع عظیم مکانته فی العلوم الاسلامية یغفل عن هذا آو یضرب به 
عرض الجدار و یقول بالوعید ولا ثم پرجع. حاشا و کلا و انما نسب ذلک الیه 
آعداوه و آدخله فی ترجمته ابناء العامة الذین ذهب معظمهم الی تلک 
لأقوال و الًراء, و لم یکن للشیخ فی ذلک رأی و لا قول. 
و یدل علی عدم صحة ذلک قول السبکی فی (طبقات الشافعية الکبری) 
لا یحتمل ذلک فی حق هذا 
الکتر الکسر الدی هه آهام الفرقه الاتی رنه ند اتمه ألخعض‌شتن 


علیهم السلام؟ و هذه کتبه الجليلة الدالة علی بلوغه آقصی درجات الاجتهاد, 
و من هذا یظهر لنا آن العلامة الحلی نقل دلی فیه عن متل هدا, المولف. 
(2)- الاجماع فی نظر شیخ الطائفة لیس علی المعنی الحقیقی المصطلح 
عند التبیان فی تفسیر القرآن, المقدمة, ص: : 63 

المتأخرین عنه, بل الغالب آنه یتمسک بالاجماع فی قبال آراء العامة للرد 
علیهم بما هو حجة عندهم حتی فی الأصول مثل مسألة الامامة و الخلافة, و 
لذ| تراه- قدس الا روت بستدل بالاجماع فی جملة من الفروع ثم یفتی 
هقی کنابه الاگر ها یحالف ولک الاحماعر قرف اه الشیة لکد رن 
الدین الشهید تلک الاجماعات فی رسالة مستقلة طبعت فی آخر (الألفیة) 
للشهید الاأول فی سنة 1308 ه و قد ذکر فی آولها: 

آن شیخ الطائفة ادعی الاجماع فی جملة من المسائل مع آنه بعینه خالف 
حکم ما ادعی الاجماع فیه, آفردناه للتنبیه علی آن لا یعتبر الفقیه بدعوی 
الاجماع 1 ۷ فی بیان تلک المسائل بکتاب النکاج ثم الطلاق الی آخر 
العباد ات 

(3)- ان لشیخ الطائفة فتاوی نادرة لم یرتضها المتأخرون عنه لقوة أدلة 
ِِ شا نالف تالا بحوکه ال ی فرب آلومد افمی هالک ار یر 


۲ و فال الشیخ صاحب (الجواهر) فیه: الأحوط بل الأقوی تنجیسه وفاقاً 
ای اس ای ی ات 0 9 
و لا ریب فیي خطئه الخ. ۲ 
و منها: شتا لد تصویر ذوات ت الارواح و صنع المجسمات هر 
عنه القول بالخواز فی کببه الققهية لکنه صرح ببه فی (فستر السیان) و اجه 
عدل بعد ذلک عنه کما یأتی النقل عن کتابه (النهایه), قال فی (التپیان) 
الطبعة الأولی ج 1 ص 85 س 12 فی تفسیر قوله تعالی: (َحَدْْمْ العْل 
مر ده انز طالشون). 
مافطت اعر تک سم الا لا یی فطایی اوعد الط کت 
ظالمین, لأن فعل ذلک لیس بمحظور و انما هو مکروه, و ما روي عن النبی 
صلق الله علیه:و آله.و سلم آنه لعن المصورین معاه من شبه للم بخلعه آو 
اعتقد فیه آنه صوره فلذلکی قدر الحذف فی الابة کاّنه قال اتخذتموه الها و 
دلک: انهم؛ عیووا العجل ی ال ی انا ان 
التبیان فی مین القران, المقدمة, ص. : 64 

ثم ان آمین الاسلام الطبرسی صاحب (مجمع البیان) الذی حذا فیه حذو 
شیخ الطائفة فی (التبیان) کما أسلفناه ورد کلام شیخ الطائفة فی تفسیر 
هدهاای عت من تون خر افیه: اف زا جل: من ال کر رن قدین 


ما ی توا دک ی افیا اقا تعرحه | تضو و و لا سا فصو رات 
الروا مورا کی توص المجساتاقال اش الکیر آسا. کاده 
المتأخرین العلامة الشیخ المرتضی الأبصاری فی (المکاسب المحزمة) ص 
3 سس ظعه طهران ما لقظه المساله الرابعه عصویو ضور خوات آلارها 
حرام |ذا کانت الصورة مجسمة بلا خلاف فتوی و نصا؛ و کذا مع عدم 
التجسیم وفاقا لظاهر (النهایة) و صریح (السراثئر) الِخ و من هذا القول 
الا ول ات ات السا ی فیس ی آما اس الطنخنی 
فلم یصلنا کتابه فی الفقه حتی نعرف فتواه بالجواز جزما «1». 

(4 کر صاخت: راسا ان اس سین صاخت: ( بو 
الذهب) جد الشیخ الطوسی من طرف آمه. کر 
فرض وجود علاقة فلیست بهذا القرب یعنی لیس جده , بلا واسطة فلیل آمه 
من بناته فقد طاف المسعودی فارس و کرمان سنة 309 ه فلعله تزوج فی 
ایران و اعقب بها, اما وفاته فهی بمصر عام 346 ه و لزيادة الاطلاع علی 
احوالم رام( قوات الوقیات) لش سار 2ص ای ام 2 
توت ای ام هن او امعم اس ارات ای ار 
لجرجی زیدان ج 2 ص 313 و غیر ذلک. 


مصادر ترجمته: ۰ ص 64 


لقد تلع شخ الظاکفه رجمة الله علیه فی عالم اهر درم فقوت و 
مکانة لم یحظ بها الا آحاد من العظماء و الموسسین, و لذا فلا یکاد یخلو من 
دکره. کناب فت الرجال آه عضبشة فی الجذیت اه اجارع: فی الرعاية آو 
لعف اساامان لت ید آلی 


(1) کتب لنا قبل مدة الدکتور بشر فارس عضو المجمع العلمی اللغوی فی 
القاهرخ یسألنا عن رأی علماء الشیعة فی تصویر ذوات الأرواح فلم نزد 
علی ما ذکرناه. 

التبیان فی تفسیر القرآن, المقدمة, ص: 65 

آهل بیت العصمة علیهم السلام. و لذلک فان مصادر ترجمته فی غاية 
الکثرة, و لیس بامکاننا استقصاء‌ها بأجمعها فی هذه العجالة, و انما نذکر من 
ذلک ما هو فی متناول یدنا حال کتابة هذه الترجمة, و آننا لنعتقد بأن هناک 
اضفاهه و ان ما ۱ بخطز بیالنا و لا بخضریا اکتر و آکنرد. لکن: لا تسف 
المیسور بالمعسور, و ما لا یدرک کله لا یترک کله, و الیک الموجود: 

(1)- اتقان المقال فی آحوال الرجال: للشیخ محمد طه نجف, ص 121 
طبع النجف سنة 1340 م. 

20 اخار ج الشته غبد الله ااساشکیی خن تضطاو‌طا تن مکنشا الم رقع. 20 


ده بحط قق. کات آلین (اخانات انعم الفر اقب القرفن ایرد 
و عن هذه الاجازة نقل صاحب (اللوْلوة) معبراً عنها باجازة بعض مشایخنا 
الفانی آغا بزرک الظهزانی غفر اللم له بو والدیه 9 و 
الخرع. آلعاشتر فزن محضوعقا النانید. (طیعات: اعلام السیعتا: و هه الک 
استللنا منه هذه الترجمة و زدنا علیها جملة من الفوائد. 

(4)- الأعلام: لخیر الدین الزرکلی. ج 3 ص 484 طبع مصر سنة 1347 ه و 
قدسها فیه بقوله: و توفی بالكوفة. و بقوله: المبسوط فی الفقه 81 جزءا. 
و لعل مراده ما یحویه من الکتب الفقهية و مع ذلک فلا یصح اٍذ هی نحو 

ن کتابا 


( ایان افو الشید مخسن اان ج ص له 2 292 و909 


204 و ی 


المجلسی ذکر فیه شیخ الطائفة فی مواضع عديدة, و لا سیما فی مجلد 
الاجازات الذی هو آخر آجزائه 

(7)- البدابة و النهاية. لابن 12 ص‌‌ 97 طبع مصر سنة 1 ه 
التبیان, فی تفسیر القرآن, المقدمة, ص. : 66 

(وا تاره اداتبالافه المرهی لحتعی ردان دض 102 فرع مر فد 
1 1 م۰ و قدسها بقوله: المتوفی سنة 459. 

(9)- تاریخ رایع اهربخ ختقالعنه -ضا کب از مضات) قی رید 


طبع بغداد سنة 1370 ه. ۲ 

(11)- تحفة الأحباب فی نوادر آثار الأصحاب. للشیخ عباس القمی ص 323- 
5 طبع طهران سنة 1369 . 

( 12 )یی اند چاه ااسا له نا توس لور :79 
طنع وتان ننه 1327 

(13)- تلخیص الاأقوال فی تحقیق أحوال الرجال. للسید المیرزا محمد ابن 
علت الکستیی ااهترااجهت فلت ات کت فم الرخالی1(۳) ی (2) 
الوسیط و هو هذا (3) الصفغیر. و هذا الکتاب من مخطوطات مکتبتنا و 
الترخمه فی الهرقة. 141 ]. 

(14)- تنقیح المقال فی علم الرجال «1». للشیخ عبد اللّه المامقانی ج 3 
ص 104 طبع النجف سنة 1352 ه. 

(15)- توضیح المقال فی علم الرجال. للمولی علی الکنی. ص 62 طبع 
طهران سنة 1302 ه. ۱ 

(1)-خامع الرای الصولی شاوی رم فا 
طقوان سضه 1374 ۵ 


(1) ذکره الاستاذ البحائة یوسف اسعد داغر فی مأخذ کتابه (مصادر 
الدراسة الادییة)::1 ض 12 و.سمان (منتهی العقال).-.و لخص. رای مقلفه 
بان الثقات ممن ذکره 1 و الحسان (1445) و الموثقون (641) و 
آقول: رها را ار 4 2 ره 
المامقانی و مراده بالمجهول. 

التبیان فی تفسیر القران, المقدمة. ص: 67 

(17)- الخلاصة المنظومة. للشیخ عبد الرحیم الاصفهانی ص 84 طبع 
طهران سنة 1343 ه. 

(18)- خلاصة الأقوال فی معرفة الرجال. للعلامة الحلی ج 1 ص 72 طبع 
طهران سنة 1310 ه. ۲ 


(19)- الذريعة الی تصانیف الشيعة. للفانی آغا بزرک الطهرانی عفا اللّه 

عنه جح 1 ص 73 و 365- 366 وج 2 ص 14- 16 و 269- 270 و 309- 

1 و 313- 314 و 486 وج 3 ص 328- 331 وج 4 ص 266- 267 و 

3 و 433 و 504- 507 وج 5 ص 145 وج 7 ص 236 وج 10 ص 

120 2 و طهران. 

(20)- راهنمای دانشمندان. للسید علی آکبر البرقعی ج 2 ص 118- 120 

طبع طهران بدون تأریخ لکن الجزء الأول طبع سنة 1368 ه. 

(21)- الرجال. لأبی العباس احمد بن علی النجاشی ص 287- 288 طبع 

ی ی یا ی 

(22)- اارطا لابن داود من شاخ مکتبتنا تأریخ کتابته سنة 992 ص 

1 

(23)- الرواشح السماوية فی شرح الاأحادیث الامامية. للمیر السید محمد 

باقر الداماد ص 88 طبع طهران سنة 1311 ه. 

(24)- روضات الجنات فی احوال العلماء و السادات للسید محمد باقر 

الخوانساری ص 580- 91< طبع طهران سنة 1306 ه. 

(25)- الروضة البهية فی الطرق الشفيعية. للسید شفیع الجابلاقی ص 

2- 190 طبع طهران سنة 1280 ه. 

(26)- ريحانة الأدب فی المشهورین بالكنية و اللقب. للشیخ المیرزا محمد 

علی المدرس التبریزی ج 2 ص 399- 401 طبع طهران سنة 1367 . 

التبیان فی تفسیر القرآن, المقدمة, ص. : 68 

(27)- ریاض العلماء و حیاض الفضلاء. للمولی عبد اللّه الافندی, من 

مخطوطات مکتبتنا, و لکن لیس فی نسختنا شیء من حرف المیم. 

(28)- سفينة بحار الأنوار و مدينة الحکم و الاثار. للشیخ عباس القمی, ج 2 

ص 97 طبع النجف سنة 1355 ه. 

(29)- سماء المقال فی تحقیق علم الرجال. للشیخ المپرزا آبی الهدی 

الکلباسی ج 1 ص 32- 5 طبع قم سنة 1372 ه. 

(30)- سیر العلم فی النجف. للسید محمد حسن آل الطالقانی مخطوط 

نو قه فا اس ای ول اه ی ای و 

حفیده الشیخ آبی نصر محمد بن الحسن بن محمد و استقصی تلامذتهم و 
تقص آخوا لیخ ی 14-1 

(1- شعب الفغال. قت: آخوالن. الرجال: للفینا اس القاسم الثرآافن.ض 

4 طبع یزد سنة 1367 ه. 

(32) الشيعة و فنون الاسلام. للسید حسن الصدر ص 33 و 57 طبع صیدا 

سنة 1331 ه. 

(33)- طبقات الشافعية الکبری. للسبکی ج 3 ص 51 طبع المطبعة 


الحسينية سنة 1324 ۵. و قد اشتبه هناک فنمی شیخ الطائفة الی مذهب 

الشافعی و تبعه کذلک فی (کشف الظنون) ج 1 ص 311, و هذه کتبه 

الاستدلالیة ی اراقه المتتتظه ندل:علی آنه,من آکیر مچتهدی. المسلهین 

فکیف یظن آنه مقلد. 

(34)- عنوان 1 فی وشی النجف. للشیخ محمد السماوی ص 88 طبع 

النجف سنة 1360 ۰. و فیه تأریخ لوفاة الشیخ فاتنا ذکره فی محله و نذکره 

هنا. و فیه فائدة و هی آن قبر ولده الشیخ آبی علی معه کما احتملناه قال: 

کتسا الظسی فن اصاا ه ا رمع ها 

مرقده بداره مع نجله و داره معروفة کفضله 

(35)- تون الرخال: للسید جستن, الصدردضن 7 یم موه 31 1 ور 

التبیان فی تفسیر القرآن؛ المقدمة, ص: 69 

(36)- الفوائد الرجالية. للسید مهدی بحر العلوم, مخطوط فی مکتبة 

حتق ا سره نی اه سکتتی استد حقفر ال بجر امش رها و 

شاد نج اعر عم 

(7 )2 اقما ند ا ترجه فی آخوال عفاء التد اه ال لاه ان 

القیه ره 7 رظن طفرآزرسته 67 وم 

(و فا الففرست: له الظا که هراق را ی 

9- 161 طبع النجف سنة 1356 ه. 

9 و یت کتابخانه آستان قدس رضوی. فی مواضع کثیرة عند ذکر 

2 ظیع خر سان شته 139 ه. 

(ل دنت کاس اه ان محر فداصم 

6- 68 طیع طهران سنة 1365 ه. 

(1)-ففرست. کنابخانه فلس لایخ تفش الشیرازی ایضا دض 69 

طبع طهران سنة 1308 ه. ۱ 

(42)- فهرست کتابخانه اهدائی آقای سید محمد مشکاة. لنجلنا الأکبر 

المیز ینعی الهتوه اه 1 ص201 204 2 ض ۰2637 6240ظیع 

رز 

(د عصیض العلفاء لا محفه التکا ین ییاسران یه 

4 هم . 

(44)- الکامل فی التأریخ. لابن الأثیر ج 10 ص 24 طبع مصر سنة 1301 ه. 

(45 )4 کف الخخت. ملاسان عم اشفا الکت: الاسماین الشیه ههار 
حسین حسین الکنتوری طبع بکلکته سنة 1320 ۵. و قد ذکر فیه مقلفات شیخ 

الطائفة کلا فی محله, و لا تحضرنا النسخه لتعیین الصفحات. التبیان فی 

تقشتر آلفرآن: المعدمه صض : 70 

40 سوفن اسام الکتت: و الق لکات حاس ‏ هه 


1- 312 طبع اسلامبول سنة 1310 و قد خلط فی حدیثه بین الشیخ 
الطوسی و الشیخ الطبرسی کما اشرنا الیه فی ص ق من هذه المقدمة. 
(47)- الکنی و الألقاب. للشیخ عباس القمی جح 2 ص 357 طبع صیدا سنة 
38 1. 

(48)- لسان المیزان. لابن حجر العسقلانی جح 5 ص 135. طبع حیدرآباد 
دنم 1 و 

(49)- لولوة البحرین فی الاجازخ لقرتی العین. للشیخ یوسف الدرازی 
البحرانی, ص 245- 2 طبع بمبتی بدون تاره ۳ 

(50) فخالنی المقفیت العاسی الشسته مر اللت الخ یر 00 2 
01 طیع تترین 

(51) مجمع الرجال. للمولی عناية اللّه القهپائی مخطوط الورقة 230 ] 
نسحه الاصل بخظه المولف ستة 1016 هقی مکتتا. 

(2) ای ال لسن این ماو یه مقر 
الکاظمية ترجم للشیخ الطوسی فی التنبیه العاشر من المقدمة. 

(د دای مت کب اسان معط الصا اانفه: آ لها تسه 
النوری, ج 3 ص 505- 509 طبع طهران سنة 1321 ه. 

البروجردی ص 204 و 210 طبع طهران سنة 1313 ه. 

(55) المشيخة آو الاسناد القضفی الی آل:ست المضطفی::تالیف القا نی آغا 
۱ 

0 مصادر و الاديية. لیوسف آسعد ات ِ ص 12 طبع صیدا 
(57)- خی ۷ 0 هت را 
غفر له و لابویه مخطوط الورقة 65 ب. 

(وداه الم العلهاه لا فش سوت ی 0و انم ار ان وه 
1353 م. 

من العاهفای | مره ار اصص ای ی کت وه 
8 طبع مصر سنة 1346 ه 1928 م. 

(60)- مقابس الأّتوار, و نفائس الاسرار فی أحکام النبی المختار و آله 
الأطهار. للشیخ آسد اللّه الدزفولی. ص 4- 6 طبع طهران سنة 1322 ه. 
(61)- مقدمة الاستبصار. بقلم الشیخ محمد علی الاوردبادی طبع النجف 
سنة 1375 ه. 

(62)- مقدمة التبیان. بقلم بعض الفضلاء. طبع سنة 1360 ه. 

(63)- مقدمة الخلاف. بقلم السید آغا حسین البروجردی, و الشیخ ریحان 
الله ایا کات مه انس کین الحسم الفممور لس 
التبریزی طبع طهران سنة 1370 ه. 


(64)- مقدمة الفهرست. بقلم السید محمد صادق آل بحر العلوم طبع 
النجف سنة 1356 ه. 

(65) مقدمة ترجمة النهاية. بقلم السید محمد باقر السبزواری طبع طهران 
سنة 1373 ۵. 

ذکرنز فی (الذریعة) جح : ص 143 ۰ آننا وقفنا علی رت فارسية 
ا اسان الفا ی ای اه ۵ ارت الی ذلک" آنضا فی‌اض 35 فن هده 
المقدمة عند ذکر النهاية و قد طبعت هذه الترجمة منذ ثلاث سنوات؛ و 
ی ی و ی . و قد 
الفران, المقدمة, ص: 72 

الحاح حسین ملک التجار) و قدم لها فی ترجمة حياة الشیخ مقدمة ضافية. 
(66)- المنتظم فی تأریخ الملوک و الأمم. لابن الجوزی ج 8 ص 173 و 
9 طبع حیدرآباد 137 0 

(67)- منتهی المقال فی آحوال الرجال. للشیخ ۳ علی الحائثری ص 270 
طبع طهران سنة 1302 ه. 

(68)- منهج المقال فی تحقیق آحوال الرجال. للسید المیرزا محمد 
الأسترآبادی ص 292- 293 طبع طهران سنة 1304 ه. 

(69)- موجز المقال فی مقاصد علم الدراية و الرجال. للشیخ عبد الرحیم 
الاصفهانی حفید صاحب (الفصول) ص 2 طبع طهران سنة 1343 ه. 

(70)- نخبة المقال فی علم الرجال للسید حسین البروجردی ص 88 طبع 
طهران سنة 1313 ه. 

(71) نقد الرجال للسید مصطفی التفریشی لا تحضرنا نسخته لتعین 
الصفحة منه, و قد طبع فی طهران عام 1318 ه. 

(72) نقض الفضائح. للشیخ عبد الجلیل القزوینی الرازی ص 180 طبع 
طهران سنة 1371 ه. 

(73)- نهاية الدراية. للسید حسن الصدر ص 238- 249 طبع لکنهو سنة 
1323 ۵. 

(74) هدية الأحباب فی ذکر المعروفین بالکنی و الألقاب. ص 168 طبع 
النجف 1349 ه. 

(75)- الوجيزة للشیخ محمد باقر المجلسی صاحب البحار ص 163 طبع 
طهران سنة 1312 ه. 

(76)- الوجيزة. للشیخ بهاء الدین محمد العاملی ص 184 طبع طهران سنة 
1 ه. 

(77)- وسائل الشيعة الی تحصیل مسائل الشريعة. للشیخ محمد الحر 
العاملی ج 3 التبیان فی تفسیر القرآن, المقدمة, ص: 73 


(78) وصول الأخیار الی اضول الأخبار. للشیخ حسین العاملی والد الشیخ 
البهائی ص 71 طبع طهران سنة 1306 ه. 

هذا ما آمکننا القیام به خدمة لشیخ الطائفة آجزل اللّه آخزه: و کان ذلک من 
احلی آمانینا و آعذبها حیث کنا نفکر في ذلک منذ زمن بعید فقد کنا عقدنا 
النية علی اصدار کتابین ندرس فی الأأول حياة کل من المحمدین الثلائة 
المتقدمین (1) محمد ابن یعقوب الکلینی صاحب (الکافی) (2) الشیخ 
الصدوق محمد بن علی القمی صاحب (من یحضره الفقیه) (3) شیخ 
الطائفة محمد بن الحسن الطوسی رحمهم الله. و فی الثانی المحمدین 
التلانة المتاخرین (1) محمد بن مرتضی الشهیر بالفیض صاحب (الوافی) 
(2) محمد بن الحسن الحر العاملی صاحب (الوسائل) (3) محمد باقر بن 
محمد تقی المجلسی صاحب (البحار) «1». آداء لحقهم و اعترافاً ِ 
غیر آن تراکم الأشغال و کثرة العوارض حللا بیننا و بین هذه الامتنه: 

۹ آننا کتبنا فی و ذی القعدة سنة 1374 ه رسالة صفغيرة قوامها 
احدی عشرة صفحة فی حال کتاب (الکافی) و هل یوجد فیه خبر ضعیف 
آولا؟ 

و لمّ لمٌ یعرضه علی السفر|ء اوه الن غیو دلگ و کان تألیفها جواباً عن 
سوال وجهه الینا الخطیب الشهیر الشیخ عباس قلی التبریزی المعروف 
بالواعظ اد الا اتب کانت خاصة بالکتاب لا بحياة مولفه, و لذلک بقینا 
بصدد انتهاز الفرصة للعودة الی ذلک و غیره مما ذکرناه لولا 1 
بعد النازلة التی حلت بنا فی المحرم هذه السنة, فقد حطمت الامال. و 
آوهنت العزائم, و آماتت الهمم. و ذهبت ببقایا القوی, و لم نزل رغم 
التحشن الظاهری فی حالة لا تدع راحة و لا تعرف الاستقامة و قد عاقتنا 


غن کش مزم الاعما ره اخضا عم ام الاشعالن العلمته رها 


(1) هولاء الستة من آقطاب هذه الطائفة و عمدها و آرکانها و حفظة آثارها 
و مآثرها, و لهم علی الشيعة الامامية فضل کرو مه یا و علی 
الاربعة, و هت المتآخرین, ۳ المتاخرة. 

التبیان فی تفسیر القرآن, المقدمة, ص. : 74 

فمن ذلک عدم حضور ۰ الذی عقد فی هذه الأیام فی کراتشی 
للاحتقال بمرور آربعة عشر قرناً علی میلاد سید الکونین و بطل الاسلام 
الابام آمیز المومنین علی غلیه السلام. ققد, زاون رنیس الموتمر ضدیهنا 
القدیم المهاراج محمد آمیر آحمد المحمدی فدعانا للحضور هناک فاعتذرنا 
للضعف الشدید المستولی علینا فسجل الرئیس عذرنا و حمله الی 
الباکستان لاذاعته بین الأعضاء, و طلب منا کلمة حول امسر کت 3 


و هکذا قعد بنا المرض و عاقنا عن الکتابة و غیرهاء و لذا فأنا آری الفضل 
کل الفضل لناشر التبیان الذی صار سبباً لکتاية هذه الترجمة, و لو لا طلبه 
لما خطر ذلک بالبال فی هذه الحال, فالحمد له علی اختیاره و نسأله الصبر 
علی بلائه و نصلی علی محمد و آله الطاهرین. 

و کتبه بأنامله المرتعشة فی داره فی النجف الأأشرف ليلة الجمعة الحادی و 
العشرین من رجب سنة ست و سبعین و ثلائمائة و آلف. 

الفانی آغا بزرک الطهرانی عفا اللّه عنه 

التنان قی تفسیر الفران: 1 اس : 1 


: 


سم آلله الکعین لمحتم و خی الکنه لله اقفرافا شوه واعلاضا 
تشه افزارا یل عه انا لیم مه و سرا دغلی جبیزد 
یا ی 
الطاهرین من عترته, و الطیبین من آرومته, و سلم تسلیما. 

ادا هد فان الای جعلی علن الشروع من عمل,ه ااکتاب‌ ان آم: آجه 
اش ات یا و ون تا کاس این ره 
ااا ای ۵ ها همم کی وا 
ام ی اه ی یا هافر ده 
آلفر ان من غلفاه آلامم ین فطیل فن میم عیفر و اسعات ها فیل فبه 
من فنونه- کالطبری و غیره- و بین مقصر اقتصر علی ذکر غریبه, و معانی 
آلفاظه. و سلی الباقون المتوسطون فی ذلک مسلک ما قویت فیه مُنتهم » 
و ترکوا ما لا معرفة لهم به فان الرجاح و الفرّاء و من آشبههما من 
التحویی: آفرغوا وسعهم فا باق ااعراب د التضریف. و عم بن 
سلمة و غیره استکثروا من علم اللغة, و اشتقاق الألفاظ. و المتکلمین- 
یا ای اه 
منهم من أضاف الی ذلک. الکلام فی فنون علمه, فاحل فیم مایق 
اک بسا سید تسیا رت او ی مسا مهس لب 


(1) المنة: القوة و الکلمة من الاضداد. 

فا ضنف. فن. هد | الجعنی: عبر اما اطالاالخظب قی و آوردا قبه کترا مج 
ا یحتاج و سمعت جماعةّ من اصحابنا قدیماً و حدیثا, یرغبون فی کتاب 
مقتصد یجتمع علی جمیع فنون علم القرآن, من القراءة, و المعانی و 
الاعراب. و الکلام علی المتشابه, و الخواب و الخلحدین قیت. و 
آنواع المبطلین, کالمجبرة, و المشتهة و المجسمة و غیرهم, و ذکر ما 
ختص أصعابنا به من الاستدلال بمواضع کثيرةمنه علی صحه مذاهبهم فی 

و آنا ان شاء الله تعالی, آشرع فی ذلک علی وجه الایجاز و الاختصار لکل 
فن من فنونه, و لا آطیل فیمله الناظر فیه, و لا اختصر اختصاراً یقصر فهمه 
غن شعانیه.ه اقدم افام دلی, فصلا یشتمل علی ذکر جمل لا بد من معرفتها 


ستیفا أُ من اللّه 
ی 2 
فان لاستیفاء الکلام فیها مواضع | 
۱ 9 البق الوتتایه: 
۱ 5 


قیال ی نکر جمال لا بوخ خ فا یل ضرع ی عقتسیر اقفر ات بر سم < 5 


اعلم ان القرآن معجزة عظيمة علی صدق النبی علیه السلام. بل هو من 
ا کی المعجزات و اسر ها غیر آن الکلام فی اعجازه, وجهة, اعجازه, و 
اختلاف الناس فیه, لا یلیق بهذا الکتاب, لأنه یتعلق بالکلام فی الأصول. و قد 
ذکره علماء آهل التوحید. و آطنبوا فیه, و استوفوه غاية الاستیفاء. و قد 
ان 1 اش لأن استیفاءه 
یخرج به عن الغرض و اختصاره لا یتی علی المطلوب, فالاحالة علیه آولی. 

و المقصود من هذا الکتاب علم معانیه, و فنون آغو اتف و دا الکلام فی 
۱ أن الزيادة فیه مجمع علی بطلانها. و 
النقصان منه؛ فالظاهر ایضاً من مذهب المسلمین خلافه, و هو لالیق 
بالصحیح من مذهبنا و هو الذی نصره المرتضی (ره), و هو الظاهر فی 
الروایات غیر آنه رویت روایات کثيرة. من جهة الخاصة و العامة, بنقصان 
کثیر من آی القرآن. و نقل شیء منه من موضع الی موضع. طریقها الاحاد 
التی لا توجب علما و لا عملاء و الأولی الاعراض عنهاء و ترک التشاغل بها. 
انم مک الما و لو صحت لما کان ذلک طعناً علی ما هو موجود بین 
الدفتین, فان ذلک معلوم صحته, لا یعترضه احد من الاأمة و لایدفعه. 

و روایاتنا متتاصرة بالحث علی قراءته و التمسک بما فیه, و رد ما بر من 
اختلاف الاخبار فی الفروع الیه. و قد روی عن النبی (ص) رواية لا یدفعها 
احد, 

اله فال؟ (انی, فخاک فکم التفلین, ما آن کنسکتم نها لخن صاوا: کاب 
اللّه, و عترتی هل بیتی, و انهما لن یفترقا حتی یردا علیْ الحوض). 

و هذا یدل علی التبیان فی تفسیر القرآن, ج1. ص: 4 

انه موجود فی کل عصر لأنه لا یجوز ان یأمر بالتمسک بما لا نقدر علی 
التمسک به. کما آن اهل البیت, و من یجب اتباع قوله حاصل فی کل وقت. 
هیا کان اتضوعود کا مخصها علن نس سفی ان تا ی خر من 
بیان معانیه و نترک ما سواه. 

و اعلم ان الرواية ظاهرة فی اچبار آصحابنا بأن تفسیر القرآن لا یجوز الا 
باکر السسیم عن الشبی صلی الم یهن آه. و غن. الائمة علیهم. السلام. 
الذین قولهم حجة کقول النبی (ص)؛ و آن القول فیه بالرآی لا یجوز. 
قروی العامه< لک عن الست(صض) انه فال* من فسر الفران برابه و اضاتب 
الحق, فقد اخطاً) 

۵ کرهجماغ من الایعین وخقواة المفتة القول فی الفران ترا کمعید 
بن بن المسیب و عبيدة السلمانی, و نافع. و محمد بن القاسم. و سالم بن عبد 
الله, و غیرهم. و روی عن عائشة انها قالت: لم یکن النبی «ص» یفسر 


القران الانعد انا خی امن( 

و الذی نقول فی ذلک: انه لا یجوز آن یکون فی کلام اللّه تعالی و کلام نبیه 
تناقض و تضاد. و قد قال الله تعالی: تا حَعَلناة قرّآنا عربیا» «1 »و قال: 
«بلسان عربی مُیین » « و قال: «و ما أَرسَلنا من سول لا پلسان 
قومه» «3» و قال: «فیه تبیان کل شیء» و قال: «ما رّطنا فی ألکتاب 
من سشَیتء» «4» فکیف یجوز آن یصفه بانه عربی مبین, و انه بلسان قومه, 
و انه بیان للناس و لا یفهم بظاهره شیء؟ و هل ذلک الا وصف له باللفز و 
المعمی الذی لا یفهم المراد به الا بعد تفسیره و بیانه؟ و ذلک منزه عنه 
0 و ِ اقواما علی استخراح معانی القرآن فقال: «لعَلِمَةٌ 

ین یَسْتتبطوتة مِنْهُمٌ» «5», و قال فی قوم 


(1) سورة الزخرف: آية 43. 

(2) سورة الشعراء: آية 195 ۱ 0 [ 

(3) سورة ابراهیم: اية 4. 

(4) سورة الانعام: اية 38. 

(5) سورة النساء: اية 92 
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پذ مهم چیث لم پتدبروا القرآن, و لم یتفکروا فی معانیه: « قلا تون 
الععان و علی فْلوب افْفالها» «[» 

و قال النبی (ص). (انی مخلف فیعم الثقلین: کتاب الله, ی ال 
بیتی) 

فبین ان الکتاب حجة, کما آن العترة حجة. و کیف یکون حجة ما لا يفهم به 
ننتی 2 ؟ 

و روی عنه علیه السلام انه قلل: (ذا جاءکم عنی حدیت, فاعرضوه علی 
کتاب الله, فما وافق کتاب الله فاقبلوه, و ما خالفه فاضربوا به عرض 
الحائط ). ۱ 

ورروی مثل ذلک عن ائمتنا علیهم السلام, و کیف یمکن العرض علی کتاب 
الله, و هو لا یفهم به شیء؟ و کل ذلک یدل علی ان ظاهر هذه الاخبار 
متروک و الذی نقول به: ان معانی القرآن علی آربعة آقسام: 

احدها- ما اختص الله تعالی بالعلم به, فلا یجوز لأحد تکلف القول فیه, و لا 
تعاطی معرفته, و ,ذلک مثل قوله تعهالی: «یشتلوتک عّن السّاعة آبّان 
مرّساها قل: نما علها, عند ی لا یُجلیها لته [ هَقّ» «2» و مثل قوله 
تعالی: «اِنَ اللة عند 6 السَاعَة ...» «3» الی آخزها فتعاطی معرفة ما 
اختص الله تعا لین بفخطا. 

و ثانیها- ما کان ظاهره مطابقاً لمعناه. فکل من عرف اللغة التی خوطب 
بهاء عرف معناها, مثل قوله تعالی: «و لا یلوا اللْفْسَ الَتی حره م ار الا 


بالح» «» و مثل قوله تعالی: «قْل هو اللَةْ أَحَذْ» «5» و غیر ذلک. 
و,ثالنها- ما هو مجمل لا ینب ظاهره عن المراد به مفصلا. مثل قوله تعالی: 
«َقیمّوا الَلاة, و آوا الرکاق» «6» و مثل قوله: 


(1) سورة محمد: اية 24. 

(2) سورة الاعراف: آية 186. 

(3) سورة لقمان: اية 34. 

(4) سورة الانعام: آية 151. 

(5) سورة التوحید: اية 1. 

(6) سورة البقرة: آية 43 و 83 و 110 النساء آية ۰76 الحح آية 78. النور 
آية 56 المجادلة آية 13 المزمل آية 2. 

التبیان فی تفسیر القران, ج1, ص. : 6 

ی له ۳1۳ اللاس جح البِیتِ من استطاع الیْه سبیلا» «1» و قوله: «و انوا 
حَفة حفة یوم خصادو > 2 و قوله: 

«فی اموالهم < جف ولو «3» وما آشبه ذلک. فان تفضیل آعداد الضلاح و 
عدد رکعاتها, و 7 مناسک الحج و شروطه, و مقادیر النصاب فی الزکاة 
لا یمکن استخراجه الا ببیان النبی (ص) و وحی من جهة الله تعالی. فتکلف 
القول فی ذلک خطا ممنوع منه, یمکن ان تکون الاخبار متناولة له. 

و رابعها- ما کان اللفظ مشترکا بین معنیین فما زاد عنهما, و یمکن آن یکون 
کل واحد منهما مرادا. فانه لا ینبغی آن یقدم احد به فیقول: ان مراد الله 
فیه بعض ما یحتمل- الا بقول نبی او امام معصوم- بل ینبغی آن یقول: لن 
الظاهر یحتمل لامهزه کل واخد نجوز آن یکفن مرادا غلی التفضیل. ۱۳ 
اعلم‌بها اراد. 

و متی کان اللفظ مشترکا بین شیئین. و اوها وان علهماد .وه دنل الدلی علیه 
انه لا یجوز ان یرید الا وجهاً واحداء جاز ان یقال: انه هو المراد. 

و متی قسمنا هذه الاأقسام, نکون قد قبلنا هذه الاخبار و لم نردها علی وجه 
و وا مها بدلی«فن العلام.فن, تاویل الا 


و لا ینبغی لأحد ان پنظر فی تفسیر آية لا ینب ظاهرها_عن الفزاه فلا اد 
یقلد أحداً من المفسرین, الا ان یکون التأویل مجمعاً علیه, فیجب اتباعه 
لمکان الاجماع, لان من المفسرین من حمدت طرائقه, و مدحت مذهبه, 
کابن عباس, و الحسن, و قتادق, و مجاهد و غیرهم. و منهم من ذمت 
مذهبه, ی حِ- و السدی و الکلبی و غیرهم. هذا فی الطبقة الاولی. و 
آما المتأخرون فکل واحد منهم تضتر مذهبه: ماو علن:ها بطانت: اصلدم و 

لا پجوز لأحد آن یقلد أحدا منهم, بل ينبغي آن یرجع الی الادلة الصحيحة: ما 
ااعفلیمه آوه ااتر يت من ماع ای اوعن مهار نم عم نخت اما 


لفلف لک ی وا خو اه 


(1) سورة ال عمران: اية 91. 

(2) سورة الانعام: آية 141. 

(3) سورة المعارج: اية 23. 

العبیان فی تفسیر القر ان ار 7 

اذا کان مما طریقه العلم. و متی کان التًویل یحتاج الی شاهد من اللغة, فلا 
یقبل من الشاهد الا ما کان معلوماً بین اهل اللغة, شناتعا نینممن و آما طريقة 
الاحاد من الروایات الشاردة, و الألفا ظ النادرة, فانه لا یقطع بذلی, و لا 
یجعل شاهدا علی کتاب الله و ینبغی آن یتوقف فیه و یذکر ما یحتمله, و لا 
یقطع علی المراد منه بعینه, فانه متی قطع بالمراد کان مخطئا؛ فان اضات 
الحق, کما روی عن النبی (ص) لاأنه قال تخمینا و حدساً و لم یصدر ذلک عن 
حجة قاطعة. و ذلک باطل بالاتفاق. 

و اعلموا ان العرف من مذهب آصحابنا و الشایع من اخبارهم و روایاتهم ان 
القرآن نزل بحرف واحد, علی نبی واحد, غير انهم اجمعوا علی جواز 
القراءة بما یتداوله القراء و آن الانسان مخیر بای قراءخ شاء قرأء و کرهوا 
تجوید قراءة بعينها بل اجازوا القراءة بالمجاز الذی یجوز بین القراء و لم 
یبلغوا بذلک حد التحریم و الحظر. ۲ 

و روک المخالفون لنا عن النیی (ص) انه قال: (نزل القرآن علی سيعة 
ب. .«. ار را الفها قی تا وب 
الخبر, فاختار قوم ان معناه علی سبعة معان: آمر. و نهی, و وعد, و وعید. و 
جدل, و قصص, و آمثال ۱ 

و روی ابن مسعود عن النبی «ص» انه قال: (نزل القران علی سبعة 
آحرف: 

زجر, و آمر, و حلال, و حرام, و محکم, و متشابه, و آمثال.) 

و روی ابو قلامة عن النبی آص ] انه قال: [نزل القرآن علی سبعة آحرف: 
آمر و زجر, و ترغیب, و ترهیب, و جدل, و قصص, و آمثال. ] 

و قال آخرون: 

۱ و معانها موتلفه. 
و کانوا مخیرین فی اول ااسلام قی آن یقرءوا بما شاءوا منها. ثم اجمعوا 
علی حدها؛ فصار ما اجمعوا علیه مانعا مما اعرضوا عنه. و قال" آخرون: 
[نزل علی سبع لغات من اللفات الفصيحة, لان القبائل بعضها افصح من 
بعض ] و هو الذی اختاره الطبری. و قال بعضهم: [هی علی سبعة آوجه من 
اللغات. فتفر فه؛ قی: ااقر ان؛ لانة التبیان قی تفنسشر الغر ان حلص 8 


و حرگ: قری علی سبعة آوجه.] و قال بعضهم: [وجه الاختلاف فی 
آولها- اختلاف ۳ الکلمة او حر کة بنائها فلا _یزیلها عن . صورتها فی 
الکتاب و لا یفیر معناها نحو قوله: هوّلاء بناتی هس أَطعَرٌ لکمْ «1» بالرفع و 
النصب و هل تجازی الا الکفور؟ «2» بالنصب و النون و هل یجازی الا 
الکفور ؟ بالیاء و الرفع. الاح ۰ 9 
ی مس و یی و رفعها. 

تمعن مرها من لاه من کول ربا با تن آشفارة «5» علی 
الخبر. 


ربنا باعد علی الدعاء. او توت بلْسِتَیِکُمْ «6» بالتشدید و تلقونه بکسر 
اللام و التخفیف و الوجه الثالث- الاختلاف فی حروف الکلمة دون اعرابها, 
مما یغیر معناها و لا یزیل صورتها نحو قوله تعالی: کیْفَ نْشْرُها «7» بالزاء 
ها مد 
صورتها و ل یفیر معناها نحو قوله: 

لت کاتتث [ صَبح؟ة واحدة « » و الاز قية. و کالصوف المنفوش و کالعهن 
ألمنُفوش, 9« 1 الخامس- الاختلاف فی الکلمة مما یزیل صورتها و معناها 
نحو: و طلح مَضُودٍ «10» و طلع. 

السادس- آلاختلاف بالتقدیم و التاخیر نجو قوله: 


نوزم هود آنه 70 

(شوزه سا اه 17[ 

(3) سورة النساء آية 36 الحدید آية 4 و البخل بالرفع مصدر بخل و البخل 
بالفتح مصدر بخل 

(4) سورة البقرة. آية 28 

(5) سورة ش آية 19 

(6) سورة النور آية 15 

(7) سورة البقرة آية 259 ۱ 

(8( سورة یس ایة 29- 9- 53 سورة ص ایة 15 

(9) سورة القارعة. ابة. 5 

(10) سوره ق‌ ایة- 19 

التبیان فی تفسیر القرآن نم 1 ص: 9 

و جاءث سکره المَوّتِ بالعو* «1» و جاءعت سکرة الحق بالموت. 

السابع- الاختلاف بالزيادة و النقصان نحو قوله: و ما عملت آیدیهم و ما 
عملته «2» باسقاط الهاء و اثباتها. و نحو قوله: ان اللة هو الیو العمید و 
ان الله الفنی الحمید. فی سورة الحدید «3». 


و هذا الخبر عندنا و ان کان خبراً واحداً لا پجب العمل به فالوجه الأّخیر 
اصل اش لین ها رفسف کیت السلام وان اجه ما ای 
القراءة فیه. 

اما القول الاو قهو: علن:ها تست لان ناویل الفران لا بحرم غرم اخد 
الأقسام السبعة: اما امر. او نهی. او وعد. او وعید. 2 او قصص. او 
مثل. ها هکره انا فی اقا ی العران 

فاما ما 

روی عن النبی (ص) انه قال: [ما نزل من القران من اية الا و لها ظهر و 
بر 

وق رواخ ایضا اصتحابتا غن الانمه عللهم السلام فانه یحل دلی وجوها: 
احدها- ما 

روی فی آخبارنا عن الصادقین علیهما السلام. و حکی ذلک عن آبی عبيدة 
آن المراد بذلک القصض باخبار هلاک الاولین.و باطئها عظه للخرین 
اه ای ای اه فا 
و لها قوم یعملون بها. ] 

د الالت ماه ان اهنا قاطا ری هعاشا 
البلخی و الرایع- ما قاله الحسن البصری: [انک |ذا فتشت عن باطنها و 
فریم قلی هاهسا خ ات هل اه | مت افشام الغرات لا شاه مر 
ستة: محکم. و متشابه و ناسخ. و منسوخ. و خاص. و عام. 

فالمخکم ها انا امه مسا من اعقار ام شم الب وهای کان 
اللفظ لغویا او عرفیا. و لا بحتاج الی ضروب من التاویل. و ذلک نحو قوله: 


(1) سورة ق آية 19 
(2) سورة یس اية 35 


(3) آیة 24 
التبیا نن فی تفسیر القرآن. 1, ص: 10 
لا کلف الله تفسا الا و ] «1» و قوله: لو لا یلوا التَفُسَ النی حلام 


ال ] «2»و قوله: ۲ 0 
[َقْلْ هو اللَةْ 5 خ] «3» و قوله [لم یلا و لَم یول و لَم یکن له کفوا احَذدٌ] 
«» و قوله: [و ما 5 بظلام لِلْعَیید ]» 

و قوله: [ما عَلَفَتُ اجه دالاس الا لیعبه دون ] «6» و نظائر ذلک. 

و المتشابه ما کان المراد به لا یعرف بظاهره بل یحتاج الی دلیل و ذلک ما 
کانتفکتفا موی کش او ای ما حور ان: ون العمت‌ راد انم من 
باب المتشابه. و انما سمی متشابها لاشتباه المراد منه بما لیس بمراد و 
ذلک نحو ‏ قوله: 

[یا ی 2 «<» و قوله: [و السٌماواث 


مَطویّات بیمینه ] «8» و قوله: «تخری بأعَیینا» «» و قوله «بْضل من 
یشاء» «<10» و قوله: ۲ 

«َاصَتَهُمْ و آغمی َبَصارَهمٌ و طبع علی قلوبهم» «11» و نظاتر ذلک من 
الای ۳۳ المراد منها غیر ظاهرها. فان قیل: هلا کان القرآن کله محکماً 
یستغنی بظاهره عن تکلف ما یدل علی المراد منه حتی دخل علی کثیر من 
المخالفین للحق شبهة فیه و تمسکوا بظاهره علی ما یعتقدونه من الباطل ؟ 
| تقولون ان ذلی لم یکن مقدورا له تعالی؟ فهذا هو القول بتعجیزه ! او 
تقولون هو مقدور له و لم یفعل ژلک فلم لم یفعله ؟ قیل الجواب علی ذلک 
من وجهین: : آحدهما- ان خطاب اللّه تعالی- مها فیه من الما نود + 
معتیره فی القاظه فلا بمتنع آن کون الخضاجة الدینید 


(1) سورة البقرة اية 286 

(2) سورة الانعام اية 151 

(3) سورة التوحید اية 1 [.....] 

(4) سورة التوحید اية 3 و 4 

(5) سورة حم السجدة اية 46 

(6) سورة الذاریات اية ۵6 

(7) سورة الزمر اية ۵6 

(8) سورة الزمر ایة- 67 

(9) سورة القمر اية 14 ۲ 

(10) سورة الرعد اية 29. ابراهیم آیة- 40 فاطر آیة- 8 

(11) سورة محمد. آية 23 

التبیان فی تفسیر القرآن. ج1, ص: 11 

ی یل الم و یجعل الطریق الی معرفة المراد به 
ضرباً من الاستدلال و لهذه العلة اطال فی موضع و آسهب و اختصر فی 
آخر و آوجز و اقتصر و ذکر قصة سور موصت و93 فی موضع 7 و 
الجواب الثانی: ان اللّه تعالی انما خلق عباده تعریضاً لثوابه و کلفهم ی 
علی المراتب و آشرفها و لو کان القران کله محکماً لا یحتمل التاویل و لا 
تین منزله العلماء من غیرهم. و انزل اللّه القرآن بعضه متشابها لیعمل اهل 
العقل افکارهم و یتوصلوا بتکلف المشاق و النظر و الاستدلال الی فهم 
المراد فیستحقوا به عظیم المنزلة 0 

فان قیل: کیف تقولون, آن القرآن فیه محکم و متشابه. و قد وصفه اللّه 
تعالی بانه اجمع محکم؟ و وصفه فی مواضع آخر. باه مسانه و دکر فی 
موضع آخر ان بعضه محکم, و بعضه متشابه- کما زعمتم- و ذلک نحوقوله: 


«الر. کتاث آحکمت آیائْك» «1» و قال فی موضع آخر: «اللَة یرل خسن 
الْحدیتِ کناب متشایهاً» « ورقال فی موضع آخو هه الفق | عس 
الکتاب مئْةْ آیاث مُخْکماث هن آَمّ الکتاب و أَحَرٌ مُتشایهاث» «3» و هل هذا 
الا ظاهر التناقض؟ 

قلنا: لا تناقض فی ذلک, لأن وصفه بأنه محکم کله, المراد به انه بحبث لا 
یتطرق علیه الفساد و التناقض و الاختلاف و التباین و التعارض, بل لا شیء 
منه الا و هو فی غاية الأحکام- اما بظاهره او بدلیله. علی وجه لا مجال 
للطاعنین علیه. و وصفه بانه متشابه آنه یشبه بعضه بعضاً فی باب الأحکام 
الق آشرتا الب و آنه لا خلل فیه و لا تباین و لا تضاد و لا تناقض. . و وصفه 
بان بعضه محکم, و بعضه متشابه ما آشرنا الیه, من ان بعضه ما بفهم 
الفرادبظاهره فیشنصی مخکما ۵ مته: ها پشتبه: المراد. مته بغیرهو ان کان 
علی المراد و الحق منه دلیل فلا تناقض فی ذلک بحال. 


(1) سورة هود. آية 1 

(2) سورة الزمر. آیة 23 

(3)-سورخة آل عمران. ۳ 

التبیان فی تفسیر الفران: 1 ورن ؟ 12 

و اما الناسخ فهو کل دلیل شرعی یدل علی زوال مثل الحکم الثابت بالنص 
الأأول فی المستقبل علی وجه لولاه لکان ثابتاً بالنص الاول مع تراخیه عنه. 
اعتبرنا دلیل الشرع لأن دلیل العقل اذا دل علی زوال مثل الحکم الثابت 
بالنص الاول لا یسمی نسخا. آلا تری آأن المکلف للعبادات, |ذا عجز آو زال 
عقله, زالت عنه العبادة بحکم العقل, و لا یسمی ذلک الدلیل ناسخا؟ و 
اعتبرنا زوال مثل الحکم, و لم نعتبر الحکم نفسه لأنه لا یجوز 0 
نفس ما آمر به, لأن ذلک یوّدی الی البداء و انما اعتبرنا آن یکون الحکم 
ثابتاً بنص شرعی, لاأن ما ثبت بالعقل |ذا آزاله الشرع لا یسمی بأنه نسخ 
حکم العقل. آلا تری آن الصلاة و الطواف لولا الشرع لکان قبیحاً فعله قی 
العقل و |ذا ورد الشرع بهما لا یقال نسخ حکم العقل؟ و اعتبرنا مع تراخیه 
عنه لأن ما پقترن به لا یسمی نسخا و ربما یکون ۱ 
عافاً اه مقیدا آن کان:اللفظ خاصا. الا تری آنه. لو قال: 

افتلها المتشتر کین الا آلممد لم بکزن فوله الا النهود نشعا. تقوله. افیلوا 
المشرکین ؟ 

و کذا لو قال: فسیحوا فی الأرض اربعة آشهر فقید بهذه الغاية لا یقال لما 
بعدها نسخ. و کذا لما قال فی آية الزنا: قَاجْلدُوا کل واجدٍ مِْهُما مائة جلَدة 
«1» لا بقال لما زاد علیه منسوخ لأنه مقید فی اللفظ. 

و النسخ یصح دخوله فی الامر و النهی بلا خلاف. و الخبر ان تناول ما یصح 
بر آلا ری آن قوله: 


طّ لله ی التاس جح ابیت » «2» خبر؟ و قوله: «و المَطلفاث بتربَصن 
بأنفَسهت » «3» آیضا خبر؟ و کذلک قوله: «و مر من دَحَلهٌ کان آمنا» «» خبر 
دم ره حول النت فا سا ی یو ی ها یم 
دخول النسخ مهو الاخبار غرحمضفات 2۱۱۱ تعالی. و صفات الأجناس 


(1) سورة النور. ایة 2 

(2) سورة ال عمران. اية 97 

(3) سورة البقرة. اية 228 [.....] 

)4( سورة ال عمران. ایة 97 

البان فی تفشیر الفوان, ح هن 13 

- لما یصح علیه التغییر, لم یصح فیه النسخ حیث آن العبارة بالأخبار عنه بأنه 
قادر, عالم, سمیع بصیر, لا یصح النسخ فیه, لأنه یمتنع دخول النسخ فی 
الاخبار- ان کان الخبر لا یصح تغییره فی نفسه. 

و لا یخلو النسخ فی القرآن من آقسام ثلائة: آحدها- نسخ حکمه دون لفظه- 
کاية العدة فی المتوفی عنها زوجها المتضمنة للسنة «1» فان الحکم 
منسوخ و التلاوة باقية. و کاية النجوی «2» و آیة وجوب ثبات الواحد 
للعشرة «3». فان الحکم مرتفع, و التلاوة باقية. و هذا یبطل قول من منع 
جواز النسخ فی القرآن لأن الموجود بخلافه. 

و الثانی- ما نسخ لفظه دون حکمه, کاية الرجم فان وجوب الرجم علی 
المحصنة لا خلاف فیه, و الاية التی کانت متضمنة له منسوخة بلا خلاف و 
هی قوله: (و الشیخ و الشيخة اذا زنیا فارجموهما البتة, فانهما قضیا الشهوة 
خزاء بما تسا نکالا من الله و الله: یز حنیر) 

الثالث- ما نسخ لفظه و حکمه, و ذلک نحو ما رواه المخالفون من عائشة: 
ای ای ان یر ای 
فنسخت التلاوة و الحکم. 

و آما الکلام فی شرائط النسخ, قما تضخ هتها مها لا تضح ونها بضح آن 
تنسخ به القران: و ما لایضح آن ینتسخ به, و قد ذکرناه فی کتاب العدخ- فی 
اصول الفقه- و لا یلیق ذلک بهذا المکان. 

و حکی البلخی فی کتاب التفسیر فقال: (قال قوم- لیسوا ممن یعتبرون و 
لکنهم من الامة علی حال- ان الائمة المنصوص علیهم- بزعمهم- مفوض 
الیهم نسخ القران و تدبیره, و تجاوز بعضهم حتی خرج من الدین بقوله: آن 
النسخ قد 


(1) سورة البقرة. اية 240 
(2) سورة المجادلة. آية 12 
(3) سورة الانفال. اية 65 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 4 

جوز غلی وخه الیداء و هو آن یام الط عد وج عفوهی ای عرو لا سنوی 
له, ثم یبدو له فیغیره, و لا یرید فی وقت امره به آن یفیره هو و یبدله و 
تشگ انم دهم لا بعلم الشنی۴ خی. بکون: الا ما یقدره فیعلمه علم 
تقدیر, و تعجرفوا فزعموا ان ما نزل بالمدينة ناسخ لما نزل بمکة) و آظن 
ای ی 
الأئمة علیهم السلام سواهم. فان کان عناهم فجمیع ما حکاه عنهم باطل و 
کذب علیهم, لانهم لا بعیزهن النسخ علی آخد.من: الانعه رعابو لا اجد نوم 
یقول بحدوث العلم. و انما یحکی عن بعض من تقدم من شیوخ المعتزلة- 
کالنظام و الجاحظ و غیرهما- و ذلک باطل. و کذلک لا یقولون: ان المتاخر 
ینسخ المتقدم الا بالشرط الذی یقوله جمیع من آجاز النسخ, و هو آن یکون 


منهم. ۳ 
و الوجه فی تکریر القصة بعد القصة فی القران, آن رسول الله (ص) کان 
یبعث الی القبائل المتفرقة بالسور المختلفة فلو لم تکن الانباء و القصص 
مكررة, لوقعت قصة موسی الی قوم و قصة عیسی الی قوم, و قصة نوح 
الی قوم آخرین, فراد اللّه بلطفه و رحمنه ان یشهر هذه القصص فی 
اطراف الأرض و یلقیها فی کل سمع, و یثبتها فی کل قلب, ِ 
الحاضرین فی الافهام و تکرار الکلام من جنس واحد, و بعضه یجری علی 
بعض؛ کتکراره فی: ۲ 
قل يا ایها الکافرون, و سورة المرسلات, و الرحمن فالوجه فیه, ان القران 
نزل بلسان القوم. و مذهبهم فی التکرار- ارادة للتوکید و زيادة فی الافهام- 
معروف کما ان من مذهبهم الایجاز و الاختصار ارادة للتخفیف. و ذلک ان 
افتنان المتکلم و الخطیب فی الفنون, و خروجه من شی ۶ الی شی ۶ آحسن 
من _اقتصاره من المقام علی فن واحد. و قد یقول القائل: و اللّه لأفعله ثم 
و و ال لأفعله, |ذا آراد اه کما یقول: افعله بحذف اللام (ذا آراد الایجاز. 
قال اللّه تعالن*<للا توف تعلمون التبیاندفی تفسیر الفران ج1, ص: 15 
کل سَوف و 
«1» و قال: «فَان مَء جع العسر + ت [ ِنَ مع جع الغسر ؛ سر آ» «2» وقال اللّه 
تعالی: «آوّلی ی قاقلی ِ_ موس لک قألی» «3* و 1 «ما آذراک ما 
یوم الین, ها آدرای ما یوم الدّین» «» کل هذا پراد به التوکید. و قد 
یقول القائل لغیره: اعجل اعجل و للرامی ارم ارم قال الشاعر: 
کم نعمةٍ کانت لکم کم کم و کم 
و قال آخر: 
هلا سالت جموع کن. دم یوم و لوا این آیتا 
و قال عوف بن الخزرج: 


و کادت فزارة تصلی بنا فاولی فزار فآولی فزار 

فاما تکرار معنی واحد بلفظین مختلفین, کقوله: «الرَحَمن الرَجیمٍ» و قوله: 
«َسْمعٌ سِرَهَمٌ و تَجْواهَمٌ» و النجوی هو السر, فالوجه فیه ما ذکرنا من ان 
عادة القوم. تکریر اه بلفظین مختلفین, اتساعاً فی اللفة, کقول 
الشاعر. 

کذبا و مینا. و هما بمعنی واحد و قول الاخر: 

اه ۱7۳ 

و اللمی: سواد فی الشفتین. و الحوة. و اللعس کلاهما سواد فی الشفتین و 
کنر ااات اللقیه الشتت وف الایای کالفارس هت لیا 
رحمن و رحیم, سنبین القول فیهما فیما بعد. و قوله: «قَعشاها ما عشی» 
«5» و قوله: 

«فعشيهَم من ال ۳ عَشيَهَم » «6 »> و قوله: «و لا طایْر بَطیر بجناخیه » 7« 
علی 


(1) سورة التکاثر. اية 3 و 4 

(2) سورة الانشراح اية 5 و 6 

(3) سورة القيامة آية 34 و 35 

(4) سورة الانفطار اية 17 و 18 

(5) سورة النجم اية 54 

(6) سورة طه آية 78 

(7) سورة الانعام. آية 38 

التبیان فی تفسیر القران, ج1. ص: 16 

ما قلناه من التوکید, کما یقول القائل: کلمته بلسانی, و نظرت الیه بعینی, و 
یقال بین زید و بین عمرو, و انما البین واحد. و المراد بین زید و عمرو. و 
قال الشاعر آوس بن الحجر: 

آ لم تکسف الشمس شمس النها ر مع النجم و القمر الواجب «1» 

و الشمس لا تکون الا بالنهار, فاکد. 

ذکرنا هذه الجملة تنبیها عن الجواب عما لم نذکره. و لعلنا نستوفیه فیما بعد 
اذا جری ما یقتضی ذکره و لو لا عناد الملحدین, و تعجرفهم, لما احتیج الی 
الاحتجاج بالشعر و غیره للشیء المشتبه فی القرآن, لأن غاية ذلک آن 
یستشهد علیه ببیت شعر جاهلی, اف اقا مرن سفن ارات هل 
سائر عن بعض آهل البادية. و لا تکون منزلة النبی (ص)- و حاشاه من ذلک- 
اقل فن منزله واخذ.من هقلاء. و لا بنقص عن رتبة النابغة الجعدی, و زهیر 
بن الکعب و غیرهم. و من طرائف الأمور ان المخالف اذا آ وود ات تفر 
من ذکرناه. و من هو دونهم سکنت نفسه, و اطمأن قلبه. و هو لا برضی 


مرية فی نسبه, و فصاحته, فانه نشاً بین قومه الذین هم الغاية القصوی فی 
الفصاحة, و پرجع الیهم فی معرفة اللغة. و لو کان المشرکون من قریش و 

غیرهم وجدوا متعلقاً علیه فی اللحن و الغلط و المناقضة, لتعلقوا به, 

جعلوه حجة و دذريعة الی اطفاء نوره و ابطال آمره, و استغنوا بذلک ِ 
کت ها تکلمم مساق فت رل 0 7 ذلک 
لظهر و اشتهر, و لکن حب الالحاد و الاستثقال لتحمل العبادات, و المیل الی 
الفواحش آعماهم و آصمهم, فلا یدفع آحد من الملحدین- و ان جحدوا نبوته 
(ص)- انه نف بهذا القرآن, و جعله حجدّ لنفسه, و قراه علی العرب. و قد 
علمتا انه-لسن,بادون الجماعة فی القضاحه, و کیف :جوز آن نم تشعر 
تاغل در شوه ارسکم وله عفر وه ها الا غاد ردان 

عصبية صرف ؟ و انما یحتح علماء 


(1) الواجب: الغائب 

التبیان فی تفسیر القرآن, 17 ص : 17 

الفوحدین بتشعر. النشعراء و کلام م البلفاء اتساعاً فی العلم, و قطعاً للشغب, 
و ازاحه للعلة, الا فان بت ال الب مت ها طن خیم لانفق 

۳ بان بجفلها عیارا علیه سباولی هن ان بجعل هه علته. الشااج ۳ 


0 

و روی عن ابن مسعود, انه قال: (کان الرجل منا اذا تعلم عشر ایات لم 
یجاوزهن حتی یعرف معانیهن, و العمل بهن.) و 

ری اه اسسل ی و داهن یسفن اقب از 
ار ای 

ثم قرا علیهم سورة النور- و روی سورة البقرة- ففسرها. فقال رجل: (لو 
و الدیلم ی ی ون انه من قرا 


فا ی کر اساسی ار اش تیه التتیر ع آایای ی 12۶ 


سمی ال تعالی القرآن باربعة اسماء: سماه قرآناً فی قوله تعالی: دا 
حعلناة فوآنا عَربیا» «1» و فی قوله: «سَهَرٌ رمضان الذی ائزل فیه 
لقن » «» و غیر ذلک من الای. ۱ 

و سماه فرقاناً فی قوله تعالی: «تباترک الّذٍی تال اف فان غلی ده سکن 
للعالمین تذیرا. > ««3 »>, ِ ۱ 

و سماه الکتاب في قوله: «الْحَذ (۲ ۳ الزل. علی غبده: الکتات: 5 لم 
بحْعل لخ عوَجاً قیماً» 4 »> 


(1) سورة الزخرف ان 3 

(2) سورة البقرة آية 185 [.....] 

(3) سورة الفرقان آية 1 

(4 سور الک یه 1 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: ۹ 

و سماه الذکر فی قوله: «تّا تحن تخن 9۶لا الذکر و 7" له لحافظّون 6 <«1» و 

متفه بالقران ‏ تحتمل آمرین: آحدهما- ما روی غن این عباس, انه قال: 

با 

بعضه الی بعض) قال عمرو بن کلثوم 

ذراعی عیطل «2» ادماء «3» بکر هجان» 

اللون لم تقراً جنینا 

ای لم تضم جنینها فی رحمها. و قال قطرب فی معناه قولان آحدهما هذا و 

علية اکتر المعسرین. و فال فولا آعر فعام لفظت به مججوعا و فال ی 

الب اه ای وس اه سس ان ی 

آان لها جشعهم فر انم خاها خرآناه‌غانه فراندا «وه: 

و الوجه المختار ان کمن الفراد و أذا تلوناه علیک, و بیناه لک فاتبع تلاوته و 

لو لاه غلی الم علن,ما فال فاد لکان بجت الا بترم اقباع آید آید 
من القرآن النازلة فی کل وقت, و کان یقف وجوب الاتباع علی حین الجمع, 

له علقه بذلک علی هذا القول: اه قال: «فاذا قرآناة قانبع فَرَاتَة» 

بعنن. فتاه غلی:جا عالی قانيم فرانعه ,و کان بقف وجوب الانباغ علی 

تکامل الجمیع, و ذلک خلاف الاجماع فالول آولی: 

فان قیل: یم انا هو‌معرو ۱ ها (سمی بذلک 

طلاق کنبه لامرآنه+ 


تومل زمر عتی ییا کنات بل ها استق العرا< 


ِِ 


طلاقاً مکتوبا. 


(1) سورة یوسف اية 12 و 63 و سورة الحجر اية 15 

(2) عیطل: طويلة العنق 

(3) ناقة ادماء: بیضاء 

(4) بیضاء اللون 

(5) سورة القيامة آية 17- 18 

التبیان فی تفسیر الفرآن, ج1, ص. : 19 

و تسمیته بانه فرقان, لأنه یفرق بین الحق و الباطل. و الفرقان هو الفرق 
ای ها انسا عم الفری من الحی مالیا ۳( 

الحق, و بطلان الباطل. 

و تسمیته پالکتاب لأنه مصدر من قولک, کتبت کتابا, کما تقول قمت قیاما. ۰ و 

سم کابا و انجا هه,مکتوت: کما قال الضاعر کی البیت المقدم: و الکایه 

مأْخوذة من الجمع فی قولهم: کتبت السقاء |ذا جمعته بالخرز قال الشاعر: 

لا تأمنن فزاریً خلوت به علی قلوصک فاکتبها باسیار «1» 

و الکتبة, الخرزة. و کلما ضممت بعضه الی بعض علی وجه التقارب فقد 

کتبته. و الکتیب من الجیش, من هذا؛ لانضمام بعضها ای بعض. 

ماهبا لد که مجتمن. آموین* آحدهماه انم کن فن الط تعالی -د کی وه 

عباده, فعرفهم فیه فرائضه, و حدوده. و الاخر- انه ذکر و شرف لمن آمن به 

و صدق بما فیه. کقوله لو ارت کر لک و لِقَوّمک ] «3». 

و آما السورة- بغیر همز- فهی منزلته من منازل الارتفاع. و من ذلک سور 

ااخذیته:شمیبخلی: الحانظ الخق تعجویها ارضاعه عما هفیه عبر آن سور 

المدينة لم یجمع سورا, و سوره القران تجمع سورا. و هذه الیق بتسمیته 

سور القرآن سورة. قال النا 

الم تر آن الله اعطا که رتو رخ اک ییا یتذبذب 

بقنن وله من ضارل الشرف التی قصرنیعما ماو 

و اما من-همر السوره من القران. فانم آراد. به. القطعه آلتن اتفضلت من 

القران و آبقیت و سور کل شی۶ بقیته. یقال اسارت فی الاناء آی انقبت 

فیه قال الأعشي بن ثعلبة. یصف امرأْة 

قبانت ۵ فد اسارت قین. الفغا ۳ علن ناما متستظارا 


(1) اسیارج سیر: الجلد 
(3) سورة الزخرف اية 44 
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قبلها 1 9۳ آآترل ما اندة من السماء ۳ لا و 
آخرنا و آیَة منک ] «1» یعنی علامة لاجابتک دعاءنا. و الاخر آن الاية القصة و 
الرسالة. قال کعب بن زهیر 

آلا آبلغا هذا المعرض آیة ا یقظان قال القول اذا قال آم حلم 

یعنی رسالة. فیکون معني لیات القصص, قصة تتلو قصة 

روی واثلة بن الأصقع آن النبی [ص] قال [آعطیت مکان التوراة السبع 
الطول. و اعصنتمکان التیوفر الفم و اعظیت مان الاتجیل: الما نیت و 
فضلت بالمفصل ] ۳ 

فالشیع الطول ب1- الیقرخ 2 ال غضران 3+ التسیاع: 4 الماندة و الاتعام: 6: 
الاعراف 7- و یونس. فی قول سعید بن جبیر و روی مثل ذلک عن این 
عباس قال و سمیت السبع الطوال, لطولها علی سایر القرآن. و أما 
المئون فهو کل سورة تکون مائة اية آو یزید علیها شیاً یسیرا, او بنقص 
عنها شیثاً یسیرآ. و آما المثانی فهی ما ثنت المئين, فتلاها. فکان المیون لها 
آوائل, و کان المثانی لها وان و قیل انها سمیت بذلک, لتثنية الله فیها 
الأمثال, و الحدود, و القرآن, و الفرائض و هو قول ابن عباس. و قال قوم 
االعانی سنه الحمد. لانها نی قراءنها قی, کل صلام ] و به قال:لحتن 
البصری, و هو المروی فی آخبارنا قال الشاعر. 

صلفت الم الاغای ظ لت مین فده قد اط 

و۵بتهان, تست و کررست‌و بالظو ا سین التی فند کیت 

وسالخوامیع التی قد‌سیعت :و بالمعطل الاذانتی مات 

فشک ا تا ار ار یا ی مرها و زا 
الرحیم و سمی المفصل محکما, لما قیل انها لم تنسخ. و قال اکثر اهل 
العلم [آول المفصل من سورة محمد [ص] الی سورة الناس] و قال آخرون 
(فرخ تن الی. الناشم) و قالت فر فق تایه مهو الفحکی عن این عباشت. ایه 
من سورة الضحی الی الناس 


(1) سورة المائدة اية 117 

و کان یفصل من الضحی بین کل سورتین بالتکبیر, و هو قراءة ابن کثیر. و 
ان یل ماه الحکمه نی فص الفران غلی سل و وه 
من الجواب 

آحدها- آن القایت نا خر من رفن الن فن کان آحای کی تشن ای 
آغرا فه ,و تفا آنعفل, النیع مم شکلم و ماه اولی جع ی التریت 
الذی یعمل علیه و منها- آن الانسان قد یضعف عن حفظ الجمیع, فیحفظ 
سورة تامة و یقتصر علیها, و قد یکون ذلک سبباً یدعوه الی غیرها و منها- ان 


التفصیل آبین, ٍذ کان الاشکال مع الاختلاط و الالتباس آکثر. و منها- ان کلما 
ترقی الیه ره فرجهو صرله مره کات الق علیه اه الوصول اه 
اسهل بو انا الشوره متز اه ب رقم منها الی میراد 


1-سورة الفاتحة ..... ص : 22 


اسماو‌ها- و سبب تسمیتها بها: ۷ 


رفن اف صای الله غلیه. آله مرسلم آنه‌سما ها ام الشر ان ه فارجه 
الکتاب و السبع المثانی 

فسمیت فاتحة الکتاب لأنه یفتتح بکتابتها المصاحف, و بقراءتها فی الصلاة, 
فهی فانجه لما سوه من سور القران.فی الکاية و القراع ورسعیت ام 
لقران لتقدمها علی ساثر القرآن و تسمی العرب کل جامع آمر او متقدم 
آلوای: کی نع لحم : ی نز او 
قول ذی الرمة: 

و انمتفر قوام [دا نام ضستیی خقیق, القباب لا تواری له ازار 

سا تا مسا سرا قاعی اد مرا 

یصف راية معقودة علی قناة یجتمع تحتها هو و صحبه و قیل: مکة ام القری 
تقونها آمام خستعها, و حعنتعها ها سواها و فیل. انم مت بداک: ان 
ا , و من لک قول حمید بن ثور 
اا ات همین اک اک ای لا آن مت ات 

لأن الخمسین حاهتة با دونها من آلعدد: فسماها ام الذی بلفها و سمیت 
الشتعه اما سم آبای با لاف فی‌ مها وسمیت مان ها ی با 
فی کل صلاة فرض و نفل, ٩‏ کیب کی درکن و تن زا سیعیت زاب 
العول فیه و افان القراء غلن لفط او بالله من الشیطان الرخیم قیل 
التسمية 


المعنی: ۳ 


و ضعبی ذلک» انستجیر بالله دون غیره: لان الاستعادةء هی الاستجارة القببان 

فی تفسیر القران, ج1. ص: 23 

و قوله: من الشیطان. فالشیطان فی اللغة کل متمرد, من الجن و الانس و 

الدواب. و لذلک قال الله تعالی: «و کذلک جعلنا کل تب تب عَذوّا شیاطین 

لاس و الجن» «1» فجعل من الانس شیاطین, کما ۹ من و . و آنما 

سمی المتمرد شیطانا, لمفارقة آخلاقه و آفعاله, آخلاق جمیع جنسه و بعده 
من الخیر. و قیل: هو مشتق من قولهم شطنت داری ای بعدت, و منه قول 

۱ 

نات # ٍِِ عنک نوی شطون 9 وس بها رهین 

بیطار و عیداق «3» قال امیة بن آبی الصلت: 

آیما شاطن «4» عصاه عکاه «5» ثم یلقی فی السجن و الأکباد .6 

و لو کان مشتقاً من شاط, لقال: شانط. و لما فا شاطنه عم آنه تفت 

من شطن,؛ و ای ی 

کف خضیب., و لحية دهین, و رجل لعین,؛ یراد مخضوبة, و مدهونة, و ملعون 

و معنی المرجوم المشتوم فکل مشتوم بقول ردی فهو مرجوم و أصل 

الرجم الرمی بقول کان آو بفعل و منه قوله تعالی «لتن لم کته لا خی » 

و موز آن یکون الشیطان رجیما لأن اللّه طرده من سمائه و رجمه 

بالشهب الثاقبة. 

و سورة الحمد مکية فی قول قتادة و مدنية فی قول مجاهد. و لیس فیها 

ناسخ و لا منسوخ. 


(1) سورة الانعام آیة: 112 

(2) بسعاد 

(3) شاب غیداق: ناعم, و الفیداق: الکریم [.....] 

(4) الشاظن الخبيت. و الشطان کل عات منود من انسی آوجن اه دانة 
. (5) عکاه: عقده ۲ 

(6) الکبد الشدة الجمع اکباد 

۰ (7) سورة مریم ایة 46 
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[سورة الفاتحة (1): آية 


اشارة 


یسم اللّه امن الرجیم (1) 


- عندنا آية من الحمد و من کل سورة بدلالة اثباتهم لها فی المصاحف 
بالخط الذی کتب به المصحف, مع تجنبهم |ثبات الأعشار و الأخماس کذلک 
و فی ذلک خلاف ذکرناه فی خلاف الفقهاء. و لا خلاف انها بعض سورة 
النمل. فاما القراء فترک الفصل بین السور بالتسمية حمزة و خلف و 

ات لا ی ما ان ی ۱ 
السوسی من طریق ابن حبش و الباقون یفصلون بالتسمية الا بین الانفال و 
التوبة. و عندنا آن من ترکها فی الصلاة بطلت صلاته, لأّن الصلاة عندنا لا 
تصح الا بفاتحة الکتاب و هی من تمامها سواء کانت الصلاة فرضاً و نافلة, و 

فیه خلاف ذکرناه فی خلاف الفقهاء و من قال انها لیست 1 
ان اللّه ادف نیم و مه قویم کی سم اللّه اه و أقواله 
ليقتدي به جمیع الخلق في صدور رسالاتهم و آفام -حواتجهم قالوا و الدلیل 
علی آنها لیست من القرآن آنها لو کانت من نفس الحمد لوجب آن یکون 
قبلها مثلها لتکون 7۳ افتتاحا للسورة حسب الواجب فی ساثر السور و 
ال او ۳ و هذا عندنا لیس بصحیح, لا ناقد پینا آنها آية من کل 
سورة و مع هذا لم یتقدمها غیرها, علی آنها لا پمتنع آن تکون من نفس 
التلاوة و ان تعبدنا باستعمالها في استفتاح جمیع آموره, و من قال ان قوله 
«الرَحمن الرحجیم» بعد قوله: «لحقة ار رت العالمين » وا کی آن النی 
افتتح بهاً لیست من الحمد و الا کان یکون ذلک تکراراً بلا فصل شیء من 
الایات قبل ذلک و لیس ,بموجود فی شيء من القرآن فقوله باطل لاأنه قد 
حصل الفصل بقوله؛ «الْحَمَد له رَب 1 «1» و قد ورد_فی مثله 
فی: فْل یا ایا الکافژون, لااعْبَدُ ما نع تعبدون. و لا أئْمْ عایدُو ما أعْبْد 5 لا 


- 


الا غاد ماع ردو لامعا ون ها اعد آکم .ور کر و لِی دین» «2» 


(1) سورة الحمد آية 1 

(2) سورة الکافرون بتمامها 
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و کرر آیتین بلفظ واحد فصل بینهما بای واحدة و قد ذکرنا الأدلة علی صحة 
ما. 


ده الیه فی خلاف الفقهاء و من جعلها آ بق جفال من فولت «ضراط زوین 
عفت. کلم الی آخرها نم و منم لها کدلکی جعل+ صراط الذیت 
یف 1 انه یچ یجب الجهر بها فیما یجهر فیه بالقراءة, و 


الاعراب: وی رین 5 ی 2 


و قوله تعالی «یسم, للٍ» يقتضي فعلا تتعلق, به الباء, و یجوز آن یکون ذلک 
الفعل قوله آیداً آو آقراً بسم اللّه آو شبهه, او قولوا بسم اللّه, و لم پذکر 
لدلالة الکلام علیه. و حذفت الألف فی اللفظ لأنه آلف الوصل تسقط فی 
الدرج و حذفت هاهنا وحدها فی الخط لکثرة الاستعمال و لا تحذف فی 
قوله تعالی «افْرَأً باسّم رَبِکٌ» «1» و قوله «قَسَیْحٌ باسٌم زیک» و ما آشپه 
ذلک لقلة استعمالها هنأک و ذکر ابو عبيدة ان (اسم) صلة و المراد هو الله 
الرحمن الرحیم, و اعتقد قوم لاجل ذلک ان 0 ۳۷[ 
بقول لبید 

الی الحول ثم اسم السلام علیکما و من یبک حولا کاملا فقد اعتذر 

قال و معناه السلام علیکما؛ فاسم السلام هو السلام, و هذا خطاً عظیم 
ذکرناه فی شرح الچمل فی الأصول و معنی قول الشاعر ثم اسم السلام 
انه آراد به اسم اللّه تعالی لأن السلام من اسماء اللّه فی قوله «السَلامٌ 
موه من المَعَیمنُ» و هذا کما 

قال علیه السلام (لا تسبوا الدهر, فان ال هو الدهر) 

ای ان اللّه هو الفاعل لما تضیفونه الی الدهر, و تسبونه لاله و نظیر ذلک 
انضا قول. القائل آذا شمع غیرم پشتم ژیدا و هو پزید مرو «2» (زید فی 
هذا المکان هو عمرو) ای هو المراد بالشتم دون زید و یحتمل ان یکون آراد 
اسم الله علیکما ای الزماه, و انما رفع لأنه اجُر (علیکما کما قال الشاعر: 


(1) سورة العلق آية 1 
(2) عمرو لا تقبل الواو فی حالة التنوین بالفتح 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. :26 
يا ایها الماتح «1» دلوی دونکا انی رآیت الناس یحمدونکا 

و المراد, دونک دلوی. فکیف یکون الاسم هو المسمی و قد یعرف الاسم 
من لا یعرف المسمی, و الاسم یکون مدر کا و ان لم یدرک المسمی, و 
الاسم یکتب فی مواضع کثيرة و المسمی لا یکون الا فی موضع واحد, و لو 
کان الاسم هو المسمی, لکان اذا قال القائل «نار» احترق لسانه و اذا قال 
«عسل» وجد الحلاوة فی فمه, و ذلک تجاهل, و من قال: «اٍن ذلک تسمية 
و لیس ذلک باسم» قوله باطل, لان القائل لو قال: اکلت اسم العسل, لکان 
جاهلا. و قال یقوم 
ان (اسم) لیس بصلة, و المراد ابتدی بتسمية ال فوضع الاسم موضع 
المصدر و یکون موضع ۰ ۳ قالوا لأن العرب تجری المصادر 
المبهمة علی اسماء مختلفة, کقولهم: آکرمت فلانا کرامة, و اهنت فلانا 


هوانا, و کلمته کلاما و کان یجب ان یکون: آکرمته اکراماً و آهنته اهانة و 
کلمته تکلیما و منه قول الشاعر 

سا ای نا 

و قال آخر: 

فان کان هذا البخل منک سجية لقد کنت فی طول رجاتک اشعبا «3» 
آراد فی اطالتی رجاک فیکون علی هذا تقدیر الکلام: آفرأً مبتدئا بتسمية 
الله, و ابتدی قراءتی بسم له فجعل الاسم مکان التسمية, و هذا اه 
لأن المامور ان یفتتح العباد آمورهم بتسمية ال اه 
کذلک اهر وا بالتسمية عند افتتاح تلاوة تنزیل ال تعالی؛ و لا خلاف 1 
القائل لو قال عند الذباحة: بالله و لم یقل: باسم اللّه لکان مخالفاً ای 


ی 
۶ 


(1) اسم فاعل من متح. متح الماء کمنع نزعه 

(2) صفة الابل 

, (3) اسم رجل یضرب المثل بشدة حرصه و طمعه 
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وا داح ما سا ها سوه فلت مصی رال اترا 

باسم الذی في کل سورة سمه 

و السمة ایضاٌ- ذکره ابو زید و غیره. و قیل انه مشتق من وسمت و ذلک 

غلط لأن ما حذفت واو الفعل منه لا یدخله الف الوصل: نحو عدة و وعد, و 

ون لما حوفت الفاء لخن علنه الالف, ه آضا کان سیم نا 

صغر ان یرد الواو فیقال: و سیم. کما یقال و یه فا ف وا ی 

نیز ,عده و ز دق ضله:. و آلاسر سلافه. و حکی‌عن ان کسان انه فال: 

۰ و الصحیح انه لیس بلقب لاأن اللقب انما یجوز علی من تجوز علیه 

و الحضون ود ها ا بجوران غله‌و له سکن وصفه یصفه !1 بشار کم 

ِ با حضی القت لاه کته الصصح آنه ام مه لک ابا 

الا علیه تعالي. و قیل فی معناها قولان: 

احدهما- ان اصله لاه کما قال الشاعر: 

فادخل علیه الالف و اللام 

و الانی: 

ان صله له فأدخلت علیه الالف و اللام ثم خففت الهمزة و آدغمت احدی 

اللامین فی الاخری فقیل: اللّه. و اله معناه یحق له العبادة. و انما یحق له 

الاده. انم فادر علی خلق الاخسام و اخبانها. و الاتعام غلیها. ما بستحق 
ه العبادة و لذلک بوصف قیما لم یزل بانه له و لا بجوز آن یکون الا 

للاعراض, و لا للجوهر لاستحالة ان ینعم علیها بما یستحق به العبادق, و هو 

ال ااخسام خبوانها: و نعمادها لاه فاد غلی: ان شعم علی. کل تیم بدا 

معه العبادة, و لیس الاله من بستحق العبادة, لأنه لو کان کذلک لما وصف 

فیعا کم پل ام الم اس لم بفعل الاهام انم مسحی بم العاد و من 

قال: انه له للجماد, فقد أخطاً لما قلناه من انه عبارة عمن یستحق العبادة, 


مهو آنه قادر لین اصفل اامم ال بح ها اسان مین مسر الفران: 


ج1, ص: 28 
العبادة دون ان یکون عبارة عمن یستحق العبادة و ۷ یجوز, ان یوصف بهدذه 
الصفة غیر اللّه. و فی الناس من قال انه مشتق من الاله, لأْن الخلق یألهون 
الیه ای نفرغون البه فی: آمورهم. ففیل لاخالوه؛ له کما قیل للموّتم: امام. 
و قال بعضهم انه مشتق من الولهان؛ و هذا غلط, لأّن الولهان: الهیمان. و 
لک لا یجوز فی صفات اللّه تعالی. علی ان التصریف بلزوم الهمزة ۳۹ 
بفساد هذا علی ما قاله آخرون. ال التی هی 
العبادة. یقال فلان متأأله آی متعبد, قال رقية 

لله در الغانیات المده «1» لحاوا خی المفهه 

سبحن و استرجعن من تا 

ای من تعبدی. قرا ابن عباس (و یدرک لهَتک «» یعنی عبادتک. 

ی و ی تفیل انم میسن 
الارتفاع یقول العرب للشیء المرتفع لاه. یقولون طلعت لاهة آی الشمس و 
کرعت آضا ما فص ال اه لا در که الضان هی لام 
احتجب عنا قال الشاعر: 

لاه ربی عن الخلائق طراً خالق الخلق لایری و یرانا 

«الرَحمن الرَجیمٍ» «الرَحمن الرَجیمٍ» 


- هما اسمان مشتقان من الرحمة و هی النعمة التی بستحق بها العبادة و 
هما موضوعان للمبالفة. و فی رحمان خاصة مبالفة یختص الله بهاء و قیل 
الک المویه هنحبت فعل العجه الی,بستحی بها العیادم لا ار که فی 
هذا المعنی سواه. 

و الاضل فی باب فعل.یفعل.و قفل, یفعل. آن نکون انم الفاغل فاغلا فان 
اتافه المبالفة حملوا علی فعلان و فعیل کما قالوا غضب فهو غضبان و 
سکر فهو 


(1) المده ج مادة و هو المادح 

(2) سورة الاعراف آية 126 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1؛ ر ص. : 20 

شکران انا اس عضا گرا رای فالداه رم قمه رازن خصوم ره 
تعالی لما قلناه. و کذلک قالوا علم فهو علیم و رحم فهو رحیم و علی هذا 
الوجه لا یکونان للتکرار, کقولهم ندمان و ندیم بل التزاید فیه حاصل و 
الاختصاص فیه بین. و قیل فی معنی الرحیم: لا یکلف عباده جمیع ما 
یطیقونه فان الملک لا یوصف بانه رحیم, |ذا کلف عبیده جمیع ما یطیقونه. 
دکره. یف اللیت و انفا قدم الرحمن غلی الرخیم لان وضفقه بالرعفن, بمتر ۸ 
ااتشم العلمم من کیت هفضت به الا الله عالی فسار‌ملی کامیم العام 
فی انه پجب تقدیمه علی صفته. 

و ورد الأثر بذلک روی ابو سعید الخدری عن النبی (ص) ان عیسی بن مریم 
قال: الرحمن رحمن الدنیا و الرحیم رحیم الاخرة. 

و روی عن بعض التابعین انه قال: الرحمن بجمیع الخلق و الرحیم بالمومنین 
و وجه عموم الرحمن بجمیع الخلق هو انشاوه ایاهم و جعلهم احیاء قادرین 

و سقه فنیم الشجواته و مکتیم من العق‌ ارو تف‌مم کی 
لعظیم الثواب, و وجه خصوص الرحیم بالمومنین, ما فعل اللّه تعالی بهم فی 
الدنیا من الألطاف التی لم یفعلها بالکفار, و ما یفعله بهم فی الاخرة من 
عظیم الثواب, فهذا وجه الاختصاص. و حکی عن عطاء آنه قال: الرحمن کان 
پختص, الله ععالن به قلما: ضعی. مشتبلمه بدلک ضان الرحتن. الرحیم 
مختصین به تعالی, و لا یجتمعان لأحد و هذا الذی ذکره لیس بصحیح, لأن 
تسمی «1» مسيلمة بذلک لا یخرج الاسم من آن یکون مختصاً به تعالی؛ 
لان: الفراه بخلک استجعاق هد الصفه ودلی لا یت اجه ما انم سجو 
اضتاممم الم ه لم رح رای من ان یکمن الا لصف تکوصر با وی رف 


و قال بعضهم (ن لفظة الرحمن لیست عربية, و انما هی ببعض اللغات 

نوله تعالی «الْقسطاس» فانها پالرومية و استدل علی ذلک بقوله تعالی: 
«قالوا و ما الاجمن أ تسَجْد لما أَمرنا» «2» انکاراً منهم لهذا الاسم, حکی 
ذلک عن تغلب؛ و الصحیح 


(1) و فی نسخة تسمية [.....] 

(2)سهرخ الفر فان آیة 6 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 30 

قال الشنفری: 

الا ضریت تلک الفتاج هچینها الا رب الرحمن: ربی, یمینها 

تفا شاه یس ناموت 

عجلتم علیه قد عجلنا علیکم و ما يشأً الرحمن یعقد و یطلق 

و حکی عن آبی عبيدة انه قال: رحمن: : ذو رحمة, و رحیم معناه انه راحم و 
کر رتم الا کید کا فالها ترمان تما و انا فدم نتم اللم یه 
الاسم الذی یختص به من یحق له العبادة و ذکر بعده الصفة و لأجل ذلک 
آغزت: باعر ایض ۵ بدا بالرحمن لما بینا آن فیه المبالغة. و ما روی عن ابن 
فاص اما شمان ر فان خدهها اری سه ار تا هن 
الرحیم العطاف علی عباده بالرزق محمول علی انه یعود علیهم بالفضل بعد 
الفضل و بالنعمة بعد التعمة لأنه تعالی لا یوصف برقة القلب. و دلت هذه 
علی وجه یعم جمیع الخلق و ذلک لا یقدر علیها غیر اللّه القادر لنفسه, و 
ذلک لا یکون الا واحداء و لأن وصفه بالالهية یفید انه تحق له العبادة و ذلک لا 
تک الا اافاهر تفه وهی علی: اعد لان::مضفم ال رخف ای 
وسعت کل شیء, یعم کل محتاج الی الرحمة من موّمن و کافر و طفل و 
بالغ من کل حي, و ذلک یبطل قول المجبرة الذین قالوا لیس له علی 
الکافر مه ناسا ضفه دح صاقی» وصفه بانه بعای الکمه فی. الکافد. کم 
یعذبه علیه لان هذا صفة ذم. 


[سورة الفاتحة (1): آية 


اشارة 


الْحَمَذ له ث العالمین (2) 


اه اقا ی ان متسه و کم لام ای سس اس اه 
یجوز آن یفتح الدال مع کسر اللام و یکسر الدال و اللام «1» لکن لم یقرأ 

ها و ی سس ای مت و سا 
الدال ره 


(1) و بضمهما ۱ 

التبیان فی تفسیر القران, جح1, ص: 31 

اللام و من ضمهما اتبع ضم الدال بضمة اللام «1 ». 

و عضت ادا آعز.نی فرتم و رشن اشامن اه کسرها اه 
فی تمیم و غطفان. و ضمها لغة فی ربيعة توهموا انه حرف واحد مثل 
الحلم. و قوله: ۱ 

لله مخفوض بالاضافة و رب العالمین «2» مخفوض لانه نعت و یجوز نصبه 
علی الحال و النداء و ما قرِيْ به. و العالمین مخفوض بالاضافة و نونها 
مقته‌خة انا تون الخمع فرفا بیتما و بین. تون اند و بعض قیس یحذف 
الالف آلتت قنل الهاء و بلس الهاخ و نها + یعضوها. انسته بعضهم: 

آلا لا بارک اللّه في سهیل |ٍذا ما بارک اللّه فی الرجال 

اتتلین الاولف و اشت لتاق ولا مرا جهن 

و معنی الحمد للّه الشکر للّه خالصاً دون سائر ما یعبد بما آنعم علی عباده 
من ضروت آلنعم الدییة و الجیاویه:«3 »و فال هم الخمد له کناع یه 
بأسمائه و صفاته و قوله الشکر للّه ثثاء علی نعمه و آیادیه, و الأول آصح 
فی اللغة, لأن الحمد و الشکر یوضع کل واحد منهما موضع صاحبه. و یقال 
ایض ۷ 
لما نصبه, و دخول الألف و اللام فیه لفائدة الاستیعاب, فکأنه قال جمیع 
آلخمد للمی ان الالی مخز بداکه ۵ اه نضبه فقال مدا لله افاد ان العانن 
هو الحامد فحسب و لیس ذلک المراد, و لذلک اجتمعت القراء علی ضم 
الدال علی ما شاه و الدید* فولدا الخمد لله,,و دا کان الخمد هو الشکر: 
و آلشگر.هو الاعترات باآعمة علی ضرف هس ااعظیم. عالحوخ لسن من 
الشکر فن شیع و انعا هه القدل التیت عن عطم‌عال الممدوح فع: القصد 
الیه. 

و آما الرب فله معان فی اللغة: فیسمی السید المطاع رباء قال لبید بن 


ربیعه . ۳ 
فاهلکن یوما رب کندة و ابنه و رب معد بین خبت «4» و عرعر «5» 


(ه ای الاض تشم الوا ال ال 

(2) العالمین زائدة ۱ 

هل نوم لا مادام وا 

(4, 5) خبت و عرعر موضعان 

التبیان فی تفسیر القرآن, 17 ص سس 9 

یعنی سید کندة. و منه قوله ار «ا تا اخدکها قرو ی 
یدهم و نتشمی الرحل المصلم ربا ال الفرردی بن غالت 

کانوا کسالنّة <1» حمقاء اذ حقنت سلائها فی افو ورد مر رو 

تقنی ی ما ی مه کی فلا یف اداه کان بت ول اتمامها. 

الربانیون من هذا من حیث کانوا مدبرین لهم. و اشتی رب من التيية بقال 
یه و ربیته بمعنی واحد و الربی الشاة ولدت حدیثا انها ترریت. و قوله 
هرت العالمت» ای الفالی: درو الما لاشی تین وید و۲ 
یطلق هذا الاسم الا علی اللّه, و آما فی غیره فبقید فیقال: رب الدار ورب 
الضيعة. و قیل انه مشتق من التربية و منه قوله تعالی: «و ربییْکمْاللاتی 
فی حُجُورِکم» و متی قیل فی الله اه رب بمعنی انه سید فهو من صفات 

جفم ال و ال لوا له من لته الط و ال رو ۳ 
العالم فی عرف اللغة عبارة عن الجماعة من العقلاء لأنهم یقولون جاءنی 
عالم من التاس و لا بقولون جاءنی عالم من البقر و فی عرف التاس عبارة 
۱ 
کل دمن هن کل ی میم عااما رای عم ه یل عالمون آعالم کر 
زمان. قال العجاج: 

فخندف «2» هامة هذا العالم 

و هذا قول اکثر المفسرین کابن عباس و سعید بن جبیر و قتادة و غیرهم. 

و اشتقا که هی العلامة لاتم علامه توالت علی الصا نم الن: م فل هه 
العلم- علی ما روی ابن عباس- قال هم نف من الملائكة و الانس و الجن 
انم ان سین کل صی یه کالما فان فیل: کشت شین ان بقل 
الحمد لله و القائل هو الله تعالی و ان «3» کان يجب ان یقول الحمد لنا. 
فیل العالی امه ادا ای هن یه ول کها عفی لایر ای ات 
امه وا ام الواشت انم منک ولا 





(1) سلاً السمن: عالجه 

(3) و کان یجب 

التبیان فی تفسیر الفرآن, 17 ص ( داد 

تغصیه..و کذلک یقول الاب لابنة ری ایآ که امه که الا 


یکتبون عن آنفسهم ان آمیر المومنین رأی کیت و کیت لیقع ذلک موقع 
اجلال و اکرام و اعظام. علی انا قد بینا ان المراد بذلک: قولوا الحمد لله, و 


) ( 
آیت 1۳ لا ریر َ قِ ناهما + 


ِ 


[سورة الفاتحة (1): آية 


اشارة 


3 


۱ 


- اية 


ین (4) 


۱ 


- قراً عاصم و الکسائی و خلف و یعقوب: مالک بالألف. الباقون ملک بغفیر 
الف: ول یمل اجد الت مالیک: و کسر جمیعهم الکاف. و روی عن الأعمش, 
انه فتحها علی النداء, و ربيعة بن نزار پخففون مالک و یسقطون الاألف 
فیقولون: 

ملک بتسکین اللام و فتح المیم کما قال ابو النجم. 

و الألف ساقط فی الخط فی القراء‌تین و المعول علی الأولتین دون النصب 
و اسکان اللام و معنی ملک یوم الدین باسقاط الألف آنه الملک یومئذ لا 
ملک غیره و آنه لا یوتی فی ذلک الوقت آخوا الملک کما آتاه فی الدنیا, و 
قوی ذلیک, بقوله تعا 

«ِمَنِ 0 الوم ؟ له الواجد القَقّار» « و بانه یطابق ما تقدم من قوله: 
هرت الغاافیگ الَحجمن الجیم» و من قراً مالک بالف معناه انه مالک یوم 
الدین و الحساب لا یملکه غیره و لا یلیه سواه. 


سر سا 
(2) سورة غافر: اية 16 


و العالی هو الفادر علی: تصرف في هاله: و آن یتصرف فیه علی وجه 
القادر الواسع القدرة الذي له السياسة و التدبیر و یقال ملک سشن الملک 
النیع تیف اف شانه دگزها انوعلی لقازسی. 

ویهال :طالت مملکه. الامیر و .مفاکته بکشر آللام و فتحما.ع طال فلکه..ع 
ملکه اذا طال رقه, و اعطانی من ملکه و ملکه. و لی فی هذا الوادی ملک 
و ملک و ملک. و یقال نجن عبید مملكة و لیس بعبید قن ای سبیاً لم یملک 
فی الأْصل, و یقال: شهدنا آملاک فلان و ملکه, و لا یقال ملاکه, فأصل 
الملک الشد من قول الشاعر: 

ملکت بها کفی و آنهرت «1» فقعها <2» 

ای شددت. و ملکت العجین ای شددت عجنه. و یقال: هذا ملک فلان اذا 
کان له التصرف فیه علی ما بیناه. فامّا من رجح قراءة ملک من حیث انه 
وصف نفسه بأنه ملک کل شیء بقوله: «رب العالمین» فلا فائدة فی تکریر 
ما قد مضی فقد ابعد لأن فی القرآن له نظائر تقدّمها العام و ذکر بعد العام 
الخاص: «افْرَأً باسم رَبک الذی حَلق. حَلّق الائسان من عَلَق «3»» فعمّ فی 
الأأول ثم خص ذکر الانسان تنییهاً علی_تأمل ما فیه من اتقان الصنعة و وجوه 
الحکمة, کما قال: «و فی سکم آ قلا تبصرون؟ «4»» و لذلک نظاتر 


کثيرة. 

و قی النانین من کال ان ملک ابله فن الم من مالک ان کل ای بازک 
سا ی ها ها ون 
۱ علی من لا یملک, کما یقال ملک الروم و آن کان لا یملکهم و لا یکون 
مالکا الا 


(1) انهر وسع و الصحیح فانهرت 

(2) الصحیح فتقها. قاله قیس بن الخطیم 

(3) سورة العلق. اية 1 و 2 [.....] 

(4) سورة الذاریات اية 21 

التبیان: فی تقسیر. القر ان: ج1, ص. : 35 

علی ما یملک. و قال بعضهم: ان مالک آبلغ فی المدح للخالق من ملک. و 
ملک آبلغ فی مدح المخلوقین من مالک, لأن مالک من المخلوقین قد یکون 
غبر ملک: و اذا کان: اللة تعالی.عالکا کان:ملکا. والاقوی آن.یکون مالک اباغ 


فی المدح فیه تعالی, لأنه ینفرد بالملک و یملک جمیع الأشیاء فکان آبلغ. 
و قوله تعالی: «یوّم الدّین» 


- مجرور بالاضافة فی القراءتین معاء و هو من باب یا سارق الليلة آهل 
الدار. اتسع فی الظرف فنصب. نصب المفعول به ثم ضیف علی هذا الحد 
و لیس ذلک مثل قوله: «و عنده 1 السَاعَة» مفعول بها «1» علی 
الحقيقة, و لا آن جعل الظرف مفعولا علی السعة, لژُن الظرف |ذا جعل 
مفعولا علی السعة فمعناه معنی الظرف. و لو جعل ظرفاً لکان المعنی: 
یعلم فی الساعت. ۱ اه 
الی المواجه فی قوله «بّاک تقنه 5 و یاک تشتعین. « 

و لیس ذلک ببدیع, لأنه مستعمل فی القرآن و فی الشعر. 

قال الله تعالی: «حتّی |ذا ثم فی الفْلکِ و جَرَين بهمٌ» «2» فعدل عن 
خطاب المواجه الی الکناية عن الغائب. و قال الشاعر: 

کذبتم و بیت الله لا تنکحونها بنی شاب قرناها تصر «3» و تحلب 

و قال ابو کثیر الهلالی: ۱ 

یا لهف نفسی, کان جدة خالد و بیاض وجهک للتراب الاعفر 

و قال لبید بن ربیعة: 

قامت «4» تشک المع النفس مجهشة «5» و قد حملتک سبعاً بعد سبعینا 
فرجع الی مخاطبة نفسه, و قد تقدم الاخبار عنها. 


(1) به 

27 سورة یونس: : آبة 23 

رد) ضر النافه نض‌هاء بالحن ض را شد ضرعهاء العاموین الفرن: الضفیرع 
(4) باتت 

(5) موهنة- العقد الفرید. مجهشة- لسان العرب 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 36 

وفال الکساتی التقذیر:: قولوا ابا ی شید کون غلی اه ما آمروا به 


خا اسات مات اس ان عبت سم حول : 

(ذا ما رمونا رمیناهم و دناهم فوق ما یقرضونا 

و قال آخر: 

و اعلم و آيقن ان ملک زائل و اعلم بانک ما تدین تدان 

یعنلی. : ما نجزی نبجزی. و منه قوله تعالی: «کلا كً ار بالین » یعنی 
بالجزاء. و قوله: «قَلو لا ان کم عَیْر مدبنین» آی غیر مجزیین. و بهذا قال 
جماعة من التابعین کسعید بن جبیر و قتادة. و روی عن ابن عباس و مجاهد 
و آبی جعفر: 

انه الختتاب: تالم انضا اتطاعض و فان کمرو بن کلئوم: 

ایام لاغر‌طوال فا الملی فنها ان تسا 

و الدین الملک قال زهیر: 

و الدین القهر و الاستعلاء قال الأعشی: 

هو دان الریاب [ذ کرهوا الدین دراکا بغزوة و صقال «1» 

یعنی ذللهم للطاعة. و الدین العادة, قال المثقب العبدی 


تقداه ه فد یات ها مضیتی | هد ا فنته آیدا مهف 


التفسیر: 2 رن ۶ وا 


و «یوّم الدّین» عبارة عن زمان الجزاء کله, و لیس المراد به ما بین 
المشرق و المغرب و طلوع الشمس الی غروبها 


۷ 


[سورة الفاتحة (1): آية 


ایااک نصب بوقوع الفعل علیه و موضع الکاف فی ایاک خفض باضافة ایا 
الیها و ایا اسم للضمیر المنصوب, الا انه ظاهر یضاف الی ساثر المضمرات 
نحو قوله: 

(یاک ضربت و ایاه ضربت, و ایای ضربت و لو قلت: ایا زید حدئثت, کان 
قبیحا, لته خص به المضمر و قد روی الخلیل جوازه, و هو قولهم: اذا بلغ 
الرجل الستین فایاه و ایا الشواب «1» و قال الأخفش لا موضع للکاف من 
الاعراب. لأنها حرف الطات هم ول ابن السراج و اختاره الرمانی: لآن 
المضمر معرفة تمتنع من الاضافة کما تمتنع من الصفة و حملوا ما رواه 
الخلیل علی الشذوذ و لو قلت نعبد یاک لم یجز لأنک تقدر علی ضمیر 
متصل بان تقو هیدی فلا بخوت آن تاتی تضمیر. ففضان: .و اه او اخر لکان 
قد قدم ذکر العابد علی المعبود, و لیس بجید و من قال ان ایاک بکماله 
اسم فقد أخطاً لأْنه لو کان کذلک لما آضیف, کما حکیناه فی قولهم ایاه و ایا 
الشواب, لأنهم اجروا الهاء فیه مجری الهاء فی عصاه و النون مفتوحة من 
نعبده و قد روی عن یحیی بن وثاب, انه کان ۳۳ و هی لغة هذیل, 
یقولون نعلم و تعلم و اعلم و تخاف و تقام و تنام فیکسرون اوائل هذه 
الحروف کلها و لا یکسرون الیاء, و لا فی یستفعل و یفتعل فلا یقولون یبیض 
و یطمس- بکسر الیاء- بل یفتحونها و الدال و النون مرفوعان, لان فی اوله 
آحد الزواید الأُربع فاعربا 


المعنی و اللغة: تمد رن 37 
و العاده ضرت من الشگر رمع ری هن الخضوغ و لسع الا یاضول 


(1) امراة شابة و نسوة شواب 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 38 

النعم التی هی خلق الحياة و القدرة و الشهوة و ما یقدر من النعم لا یوازیه 
نعمة منعم فلذلک اختص الله بان یعبد, و ان استحق بعضنا علی بعض 
الشکر و العبادة فی اللغة الذلة, یقال هذا طریق معبد اذا کان مذللا بکثرة 
الوطء و بعیر معبد ای.مدلل یار کوته:غ. قفیل اصام اذا طلی بالقطران» و 
سمی العبد عبدا لذلته لمولاه, و من العرب من یقول: هیاک, فیبدل الالف 
هاء کما یقولون: هیه و آیه. 

و نستعین ای نطلب منک المعونة علی طاعتک ۵ غیانگ: و اضله تون 
لانه من المعونة فقلبت الواو یاء لثقل الکسرة 4 
الفین. قبلها و بعیت. الراع شا کنو المیز فقو اول, السفرة: ال عاها. ای 
قل با محمد هذا الحمد. 

و هذا کما قال: و لو تری اذ المْجْرِمُونَ ناشوا رُوْسهِمْ علد رنهم, ربا 
3 بضَرّنا «1» ای: ۹4 و کما قال: «و المَلایْكة یدَحْلونَ عَلََهمْ من کل 
با قلاخ علیکم 4 ای: یقولون سلام علیکم. هش وه الکسانی اذا وقفا 
اشما الدال الرفع, و کذلک في سائر القرآن, فاما |ذا وففا غلی اانضت: 
تخیر الکسائی الاشمام, و ترکه, آجود. 

و من استدل بهذه الاية علی آن القدرة مع الفعل من حیث ان القدرة لو 
کات مدمه لما کان لطلب المفوید رچی ها کان الم که مها شیب فق 
اخطاً لن الرغبة فی ذلک تحتمل آمرین: 

اخفضا- آن بسال اه تعالی من الطافه, و ما يقوي دواعیه و یسهل الفعل 
عیه ها ایس بحاضلر و ی اطق له بان علعه ان له فی عافه: رات 
العظیم و المنازل الجليلة زاد ذلک في نشاطه و رغبته. 

و التّانی- ان یطلب بقاء کونه قادر | علی طاعاته. المستقلة بان بخدد له 
القدرة حالا بعد حال عند من لا پقول ببقائها او لا یفعل ما یضادها و ینفیها 
عند من قال ببقائها. فان قیل هلا قدم طلب المعونة علی فعل العبادة لأن 
العبادة لا تتم الا بتقدم المعونة اولا؟ قیل: فی الناس من قال المراد به 
التخفیم و آلتاخین: فکانه فال۰ ابای ستفین و آبا ی تفیهر ونم امین ها 
لیس بتغیر بذلک المعنی, کما ان 


(1) سورة الم السجدة آية 12 


التبیان فی تفسپر القرآن, 1 ص: 39 
القائل آذا قال آحسنت الی فقضیت حاجتی او قضیت حاجتی فأحسنت الی, 
فان ی الا لین المعس .اه کال نوم نوج الوا الععوته علی عیاده 
متتا تفه لا علی تیاده واقعه ید و انما حسن طلب المعونة, و ان کان لا 
بد منها مع التکلیف علی وجه الانقطاع الیه کما قال: «رَتْ اجك بالْحقٌ». و 
لأنه قد لا یکون فی ادامته التکلیف اللطف و لا فی فعل المعونة به الا بعد 
تقدم الا مه له ما کر این ای ی ایکا 
الضمیر التی کانت تکون بعد الفعل فی قوله نعبدک, فلما قدمت. زید علیها 
انا لا ال ادا تفر لا سکن آنسکن علن رواد تفیل آبای بو لها 
کات الکات ار تکرارها له ور ال وج ره وی ی ی ار 
کذلک لو قدم فقیل ایا نعبد و ایاک نستعین, و فیه تعلیم لنا ان نجدد ذکره 
عند کل حاجة و من قال انه یجری مجری قول عدی بن زید العبادی: 
و جاعل الشمس مصرا «1» لا خفاء به بین النهار و بین اللیل قد فصلا 
و کقول اعشی همدان: 
بين الأشح و بین قیس باذخ بغ بخ لوالده و للمولود 

نز لعظ بین فعد اخطا ان فی العف لو لمتگین سب تکان: الفعن 
ا ا اهای قاله اسس ‏ ات سا ام مه ۳ 
صخیحا و گولک ال ار وی کل ای ی او قال ای ره 
سکت لکان مستقلا بنفسه و لهذا طعن به بعض المفسرین. و عندی آن هذا 
ینف نت معا لطه نم لیقال مج انار الیل الکان کلاما ختحا رد 
اتما کین و کی له فال ابا ک فیدر سین کان. تلایا ضحیحا و ابا 
کش یاک بدا اه هگا او 


(1) انح الحاحن.- 
قوله: 


اشارة 


امدتا الصُراط الَمُسَتقیم (6) 


به - 


القراءة: ۰ ص ۱0+ 


قراً ابن کثیر فی رواية ابن مجاهد عن قنبل و الکسائی من طریق این 
حمدون و پعقوب من طریق رویس «1» بالسین. و کذلک فی سراط, فی 
ایا ها را ای تم ی ام ی 
ار وا ی ی سا رسها صا وا 
مه یا ی ی ی دا ی 
و فاصدع, و یصدفون, فاشم الصاد الزای حیث وقع, حمزقة و الکسائی و 
خلف و رویس. 


«اهدتا»: مبنی علی الوقف لاأنه امر, و الهمزة مکسورة لأن ثالث المضارع 
منه مکسور فی نحو بهدی. فص لین االف مم. اهدا: :لا رم 
مفعول به و الصراط منصوب لانه مفعول ثان. فمن قرا بالسین فلانه 
لاصل, من غیر سبب یمنع منه, و من قرا برشتهام الزای, 0( 
| بالصاد بين آلصاد و الطاء بالاستعلاء و الاطباق. و القراءة 
بالضای خسن لا ها حضعا سم آلعخسا کین قت الممهوم. 


آحدهما- ۳۹۹ 1۳9 ۳ 

للفتی عقل یعیش به حیث یهدی ساقه قدمه 

و الثانی- وفقنا کما قال الشاعر: 

فلا تعجلن هداک الملیک فان لکل مقام مقالا 

آی وفقک. 

و الابة تدل علي بطلان قول من یقول: لا یجوز الدعاء بآن یفعل اللّه چا 
عم ان بععله انم غیت ان التی ضای الله علیمه الق کان.عالها بان الاه 


۱ 


1 الضهن: آونین: . 

التبیان فی تفسیر القران, ج1. ص: 41 

المستقیم, و انه قد فعل ذلک, و مع ذلک کان یدعو به. و قد تکون الهداية 
بمعنی آن یفعل بهم اللطف الذی بدعوهم الی فعل الطاعة, و الهدی یکون 
انشا رععتی العلم. لضاخبه. انههیند. علی وجه المتع: و الهدی. یکون. آن 
بهدیه الی طریق الجنة, کما قال ال تعالی: 

«و قالوا اف له الذی هدانا لهذا», و صل الهداية فی اللغة الدلالة علی 
طریق الرشد فان قیل: ما معني المسألة فی ذلک و قد هداهم اللّه 
الصراط المتفیم و معلوم آن له تعالی یفعل بهم ما هو أصلح لهم فپ 
دینهم؟ قیل: یجوز آن یکون ذلک عبادة و انقطاعا الیه تعالی کما قال: «ر 
اعکم بالحی وان علسا آنه لا بحکم از بالخق: 1۹ 
کساثئر العبادات. و کما تفیدنا بان نکرر تسبیحه و تحمیده و الاقرار بتوحیده 
و لرسوله بالصدق, و ان کنا معتقدین لجمیع ذلک. و یجوز آن یکون المراد 
بذلک الزيادة فی الألطاف کما قال تعالی: «و الذین اهتدوا زادهم هدم» 
«1» و قال: «یهّدی به ال من ابع رصَواتَهةٌ «2» و یجوز آن یکون الله 
تعالی یعلم آن آشیاء کثيرة تکون اصلح لناء و آنقع لنا (ذا سألناه. و |ذا لم 
نسأّله لا یکون ذلک مصلحة, ۱7 
آن یکون التراد اسمرار التکلیت و ار للتوات. ان ادامته لیس 
بر رم لمات اه 
یقال له: اذا کان اللّه تعالی قد علم آنه یفعل ذلک لا محالة فما معنی سواله 
بسا ای سا اخاسا هی ی 

وا توص دسا ان ارات همم و وهی 
ولایگهن ادخب طا عنه. قال جریر: 


امیش السففتن ی ضور اظ زو کوخ الموانه متتتفیم 
ای لت ین اه مقشاع 


(1) سورة الکهف آية 13 
(2) سورة المائدة اية 18 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 42 
فصد عن نهح السراط الواضح 
و قیل: انه مشتق من (مسترط) الطعام, و هو ممره فی الحلق, و الصاد 
لغة قریش, و هی اللفة الجيدة, و عامة العرب یجعلونها سینا, و الزای لغة 
اه زمره تم و نش الق ماد ازدق رجف نها زابا ادا سکنت. و اهل 
الحجاز یونثون الصراط کالطریق و السبیل و الزقاق و السوق. و بنو تمیم 
یذکرون هذا کله. و اصل الاستقامة التقویم و الاستو|ء فی جههة الانتصار و 
هو ضد الاعوجاج. فمنه القیام 9 التقویم_ و التقوّم. و منه المقاومة. لانه 
الاستقامة المرور فی جهة و و قیل فی معنی قوله: «الصراط 
الْمُستقیم» وجوه: ر 
آحدها- ِِِ اللّه, و روی ذلک عن النبی (ص) و عن علی علیه السلام و 
۳۳ ان الاسلام, حکی ذلک عن جابر و ابن عباس. 
و الثالث- انه دين الله عز و جل الذی لا یقبل من العباد غیره. , 

و الرابع- انه النبی (ص) و الأئمة (ع) القائمون مقامه صلوات اللّه علیهم, و 
هو المروی فی آخبارنا. 


و الأولی حمل الاية علی عمومها لأنا اذا حملناها علی العموم دخل جمیع 
ذلک فیه فالتخصیص لا معنی له. 
قوله تعالی: 


[سورة الفاتحة (1): آية 


هم و لا الطالین (7 
لعمت علیهم یر الْمفْضوب يم و لا الصَالّینَ (7) 


۰ 42 
المعنی: هتفرن 2 


الخق. ضراظاً 
فا ارات امستص اه کان کل طریق ق من طرق 
نشب و المتی صراط من تست علهم با 
اسان فی تسیر القران حرش 


و قرأً حمزة بضم الهاء من ذلک: و فی آیدیهم «و الیهم) حبث وقع. و روی 
الدوری عنه بضم الهاء فی قولع: «هَقلهم عَصَب عضب: هن الام6 «1» و قرأً 
نحو: (علیهما) و کبهها «علیین »و «فیهن > ِ میم الجمع و وصلها بواو 
نطول 7 وج کون اف کتب ااتراعات. فمن قرا تکفتر آلباع و 
اسکان المیم قال: انه آمن من اللبس |ذا کانت ۲ 
علی الائنین و لا میم فی الواحد. فلما لزمت المیم الجمع سس الواو و 
آسکنوا المیم طلباً للتخفیف. خه: فرم فرا «عایم» آنسم :غالا 0 
هو الاصل لأن الهاء (ذا انفردت من حرف متصل بها قیل: «هم فعلوا» و من 
ضم المیم ادا لغیها ساکن نعد الهاء المکسورة قال: لمّا احتجت الی الحركة 
ی را 1 لاأنه لم تأت 
ضرورة تحوح |لی ردها الی الأاصل و من کسر المیم فالساکن الذی لقیها, و 


هو آلضی» قی فوصع عر تا لاضافقد .و لا بغال.قی الرفع (اللذوت :انم ام 
ی او ی هه تال 
ال تایه سرا این اس یم رن ات ی 
لله بن زبیر, و روی ذلک عن آهل البیت علیهم السلام. و المشهور الأول. و 
النعمة التی آتعم بها علی المذکورین و ان لم تذکر قی اللفظ فالکلام یدل 
علیها لا لما قال: امُدتا الظراط اَمْسَتَقي, و با لمراد بذلک, ثم بین آن 
ص ی ای یا ان ات شا ار ۶ 
التابغة الذبیانی: ‏ . 

کانک من جمال بنی آقیش یقعقع خلف رجلیه بشن «2» 


(1) سورة النحل آية 106 [.....] 

(2) الشن و الشنة: القربة 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 4 

لما قال جمال بنی آقیش قال یقعقع, و معناه جمل یقعقع خلف رجلیه, و 
نظیر ذلک کنیر ا جدا. 

قوله_تعالی: 

یر الَعَفْصوب عََه و لا السَالین 


الاعراب: ۰ ص ۱۹ 


آجمع المفسرون و القراء علی جر (غیر) لأْنها نعت للذین, و انما جاز آن 
تکون نعتاأً للذین, و الذین معرفة و غیر نكرة لأن الذین بصلتها لیست 
بالمعرفة کالأأسماء المعية التی هی آعلام کزید و عمرو و انما هی کالنکرات 
|ذا عفت کالرجل و البعیر فلما کانت الذین کذلک کانت صفتها کذلک ایضاً 
و جاز ان تکون نعتاً للذین, کما یقال لا آجلس الا الی العالم غیر الجاهل, و 
لو کانت بمنزلة الأعلام لما جاز, کما لم یجز فی قولهم: مررت بزید غیر 
الظریف, فلا یجرها علی انها نعت, و آن نصبتها فی مثل هذا جاز علی 
الحال. و بحتمل ایضاً ان تکون مجرورة لتکریر العامل الذی خفض الذین 
9 ۱ 0 
المیم اللین.می علیهص لعانده علی النیوء لها وان خفصت بعلین کهت 
موضع نصب بوقوع الانعام علیها, و یجوز ان یکون نصباً علی الحال. و قال 
الأخفش و الزجّاج: انها نصب علی وجه الاستثناء من معانی صفة الذین 
آ تخت علیهم, و تقدیره: اهدنا الصراط المستقیم صراط الذین آنعمت 
۳ قال النابغة الذیباتی * 

وت ها اخا فراعت و مها ارعمت امه 


(1) الصحیح کی اسائلها و فی نسخة: اصیلانا اسائلها 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 45 

الا الاواری «1» لایا ما آبینها و النٌی «2» کالحوض بالمظلومة «3» الجلد 

و قال الفتاء: و تغلب هذا خطا, لانه لو کان کذلک لما قال: و لا الضالین لأّن 
لا نفی و جحد. و لا یعطف علی جحد الا بجحد, و لا یعطف بالجحد علی 
الاستثناء و انما یعطف بالاستثناء علی استنناء و بالجحد علی الجحد. یقولون 
قام القوم الا آخاک و الا آباک و لا قام آخوک ۵ یه که و لا یقولون ما قام 
القوم الا آخاک و لا آباک, فعلی هذا تکون (غیر) بمعنی: لا فکانه قال لا 
المغضوب علیهم و لا الضالین. قال الرمانی: من نصب علی الاستتناء جعل لا 
صلة, کما انشد ابو عبيدة 

فی بثر لا حور سری و ما شعر «۵» 

آی _فی بثر ۱ 

و الَمَعصُوب هم وود کته خمیع تشر الخاص و العام, لانه 
تعالي قد آخبر آنه غضب علیهم و جعل فیهم القردة و الخنازیر, «چ لا 


الصَالین» هم النصاری لأنه قال: «و صَلوا عَن سواءٍ السبیل» «5» و قال 
«لْعن الذین کتژوا» یعنی النصاری. و روی ذلک عن النبی (ص). و قال 
بعضهم لا: زائدة تقدیره: : غیر المغضوب علیهم و الضالین کما قال: «ما 
مَتَعک الا تَسْجّد» «6» ای معنام, آن تسجد قال ابو النجم: 

فما آلوم البیض آلا نسخرا لما رأین الشمط القفندر| «<7» 

یعنی آن تسخر. و تکون غیر بمعنی سوی. و قد بینا ضعف هذا عند الکوفیین 
لما مضی, و لانه انما یچوز ذلک |ذا تقدمه نفی کقول الشاعر: 

ما کان یرضی رسول الله فعلهم و الطیبان ابو بکر و لا عمر 
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(2) حفرة حول الخيمة تمنع من تسرب الماء الیها 

(3) الارض التی لم تحفر قط و حفرت 

(4) ای بثر هلکة ۱ 

(5) سورة المائدة آیة: 80 

(6( سوره الاعراف اند 11 

۱ اس الست و اعد لیر الراس لش زر 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 46 

و اما الخضت من لاهن اداوم العقاب المستحق بهم, و لعنهم و براءته 
منهم و اصل الغضب الشدة و منه الغضية الصخرة الصلية الشديدة الم ركبة 
الخیته لشدنها و الغوت الناعه العتوس. 

و اصل الضلال الهلاک و منه قوله (ذا ضللنا فی الأأرض) ی هلکنا و منه 
قوله تعالی جه احل اعمالفع* ای اهلکیا: ه الضلال فی الدتن الذهاب عن 
الحق و الاضلال الدعاء الی الضلال و الحمل علیه و منه قوله تعالی: «و 
اصَلَهْمْ السَایری» «1» و الاضلال الأخذ بالعاصین الی النار و الاضلال الحکم 
بالضلال و الاضلال التحییر بالضلال بالتشکیک لتعدل عنه. و الیهود- و ان 
کانها صاالاخو الضانی وان کانها مقصورا علیهم< فا نها حص اللد تعالت کل 
فریق منهم بسمة یعرف بها یز نشه و فن برقع و ان کانو مشترکین 
فی صفات کثيرة. و قیل انه اراد ب «الْمَفْصُوب علیع لا الصَالين» جمیع 
الکفار و انما ذکروا بالصفتین لاختلاف الفائدتین 

موی جالن ان عبر لاه فان کال سل له ضقان انم لت 
اقسیت ااصا ی وس تم ادها ال فا قال فد | لخمد اله رت 
العالمین قال حمدنی عبدی و |ذا قال الرحمن الرحیم قال اثتی علت عبدی. 
1 القارق عند خاتمة الحمد: آمین فان قال ذلک فی 
الضلاح,متعت] بظلت. صلانه لانه کلام لا تعلی طالصااهر و لایم کلام لا سل 


بنفسه و انما یفید |ذا کان تأمیناً علی ما تقدم و متی قصد بما تقدم الدعاء 
لم یکن تالیاً للقرآن. فتبطل صلاته و ان قصد التلاوة لا یکون داعیاً فلا یصح 
التآمین و ان قصدهما فعند کثیر من الأصولیین ان المعنیین 1 
یصح ان پردا بلفظ واحد, و من آجاز ذلک- و هو الصحیح- منع منه لقیام 
الولاله علی المتع من دلک فلاجل ذلی لخ بجر . 


(1) سورة طه آیة: 85 


2سورة البقرة 


وه 


اشارة 


و هی مائتان و ست و ثمانون آية فی الکوفی و سبع بصری و خمس مدنی 
وی ان رای وا سا سین فنه ال الب لته یشم ایام 


[سورة البقرة (2): اية 


اشارة 


پشم اللّه امن الرَجیم 
الم (1) 
آية عند الکوفیین 


المعنی: ری 2 


- و اختلف العلماء فی معنی آوائل هذم السور مثل «الم» و «المص» و 
» » و «طه » و «لبالی[صاد» و «بالأمقاف» 2 
۱ اس اه را فا و ار 
ابن جریج و قال بعضهم هی فواتح یفتح بها القرآن روی ذلک عن مجاهد 
ایضا و اختاره البلخی و فائدتها ان یعلم ابتداء السورة و انقضاء ما قبلها و 
ذلک معروف فی کلام العرب و آنشد بعضهم 

بل و بلدة ما الأأنس من آهلها <1» 

و یقول آخر 

سا 

و قوله (بل) لیس من الشعر و انما آراد آن یعلم آنه قطع کلامه و آخذ فی 
غیره و آنه مبتداً الذی آخذ فیه غیر ناسق له علی ما قبله و قال بعضهم هی 
اسم للسورة روی ذلک عن زید بن آسلم و الحسن و قال بعضهم هی اسم 
اللّه الأعظم و روی ذلک عن السدی |سماعیل و عن الشعبی و قال بعضهم 
هی فستم: آقنمم الط هو هی مر اسمانه وروی ی عن این فاشن و 
عکرمة و قال قوم هی حروف مقطعة من اسماء ولقعاً کل حرف من ذلک 
ای و 
و آلجموا آلاتا قالوا جمیعاً کلهم آلافا 


(1) فی اللسان و فی تفسیر الطبری (اهالها) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 48 

فزید الاعر کون قالفا الا قار کفا ه فال آخد: 

قلنا لها قفی فقالت قاف 

بععتی قالت ابا عافنه رف دای اس الضحی فن نان دم آبه 
مسعود و جماعة من الصحابة و قال بعضهم هی حروف هجاء موضوعة. 
روی ذلک عن مجاهد و قال بعضهم هی حروف هجاء یشتمل کل حرف علی 
معان هخنلفه: رهق دلک غن امن و اختاره الطیری بو قال بعضهم ان 
حروف من حساب الجمل و قال بعضهم لکل کتاب سر و سر القرآن فی 
فواتحه. هذه آقوال المفسرین فاما هل اللغة فانهم اختلفوا فقال بعضهم 
هی عروت: المعجم ای یذ کر ها دکز متها می اواکل الفتوز غن:دکر 
تخاقیها ااتی هی تحاض تحانيه و جسشرنن خر فا کما نی بذک اه فزت 
عن دک البافی و باکر قفا خی عن دیر بافن العیدی فالها و لالی روم 
ذلک الکتاب لأن معناه عن الألف و اللام و المیم من الحروف المقطعة و 


قوله ولیک الاب الق آتسلته الب مضموعا لا زیب فیة کبا الوا فن آین 
ی ات ات اس اد ی تس 
لها زایت آفرها قی خطی آخدت منها بفرون شحظ 
فأراد الخبر غن المرأة بأنها من آبی جاد فأقام قوله فی حطی مقامه لدلالة 
الکلام, علیه و قال. آخرون بل آیندتت. بذلک آواتل السون. لیفتم. لاستماعه 
1۷ اذ تواضوا بالاعراض عن القران حتی, [ذا استمغوا له, بل 
عیهی آل ه مان عصهم العروف التی‌ هی اوانل السسر خووم سته اه 
تما کلامه و فان ایو‌مساهه المراد لگ ان ها القران النیم تمعن 
معارضته, و لم تقدروا علی الاتیان بمثله هو من جنس هذه الحروف التی 
تتحاورون بها فی کلامکم و خطابکم, فحیت لم تقدروا علیه فاعلموا انه من 
فعل اللفه و انما کررت. فی مها اسطهارا فی العحه و اجکی لین 
قطرب. و روی فی اخبارنا ان ذلک من المتشابه الذی لا بعلم تأویله الا له 
قال؛ انها اسعاء للشور خص الله صالی نها بعصن السور بتلک کما قیل 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 19 
المع عتارم اي صرعان هن الا دک تال ام ارآ 
فاتحة الکتاب. ۱ ۱ 
و لا یلزم آن لا تشترک سورتان او ثلاث فی اسم واحد. و ذلک آنه کما 
یشترک جماعة من الناس فی اسم واحد. فلذا آرید التمییز زید فی صفته, و 
کذلک انا آرادها سمیز,السوره فالوا الم دلی» الم اللم الم و ین دنکن و 
لین لاجد آن یقول: 0 ۳ فکان 
تجب لا کون هده الحروق من السوره:*هدلی حلای الاجهاع, افیل» لا بعنه 
ان تمیالشیع عص افیف آلا بر امم قالوا نمی ال فرا ند 
النساء, و المائدة, و لا خلاف انها اسماء للسور و ان کانت بعضاً للسور, و 
من فرق بین الأشخاص و غیرها فی هذا المعنی: فأوجب فی الأشخاص كٌ 
یکون الاسم غیر المسمی و لم یوجب فی غیرها, فقد آبعد, لأنه لا فرق بین 
الموضعین کی ما مضی لول و لا بازم آن شم کل تور بمیل 
ذلک, ان الحصاعه فی لک میرم نمی اللهد کل سور تسه 
تیا ای لک هه ال ماه لما شنت الحفد اسمایا ام 
یلزم ذلک فی کل سورة. 
قفیل نها رال اسعاء قاه ییاسران او وا ها وا 
.ان کباش کفا فا سار 
سالتها الوصل فقالت: قاف 
یعلی. : وقفت. و قال آخر 
بالعیر خیرات وان شرا 1 
زد قفا و قال آخر: 


و لا آرید الشر الا آن تا 
ما للظلیم «1» عال ۱ ینقد عنه جلده آذا یا 


(1) الظلیم: ذکر النعام 

ال ها هم قذ امه عا ما ام اه اه اس ی 
الطبعة الایرانبه (غال) بدل (عال) و(یتقل) بدل (بتقد) و (جلد) بدل (جلده) 
مات ما دگریاه 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 50 
ای: [ذا نفزع. فعلی هذا بحتمل آن یکون الالة اناد و اللام اللمه و المتم؛ 
اعلخه کل التول فیت اوقم ی ها لو ی رس مد 
الاغران مه لت لسن قال آنعا اشتای السمن میا اتف کانه‌قال 
هذه الم او یکون ابتداءه و یکون خبره ذلک الکتاب. و اجمع النحویون قلی 
ان هذه الحروف و جمیع حروف الهجاء مبنية علی الوقف لا تعرب, کما بنی 
ااقده لت اد ال ری سار ان محتع سس سا ها مارسولک نس 
العون تقو ماد آمان لانیف عم ال اس سوه لت مارد 
تذکر الهاء فی ثلائة و اربعة, فلو لم تنو الوقف لقلت ثلات بالثاء. و حکی عن 
عاصم فی الشواذ و غیره الم اللّه بقطع الهمزة, الباقون بفتح المیم, و قالوا 
فتح المیم لالتقاء الساکنین و قال قوم: لأنه نقل حركة الهمزة الیه, و اختار 
انس ی ال همین مایق خطظ فیل الوصا فلا عمی ها کی رکه 
تنقل: و آنتنند فی:تعل. حر که همزخ الوضل قول الشاعز 
آقبلت من » عند زیاد کالخرف تخط رجلای بخط مختلف 
فیکتبان فی الطریق لام الف 
و متی آجزشها مجری الأأسماء ۱ الحکابة و آخبرت عنهاء, قلت: هذه کاف 
حسنة, و هذا کاف حسن, و کذلک باقی الحروف فتذکر و توّنت. فمن انث 
قضد الکلعه و سن:<کر قصد الحرف,قاما (عرات: آيی جاده فوان و حطی 
و کلمن, فزعم سیبویه انها مصروفات. تقول: علضتت. آبا خاد: و نفعنی ابو 
جاد, و انتفعت بأبی جاد. و کذلک: هواز, و هواز, ۳ و حطیا, و حطیت, ۰ و 
حطي: و آها کمن بخ عفر شیات. ها عخمیان, تقول: هذه کلمن, و 
تعلمت کلمن, و انتفعت بکلمن, و کذلک سعفص و قرشیات اسم للجمع 
مصروفة لأْجل الاألف و التاء. و آما معنی آبی جاد, فقال الضحاک: انها اسماء 
لیام الستة التی خلق اللّه تعالی فیها الدنیا و قال الشعبی: انها آسماء 
ملوک مدین» , و انشد: 


(1) فی الطبعة الايرانية «عن) و الصحیح ما ذکرنا [....] 
التبیان فی تفسیر القران. ج1, ص: 51 


۳ ۱ ۱ 

هم صبحوا هل الحجاز بغارة لمیل شعاع الشمس آو مطلع الفجر 
ایا یه : آدم جد فی آکل 
الشجرة. و هواز: فزل آدم فهوی من السماء الی الأرض. و اما حطی 
فحطت عنه خطیئته و اما کلمن فأکل من الشجرة و مسّ علیه بالتوبة, و 
سعفص: عصی آدم فاخرجح من النعیم الی الکبد «1». و قرشیات: آقر 
تالذئت فسلم .من العقوبة, و هذا خبر ضعیف. بتضهن ,وضف آذم: .و هوختبی 
سا ات یم 

و قال قوم: انها حروف من آسماء اللّه. و روی ذلک عن معاوية بن قرة عن 
التیت اص | 


[سورة البقرة (2): اية 


اشارة 


ذلک الکتان لا ریب فیه هدی لین (2) 

نک اتات هه له شرا ما شرب ون ال ما در ود ال 
بصاعد هن اهل العرت ات رو آبی‌عفه مخیرهها عال 

افول هه الرمع ار ف2» نت باملجفانا انشی نا و 

ای اننی انا هذا. و قال تعالی ذلک عالم الغیب و الشهادة, و هو موجود فی 
الحال و انما جاز آن یستعمل هذاء ی 
هی آشاره الق ایب لاه کالحاضو عتد العانب. الا خر آن الرجل بحوت 
یا رل شام ها ما لت ها ها نگ سا نات واعماسار 
دای لقرف جوانه من کلام اسر و کل ما فال‌شالی الم دی 
معنی ذلک, قال لنبیه: يا محمد هذا الذی ذکرته و بینته, ذلک الکتاب. ِِ 
کم ما مها ای 
معناه ذلک الکتاب الذی وعدوا , نف لین لسان موسی و عیسی کما قال 


(1) الکبد: الشدة 

۰ (2) فی الطبعة الايرانية (ناظر) و الصحیح ما ذکرناه کما فی الاغانی 
التبیان فی تفسیر القرآن, 1 ص: 22 " 

الذین ج آتبْناهم الکِتابِ عر فَوتَة کما یَعرفْونَ ابتاء هم یعنی: هذا ذلک الکتاب. و 
قال قوم: ی از ۳ 2 
و الأول آقوی لنه آشبه بآقوال المفسرین. و اما من حمل ذلک علی انه 
اشار به الی التوراة و الانجیل فقد آبطل لأنه وصفه بانه لا ریب فیه و انه 
هدی للمتقین, وموضف سا فی ایقم بالهمعفیر مطراف: فی قواله «بح کون 
الک عَن مواضعه» «1» قوله تعالی: 


۷ ریب فیه 


- قراً ابن کنیر بوصل الهاء بیاء فی اللفظ, و کذلک کل هاء کناية قبلها یاء 
ساکنة فان کان قبلها ساکن غیر الیاء وصلها بالواو. و ولفقه حفص فی قوله: 
فیه مهانا. و وافقه المنسی فی قوله: أشُركة فی آمری. و وافقه قتيبة 
فی قوله: 

فملاقبه و سأصلیه. فمن کسر الهاء مع ان الاأصل الضمة فلاأجل الیاء و 
الکسرة اللتین قبلها. و الهاء تشبه الألف لأنها من حروف الحلق و لما فیها 
من الخفاء: فعما نحوا بالالف نحو الیاء بالامالة لاجل الکسرة و الیاء کذلک 
کسروا الهاء للکسرة و الیاء لتتجانس الصورتان, و ذلک حسن و ترکوا 
الاشباع کراهية اجتماع المقاربة کما کرهوا اجتماع الاأمثال, 0 
اتیعها الیاء. فان الهاء .و ان کانت خفیه فلیس بخرجها دلی مق آن نکون 
کفیرها من حروف المعجم التی لا خفاء فیها نحو الراء و الصاد و ان الهاء و 
النون عند الجمیع فی وزن الشعر بمنزلة الراء و الصاد و ان کان فی الراء 
تکریر و فی الصاد استطالة, فاذا کان کذلک کان حجزها بین الساکنین کحجز 
غیرها من الحروف التی لا خفاء فیها 


المعنی: ی ری اقا 


و معنی لا ریب فیه, آی لا شک فیه. و الریب الشک, و هو قول ابن عباس و 
مجاهد و عطاء و السدی و غیرهم. و قیل: هو اشد الشک و هو مصدر رابنی 


(1) سورة النساء آية 45 
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یریبنی قال ساعدة بن جوية الهذلی: 

و فالوا ترکن الکی قد حصروا بع‌فلا ریب آن قد کان نم احیم 

ای أطافوا به و اللحیم القتیل, یقال لحم |ذا قتل و الهاء فیه عائدة علی 
الکتاب و یحتمل ان یکون لا ریب قیه خبرآ, و المعنی انه حق قی نفسه, و لا 
یکون المراد به انه لا یقع فیه ریب لان من المعلوم آن الریب واقع فیه من 
الکفار و فی صحته و یجری ذلک مجری الخبر |ذا کان مخبره علی ما هو به 
فی انه یکون صدقا و ان کذبه قوم و لم یصدقوه. و یحتمل آن یکون معناه 
را 


المعنی: رک 


معناه نور و ضیاء و دلالة للمتقین من الضلالة و انما خص المتقین بذلک و ان 
کان هدی لغیرهم من حیث انهم هم الذین اهتدوا به و انتفعوا به کما قال: 
«اٍتّما زر من ابع الذکت» 0 کان انذر من لم یتبع اه تا 
القائل: فی هذا الأمر موعظة لی او لک و ان کان فیه موعظة لغیرهما. و 
یقال هضدیت فلانا الطریق اذا ارتتتذنه و دللته علیه, آهد نه هداية 


از انب رن( 3و 


درم ان کون متضویا علی الخال من الکاب و قدیره دنک الاب هاها 
للمتفین و ذلک یکون مرفوعاً بالم. و الکتاب نعت لذلک, و یحتمل ان یکون 
حالا من الهاء فی (فیه), کانه قال: لا ریب فیه هادیا و بحتمل ان یکون رفعاً 
من وجوه: 

آولها- ان یکون خبرآً بعد خبر کأنه قال: هذا کتاب هدی آی قد جمع انه 
الکتاب الذی وعدوا به و انه هدی کما یقولون: هذا حلو حامض یریدون انه 


(1) سورة یس آية 11 
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قد جمع الطعمین. ۱ ۱ ۱۶ 
هو هدی لأن الکلام الأول قد تم و یحتمل ان یکون رفعه علی قولک ذلک 
الکتاب لا ریب کآنک قلت: هذا الکتاب حق لأن لا شک بمعنی حق. نم قال 
بعد ذلک فیه هدی للمتقین. و هدی یذکر فی جمیع اللغات و حکی عن بعض 
بنی اسد هذه هدی حسنة تدغم النون فی اللام عند الأکثر (و المتقین) 
مجرور باللام و المتقی هو الذی یتقی بصالح اعماله عذاب اللّه مأخوذ من 
اتقاء المکروه بما یجعله حاجزا بینه و بینه کما قال ابو حية النمیری: 

الفت قناعا دونه الشفتنیه اعت احشتن موضولین کف و معضم 
ار ای با سب یم و 
قیل ان المتقین هم الذین پرجون رحمة الا رون عقابه. و قیل آن 
المتقین هم الذین اتقوا الشرک و برئوا من النفاق و هذا الوجه ضعیف لأّنه 
پلزم علیه وصف الفاسق المتهتک بانه متق اذا کان بریاً من الشرک و 
النفاق. و آصل الاتقاء الحجز بین الشیئین و منه اتقاه رن لأّنه جعله 
حاجزاً بینه و بینه و اتقاه بحق کذلک و منه الوقاية لأنها تحجز بین الرأس و 
الأْذی. 

و.شته الفتة.فی: اظهار خلاقی. الابظان و الفوی سته وس ااعاق: آن 
المنافق یظهر الخیر و یبطن الشر, و المتقی یظهر القبیح و یبطن الحسن. و 
یقال وقاه بقیه وقاية و توقاه توقیا. 


قوله تعالی [سورة البقرة ( ها ان32] ی ص : 54 


الذین بَوْمْون بالعیّب و تقیمون الطلاة و مقا وَرفناهم «لجفون (3) 

آية پلا خلاف الذین فی موضع خفض لأنه نعت للمتقين, و یجوز آن یکون 
رفعاً علی الابتداء «و بومنون» رقع لأنه فعل مستقبل و الواو و النون فی 
موضع رفع لأنه کناية عن الفاعل, و النون الأخيرة مفتوحة لأنها نون الجمع و 
الصلاة تیب لأأنها مفعول به. و الایمان فی اللغق 9 التصدیق, و منه قوله: ۰ 5 
ما نت یِمَوّمنِ انا آی بمصدق لنا. و قال: «یوْمنُون بالجیّت 5 الطاعْوت» 
«1» و کذلک هو فی الشرء 


(1) سوره النساء اند 50 
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غند کی اامرختهن ه المراد بذاک التضدیق تجفنع ما اجب ال او ندبه او 
اباحة و هو 9 عن ابن عباس فی هذه الاية لأنه قال: الذین یصدقون 
بالغیب. 

مکی رتم نن انس اه غال؟ آلانی بخشون بات و فا سنا 
بطیعون ال فی السر و العلانية. و قیل: ان الایمان مشتق من الامان و 
دلک هرفی فی آحبار نا و قالت اه ۳ الایمان هو فعل الطاعة, و 
منهم من اعتبر فرائضها و نوافلها, و منهم من اعتبر الواجب منها لا غیر, و 
اعتیر وا اخشاب الکاتر من خمتا. 

و روی عن الرضا علیه السلام: آن الایمان هو التصدیق بالقلب و العمل 
بالارکان و القول باللسان. 

و قدتا الاقوی من دلک قی کنات الاضول. 

اف لغش » مکی هه انس اس ام فال: ها هاء عی ند اللن. .و قال 
حفا عفن التاية کاب موه یره آن ااقیب صاخات گم آلعیان عاصه 
من امر الجنة و النار و الأرزاق و الاعمال و غیر ذلک, و هو الاولی لأنه عام, 
و یدخل فیه ما رواه اصحابنا من زمان الغيبة و وقت خروج المهدی علیه 
السلام. و قال قوم: 

الغیب هو القزان, حکی رلک غعن روز بن یش هد کر السلکی ان القیت کل 
فا آدری تال لاتل ی البات,سها بارم.معرفته. ع فال الرمانی: العیتب. تا 
این اکفت کرت هو الا اه قد کرت صهة العات.علن. آاسید 
الدق لا من الکنن: 

و اصل الفیب من غاب. یقولون: غاب فلان یغیپ, و لیس الفیپ ما غاب عن 
اراک نها هه انم وان آع بن ادن سس یا ها ملی ان 


متناولة العرب خاصة دون غیرهمم من موّمنی آهل الکتاب قالو 
بدلاله قولة فیما نعد. «ق الذیق تومنون بما انرل الیک وتما انزل هن فتلک» 
قالها ۶ لم نکن للعرب. کناب فیل, الکتات الذق 7 اللفع ی سس دین 
بتصدیقه, و انما الکتاب لاأهل الکتابین و هذا غیر صحیح, لاتم لا نمتغ. آن تکون 
الآیة الاولی عامة فی جمیع المومنین المصدقین بالغیب و ان کانت الأية 
را 56 
تخر الا ولیت: 
و قال قوم: انهما مع الأیتین اللتین بعدهما آربع آیاتِ نزلت فی موّمنی آهل 
الکات: لانه,دکرهم فیعصها. هرفال قعمه آن الاع ابات هن آول التتوزه 
نزلت فی جمیع الموّمنین, و اثنتان نزلتا فی نعت الکافرین, و ثلائة عشر فی 
التاففین و هدا افوق الوعومه لانه‌حمل علی عمومهر و عکن.: رلک عن 
مجاهد. و قوله: 
«ِقِیمُون الصّلا» فاقامتها آُداوها بحدودها و فرائضها و واجباتها, کما فرضت 
کلیوم بقال: آقام الوم فنوفقم ادا لم تعطلو‌ها .من الیتم: و الشزاع فا 


ی اه آلعراقته یی ارات فعاا وناواش 
وقال اب فلم مهد بن .بر معنی «یقیمّون ال۷صلاة» یدیمون آداء فرضها 
یقال للشیء الراتب قائم و لفاعله مقیم, و من ذلکی: فلان یقیم ارزاق 
الخنیه فل ان ی ی یم ال نی تاقالم زا آخکیه 
فجافظ عنم 

و قیل انه مشتق مما فیه من القیام. و لذلک قیل قد قامت الصلاة. 

و آما الصلاة فهی الدعاء فی اللغة, قال الشاعر: 

و قابلها الریح فی دئها «1» و صلی علی دئها و ارتسم 

آی دعا لها. و قال الاعشنی: 

لها حارس لا ببرح الدهر بیتها قان ذبحت صلی علیها و زمزما «2» 

یعنی دعا لها: و آصل الاشتقاق فی الصلاة من اللزوم من قوله تصلی نار 
خامتهو المضدر الصلاه:و منه اسطلی بالار ادا لزفهاه ي المضای الذی 
تی تفن اه السای ورن انم وال لاعطم الدی فش ااععر صلوار و 
فاضلوان: 

فاماسفی رخف آلناشی فا آسا شصضت الا ال کر 
موضع مخصوص. و منهم من قال, و هو الصحیح, نها فی الشرخ عبارة عن 
الرکوع و السجود علی وجه مخصوص و ارکان و اذکار مخصوصة. و قیل آنها 


(1) و فی روایة: ظلها. 

(2) الزمزمة: صوت بعید له دوی. 

التبیان فی تفسیر القرآن. ج1. ص: 57 : 

لأن المصلی متعرض لاستنجاح طلبته من ثواب ب الله و نعمه مع ما یسال ربه 

من حاجاته. 

میا ری وا ی لا ان و نون سوه وه 
هذا لا یطلق الا فیما هو حلال فأما الحرام فلا یکون رزقاً لأّنه ممنوع منه 
بالنهی, مت او سس ی پا ی ی بت ی و و 
المغصوب و الحرام یستحق الذم علی |نفاقه, فلا یجوز آن یکون رزقا 

و قوله: «و ما رَرَفُناهم بلفقون» حکی غن ابن عباس انها الزکاه 
المفروضة یوتیها احتساباً. و حکی عن ابن مسعود آنها نفقة الرجل علی 
آهله, لأن الأية نزلت قبل وجوب الزكاة. و قال الضحاک: هو التطوع بالنفقة 
قشاف نت من الله ادلی خمل ااه فلی صوها فعن: آعرع لام 
الواجبة و النفقات الواجبة و تطوع بالخیرات. ۱ 
و اصل الرزق الحظ لقوله: «و تجعلون زر 2 کم ثُکَذْبون» «1»: آی 
9 و ما جعله حظا لهم فهو رزقهم 

ای اضاه الا یه نز نفقت الدابة اذا خرجت روحهاء 
ار من ذلک لاأنه یخرج منها. کر 
المومن بالایمان و الی الکافر بالکفر. 


قوله تفالی: [تورخ البقره [2): آره 


_- 


ت۱۳ 


لیک و ما 


ح‌ِ 
أُ 


نج رت ‌ 
تزل من قبلک و بالاخرة 


۶ و و 


هم یو 


قَنّون (4) 


لا یمد القراء الألف من ما الاحمزة فانه مدها, و قد لحن فی ذلک. و کان 


(1) سورة الواقعة اية 82. 
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یقف قبل الهمزة فیقرأ: و بالاخرة تسکیناً علی اللام شیتاً ثم یبتدی بالهمزة. 
و کذلک الأرض و شیء یقطع عند الیاء من شیء کأنه یقف ثم بهمز. و 
خوضم زا فص بالاءمیکی الوففرعلی ها ان الااف عر من دض . 


و قال قتادة: «بما 1 تزل الیِک» القرآن «و ما آثرل من قبلک» الکتب 
الماضنة. ۵ قد.بیا ان ی 0 و ذکرنا 
الخلاف فیه, و الاخرة صفة الدار, فحذف الموصوف, قال الله تعالی: «و ان 
ادا الاخجتح لهی الحَیوان» «1» و وصفت بذلک لمصیرها آخرة لأولی قبلها 
کما یقال: حقت موه سعد. آخریه میور آرن یکمن میت بل لا خیرها تن 
الخلق, کما سمیت للدنیا دنیا لدنوها من الخلق, و ایقانهم ما جحده 
المشر کون من البعثت و النشور و الحساب و العقاب, و روی ذلک عن ابن 
عباس, و الایقان بالشیء هو العلم به,. و سمی یقینا لحصول القطع علیه و 
سکون النفس الیه, 


قوله تفالی: [تورخ البقره [2): آرد 


اشارة 


و 
افلنی:* ‌ِ ۳ لل 
لک علی هد ین رب 9 لک هم المَه 
هم و اولیّک هم المَفلِخون 
لمْفلخون (5) 


اولئک بهمزتین, و فیهم من یخففهما و حمزة یمد اولتک و اولئک اسم مبهم 
یصلح لکل حاضر تعرفه الاشارة کقولک ذاک فی الواحد, و آولاء جمع ذاک 
قی,الففنی من قضر قال ولا و اولا لک, ق ها 
ثلا بجتمع نقل الهمزه و ثقل الزيادة, و تقول: او لاء الق تب و ها اوانکه 
للبعید و اولتک للمتوسط. 

و ضیف الهدی الی الله لأحد الأمرین: 

آحدهما: لما فعل بهم من الدلالة علی الهدی و الایضاح له, و الدعاء الیه. 
انیت نشب عليه. فعلی فدا بضاف الاهان: ان فدانة من آاات: 


(1) سورة العنکبوت اية 64. 
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0 ۱ و و معنی «علی هدي»: ای عل ق. و خبر 
بهداية اللّه |یاهم و دعائه الی ما قالوا بهء و من قال: هم علی نور و 
استقامة آو بیان و رشد, فهو داخل تحت ما قلناء و الاولی آن یکون ذلک 
عاما فیمن تقدم ذکره فی الایتین, و من خص ذلک فقد ترک الظاهر, لأن 
فیهم من خصها بالمعنیین فی الاية الاولی, و فیهم من خصها بالمذکورین فی 
الایة العایی مقدستا آن الجفه محمول علی ااعموم وصملها علی العموم 
فی الفریقین محکی عن ابن عباس و ابن مسعود. 

اه ای ی ی ما امه ال سار 
ایمانهم. و الفلاح: النجاح. قال الشاعر: 

اعقلی ان کنت لما تعقلی و لقد فلج من کان عقل 

یعنی من ظفر بحاجته و آصاب خیرا, و تقول آفلح یفلح افلاحا و تقول فلح 
یفلح فلاحاً و فلاحا و الفلاح البقاء یضاً. قال لبید 

نحل بلاداً کلها حل قبلنا و نرجو فلاحاً «1» بعد عاد و حمیر 

یعنی البقاء و أأصل الفلح القطع, فکأنه قطع لهم بالخیر, و منه قیل للاکار 
فلاحاً لأنه پشق الأأرض, و الفلاح المکاری لأنه بقطع الأْرض قال الشاعر: 

اٍن الحدید بالحدید یفلح 

و فی آولتک لغات: فلغة آهل الحجاز: اولیگ. بالباع. ۵ اه ند و فیمین ۵ 
ربیعة و اسد یقولون: اولتک بهمز. و بعض بنی سعید من بنی تمیم یقولون: 
الاک مشددة, و بعضهم یقول: الالک. قال الشاعر: 

آلا لک قوم لم یکونوا آشابة «2» و هل یعظ الضلیل الا آلالکا 

و هم دخلت للفصل 


قوله تعالی [سورة البقرة (2): اية 


هم آم م درم لا بوُون (6) 


- نزلت فی آبی جهل و فی خمسة من قومه من قادة الأحزاب ب قتلوا یوم بدر 
فی قول الربیع بن أنس, و اختاره البلخی و المغربی. و قال اين عباس: 
نزلت فی قوم 


(1) و فی نسخة (الفلاح) _ 

:(2) الاشانة غن الناس الاخلاظ 
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باغبانهم فت اخار الشود ره باغانممرهن ود الفت حول الحفتمر و 
قال قوم: نزلت فی مشرکی العرب. و اختار الطبری قول ابن عباس. و 
الذی نقوله انه لا بد آن تکون الاپة مخصوصة لأن حملها علی العموم غير 
هم کر نا علمنا آن فی الکفار من بقمن فلا یمکن العموم, و آماالقطع 
علی واحد مما قالوه فلا دلیل علیه, و یجب تجویز کل واحد من هذه 
الأقوال, و من مات منهم علی کفره یقطع علی آنه مراد بالأية, فعلی هذه 
قاده آلاخراتب هر آدون علی. ها فال رسمری آنستو ن فیل بو ندز کدلگ ده 
من قال ان الأية مخصوصة بکفار اهل الکتاب قال: 

ان ما تقدضما مخت همم فعت. ایکون ما بعتیما فحتضا تکفا هن 
که فلا ان الایه الاولی ماما علی عهوعها ادلی لو کانتته خاست شم ام 
یجب حمل هذه الاية علی الخصوص ما تقدم فیما مضی. و الذین نصب 
بان.. .و الکفر .هو الحعون ج: الستر .و لذلک نمی اللیل کافرا لظلمته قال 


الشاعر: 

فتذکرا نقلا رشیداً بعد ما القت ذکاء «1» یمينها فی کافر 

و قال لبید: 

فی ليلة کفر النجوم غمامها 

بعنی غطاها 

و الکافور آکمام الکرم الذی یکون فیه و الکفريٍ وعاء الطلعة لأنه یستر 
اللب و منه قوله تعالی: «کمتل عَیّتِ أَعْجَبِ الْکقَار تبائ» «2» و سمی 


الزارع کافراً لتفطیته البذر و یقال فلان متکفر بالسلاح |ذا تقطی به. و فی 
الشرع عبارة عمن جحد ما اوجب الله علیه معرفته من توحیده و عدله و 
فعرفه تبیه و ایفران یم جاعبة منم ارکان الشرع فمن ججد. شین من 
کت ان کافرا ج رما ای به اعکام موف مق شم السبا رنه و 
المناکجة و المدافته و الصلاة علیه و ریما لم یتعلق بحسب الدلیل علیه. 
قوله تعالی: «سَواء عم أ ألذرَتهُ» جمع بین الهمزتین أهل الکوفة و اين 
عا 

ان 


(1) و تصحیح البیت: ثقلا بدل نقلا و وت بدل زشنیدا و رئد المتاع و غیره 
فهو مرئود: وضع بعضه فوق بعض و الثقل بیض النعام. ذکاء: الشمس. 

(2) سورة الحدید ایة: 20 

التبیان فی تفسیر القران, ج1, ص: 61 

الا الخلمانی. ه. کذلک. فف کل همرنفی که ماحدة آذا کانت: الاولی 
للاستفهام الا فی مواضع مخصوصة نذکرها فیما بعد الباقون بتخفیف الاولی 
لسن النانه وه فصل مها بالالق اه انشصست الا مسا مایا سوم 
الحلوانی عن هشام. 

و معلی قوله «سواء » آی معتدل ماخود من التساوی کقولک متساو و تقول: 
هذان الأمران عندی سواء آی معتدلان, و منه قوله: «قَائید اللْهغْ عَلی 
سواء» «1 »> بعنلی بذلک اعلمهم و آذنهم للحرب لیستوی عاهی و علمهم بما 
قلیه کل فریی سکم لا خن و معتاه: ای آامزین کان شک. الیهم الانداو آم 
ترک الانذار فانهم لا یوّمنون. و قال عبد اللّه بن قیس الرقیات: 

تعدت بی الشهباء نحو ابن جعفر سواء علیها لیلها و نهارها 

یف بولک ها ول فی: اسر الیل و الماره انا لا تمیق همه 
قول الاخر: 

و لیل یقول المرء من ظلماته سواء صحیحات العیون و عورها 

لژُن الصحیح لا پبصر فیه الا بصراً ضعيفاً من ظلمته, و هذا لفظه لفظ 
الاستفهام و معناه الخبر, و له نظائرٍ فی القرآن, کما تقول ما آبالي آقمت 
آم قعدت, و انت مخبر لا مستفهم لأنه وقع موقع آی, کآنک قلت لا آبالی أَحٌ 
الامرین کان منک و کذلک معني الایة: سواء علیهم و هذین منک الیهم 
عسن. فی موضعه: سواء فعلت. آم لم. تفعل, و قال بعض النحویین ان حرف 
الاستخهام انما دخل,مع سواء و پیش باستفهام: ان المشتعهم آذا استعیم 
غیره قال: وید عندک آم عمرو و یستفهم صاحبه آیهما عندو و لیس آچدهما 
أحق بالاستفهام من الآخر فلما کان قوله: «سواء عَلهمْ أ ۳ ام لخ 
تلذر هم » بمعنی التسوية آشبه ذلک الاستفهام اذ شبهه بالتسوية, و قال 
جریر. 

[ لستم خیر من رکب المطایا و اندی العالمین بطون راح 

فهذا_ فی صورة الاستفهام و هو خبر, لأنه لو آراد الاستفهام لما کان س و 
قال آخر؛ 


(1) سورة الانفال آية 59 [.....] 


التبیان فی تسیر القرآن؛ ج1, ص: ِ" 


لا موز و 0۱ ۱۹ 


او. 

الفرق بینهما ان آو یستفهم بها عند آحد الامرین هل حصل آم لا و هو لا 
یعلمهما معا کقول القائل: آَدْن او اقام ؟ اٍذ المراد تعلمهماء فاذا علم واحدا 
متعفا ۵ لسنامه یه .فا او اه | فاه ؟ ی تمعن تشر آحوهما: هد 
فی الاستفهام 

و قی الخبر تقول: لا آبالی آقمت ام قعدت. آی هما عندی سواء و لا پجوز 
و حکي عن عاصم الجحدری انه قراً اه اه مه ۱ 
غلط لان العرب کلها تهمز ما بعده مده, یقولون: کساء و رداء و هواء و 
جزاء و غير ذلک. و اما الانذار فهو اعلام و تخویف, و کل منذر معلم و لیس 
کل معلم منذراً و قد سمی الله نفسه بذلک فقال:تّا أندَر ناکم غذاباً قریبا» 
تن ان الاعلام.یجوز وضفه. به و التخویف. ایضا کذلی:فین قوله: (ذلی 
یحَوّف له به عبادة) فاذا جاز وصفه بالمعنیین جاز وصهه بلفظ یشتمل 
علیهما و آنذرت فعل متعد الی مفعولین کقوله تفای راد 2 صاعقة) 
(وتّا اند ناکم عذابا قریبا) 

و قد ورد معداً بالباء فی قوله تعالی؛ «قل اما ررکم بالوگی» «2» و قیل 
الانذار هو التحذیر_من مخوف ینسع مان الاحتراز, فان لم ینلسع زمانه 
للاحتر از ز کان اشعارا و لم یکن انذارا. قال الشاعر: 

آنذرت عمرا و هو فی_مهل قبل الصباح فقد عصی عمرو 

فان قیل الذین علم اللّه منهم انهم لا یومنون, هل کانوا قادرین علی الایمان 
آم لا؟ فان قلتم ما کانوا قادرین, و قد کلفهم الله تعالی الایمان: فقد کلفهم 
ما لا یقدرون علیه, و هذا لا یجوز- و آن کانوا قادرین- فقد قلتم: انهم کانوا 
قادرین علی تجهیل الله. قلنا: هذا یلزم المخالف مثله, فانه لا خلاف آنهم 
مامورون 


ما 


(1) سورة النساء: آیة 40 

(2) سورة الأنبیاء: آية 45 

التبیان فی تفسیر القران, 12 ضن: 03 

بالایمان, فیقال لهم: انه لا یجب ذلک کما لا یجب |ذا کانوا هأآمورین بالایمان, 
ان کوها هاهفنن را باتظال سا.عای اللد) «1» أ لیس اللّه قد علم انه لا 
بقیم القيامة الیوم ؟ ا یقولون: انه قادر علی !قامتها آم لا؟ فان قلتم: انه لا 
یقدر, فقد عیْزتم الله. و ان قلتم: انه یقدر, فقد قلتم: ۰0 

تفلننه , 

و الخواتب الضخه عن دلی: آن-العلم ساول الشتیء۶علی ها هو بمم ما 
له کی ها هویم قلیسن تیان سم حصول نتب و کان 
غیره مقدورا آ لا تری آن من خیر بین الصدق و الکذب و قد علم آن کل 


واحد منهما یقوم مقام صاحبه فی باب الغرض و قد علم قبح الکذب و 
خی لا خر انا ال یاو ان کان فا 
الکذب- فبان بذلک صحة ما قلناه 


قوله تعالی [سورة البقرة (2): اية 


اشارة 


چپ 7 ِ ۳2 0 ۳۳ 9 0 ِ 1 ۳ ی آو هو 2 . 
حَتَم اللة علی قَلوبهم و علی سَمَعهم و علی ابصارهم غشاوة و لهَمْ عَذابٌ 
عَظيم (7) 

- اية 


- آجمع القراء السبعة علی کسر الغین و ضم التاء. و روی عن بعض القراء 
فتح الفین, و عن الحسن ضم الفین. و حکی عن عاصم فی الشواذ: غشاوة 


«حَتم اللَهُ علی فُلُوبهِمُ» آی شهد علیها بنها لا تقبل الحق, یقول القائل: 
آراک تختم علي کل ما یقول فلان. آی تشهد به و تصدقه, و قد ختمت علیک 
پانک لا تعلم؛ ای شهدت. و ذلک استعارة. و قیل ان ختم بمعنی طبع فیها 
و لت نوها اجم مه اشارهم اهوفتین. 1 
ذمهم بأنها کالمختوم علیها فی انها لا یدخلها الایمان و لا یخرج عنها الکفر, 
قال الشاعر: 


ماس اوه محعم تمصع فی: لطیعة الایر اند 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 04 

اعد اسععت لیامت را و لنن لاخیاه لمن دی 

آی کأنه لا حياة فیه, و الختم آخر الشیء و منه قوله تعالی: «حِتامُهْ مشک » 
« مت انم این آی آخرهم و مه کم الکاب انم آخر ال الفراغ 
منه و آلختم ,الطیع و الخاتم الطابع. 

قر ها بختم اللمعلی الطلفت من اتشمههة الما مدای تناها ایست اه 
من الایمان کما آن ختم الکتاب و الظرف و الوعاء لا یمنع من آخذ ما فیه. 

و حکن فن‌مجاهد اف فال: الرین ایس من الظیع:و اللع آیشر من الحتم 
و من الاقفال و القفل آشد من ذلک. 

و قیل: ان قوله تعالی: «حَتَم اللْفْ» اخبار عن تکبرهم و اعراضهم عن 
الاستماع لما دعوا الیه من الحق کما یقال: فلان اصم عن هذا الکلام |ذا 
امتنع عن سماعه و رفع نفسه عن تفهمه 

و الفغشاوة: الغطاء و فیها ثلاث لفات: 7 و کذلک 
غشوة فیها ثلاث لغات. و یقال: ای سا ۱ 
علی شیء مبنی علی فعالة کالعمامة و القلادة و العصابة و کذلک فی 
الضاعه کالعاطة.و القضارن و الضناغه و التماحة ه غتر دلک» و گذلک: هن 
استولی کی شی ۶ توت و الامارة و الاجارة و غیر ذلک. 

قال ابو عبیدة: «و عَلی بت سَمعهمٌ » معناه علی اسماعهم و وضع الواحد موضع 
الجمع لاأّنه اسم جنس کما ما ال" : «ی ُحرجْکَمٌ طفلا» «» یعنی آطفالا. و یجوز 
آن یکون آراد. موضع سمعهم فحذف لدلالة الکلام علیه. و یجوز ان یکون 
آراد المضدر ان بدل غلی الملیل و ریق رف لام عال: الکلام الاول 
قد تم عند قوله: 

«و علی تمه و استا رف «و عَلی أََصارِممٌ عْشاوَةٌ» و تقدیره: و غشاوة 
کرام مه مه ی لوصا را ۲۲ 


قال الشاعر: 


(1) سورة المطففین: آية 26 
(2) سورة الحج آية 5 _ 
التبیان في تفسیر الفران, ج1, ص: 65 
علفتها با و ماع باردا 
و قال ال خر 
متقلدا سیفاً و رمحا 
لما دل الکلام لول علیه, فاذا لم یکن فی الکلام ما یدل علیه, لا یجوز 
اضمار مره لا .یحور آن بنضت بالفعل, الاول, الدی. هه الختم:۳ا ن الختم (ا 
یطلق علی البصر, کما ذکر فی قوله تعالی: ۳2 4 ثم 


قال: 

«و جَعَل علی بضرو غشاوة» «1» فلم یدخل المنصوب فی معنی الختم. و 
قال قوم: 

ان ذلک علی وجه الدعاء علیهم, لا للاخبار عنهم. و هذا یمکن فی قوله 
تعالی: 


«حَتم اللّه علی لَويهم و عغلی سَمَعهمٌ» و فی قوله «و علی آتصارهم 
غشاوة» فیمن نصب وا فاما من رفع ذلک, فلا یکون دعاء. ۰ و9 الأقوی آن 
دلی خر لانه: خر ع-مخزع: الدم لهم ور الانرام عليهمه فکیهه بخمل. .علن 
الدعاء ؟ 

۵ "یحتف ان یکون المراد (یختم) آنه سیختم, و یکون الماضی بمعنی 
المستقبل, کما قال: «و نادی أَصَحاث الجَتَّة آَصحابٍ التّار» «2» و علی هذا 
یسقط سوال المخالف و القلب جعل الشیء علی خلاف ما کان. یقال: قلبه 
یقلبه قلبا, و القلیب البثر لأن الماء ینقلب الیها, و ما به قلبة: ِِ 
صحة, و فلان حول قلب: اتاکان لت اقفر تایه تناها 
ای اه ای ی و 1 
لتقلبه بالخواطر. ی 

ما سمی القلب الا من : قلیه و الراق :یقرت و لزنسان اطوار 

و البصر: مصدر بضر به پیضر بضرآ. بععنی آبصره ابضا 0 
الأبصار للحق بالقلب. و البصائثر قطع الدم لأنها تک سا 

«و لهَمْ عَذابٌ َظیم» باظهار التنوین, لأن النون تبین عند حروف الحلق و 
هی ستة آحرف: العین؛ و الفین؛ و الحاء؛ و الخاء؛ و الهمزة و الهاء و من 
هذه الأحرف ما لا یجوز فیه الاخفاء, و هی العین, 2 «من عند اللّه» و 


(1) سورة الجاثية آية 22 
(2) سورة الاعراف اية 43 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص : 66 ۳ 

«مَن عَلیها». 8 «عْناءٌ موی » «[ّ» و الخاء و الغین یجوز 
اخفاو‌هما عندهم علی ضعف فیه من قوله: «و الْمتْحَیقة» و «نارا خالدا» 
(فاِن » خفتم) (من حلفهج) و (میناقا غلبظا) «<2» (ماء عدفا) 0۳۹ ( ولا یر 
الذی) «4» قال الفرآء: آهل العراق یبینون و آهل الحجاز یخفون و کل 
صواب 

فان قیل: اذا قلتم: ان اشنم فلن,عاورو نت و علی سمعهم و علی 
اتضار هم فکیف یکونون قادرین علی الایمان ؟ قیل: یکه‌نون علیه لان: الختم 
و الغشاوة لیسا بشیء یفعلهما اه تعالی فی القلب و العين یصد بهما عن 
الایمان, و لکن الختم شهادة علی ما فسرناه من الله علیهم بانهم لا یومنون. 
و علی قلوبهم بأنها لا تعی الذکر, و لا تعی الحق, و علی آسماعهم بأنها لا 
تصغی الی الحق. دا آخبازعمن بقلم خته انه لا بومت. و الفشاوة هی 
(الفهم الکفر بحبهم له) «5» و لم یقل تعالی: 

انه جعل علی قلوبهم بل آخبر انه کذلک. هن فا بالنصب- رو ان کان شاذا- 
بحتمل آن یکون اراد معنی قوله: ان السورة زادتهم رجساً الی رحجسهم و 
۹ عندها, و سنوضح ذلک فیما بعد ان شاء 


ِِ 0 عَظيم » تقدیره: و لهم, بما هم علیه من خلافک, عذاب عظیم 
و حکت ذلک قن ان غباش. بو 2 2 الاستمرار بالشیء یقال: عذبه 
تفا آذا اسصی قد الم هت الماه غنوه دا اسر یه الحلن.ه 
حمار قاس و عذوب: اذا استمر به العطش فلم بآکل من شدة العطش. و 
فرس عذوب مثل ذلک. 

و العذوب الذی لیس بینه و بین السماء ستر. و آعذبته عن الشیء بمعنی 
فطمته. و عذبة السوط طرفه و العذاب استمرار الألم. 

و اضل العظم عطم التشخص :و مه عظیم الشان الفتی با لشی ۶ غن خیرم 


(1) سورة الاعلی آية 5 

(2) سورة النساء آية 20 و 153 

(3) سورة الجن: اية 16 

(4) سورة البقرة: اية 59 

(5) فی الأصل بیاض و فی النسخة الايرانية احتمالات استنتجنا منها العبارة 
الموجودة. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 17 ص : 67 

ی 
البدن. 


قوله تعالی: [شورخ البقره (2): آرد 


اشارة 


من التاس من یِفول امَنا بالله و بالیوّم الاخر و ما هم بِمَوْمنینَ (8) 


التفسیر: 2 ص : 67 


(من) لفظ یخبر به عن الواحد من العقلاء, و ائنین و جماعة فلما قال: «و ما 
هم بِمَوّمنین » دل علی آثه اراد الجمع و اتما قال: (یقول) بافظ الواخد:حملا 
له علی اللفظ قال الشاعر: 

نکن مثل من يا ذئب بصطحبان 

و قیل فی معنی الناس وجهان: 

احدهماٌ- آن یکون جمعاً لا واحد له من لفظه واحدهم |انسان و الأنثی انسانة 
و النانی ان اضاه: آناین فأسقطت الهمزة منها لکثرة الاستعمال آذا دخلها 
الألف و اللام للتعریف ثم آدغمت لام التعریف فی النون کما قیل: (لکنا هو 
ال اه لکن آنا. , 
و قال بعضهم: ان آلناتن اه غیر آناسنه الا لقیل فن, الضفیو: اش ودرا 
الآ اه , 

و اشتقاقه من النوّس: و هو الحركة ناس ینوس نوسا: |ذا تحرک و النوس 
تذبذب الشیء فی الهواء, و منه نوس القرط فی الاذن لکثرة حرکته. 

و لا خلاف بین المفسرین ان هذه الاية و ما بعدها نزلت فی قوم من 
المنافقین من الأوس و الخزرج و غیرهم. روی ذلک عن ابن عباس و ذکر 
اسماء‌هم و لا فاندة فی ذکرها..و کدلک ما بعدها الق قوله: جو. ما کائها 
مَهْتَدین » کلها 4 صفه هولاء - و المنافق هو الذی بظهر الاسلام 
بلسانه و ینکره بقلبه. 

و الیوم الاخر هو یوم القيامة و انما سمی یوم القيامة الیوم الاخر لأنه یوم لا 
یوم بعده سواه. و قیل: أنه بعد ایام الدنیا و آول ایام الخرة. فان قیل: 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 69 
کیف لا یکون بعده یوم و لا انقطاع للاخرة و لا فناء؟ قیل: الیوم فی الاخرة 
سمی یوماً بلیلته التی قبله فاذا لم یتقدم النهار لیل لم یسم یوماً فیوم 
القيامة یوم لا لیل بعده فلذلک سماه الیوم الاخر. 

و انما قال: «و ما هم بمَوْمنین» مع قوله: «. من یفول اما باللّه» تکذیباً 
لمم قتما آخیرها عف افادنم من الامان. 3 لاقرار باانوت و النوه فتخ آن 
ما قالوه بلسانهم مخالف ما فی قلوبهم و ذلک بدل طلی ان الایمان لا 
یکون مجرد القول علی ما قالته الکرامية. 

(یقول) من القول و منه: تقوّل |ذا تخرص القول و اقتال فهو مقیال: 

اذا آخذ نفعاً الی نفسه بالقول آمونم یه ضر را یا و المقول اللسان بقوّله 
تقویلا (ذا طالبه باظهار القول. 


قوله تفالی: [تورخ البقره (2): ار 


عِ 
و 0 


نفسهم 


و ما یَشعژون (9) 


اوه ص68 


قرأً ابن کثیر و نافع و ابو عمرو بضم الیاء و بالف. الباقون بفتح الیاء بلا الف 
فی قوله «و ما یحْدَعَون» 


قال ابو زید: خدعت الرجل آخدعه خدعاً بکسر الخاء و خديعة و یقال فی 
المتل: انک اخدغ سن تب خرشته. و کال این الاغزانی» الخادع» الفانند 
من الطعام و من کل شیء و انشد: 

ابیض‌اللون لدیدا طعمه ظیت الریق زا الریی شوخ 

ای تغیر و فسد. و قال ابو عبیدة: یخادعون بمعنی یخدعون قال الشاعر: 

و خادعت المنية عنک سرا فلا جزع الأوان و لارواعا 

التبیان.قی تفسیر القر ان: 1ر.ض: 609 


التفسیر: 3 ص : 69 


و خداع المنافق اظهاره بلسانه من القول آو التصدیق خلاف ما فی قلبه من 
الشک و التکذبب و لین لخد آن یقول! کیف یکمن التاقق اله. و لریتوله و 
للممنین مخادعاً و هو لا یظهر بلسانه خلاف ما هو له معتقد الا تقية ؟. و 
ژلک ان الغوت: تسجی, من اطهر تلسانه عبر جاافی قلیه تج جما شافه 
اه تا با ار ی ان یم اد 
مخادعاً من حیث انه نجا من اجراء حکم الکفر علیه بما آظهره بلسانه فهو و 
آن کان مخادعا للمومنین 00 مخادع لْنه یظهر لها بذلک انم معا وا 
آمنيتها و چو پوردها بذلک لیم العذاب و شدید الوبال, فلذلک قال: «و ما 
یخْدغون لا اسهم ». 
و قوله: «و ما یَسْعُرُونَ» یدل علی بطلان قول من قال: ان اللّه لا یعذب الا 
من کفر عنادا بعد علمه تخد انیت ور لایه آخیر عم بالها قرو سانمم. زا 
یعلمون ذلک, و المفاعلة, و ان کانت تکون من آثنین من کل واحد منهما 
لصاحبه, مثل ضاربت و قاتلت و غیر ذلک, فقد ورد من هذا الوزن (فاعَلَ) 
بمعنی (قَعلّ) مثل: قاتله الله, و طابقت النعل, و عافاه اللّه, و غیر ذلک. و 
1 ال وا ار انه لم یخرج 
بذلي عن الباب و معناه: ان المنافق یخادع اللّه بکذبه بلسانه علی ما تقدم, 
و اللّه یخادعه بخلافه بما فیه نجاة نفسه کما قال. «اتما مْلِی لَهْمْ لِیرُداذوا 
ائما ع لَهْمّ عَذابٌ مَهین» «1» و حکي عن الحسن آن معني یخادعون الله 
آنهم یخدعون نبیه لأن طاعته طاعة اللّه و معصیته معصية اللّه کما قال: صً 
ان پُریدوا آن یَْدَعْوکَ» «2» و قیل معناه: انهم یعملون عمل المخادع کما 
یقال فلان یسخر من نفسه و من فر «و ما یخادعون» بالف طلب 
المشاكلة و الازدواج کما قال: «و ان عافَبَثمْ قعاقتُوا» «3» و کما قال: 


(1) سورة آل عمران: آية 178. 

(2) سورة الانفال: اية 63. [.....] 

(3) سورة النحل: آية 126. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1. ص: 70 

«و جزاء سیلتة سیلذ منلها» «1» و کما قال الشاعر: 

لا لا یجهلن احد علینا فنجهل فوق جهل الجاهلینا 

و قال تعالی: «قیِسَخژون مِلَهْمْ سَخر ال منم » «2» و مثله کثیر. و قیل 
فن جع فن: قرا بخادعون بالف: هو آن بترل ما خطر بالط و همجن فیب 
نفسه من الخداع بمنزلة آخر. بخازبه. دک و بعاوضه فان الفعل.من اتیخ 
کما قال الشاعر و ذکر حماراً اراد الهرنود: 


تذکر من آنی و من این شربه یوّامر نفسیه کذی الهجمة الابل» 
0 الماء و التمثل بینهما بمنزلة نفسین و قال 
1 تب وذاغا ابا الوکل 

و علی هذا قول من قرا: (قال اعلم ان اللّه علی کل شیء قدیر) فوصل 
فقاطته قطان دلی کنوم مانما وعاه الی الخشاد عف آعور آحوها. 
التقية و خوف القتل و التانی- لیکرموهم |کرام المومنین. 

التالت لنانشها اسر کی آمرارهم مها الی امه ها تداعس 
فن. القدع ب هو احماء الشیء مع (بماش عبرم و مه آلمخدع: الست. ای 
تخفی-فیه الشیء فان قیل:: آلیس الکفار هد جدعها المومتیرن:یما آظهروا 
بألسنتهم حنی 0 بذلک دماءهم و آموالهم- و ان کانوا مخدوعین فی ار 
آخرتهم- قیل: .لا تقول. خوعوا المومتین: لان اظلاق, دلی بوچب. جفیقه 
الخديعة لکن نقول: خادعوهم و ما خدعوهم بل خدعوا ادفزنز: کما قال في 
الاية, و لو آن انساناً قاتل غیره, فقتل نفسه جاز آن یقال: انه قاتل فلانا 
قلم بقتل الا تقسهم فیوحب: مقابلة صاحبهم:و بنقی عته فنله. 

و النفس ماخواه من النفاسة, لأْنها آجل ما فی الانسان. تقول: : تفس 


(1) سورة الشوری: اية 40 

(2)-شورة التویة» آية 80 

(3) فی الطبعة الايرانية نفسه بدل نفسیه 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 71 

ینفس نفاسة: اذا ضن به» و تنافسو| فی آلامر: اذا تشاحوا. و النفس: 
الروح. 

و نفس عنه تنفیساً: اذا روح عن نفسه. و اللفس: الدم, و منه النفساء, و 
نفست المرأة. و النفس: خاصة الشیء, و قوله: «و ما و بت وا 
یعلمون, یقال ما شعر فلان بهذا الأمر و هو لایشعر به اذ لم یدر, شعرا و 
شعورا و مشعورا قال الشاعر: 

عقوا بسهم فلم یشعر به احد ثم استفاءوا و قالوا حبذا الوضح «1» 

یعنی: لم یعلم به آحد. و اصل الشعر: الدقة شعر به یشعر: |ذا اعلمه بمر 
تدفه مه اسر و الشفتره امفته ساسا کالشعر فی ادف 
المشاعر: العلامات فی مناسک الحچ کالموقف و الطواف, و غیرهما. و 
آشعرت البدنة, اذا أعلمتها علی انها هدی. و الشعار ما یلی لاب بان 
شعر البدن. 


الاعراب: وت 7 


۱ 


۹ سَهْم » 


ااسشت 


۱۳ 
4 


قوله تفالی: [تورخ البقره (2): آرد 


اشارة 


۲ 4 ِ زر و ۳ ۳ 
۱ 0 سا 9 ع‌ِ مس ات ء 0 4 
‌ ص ک 2 
و 
اف ۳ 
تس 1 نو بو 
کار ۱ 1 
تر 9 


القراءخ: یه ون ۶ با 7 


امال الزای این عامر و الحلوانی و حمزة, و قرأً اهل الكوفة بفتح الیاء 


اللغة و التفسیر: ۳۹ ین : 1 7 


یقال زاد يزید زيادة «2» و قال الشاعر 
کذلک زید المرء بعد انتقاصه 


(1) فی الطبعة الايرانية بدل (عقوا) عفواً و بدل (استفاءوا) استقادوا و بدل 
(و قالوا) فقالوا ۱ 
(2) و زیداً و زیداً و زیداً و مزیداً و زیدانا 
التنیان فن تفسیر القر ان, 1 .ض :۰ 72 
و (زدت) فعل یتعدی الی مفعولین, قال تعالی «و زدناهمٌ هد و ردُناهم 
غذاباً قوّق العذاب» و زاده بسطة فی العلم و الجسم و قوله [قزادهم 
ایماناً] و المعنی: 
زادهم فوق الناس لهج انضان آضمر المصدر فی الفعل, و اند الفعل الیه, 
کما قال [ما زادَهم الا تقورا | <1» آن. ها زادهم مجیء آلندین و: المعتی 
ازداد وا عنده و قالي اند عبیدق المرض الشک و النفاق. و قیل فی قوله 
[قََطمع الذٍی فی قلبه مت آای قورع فا تیه ی مرضته قمت علیه, 
و وه و آمرضته: 
م +« ۳ 

[ن رن الغم و الوجع من الحسد و العداوة لکم فْادهم م اللة 

قرضا | دعاغ علیف: کما قال تعالی: نم ۱ نضر فوا ضرف الله قَلوبهَم م] «<2» و 
اصل المرض : السقم فی البدن فشبه ما فی قلوبهم من النفاق و الشک 
بمرض ض الأجساد. 
5 للجم تضعقن المولم المو‌شع: فعیل بمعنی مفعل: مثل بدیع بمعنی مبدع, ۰ و 
مکان حریز بمعنی محرز. قال ذو الرمة: 

یصک وجوهها وهج الیم 

فان قیل [ذا کان معنی قوله: «فی قلَوبهم مر » آی شک و نفاق, ثم قال: 
[َقادهَم ال مرّضاً] ثبت آن الله ار ۲ قیل: 
لیس الأمر علی ما ذکرتم, بل معناه: ان المنافقین کانوا کلما آنزل الله آية 
او سورة کفروا بها, فازدادوا بذژلک کفرآً الی کفرهم, و شکاً الی شکهم, 
فجاز لذلک آن یقال: فزادهم اللّه مرضاً لما ازدادوا هم فرتا عند نزول 
الایات: و مثل ذلک قوله حکاية عن نوح: [رب ای دَعَوّث قومی لیلا و تهارا, 
قَلم یدهم دعایی [[ فراراً] «3» و هم الذین ازدادوا فرارا عند دعائه: و 
مثل قوله: [قر ادمْة رجساً ای رجسهم ] «» و انما آراد انهم ازدادوا عند 
نزول الاية و کقوله: 


(1) سورة فاطر آية 42. 

(2) سورة التوبة آية 128 

(3) سورة نوح اية 6 

(4) سورة التوبة آية 126 

التبیان فی تفسیر القرآن, ح 1 ص. 3 

«فاتَحَدتَمَوهم سخریا حنّی انیت دز ذکری» «1» و المومنون ها استوهم 

ذکن له بل کانواید غوهم الیه صالی. لکرذلما تسوا دکر اللم ند تکوم 
من الموّمنین و اتخاذهم ایاهم سخریا, جاز آن یقال: ان الموّمنین انسوهم. 

9 القائل لغیره |ذا وعظه فلم یقبل نصیحته: قد کنت شریراً فزادتک 

نصیحتی شرا. و انما پرید ِ ازداد عنده. فلما کان المنافقون فقد مرضت 

قلوبهم بما فیها من الشک, ثم ازدادوا شکا و کفرا عند ما کان تجدد من امر 

تا ی 0 جاز آن یقال: راهم ال مَرضاً] فان 

فیل» فعلی ها نف آن تون رال ااهه عفد امه وادن عنه 

دی الفر‌فااه لس احد امس وف عنه ااعسام نما ال ده 

ما وقع عندها الفساد, و لولاها لم یقع, و لم یکن تمکینا, و هذا تمکین لهم 
مهن النظر فی معجنانه هدنل فلم-یکن استفسادا و لو کان الامرعلی. یا 

قالته المچغرخ: ان له بخلق قبهم الکفر لقالت الکفار ها اه الب نی 

تلم فیتا الکیر: ویعتها من الایمان. فلم تلمف‌ضا علی ها فعلق |۱۱ 

فنکون الحجة لم لا علهم. و دلک باطل: و التقذیر. فی الاید فی, اعفاد 

قلوبهم الذی یعتقدونه فی الدین و التصدیق بنبیه مرض؛ و حذف المضاف و 

اقام المضاف الیه مقامه. 

قال الشاعر 

[۱ 

یعنی اصحاب الخیل کما قال: [يا خیل الله ارکبی] یعنی يا اصحاب خیل 

الله, و کما قال تعالی: [و ستلٍ الَْرَيَة] «3» و انما آراد آهلها. و روی عن 

اراس ان السصض اراد ه یج اشای و به‌فان شانه مه 

ترس بو کات سر اسف هه ااخار فن الیل لت سا ده 

به: بقال کذب یکذب کذبا و کذابا- خفیف و ثقیل- مصدران. و الکذب 

کال مالکناب کالکتات و الاک ات سل اقا غلی صعه عون 

التکذب: التحلی 


(1) سورة الاحزاب: اية 111. 

(2) فی آلطبعة الايرانية (لما) 

(3)نتوزه پوسف . آید 82: 

التبیان فی تفسیر القرآن, 1 ص. : 74 

بالکذب. و جهة من ضم الیاء و شدد الذال ره ذهب الی ی استحقوا 


العذاب بتکذيبهم النبی- ی ی و بما جاء به. و من فتح الیاء و 
خفف الذال , قدرم المضاف؛ کأنه قال: بکذبهم, و هو انتینه بما تقدم» و 9 
قولهم: «متَّا بالله و لیم الاخر» «1» فاخبر اللّه عنهم فقال: «و ما هم 
بِمَوْمیینَ » دی بحهد تکذیبهم. و ادخل کان لیعلم ان ذلک کان ۳ 
مضی, کقول القائل: ما احسن ما کان زیدا. و قال بعض الکوفیین: لا یجوز 
ذلک, لأن حذف کان, انما آجازوه فی التعجب. لأن الفعل قد تقدمها فکنه 
قال حسنا کان زید. و لا پجوز ذلک هاهنا لأأن کان تقدمت الفعل. 


قوله تفالی: [تورخ البقره (2): آرد 


اشارة 


و اذا قیل لهُمْ لا ئفُسدُّوا فی الْرْض قالوا اّما تن مُصَلجون (11) 


القراءة: ۰ص 74۰ 


رام ضم القاف فیها و فی اخواتها الکسائی و هشام و رویش «2» و وافقهم 
ابن ذکوان فی السین و الحاء, مثل: حیل و سیق, و سیئت. و وافقهم اهل 
المدینة فی سیق و سیئت فمن ضم ذهب الی ما حکی عن بعض العرب: قد 
قول, و قد بوع المتاع, بدل قیل و بیع و من کسرها قال: لان یاء الساکنة لا 
تکون» بعد حرف موم ومن آشم عال» اصله فول» فاسعلت: الضمة, 
خا ‏ ات تم ان ارم 


المعنی: ۳ 


و روی عن سلمان- رحمه ال آه قال: لم بجب هولاء و قال آکتر 
اقوی و بجوز آن 7 بها من صورتهم صورتهم, , فیحمل قول ۳ زرجمه 


(1) سورة البقرة. اية 8. [.....] 

(2) لم نعثر علی هذا الاسم فی کتب الرجال و لعله ورش. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 75 

آراد بعد انقراض المنافقین الذین تناولتهم الاية. 

و معنی قولهم له: خاما نکن مصلحون » تخل آمرین: 

احدهما- ان یقول: ان 0 الذی عندکم فساد, هو صلاح عندنا, لاأنا اذا 
قابلناهم استدعیناهم الی الحق فی الدین. 

و الثانی- آن یجحدوا ذلک البلاغ 

و الافساد ماخو؟ من الفساد: 1 یغیر عن استقامة الحال. تقول: 

فسد یفسد فسادا. و الافساد: احداث الفساد. و المفاسدة: المعاملة 
بالفساد. و التفاسد: 

تعاطی الفساد بین اثنین. و الاستفساد. المطاوعة علی الفساد. لا تفسدوا 
فی الارض فیقولون انما نحن مصلحون, و یقال لهم: آمنوا کما آمن الناس 
فیقولون آ نوّمن کما آمن السفهاء؟ فلیس هولاء منافقین, بل مظهرون 
لکفرهم. و الایة فی المنافقین قیل: المنافقوب و [ن کانوا یظهرون الایمان 
للنبی- ضلین الا لین و الم فانهم کانوا لا یالون المسلمین خبالاء و کانوا 
یثبطون عن النبی (ص) و یدعون الی ترک نصرته من یثقون باستماعهم 
منهم, بو من یظنون ذلک به, فربما صادفوا من المومنین التقی فيجيبهم بما 
دکر الله فادا آخبر اولتک الثی- صای اه اه و اه و ترا نم ذکروا له 
«1» ما ولو و عأتبهم ِ- (ص) عادوا الی اظهار الایمان و الندم »۳ 
نظه رود و خاصة فی صدر الاسلام. و 7 الی ِا درم ماسة 2 
و من قرأً الاخبار تبین صحة ما قلناه. 

و الافساد فی الأرض: العملی فیها بما نهی الله عنه, و تضییع ما آمر الله 
بحقظه کما قال تعالی حاکیاً عن الملانکة: « تجْقل فیها من فد د فیها»؟ 
«3» یعنون من یعصیک, تالف آمر ی و هذه صفة المنافقین 
و الارض هی المستتقر للحیوان, و یقال لقوائم البعیر: ار 9 


(1) فی الطبعة الایرانیة: ثم ذکروه و لعل الصحیح ما ذکرنا . 

(3) سورخ البقرة: آیة 30 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 76 

الفرس ان قوی. و الأرض: الرَعدة, و قال ابن عباس: ما آدری اذا زلزلت 
الأرض ام بی ارض ؟ آی رعد۵» و الأُرضة: دویبة تأکل الخشب. 

و الصلاح: استقامة الحال, فالاصلاح: جعل الحال علی الاستقامة. و 
الاضطلاح: الاعتماعه .و الضاله: المالی«علی الصلاعد.ه مه المصالحة و 
الاستصلاح, و الصالح: 

الخفتفم الحالمد الصا المقوه نیع عای ال تسحام 


قوله تعالی: [شورخ البقره (2): آرد 


اشارة 


- 


آلا انَهْمْ هَمّ المُفَسدُون و لکن لایشْغژون (12) 


التفسیر: 3 ص : 76 


لا فیها تنبیه, و معناها لاستفتاح الکلام. و مثله: آلا تری؟ آما تسمع؟ 
و صلها (۷) دخل علیها آلف الاستفهام و الألف |ذا دخل علي الجحد آخرجه 
الی الایجاب نحو قوله: «ا لیس ذلک پقادر لی آن یُحیی الَْوّتی»؟ لأنه (ا 
رآ یراق 

و الهاء و المیم فی موضع النصب بآن. و هم فصل عند البصریین و یسمیه 
الکوفیون عمادا. و قوله [لا یِشْعرژون ] قد فسرناه «1» و فیها دلالة علی من 
قال: بان الکفار معاندون عالمون بخطایاهم و ان المعرفة مزقرة و وصفهم 
دانقم | م الَمَفْسِدُونَ] لا یمتع من وصف غیرهم بانه مفسد؛, لان ذلک دلیل 
الخطاب ورعکن عن این غیاس: آنمعتن. قوله [اتتا کخن فضاخون ] انا 
پرید الاصلاح بین الفریقین من المومنین و اهل الکتاب و حکی عن مجاهد 
انهم [ذا رکیوا معصية اللّه, قیل لهم: لا تفعلوا هذا. قالوا؛ [نما نجن مصلحون 
آی انیا بخن-غلی آلقدی.و کل المرتن مخیل اهما جمیعا عندهم اند 
اصلاح فی الدین و ان کان ذلک افساداً عند اللّه, و من حبث آنه خلاف لما 
آخرهم هر وه آنها سار تکلیت, ما اهر آم.علی طاال, ان لد ظذیها ال 
العلم. 


(1) فی قوله: «یخادغون ال ..» تتمة الية 


قوله تفالی: [شورخ البقره (2): ار 


اشارة 


قیل هم آمئوا گما آمن الاسنْ قالوا آ توْمنْ کما من السَقهاء آلا | 
۳9 ء و لک لایِعلَمون (13) 
مر این ِِ و هل « بتحقیق, الهمزتین, ۴۳ کذلک کل همزتین 


1 


المعنی: 77 


المعنینهده انم هم لین ,وصتهم صالی ام فولونه جایا باللن انم 
لاجر و مارم یفوهنین» و المعنی ۳ بمحمد (ص) و بما جاء 


را ها وا ۱ 
تس یلص اد مه صلی تعاس ماه و سا اه 
من عند الله. 


و الألف فی قوله: ً تون » الف: [نکار: و آصلها الاستفهام. و مثله «ً یم 
من لو بشاء ال أَطَعَمَة» «1» و کقول القائل: آ آضیع دینی هام مرواتی ۰ 
و کل هذا جواب, لکن قد وضع السوال فیه وضعاً فاسداء لوصفهم ان الذین 
دعوا الیهم سفهاء. 

و موضع (ذا) نصب, و تقدیره: قالوا اذا قیل لهم ذلک | نومن. فالعامل فیه 
قالوا. 

و السفهاء جمع سفیه, مثل: علماء و علیم. و حکماء و حکیم. و السفیه: 
۳۳۳ الرآی الجاهل القلیل المعرفة بمواضع المنافع و المضار و لذلک 
سمی الله الصبیان سفهاء بقوله: «لا تُوْثُوا السْمَهاء َمَوالکمٌ» «» فقال 
غامه اهل نافیل هم آاساء:و الضیان. تضعف: راهم و اصل ااسقه خفه 
الحلم و کثرة الجهل. یقال: ثوب سفیه [ذا 


(1) سورة پس: آية 47 

. (2) سوره النساء: : آية 4 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 79 

کان رقتقا بالیا. ه.سفهته. الریع: ادا ظیرته کل. مطیر. و فی اخبارتا آن 
شارب الخمر سفنه. فامر الله: تعالی آن بذمنها کما آمن الخومتین 
المستبصرون فقالوا: آ نقمن کما آمن الجهال, و من لا رأی له و من لا عقل 
لغ. کالضییان و التساع, فحکم. اللة علیهم. حینقد بانمم. الستهاء باخبارم فتوم 
بذلک. و هو من تقدم ذکره من المنافقین. 

و السفیه |نما سمی مفسداً من حیث انه یفسد من حیث یظن انه یصلح, و 
نع میم کست: بارم انم بحقیظ و کذلک المنافق یعصی ربه من حیث یظن 
آته بیع وبگفر بهمن عبت یط انه یمه و الألف و اللام فی السفهاء 
للعهد کما قلناه فی الناس. ۳ 

و هذه الاأیة ایضاً فیها دلالة علی من قال: ان الکافر لا یکون الا معاندا, لأنه 
قال: «و لکن لایعلَمون». 


قوله تفالی: [تورخ البقره [2): آره 


اشارة 


و |ٍذا وا الذین وا قالوا متا و (ذا حَلوّا (لی شياطينهم قالوا انا مَعکُمْ اما 


تن فشتهروّن (14) 


قری فی الشواذ و اذا لاقوا الذین. قرأها الیمانی. و فی القراء من همز 
«مستهزئون»». و منهم من ترک الهمزة. 


المعنی: شد رن 3 9 7 


خکی عن این بان اند قال: هذه فی صفة المنافقین فکان الواحد منهم اذا 
لقی اصحاب النبی- صلی اللّه علیه و آله- قال انا معکف اي علی دینکم» .۵ 
انا خلها الی. شاینمم. بغنی. اضحابهم» فالما انفا فصن موز مرت عی 
نسخر منهم یفال خلوت الیه, و خلوت معه. و یقال خلوت به علی ضربین: 
آحدهما- بمعنی خلوت معه, و الاخر- بمعنی سخرت منه. و خلوت الیه فی 
قضاء الحاجة لاغیر. 

و خلوت به له معنیان: آحدهما- هذا؛ و الاخر- سخرت منه. قال الأخفش: 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 79 

و قد تکون (الی) فی موضع الباء. (و علی) فی موضع عن. و انشد: 

|ذا رضیت علین بنو قشیر لعمر الله آعجبنی رضاها 

فعلی هذا یحتمل آن تکون الایة: (خلوا مع ..) و قال الرمانی: الفرق بین 
اللقاء و الاجتماع, آن اللقاء لا یکون الا علی وجه المجاورة, و الاجتماع قد 
ایا اس سل سس سا ای 1۶ 
معکم (و معکم)- بفتح العین و سکونها- لغتان. 

و ترک الهمزة فی «مستهزئون» لغة قریش, و عامة غطفان. و کنانة بعضها 
یجعلها بمنزلة (یستقصون. و یستعدون) بحذفها. و بعض بنی تمیم و قیس 
یشیرون الی الزاء بالرفع, بین الرفع و الکسر, و هذیل, و کثیر من تمیم 
یخففون الهمزة و قال بعض الکوفیین: ان معنی «اذا خَلوّا»: |ذا انصرفوا 
خالین. فلاأجل ذلک قال: الی شياطینهم. علی المعنی. و هو ملیح, و قیل: ان 
شیاطینهم: روساوهم و قیل: آرید بهم اصحابهم من الکقار و روی عن آبی 
جعفن علیه الین اع: انهم کهانهم 

و الهزء: 9 بقال هزع به هزء ۰ ۱ ۳9 
غرضهم کان یراهب جوم پفیته کین دمانهم باظهار الایمان و اذا 
خلوا النساطنم کشقوا ما فی تفوسمم 


قوله تفالی: [تورخ البقره [2): آرد 


اشارة 


تشه #3 و . و اوه - 9 
اللة بستهزی بهمْ و یِمَدَهمٌْ فی طعيانهم یَعَمَهُونَ (15) 


الاعراب: رت 3 7 
الله: رفع بالابتداء و خبره: یستهز ی بهم 


(1]) مر کن لته و 


المعنی: وی رن را 


ف الله تعالی لایجور غلید هه الاستهرا اما السخریة غلن با ستاو 
فعناها فتم الله. ه. الج اع..علیها و.قد. ستمی. السیء باسم جزائه, ما 
یسمی الجزاء باسم ما یستحق به کما قال تعالی: «و جزاء سَيبة یه 
مثلْها» «1» و قال: «و مَکرّوا و کر اللْهْ» و قال: «5 ان عاقبتم 
قعاقبو|» «3» و الأأول لیس بعقوبة و العرب تقول: الجزاء بالجزاء. و ۳ 
لیس بجزاء (و البیت الاول شاهد پذلک) و قیل ان استهزاءهم لما رجع 
یم خاز ان یقول عقیب ذلک: «اللَةٌ بستع يِسْتهْز ی بهمٌ» یراد به ان استهزاءهم 
لم یضر سواهم و انه (دبر) «4» علیهم و اهلکهم. یقول القائل: اراد فلان 
آن یخدعنی فخدعته: آی دبر علی امراً فرجع ضرره علیه. 

و حکی عن بعض من تقدم انه قال اذا تخادع لک انسان لیخدعک فقد 
خدعته و قیل ایضا: ان الاستهزاء من الله: الاملاء الذی یظنونه اغفالا و قیل: 
انه لما کان ما آظهره من اجراء حکم الاسلام علیهم فی الدنیا بخلاف ما 
اخراه علیهم فی الاخرة من العقاب و کانوا فیه غلی اغترار به کان 
کالاستهزاء و روی فی الاخبار انه یفتح لهم باب جهنم, فیظنون انهم یخرجون 
منها, فیزدحمون للخروح, فاذا انتهوا الی الباب. ردتهم الملانكة. حتی یرجعوا» 
فهذا نوع من العقاب. » و کان الاستهزاء, کما قال اللّه تعالی: «کلما آرا3وا ان 
یَحرَجُوا ملها من عَمّ آعیدوا فیها» «5» و قوله هِمْدْفعْ» حکی عن ابن 
عبات این هنبعود. آ سا خال معناه یملی لهم بآن یطوّل آعمارهم, و قال 
مجاهد: یزیدهم و قال بعض النحویین یمدهم کما یقولون نلعب الکعاب: آی 
بالکعاب. و حکی آن مد و آمدً لغتان. و قیل مددت له و آمددت له یقال مد 
البحر فهو ماد, و آمد الجرح فهو ممد قال الجرمی: ما کان من الشر فهو 


(1) سورة الشوری: ایة: 40 
(2) سورة ال عمران: اية 54 
,. (3) سورة النحل: آية 126. 
(4) فی الطبعة الايرانية (دمر) بدل «دبر» و ما ذکر فی المتن هو الصحیح 
بقرينة ما یأّتی من قوله: «. دبر علی آمرآ» 
(5) سورة الحح: اية 22 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 81 
مددت و ما کان من الخیر فهو آمددت, فعلی هذا, ان آراد ترکهم, فهو من 
فذفت و آذا اراد اعضاءهم یغال آمذفن و فرع فی الشواد: ۵ محدهم رضم 
الیاء. 
و قال بعض الکوفیین کل زيادة حدثت فی الشیء من نفسه, فهو مددت- 


بفیر آلف- کما یقولون مد النهر و مده نهر آخر, فصار منه |ذا اتصل به, و 
کل زيادة حدثت فی الشیء من غیره فهو اتذوتت بالق فا بقال 
الجرح لأن المدق «1» من غیر الجرح, و آمددت الجیش. 

و آقوی الأقوال آن یکون المراد به نمدهم علی وچه الاملاء و الترک لهم فی 
خیرهم. کما قال: «انما ثُمْلی لَهُمْ لِیرُدادُوا ائما» «2», و کما قال: .5 
یِمَدَفَمْ فی طْفْانَهِمْ یَعمَهُونَ» یعنی یترکهم فیه. و الطغیان: الفعلانِ من 
قولک طفي فلان یطفی طغیانا, |ذا تجاوز حده, و منه قوله: «کلا 1 
الائسان یطفی» «3» آی یتجاوز حده, و الطاغیة: الجبار العنید, و قال آمية 
بن آبی الصلت: 

و دعا اللّه دعوة لات هنا بعد طغیانه فظل «4» مشیرا 

یعنی لا هنا. و معناه فی الابة: فی کفرهم یترددون. و العمه: التحیر. 

یقال: عمه یعمه عمها فهو عمه و عامه: ای حاثر عن الحق, قال رقبة: 

و مهمه آظرافه فی مهمه آغمین الهدی بالجاثرین «5» العمه 

جمع عامه. فان قیل: کیف یخبر الله آنه نمدهم فی طفیانهم یعمهون: و آنتم 
تقولون: انما آبقاهم لتومتها لا لیکفر واتن انة اراد متمم الایما نون الکفد؟ 
قیل معناه: آنه یترکهم و ما هم فیه لا یحول بینهم و بین ما یفعلونه, و لا 


(1) المدة: ما یجتمع فی الجرح من القیح. [.....] 
(2) سوره آل عمران: آية 1179 

(3) سورة العلق: اية 6 

(4) فی الطبعة الايرانية (فصار) یدل فضل, و البیت فی دیوان امية. و (لات 
ها کاصهه نوف کی کلام بویتوی ها رلیسن هد عون دی او رها 
مفتوحة الهاء مشددة النون مثل (هنا) مضمومة الهاء مخففة النون. 

(5) الصعبه ما.ذکرنا و فن, الطیعة الايراتية (فالحاترین او فی: فد 
الطبری نقلا عن دیوان روبة بالجاهلین. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, 9 : 82 

من الألطاف التی یوتیها المومنین, فیکون ذلک عقوبة لهم و استصلاحاً 
تظان الک تون الفایل ار ادا هر آخیم عا له داتعم فلم 
پراجعه: 

سأمد لک فی الهجران مداً پرید سأترکک و ما صرت الیه ترکا ینبهک علی 
۱ 0 ۱ 00 
الاستضا خن ا لزید 


قوله تفالی: [تورخ البقره [2): آرد 


اشارة 


اولیک الذین اشتروا الصَلالة یالهدی قما زیحث یَجارَْهم و ما کائوا مُهْتدین 
(16 


القراءة: تیب قرع 1 92 


ضم جمیع القراء الواو من «اشْتروا الطَلالة» و روی السوخردی عن زید ابن 
السماعیل بتخفیف ضمة الواو, و کذلک نظائره, نحو: (لنبلون), «فتَمَنوّا 
الَْوّت». و روی عن بحبی بن یعمر فی الشواذ آنه کسرها, شبهها بواو: (لو) 
فی قوله: «لو اسْتَطعنا لحرَجْنا» «1» و ضم یحیی بن وثاب واو (لووا) و 
فیما ذکرناه شبهها بواو الجمع, و الصحیح ما علیه القراء لأن الواو فی الاية 
و نظائرها واو الجمع فحرکت بالحرکة التی من جنسها لالتقاء الساکنین. 


المعنی: قیقر ۲ و 


و هذه الأية الاشارة بها الی من تقدم ذکره من المنافقین, و قال ابن عباس 
اشتروا الکفر بالایمان, و قال قتادة: استحبوا الضلالة علی الهدی, و قال ابن 


مسعود. 

آخدها الضلاله و رها الم و خال محاهد اما کم کفروایه هفن افو 
متقارية المعانی. فان قیل کیف اشتروا هلاء القوم الضلالة بالهدی, و انما 
کانوا منافقین لم یتقدم نفاقهم ایمان؟ فیقال فیهم باعوا ما کانوا علیه 
نیع دکایه عفضا نهر و ههلا ما کاندا فط علی, آلمد هد 


(1) سورة التوبة: آية 43 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 83 

قلنا: من قال: بان الایة مخصوصة بمن کفر بعد ایمانه. فقد تخلص من هذا 
الشخال: غیر آن-هدذا لا نع عندناء هن ان قر اف بالله لا تور ان یک 

و ان حملنا علی اظهار الایمان. لم یکن فی الاية توبیخ, و لا ذم. و الاية 
تتضمن التوبیخ علی ما هم علیه, لانها اشارة الی ما تقدم و تلک صفات 
المنافقین. و الجواب عن ذلک ان نقول: آن من ارتکب الضلالة و ترک 
الهدی, 1۳ یقال دک فیه و یکون معناه: کان الهدی الذی ترکه هو الثمن 
الذی جعله عوضاً عن الضلالة التی آخذها فیکون المشتری آخذ المشتری 
مکان الثمن المشتری به کما قال الشاعر: 

آخذت بالجمة رأساً آزعرا و بالثنایا الواضحات الدردرا| 

و بالطویل پآ را المسلم اذ تنصرا <1» 

و منهم من قال: استحبوا الضلالة علی الهدی انما قال ذلک لقوله تعالی: (و 
اما تعود فهورناهة ۱9 قاستحبُوا ات ی الْفُدی» «» فحمل هذه الاية 
علیه. و من حملها ۳ الضلالة علی الهدی. فان ذلک مستعمل 
فی اللفة یقولون اشتریت کذا علی کذا. و اشتریته یعنون اخترته. قال 
فقد اخرج الکاعب المسترا «3» ة من خدرها و اشیع القمارا 

یعنی: المختارة. قال ذو الرمة فی معنی الاختیار: 

یذب القصایا عن شراة کانها جماهیر تحت المدجنات الهواضب <4» 

و قال آخر: 


(1) زعر الشعر فهو زعر و ازعر: قل و تفرق. 
الدردر: مغارز اسنان الصبی, او هی قبل نباتها و بعد سقوطها. الجیدر: 


ال ای لس 

(2) سورة حم السجدة: اية 17. 

(دافی الط الایر ان «الساح اه کلک فی سف طه سین آلطیره 
اصافی واه 9 ف‌طعات. فعول. الشعراع 6 و اسان هر 
ذکرنا. 

)4( دیوانه. پُذب: پدفع و یطرد. و القصایا: و هی من الابل رذالتها ضعفت 
و جماهیر ج جمهور: و هو رمله مشرفة علی ما حولها. و الهواضب: التی 
دام مطرها. و المدجنات من سحابة داجنة: ای کثيفة. 
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ان الشراة روقة الأموال و حزرة القلب خیار المال «1» 

هلول اخفی حول نها دیحت صا رم من ان وک یه 
البیع الذی یتعارفه الناس. و الریح- و آن اضافه الی التجارة- فالمراد به 
التاجر لأنهم یقولون ریح: بیعک و خسر بیعک و ذلک یحسن فی البیع و 
التجارة, لأن الریح و الخسران یکون فیهما. و متی التبس فلا یجوز اطلاقه. 
اقا ریمعت یادا ارادریم فی عبنم ان الموسه قمبریج وبکسر: 
فلما آوهم لم بطلق ذلک فیه. 

و قیل: ان المراد فما ربحوا فی تجارتهم. کما یقال: خاب سعیک: آی خبت 
فی سعیک. .و انما قال, دلک لان المتافقین بشرائهم الضلاله خسروا و لم 
یربحوا, لأن الرابح من استبدل سلعة بما هو آرفع منها. فاما |ذا استبدلها بما 
هو آدون مها فانضا بمال:حسر قلما کان الضافق استیدل بالهدی الضلاله و 
بالرشاد الخيبة عاجلا و فی الأّخرة الثواب بالعقاب کان خاسراً غیر رایج. و 
انما قال: «و ها کائوا مُهْتدِین» لانه یخسر التاجر و لا بریج و یکون علي 
هت قارای نله تعالی آن ینفی عنهم الریح و الهداية فقال: «قما ز, 
جازم چ ما کائوا مُْتدِين» باستبدالهم الکفر بالایمان, و اشترائهم التفاق 
بالتصدیق, و الاقرار بها. فان قیل: لم قال: فما ربحت تجارتهم فی موضع 
ذهبت رووس آموالهم؟ قیل: لأْنه قد ذکر الضلالة بالهدي, فکأنه قال: طلبوا 
ات ای وا لها هلک او یه ی هت نالیم من ی 
کیلک ی فحه العال هو ان ال آشترها الصا نوی ار 
پربحوا, کما ان الذین اشتروا الهدی بالضلالة, ربحوا. 


قوله تفالی: [تورخ البقره (2): آره 


انقیل: کنف: فال: (ستلمم ار اضاف الفتل الی المع تم شبه بالهاحد فی 


(1) فی الطبعة الایرانیة: «الشراء) یدل «الشراة) و حوزة بدل «حزرة) و 
الصحیح ما ذکرنا کما عن اللسان فی مادة «حزر) و روقة الناس: خیارهم. و 
حزرة نفسی: : خیر ما عندی. 
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قوله: «کمَتَلِ الذی اسَتوَقد نارآ», هلا قال کمثل الذین استوقدوا ناراء یکنی 
0 ۱19 و الذی لا یعبر به الا عن 
واحد مذکر و لو جاز ذلک, لجار آن یقول القائل: کان اجسام هولاء- و یشیر 
الی جماعة عظیمی القامة- نخلة. و قد علمنا آن ذلک لا یجوز؟ قلنا: فی 
الموضع الذی جعله مثلا لافعالهم جائز حسن و له نظاثئر کقوله: «َدُور 
اعیود کی پغشی علیه من الَمَوّتِ», «1». و المعنی: کدور آعین الذی 
بعشی من الموت و کقوله هما فك و لا بعکم الا نس واجتة» 
<2» و ما 11 کبعث نفس واحدة لأن التمثیل وقع للفعل بالفعل و آما فی 
تمثیل الأجسام لجماعة من الرجال فی تمام الخلق و الطول بالواحد من 
الخیل, فغیر جائز, و لا فی نظائره. 


التفسیر: و ص : 85 


و الفرق بینهما, ی معلی الاية, آن مثل استضاءة المنافقین بما رفن 
الاقرار بالله معحص هی الم غاب و اله: اه 
مگذبون اعتقاد|- کمثل استضاءة الموقد, تم اسقط ذکر الاستضاءخ, و آضاف 
المثل الیهم کما قالٍ الشاعر و هو نابغة جعدة: 

و کیف تواصل من آصبحت خلالته کأبی مرحب «3» 

ای کخلالة آبی مرحب. و اسقط لدلالة الکلام علیه و آما |ذا راد تشییه 
الجماعة من بنی آدم و ابا ذوی الصور و الاجسام نشی ۶ فالصواب 
یشبه الجماعة بالجماعة, و الواچد بالواحد, لأن عین کل واحد منهم ۳۱ 
اعیان الأخر کما قال #۳ «کاتمم خشث مسَدَةْ» «4» و قال: (کاَمْم 
عجار تخل خاوبة) «5» 


(1) سورة الاحزاب آية 19. 

(2) سورة لقمان آية 28. 

(3) الخلة و الخلالة الصداقة التی لیس فیها خلل. و ابو مرحب کناية عن 

الظل. یرید انها نزول کما یزول الظل لا تبقی له مودة. 

(4) سورة المنافقون: اية 4. [.....] 

(5) سورة القمر اية 25. 
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۵ ار اون النحله یل ووزم؛ ما آفعالکم الا کفعل الکلب ثم یحذف الفعل 

فیقال: 

ما آفعالکم الا کالکلب. 

3 ِ ان, (الذی) بمعنی الذین کقوله: «و الذی جاء بالطدّق و ضَدّق به 

هَمْ الَملَفْونَ» «1» و قال الشاعر: 1 

ِ ای حانت بفلج دماوهم هم القوم کل القوم یا ام خالد 

و انما جاز ذلک, لأن الذین منهم یحتمل الوجوه المختلفة و ضعف هذا الوجه 

فرخ جبت. آن.قی. الابة: النانید.ه فی الشت لا لقعلی: اند ارید به. آلخمع. ۵ 

لیس ذلک فی الاية التی نحن فیها. 0( 
کمثل اتباع الذی استوقد نارا و کما قال: «و سْتل اقب » 2 و 

انما اراد آهلها. و في الایة حذف 9 علیهم النار) و قوله: اتود 

نار عفناه: اوقد بارا کما بقال اساب:سعنین اجاب فال الشا خر 

و داع دعایا من یجیب الی الندی فلم یستجبه عند ذاک مجیب 

یرید: فلم یجبه الوقود: الحطب. و الوقود: مصدر وقدت النار وقودا. 

الاستیقاد: 


طلب: الوفووه هه الاقاود انفاد الا و التعفوه مهب فاد العهات 
ال 
ر. 
و زند میقاد: . سربع الوژی. و قلب وقاد: ۰ سریع الذ کاء و النشاط. و کل شیء 
تلا فهو یتقد. و فی الحجر تار لاغقدء لانها لا تقیل الاجتر اق نو الوقود: 
ر النار فیما یقبل الاحتراق. 

و اصل البار ترا رالنیء ادایی سه ار امد یمس ساره 

طلب اظهار نوره. ۰ و المنار: العلامات. و النار: السمت. و ضاءت النار: ظهر 
ضوء‌ها 4 کل.ما عصضح ففد اضاء. و اضاء:اافنر. الذار 0 آضاءعت ما 
حوله. قال الشاعر: 


(1) سورة الزمر: آبة 33. 

(2) سورة یوسف: اية 82. 
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اضاغت: لهم آحسایهم و وجوههم دجی اللیل حتی ۳ الدر تاقبه <1» 

و قوله: [حوله ] مأخوذ من الحول و هو الانقلاب. یقال حال الحول: [ذا انقلب 
الی آول السنة و آحال فی کلامه اذا صرفه عن وجهه وجوله عن المکات: 
آی نقله الی مکان آخر: و تحول: تنقل و احتال علیه و حاوله طالبه بالانقلاب 
الی مراده و الحول بالعین- بالفتح- و الجول- بالکسر- الانقلاب عن الأمر و 
منه قوله «لا یعون عَنها جولا» «2» و الحوالة انقلاب الحق عن شخص الی 
غیره و المحالة: البکرة. و الحیلة: ایهام الامر للخديعة. و حال بینه و بینه: 
مانع و الحائل: الناقة التي انقطع حملها. و الحائل: العیر. و حوله الصبا: آی 
داپرته ذهب. به و آذهیه: آی آهلکه, لا ذهابه الی مکان بعرف, و منه:«دهت 
ال بئورهمٌ». و المذهب: الطريقة فی الامر. و الذهبه: المطرة الجود. و 
قوله: 

«چ تَرَكهمٌ فی ظْلّمات»: اي ارهیة التفت با لماته هه تا رکه هار که 
تتارکوا: 

تقابلوا فی الترک. و اترک اتراکا: اعتمد الترک. و الترکة و التریکة: بيضة 
النعام المنفردة لترکها وحدها. 

و الظلمات: جمع الظلمة, و أصلها انتقاص الحق من قوله: و لم تظلم منه 
شین آی لم تنقص. و اظلم ۳۹ احتمل انتقاص الحق لکرمه, و من اشبه 
کت فا طلم ای ما اتفض‌حی, الشیه: مه طلفت النافد ادا تخر من یر 


و الم ماء الأسنان من اللون لا من الریق. و الظلم: الثلج. و قوله: 

«قی ظلمات لا یبصرون ». قال ابن عباس: انهم پبصرون الحق و یقولون به 
حتی |ذا خرجوا من ظلمة الکفر, آطفأوه بکفرهم به, فترکهم فی ظلمات 
الکفر, ۳ وین ایضا اند 


قال: هذا مثل ضربه اللّه تعالی للمنافقین, آنهم کانوا یعتزون بالاسلام. 
فینا کحهم «3» المسلمون 


)1 و فی رواية (الجزع) بدل (الدر). 

(2) سورخ الکهف: اية 109 

(3 فی الطععه الاتر اه بصیفه الماشنو الظاش من الشسیاق آن الضیفه جا 
ذکرنا 
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و یولدونهم, و یقاسمونهم _ فلما ماتواء سلبهم ال ذلک العز, کما 
سلب صاحب النار, ضوء۶ه, و ت رکهم فی عذاب؛ و هو احسن الوجوه. و قال 
اه ی معناه آنه لا نور لهم فی الاخرة, و ان ما اظهزوه فی الدنیا, 
یضمحل سریعاً کاضمحلال هذه اللمعة. و حال من یقع فی الظلمة بعد 
الضیاء اشفی فی الخيرة. فکذلی حال المناقفین فی حیر تهم بعد اهندانمم: 
و یزید استضرارهم علی استضرار من طفئّت ناره بسوء العاقبة. . و روی عن 
ابن مسعود و غیره آن ذلک فی قوم کانوا آظهروا الاسلام. ثم آظهروا 
لتفاق, فکان النور الایمان, و الظلمة نفاقهم. و قیل فا | 
قلناه و تقدر بعد قوله: «قلمّا آضاءث ما حوَلَ» (انطفات) لدلاله الکلام 
علیها کما قال ابو دوّیب الهذلی 

دعانی الیها القلب انی لأمره ار فما ادری ارشد طلابها؟ «1» 

و تقدیره, ارشد طلابها ام ون 

و قال الفراء یقال ضاء القمر یضوء, و آضاء یضیء, لغتان و هو الضوء و 
الترک یه الضاد مها و قد الم اللیل ها 7 0 
اللام- و ظلمات علی وزن غرفات. و حجرات. و خطوات. فاهل الحجاز و بنو 
اسد یثقلون و تمیم و بعض قیس یخففون و الکسائی یشم الهاء الرفع بعد 
نصب اللام فی قوله «حولة», و «تَجَمع عظامَهٌ» فی حال الوقف الباقون لا 
یشمون و هو احسن 


قوله تعالی [سورة البقرة (2): اية 


اشارة 


صْمٌ بْکُمْ مین قَهْمٌ لابَرَجمَون (18) 


التفسیر و اللغة: ۳ ص : 88 
قال قنادة «صم» لا یسمعون الحق «بکم» لا ینطقون به «عمی» 


(1) و فی دیوان الهذلیین: 71 «عصانی الیها القلب» و الروایتان صحیحتان 
العنیان.قفی تفسیز القران, ادص 89 
لا پرجعون عن ضلالتهم صم رفع علی انه خبر ابتداء محذوف, و تقدیره 
هوّلاء الذین ذکرناهم فی القصة: صم بکم عمی و الأصم هو الذی ولد کذلک 
و کذلک الابکم هو الذی ولد آخرنسن. . و یقال الأبکم: المسلوب الفوّاد. و یجوز 
آن یجمع خی صمان: ۱ 
مثل اسود و سودان. و اصل الصم: السد, فمنه الصم: سد الاذن بما لا یقع 
معه سمع و قناة صماء: یره لو صیه: لسد جوفها بامتلائها. و فلان 
فتنة صماء: آی شدیدن. و التصمیم: المضی فی الامر و الصمام: ما 
تن القارورة, لسده ژاشیها. و الفعل: توا و الصمیم: العظم الذی هو 
قوام العضو, لسد الخلل به و أصل البکم: رت و قیل هو الذی یولد 
آخرس و بکم عن الکلام: |ذا امتنع منه جهلا اس کالخرس و الأبکم: 
الذی لا یفصح, لاأنه کالخرس و اصل العمی: ذهاب الادراک بالعین و العمی 
فی القلب کالعمی فی العین بأفة تمنع من الفهم و اعهاه؛ اذا آوجد فی 
عینیه عمی. و ی ی 
تطمنسن. کان به عمن ی ها اعماه: من عمی القلب, و لا یقال ذلک من 
الجارحة. و العمایة: الفواية. و العماء: السحاب الکثیف المطبق. 
و الرجوع: مصدر رجع یرجع رجوعا, و رجعه رجعا. و الارتجاع: اجتلاب 
الرجوع. و الاسترجاع: طلب الرجوع. و تراجع: تحامل. و ترجع: تعمد للرجوع 
و رجع: کثر فی الرجوع. و رجع الجواب: رده. و المرجوعة: جواب الرسالة. 
و الرجع: المطر, و منه قوله: «و السماء ذاتِ الرَجع» «1» و الرجع: نبت 
الرببه و الرجوع عن الشیء بخلاف الرجوع الیه و المعنی: انهم ضم عن 
الحق لا یعرفونه, لأنهم کانوا شتمغون با ذآتهم: و بکم عن الحق لا ینطقون 
مع آن آلسنتهم صحيحة صحيحة, عمی لا پعرفون الحق و آعينهم صحيحة, کما قال: 
(و تراهم یلظژون |لیک و هم لا یبُصژون). (فهم لا برجعون) و یحتمل آمرین: 


(1) سورة الطارق اية 11. 
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اخدهماد مرف عم این عیاس؛ انخ‌علی آلام.ه الاطا. 


و التانی- ما روی عن این مسعود, انهم لا یرجعون الی الاسلام. و قال قوم: 


انهم لا برجعون عن شراء الضلالد بالهدی: و هو آلیق بما تقدم و هذا بدل 
علی آن قوله: «حَتم اللَهٌ علی فُلویهمٌ» و طبع اللّه علیها, لیس هو علی وجه 
حول بينهم و بین الایمان, لته وصفهم بالصم و الیکم, ره العف شم ده 
حو 

و انم اتیز یلک عن [لقیم الکتر و استقالهم تلعق و الانمان کانیم تا 
سمعوه و لا رآوه فلذلک قال: (طَِعّ ال علی فُلْوبهمٌ) (و آضلهم) (و 
آصمهم) (و آعمی آبصارهم) (و جعل علی قلوبهم آکنة) «قَلّا زاغوا راغ 
الا قله‌تقه #ج کان دلک اضارا عما. اخصوه عند امتجان الله اباهم و آمره 
لهم بالطاعة و الایمان لأنه ما فعل بهم ما منعهم من الایمان. و قد یقول 
الرحلخمت المال فده اعفی فلا نا خ امه ول برید بای شیاه [کند 
اذا شغله عن الحقوق و القیام بما یجب علیه قیل: اضقه و آغفاه و کما قیل 
فی المثل: حبک للشیء یعمی و یصم- و یریدون به ما قلناه- و قال مسکین 
الذارمی 

اعفی اد مااجارتی شرت خی وا کارت الکو 

و یصم عما کان بینهما سمعی و ما بی غیره وقر «1» ۲ 
و قال آخر: اضر عما اه تنم فجمع الوصفین. و انما جاز «ضَمر و بْکمْ» 
بعد وصف حالهم فی الاخرة کما فی قوله: (و تَركهمٌ فی ظلماتِ لا 
پبصرون) لامرین: 

آخدهما- ان المتمدفن الکلام غلی رت ال لقع فین الوزا فین الاشهاع 
باظمار الاشان: 

الباتیت نامر اف و این با حفی حالوی فیشا خی ات آمرصا و 
قیل ان معناه: التقدیم و التأخبر 


(1) فی الطبعة الايرانية بدل (یصم) (تصم) و بدل: (سمعی) (آذنی) و بدل 
(بی) (فی) و بدل (غیره) (سمعها) و البیتان فی (معجم الأدباء 11: 132) 
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قوله تفالی: [تورخ البقره (2): آرد 


اللغة و التفسیر: ۳۹ ض. ۶ 91 


الصیب علی فیعل من صاب یصوب, و آصله صَیوت, لکن استقبلتها یاء 
ساکنة فقلبت الواو یاء و آدغمتاء کما قیل: سید من ساد یسود, و جید من 
جاد بجود. قیاساً مطردً و الضیب المطن: ۵ کل تازل من .علو. الی: اشفل 
کانفم نت علیهم تاره صوا یا لطیرهن دبیب <1» 
و قال عبید بن الابرص: 
حیْ عفاها صیب رعده دانی النواحی مغدق و ابل 
ها عتل. ضربه الله للعناففین؛ کان المعنی: امه کاضحاب: یت فجعل 
کفر الاسلام لهم مثلا فیما ینالهم فیه من الشدائد, و الخوف. و ما یستضیئون 
به من البرق مثلا لما پیستضیئون به من الاسلام. و ما ینالهم من الخوف فی 
التوت ممتراه ما بخافوته من الفقل بدلاله کول ون کل ید 
عَلَیهمٌ» «2» و قال ابن عباس: الصیب القطر. و قال عطا: هو المطر. و به 
تا و سا ان ما 
الصیب: الربیع. 

تأویل الایة: مثل استضاءة المنافقین بضوء اقرارهم بالاسلام مع 
۳ الکفر کمثل موقد نار. یستضیء بضوء ناره, او کمثل مطر 
مظلم و دقه یجری من السماء. تحمله مزنة ظلماء فی لیلة مظلمة. فان 
قیل: فان کان المتلان للمنافقین 


(1) قی الطعه الترانبه (طرص) سل (لطیرهن) و الست تماقمة بن غینه: 

. (2) سوره المنافقون: ایة 4 
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فم قال: «أو کصَیّب» وا اتکی ۱ الکو ای کان هم فاتدا متمما 

ار و 

ان (آو) قد تستعمل بمعنی الوآو کما تستعمل للشک بحسب ما یدل علیه 

رت وا 

( , و انما وضعها موضع الواو. 
جریر 

تال الخلافه آو کانت له قذرا کما آنی.زبه موسی: علی قدر 

و مثله کثیر. قال الزجاج: معنی (آو) فی الاية التخبیر, کأنه قال: انکم 

مخیرون بان تمثئلوا المنافقین تارة بموقد النار, و تارة بمن حصل فی 


الختار. از 

و الرعد: فا قوم: ۳ 7 ای ۹ 
۱ 
قوم: 
هو ریح یختنق تحت السماء. رواه ابو خالد عن ابن عباس. و قال قوم: هو 
اصطکاک اجرام السحاب. فمن قال انه ملک قدر فیه صوته, کاّنه قال: فیه 
ظلمات و صوت رعدر لأْنه روی انه یزعق به, کما یزعق الراعی بغنمه. و 
الصیب اذا کان مطرا. و الرعد اذا کان صوت ملک؛ کان.شخت: ان یکون 
ای عراز (فیه) و الهاء راجعة الیه, و المعلوم خلافه, لأن 
الضوت ین الشسات و اسان فی الخو اي آزتر سین آن بجاب‌هن 
دلک بان بقال: لا نمتتع آن بحل الصوت القظر جین اتقضاله من السحاند و 
اجان مه یس اه آری نون الفرا وی رواب کا ها 
ظلمات و رعد. و قد بینا جوازه فیما مضی. 
فمیوه ان لو ( اش اسلا انم فا مارد الما نکم مره حور ری 
تفا الاب هه مها اناد 
و روی عن ابن عباس: انه سوط من نور, یزجر به الملک السحاب. و قال 
قوم: انه ما رواه ابو خالد عن ابن بیان فی تفسیر القران, ج1, ص: 93 
عباس. و قال مجاهد: هو مصع ملک. و المصاع: المجالدة بالسیوف و 
ادا هن تار ان آقرانهن 1 العضاع سا قیالع 10 

یقال منه: ماصعه مصاعا. و المعانی متقاربة, لأن قول علی علیه السلام: 
انه مخاریق. و قول ابن عباس: انه سیاط یتقاربان. و ما قال مجاهد: انه 
مصاع قریب, نه لا بمتتع انه راد مصاع الملک بذلک, وراتخاره نهد . 
للثور و الحمار صعق صعاقا. و الصعق: الموت من صوت الصاعقة. و 
الصعق: الغشی من صوت الصاعقة. صعق فهو صعق. و منه قوله: «و خر 
مّوسی ضَعقا» «<2» و روی شهر آبن حوشب: ان الملک آذا اشتد غضبه, 
ظارت التاد مق فتهه فمن. الصواعق. و قیل آن. الضواع ار نفد من 
اصطکاک الاجرام. و قریش و غیرهم من الفصحاء یقولون: صاعقة و 
صواعق, و القوم یصعقون. و تمیم و بعض ربيعة یقولون: صواقع, و القوم 


یصفعون 
و فی تأویل الایة, و تشبیه المثل آقاویل: 
روی عن ابن عباس: آنه مثل للقرآن. شبه المطر المنزل من السماء 


بالقرآن و ما فیه الظلمات بما فی القرآن من الابتلاء. و ما فیه من الرعد 

بما فی القرآن من الزجر. و ما فیه من البرق بما فیه من البیان. و ما فیه 
من الصواعق 19 فی القرآن من الوعید آجلاء و الدعاء الی الجهاد عاجلا. 

۱ و ما فیها من الشدة و الرخاء, و البلاء 

کالصیب الذی یجمع نفعا و ضرا, ال ی تا اس و یطلب 

آجل النفع. 

و الثالث- انه مثل القيمة لما یخافونه من وعید الاخرة, لشکهم فی دینهم 


(1 میاه آایرانه ان ال فکان ماکان واه 5 
(2) سورة الاعراف: اية 142 
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و ما فیه من البرق بما فیه من اظهار الاسلام. من حقن دمائهم, و مناکحتهم, 
و مواریتهم. و ما فیه من الصواعق بما فی الاسلام من الزواجر بالعقاب فی 
العاجل و الاجل. 

و الرایع- انم ضرب الصیب مثلا بضرب ایمان المنافق. و مثل ما فی 
۱ 0۳ ۳۳ ۱۳۹۰ 
بهلاک نفاقه. 
و الفجهال خی اشس با لظا هر الق ما فد 
و روی عن ابن مسعود, و جماعة من الصحابة: آن رجلین من المنافقین من 
ال العدسه مرن زسول الا صلی الم یه و الاو فاصا ییا الا 
الذی ذکره اللّه «فیه رعد شدید و صواعق و برق». فجعلا کما اضا متا 
الض‌اعو. خعلا اصایعما فی. اانیما من الغری «اه آن تدحل الصواعم 
قف. آدانهما تایه یی او لمع الیرز سا ی نمی و ادانلم بلمم. کم 
یبصراء فأقاما فی مکانهما لا یمشیان. فجعلا یقولان: لیتنا قد آصبحنا فنأتی 
ی | , فنضع آیدینا فی بده. قاصتخا فأتیاه, و الما و حسن اسلامهما 
فضرت اللهشای هنن الساففین لالم افمن الم ره آنهر ادا خسرا 
التیی (ص )اجنوا اصانعهم قرف من کلام التبی 30 
کمل قام ذانک المنافقان, یجعلان آصابعهما فی آذانهما. 
وا اضاء ی موی ی از کترت. آوالیم و آضا سا هد 
فتحاء 2 
و ادا اطلم علیهم قاغوا»» بعتی زد اهلکت آموالهم.: ولد النتاش:.: 
احایم الا الوا هزاس احل ی‌همه (. و ارتدوا کما قام ذانک 
المتاخمان رذا اطلم الرق علهما و بقوی. عندی, آن هد عفل آعن. رنه 
الله پالد ویر لها هم من حور وال لماش عون لا تون ان 
الحق (ا خلسا کما بافع الری دم هرن ال صالمم و اضلی الاع هم 
عیه اش ال حون هالک کطا ها الیل هم العطر ال ری کی 


خلاافیا یرو لها مت 


(1) الفرق: الخوف [..... ] 
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آثناء ذلک یحذرون الوعید و العذاب العاجل ان ۳ الکفر کما یحذرون 
الصواعق من الرعد, فیضعون اضا تفت فی آذانهم ارتیاعا و انزعاجا فی 
الحال ثم یعودون الی الحيرة و الضلال. ِ ر لت نصب 11 التمییز و 
تقدیره (من حذر الموت). و یجوز ان یکون نصبا , لأنه مفعول له فکنه قال: 
یفعلون هذا الأجل حذر الموت. 

و یحتمل آن یکون نصباً علی الحال. 

و الموت: ضد الحياة. و الاماتة: فعل بعده الموت. و المیتة: ما لم تدرک 
ذعاته. و المیتة: الموت فی حال مخصوص من ذلک ميتة سوء. و الموتان: 
وقوع الموت فی المواشی. و موّتت المواشی: اذا کثر فیها 1 . و موتان 
الأارض: 
التی لم تزرع. ۲ 

و الحذر: طلب السلامة من المضرة. و حذره تحذیرا, و حاذره محاذرة و 
الحذیرة: المعان الغلیظ لاأنه عف ی 

قوله: «مجیط بالکافرین» تخت رب 

آحدهما- انه عالم بهم- فان کار ال و و انما خصهم لما فیه من 
التهدید. ۱ 

۵ التاتی* اثه؛ الفعتدر علیهم و ان کان فیدر علی غی‌ همه لا نم تفدم 
ذکرهم. 1۳ فیه من الوعید. ۱ القادر. قال الشاعر: 

آحطنا بهم حتی |ذا ما تیقنوا بما قدروا مالوا جمیعا الی السلم 

آی قدرنا علیهم. فلما الاحاطة بمعنی کون الشیء حول الشیء, مما یحیط 
به فلا جوز علی اللّه تقالیم لانه من صفات الأجسام. و الذی یجوز, الاحاطة 
بمعنی الاقدار و الملک. کما یقال: أحاط ملکک بمال عظیم: یعنون آنه یملک 
ما لا عظیما. و یقال: 

حاطم توا جوا اذا حفظه من سوء یلحقه. و منه الحائط, لأْنه بحیط 
بما فیه. و أحاط به: جعل علیه کالحائط الداثئر. و الاحتیاط: الاجتهاد فی 
حفظ الشیء. 
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قوله تعالی: [تورخ البقره (2): آرد 


المعنی: تفر ۲ وا 


معنی (یکاد): یقارب, و فیه مبالغة فی القرب, و حذفت منه آن, لأنها 
للاستقبال. قال الفرزدق: 

یکاد یمسکه عرفان راحته رکن الحطیم ذا ما جاء یستلم 

(بخطف) فیه لغتان بقال: خطف بخطف., و خطف یخطف. و الأول آفصح, ۸ و 
علیه القراء. و روی عن الحسن (یخطف)- بکسر الخاء و کسر الطاء- و 
پروی (یخطف) بکسر الیاء و الخاء و الطاء. و الخطف: السلب. و منه 
الحدیث, انه نهی عن الخطفة: یعنی النهبة. و منه قیل الخطاف: و الذی 
یخرج به الدلو من البتر (خطاف), لاختطافه و استلابه. قال نابغة بنی ذبیان: 
خطاطیف. حجن فی,خبال مثیته تمد بها اید الیک توازع «1 » 

جعل ضوء البرق, و شدة شهاع نوره. کضوء اقرارهم بألبینتهم ال و 
بت له و وم جاعمن. غند آللم و البوم الاخرم کم سال: لها اضاء م2 
مَسَوا فیم»: یعنی کلما آضاء البرق لهم و جعل البرق مثلا لایمانهم. و اضاءة 
الایمان آن یروا فیه ما یعجبهم فی عاجل دنیاهم. من اصابة الفنائم. و 
النصرة علی الاأعداء فلذلک آضاء لهم, لأنهم انما نمرون الوم ۳ 
یظهرونه من الاقرار ابتغاء ذلک, و مدافعة عن آنفسهم و آموالهم, کما 

«و من النّاس من یبد له علی حرف فلب, اضتارة 0 
اضایه فد انعلت علی وَجهه» «2». «و |ذا أظْلَم و یعنی 


(1) خطاطیف: ج خطاف. و حجن ج احجن: و هو المعوج. و نوازع ج نازع و 

نازعة من قولهم نزع الدلو من البتر ینزعها جذبها آخرجها 

(2) سورخ الحج آية 11 
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ضوء علی السائرین فی الصیب الذی ضربه مثلا للمنافقین. و ظلام 

المنافقین 

آن 9 فی الاسلام ما لا یعجبهم فی دنیاهم. من ابتلاء اللّه الموّمنین 

بالضراء. و تمحیصه ایاهم بالشدائد و البلاءه من اخفاقهم قی عفر آهم. اد 

اداله عجوهمن اه ادبار تاهم نیم خاموز علی شافیس وتا لین 

ضلالهم, کما ثبت السائر فی الصیب الذی ضربه مثلا. «ذا أَظلْمَ» و خفت 

ضوء البرق, فحار فی طریقه, فلم یعرف منهجه. 

و قوله: «و لو شاء ال لدَهت بسَمَعهم و ابصارهمٌ» انما خص ال تعالی 

ذکر السمع و البصر, انه لو شاء, لذهب بهما دون سائر آعضائهم, لما جری 
من ذکرهما في الایتین من قوله: «یِحْعَلوَ أَصابعَهُمٌ فی آذانهمٌ من 

الصواعق حَدَر اْمَوْت» و فی قوله: 


«بحْطفَ آبصار هِمٌ» فلما جری ذکرهما علی وجه المثل, ی و 

لو شاء؛ ی عقوبة لهم علی نفاقهم, و کفرهم, کما توعد 

فی قوله: 

«مجیط بالکافرین». و قوله: «بسمعهم» قد بینا فیما تقدم. ان قضدن یذ 

علی ار یمام قمع اه ار یسایس ال 
عر؛ 

کلوا فی نصف بطنکم تعفوا فان زمانکم زمن خمیص «1 » 

اراد البطون و یقال: ذهبت به پو آذهبته و حکی آذهب به, و هو ضعیف ذکره 

الزجاج و المعنی: و لو شاء اللّه لأظهر علی کفرهم فدمر علیهم و آهلکهم 

ان( علی کل.شی قدیر )۱ آی قادر و فیه مبالغة 


قوله تفالی: [تورخ البقره (2): آرد 


تایه اوه مر ان خایه کم لَعلَکه 
سس عَبدُوا _ لاحم و ۳ ۳ 
تک الدٍی حَلقَكُمْ و ا 
الذین و +9 و لا و 
ذٍ من ۳ 0 1 0 بلبا ۶ ِ 


القراءة: ان قورع 2 97 


۳( ۸ ۱ وا 
یقراً بها. و من 


(1) من ابیات سیبویه التی لا یعلم قائلها. سیبویه. الخزانة 
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رفعها توهمها آخر الحروف و قد حذفت الألف فی الکتابة من ثلائة مواضع: 
ان المومنون و پا اد الساحر و ات الثقلان و سنذکر خلاف القر|ء فی 
التلفظ بها 


النزول: و کر 5 39 


۵ زو عفن غلعمة و الحس» ان کلما فی الغران (با انا الخیق املوا) فزل 
1 یا التّاسنْ» نزل بمکة و اعلم آن ( ۱ 
احص ای ای ها ما ماه 
لابهامه و نقصه و آجاز المازنی (یا ای الظریف) قیاساً علی (یا زید 
الظریف) و لم یجزه غیره لأن (آیا) ناقص و النصب عطفاً علی الموضع 
بالحمل علی المعتی ها بحمل علی التافل الا نفد العام ۵ ها هه لسحم 
عندهم 


ك 
3 


۱ 


المعنی: تفر 99 


و هذه الایة متوجهة الی جمیع الناس: مومنهم, و کافرهم. لحصول العموم 
فیها. الا من لیس بشرائط التکلیف من المجانین و الأأطفال و روی عن این 
عباس آنه قال: قوله «اعبذوا رَتَکم»: آی وحد وه و قال غیره: ینبعی آن 
یحمل علی عمومه فی کل ما هو عيادة لله: من معرفته: و معبرفة انبیائه, و 
العمل بما آوجبه علیهم و ندبهم الیه و هو الأقوی و قوله: «لعَلکمٌ ون »: 
آی تتقون عذابه بفعل ما آوجبه علیکم کما قال: (و انفُوا الا الْتی آأعة 
یلکافرین) 


الاعراب: تمجی کر 95 


و قوله: «و التتاقی محضع کت انم قطن غلی الکاتن و الم کل 
قوله: 

(خلقکم) و هو مفعول به (من قبلکم): ای من تقدم زمانکم من الخلائق و 
شون یعون الاول آقیعو الکلی ده رل علی ویر م عای آزله 
السمامات: فعلما علی دور ما تدعق الب الح که مت غیر زباره لا ستضان 
و مثله الرزق و الخلق: الطبع و الخليقة: الطبيعة و خلیق به: شبیه به و 
الخلاق: النصیب و الاختلاق: افتعال الکذب و القاقه الالی و الباع 
و معنی «لَعلْكَم تَفْون» قال الشاعر؛" 

و قلعم لنا کفها الخریت لعایا تکف ی ی لا کل موی 

فلما کففنا الحرب کانت عهودکم کلمح سراب فی الملا متألق «<1» 

ی قلعم لنا. کفوا تتکف, لاه له کان ساکا لما کانها .و تعما کل متفه 
یقول القائل: اقبل قولی لعلک ترشد و |دخاله (لعل) ترقیق للموعظة و 
تقریب لها من قلب الموغوط بقول القائل لاجیزه: اعمل اعلک:تاخد الاجژه 
و لیس پرید بذلک الشک و انما پرید لتأخذ آجرتکٍ و قال سیبویه: انماٍ ورد 
ذلک علی شک المخاطبین کما قال تعالی: (قفُولا لَة قولا شا له دعر او 
یخُشی) و آراد بذلک الابهام علی موسی و هارون و فائدة ایراد لفظة (لعل) 
هو آن لا بحل العند ایدا محل الافن المدل لک بزداد خرصا علی القمل و 
حدرا من بر کهو اک ماساغت لعل مرها مق ععانی آلتشکیی قیما قهای 
بالاخرة فی دار الدنیا فاذا ذکرت الاخرة مفردة جاء الیقین و هذه الابة یمکن 
الاستدلال بها علی ان الکفار مخاطبون بالعبادات, لدخولهم تحت الاسم. و 
قال بعضهم: معنی قوله (لََلٌَ تمُونَ) لکی نتقوا النار فی ظنکم و رجاتکم, 
ایهم یعون آممروفین انار فی ارم ان لک من علم العیب الذی 
لا یعلمه الا اللّه. قال: لعلکم تتقون ذلک فی ظنکم و رجاتکم و اجری (لعل) 
علی العناد دون بضسه تعالی الله.عن:دلک: و هدا فریت. مماً حکباه عن 
سیبویه. . و (لعل) فی الاية, بجوز أنْ تکون متعلقة بالتقوی. ۵ حور آن تکون 
متعلقة بالعبادة فی قوله: (اعبدوا). و هو الأقوی. 


قوله تعالی: [سورة البقرة (2): آية 22] ۰ص :99 


دی جَعَلّ لک الأرَضٍَ فراشاً و السَهاء بناء و أبرلَ من السّماء ما قأَمْرج 
ی تون (22) 


(1) فالتا نز روت« رواهها آنن: الشخری فی. آماليه 15-1 وهای 
رواية اخری- 
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«اعْبْدُوا رَبَکمُ» و هي مثل الذی قبلها کا ما مها یر رسک 

فراشا بعنی,مهادا. اه هطاع, لا جر نه یاه لا مک الاسفرار علیا. 

و تقدیره: اعیدوا ریکم الخالق لکم و الخالق للذین من قبلکم, الجاعل لکم 
الأرض قراشا. فذکر بذلک عباده نعمه علیهم, و آلاءه لدیهم, لیذکروا آیادیه 
فندهمم توا علی طاعته تعطفا هنه. بزلی .علیهم هن اف دنم من , و رحمة 
لهم من غیر ما حاجة منه الی عبادتهم, لیتم نعمته, ۱۳ 

و سمی السماء سماء لعلوها علی الارض, و علو مکانها من خلة خلقه و کل 
شیء کان فوق شیء فهو لما تحته سماء لذلک. و قیل لسقف البیت سماء 
لأنه فوقه. 

و سمی السحاب سماء. و یقال: سمی فلان لفلان اذا آشرف له, , و قصد 
تحوه عالیا علیه. قال الفرزدق: 

سمونا تخر ان الشانی ده اهاه مرا ارض اد تجوت مفاوله «[ »> 

و قال النابغة الذبیانی: 

سمت لی نظرة فرآیت ت منها تحیت الخدر واضعة القرام «<2» 

یرید بذلک شرفت لی نظرخ و بدت. و قال الزجاج: کل ما علی الأرض فهو 
که نا امسا ی هضههتا: صامها دی سعر‌طها سای انشهاء با مد 
۵ حلق. الا رش بلا سند, پدل غلی توحیده و قدمه, لأن المحدث لا یقدر علی 
منل.دلی: وانما کایل شین الشهاء و مین‌التزاش امزین: 

ِ ما حکاه آبو زید؛ آن بنیان الببت سماوه: و هو آعلاه, و کذلک بناقه 
و انشد 


(کلمح سراب فی الفلا ..) و المعنی واحد فالملا: الصحراء و المتسع من 
الارض. و الفلا جمع فلاة: و هی الارض المستوية لیس فیها شیء. 

رن میات امن من فک وت ازع 
ذلله بعض الذل حتی تذهب صعوته. و المقاول: هآ و المقول و 


هک ماک سم 
ِ ِِ 96 با ۳ بنظرة) و القرام: ستر رقیق فیه رقم و 


وال مه اهوم و فن الظیعة االایرانة بل (تعیت) (بعیت): 
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پرید (ببنینها): علو 

و الثانی- اذا کان من شعر 
او وبر, آو غیره. قیل جعلها بناء لیدل علی العبرة برفعها. و کانت المقابلة 
فی الأأرض و السماء بأحکام هذه بالفرش, و تلک بالبناء. 

و قوله: (من السماء) آی من ناحية السماء. قال الشاعر: 

آمنک البرق آرقبه فهاجا 

اي من ناحیتک. فبناء السماء علی الأرض کهيثة القبة. و هی سقف علی 
الارضش و انما ذکر الشتماء و الارض: فیضا عد علیهم. من نعمه التی. آنقمها 
علیهم, لأن فیها آقواتهم. و آرزاقهم و معایشهم. و بها قوام دنیاهم. و 
آعلمهم آن الذی خلقهما و خلق جمیع ما فیهما من آنواع النعم هو الذی 
یستحق العبادة و الطاعة, و الشکر. دون الأصنام و الأوثان التی لا تضر و لا 
تنفع. و قوله: «چ آتزل من الشماء ما »: تفت مطظر | فاخرح بذلک المطر 
مما | آنبتوو فی الارض من زرعهم. و غروسهم ثمرات رزقا لهم, و غذاء و 
قوتاء تتبیهاً علی أته هو الذی خلقهم, و آنه الذی برزقهم و یکلفهم دون من 
جعلوه ندا و عدلا من الأوثان و الالهة, کم نهر ان لوا لغ ند مغ مهم 
اک همه ۱ ولا عدل: ول لفم ناقم ولا صارم:و(ا 
خالق لا رای سوام بخالهه «فلا تقلوا له آندادآ». 

و الند: العدل و المنل: قال عسان ین ثابت: 

| تهجوه و لست له بند فشرکما لخیر کما الفداء <1» 

آی لست له بمثل و لا عدل. و قال جریر: 

اتساشفاون ایند الم وی وه 

ففال مفصل ن سم ان ا نسم ال دود ار وکا دا انعر ماه 
التاد: یوم التافر. و التندند: التقلیل.. و الفراش: البساطظ:-و الفرنتن: البسط. 
9 فرشا و اقترش افتراشا. و فراش الرأس: طرائثق رقاق من 
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و الفراش: فراش القاع و الطین بعد ما یبس علی وجه الارض. و الفراش: 
الذی یطیر و بتهافت فی السراج. و جارية فریش: قد افترشها الرجل. و 
الفرشن" صغار التعم. 


.رخ فراشته: شفيه و الفرتتن تفر الشطر ققهی.ه اضل: الماهء.موم: لابه 
امواهاء ,. و یصغر مویه. و ماهت الرکية تموه موها. و اماهها صاحبها:- 
اذا آکثر ماءها- اماهة. 
فزوی کر این موه تیه هن لضهایهر آرنسعن ان و تجعل | لد 
اکفاء الرحال یی مش فی‌مصیه اللص فا ام عبان امساظت 
اه 


«قلا تجعلوا له آنداداً و ثم تقْلَمُونَ» جمیع الکفار من عباد الأصنام. و اهل 
الکتابین, لان معنی قوله: 2 تقَلَمَونَ» آنه لا رب لکم پرزقکم غیره. و 
ان ها دون بصن وف و روی عن مجاهد: ی ال 
الکتابین 
ای ای کان طامون آگختالی لیم رامع خیم ماه و 
العرب ما کانت تعتقد وحدانیته تعالی. و الأول آقوی لأن اللّه تعالی, قد آخبر 
آن العرب قد کانت تعتقد وحداپیته تعالی. , فقالي تعالی حکاية عنهم . «و لین 
سَألَقْم من خَلق السّماوات و الأبْضَ لقن الله و لین سَالتهم جِن حَلَقَهُم 
یفُولْن ال و قال تعالی: «قل من ررکم من السْماع و الأَضٍ من 
ملک السَمْع و الأیصار و من بُحْرغْ الحَنّ من المَیّت و بخرخْ الَْبّت من 
لح و من بط ار فسَتفولون له قَفل آقلا تون 1 
علی عمومها اولی, و یطابق آول الاّية. و قد بینا آن خطابه لجمیع الخلق. 
استدل ابو علی الجبائی بهذه الاية, علی آن الأرض بسيطة لیست کرة کما 
بقول المنجمون و البلخی بأن قال: جعلها فراشا. و الفراش البساط بسط 
له تعالی |یاها. و الکرة لا تکون مبسوطة. ال تدل انضا غلن 
بطلان قولهم, أژُن الأأرض لا یچوز آن تکون كروية مع کون البحار فیهاء لأأن 
الماء لا یستقفر الا فیما له جنبان یتساویان, لأن الماء لا یستفر فیه 
کاستقراره فی الأوانی. فلو کانت له ناحية فی البحر مستعلية علی الناحية 
لاحم لصا الماء مق التاخیة المتفعة الی ااخیة 


ما 


ره 31 
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ی 
اه قول من قالاارض کروبه ۳ 

و قوله: «و ثم تعَلَمُون» یتحمل آمرین: 

ها ی ای اه ای لا بت سا عورو سین نی 
سوی اللّه. و ان من آشرکتم به لا یضر و لا ینفع. 

و الثانی- نه 1 و انتم علماء بامور معایشکم, و تدبیر حروبکم, و مضارکم 
و منافعکم. لستم باغفال و لاجهال. 


قوله تقالی: آشفره الیفره (شاء ای 22 ]بت هن : 103 


اشارة 


الحجة: ین از 2 ۲۱۵ 


هذه الّية فیها احتجاج للّه تعالی لنبیه محمد (صلی اللّه علیه و آله) علی 
مشرکی قوم من العرب و المنافقین, ۵ خفیع: الکمار منم اهل. الکتا ین .۵ 
غیرهم, لأنه خاطب آقواماً عقلاء آلباء «1» فی الذروة العلیا من الفصاحة, و 
الغاية القصوی من البلاغة و الیهم المفزع فی ذلک. فجاء هم ی 
کلامهم و جعل عجزهم من مثله حجة علیهم, و دلالة علی پطلان قولهم. و 
ویخهم, و قرعهم و امهلهم المدغ الطويلة. و قال لهم: «َأئُوا بعشْر سور 
ملله 2 مَفتریاتِ » «2», ثم قال: «هََنُوا بسُورة مثله »» 

0 آخر: «يسَورَة من مِلِهٍ». و خبرهم آن عجزهم, انما هو عن 
النظیر و الجنس. مع آنه ولد بین آظهرهم و نش معهم. و لم یفارقهم فی 
الحمية و الانفة باتق الرحل متقم شبت کامه غلی, القداه: فبذلوا اموالهم و 
همم کی اظفاء آفره.ولم تکفا معارضته 


(1) الباء: ج لبیب 

(2) سورة هود: آية 13 

(3) سورة یونس: اية 38 
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بسورة و لا خطبة فدل ذلک علی صدقه. و ذکرنا ذلک فی الأصول 


پسوو سر 


المعنی: ۰ ص 104 


و قوله: «ِسُورَة من مِثْله» قال قوم: انها بمعنی التبعیض: و تقدیره: فاتوا 
ای و 
«فا< جتیبُوا الرْجُسَ من الأَونانِ» «1» و قال قوم: ان (من) زائدة. کما قال 
فی موضع آخر: «بسْورّة مثله»: بعنی مثل هذا القرآن. و قال آخرون: آراد 
ذلک ف ملع قی کون را آمتا. طریقته مثل طریقته. 8 
تعالی قال فی سورة آخری: «سْورة مثْلهٍ». و معلوم آن السورة لیست 
فخمدا (ض ازع لا لم یو و لان. می هد الوکه. تستعیفا لکون. القران 
معجزة, و دلالة علی النبوة. ۱ 

و قوله: «و ادَعُوا شقداء کم طر دون اللّه». قال ابن عنا نی اراد ِِ 
علی ها انم علوه ان کنتم صادقین. وقال القراء اراد ادعوا آلهتکم: و 
مجاهد و ابن جریح آراد قوماً ات مر آسییا قول 
ابن عباس آقوی و قوله: (مثله), اراد به ما یقاربه فی الفصاحة, و نظمه, و 
حسن ترصیفه و تالیفه, لیعلم آنه اذا عجزوا عنه, و لم پتمکنوا منه, آنه من 
فعل اللّه تعالی, خفام تصویعا لنبیه:. ۵ لیس العزاد ان القر ان له سل عند 
اللّه, و لولاه لم یصح التحدی لأن ما قالوه: لا دلیل علیه. و الاعجاز یصح, و 
ی سین بل ذلک آبلخ فی الاعجاز, لأأن ذلک جار مجري قوله: 
«هائوا برهاتکع» كِ و انم آزاد تفي, البرهان: اضلا. و .الوعاء اراد بد 
ِِ قال الشاعر 

ای تسیا وف 

و قال اخر: 

فلما التقت فرساننا و رجالهم دعوا یا لکعب و اعتزینا لعامر «3» 


(1) سورة الحج آية 30 

ای اه 

(3انفی الطیعد الایرانبه و (رحالتا) بول (رخالیم) و البیت للراغی التمیری: 
اللسان (عزا) و اعتزی. 
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و شهداء جمع شهید: مثل شریک و شرکاء و خطیب و خطباء. و الشهید: 
ها و قد یسمی به 
سا رد اک( و منادمه. فعلی 


و هو: آن معناه استتصروا آعواتکم علی آن پاتها تاه و شنمهداء کم آلذین 
یشاهدونکم و یعاونونکم علی تکذیب الله و رسوله, و یظاهرونکم علی 
کفرکم و نفاقکم |ن کنتم محقین. و ما قاله مجاهد و آبن جریح فی تاویل 
2 لان القوم علی تلائة اصناف: قبعضهم اهل ایمان صحیح. و 
لاوز از 1 ات اوه ار کی ساره 939 
النفاق و الکفر فلا شک انهم |ذا دعوا الي تحقیق الباطل و ابطال الحق, 
سارعوا الیه مع کفرهم و ضلالتهم. فمن آی الفریقین کانت تکون 0 
لکن یجری ذلک مجری قوله: «فْل لین اجْتَمعتِ الائسن و اجره علی آن یا 
بمثئل هدا ی 
آجاز قوم هذا الوجه آیضاً قالوا: لأن العقلاء لا یجوز آن یحملوا نفوسهم علی 
الماده سما تسشن نی علض امهان. العر ان ایکون له کما لا 
یجوز آن یحملوا نفوسهم علی ان یعارضوا ما لیس بمعارض فی الحقيقة. 

و معنی الابة: ان کنتم فی شک من صدق محمد صلی الله علیه و اله فیما 
جاءکم به من عندی, فاتوا بسورة من مثله, فاستنصروا بعضکم بعضا علی 
ذدلک ان کنتم صادقین فی زعمکم حتی |ذا عجزتم و علمتم انه لا یقدر علی 
ان یاتی به محمد «ص», و لا احد من البشر یتضح عندکم انه من عند الله 
تعالی 


قوله تعفالی: [شوره البفره زهاء آیه 24 ] 


اشارة 


قان تفْعلوا ع لش تفعلوا قالّقوا الا النی وَفوذها التاسه 
للکافرین (24) 


المعنی: رت ۱ 
جرو ]ی و ع‌ِ 2 3 
معنی «قاِن لمعلا لم تأتوا بسورة من مثله- و قد تظاهرتم آنتم 


(1) سورة آسری: آبة 88. 
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یرک وکم کلیه.و اعوادکم. و و اختبارکم عجزکم و 
قوله: «و آن تَفقلُوا» لا موضع له من الاعراب, و انما هو اعتراض بین 
المیندا و الخیره کقولک: زید- فافهم ما آقول- رجل صدق. و آنما لم یکن له 
موضع اعراب, لأّنه لم یقع موضع المفرد. و معنی (و لن تفعلوا): ای لن تأتوا 
بسورة من مثله ابدا, لأن (لن) تنفی علی التابید فی المستقبل و فی قوله: 
ره لن-تنعلوا) لاله علی ضحة توقه.. لانه بتضمی. الاخار عن حاليم خی 
1 
پرید تهجينهم فیقول: 

آنتم لا تفعلون الا و هو واثق بذلک, ۱1 
بعد و الا کان کذبا و قوله: «هَالَوا الا التی وَفودْها اللّاسن 5 الْججارَخ». 
الوقود- بفتح الواو- اسم لما یوقد. و الوّقود- بضمها-: المصدر. و قیل انهما 
۳ ی ۱ ۵۵ ۱۳۹ 
اظهر. 

«اْقوا له » مشددة- لغة اهل الحجاز. و بنو أسد و تمیم یقولون: 

جوا مَوا اللح» خفیف بحذف الألف. 

(الحجارة) قیل : انها حجارة الکبریت لأْنها آحر شی ۶ اذا حمیت. و روی ذلک 
عن ابن عباس و اییر مسعود. و الظاهر ان النیس و الحجارة: وقود النار و 
حطبها کما قال: «تکم و ما تعبدون من دون الله حجَث < 9 
تعظیما بأنها تحرق الحجارة و الناس. 

و قیل: ان آجسادهم تبقی علی النار بقاء الحجارة التی توقدها النار بالقدح 
9 قال قوم معناه: آنهم یعذبون بالحجارة المحماة مع النار. و الاول آقوی و 
الق تالطاه, .اما حان ان یکمن قوله: فاتقوا التار) جخوات افقترط مج 
لز وم الاتقاء 


(1) سورة الانبیاء: آية 98. 
من النار کیف تصرفت الحال, لأئه لا یلزمهم الاتقاء علی التصدیق بالنبوة لا 


بعد قیام المعجزة, فکأنه قال: فان لم تفعلواء و لن تفعلواء فقد قامت 
الحجة, و وجب اتقاء النار بالمخالفة. 

و قوله: «اعدذتث للکافرین» لا بمنع من اعدادها لغیر الکافرین من الفشّاق 
کما قال: «و ان < جهَتَم لَمْجِیطهةٌ بالکافرین» «1» و لم یمنع ذلک من احاطتها 
7 ۳ و قال قوم: هذه نار مخصوصة للکافرین لا 
یدخلها غیرهم 

ای ار خی هار پهذه علی بطلان قول من حرم النظر 
و الحجاج العقلی. بان قیل: اات الله ای کی نون ماد کی 
هذه الأية و آلزمهم به تصدیق النبی (ص) و المعرفة بان القرآن کلامه, لأنه 
قال: ان کان هذا القرآن کلام محمد فاتوا بسورة من مثله. و دلهم بعقولهم 
آنه لو کان کلام محمد لتهیاً لهم مثل ذلک, لأنهم الذین یوّخذ عنهم اللفة. و 
ادا کان لم‌شقیا لیم دلک. علموا بعقولهم. انه.من کلام. الله و-هدا هو ضعتن 
الاحتجاج بالعقول, فیجب ان یکون ذلک صحیحاً من کل واحد 


قوله تعالی: [شورخ البفره (2)ء آیخ 25 ] 


اللغة: ی 17 


البشارة: هو الاخبار بما پسر المخبر به |ذا کان سابقا لکل خبر سواه, لأن 
النانی لا یسمی بشارة و قد قیل:ٍ ان آلاختان بضا عم آیضا نسمی. سار 
کما قال تعالی: «هَبشْر هم بعذاب لیم » «» و الاولی آن یکون ذلک مجازا. 
و هی ماود 


(1) سورخ التوبة: آية 50. 
(2) سوره آل عمران: آية 21 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 108 

فن اسشز» و هی اه الحلد افسرها امن ال م مه وان الشهه 
1 و کآک تاشیر کل ی المشترات: آلریام ال تحوع تسحات. و 
اه 
و المباشرة: ملاصقة البشرة ۰ و البشر: قشر الجلد. 
و الجنان: جمع جنة, و الجنة: البستان, و المراد بذکر الجنة ما فی الجنة من 
اشجارها و آثمارها, و غروسها دون ایا فلذلی قال: «تجّری من تخنها 
لئهاٌ» لأنه معلوم انه آراد الخبر عن ماء آنهارها انه جار تحت الأشچار و 
الغرفین . التهار لا انه.سان عخت. ارضهار ار الهاء ادا کان. غکت ابر 
جاریا, فلا حظ فیه للعیون الا بکشف الساتر بینه و بينها, علی ان الذی 
یوصف به انهار الجنة انها جارية فی غیر اخادید. روی ذلک عن مسروق, 
رواه عنه ابو عبيدة و غیره. 


الاعراب: میت قر : 1۱ 


(و جنات): ۰ منصوب بان. و کسرت التاء لأْنها تاء التأنیث فی جمع السلامة و 
هی مکسورة فی حال النصب بالخفض. و موضع (آن) نصب بقوله: «و بشر 
الذین». و قال الخلیل و الکسائی: موضعه الجر بالباء کأنه قال؛ و بشرهم 
بأن لهم. 


المعنی: تون ری ۱9 


فان اتلد سوه کل فان که و از کم کی شخ گر وان 
کان فیه کرم: فهو فردوس, کان فیه شجر غیر الکرم ام لم یکن (من ثمرة): 
من زائدة و المعنی: کلما رزقوا ثمرة. (و منها): یعنی من الجنات و | 
آشجارها و تقدیرها: کلما رزقوا من آشجار البساتین التی آعدها ال 
فی کل وقت و یجوز ان تکون بمعنی تین السفة و هو آن بیین الرزق من 
ای جنس هو و قوله: «هدّا الذی رَزٍفُنا من قَبْل» روی عن ابن عباس, و ابن 
مسعود التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 109 

و جماعة من الضخايه انب الای رزما فی الصا وقال محاه ناه آشبه 
ال وت ان مان لس ارات مم اساسا ار ایا ۲ 
رآوا ما عاد بعد الذی جنی, اشتبه علیهم. فقالوا: هذا الذی رزقنا من قبل. و 
هذا قول آبی عبیدة, و یحیی بن آبی کثیر. و قال قوم : هذا الذی رزقنا, 
وعدنا به فی الدنیا. و قد بینا فیما تقدم, آن الرزق عبارة عما یصح الانتفاع 
یه لا ی اه اس فال ا ای ی از موات. ۰ 
قال قوم: هذا الذی رزقنا من قبل لمشابهته فی اللون و ان خالفه فی 
الطعم. و آقوی الأْقوال قول اين عباس و آن معناه هذا الذی رزقنا فی 
الدنیاء لأنه قال: «کلما ژُرفوا ملها من تمَرة رژقاً قالوا هذا الذٍی رزفنا من 
بل » فعم و لم یخص. فاول ما آتوا به لا بتقدر هذا القول فیه الا بان یکون 
اشارة الی ما تقدم رزقه فی الدنیا, لأُنا فرضناه اولا و لیس في الاية 
تخصیص و یکون التقدیر هذا الذی رزقنا فی الدنیا ان ها رتفون آولا قد 
عدم و اقام المضاف الیه مقام المضاف کما آن القائل ذا قال لغیره: 
آعددت لک طعاماء و وصفه له یحسن آن یقول: هذا طعام کل وقت یرید 
مثلم و من جنسه, و نوعه و قوله: 

«و آئوا به مُتشابها» قال آلصحاک: اتا امه لاه هه الایلن .قی النظر و 
اللون؛ و طعموا| وجدوا له طعماً غیر طعم الاول و قوله: 

(و اتوا به) معناه جیئو| به, و لیس معناه اعطوه. و قال قوم : (و تاه 
1 
من الفضل فی نحوم مثل الذي للاخر فی نحوه. ذکره الأخفش. و هذا کقول 
القائل: و قد جیء بأئواب و آشیاء رآها فاضلة فاشتبهت علیه فی الفضل, 

فقال: ها آدرخ سا اشار مها کلها عندی فاضل, قال الساعز 

من تلق منهم تقل لاقیت سیدهم مثل النجوم التی یسری بها الساری 

یعنی آنهم تساووا فی الفضل و السوّدد. و روی هذا عن الحسن و ابن جریح 
و قال قتادة معناه يشبه مار الدنیا غیر انها اطیب. و قال ابن زید و 


الاشجعی: ان التشابه فی الأسماء دون الألوان 8 الطعوم, فلا پشبه ثمار 
الجتة فیء من تمار الدنبا الببان فی تفچیر القرآنء 1 ص؛ 110 
فو ون وا طعم ی اولی هنن ااقوال آن کون العراد صستانها قی 
الا ار ار ی ها ان اه 
آول الحال آیضا, و ما تقدر علیه غرة, و بعد هذا قول من قال: معناه آن 
کلها جیاد لا رذال فیه. و قال بعض المتآخرین فی قوله «هدذا الذی زُزکُنا من 
بل » معناه هذا الذی اعطینا پعبادتنا من قیل و قال ابو علی معناه ذلک ما 
ِ_ زيادة و لا نقصان» له لا بد 77 تتساوی فقادش الاستحقاق فی ۳ 
قال آیضاً یجب آن یسوی بینهم فی الأْوقات فی مقدار ما یتفضل 0 
فی وقت؛ و یزدادون فی وقت آخر قال: لأّن ذلک یوّدی الی آن التفضل 
اعظم:من التواب. .و هدا الذی دکره غیر ضحنع, لان العقل لا بدل علی 
فقاصر العات فی لفات له وی ی اللس پل وا لبیل الفیل 
علن دوام التواب و اما علم دلی:بالسمع و ااجماع و آما التفظل فلا شک 
خشنامانه للتذاب: لان التهاب نیو هو التحصل مفارنه التعظیم له و الستحرا. 
و لأجل ذلک یتمیز کل جزء م یت کی من التفضل و لا زيادة 
هناک و قوله «و هم فیها رواخ مَطََرَةُ» قیل فی الابدان و الأخلاق و 
الافعال و لا یحضن,؛ وا الط و هو قول جهاعة 
ال اه ول خی هی فما الم »اي اون موی هماع ال 1 
انخظاع ادلی ول اد 


قوله تقالی: سورخ الیفره راغ آبه 26 ] پیت هن :110 


سیب النزول: ۰ ص‌ : 110 


ی 111 
عباس آن اللّه تعالی, لما ضرب هذین المثلین للمنافقین و هو قوله «کَمتّلِ 
الْذی اسَتَوقد نارا» و قوله «أو کضَیّب من السّماء» قال المنافقون اللّه آجل 
1۳ ۱ ال آخو الاب فعال الرسعین. اشن,قذا عنل, صربه 
الله للدنیا, لأن البعوضة تحیا مارجاعت. فاذا سمنت ماتت فشبه ال تعالی 
هولاء بأنهم |ذا امتلتول آخذهم اللّه, کما قال تعالی «لتّا ره تشوا ما ذُرُوا به 
قتخنا عَلنهم نوا ب کل شیء» الی آخر الابة «1»- الی ان قال- «حتی زد 
قرخوا بماً آوتوا أحَدْناهم َعتَةً قاذا هم مُبلِسُونَ» «2», و قال قتادة معناه آن 
و 
ان قذ کر منم شتنا ما قل اه کش ان اللة تعالی حتن: کر اف کنابه الذناف و 
العتکبوت قال اهل الضلالة ما ذا آراد اللّه من ذکر هذا؟ فانزل اللّه تعالی 
«أَنْ يَصَربٍ متا ما بَعو صَةّ قما فوفها الایة» و کل هذه الوجوه حسنة. و 
اا را و و بعده ما قال قتادة. و لیس 
اخدان بعول: سا المتل لابلیی,یما تقدم. من خی لم تشم للیعوضه :< کر. 
ی فی تشبیه آلهتهم بها و 
ن یکون المراد بذلک اولی, و ذلک ان 9 
مرو ال ای از بظت عقا نا له صَءّ فما فوقها». انما هو خبر منه 
اه سس ایا ی یر ها 
کبیرها, لأآن صغیر الأشیاء عنده و کبیرها بمنزلة واحدة من حیث لا یتسهل 
الصغیر, و لا یصعب الکبیر. و ان فی الصغیر من الأحکام و الاتقان ما فی 
الکبیر. قلما تساوی الکل فی قدرته, جاز آن یضرب المثل بما شاء من ذلک 
فیقر بذلک الموّمنون. و یسلمون- و ان ضل به الفاسقون بسوء اختیارهم- و 
هذا المعنی مروی عن مجاهد. 
و روی عن الصادق جعفر بن محمد (علیه السلام) انه قال: |نما ضرب اللّه 
بالبعوضه. لآن الیعوضه علی صغز خلق, مبها جمیع مافی الفیل, علی. کبره:و 
زيادة عضوین آخرین. فاراد اه امه دی وین قلی ای علمه:ه 


(1, 2) سورة الانعام: آبة 44. 


المعنی: را ۱۱ 


و (یستحیی) لغة اهل الحجاز و عامة العرب بیائین. و بنو تمیم یقولون: 
بیاء واحدة اخصر. ما قالوا: | لم یک, و لا ادر و معنی (یستحیی): قال 


بعضهم : , ی سر 
ٍنه لا پخشی ان یضرب مثلا کما قال: «و جَخْشّی التّاسّ و اللهْ أحَوه آَنْ 
تخشاخ» <1» معناه: تستحیی الناس و الله احق ان تستحییه. فیکون 
الاتخاء خی لکش سععنی الاسشحای و فال الفضل بن سامت معا (ا 
یمتنع و قال قوم: لا یترک و هو قریب من الثانی و اصل الاستحیاء: الانقباض 
عن الشی», و الامتتاع منه خوفاً من مواقعة القبیح و الاستحیاء. و الانخزال و 

الاتقماع, و الارتداع متقاربة المعتی و ضد الجیاء القحة و معنی (الاستحیاء) 
فی الایة: انه لیس فی ضرب المثل بالحقیر عیب یستحیی و کأنه قال: لا 
یحل ضرب المثل بالبعوضة محل ما یستحیی منه فوضع قوله:- «رِن اللة لا 
یستخیی » الاپة- اختاره الرمانی و قوله: «أن ورب مَتلا» فهو ان یصف و 
یمثل و یبین کما قال تعالی «ضصَرّبِ کم ما مر شید ۰ 
وصف لکم کما قال الکمیت: 

و ذلک ضرب آخماس آریدت لأسداس عسی آن لا تکونا 

و المعنی وصف آخماس. و ضرب المثل بمئله. یقال: اي ضرب دا ؟ اي. نم 
ای جنس و لون. و الضروب: الامتال. و المثل: الشبه. و یقال: هثل و مَتل. 

کما قالوا: : شبه و شبه. . کقول کعب بن ز هیر . 

کانت مواعید عرقوب لنا مثلا و ما و الا الأباطیل ِ 

شعتی نها فمعتی الارخ: ۱7۳ 


و اما |عراب (بعوضة): فنصب من وجهین- علی قول الزجاج- آحدهما- ان 
تکون (ما) زائدة. کأنه قال؛ ان اللّه لا یستحیی آن 


(1) سورة الاحزاب. آية 37. 

(2) سورة الروم: اية 28. 

التبیان فی تفسیر القران, ج1, ص: 113 

یضرب بعوضة مثلا او مثلا بعوضة و تکون (ما) زائدة. نحو قوله: «قبما 
رَحْمَة من اللّ». «1» 

و الثانی- ان کون (ما) رخ و یکون المعنی: آن اللّه لا یستحیی آن یضرب 
مثلا شیء بعوضة. فکان بعوضة فی موضع نصب شیء لأنه قال: یسنحیی 
ان ضرب مثلا شیء من الاشیاء بعوضة فما فوقها. قال الفر |ء یجوز آن 
بت ی مااسن وت لها وا کبایت رن التال مات با 22 
زبالة فالثعلبية. 

و له عشرون ما ناقة و جمل. هی آخستن الناس سا قرتا فموها یعنون ما 
بین فی جمیع ذلک. و قال بعضهم: (ما) بمعنی الذی. و یکون التقدیر الذی 
هو بعوضة لأنها من صلة الذی, فأعربها باعرابه . کما قال حسان بن ثابت: 
فکفی بنا فخراً علی من غیرنا حب النبی محمد ایانا ۱ 

فأعرب (غیرنا) باعراب (من) و یجوز ذلک فی من و ما, لأْنهما یکونان تارة 
معرفة و تارة نكرة. 

و البعوضة: من صغار البق. و قوله: «قما قوقها» فی الصغر و القلة. کما 
۷ القائل: ان هذا الاخر اصخیر, فیقول المجیب: و فوق ذلک ای فت اضشر 
ما علت:.و کلاهما خاتز قمن عال بالاول, فال ان التوصه غانه في الفتر 
و من قال بالتانی, قال: یجوز آن یکون ما هو اصغر منها و حکی عن روبة 
ابن العجاج: 
انه رفع بعوضة و انشد بیت النابغة: 
قالت الا لیتما هذا الحمام لنا الی حمامتنا اه تضخه فقد <«3» 

۱0 71۳07 و هی لغة تمیم یعملون آخر الاداتین 
و قال الجاج: الرفع کان یجوز و ما قری به اذا کانت (ما) بمعنی الذی؛ و 
ترا و و تا را 
الذی هو آحسن و قد قری به و هو ضعیف عند سیبویه و فی الذی آقوی, 


لانه آطول, و لأنها 


(1) سورة آل عمران: آية 159 


(2) فی المطبوعة (بین) بعد ما زائدة 

(3) قد: اسم فعل بمعنی یکفی 

التبیان فی تفسیر القران, ج1. ص: 114 " 

لا تستعمل الا فی الاأسماء و قوله: حقاًمّا الْذین» لغة العرب. جمیعا 
كِِِ ۵ کر ی ی شام هه تسم ی امن اما فلا ففعل اه هد 
7 وشاحها فیجری و آیما الحجل منها فلا پچری 

«مئوا تون اند لحَو» الفاء جواب (آما) و فیها معنی الشرط و الجزاء 
و المعنی: ان المومنین باللّم علي الحقيقة یعلمون آن هذا المثل حق من 
عند دٍ اللّه و آنه من کلامه. «و أمّا الذین کفرّوا» یعنی الجاحدین, «قَیِفُولونَ ما 
دا اراد الاه‌بهدا منلا»علی ما سام. 

و انتصب (مثلا) عند تغلب بانه قطع. و عند غیره انه تفسیر. و قالل قوم: 
انمض ی الا و ها سای ی ای راد نا فا 
فعلی هدا یکمن الجوات زفها کعولی: المان لعال الدی ضرّب له المل: و 
بحتمل آن یکون وقعا ذا و ما بمنزلة اسم واحد فیکون الجواب تصباً کقولک: 
البیان لجال الممثل به. ورد القرآن بهما جمیعا, قال تعالی: «ما ذا رل 
کم فالوا خبرا» و قي جوهن. آخر. «ها .دا آنزل کم قالوا اشاطیز 
الاولین » ذکرهما سیبوبه, و الاخفش و هذا اشارة 1 المتل. و مثلا ما؛ , نون 
التنوین تدغم فی المیم عند جمیع القراء. 

و یکره الوقف فیها علي قوله: «لا ستحیی » ثم یقول: «اأن یرب تلا 6و 
کذلکی علی قوله: «و ال پا که یقول: «من الحفث». 

موه حبص بهر ییا 5 به الا الغاسقین». ان قیل: لیس تقولون: 
ات الا سل اخذا: ۰9۰« 0۵ و آن العباد هم بصلون آنفشهم و 
بهدونهاء ۰ و هم یضلون من شاءوا و یهدون من شاءوا. و قد قال اللّه تعالی: 
فی غیر موضع من کتابه نحو قوله: «بْضل د من يشاء و یهُدی من يشاء», و لا 
تمکنکم آن تقولوا: ان المزادبااسلال العقوبة و التسمية, لاتم لو قال*بض(. 
کنبتا وه بهدی کنیا کان ذلک ممکنا, لکنه قال: (یْضل به) و (یقّدی یه) و 
الهاء راجعة الن. القران: و الفتل الفی ضربه قیه. و لا نجوز آن تعاقب 
بالمثل, ۱ ۱۱ 115 

بالمثل. فعلم پذلک آنه آراد آنه لیس علیهم و جع حيرة لهم قلنا ول ما 
ی وک نا ۱ تلم آن الب بصل اعدا و لا بهدی اخدا من اطاق دلک, 
فقد اخطاٌ. و لا نقول ایضاً ان العباد یضلون أتفسهم و بهدونها مطلقاً او 
یضلون غیرهم و یهدونه. فان اطلاق جمیع ذلک خطا بل نقول: ان الله سل 
من یشاء و یهدی من یشاء. و نقول: ان من آضله اللّه فهو الضال و من 
هداه فهو المهتدی, و لکن لا نرید بذلک ما پریده المخالف مما یوّدیر الی 
التظيم و التبفی فکمه و المعالی‌ سود آن الله بل را مه 


خلقه بمعنی انه یصدهم عن طاعته, و یحول بينهم و بین معرفته, و یلبس 
علیهم الامور و یحیرهم و یفالطهم, و یشککهم و یوقفهم فی الضلالة, و 
یجبرهم علیها. و منهم من یقول: یخلقها فیهم, و یخلق فیهم قدرة موجبة له, 
دعقم آلمرالدی به خوحین مت قشمین اه عالی باق الضعات و 
آخسها. و قالوا فیه بش الأقوال. و قلنا نحن: ان اللّه قد هدی قوماً و أضل 
آتریرب اه رین سای خر آنساو کومی همست ( 
از من سل و کف ویرت طریی اه ۱۸9۵ ۳ سل 
المهتدین و المتمسکین بطاعته. بل شاء ان یهدیهم و یزیدهم هدی, فانه 
بهدی المومنین بان پخرجهم من الطلمات الی النور. کما قال تعالی: و 
الذين, اهتَدَوا زادَهم هد و اتاهم تَقواهمٌ» «1» و قال: (و من یْوْمنَ بالله 
هد قلبَه) «2». و قال: 
«اللَه ی الذین منوا بُحرجهُه هم من الطلْمات ای لور » «3» و قال: بل 
به گثیرا و بهُدی یه گنیر و ما بضل بو ال سین الذیج ینوت + عَهْحّ ال 
من تقد میناچه و تقطعُونَ ما مر ر الله , بغ ان بُوضَلّ و بُفْسدُونَ فی الأرّضٍ 
آولیک هم الخاسژون» «4» و قال: «و 1 اللةٌ الظالمین» «5». و 
الاضلال علمر وجوه کیره منها 
1 
الی 


(1) سورة محمد: آية 17. 

(2) سورة التغابن: آية 11. 

(3) سورة البقرة: آية 257. [.....] 

(4) سورة البقرة: اية 27. 

(5) سورة ابراهیم: اية 27. 

التبیان فی تفسیر القران, ح1, ص: 116 
الفساد و الضلال, و تزیین ذلک, و الحث علیه. ۰ 

- و منها التشدید الامتحان و الاختبار اللذین یکون عند ۱ 
ویر دنک فی له آن بسا ارجل یره شب شا طبر تلعب 
طباعه بذله فاذا بخل به. قیل له نشهد لقد بخل به فلان ِ 
بذلک عیب السائل و انما بریدون عیب الباخل ا لول لک "۳ کان" بخل 
المسئول ظهر عید متفاله السائل.باز آن یفال فی اللغه انم بحلیم و 
تقولون. للوجل [ذا ادحل الفضه النان لیعلم فضادها من طلاجها.. :و طهر 
فسادها: ات فضتک, و لا برون آنه فعل فیها فسادا, و نما بریدون ان 
فسادها ظهر عند محنته. و یقرب من ذلک قولهم: فلان آضل ناقته, و لا 
بریدون انه آراد آن بضل, بل یکون قد بالغ فی الاستتار منها و انما بریدون 
ضلت منه لا من غیره. و پقولون افسدت فلانة فلاناء, و آذهبت عقله. و هی لا 


تعرفه, لکنه لما فسد و ذهب عقله من آجلها, و عند رویته ایاها قیل: قد 
آفسدت., و آذهبت عقله. 
- و منها التخلية علی جهة العقوبة و ترک المنع بالقهر و الاجبار, و منع 
االطای:النی وه الفو شین خراع علی. اشانیی. کما بقول. الفانل, آغفره 
اقفخت,سفی, ادا بری ان بضاجه لا برند آنه اراد آزسسدراه ارادشیت 
فساده, اا حتسا خم آکنی و کب هام حون فیه اراد فی وقت- 
نالضفل نو الاحذاد: 
و کذلک قولهم: جعلت أظافیرک سلاحاً. و انما یریدون ترکت تقلیمها. 
- و منها التسمية بالاضلال و الحکم به کافرآ. یقال: آضله |ذا سماه ضالا. 
کما یقولون: آکفره اذا سماه کافرا, و نسبه الیه. قال ی 
۵ طانقه فد اکفروی کم م طامه قاارا: مسیء و مذنب 
- و منها الاهلاک و التدمیر. قال الله تعالی: (آ اذا صَللّنا فی الارَض) آی 
هلکنا. فیجوز آن یکون آراد بالایة؛ حکه الم ی الکا فرش مر اه سره 
لعنه |ٍیاهم اهلاکا لهم, و یکون اٍضلاله اٍضلالا کما کان الضلال هلاکا. و ٍذا کان 
الصلال یتصرف علی هذه الوجوه. قلا پجوز آن ینشب الی الله تعالی آقنجها 
و هو ما ضاقه الی الشیطان, بل ینیغی أن ینسب الیه حسنها و آجلها و |ذا 
ثبتت التبیان فی تفسیر القرآن. ج1, ص: 117 
قذم الخمله ها الی‌سایل الا هتفه رل کسرا )امن 
الکافرین لما ضرب الله لهم الأمثال قالوا: ما الحاجة الیها؟ قال الله تعالی: 
قیها اطع القا ند مانصعنه و اختان مه شا یشتحق النوات متوصضل ال 
۳۰ 
فسمی المحنة اضلالا و هداية, لأْن المحنة |ذا اشتدت علی الممتحن و ثقلت 
فضل عندها, جاز نمی اضاالا: فاذا سهلت فاهتدی عندها, سمیت 
هداية, کما آن الرجل یقول لصاحبه: ما پفعل فلان؟ فیقول هو ذا. پیسخی 
قوماً و یبخل قوماً آخرین آی یسال قوماً فیشتد علیهم للعطاء فیبخلون, و 
یسأل آخرین. فیسهل علیهم فیعطون و یجودون. فسمی سواله, ۳ 
یقع عنده و یعقبه. فمعنی قوله: «یْضل به کثیرا و بَهّدی به کثیرا» آی یمتحن 
به عباده, فیضل به قوم کثیر, ود عقوم گنیر لا بت ادلی ان 
بکون. آراد اضلالهم. کضا ۱ .بجب دلیسفی, السائل. الذی لا جرید نحل 
المسئول, بل پرید |عطاءه فان قیل: آلیس اللّه تعالی امتحن بهذه الأمثال 
النامین کما امنحن :ها الکافرین: فیجب آن «یکون مضلا لهم فلنا. آثما 
نمی الخعنه: الشديدق اضلالا زذا مق عندها: الصلال کما: آن السخال پسعی 
تلا آذا وقم غندم التخل: : 
و قال قوم: معنی قوله: «یّصضلٍ بهو گثیرآ» يعني یضل بالتکذیب بهذه الأمنال 
کتیرا مجبیدی بالامان کثیرا: لابه لی کان سبا للضلال: لها وضفه الله بانه 
هدی و بیان و شفاء لما فی الصدور. و حذف التکذیب و الاقرار اختصارا, 


لأن فی الکلام ما یدل علیه. کما یقول القائل: نزل السلطان فسعد به قوم 
هقی به. آخرورن. و آنما یراد به سعد باحسانه قوم و شقی باساءته 
0 لا بنزول جيشه, لأنه نفسه لا بقع به سعادة و لا شقاء. و کما قال: 
«و آشرئوا فی قلْويهم الَعجْلّ» و انما آراد حب العجل. و ذلک کثیر. و قد بینا 
آن الاضلال و الهداية یعبر بهما عن العذاب و الثواب, فعلی هذا یکون تقدیر 
الایة؛ ۳۳ تعت که القرانه و العال راد دی اجه کت 
بالاقرار به کثیرً. و الدلیل علی_التپیان فی تفسیر الفرآن, ج1, ص: 118 
ما قلناه قوله: «و ما یْضِل به الا الفاسیقین» فلا یخلو آن یکون آراد ما قلناه 
فزه العتفته علی: الک او آمادبه آلحره هالک و هیا اه لا 
2 المتقدمة التی بها صاروا ضلالا فساقاً, لم یفعلها اللّه الا بحيرة 
قبلها, و هذا یوجب ما لا نهاية له من حيرة قبل حيرة, لا الی آول, آو اثبات 
اضلال لا اضلال قبله, فان کان الله قد فعل هذا الضلال الذی لم یقع قبله 
چلال فقد ضل من لم یکن فاسقاء و هذا خلاف قوله: «و ما بل به الا 
الفایقین» فثبت آنه آراد آنه لا یعاقب الا الفاسقین, کما قال: _«و بْضل ال 
الظالمین و بقل ال ما بَشاء «1»ٍ» و حكي الفراء وجهاً آخراً ملیحاء قال: 
قوله «ما ذا آراد ال بهذا مت یْضل به به گثیرا و بَهُدی به کثیرا» حکاية عمن 
قال ذلک, کأنهم قالوا: مانذا آراد بهذا مثلا یضل به کثیراء أی یضل به قوم و 
بهدی.به قوم تم فال الله: «و ما تضل به:(۱ القاسفین» فبین عز "ول 
الاضلال, و آنه لا یضل الا ضالا فاسقا, و اقتصر علی الاخبار عنهم و بیان ما 
بین الاضلال دون ما آراد بالمثل, 9 
ز ال آلفسی می اللیه لت من الشیع ال مد فسنت اوه ]3 
آخرجت من قشرها, و من ذلک سمیت الفارة فويسقة, لخروجها هن حجرها, 
و لذلکٍ سمی المنافق و الکافر فاسقین لخروجهما عر, طاعة اللّه, و لذلک 
قال اللّه تعالی فی صفة ابلیس: «للا لیس کانّ من الجِنْ ققسّق عَن آمر 
رَبُه» «2» بعنی خرج من طاعته و اتباع آمره. 


قوله تعالی: [سورة البقرة (2): آية 27] هن 119 


الذین یفْصُون هد اللّه من بَعد هیثاقه و یعون ما مر ال به أَنْ بُوصَلَ 
و یَفْسدّون فی الاٍض اولتّک هم الخاسژون (27) 


(1) سورة ابراهیم: آية 27. 

(2) سورة الکهف اية 51. 

التبیان قی تفسیر القران؛ 12 ض» 119 

ند واحدة. 

العهد: العقد, و الاأصر مثله, و العهد: الموثق. و العهد: الالتقاء, یقال: 

ما لفلان عهد بکذا, و هو قریب العهد بکذا. و العهد له معان کثيرة. و سمی 
المعاهد- و هو الذمی- بذلک لأنه بایع علی ما هو علیه من |اعطاء الجزية, و 
الکف عنه. و العهدة کتاب الشراء. و جمعه عهد. و اذا انوم ید اه 
عندنا کفارة الظهار, و قال قوم: کفارة یمین, و قال آخرون: لا کفارة علیه. 
و «عَهّدّ اللهو» قال قوم: هو ما عهد الی جمیع خلقه فی توحیده و عدله, و 
تصدیق رسوله بما وضع لهم من الادلة الدالة علی ربوبیته, و عهد الیهم فی 
آمره و نهیه, و ما احتج به لرسله بالمعجزات التی لا یقدر علی الاتیان بمنلها 
الشاهدة لهم علی صدقه. و نقضهم ذلک: ترکهم الاقرار بما قد ثبت لهم 
صحته بالأدلة, و تکذیبهم الرسل و الکتب. 

و قال قوم هو وصية اللّه الی خلقه, و آمره علی لسان رسله یاهم فیما 
امرهم به من طاعته, نمی لباهم عم ماه عنم و نقضهم: ترکهم العمل 
"۲ قوم: هذه الاأية نزلت فی کفار آهل الکتاب, و المنافقین منهم, و 
ایاهم عنی اللّه عز و جل بقوله «ِّ الْذِین کَمژوا سواء عَلَْهمْ ..» الاية. و 
قوله: 

«و من اللّاس مَنْ یل متا یاللّهِ» و کل ما فی هذه الّية من اللوم و 
التوبیخ متوجه الیهم. و عهد الله الذی نقضوه بعد میثاقه هو ما آخذه علیهم 
فی التوراة من العمل بما فیها, و اتباع محمد (ص) |ذا بعث, و التصدیق بما 
جاء به من عند ربهم, و نقضهم ذلک جحودهم به بعد معرفتهم بحقیته «1» و 
انکارهم ذلک, 


(1) نسخة بدل (بحقیته) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 120 
و کتمانهم ذلک عند الناس بعد اعطائهم [یاه تعالی من آنفسهم المیثاق 
لته للناس ولا کش هید و آتقاشه ام اه یر آوا عرسا 


جاءهم النذیر از دادو| نفورآ, و نبذوا ذلک ور|ء ظهورهم و اشترول به تفا 
قلیلا. و هذا الوجه اتازه الطبری و بقوی هذا قوله: و 3 اج اللَد 0 
لین لما تم من کتاب و حكُمَة, نم 0 سول مَصَدَقر ما مَعکْم 
منت به و لنْصَرّن قال ا أَفرَرَئم و حدم علی ذلِکمْ اضّری قالوا: انار 
قال: قاشهذوا و آتا کم من الشاهدین » «1» و الامر العهد آیضاً و قال 
فی فوضع آخر: ,و افسَموا بالله و + هد أیْمانهم آنن جاء هم ۲ حّ ]و9 ب مِلْنّ بها» 
«2 و قال: «و أَفُسَمُو مُوا بالله جَهد مد ایا نهم لین جاءهم تذیژ و اه من 
اخدّی الم قَلمَا جاء هم تدیر عا ارام 1 تُفورا» «3» و قال قوم: انما عنی 
بذلک العهدٍ الْذی آخذه الله حین آخرجهم ,من صلب آدم الذی وصفه فی 
قوله: (و اد أَحَدَ یک من بَني دم من ظَهُورِم یه و أسْهَدَمَم عَلی 
مهم ۲ سث 2۹ .. الی آخر الایة) «4» و هذا الوجه عندی ضعیف لأن 
الله تعالی لا بخور ان "تختم علی -عاده بفهد لا ید کرونه دول بعرفوته. و ما 
دکروه عند معلوم اضلا. و الایه تین الفهل فیها ادا انمیا الما ان شاء 


هو الفصل بین الشیئین احدهما من الآخر. و الأصل آن یکون فی 
اسام سمل نی الاعراکن تشیها ند یقال قطع الحبل و الکلام. و 
الأمر هو قول القائل لمن دونه: افعل و هو ضد النهی. و الوصل هو الجمع 
بین الشیئین من غیر حاجز و قال قوم المیثاق هو التوئیق. کما قال: «أنبِتکَم 
من الارَض تباتاً» کقولهم آعطیتهم عطاء یرید (عطاء. الاعراب:- و قوله: «ان 
یوصل » بدل من الهاء التی فی به تقدیره: فا ام الا بان بوضل: , و هو فی 
موضع خفض. (و الذین) موضعه نصب, لأْنه صفة للفاسقین. (آولتک) رفع 
بالابتداء. (و الخاسرون) خبره. (و هم) فصل عند 


(1) سورة ال عمران اية 81. 

(2) سورة الانعام آية 109. 

(3) سورة فاطر آية 43. 

)4( سوره الاعراف ایة بل 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 121 ۳ 
البصریین و عماد عند الکوفیین. و یچوز آن یکون هم ابتداء ثانیا. و 
الخاسرون خبره. و الجملة فی موضع خبر آولتک و النقض ضد الایرام. و 
المیثاق و المیعاد و المیقات متقاربة المعنی. 3 17 
ایثاقا. و توثق توثقا. و یقال فلان ثقة للذکر و الأَنشی, و الواحد و الجمع بلفظ 
واحد. فاذا جمع قیل" ثقات فی الرجال و النساء. و من لابتداء الغاية فی 
الایة. و قیل: انها زائدف. و الهاء فی قولع میثاقه یحتمل اپ تکون راجعة الی 
اسم الله تعالی. و قال قتادة قوله: «و یِقطعون ما مر اللَةٌ به أَنْ یوضَل» و 
قطيعة الرحم و القرابة. و قال غیره معناه الامر بان 2 


بصلة من آولیائه. و القطع: البراءة س آعدائه و هذا آقوی, لاأنه آعم من 
الأول. 2 و قال قوم: ی 
بالتکذیب و هو قول الحسن. و قال قوم آراد آن یوصل القول بالعمل, 
قفا | ها بان فلع له اما تن و ریا انا سا 
غلین وید دخل ذلک فیه. 

و قوله: «یفُسِدُونَ فی الارَضٍ». قال قوم: استدعاوهم الی الکفر. و قال 
قوم اخافتمم السفل. د فطع انظر نف فان فعم آناد کل هه سفن 
ضررها الی غیز فاعلها. و الخسران هو التقصان. قال جریر؛ 

ان.شلتظا في الخسار انه آولاه موم خلفها آفته 

یعنی بالخسار ما ینقص من حظوظهم و شرفهم. و قال قوم: الخسار ها هنا: 
الهلای بفتی هم المالکون. عقال عم کلما تسه اللهمن الخشار الی فیه 
الدتیاه وم لین آن اس 


[سورة البقرة (2): آية 28] ۱ 


کف تکْفْون بالله و کم آمواناً قاياكم ثم بُمبكم تم بُحییکمٌ نم له 
تَرَجَعَو ِ ن (28) 

(کیف) تحضوعه للاشفیام عن الا خ المفتی, فاها لس و فا 
الزجاج؛ 

هو التعجب للخلق و للمومنین. ای انوا من خولاع کنت. بکفرون: و قد 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. ۱ 

تثبتت حجة الله 

ی هت 3 کنتم. الواو واو الحال. و اضمار قد جائز |ذا کان 
فی الکلام ما پدل علیها. کما قال: «حصرّت صُدورَهم »> آی قد حصرت 
صدورهم و کما قال: «ِنْ کان قمیضٌه فد من دْبٍُ» آی قد فد من دبر. و من 
قال هو توبیخ قال هو مثل قوله: «َأبْن تدهَبُونَ». و قال قتادة: و کنتم آمواتا 
فاحیاکم کما کانوا آهواتاً فی أصلاب آباتهم یعنی نطفاء فأحیاهم الله بآن 
اخرجهم کم آماتهم نله الخوته التن لاد منها. ثم آخبا هم بعق الموت: و ها 
حیاتان و موتان و عن ابن عباس و ابن مسعود آن معناه لم تکونوا شین 
فخلقکم, نم یمیتکی, ثم یچییکم یوم القيامة. و روی ابو الأحوص عن عبد الله 
فی قوله: «أمَتّ اه تین و أحَییتتا انتتین » قال: هی کالتی فی (البقرة): و3 
آمواناً قَأَحْیا کم به 2 7 نم یِحْییکمٌ» و هو قول مجاهد و جماعة من 
المفسرین. 1 آنه قال: کنتم آمواتاً فی القبور فأحیاکم 
فتهاء تم پمیتکمه نم تبخریکم نوم القیامة و قال قوم: کنتم آمواتا بعی خاملن 
الذکر دارسی الثر فأحیاکم بالطهور و الذکر ثم پمیتکم عند تقضی آجالکم 
ثم یحییکم للبعت قال ابو نخيلة السعدی: 

فأحییت من ذکری و ما کان خاملا و لکن بعض الذکر آنبه من بعض 

و هذا وجه ملیح غیر آن الألیق بما تقدم قول ابن عباس و قتادة. و قال قوم: 
معناه آن الله تعالی آحیاهم حین آخذ المیثاق منهم و هم فی صلب آدم و 
کساهم العقل ثم آماتهم ثم آحیاهم و آخرجهم من بطون آمهاتهم. و قد بینا 
آن هذا| الوجه ضعیف فی نظائره, لأن الخبر الوارد بذلک ضعیف و الأقوی 
قی فعتی: الایة: آن یکفن المراد بذلی خت الکار و اقامة الحخه علمم 
بکفرن و خحودهم ما آنعم. الله تعالی. علیهم و انهم کانوا آموانا فیل آن 
بلعرا کی نون اممانمم و الاب آبالهم یعس نصا و ااضعه مدات: ثم 
احیاهم فاخرجهم الی دار الدنیا احیاء, ثم بحییهم فی القیر للمساءلة, ثم 
یبعتهم بوم القيامة للحشر و الحساب و هو وو قوله تعالی: «نَةّ الب ترجعون» 
معناه ترجعون للمجازاة علی الاعمال کقول القائل: طریقک علخ التبیان 


و مرجعک الی. و ای ری 
الله. لانه زجوع: الی حنت, لا بتولی الحکم. فیه غیر الله فیجازیکم. علی 
اعقالکم کما تفیل القایل: آمر الخفض ال لام آه القاضی وا راو 
الرجوع من مکان الی مکان و انما یراد به ان النظر صا ر له خاصة دون غیره 
فان قال قائل: لم یذکر الله احیاء فی القبر فکیف تثبتون عذاب القبر قلنا: 
قد بینا آن قوله: (ئم بحییکم) المراد به احیاهم فی القبر للمساءلة و قوله: 
«َةّ الیه و جعون» معناه احیاةهم وم القيامة و حذف ثم یمیتکم بعد ذلکی 
له القلام غله علی آن فوله ۳ یم له کان‌باله اد موم اشامت 
لم یمنع ذلک من احیاء فی القبر, و اماتة بعده کها قال تعالی: 

« لَم تر اٍلی الذین حَرجُوا من دارهم و هم آلوف حَدَر المَوّتِ ققال لهْم 
ال منوا 2 اغیاهخ»:<1» و لم.پذکر حیاخ آلاین احجها قی الدبا بعد آن 
ما 9 فی قوم موسی «َأَحَد کم الصَاعقة و5 ره تم تلظیُون ِ- تعتاید 
من بَعَدٍ مَوتَکمٌ لَعَلکمٌ تشْکرُونَ» «2» و لم یذکر حیاتهم في الدنیا و لم یدل 
دلک علی آنهم لم.تخییها فی الذتا بعد الموت:و کدلی ایضا لا تدل هد الایة 
علیبان اتمعل ۱ ون قی فیورهم نوات ی تفای علی-ها اعش بد 
0 (علیه السلام) و قول من قال: لم یکونوا شیتا. ذهب الی قول 
العروب للشی۶ الدارس:الخامل* انم فیت برید خموله و درمته قدفی ده 
دلک بقال؛ هد آمر حی براد بهم کانه:عتعالم مین الناس» و تن اراد الاماند 
التی هی خرف الروح» فن الخسد فانه اراد بقوله» جو کنر آنواناه. اه 
خطاب لأهل لقبور بعد احبانهم فیها و هذا بعید لآن التوبیخ هنالک انما هو 
«کیبّفت کف ون بل هکس آقوان» توبیخ مستعتب, و تانیب مسترجع من 
تا ی ی 
ی ماس واه اس المیمسها فا ها گرا سا 
بعده قول قتادة. 


(1) سورة البقرة آية 243. 
(2) سورة البقرة: آیة 54- 55 


قوله تفالی: آشوره الیفره راخ ایغ 29 بیس 124 


اشارة 


قو الّذی حَلَق لک ما فی الأَرْضٍ جمیعا نماث ستوی الی السّماء قَسَوّاهَنّ سَبع 
سماواتِ 3 هوابکل شیء عَلِيمٌ (29) 
آية بلا خلاف. 


المعنی: تفر 12 


(هو) کناية عن ال عز و جل فی قوله: «تکَفُرُونَ باللّهِ» و راد به تأکید 
الحجة فقال: و ون پالله» الذی, آحیاکم بعد ,یموتکم در تک ۳ 
ُحْييكم ثم له ترجُو ن هو الذی خَلَق لَکَم ما فی الأَضٍ» یعنی الذی فی 
الارض. 

و (ما) فی موضع نصب, لأن الأرض و جمیع ما فیها نعمة من الله لخلقه: 

اما دینية فیستدلون بها علی معر فته, و اما دنيوية فینتفعون بها بضروب 
النفع عاجلا و قوله: نش آنل شتوی الی التفاء:فيه وجوه: 

آحدها- ما قاله الفراء: من ان معناه اقبل علیها. کما یقول القائل: کان فلان 
مقبلا علی فلان يشتمه, ثم استوی الی یشتمنی, و استوی علی یشاتمنی 
قال الشاعر: 

آقول و قد قطعن بنا شروری ثوانی و استوین من الضجوع «1» 

ای اقبلن و خرجن من الضجوع و قال قوم: لیس معنی البیت ما قاله و انما 
معناه استوین علی الطریق من الضجوع خارجات «<2» بمعنی استقمن 
علیه. و قال قوم: معنی استوی: قصدها لتسویتها کقول القائل: قام الخليفة 
پدبر آمر بنی تمیم, ثم استوی و تحول الی بنی ربيعة, فاعطاهم و قسم لهم 
اي و ال وا مر اه ی وضع او ام سل ان ص 
الیها. و قال قوم: 

معنی استوی ای استولی علی السماء بالقهر کما قال: «لِتَسْتوّوا علی 
ظهّورو » «3» آی تقهروه و منه قوله تعالی: «و لمّا بل أَسُدَةْ و اسشتوی» 
«» ای تمکن من امره 


(1) قائله تمیم بن آبی. عن معجم ما استعجم. فی المطبوعة (سوامد) بدل 
(ثوانی) شروری: جبل بین بنی اسد و بنی عامر فی طریق الكوفة. 
الضجوع- بفتح الضاد- مکان 

(2) فی المطبوعة (فارجات) و الصحیح ها ذگرعا 

(3) سورخ الزخرف. آنة 13 ۱ ی 

۰( سور اقصص: ایق 12 

التبنان.قی تفتیر الفر انم خلر.ض: 12 

و قهر هواه بعقله فقال: «تَمّ اسَتّوی الی السّماء» فی تفرده بملکها, و لم 
یجعلها کالأرض ملکا لخلقه و منه قول آلشاعر: 

قلما علونا و استوبنا علیهم ترکناهم صرعی لنسر و کاسر 

و قال آخر؛ 

ثم استوی بشر علی العراق من غیر سیف و دم مهراق ‏ 


فا الک کم اس آمره فصه ال رتسا ان ارام تیا 
ها 
کما قال الشاعر: 
اقول له لما انسوی فش فزاته علی آی‌ندین قل التاسن خن 
و اخشن هتم الججوع ان بحفل:علی آنه.عغلا علها. فعهر‌ها, و ارتفع فدبرها 
ی میا یا او سا اه 
تال و روال توعد دی فول من تال فص البیا فحلقیا وا ینیم فی 
الامل علوه عالی علی الاشیاء فیفا لم پزل, لاه و آن کان کذلک لم ایکن 
قایا ها تفه لان دمحم انا قال ال الستا مسا بای 
کما بقول القائل: اعمل هذا الثوب و انما معه غزل, و قال قوم: انم 
السعوات یر اافلای ان لاک تک رک و تورو اما اسماوات لا تتخرک 
و لا تدور لقوله تعالی: «انَ اللة یقسک السماواتِ و الرْضَ آن تژولا» «2» 
و هذا لیس بصحیح» ب لام لا پمتنع ان تکون السماوات هی الافلاک و ان کانت 
مت که ان تقوله تعالی عم السماعات ء اض ان ولا نان ۳ 
تزول عن مراکزها التی تدور علیها. و لو لا امساکه لهوت بما فیها من 
الاعمالات سفلا. و معنی (سواهن) آی هیأهن و خلقهن و قومهن و دبرهن و 
التسویة: التقویم و الاصلاح. یقال سوی فلان لفلان هذا الأمر أی قومه و 
اصلحه. و قال الفراء: السماء واحدة تدل علی الجمع فلذلک قال: ‏ 
شتوی الی السّماء» فذکرها بلفظ الواحد. ثم اخبر عنها بلفظ الجمع فی 


(1) لم یعرف قائل هذا البیت فی مطبوعة (الطبری) (ترابه) بدل تراثه 

(2) سورة فاطر: اية 41 

التبیان فی تفسیر القرآن, 17 ص : 126 

الأخفش: السماء اسم جنس سس فلت الفلیلن و الکت کفواید اهلک ناس 
الدینار و الدرهم. و قال بعضهم: : السماء جمع واحده سماوة: مثل بقرة و 
بقر, و نخلة و نخل, و ثمرة و ز تمر «1» و لذلک آنشت فقیل هذه سماء. و 
ذکرت آخری فقیل: «السْماء تم به» «2» کما یفعل ذلک بالجمع الذی ۲ 
فرق بینه و بين واحده غیر دخول ای و خروجها فیقال: هذا نخل, و هذه 
نخل و هذا بقر و هذه بقر. و من قال بالاول قال: اذا ذکرت فانما هو علی 
مذهب من یذکر الموّنث. کقول الشاعر: 

بر ی و لا آرض ابقل ابقالها «3» 

فاما تری لمتی لت 5۳ الحوادث آزری بها «4» 

و.فال قوم: آن الستضاوات: و. ان کانت ما فوق سشفاء: ود ارضا فوق آزضش 


فهی فی التأویل. واحدة, و تکون الواحدة جماعا کما یقال: توب آخلاق و 
استحاان: و رمة اعشاره للمتکسرة, و برمه اکسار و اجبار و اخلاق, آی 
نواحية آخلاق «» و بقال ارض اعقال و ارض اخصاب. و الصفتی ان کل 
ناحية منها کذلک, فجمع علی هذا. و لا ینافی ذلک قول من قال: ان السماء 
کانت دخاناً قبل آن یسویها سبع سماوات, ثم سبچا بغیر استوائه علیها. و 
ذلک آنه یقول: کن سبعاً غیر پستویات, فسواها اللّه تعالی فان قیل: قوله 
«هو الّذی حَلق لکمّ ما فی الأَرَض جمیعا تم استّوی الی السّماء» ظاهره 
یوجب آنه خلق البض _قبل السماء, لزأن (ثم) للتعقیب, و للتراخی. و قال 
فی موضع اخر: «لنم هد حَلفً آم السَماء بناها رفع ع سَفکها فسوّاها» ثم 
قال: «و الاْض بَعَد ذِلِک دحاها» هذاً ظاهر التناقض. قلنا: المعنی 


(1) تمرة و تمر (نسخة). 

(2) سورة المزمل: اية 18. 

صاحیه الییت ماس ویو ال فا نايم یی لسن 
ابقلت الأأرض: 

اخرخت بعلما: 

(4) ازری بها: حقرها و انزل بها الهوان. 

(5) الخلق: البالی. و پرمة اخبار مره خر ان لش نم دا و ال 
من جبر العظم و هو لامه. 

التبیان فی تفسیر القرآن. ج1. ص: ۹27 

فی ذلک خلق الأأرض قبل السماء غیر آنه لم یدحها, فلما خلق السماء دحاها 
بعد ذلک و دحوها: بسطها؛ و مدها و منه ادحية لنعام, سمیت بذلی, لأْنها 
تبسطها لتبیض فیها. و یجوز آن لا یکون معنی (ثم) و (بعد) فی هذه الایات 
الترتب فی الاوقات و التقدم و التأخر فیها, انما هو علی جهة تعداد النعم و 
الادعار لها کما عول. الفائل. تصاخیه: آلسن قد اعظیی, تم خملنگ, ند 
رقعت فی مرا تدای اه ی فیس وا و فعلت. 
ربما یکون بعض الذی ذکره فی اللفظ متقدما,؛ کان متأخرا, شش المراد لم 
یکن الاخبار عن اوقات الفعل, و انما المراد الذکر و التنبیه علیها. فان قیل 
اه تیه ین ماه ای ال اسان فواه: «و هو بکل شیهء 
عَلِیمٌ » و کان یجب ان یقول: (و هو علی کل شیء قدیر) قیل انما جاز ذلک, 
لأآن اللّه لما وصف نفسه بما یدل علی القدرة و الاستیلاء وصل ذلک بما یدل 
علی العلم, اذ بهما یصح وقوع الفعل علی وجه الأحکام, و الاتقان. 

قانضا اراد آن بسن اند عالم ها حول الیه‌خاله فخال. الضعم مه عای 
فیستحق بذلک النعمة. وتیض معی الید نان الم تمالی هو الدیسای 
لکم الأرض و ما فیها من الجبال و المیاه و الأشجار, و ما قدر فیها من 
الافوات تم فضی خلق الشهاء هد له الارضه و مفی اشتهی ای مد 


لها و قصد الي خلقهاء و سواها سبع سماوات فبناهن ی 
دلک قوله: « کم لتکْفرُون بالذی خَلَق الأَضَ فی همین و تجْعلون له 
ائدادا ذلِک رب ج العالمین. و جَقل فیها زواسی من قوقها و بازک فیها و و 
فیها آَفُواتها فی أَربِعَةٍ یام» «1» یعنی یومین بعد الیومین الأولین حتی ۴ 
پالکه اريعه ایام تم موی ال آلسماء .فعیی یلد سلی لک .ها فی 
الأَرّض جَمیعا» هو الذی بینه بقوله: «و جَعَل فیها زواسی من فوّقها .. الایة» 
و جعل ذکره لذلک فی الابة الاولی تأکید الحجة لح عباده لثلا یکفروا به, 
لان منوا به و یشکروه. و قوله: «کیّفَ تکفْوون » پبدل انه تعالی ما 0 
الکفر 


(1) سورة حم السجدة: اية 9 و 10 

اسان سس را ی 129 

ی و ی کها.لا بخسن آن: تقو ل: 
لم کنتم سوداً و بیضاً و طوالا و قصارا. و قوله: و هی دخان. فالذی روی فی 
را ای لا او ای فا سا وه 
الدخان, فخلق اللّه منه السماوات و ذلک جائز لا یمنع منه مانع. و قوله: (5 
هو یکل شیعءع علیم) معناه عالم و فیه مبالغة. و انما آراد اعلامهم آنه لا 
میاه یعس افعالقم االطاهه البا تقو ار و العلا نت 


قوله تقالی: سورخ الیفره راخ ای 20 بت س :126 


المعنی: فر ۲ 12 


قال آبو عبیدة: (ذا) رد9 9 التقدیر (قال ربک للملائکة). و هی تحذف فی 
و |ذا 9 لا مهاة لذکرخ ما لب صالحاً بفساد «1» 

معناه و ذلک لا مهاة لذکره. قال عبد مناة بن مربع و قیل: ابن ربع الهذلی 
حتی اذا آسلکوهم فی قتائدة شلا کما تطرد الجمالة الشردا <2» 

و معناه حتی اسلکوهم. و القتائدة: الموضع الذی فیه قتاد «3» کثیر. و 
الشل الطرد. و الجمالة: الجمالون. و الشرد الابل التی تشرد عن مواضعها,؛ 
و تقصد غیرها و تطرد عنها. و هذا الذی ذکره لیس بصحیح, لأن اذا: حرف 
باتی.تفعنی الر آعو بو غلی: مخهول من لوفت, وا جوز ابطال جرف 
کان دلیلا علی معنی فی الکلام 


(1) فی المطبوعة (لا مهاة) و الصحیح ما ذکرنا کما عن (المفضلیات) یقال 
لیس لعیشنا مهه و مهاة ای لیس له حسن او نضارة 

. (2) فی المطبوعة (یطرد) و البیت فی دیوان الهذلیین و الخزانة اسلک 
الرجل غيره الطریق و سلکه فیه اضطره الیه و القتائدة: جبل فی طریق 
مکة و المدينة و جواب (|ذا) فی البیت فعل محذوف دل علیه المصدر 

. (3) القتاد نبات ذو شوک. 
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الا لضرورة. ای دسا بل لو حمل (!ذا) فی 
البیتین علی البطلان بطل معنی الکلام الذی آراد الشاعر, لأُن الأسود آراد 
بقوله: (و [ذا) الذی نحن فیه و ما مضی من عیشنا. و اراد بقوله (ذلک) 
ار ال ما مس ال اه وا ی ۱ 
طعم له, و لا فضل لاعقاب الدهر ذلک بفساد. و معنی قول عبد مناة بن 
مربع: حتی آ[ذا اسلکوهم فی قتائدة. ان قوله: اسلکوهم مثلا یدل علی 
معنی محذوف, و استغنی عن ذکره بدلالة (اذ۱) علیه فحذف کما قال نمر 
بن تو 

فان المنية من یخشها فسوف تصادفه ینما 

تزید اما رب و کما یقول القائل: من قبل, و من بعد. پرید من قبل ذلک, 
۵ من ند دلکه .و بقول. العاتل: ادا اکرمک. اخوک. فاکزمه دراذا لا 1۶لا 
یرید و [ذا لم یکرمک فلا تکرمه. و من ذلک قول الشاعر: 

فاذا و ذلک لا بضرک ضرة فی یوم اسال نائلا او انکد «<2» 

و کذلک لو حذف (ذا) فی الاية لاستحالت عن معناها الذی تفیده (|ذ), لأن 
تقدیره: : ابتداً خلقکم اذ قال ربک للملاتکة. قال الزجاج و الرمانی آخطاً آبو 


عیيدة. لأن کلام الله لا یجوز آن یحمل علی اللغو مع امکان حمله علی زيادة 

فائدة قال: و معنی اذ: الوقتٍ و هی اسم کیف یکون لغو؟ قال و التقدیر 
الوقت و الحجة فی (|ذ) آن اللّه عز و جل ذکر خلق الناس و غيرهم, فکأنه 
قال: ابتداً خلقک اٍذ قال ریک للملائكة. و قال الفضل: لما امتن اللّه بخلق 
السماوات و الأرض, ثم قال: و اٍذ قلنا للملائكة ما قلناه فهو نعمة علیکم و 
فعض لا نیکم: و اختار ذلک الحسن «3» بن علی المغربی. ۱ 
الذهزی* دکن اد.فال یه الملانکه خمع عیر . آنهاخدهم بغیر مر اکتر. 
فیحذفون الهمزة و یحرکون اللام التی کانت ساكنة لو همّز الاسم الی اللام. 
فاد اخمعواد.ردفه الی الاضل و هعد وا کما 


(1) نف المظیوعة (۷) سافظه و لا بستفيم آلمعتی ندونها 
۰ (2) فی اکرا تذل انکدهی وه ما ساله من له العظاع ای ام 


ی 
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یقولون: رای, ثم یقولون یری بلا همز. و ذلک کثیر. و قد جاء مهموزا فی 
واحده قال الشاعر: 

فلست بأنسی و لکن ملاأکا تنزل من جو السماء یصوب «1» 

و قد یقال فی واحدهم مألک: مثل قولهم: جبذ و جذب فیقلبونه, ا صل یت 
شماأل. و من قال: مالک پجمقة ملانی: بلاً هاع متل اشفت و اشاعت: قال 
آمية ابن آبی الصبلت: 

و فیها من عباد اللّه قوم ملائک ذللوا و هم صعاب «2» 

و اصل الملاک «3» الرسالة. قال عدی بن زید العبادی: 

ابلغ التعمان عتن ملا کا انة:قد.طال .خیشی: وه اتظاری 44 

و قد پنشد ملاأکا و مألکا علی اللغة الأخری. فمن قال: ملأکا فهو مفعل من 
لاک الیه یلیک |ذا ارسل الیه رسالة: و من قال.مالکا فقهو مفعل. هن آلکت 
الیه الاکة ٍذا آرسلت الیه مألكة و الوکا و کما قال لبید بن ربيعة: 

و غلام آرسلته امه بالوک فبذلنا ما سأل 

و هذا من الکت و یقال: لاک بلای. و .الک بالی. زدا: ارشل. فا غید ی 
الحسحاس «د»: 

ا کت الیها مرک اللهد نا تناها تخاعت ال تهادیا <6» 

یعنی آبلغها رسالتی. فسمیت الملائكة ملائكة بالرسالة, اما وه 
ف آنساتم و من آرسل من عباده. هذا عند من یقول: ان جمیع الملائکة 
رسل‌قاها ها پذشت الب اصحاینا آن قیمم رساا و فیمم مره لین پرسشلم. قار 
یکون الاسم 


(1) البیت منسوب لعلقمة بن عبدة و لیس فی دیوانه و هو من ابیات 

نویه وف اللسان (۱ لی) 

(2) دیوانه. ذللوا: من الذل 

)4) الاغانی ۳ الفرید بعد ابیت مه سم له : 

لو بغیر الماء حلقی شرق کنت کالفصان بالماء اعتصاری 

(5) فی المطبوعة عبید بن الحسحاس. 

(6) الکنی الیها: آبلغها رسالة منی. دیوان سحیم عبد بنی الحسحاس. 
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مشتقا, بل یکون علما او اسم جنس. و انما قالوا: ان جمیعهم لیسوا رسل 

اللّه لقوله تعالی: «یصَطفی من الْمَلائْکة رُسْلا» «1» فلو کانوا جمیعا رسلا, 

1 لژأن الرسول لا یکون الا مختارا مصطفی. و کما قال: 

«و لَقد احْتَر هم علی علم علی العالمین » <«2». 

و قوله: و 1 آی فاعل و خالق. 9 هما یتقاربان. قال الرمانی: 

حقيقة الجعل: تصییر الشیء علی صفة. و الأحداث حقيقة: ایجاد الشیء بعد 

آن لم يکن موجودا. و الخلیقة: الفعيلة من قولهم: خلف فلان فلاناً في هذا 

[ذا قام مقامه فیه بعده, لقوله تعالی: «ْمّ جعلناكم خلایّت فی الارّض 
بعدهم لِظر کیت تعملون» «3» یعنی بذلک: الک ای ی 

12۳ و سمی الخليفة خليفة من ذلک, لأنه 

خلف من کان قبله, فقام مقامه. 

الخلف- بتحریک اللام- یقال: فیمن کان صالحاً- و بتسکین اللام- اذا کان 


طالحاً. قال الله تعالی «قَجَلف من بَعْدِهِمْ حَلف آضاغوا الصَّلا». 
ات یا ان 
کل خلق. عدوام: 


و قال قوم: سمی اللّه تعالی آدم خليفة, لأنه جعل آدم و ذریته خلفاء 
الملاتکفه ان الملانکة کاتوا سبکان: اارض: وزفالن این -عباس: انم کان فین 
الأرض الجن, فأفسدوا فیها, و سفکوا الدماء. فاهلکوا, فجعل الله آدم ‌ 
ذریته بدلهم. و قال الحسن البصری : انما آراد بذلک قوماً یخلف بعضهم 
۱ 1 الذین پخلفون آباهم آدم فی اقامة الحق و عمارة 2 
و فال این مستخود: اراد انی,جاغل.فی الارض خلیقة بغلفنی فی الحکم بیر 
الخلق, و هو آدم. و من قام مقامه من ولده. و قیل انه یخلفنی فی انبات 
الزرع و اخراج الثمار,. و شق الأنهار. و قیل ان لارض آراد بها مکت, 

وت فلیععت ایس ارم ان ال (ص ا قاله یت | رفم ست کید 
لذلک سمیت ام القری. قال: دفن نوح و هود و صالح و شعیب 


(1) سورة الحج: اية 75. 


(2) سورة الدخان: آية 32. 
(3) سورة یونس: اية 14. 
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بین زمزم و المقام. 
و قال قوم: انها الأرض المعروفة. و هو الظاهر. 
و قوله: « تجْعَل فیها مَنْ یُفَسِذٌ بِفسذ فیها و یَسَفک الدما» و روی ان خلقاً بقال 
لهم الجان کانوا فی الارض فأفسدوا و سفکوا الدماء فبعث اللّه تعالی 
ملائکة اجلتهم ۳ الا رض. و قیل: ان هولاء الملائكة کانوا سکان الأرض بعد 
الجان فقالوا: ,ٍ ۱ ۳ 71 علی 
وجه الاستخبار منهم و الاستعلام عن وجه المصلحة, و الحکمة لا علی وجه 
الانکار. کانمم قالوا ان کان هذا کما ظننا فعرفنا وجه الحکمة فیه. و قال 
قوم: المعنی فیه ان اللّه اعلم الملاتکة انه جاعل فی الأرض خليفة و آن 
الخليفة فرقة تسفک الدماء و هی فرقة من بنی آدم فاآذن الله للملائکة ان 
سا لوه عن ذلک و کان اعلامه ایاهم هذا| زيادة وی التثبیت فی نفوسهم انه 
7 | تخلن فیها قمما پسعی الدماء: مویکو آزدا 
ینبعی انهم اذا عرفوا انک خلقتهم ان یسبحو| بحمدک کما نسیج و یقدسوا 
ِِِِ تقولها هذا الا و قد آذن لهم, أتهم لا پچوز آن بسالوا م 
لا یوْذن لهم ما فیه, و یوُمرون به, لقوله: «و ماو وا بُوْمَرُونَ» «1» فان 
قیل من این لکم آنمه کانوا علموا ذلک؟ قیل ذلک محذوف لدلالة الکلام 
علیه, و سا یم رون لت وان اس آعن نی آلارص. 
وجب آن یفسد الانس و قوة السوال تدل علی ۳ کانوا عالمین و جری 
ذلک مجری قول الشاعر: 
فلا تدفنونی |ٍن دفنی محرم علیکم و لکن خامری آم عامر «2» 
فحذف قوله: دعونی للتی یقال لها |ذا آرید صیدها خامری آم عامر فکانه 
قال: انی جاعل فی الأرض خليفة بخون هن ولده افساد فی الارض و سفک 
الدماء و قال ابو عبيدة و الزجاح: آنهم قالوا ذلی علی وجه الایجاب و ان 
خرج مخرح الاستفهام کما قال جریر 
الستم خیر من رکب المطایا و اندی القالمین بطون راح؟ 


(1) سورة النحل: اية 50 

2 الشفر للشفری, الحماشه الاغانن موی (فلا کفیوونی ان فیری انز 
لکن ابشری) خامری: استتری. ام عامر: کنية الضیع. 
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فعلی هذا الوجه قال قوم: انما آخبروا بذلک عن ظنهم و توهمهم, لأنهم رآوا 
الح ‏ ی فد ادا فی الارض و سفکوا الدماء فتصوروا آنه ان 
استخلف یره کاتوا امعم ففال: تعالن. شترا تخل ای 11 ما لا 


تعْلمُون» و هذا قول قتادة و آبن عباس و آبن مسعود. و قال آخزرون؛ انهم 
قالوه بقینا لأن اللّه کان آخبرهم انه یستخلف فی الثرض من یفسد فیها و 
پسفک الدماء. فأجابوه بعد علمهم بذلک بأن قالوا: « تجْعَل من ند 
فیها و سَفک الدّما» و انما قالوه استعظاماً لفعلهم آی کیف یفسدون فیها 
و و الدماء, و قد | زعز علیهم و استخلفتهم فیها فقال : شا عم 
0 انهم قالوا ذنک متعجبین من استخلافه لهم ی 
کف «یسانهم و فد علم انیم دس قبوا ق ی الماع» فان دی 
اَعْلَمْ ما لاتَعْلَمون». 
۵ اه سوت ال ماه سا رو رم ی ایو سم ابا و 
السفح مثله لاأنه مستعمل فی جمیع المائعات علی وجه التضییع. و لذلک 
قالما قیال ان ناخ نس مات فید: ۲ 
و الملانكة المذکورون قی الایة. قال قوم: هم جمیع الملاتكة. و قال آخرون- 
الأرض بعد الجان, و قبل خلقي آدم, و هم الذین آجلوا نان عن الأرض. و 
قال قتادة فی قوله: «ا تَجْعل من یفسد فپها/_ یَسفک الذدما» و قد 
علمت الماانکه. من غلم الب ابه لاشیه عید ال آکر.من شفک الما د 
الافساد فی الأرض قال اللّه تعالی: 
«ٍنّی َعْلَمٌ ما لا تعْلَمُونَ» من آنه سیکون من الخليفة رسل افو 
صالسهن و اون الحشی ی آفهع هد المحهم فول هر فا ان العا کر 
انها قالت: 
جات فا هه تفای شم لت هس هیا زیر لا زنکار زد 
هلک علی فجم لالم امه الاو اسلا لوحه آلتدسر کنه: 
فقال:_ 
«ِتّی أَعْلَمُ ما لا تعْلَمُونَ» من وجه المصلحة فی خلقهم, و ما یکون منهم 
من ار اتید يب للم حشسن ندش و اتحفطء و الاعه ما ( 
۳ فان قیل: الملاتکة التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 134 
بم عرفت ذلک, اذ لم یمکنها آن تستدرک ذلک بالنظر و الفکر. قلنا: قد یجوز 
ان لا یکون خظر نبالها دلی الا ند ما اعلمهم الله, قلما علمعا ذلکب فزعوا 
۱ ان المسالة لمن یتوقع سرعة جوابه آو یوئق بعلمه و 
خبره یقوم مقام النظر و الفکر. و قوله: « تَجْعل فیها مَن یُفسدٌ فیها» 
بریدون من ولد آدم الذین لیسو| 1 و لا امن با : فکازه قال 
تعالی: اس جاغل قیر ارس خلیفة یکون له ولد و تسل تععلون. کیت بو 
کیت. فقالوا: «ا تخعل فیها من بنسد فیها» بزیدون: آلولد. و.قد بینا آن 
الا ی ی ی اه کانها آه داخدا قلما اخیر الله تعالی 
الملاتكة آنه تخلق فی الارض. عبادا هم ادم و ولذه.و یکون. خلیفه لمن 
تقدمهم من الجن آو غیرهم. قالوا ما قالوا. و یحتمل آن یکون قوله: «مَنّ 


یُفَسدٌّ فیها» یریدون البعض لا الکل. کما یقال: بنو شیبان یقطعون الطریق. 
و یراد بعضهم دون جمیعهم. .« ۵« 

و قوله: «و تَحْنْ بخ بحمدک و تُمَدَسْ لک» و التسپیح هو التنزیه من 
السوء علی وجه التعظیم و کل من عمل خیرا قصد به الله فقد سیج. یقال: 
فرغت من سیحتی ای من صلاتی. و قال سیبویه: معنی سبحان الله: براءة 
الله و تنزیه الله من السوء. قال اعشی بنی تغلب: 

آقول- ۱ 

سبحان من علقمة الفاخر «1» 

اي براعة من علقمة الفاخر ی سوت ی ی تسس قال 
اللّه تعالی: «ِنّ لک في النهار سَبْحا طویلا» «» و لا یجوز آن: تسب غیر 
اللّه و ان کان منزها, لانه.ضار علما فی الدین علی اعلی.مزانت ااتعظیم 
تا رس کما آن العبادة غاية فی الشکر لا یستحقها سواه. و 

قال ابن عبا ۱ و ابن مسعود: ی فص نیک 


قال: «قَلة لا أیّهْ کان من لمْسبین» «3» آی من المصلین. و قال مجاهد: 
معناه نعظمک بالحمد و الشکر علی 


1 


7 


(1) خنوانه الاغانن. علقمة فی البیت هو علنمه بن علانة هجاه: الشاغر 

۰ (2) سورة المزمل: اية 7 [.....] 

. (3) سوره الصافات: اية 143. 
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نعمک. بو قال قتادة: هو التسبیح المعروف. و قال المفضل: هو رفع الصوت 
بذکر الله. قال جریر: 

قبح الاله وجوه تغلب کلما سبح الحجیج و هللوا اهلالا 

خاصل ادیش نمی هه حول ار ارفا اتعطفو فان 
الشاعر: 

فاد ر کنه یأخذن بالساق و النسا کما شبرق الولدان ثوب المقدس <1» 

آی المطهر. و قال قوم: معنی نقدس لک: نصلی لک. و قال آخرون: نقدس 
آنفسنا من الخطایا و المعاصی و قال قوم: نطهرک من الأدناس آی لا نضیف 
الیک القبائح. و القَدّس: السطل الذی بتطهر منه ی یقدس. و یوصف تعالی 
انه قدوس سب آی سبحانه آن یکون شریکا لغیره طاهر من کل عیب. و 


«ٌی الم ما لا تون 6 قال قوم: آراد ما آظهره ابلیس من الکبر و 
الیچتتن مضه لها امد اه الا هت الیه اس موی و ات 
عباس. و قال قتادة: 

آراد من فی ذرية آدم من الأنبیاء و الصالحین. و قال قوم: آراد به ما اختص 
بعلمه من تور التضاله افیا لو کان اذم فاضا علن ان لباک من 


الشتجره: لکان فادز | غلن نقضن ما ویوه الله فیهر لانه لو نم با کل مها الزت 

فی الجنة. 

الله عالی انما هه ایحفله غلیفه ی ار فمدا بل ی اند له کم 

بد من المخالفة. قلنا عن هذا جوابان: 

آحدهما- ان الجنة التی خلق اللّه تعالی فیها آدم, لم تکن جنة الخلد, و انما 

کانت فی الاأرض حیث شاء اللّه, و انه حیث کان فی الأرض, کان خليفة فی 

الأرض و فی هذلٍ سقط السوال. 

الثانی- ان اللّه تعالي علم آن آدم سیخالف, و انه بهبط الی الأرض 
فیستخلفه فیها فأخبر اللّه تعالی بما علم. و قولهم: انه لو کان قادراً علی 

آن لا یخالف, لکان قادراً علی نقض تدبیره- جهل, لأّن اللّه تعالی قد مره 

بأن لا 


(1) شبرق: مزق 
التبیان فی تفسیر القرآن, 1 ص ۰ 130 
بقوت جرج ۳ ؟ فاذا قالوا: لا. 


قیل: 

و کذلک اللّه قد اقدره علی آلا یخالف فیلبث فی الجنة. و لایجب بذلک آن 
یکون آقدره علي نقض تدبیره. 

و قد روی عن آبی عبد الله (علیه السلام) آن الملائکة سألت الله آن یجعل 
الخليفة منهم. و قالوا: نحن نقدسک و نطیعک و لا نعصیک کغیرنا. فقال آبو 
عبد الله (علیه السلام): فلما آجیبوا 1 ذکر الله فی الفرآن, عمها انم قد 
تجاوزوا ما لیس لهم فلاذوا بالعررش استغفارا, ِِ الله آدم بعد هبوطه آن 
بتنی لمم.اقین الارضن نا بلود, به: الفخطنون: عما لاد بالعرش. الملانکه 
المقربون. فقال الله تعالی: انی اعرف بالمصلحة منکم. و هو معنی قوله: 
ری الم ما لا تقلشون). 


قوله تعالی: [شوره البفره (2)ء ایغ 31] 


اشارة 


و عَلم آدم الأْسْماء لها تم عَرَضَهم عَلّی المَلائْکَة ققال آئبونی یأسماء هوّلاء 
لِنْ کم صادقین (31) 

آية واحدة بلا خلاف ۱ ۳ 

روی عن النبی (ص) آنه قال: خلق الله ادم من قبضة قبضها من جمیع 
الارض.: 

- و قیل قبضها ملک الموت- فجاء بنو آدم علی قدر ذلک: منهم الأسود و 
الأحمر, و الأبیض, و السهل, و الحزن, و الخبیث, و الطیب. 


اللغة: رد 199 


و قال ابو العباس: فی اشتقاق آدم قولان: 
اخدهساه انهما ده من آدنم اارض. عال» قاذا شسیت هقی هیا آلوجه ثم 
نکرته, صر فته. 
و انیت اند ماخور من الاومة غلی عفتی اللجن و لصفم فاد شمیت یه 
فی هذا الوجه, ثم نکرته, لم تصر فه. 
و الأدمة و السمرة, و الدکنة و الورقة متقاربة المعنی فی اللفة. و قال 
صاحب العین الأدمة فی الناس ‏ شربة من سواد. و فی الابل و الظباء: 
بیاض. ۰ و ادمة التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 137 
الأرض : وجهها. و المودم «1» من الجلد خلاف المبشر اوضا اننید و آدم 
ذکر و هی الأدم فی الجماعة. قارف آنف این و الأدم: ما یوّتدم به و هو 
الادام. 
و الأدم: جماعه آلادیم. و آدیم کل شی۶: وجهه. و (کل) لفظة عموم قلخ 
وجه الاستیعاب. و قال الرماني: حدّه الاحاطة بالابعاض, یقال: أ بعض القوم 
حاء که آم کلهم ؟ و نکون تأکیداً جثل |جمعین. غیر آنه یبنداً فی الکلام بکل, 
کقوله تعالی: «قَسَجَد الملانک کلْقْمْ أَممَعُون» «2» لأن کلا قد یلی العوامل 
ویبتداً و آجمعون لا تکون الا تابعة. 
و یقال عرض عرضا. قال صاحب العین: عرض علینا فلان المتاع یعرض 
عرضا للشراء اه الهنة. و قال الز خاج* العرض. اصله فقی اللغةد التاحبة من 
نواحی الشیء فمن ذلک العرض خلاف الطول. و عرض الرجل. قال بعضهم: 
ما یمدح به آو یذم و قیل عرضه: خلیقته المحمودة. و قیل عرضه: حسبه. و 
عال الرمانف* هن اجه التی تضونها عن الفگروه و عقيفة العرض::الاطهار 
للشیء لیتصفح و الانباء و الاعلام و الاخبار واحد. قال صاحب العین: النباً- 
مهموز- هو الخبر المنبی و المخبر و لفلان نبا ای خبر و یقال: اتقو آنانه.ج 
استنباته و الجمع الانباء. و النبهة |ذا آخذت من الانباء فهی مهموزة 
لکن زوق.عن النین اضلی الله علیه و آله) اند «9» فال: لا تبر مانشمی: 
لرجل قال له: یا نبیء اللّه. 
و البیع- بالقم: الطریق الواضم باخدیی الی خی توید و تام ضوه 
الکلاب تنباً به نبا. و حقيقة الانباء: الاظهار للخبر. قال الشاعر: 
آدان و انبأه الأأولون بان المدان لو و فی 

و الفرق بین الاخبار و الاعلام آن الاعلام قد یکون بخلق العلم الضروری فی 
القلب کما خلق اللّه من کمال العقل و العلم بالمشاهدات. و قد یکون 
بنضیب آلاداة السیغ: و الاعبار هه اظهار القبرم:قام یه او لم هل ی لا 
سا مه 


(1) الموّدم: الحاذق المجرب جمع لین الادمة و خشونة البشرة. 
2۱( سورة الحجر: اية 30. 
ا تساخه من المطیوه: 
التبیان فی تفسیر القران, ج1. ص: 139 ۲ 
من العلم فی القلب. کما یکون معلماً بذلک. و قوله: «مّ عَرَضَهُم علی 
المَلایکه» انما لم بقل: ثم عرضهاء |ٍذ کانت الأسماء لا تعقل, لاأنه آراد 
اضحات الا ها و فیهم ما لا یعقل. کما فلت المد کر ادا اجتمع مع المونث, 
لانهم یقولون: أن ۱ و روی عن ابن غیاسر انه فال: 
عرض الخلق. و قال مجاهد: عیض آصحاب الأسماء. 
و قوله: «و عَلم دم الْسَماء کلها» معناه آنه علمه معانی الأسماء. من قپل 
آن الأأسماء بلا معان لا فائدة فیها, و لا وجه لایثاره الفضيلة بها. بت له 
الملائکة علی ما فیه من لطیف الحكمة, فاقروا عند ما سثلوا عن ذکرها و 
الاخبان عنها آنهم. ۱ غلم لم نها فعال: <با ادخ اتف با شانهت رو فول 
قتادة, و ظاهر العموم یقتضی آنه علمه الأسماء. 1 آبن عباس و 
مجاهد و سعید بن جبیر و قتادة. آکتن الضتاخر وه کالبلخی و الجبائی و ابن 
ااخشته و الریانی وال الشیتما عحعی عر الرت و ان رید ابا 
قالا: علمه اللّه اسماء ذریته و اسماء الملائكة و قال هو الاختیار دون قول 
ابن عباس. و قال: ان قولهم: «عرضهم» انما کون لین سل نی الطهر 
من کلام العرب و هذا غلط لما بیناه من التغلیب و حسنه. کما قال تعالی: 
«و اللَهُ حَلَق کل داب من ماء قمْهمْ من یَقشی علی بَطیه و مهم من 
یمقشی رجلین و منْهْمْ من بِمشی علی [َرْبع» «1» و هذا ببطل ما قاله, 
هی الا ای رم وظاص اوه مومیا رای اه عام یه 
اللغات و به قال الجیائی و الرماتی فأخذ عنه ولده اللغات فلما تفرقوا. 
تکلم کل قوم منهم پلسان الفوه و اعتادوه و تطاول الزمان علی ما خالف 
ذلک فنسوه و یجوز آن یکونوا عالمین بجمیع تلک اللغات الی زمن نوح فلما 
اهای خص ای الا نا مهن حفهر تاه هش اکن هی الاغات قاها 
کثروا و تفرقوا اختار کل قوم منهم لفغة تکلموا بها, و ترکوا ما سواها, و 
انقرض و نسوه. و الخبر الذی پروی آن الناس امسوا و لفتهم واحدة ثم 
سا وه رت اتتهم و ان ۷ ری کل قراق جوم 11 کم من 
ن‌ 


(1) سورة النور: اية 45. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص : 139 

علی لغتهم- ند 
من جلائل الأمور مع سلامة عقله. قالوا: و اللغات جمیعا انما سمعت من 


آدم, و عنه أخذت و قال ابن الاخشید: ان اللّه فتق لسان |سماعیل بالعربية 
و لذلک صار أصلا للعرب من ولده, لأْنه تکلم بها علی خلاف النشوء و,العادة, 
بل علی آنه تا وان امد [یاها. فان فیل: ما معتن, فوله ‏ «اننوین 
باسماه هوّلاء ان 7 صاد قین » 1 الذی ادعی حتی قیل هذا؟ قیل عن ذلک 
اجوبة کثيرة للعلماء. 

احدها- ان الملائکة لما آخبرهم اللّه عز و جل آنه جاعل فی الأأرض خليفة 
هجس فی نفوسها آنه لو کان الخليفة منهم بدلا من آدم و ذریته, لم یکن 
فساد و لا سفک دماء. کم یکون من ولد آدم, و ان ذلک آصلح لهم و ان کان 
اللّه عز و جل لا یفعل الا ما هو صلح فی التدبیر, و الأصوب فی الحکمة. 
فقال الله تعالی: 

«أَنینُوی بسْماء هوّلاء ان کم صادقین» فیما ظننتم فی هذا المعنی لیدلهم 
علی آنهم |ذا لم بعلمواٌ باطن ما شاهدوا, کانوا من آن یعلموا باطن ما غاب 
عنهم آبعد و الثانی- آنه وقع فی نفوسهم آنه لم یخلق الله خلقا الا کانوا 
افضل منهم في ساثئر آبواب العلم. فقیل: ان کنتم صادقین فی هذا الظن 
فأخبروا بهذه الأسماء. 

و الثالث- قال ابن عباس: ان کنتم تعلمون لم أجعل فی الأرض خليفة ف 
«آنبتوتی بسْماء هوّلاء ان کم صادقین» لأأن کل واحد من الأمرین من علم 
القتت ها لا لین زا فعلجه اه 

و الرابع- ما ذکره الأأخفش و الجبائی و ابن الأخشید: |ٍن کنتم صادقین فیما 
7 کقول القائل للرجل: آخبرنی بما فی یدی |ٍن کنت 
صادقاً آی ان کنت تعلم فأخبر به, لأنه لا یمکن آن یصدق فی مثل ذلک لا 
(ذا آخبر عن علم منه, و لا یصح آن یکلف ذلک الا مع العلم به, و لا بد |ذا 
استذعوا الی الاخبار غما لا تعلمون من آن تشرط بهذا الشرط, و وجه:ذلک 
التتییه کها بقول العالم الععلم ما کفولفی کدا. متنعلم. آنه. لا خن 
الخوات لیقمه علیه بو نحنة علی: طلیه. ور الیخت غنه. فلو قال له آخیر 
بذلک ان کنت تعلم, او قال له: التبیان فی تفسیر القرآن. ج1, ص: 140 
ان کنت صادقا, لکان حسنا. فاذا نبهه علی آنه لا پمکنه الجواب آجابه, حینتذ 
فیکون جوابه بهذا التدریج آثبت فی قلبه, و آوقع في نفسه. و قوله: 
(اتتی) فا قوش هو ام روط کانة, فیل .ان آمکتکم آن. قخیرها 
بالضدق فیه, فافعافاه فیل: ی 
بیناه فی سوال العالم للمتعلم و لا یجوز آن یکون ذلک تکلیفا, لأنه لو کان 
۱ 7 
اللّه ٍپاه ذلک ما لا یعرفون. 

فلما آراد تعریفهم ما خص به آدم, من ذلک علمنا آنه لیس بتکلیف. . و معنی 
قوله: 


2 ام قطان اه فلت ان کم ضادفین فی: تیاه ویو 


تیا معا شام الکسا نی ی ی ال ها له 
کانت کذلک, لکانت (ان)- بفتح الهمزخ- و تقدیره: اه 
فافعلوا کذا و کذا, لأن (ٍذ) |ذا تقدمها فعل مستقبل صارت علة للفعل و 
سبباً له. کقولک: اذ قمت آی من آجل ان قمت. فلو کانت ان فی الاية 
تضعنی. [ کان التقذیر: اتقونی؛باشماء .هلاع من اخل انکم صادفین و |۱5 
وضعت آن مکان ذلی. انم این ماک ای لیر و 
الانباء. 

قال قوم: اصله الاعلام. کتولهم: انبأت عمرآً زیداً آخاک بمعنی آعلمت 1 
المجاز و التوسع لتقارب و ی لأن الله تعالی عالم 
بالأشیاء فیما لم یزل. فلا یجوز آن یقول: علمونی لما هو عالم به و من قال: 
اصله الاخبار, تعلق بظاهر القرآن و فی كيفية عرضهم قولان: 

احدهما- انه عرضهم بعد آن خلقهم و الثانی- انه عرضهم بان صورهم لقلوب 
الملائکة و فی هذه الاية دلیل علی شرف العلم من حیث آن الله تعالی لما 
آراد تشریف آدم اختصه بعلم آبانه به من غیره, و جعل له الفضيلة فیه, و 
فی كيفية تعلیم اللّه آدم الأسماء, قال البلخی: 

قنور آن,یکون آخیره ملک فوغامنی وفت: قضین. نها اعظاه ال من 
الفهم و الحفظ التبیان فی تفسیر القرآن. ج1, ص: 141 

اه بان له شین رم عرسا ماس هه ال شوه سا سا کلم 
۳1 1 اعلام له بات فد مت الم اه لها کش مه سالطات 
ار اد 

و قال المواضعة لا بد ان تستند الی سمع عند قوم و عند آبی هاشم و 
اصحابه لا یصح دلک فاما الذی عرض علی الملائكة قال قوم عرضت 
الاسماهنین السات ال فمم احرن دعستت تعصفاتی سای هه 
الاقوی لقوله: «ثم عرضهم» و فی قراءة ابن مسعود: ثم عرضهن. و فی 
قراءة 2 عرضها. و قال قوم: انه عرضهم بعد ان خلق المسمیات و 
آحضرها لقوله: اسماء هوّلاء. وک اشارة الی 0 و قال اخردرته انه 
صورهم لقلوب الملائكة ثم عرضهم قبل خلقهم و 

ان قوله اشارة الی الأسماء التی علمها آدم تون اکثر القراء بهمز. و 
روی عن الأعمش ترک الهمز فیه, و هی لغة قریش 

«هوّلاء ». لفة قربش و من جاورهم باثبات الف بین الهاء و الواو, و مد الألف 
الأخيرت. و ما را ی اس ی ال ار ع ی 
العرب بسقط الألف الافلی التی بین الهاء و الواو. و یمد الاخيرة. و انشد: 
تجلد لا یقل هوّلاء هذا بکی لما بکی اسفا و عیبا 

و حقق الهمزة اين عامر و اهل الكوفة |ذا اتفقا من کلمتین. و قراً آبو عمرو 
و احمد بن صالح عن قالون بتحقیق الأولی فحذف الثانیة. و قراً ورش و 


قنبل و ابو جعفر و اویس بتحقیق الاولی و تلیین الثانية, و قرأً ابن کثیر الا 
فلا وتان ال ورس و امدش.صال بسکون وی تحفیق لاتم فی 


قوله تقالی: آشفره الیفره (هاء اب و ابیت هن 1841 


اشارة 


قالوا سُبْحاتک لاعِلَم آنا الا ما عَلْمْتنا اک نت الْعلِيم الَحکيم (32) 


المعنی: ری ۱9 


فده الاعتقیها آخبار هن االتعالی غن ملانکته پالرجیه الیو اوه اسان 
فی تفشنیر القر ان ج1, ص. : 142 

ملسم نما موی الا ها قلفهم الله: 

و قوله: «سبحانک» نصب علی المصدر و معناه نسبحک و سبحانک مصدر لا 
ینصرف. وا ها ی ی ی و تن ها ۱ 
تم آنبعلمها الغیب واقزارا آنة المخض هه عالی دون یوت 

و فوله «اعلی العکم »ععتی, فليم. آنه عالم و.عبه سالعه و من صفات 
ذاته و اذا کانت کدلی: آفادت انه عالم بجمیع المعلومات و یوصف به فی ما 
لم یزل, لأن ذلک واجب فی العالم نفسه. و قوله: «الحکیم » یحتمل آمرین: 
آحدهما- انه عالم لأن العالم بالشی۶ پسمی. بانة حکیم فعلن: ظذ یکون من 
خفات الا هل اعالم ه‌عد تاه 

والافت ان گنهن صعات الافعال.ه خی زک ان افعاله که سید 
و صواب لیس فیها وجه من وجوه القبح و لا التفاوت و لا یوصف بذلک فی 
ما ول و بر ی ان اه اه ان عم ات ظ مه 
الحکیم: الذی کمل فی حکمته و قد قیل فی معنی حکیم: انه المانع من 
۱ ۱۳۰ 


0 احکموا سفهاء کم انی آخاف علیکم ان اغضبا 

آی امنعوهم. و الأحکام و الاتفاق و الاتساق و الانتظام متقاربة. و الحکمد. 
نقبض السفه یقال: حکم حکما و احکم |حکاما. و یقال: أحکم فلان عمله |ذا 
بالغ فیه فأصاب حقیقته و الحکمة هی التی تقف یک علی مر الجق الذی لا 
یخلطه باطل, و الصدق الذی لا یشوبه کذب و منه قوله: «حکمَةٌ بالقث» 
«1 »> و الحکم بین الناس, هو الذی یرضی, به لیقف الأشیاء مواضعها و منه 
قوله: «قاء نوا عکماً من هه و کماً من آهْلها» «2» و الحاکم القاضی بین 
آلاسه متس ی ااعی مقال رل مارا ان دای مساو کات 
معه اصول من العلم و المعرفة, 


(1) سورة القمر: آبة 5. 

(2) سورة النساء: اية 4د. 

التنیان فی تفسیر الق آن: 1+ .ضن : 143 

ادا خکم بفث الرحلین بعال: ۱ حکیماً قیل: حکم یحکم و 

امر مستحکم آذا لم یکن .فیه مطعن. و قی الخذیت: فی .زان کل عیه حکمه 
و فی 


ادا هم سید و شاء الله آن تقدعه بها قدقه بعنی, منعه أ 


الانسان هی العلم الذی پمنع صاحبه من الجهل و معنی قول الملائكة 
(سْبُحاتک لاعلم نا |لا ما عَلْمتنا) یحتمل آمرین: 

آحدهما- ما قدمنا. و هو قول ابن عباس قال: تسا نها الم من ان 
یکون احد یعلم الغیب سواه. 

و اتو ای اواروا ان رها ترس شتا ای فکانهم قالوا: تما اک 
عن القبائح. 0( و آن لم بعلقه بغلم الغیب کما علق 
قت. الاول- وافی لاش من استدل بهده الایة؛ علن. بطلان الاخکام کی 
النجوم. 

و هذا یمکن آن یکون دلالة علی من یقول: انها موجبات لا دلالات. فما من 
یقول: انها دلالات علی الأحکام نصبها الله. فانه یقول: نحن ما علمنا الا ما 
علمنا الله, انه الذی جعل النجوم ادلق لثا. کما آن-ما-علهنام: انتتدلال غیر: 
ضرورة مضاف الیه ای هرر صی 11 :۱9217 و استدل ۳ 
۱ انا سار له آا مسصا ها را 
الکتب و النبی (علیه السلام) لم یعرف بشیء من ذلک مع العلم بمنشثه و 
هامرهم هتفای مهد یک آن سین علیه مه التأکید و التقوية, لایاته 
رح[ ته من غير آن یکون لو انفرد لکفی فی باب الدلالة. لأن لقائل آن 
یقول: انه قرا الکتب سراء و اخذ عمن قراها خفیا فلا طریق للقطع علی 
دلک. و انما تغلب فی الظن. فان قیل: ما الفائدة فی الجواب بقولهم: «لا 
عِلم نا الا ما عََمتنا»؟ قلنا: لو اقتصروا علی قولهم: (لا علم). لکان کافیا, 
لکن. ارادها آن نضیفها الی. دلی التعظيم. و الاعتراف بان جمیع ما یعلمونه 
من تعلیمه. و ان هذا لیس من جملة ذلک, و اختصار ذلک آدل علی الشکر 
1 التیانفی سمسشتی الا 1 ص: 
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ی ی ی 
بقولهم: «لا عِلم لنا الا ما عَلمَتنا» آی نحن معلمون و انت العلیم غير 
المعلم. 

و الثانی- انه العلیم الحکیم. و کلاهما حسن. و الأول احسن, لأنه اکثر فاتدة, 
و اولی فی تقابل البلاغة و قد تضمنت الاية الدلالة علیه انه لا علم له الا ما 
علمه الله. اما بالضرورة و اما بالدلالة. 


قوله تقالی: آشوره الیفره (شاء آبه 3و | بر هی 1884 


اللغة: ۰ ص 1114 


روی الداحویی عن هشام: انبیهم و نبیهم. فی الحج و القمر, فقلبت الهمزة 
و کسرت الهاء. و روی الزینبی من طریق المالکی و العطاء- کسر الهاء, و 
تحقیق الهمزة. الباقون بضم الهاء و تحقیق الهمزة. قال ابو علی: من ضم 
الهاء حماما علی ااصل: ان ااصل آن. کوج هاع الضعس عضیویت منل 
قولهم: ضربهم و آنبآهم. و انما تکسر الهاء |ذا ولیها کسرة آو یاء نحو بهم و 
علیهم. و مع هذا یضمه قوم حملا علی الأصل. و من کسر الهاء التی قبلها 
هرت مخفقفم خانه. انبه کستة الهاع الکسدت. التی قبلها. هد ادا کان. معا 
خاحر, کفاتقالوا ها المره مرت ار فاتعرا بم هد ااتصل: و حکی 
عن ای زند آنهعال: فال وحل من کر من فانل آخدت دا هنم ومتهما. و 
کسر الهاء فی الادراء و الوقف. و حکی عنه: لم آعرفه و لم آضریه- 
مکست دقال لم اخرسما فکس الما بای بقل ان کون ها اعد 
بالحاجز , بین الکسرة و الهاء لسکونها فکان الکسرة و لیت الهاء. التبیان فی 
تفسیر آلقران, ج1 ص : 145 
هی ۷ اب ام ی ار لاور ان ایا اه عتر و 
ی 
ماشمای »نی باسهاه آلزین. عرضیم علی الما تک والهاع ی الم فن 
اسمائهم کناية عن المرادین بقوله: «باسماء هوّلاء». و قد مضی 0 
و قوله: هو اعلم ما دون دما کم کون ۷ فالابداء و الاعلان و الاظهار 
بمعنی واحد. یقال: بدا و علن و ظهر. و ضد الابد|ء الکتمان, و ضد الاظهار 
اانطان ورضد الاعلان آلاشران بقال بدا نیدو من الظهور وید تیا بداء 
تالهفر: بمعتی استانف, قال صاحتب العین: بدا السنیغبندی‌ندوا: | زا یو 
بدا که قی الاخر نو هداعا لیس سین استا هه انامه اسم اارض 
التی لا حضر فیها. و دا خرج الناس من الحضر الی الصحراء و المرعی, 
ال ان ی ای مت 
الظهور و الخفاء نقیض الظهور و قال الرمانی حد الظهور: الحصول علی 
خی مکی آن عم سوام و لاه ماه ای احساسن خاند. 
وک اتقدلا فاتما هو ایس یه تیور یره الکهان 
نقیض اعلان السر و نحوه. و ناقة کتوم و هی التی لا ترعو |ذا رکبها صاحبها 
آي لا تصیح. و الکاتم من القسی: التی لا ترن |ذا انتضیت. 
الألف فی قوله: «ا لَغْ أَفْلْ لَکُمٌ» آلف تنبیه. کقول القائل: ما تری الیوم ما 
آطيبه. لمن علم لک الا آنک رید آن تحضر ذهنه» و ان لیس مثله ما بحفی 
7 ی ی و ام یی سود 


فا ان شاه تون مه الم علی الاتکت اضق مهن دنک 
فان قیل ما الفائدة فی انباء آدم (ع) الملائکة بذلک دون اعلامه ایاهم 
بدلک؟ فلا آراد الله بدلککزمة دم (ع) و تشریفه: و اخلال, المته علیم:و 
تعظیم النعمة لدیه و جمیع قصة آدم توذن پذلک. 

فان قیل: ما معنی «عَیّبِ ای ادا ره لا یی یه 
قیل فی معناه: الم ماعات عمی فلم تساو کا شا خص رهم 
فشاهدوه القبیان فی تفسیر القران, ح1» ص. : 146 

و توله «و اعْلمٌ ما دون و ما کم تَکْمُون» قیل فی معناه آقوال: 

مس لاد ل‌دلان اون الاو لم سید اد انها فک غلی محهر السه 
یستخرح بها غیرها, فیستدل بعلم القیب انه خلق عباده- علی ما خلقهم 
و الثانی- ما سرون بمعني ما آضمره [بلیس من المعصية و المخالفة. ط 
یعلنون: قولهم: « تَجْعَلّ فیها مَن یفْسدٌُ فیها و یسفک الدّما». قال 
الزمانی: و هذا الوجه غلط, و ان القول علی 
ااعیم لاس ان ریا ااوص ین درا مها العت اشارم 
الطبری. و قال: هو بمنزلة قولهم: قتل الجیش و هزموا. و انما قتل البعض. 
قال الرمانی: نما یقال ذلک |ذا حل قتل الواحد محل قتل الجمیع: مثل قتل 
الزئیش دمن نعوم مقامه. و لابقا ایضا الا دالدلاله علیم طاهوه: و لنش 
کذلک فی الایة. و قد روی روایات فی هذا المعنی و الوجه فی هذا آن 
ابلیس لما دخل معهم فی الامر بالسجود , جاز آن یستثنی من جملتهم و 
الثالث- قیل: ان اللّه تعالی لما خلق آدم. مرت به الهلائكة قبل آن ینفخ فیه 
الروح. و لم تکن رأت مثله قبل, فقالت: لن یخلق اللّه خلقاً (لا کنا أکرم منه 
و افضل _عنده فزعم ان هذا| الذی اکقوه اف تفوسمم و ان الذی آبدوه 
قولهم: «أ تجْعَلّ فیها من بُفْسِذٌ فیها» روی ذلک عن الحسن و الوجه الأّول 
ال و ای ۱ 
الایع.فان فیل: چا وجه. گرم تعالن لهم الاسرار :هر علم. الغت قاتا علی 
وجه الجواب فیما سألوا عنه من خلق من یفسد و یسفک الدماء و ذلک علی 
عرش اه ار شیر یماح را اه مر 
یفسد و یسفک الدماء لما اعلم فی ذلک من المصلحة لجملة عبادی فیما 
کلفتهم ایاه و آمرتهم به فدل فی الاحالة فی الجواب علی العلم بباطن 
الأمور و ظاهرها آنه خلقهم لأجل علمه بالمصلحة فی ذلک التبیان فی 
تفسیر القرآن, ج1, ص: 147 

تدای علی آن یمه افو ای اما نا ان 
الغیب ما لا پعلمونه. و یعلم من مصالحهم ما لا یعلمونه فی دینهم و دنیاهم 
فان قل ای سیخ فی ام ادض الامساء کلب مها بو غلی عم الشت 


بل اا سا" کلها بط قیها من ال ی ای له جهة 
فتق لسانه بذلک و الهامه ایاه و هی معجزة اقامها الله ۵ نکة ِِ 
علی جلالتفو ارتفاع قذره بما اختضه به من العلم العظیم ای لا بسل ال 
الا بتعلیم اللّه زیاه, فبان بذلک الاعجاز بالاطلاع علی ما لا سبیل الی علمه الا 
طن +غلام. آلفیوب: قفیه من السعفزه آنه فیق لسانه نها علی+خلاف: مجری 
العادة, و انه علمه من لطائف الحعمة فیه ما لا تعلمه الملائکة مع کثرة 
علومها, نها اعرف اتخلق‌ترنا خعرفعا ماادلهم غلی علم الثیت باامعو ره 
موّکداً لما پعلمونه من ذلک بالادلة العقلي. و لذلک نبههم فقال: « لم أفل 
لکم اف اه عَیّبِ السماوات 5 الثرض» ای قد دللتکم علین ذلک من قبل و 
هذه دلالة بعد و قبل: افتتح اللّه الدلالة علی الاعجاز بالکلام فی آدم, ثم ختم 
به فی محمد (ص) 


قوله تعالی: [شوره البفره (2): آیه 34] 


اشارة 


و اد نا لِلمَلایْكَةٍ اسَجْدُوا ! 
الکافرین (34) 


1 واحدة. 


ایا 


القراءة: ۰ ص :17 


ضم التاء من الملائكة ابو جعفر وحده و حیث وقع اتبع التاء ضمة الجیم. 

و قیل: انه نقل ضمة الهمزقة و ابتدا بها و الاول اقوی, لان الهمزة الف وصل 
تسقط فی الدرج فلا یبقی فیها حرکة تنقل فالوجه الاول هو المعتمد علیه و 
الصحیح ما علیه القراء من کسر التاء بلام الجر و «ابلیس» نصب بالاستثناء 
من الاثبات و یکره الوقف علی قوله: «فسجدوا» و علی «الا) حتی یقول: 
«الا |بلیس) و کذلک کل استثناء التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 148 

و ظاهر الاية یقتضی ان الأمر کان لجمیع الملائکة بالسجود, لعمومها. 

و قال قوم: ان الامر کان خاصاً بطائفة من الملائكة کانوا مع ابلیس طهر 
الله بهخض ا رفن الحن و اون قوش 


اللغة: ۰ ص 1119 


و السجود و الخضوع و التذلل بمعنی واحد فی اللفة. و نقیض التذلل التکبر 
یقال سجد یسجد سجودا, و اسجد اسجادا: اذا خفض راسه من غیر وضع 
لجبهته. قال الشاعر: 
کلتاهما خرت و اشخد ر اسفا کما سنجدت تضر اند لم خحیفت 

و السجود فی الشرع: عبارة عن عمل مخصوص فی الصا و الرکوع و 
0 کذلک- و هو وضع الجبهة علی الاأرض. و یقال سجدنا ل سجوداآ. و 
قوم سجد و نساء سجد. و السجد من النساء: الفاترات الأعین. قال 
الشاعر: 
ار که منی آن ذلک عندنا و اسجاد عيني الصیودین رلیج «1» 
و عزائم السجود من ذلک. و قوله: «و أَنٌ المقساجة لِلّهٍ» قیل: انه السجود و 
قیل: 7 المواضع من السجد التی یسجد علیها. واحدها مسجد. و المسجد 
اسم جامع لجمیع المسجد و حیث لا یسجد بعد ان یکون آخذ لذلک. فاما 
المسجد من الأرض فهو موضع السجود بعینه. و قال قوم: معنی السجود 
فی اصل اللغة: الخضوع و الانحناء, و قیل: التذلل. قال الشاعر: 
بجمع یقل البلق فی حجراته تری الاکم فیه سجدا للحوافر 
کأنه قال مذللة للحوافر. و السجود علی اربعة اقسام: سجدة الصلاة و 
۱ 0 ۱۳۱ 
و قوله: «آبی» معناه ترک و امتنع. و الاباء و الامتناع و الترک بمعنی (واحد) 
تفیش آبی اخاب: ما ای‌یابی. آناء: هاش تأبیاء قال صاحب 


(1). النشت. لکتن. اللسان, (سجد) فی. المطتوعه (رانها متذشه ید 
مقروء. 

(2) (واحد) غیر موجود فی المطبوعة. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 149 

العین: آیت‌پایی آیاه :۱ تری الطاغة ور مال الی, المعضیة. کقوله: «فکری 3 
انق ه کل من ترک ار[ ورده فقد انا و رجل ۹ و قوم اتفن ایام 
ِ قال ی 

۵ ار لاه جح الک اهد. لأن العرب تتمدح بانها ای الضنم و لا ده 
فی کراهة. الضیم, و انما المدح قی المتع منه. کقوله: «و پابی ال الا أَنْ 
تم لورَه» آی یمنع الکافرین من اطفاء نوره. 

و الاستکبار و التکبر, و التعظم و التجبر نظائر. و ضدها التواضع. بعال کی 
کبر: و آکبر اکبارآ, و استکیر استکبارآ, و تکبر تکبرآ, و تکابر تکابراً و کابره 


اکتا فان صاحت اف الک امه صالکیی الکنن 
الاتم, الکتیر خعل استفا من الکسرم کالخطیه م الخطظیء کبر کل شسه 
ف اه 


و الکبر مصدر الکبیر فی السن من جمیع الحیوان. فاذا آردت الأمر العظیم 
کر کبر هذا الأمر کبارة. ۱ تال آکتررت 
الشیء: [ذا اعظمته. و منه قوله: «قَلَمّا رأَیْتة أَکبَْتَهُ» و التکبیر فی الصلاح 
7 

له اکیر: و اصل الباب الکبر و هو العظم. و یقال علی وجهین: کبر الجثة و 
الا دی مر له سالی ه بر اسان بو له ای ال هی 
کبر الشأن. و ذلک یرجع الی سعة مقدوره و معلومه و تحقیقه انه قادر علی 
ما لا یتناهی من جمیع الأجناس المقدورات. و عالم بکل معلوم, و الاستکبار: 
لأأنفة مما لا ینبغی آن یوقف منه. و موضع ([ذ) من قوله: «و اد قلْنا» نصب, 
لأنه عطف علی (|ذ) الاولی کات:فال: وا اراد و فال ابه عشده لا موضع 
لها من الاعراب لأنها زائدة. و انشد: 

حتی |ذا آسلکوهم فی قتائدة شلا کما تطرد الجمالة الشردا «2» 

و قال: الضراد ی اشتنهد به:علی جهن کل ماه مها حفیض الا خر فاحه 


(1) فی المطبوعة (خفیف) بعد اباة و فی الهامش ذکروها (عفیف) علی 
وجه الاحتمال 
(2) مر القول فی هذا البیت. 
التتبان فی تقمتیر القر ان 1 ص 0 
الوجهین قوله: «حتّی ذا 9 فتحت آبوابها» فلم يت (اذ) جواب و 
الوجه الأخر فیه علی زيادة (اذ) ك هذا ال و کلا الوجهین خطا عنده, 
لأن الجواب فی قوله: قتائدة. هو قوله: شلا بوقوعه موقع: شلوهم شلا کما 
یقول القائل: ادا انیت الحرت فضربا ۵ طعن. واها الزیادم فقد با وجه 
الخطا فیها وی تقدم. 

و اختلفوا فی امر الملائکة و السجود لادم علی وجهین: 
ال قفوم انم آمرهم بالشتو ود له کرد و تقطیها تسا نت و هم المروی فی 
تفسیرنا و اخبارناء و هو قول قتادة و جماعة من اهل العلم. و اختاره ابن 
الاخشید و الرمانی و جری ذلک مجری قوله: «و خثوا له سْجّدا» «1» فی 
آولاد یعقوب, و لاأجل ذلک جعل آصحابنا هذه الاية دلالة علی آن الأنبیاء 
اقضلن من الملانکه هن کیت ا مدقم اتود له و التعظیم علی وجه لم 
یثبت ذلک لهم بدلالقامتناع ابلیس من السچود له و آنفته من ذلک و قوله 
«قال [ رأَیتّک هدّا الذٍی تفت ت عَلَیَ لین آأْرْتن الی یوم القيامة لاحتَیکت 
تم الا قلبلا» «2» و لو کان ذلک علی وجه کونه قبلة لما کان لذلک وجه, 
و 


ذلک سفه به. و سنبین قول من خالف فیه و شبههم و قال الجبائی و البلخی 
و جماعة آنه جعله قبلة لهم فامرهم بالسجود الی قبلتهم. و فیه ضرب من 
التعظیم له و هذا ضعیف, لانه لو کان علی وجه القبلة لما امتنع ابلیس من 
السجود, و لما استعظمته الملائكة, و لکن لما آراد ذلک تعظیما له علی وجه 
لیس بثابت لهم. امتنع ابلیس و تکبر. و اختلفوا فی ابلیس هل کان من 
الملائكة ام لا؟ فقال ابن عباس و ابن مسعود و ابن المسیب 1 
جریح و الطبری: 

انه کان منهم بدلالة استثنائه من جملتهم هاهنا فی قوله: «الا لیس ایو 
استْیرَ و ان من الکافرین» و قال: «ما مَتَعک لا تسْجْد اد أ مرک » مع 
قوله: «و اد قلنا لِلملايْكة | سُجذوا لدَمّ» و هو المروی عن آبی عبد الله 
(علیه السلام) و الظاهر 


(1) سورة یوسف: آية 100. 

(2) سورة اسری: اية ۵2. [.....] 

التبیان فی تفسیر القران, ح1, ص: 151 

فی تفاسیرنا, ثم اختلف من قال: انه کان منهم: فمنهم من قال: انه کان 
خازنا علی الجنان, و منهم من قال: کان له سلطان سماء الدنیا و سلطان 

الأرض, و منهم من قال: انه کان یسوس ما بین السماء الی الأرض و قال 

الحسن البصری و قتادة فی رواية ابن زبد و البلخی و الرمانی و غیره من 

المتأخرین: انه لم یکن من الملاتکق و ان الاستثناء فی الاية استثناء منقطع 

کقوله تعالی: «ما [۳1 به مِنْ 7 | اتباع الظنٌ » «1» و قوله: «فلا صریح 

هم و لا هم بنْقَذُونَ 1 رحمه م ماه «» و کقوله: 

«لا عاصم الوم من مر اه الا مَن رَجم» «3» و کقول الشاعر- و هو 

النابغة- 

وقفت فیها آصیلا کی اسائلها ات جوانا هتمانبا لرنعهین اه 

الا الواری لیا ما آبینها و النقی کالحوض بالمظلومة الجلد «4» 

۳( سیبویه: 

و الحرب لا یبقی لجاحمها التخیل و المراح الا الفتی الصبار فی النجدات و 

الفرس الوقاح «5» 

و قال آخر: 

و نلدم لیس نها آتیشن الا الیعافیر و الا العیس «6» 

و استدل الرمانی علی آنهلم یک من الملائْکة بأشیاء: 

منها- قوله: «لا یَعَضُون اللة ما أَمَرَهَمْ و یفعلوت ما یُوْمَرُونَ» فنفی عنهم 

المعفنیه تفا عاما. ر 

و التانی- انه قال: «ل ابلیس کان من الجنُ » و متی اطلق لفظ الجن لم 


(1) سورة النساء: آية 156. 

(2)-سوزة :یش : آیة 43و44 

(3) سورة هود. 43. 

(2)ضر القول.فی هدا ال انضا فی‌الا عه راشای 

را حخیت هی خرس مفطعیا و شوه اف فمر عفر سا را وت 
اازفاعه الجافر الضلت العا مش 

(6) الیعافیر: ح یعفور و هو الظبی. العیس: الابل البیض یخالط بیاضها 
شقرة و هو اعیس و هی عیساء. 

التبیان فی تفسیر القران؛ 1 ص: 152 

و الثالث- ان ۳ ها یلیس آیو الجن کما ان 
آدم ابو الانس. وِ ابلیس مخلوق من النار و الملائکة روحانیون خلقوا من 
الرتیت فی-قول نی علی نو کال الحسی خلقوا من النار لا بتناسلون و ل 
پطعمون و یشربون. 9 و ِ فی ابلیس و ولده: ( قتَتَخَذدوتة در بت 
آَولیاء من دژونی و هم کم عد , و 

و الرایع- و هو ۳۳۹ ِِ - قوله تعالی: «جاعل الْمَلائْکةٍ رُسلا أولِی 
آتیعه علفی و لات و بیاغ فعمها بالوصف بالرسالد. جوز عاو سل 
اللّه آن یکفروا آو بفسقو کالرسل من الیشر 

و الجواب عما ذکره آولا: ان قوله: «لا یَعضُونَّ اللَ ما أمََهْمٌ» صفة لخزنة 
النیران لا جمیع الطلانکه ,بل له ای فوله: سا آ وا این انوا را 
تسم و أهیکم نارآ وقوژها لاس و الْججارَه لها مَلایِکَةٌ غلاظ شدا لا 
یعصون ال ها مر وم > تتعلون ما بُوْمَرُونَ» «1». و لیس ذا کان هقلاء 
معصو مین ِ ذلک فی جمیعهم. 

و الجواب عما ذکره: انیا آن فولهت کانسن الخن اه ضرع کر ذلی 
لا ها لاله ول ان کی ات مر 
اک و و و و قیل سموا بذلک 
ما شس ال ۱ هرا لکان سلیمان ال من له 
فران الهمن ع اضظفام )رادم و هلکه‌ها تین ترا آلیه خر 
و سخر من جن الملائک تسعة قیاما لدیه یعملون بلا با «2 »> 
و قد قال اللّه تعالی: «و جَعَلوا به وین الحند تسباً» «3» لأن قريشاً 


(1) سورة التحریم: آية 6. 

(2) علحی دیهان الاعشی, الذهر :ها انکبایه واقی ااوعی زا بو 
(ثریا). 

(3 سورة الصافات: آية 158 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 153 
قالت: الملاتكة بنات الله. 

و الجواب عما ذکره لاهن ان ٍابلیس له نسل, «1» طریقه الاحاد, و لو 
1 لته ایکون ال رک نی وه الندام فیط عنم ی 
و و فلا وجه لاسیتبعادم. 

و الجواب عما ذکرم رابعا قوله «جاعل المَلایْکة رسّلا ۳ آَجنحة » <2» 
ار بقوله: «الله تصطفین. ما المَلایْکة رسْلا» «3» فان کان ظاهر 
تلک یقتضی العموم فظاهر هذه یقتضی التخصیص, لژن (من) للتبعیض, و لو 
لم یکن کذلک. لجاز لنا آن نخص هذا العموم بقوله: (الا (بلیس) لأن حمل 
الاستثناء علی أنه منقطع حمل له علی المجاز, کما آن تخصیص العموم 
مجاز, و اذا تعارضا.؛ سقطا فأما ما روی عن ابن عباس آن الملائکة کانت 
تقاتل الجن. فسبی ابلیس. و کان صغیرا مع الملائكة, فتعید معها. فلما 
آفزوا بالسجود لادم, سجدوا الا ابلیس ابی, فلذلک قال اللّه تعالی؛ «ل 
ابلیس کان من الجنُ» فاني خی واه لا یصح. 

دارم این باسها فتاه انم کان م: رکه فا هتکس و 
کان من الکافرین. و من قال |ٍن |بلیس خلق من نار و من مارج و الملائكة 
لم یخلقها من ذلک فقوله ضعیف, لاأنه لا یمنع آن پکون اللّه تعالی خلق 
الملاتکة اصنافا: صنفا من نار, و صنفاً من نور, و صنفاً من غیر ذلک, و صنفاً 
آخر لاف ی #۶ فاستبعاد ذلک ضعف معرفة. (و ابلیس) قال 1 و 
الرمانی و غیرهما من النحویین انه لیس بمأخوذ من الابلاس کقوله 
«مب 7 ن »* ای: ایسون من الخیر قالوا: لأْنه ای معرب بدلالة ۳ لا 
ینصرف للعجمة و التعریف. و قال الطبری: هو مشتق من الابلاس و وزنه 
افعیل. انشا 
با صاع هی تعرف رها مکزیینا فال‌شع اغرفه و رل 
و قال روبة: 


(1) زاد المصحح فی المطبوعة فی هذا الموضع (ان ذلی) و بدونه یصح 
المعنی. 

(2) سورة فاصل آية 1 

(3) سورة الحج آية 75 

التبیان فی تفسیر القران,ٍ ج1, ص. : 154 

و حضرت بوم الخمیس الأخماس و فی الوجوه صفرة و ابلاس 

نی اکتتایا و کشوفاه و فال نما لمنص استقااز من حبت کان انشا لا 
نظیر له من آسماء العرب فشیه بأسماء العجم التی لا تتصرف. و زعم ان 
علی زنة فعول کقیوم من قام یقوم. قال الرمانی: 0 لأنها 


الفاظ آعربت من العجمية و وافقت آلفاظ العربية. و کان ابن السراج یمثل 
ذلک- علی جهة التبعید- بمن زعم ان الطیر ولد الحوت و غلط آیضاً فی قوله 
الا تین مهف اسضا ال ای اس دق لو 
ازمیل للشفرة, قال الشاعر: 
هم منعوا الشیخ المناجی بعد ما رای حمة الازمیل فوق البراجم 
و الاعریض: الطلع, و احریض: صبغ آحمر, و قالوا: هو العصفر, و سیف 
اصلنت .مان کنین: الماء ۵ کوب اظتریج فشنيم. الضیم. وه عالماء .هه 
ی ات ای وا هی دا 
حد الاستکبار الرفع للنفس الی منزلة لا تستحق. قوله: «و کانَ من 
الا فریت قال قوم: یدل علی آنه کان قبله قوم کفار من الجن. و قال 
آخرون لا یدل, و یجری ذلک مجری قول القائل: کان آدم من الانس, و لم 
یکت یله سره کان ابس من ال سم مکی یی متام اه 
من الکافرین. و من قال ان ابلیس کان من جملة الولائكة. قال: کان من 
جملة المأمورین بالسجود لادم بدلالة قوله: «ما مَتعک الا تسَجْد از آمرَیک ؟» 
وان انتاه من حملیهی ‏ لم نکن سم ما اه کان من ملد 
المآمورین کقول القائل: مر اهل البصرة بدخول الجامع فدخلوا الا رجلا من 
اهل الکوفة: فانم.یعلم بهدا ان غیر اهل البضره کان مامورا بدخول الجامه 
غیر ان آهل البصرة کانوا اکثر فلذلک خصوا بالذکر, و کذلک القول فی الأية. 
و من استدل بهذه الأبه علی آن آفعال الجوارح من من الایمان من جیث لو 
شرس ی فقد ار لأن المخالف تقو اذا علمت کفره التبیان فی 
تفسیر القرآن, ج1, ص: 155 
بالاجماع علمت انه لم یکن معه یمان أصلاء کما |ذا رأیت انه یصلی 
للشمس علمت ان معه کفرا, وان کات ماه للفحس لت کر فان 
قیل: اذا کانت (!ذ) لما مضی, فما معنی قوله: «و اد قال,اللهٌ يا عیسی ابن 
ریم نت فلت لاس اتَخدُونی و أَمٌی العَین من دون اللّه»؟ و کیف قال: 
«و از ار فی التّار»؟ قیل: 
معنی-دلک کله علی مر ااتفنان رما ی رای ها قو کار کی 
قال: . , 2 
«و نادی َصحاث التّار ضحات الجَتَة». 


قوله تعالی: [سورة البغره (2): آبة 35] ی 155 


و قلنا با آ اسَکُن نت و رَوجک الجِتَّة و لا ملها رغداً حِث شتتما و لاتفْربا 
هذه اجره قتکُونا من الطالمین (35) 

آية بلا خلاف. 

السکون و الثبوت و الهدوء نظائر, و مثله الاستقرار و الاطمئنان و الثبات. 

و المسکن و الماوی و المثوی بمعنی [واحد ], تقول: سکن یسکن سکونا اذ 
نی المکان رصن | کته نف نالرت رصن الخره سین 
الغضب. و السکن هم العیال و هم آهل البیت. قال سلامة بن جندل: 

لس با هی ولا آفتی ولا سل خی دو ۶ کف السکن مروت 

و آلسکن المیزل: و السکن السکان: و لسن آن.سکن اسان ولا بل 
کراء و السسکینه: الوا و الوا و ال الرحمة و البرکة. کقوله: ان 
خی فن ناسکی آلحی ا شی له عند اس عصدعع وه ااقغیر 
الذی له شیء و ان کان قلیلا قال الشاعر: 

آما الفقیر الذی کانت حلوبته وفق العیال فلم بترک له سید 

و فوله.عالی: ساقا السفیته فکاتته: لعشسا کین یعْمَلوَ فی البَحر» قال ابو 
حا: 

تم : 

> آحمتته انیم کاندا رگا فی سته لا من ماه قمدا بخااف ۱۱ 
و و آلسفت ففروت وی انانه مو اما سین دش 
الح رکة و الاضطراب. التبیان فیر تفسیر القرآن, .حَ؛ ص .۰ : 156 

و معنی «اسَکِن انت و رَوَجّک الحتَة»: اجعله ماوق تاوی فیه و تسکن الیه. 
و قد أعظم الله النغمه علی آدم نما اختضه من علمه, و اسجد له ملانکتهر و 
ارکه ختفوو ی تلفغ دلام ال میم الشکر عاسار و ااضای ییا 

۵ الحته ال افنکیه ضها آدمه کال قوق هی.ستار فالتا زا 
جنة الخلد لا یصل الیها [بلیس و وسوسته, و استدل البلخی علی انها لم تکن 
جنة الخلد بقوله تعالی حكاية عن ابلیس لما اغوی آدم, قال له: «قل دی 
علی سَجَرَخ الْحْلْدٍ؟» فلو کانت جنة الخلد لکان عالماً بها, فلم بحتج الی 
دلالة. و قال الحسن البصری و عمرو بن عبید و واصل , بن عطاء و اکثر 
المعتزلة کابی علی و الرمانی و آبي بکر بن الاخشید و علیه اکثر 
التمرت آنما کانیسع انا ان لاف و لاس انیت هار العام 
علیها قالوا: و یجوز ان یکون وسوسة ابلیس من خارج الجنة. فیسمعان 
خطابه و یفهمان کلامه, قالوا: و قول من یقول: ان جنة الخلد من یدخلها لا 
پخرج منها لا یصح. لأن معنی ذلک |ذا استقر اهل الجنة فی الجنة للثواب, و 

آهل النار قیها للعقاب لا یخرجون منها, و اما قبل ذلک فانها تغنی لقوله 
تعالی: کل سَیء هالک الا وجْهَة». 


‌ 


«و روج الجتَةّ» الزوج: بطرح الهاء قال الأأصمعی: هو آکثر کلام العرب, و 
قال سا ار کی او ایا و لبط 
لقرآن لم یج الا بطرح الهاء و کال الموه: الوحه:طرع الهاع من الز وجه جع 


و آراکم لدی المحاماة عندی مثل صوت الرجال للاأزواج 
جمع زوج. و لا یجوز ان یکون جمع زوجة. و قال الرمانی: قول الاصمعی 
آجود, لأان لفظ القرآن علیه, و العلة فی ذلک انه لما کانت الاضافة تلزم 
الاسم فی اکثر الکلام کانت مشبهة له, و کانت بطرح الهاء افصح و آخف مع 
الاستغناء بدلالة الاضافة عن دلالة هاء التانیث. 
و قوله تعالی: (و کلا) فالاکل و الم .اف متقاربة, و ضد الأکل التبیان 
فی تفسیر القران, ج1, ص: 157 
الا زم. اه ار فقال له: با 
حار ما الدواء؟ فقال: الازم. آی ترک الاکل مرق, و الأکلة اسم 
کاللقمة و الاکولة الشاة, و الغنم التي 1 و الأکال: آن 
پتأکل عود 1 الرجل: ماکله واکیل الذئب: الشاة و غیرها |ذا 
آردت المأكولة و اذا اکيلة ذئب. مها له ما چعل 
للانسان لا یحاسب علیه . .و رجل و امرأة آکول: کثیر الاکل. ال 
کالمطعم و المشرب. و العاکل 
المطعم. و اصل الباب الأْکل و هو المضغ لذی الطعم. و یقال الذی یشترک 
و «الرغد» النفع ال آنتنه الکثیر الذی لیس فیه عناء. و قال العین: 
عیش رغد و رغید: رفیه و قوم رغد و نساء رغد قال امرو القیس بن حجر: 
لها اه تاهر ان ها عراز 

و الرغیدة: الزبدة فی بعض اللغات. و ارغد الرجل ماشیته: اذا ترکها و 
1۳ و المشيتة و الارادة بمعنی واحد و کذلک العحه ه ااتار ان کان 
لها شروط ذکرناها فی الاصول. 

«و لا تقَرّبا» القرب و الدنو و المجاورة متقاربة المعنی و ضد البعد یقال: 
قرب یقرب قرباً و اقترب اقترابا. قال صاحب العین: القرب طلب الماء 
یقال: قرب الما بقرب و قد قربة قرب | طلیه لا و لا یقال لطالب الماء 
نهارا قارب و القراب واسکی مالل مت قربت قرابا و قیل 
قربت اقرابا. الق ریات ۱ اللّه تعالی و قربان الملک و 
قرابینه: وزراوه. و القربی: حق دی القرابة. و قرب فلان اهله: اذا غشیها 
قربانا. و ما قربت هذا الامر و لا فلانا قربانا و قربی. 

و الشجرة: کل ما قام علی ساق من النبات. و هو اسم یعم النخلة و الکرمة 
و غیرهما. و ما لم یقم علی ساق لا بسمی شجرا کالبقل و الحشیش. و اما 
الیقطین کالقرع و البطیخ فقد سم شجرا. قال الله تعالی: «و آئبتنا عَلبّه 


سَجَرهّ من یَفْطِینِ» قال صاحب العین: الشجرة واحدة تجمع علی الشجر و 
الشجرات و الأشجار و اختلفوا التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 158 
فن الشسصو ات یی اللض ام ها قفا این اس هی ای ال 
ی ای وی هی الكرمة. و قال ابن جریج: هی 
و روی عن علی (علیه السلام) انه قال: شجرة الکافور. 
و.فال الکلیتف: تشجرم: العلم غلن الیو و الشر: و فال این جدفان ۶ هن 
شجرة الخلد التی کان یأکل منها الملائکة. 
و الأقاویل الثلانة الأْولة اقرب. «قتکونا من الظالمین » الظلم و الجور و 
العدوان متقاربة. و ضد الظلم الاتصاف و ضد الجور العدل. و اصل الظلم 
انتقاص الحق لقوله تعالی: «کلتا الجَتتیْن اتث لها و لَمْ تلم له سَیْنا» آی 
لم تنقص. و قیل: صله وضع الشیء فی غیر موضعه من قولهم: من يشبه 
اه قما ظلم ی فما وضع الشبه فی غیر موضعه. تا هما ای وغل 
جهین فالظلم اسم ذم. و لایجوز آن یطلق الا علی مستحق اللعن لقوله: 
ی 1 اطلاقه علی آنبیاء اللّه تعالی و لا 
ا ان این الم سیم ماود اسها دم فده اه لها 
یستحق به الذم من الضرر و ضدها عادل و منصف و محسن و هی من 
صفات المدح. و یقول المعتزلة لصاحب الصغیرة: ظالم لنفسه. و من نفی 
الصفيرة عن الأنبیاء من الامامية قال: یجوز آن یقال: ظالم لنفسه [ذا بخسها 
الثواب . کقولة لَمّت تفسی», 
و قوله: «ٍنی کت من الظالمین» حکاية عن یونس من حیث بخس نفسه 
ها مات السسصا ای هک نت لاو مس سر 
اعظم منه و لا هو واقع علی وجه المدافعة, و لا هو مستحق. فما هذه صفته 
یستحق به الذم |ذا وقع من مختار عالم و متمکنِ من العلم به. و روی ان 
اللّه تعالی آلقی علی آدم النوم, و آخذ منه ضلعا فخلق منه حواء. و لیس 
یمتنع آن یخلق اللّه حواء من جملة جسد آدم بعد آن لا یکون جزء, آو مما لا 
یتم کون الحی حیاً الا معه, لأأن ما هذه صفته لا یجوز آن ینقل الی غیره, و 
تشلق حته: حی آخر:من حتت بودف الی آن لا تصل التوات الی فستخعه لان 
المشتخق, لتلک. الحمله باجمعها و هدا فول الرفانی و عیزه من المفسنین: 
و لذلک قیل للمرآأة: ضلع اعوج. هقی شضیت: افتاه. آلیان فی: تفس 
القرآن, ج1, ص: 159 
دما لت هن لها ماشمهوا خواه ما ال اد الهي اعره مها 
اه 1 فقالت له الملانکة 
7 تجربة لعلمه: 


حی. 
و قال اين اسحاق: خلقت, من, قبل دخوله الجنه, ثم دخلا جمیعاً الجنة 
لقوله تعالی: «یا اد ان آنت و زوتک ال ال کان قنا آدم کی 
ایا با فا اه سا مه و هه 
الارض, لانه امتحنهما قیها بالنهی عن الشجرة التی نهاهما عنها دون غیرها 
تا 

و «حیث» مبنية علی الضم کما تبنی الغایة: نحو من قبل و من بعد, لأنه منع 
من الاضافة [الی المفرد] کما منعت الغاية من الاضافة الی مفرد. 

و قوله: «چ لا تَفربا هدذه السْجَرَةَ» صیغته صيفة النهی. و المراد به الندب 
عندنا لأنه دل الدلیل علی آن النهي لا یکون نهیاً الی بکراهته للمنهی عنه. و 
اللّه تعالی لا یکره الا القبیح. ۵ الا فتاه ,حون افم. ااقا رس لا 
کبیرها. 

و قالت المعتزلة: .ان تلک کانت صغيرة من آدم- علی اختلافهم فی انه کان 
منه عمدا و سهواً آو تأوبلا- و انما قلنا لیجوز علیهم القبائح, لأنها لو جازت 
علفم لوخب ان سشتجمو نها هار و عقابا و براءة و لعنة, لأأن المعاصی کلها 
کباثر عندنا و الاحباط باطل و لو جاز ذلک لنفر عن قبول قولهم. و ذلک لا 
یجوز علیهم کما لا یجوز کل منفر عنهم من الکبائثر و الخلق المشوهة و 
الأخلاق المنفرة. و لا خلاف آن النهی یتناول الأکل دون القرب کأّنه قال: لا 
تقربا باللکل لانه لا خلاف آن المخالفة وقعت بالاکل لا بالدنو منها و لذلک 
قال: : «قأکلا متها قَبد ث لهّما سَوَائهّما» و قوله: «قتکونا» یحتمل آن یکون 
جواباً للنهی فیکون موضعه نصباًٌ 

و هو الاقوی و یحتمل آن یکون عطفا علی النهی فیکون موضعه جزماً و 
کلاهما جید محتمل و متی کان جواباً کان تقدیره: ان قربتما کنتما من 
الظالمین لأنه بتضمن معنی الجواب و اذا کان عطفاً علی النهی فکأّنه قال 
لا تکونا من الظالمین. و اجان الیضرنون: من احل العدل ان پبتدی الله الخلق 
فی الجنة فینعمهم فیها تفضلا منه التبیان فی تفسیر القرآن ج1. ص: 160 
ی وخ الاب نلک نعمه جع صالی ضا آن حلفمم انیم و 
تعریضهم للثواب نعمة منه, و له آن یفعل ما پشاء من ذلک و قال ابو 
القاسم البلخی: لا یجوز خلقهم فی الجنة ابتداء, لأْنه لو جاز ذلک. ها 
فی دار المحنة, و لما ابتلی من یعلم آنه یکفر و یصیر الی عذابه و انما لم 
پجز آن یخلقهم ابتداء فی الجنة, لأنه لو خلقهم فیها, لم‌تخل: اما آن ,یکوتها 
متعیدین مالعر فد له و الشکر, ان لا یکوتوا کدلی فله. کانوا غید متعیدین, 
وا مد و ار ایا ی ری ی 
ترهیب و وعد, و وعید و لو کانوا کذلک کانوا علی ما هم علیه فی دار الدنیا 
و کان لا بد من دار آخری یجازون فیها و یخلدون و آجاب عن ذلک الأولون 
بان قالوا: لو ابتداً خلفهم فی الجنة لاضطرهم الی مفرافته: | لحا هم الی 


فعل الحسن و ترک القبیح و متی راموا القبیح. منعوا منه فلا یوْدی ذلک الی 
ما قاله: کالحور العین و الاطفال و البهائم |ذا حشرهم یوم القيامة. 


[سورع البقرة (2): آیة 36] ات ی :290 
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لشتطان علها قاخرجهما مقا کنافیه و فلا اقیطوا کم لتق 


لازض مُستَقرٌ و متا لی چین (36) 


القراءخ: یی رن ۲:2 


قراً حمزة وحده (و آزالهما) بآلف و تخفیف اللام. الباقون بتشدید اللام و 
حذف الالف. 


اللغة: ی ظري 2 را 


الزلة و المعصية و الخطيئة و السيئة بمعنی واحد و ضد الخطيية الاصابة. و 
یقال: 
زل زلة, و آزله |زلال" و استزله استزلالا و قال صاحب العین: زل السهم عن 
النزع زلیلا و زل فلان عن الصخر زلیلا فاذا زلت قدمه, قلت: زل زلا فاذا 
زل فی مقالة آو خطبة, قلت: زل زلة. قال الشاعر: 
هلا علی غیری جعلت الزلة 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. 161 
و آزله الشیطان عن الحق: اذ آزاله. و المزلة: المکان الدحض «1». و 
ی 
الزلل فی الدحض. ی و الازلال: الانعام. 
و فی الحدیت: (من ازلت الیه نعمة فلیشکرها. 
بمعنی اسدیت. قال کثیر: 
و انی- و ان صدت- لمثن و صادق علیها بما کانت الینا آزلت «2» 
و یقال: آزللت الی فلان نعمة, فأنا آزلها از لالا. فالاصل فی ذلک الزوال. 
و الزلة: زوال_عن الحق. 
و معنی «هفارَلهما» «3»: نحاهما. من قولک: زلت عن المکان: |ذا تنحیت 
منه. و الوجه ما علیه القراء «4» لأن هذا یودی الی التکرار, أّنه قال بعد 
ذلک «قَأَحْرَجَهُما» فیصیر تقدیر الکلام: فأخرجهما الشیطان عنها فأخرجهما. 
ذلک لا یجوز. و یحسن آن یقول: استزلهما فأخرجهما. و من قرأ: 
(ازالهما)..آراد المقابلة بین. قوله: <ازلهما» و پین قوله: «اسکن». لأن 
معناه: اسکن اه انته ورژویک: .و تغذیره: انبتا فازاه ان قایل, زلی 
فقال: (فآزالهما) فقابل الزوال بالثبات. و انما نسب الا زلال و الاخراج الی 
الشیطان لما وقع ذلک بدعاثئه و وسوسته و وان و لم یکن اخراجهما «5» 
من الجنة علی وجه العقوبة, لاأنا قد بینا آن الأنبیاء لا یجوز علیهم القبائح 
علی حال و من از علیهم العقاب, فقد أعظم الفرية و قبح «6» الذکر 
علیااسای ع اتما اخرخمم من لته لازد تغیرت المصلحة لما تناول من 
الشجرة, و اقتضی التدبیر و الحکمة تکلیفه فی الأرض و سلبه ما آلبسه الله 
(تعالی) من لباس الجنة. و قال قوم: اي الباس الله له ثیاب الجنة کان 
تفص تفضلا. و للمتفضل آن یمنع ذلک تشدیدا للمحنة. کما یفقر بعد الفنی, و 
یمیت بعد الأحیاء, و یسقم بعد الصحة. 
فان قیل: کیف وصل ابلیس الی آدم حتی آغواه و وسوس الیه. و آدم کان 


(1) الدحض بفتح الحاء و سکونها, من الأمکنة: الزلق. ج: دحاض 


(2) فی المطبوعة و المخطوطة (علیا) بدل (علیها). الدیوان [.....] 

(3) علی قراءة حمزة 

. (4) آی بتشدید اللام 

. (5) فی المخطوطة (باخراجهما) 

(6) و فتح. خ. ل 

التبیان فی تفسیر القرآن؛ 17 ص : 162 

فی الجنة, ۷ عن لک 
آجوبة 

ادا ی تیم ار شیر شش ی 
کته ور کار ؟ اهر و بهووم ۱ 

لثانی4 و قال آخرون: انه کلمهما من الأرض بکلام فهماه «1» منه و 
عرفاه 

و الثالث ]- قال قوم: اه دحل فی فقم الحية, و خاطبها من فقمها 

1 رایع قال قوم: دا سلطا اه الا تن یه 
شافههما با 

| 

فاما ما روی عن سعید بن المسیب:- انه کان یحلف 6 تیان آدم شا 
اکل‌من الضجرم و هو بعقل, .و لکن تخواغ سفته الخمر خی ادا سکره قادته 
الیها فاکل.- فانه خبر ضعیف. و عند صحابنا آن الخمرة کانت محرمة فی 
انم لا کان عاضا بولک الا بای لک ها فلا ان 
کر کات فی حال تم وال عل سکلی ال انش و 
الشکزان» و انما بذاخد السکران.بما بفعله فن شرغا: لما نت تحریم دا 
یتناوله اسم المسکر. و الا فحکمه حکم النائم عقلا. و قد قلنا: آن أکلهما من 
الشحری کی بحه ای تفن آنس دنه لک مورا فلس لکن لما 
حالما قی ری المدمید اعد که الاک اقنصت: اد امه مت 
الجنة. و قد دللنا علی ذلک فی ما مضی. 

[و السادس 1 و قال قوم : تعمد ذلک. 

[و السایع]- و قال قوم آخرون: هی عن جنس الشجرة, و اخطاٌ. 

اه لاهن لو فال قفوم انه ناو <2 انهی الحقتعی, فحماه.علن النت 


(1) فی المخطوطة (و تکلما منه و عرفاه) 

(2) فقو المخط‌ظه و الحطیوعه (باول) 

التبیان فی تفسیر القران, ج1, ص: 163 

اخطظا وفه فصاها تا مه مان فص ی ادن 


قوله: «تلفی دم من رَبّه کلماتِ قتابِ عَلیّه»؟ قلنا التوبة: - قیل- الرجوع و 
یجوز آن برجع تارک الندب عن ذلک. ایکون با تیا وت وال 
وقعت معصیته محبطة ۰ مها یخرج عن الاصرار. کما لحد «3» . 
«4» الأْولی آأسقطت العقاب ... «5» و ابلیس یقول لهما: «ما تهاکما 
رِیکما عَنْ هذو السُجَرَة الا آن تکونا مَلَکیّن و تکونا من الخالدین و قَاسََهّما 
[ثی لکما لمن التّاصچین.» قیل: ما قبلا ذلک من ابلیس, و لو قبلاه لکانت 
آلمعصية أعظم. قلما لم تیا نهها الله ی گری دلگ دل علی آنهما لم 
یقبلا. و هذا جواب من یقول: انه کان صغیرا/ «6» آو کان ناسیا. و علی ما 
قلناه- ان ذلک کان, ندبا- لا یحتاج الی ذلک, بل دلیل العقل افو قفوم 
قبیح من آدم, و الأنبیاء. فلو کان, ضریضا. لترکنا ظافره لقنام. الدلیل علی 
خلافه. کل اه ابص ان ها متا 

ابه سن ادا صصین فب بو اباب: و اتحاتظاه النمی گر کب ان یر 
من الخالدین 

و قوله: «یّا کانا فیه» یحتمل آن یکون آراد: من لباسهما حتی بدت لهما 
بته‌آهها و تخل آن بکون من لخد خفی اهنظا:وتصفل ان یکون ا را 
من الطاعة الی المعصية. 


و قوله: «اهبطوا» فالهبوط و النزول و الوقوع نظائر. و نقیض الهبوط و 
ار ای تور ی و وت او 
اس ای مس اس اس ی اس ها 
المصدر. 

فا ار ره ها اف 

ما راهطا مه افو ان لو 





10 فی الاصل بباص 

(2) بیاض ۱ 

۰ (3) (لحد) هکذا فی الاصل 

تا 

۰ (5) بیاض. ۲ 

0۱ کی الخطوطه (صفیرا و کاناففی المظیوعه (ضفیرا و لو کان: 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 164 

الحضر «1»- خفیف- و العد و:- - ثقیل- بقال فی التعدی. و قری: «قیسَبُوا 
ال و و عدوا- بغیر علمٍ» «2»* و ای 0 الظلم. و العدوی: 1 
و الائئین و الجمع و المذکر و المونث, تا نعتً؛ قلت: الرجلان 
عدای وارعال تایه هلر ان ماک النسوخ عد ایو اصل 
۷5 یقال: 

لا یعدونک هذا الأمر- آی لا تتحاوز نی, 


المعنی: رت ۱9 


و قوله: «اهبطوا» انما قال بالجمع, لأنه پحتمل آشیاء: 
احدها- 2 خاطب آدم و حواء و ابلیس, فیصلح ذلی, و ان کان ابلیس آهبط 
و . یقال: آخرج جمع من الجیش- و آن خرجوا متفرقین-. اختار هذا 
كت 
۵ النانیء اند اراد ادخ 9 و الحية. 
و الثالت- آدم و حواء و ذرید 
و الرابع- قال الحسن: انه آراد آدم و حواء و الوسوستة. و ظاهر القول و ان 
کان آمرا فالمزاد به التهدید. کما قال: و ما شنم « 
و قوله: «مستقر» قرار, لقوله: «< کم الأَضن قرارا». و قیل: 
مستقر فی القبور. و الأول آقوی و آحسن. 


و القرار: الثبات, و البقاء مثله. و ضد القرار الانزعاج. و ضد الثبات الزوال و 
حال. (و المستقژ) یحتمل آن یکون بمعنی الاستقرار, و یحتمل آن یکون 
بمعنی المکان الذی یستَقر فیه. 


(1) الحضر, بضم الحاء و تسکین الضاد: الاسم من آحضر الفرس آی عدا. 
(2) سورة الانعام ایة: 108. [.....] 

و قوله: «و متاغ الی جین» و المتاع و التمتع و التلذذ و المتعة متقاربة 
المعنی. . , "۳ ۱ ۱ ۱ 

و ضدها التالم. یقال: آمتعه به لمتاعا, و تمتع تمتعا, و استمتع استمتاعا, و 
متعه تمتیعاء و متع النهار متوعا- و ذلک قبل الزوال- و المتاع من امتعة 
البیت: 

ما یتمتع به الانسان من حوائجه. و کل شیء تمتعت به فهو متاع. و منه 
متعة النکاح, و متعة المطلقة, و متعة الحح. 

و قوله: «اٍلی حین». فالحین, و المدة و الزمان ۳ و الحین الهلاک 


حان بحین. و کل شیء لم یوفق للرشاد, فقد حان حینا ی الوفت شن 
الزمان و جمعه آحیان. و جمع الجمع, آحایین. 0 حان یحین حینونة. و 
حینت الشیء: 


جعلت له حینا. و حینثذ: یبعد قولک: الن. فاذا باعدوا بین الوقتین, باعدوا ب 
وا ال 
وفت الهلای: تم کتز: قسمی الملا ی تفه الحین: الففت الظورل: 


المعنی: قر ۲ 1 


و قیل: ال (حین) فی الاية یعنی الموت. و قیل الی یوم القيامة. و قیل: 

الی اچل. و قال ابن سراج: ذا قیل: «و لکُمٌ فی الاارض مُستر و متاغ» 
لظن آنه غیر منقطع. فقال: «الی حین» انقطاعه. و الفرق بین قول القائل: 
هذا لک حیناء و بین قوله: الی حین. ان الج قدل:علی الااءع ۵ لا بق ان 
یکون له ابتداء و لیس کذلک الوجه الأخر. 

معنی قوله: «بَعصم لِبِعض عَذوّ». قال الحسن: یعنی بنی آچٍم. و پنی 
ابلیس و لیس ذلک بأمرٍ علی الحقيقة, بل هه. تحذیره, لام آلله لا باخز 
بالعداوة. 

و فی الأية دلالٌ علی آن ال تعالی لا رید المعصية. ۳ 
الشیظان, و هو یتعالی عما عاب به الأبالسة و الشیاطین 
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هر به کلماتِ ق ب عَلنه اه و 


الجي (37) 


اللغة: رم 2 129 


یقال: لقی زید خیرآ فیتعدی الفعل الی مفعول واحد. و منه قوله: «فاذا 
لقیئم الْذین کمرژوا ف ره الرقاب » «1». و قوله: «اذا ليم فئَه فتَة قاتّشوا» 
«2» و «لْقَد لقینا من سفرنا هذا تضباًٌ» «3» فاذا ضعفت این تعدی . الی 


2 یت زیداً خیر]. قال اللّه تعالی: «و لفاهم تَصرَةّ و شزو رآ» «4». 

و تقول: لقیت بعض متاعک علی بعض, فتعدّیه |لی مفعول واحد لاأنه بناء 

مفرد لا لأنه منقول لیتعدی الی مفعولین. و تقول: لقیته قية واحدة فی 

التلاقی و اللقیان «و »>, و لقیته لقاء و لقیانا و لقاخ. و ِِ ی یوم 
تَهّ سَلامٌ » «0» معناه یلقون ثوابه بخلاف قوله: «یلقون غیا > <7 », 


المعنی: شرت قر 160 


و معنی «فتلَقَی دم من رَبّه کلماتِ». تعلمها. یقال: تلقیت هذا من فلان آی 
قبله فهمی من لفظه. قال آبو عبیدة: قال آبو مهدیة:- و تلا علیه آیات «8» 

من القرآن قال: تلقيتها من عمی تلقاها من آبی هريرة, تلقاها من رسول 
اللّه (ص) و صل الملاقاة الملاصقة, لکنه کثر حتی قیل: لاقی فلان فلاناً: |ذا 
قاربه. و [ن لم بلاصقه. و کذلک تلاقی الجیشان, و تلاقی الفرسان. و بقال: 
تلاقی الخطان آأی تماسا. و تقول: تلقیت الرجل بمعنی استقبلته. و تلقانی: 
استقبلنی. ای را ی 
الاختیار قراءة الأکثر, لأن معنی التلقی هاهنا القبول. فکأّنه قال: قبل <9» 
آدم من ربه کلمات. و انما 


(1) سورة محمد: آية 4 

. (2) سورة الانفال: آية 46 

۰ (3) سورة الکهف: آية 63 

(4) سورة الدهر: آية 11 

. (5) فی المخطوطة (و القتال) 

۰ (6) سورة الاحزاب: 44 

)7( سورة مریم . 59 ِ 

۰ (8) فی المخطوطة (الابة) 

۰ (9) فی المخطوطة (لقی) 

التبیان فی تفسیر, القران, 17 ص : 1067 

جاز نصب آدم, لأن الأفعال و الی المفعول به علی ثلائة اقسام: 
آحدها یجوز آن یکون الفاعل له مفعولا به ۵ التفهول سب فاعلا نو اکرم 
بش بشرآً و شتم زید عمرا [ثانپها] و منها لا یکون المفعول به فاعلا, نحو: 
اکلت الخیز, وسزفت فرهما 6 اعطیت دیا راو امکتتی الغرض 

(و ثالثها) ما یکون اسناده الی الفاعل فی المعنی کاسناده الی المفعول, 


نحو: 
اصبت و نلت, و تلقیت. تقول: نالنی خیژ, و نلت خیرآا, و آصابنی خی و 
اصبت خیر[ و لقینی زیذ و لقیت زید و تلقنی. و تقیتم و قال تعالی: 5 
ق بلعر ح الْکبِر» «1». و قال: «و قَد بلعت من ار عت» «2» فعلی هذا 
الرفع و النصب فی المعنی واحد فی الأیة. ۲ ۱ 
الاکثر و شواهده اکثر. کقوله «< 6 «3». و اسند الفعل الی 
المخاطبین و المفعول به کلام متلقی. کما آن الذی تلقی آدم کلام متلقی و 
کف استد ال ال اامتاطین فجعل التلقی لهم کذلی یلزم آن یسند 


الفعل الی آدم, فیجعل التلقی له دون الکلمات. و اما علی ما قال ابو عبيدة 
معناه قبل الکلمات. فالکلمات مقبولة, فلا یجوز غیر الرفع فی ادم 

و مثل هذا فی جوا اضافته تارة الی الفاعل, و اخری الی اا ول کقوله: 
«لا بنال عهّدی الظالمین» «4». و فی قراءة ابن مسعود: «لا ینال عَمّدی 
الظالمین » و الکلمات جمع کلمة. و الکلمة: اسم جنس لوقوعه علی الکثیر 
و القلیل. یقولون: قال امرو القیس فی کلمته یعنی فی قصیدته. و قال 
قس «5» فی کلمته یعنون فی خطبته. فوقوعها علی الکثیر نحو ما قلناه. و 
وقوعها «6» علی القلیل قال سیبویه: ۱ 
قال قد آوقعها علی الاسم المفرد, و الفعل المفرد, و الحرف المفرد. فأما 
الکام فان سبمیه فد اشعله ما ان وله من فد الم قیال لو 
قلت: اٍن تضرب ناسا لم یکن کلاما. و قال ایضا: انماء فقلت, و نحوه, ما 
کان کلاما بل ] «<7» قولا 


(1) سورة ال عمران: اية 4 

۰ (2) سورة مریم: اية 7 

. (3) سورة النور: اية 15 

(4) سورة البقرة: اية 124 

. (5) فی المخطوطة (قیس) [..... ] 

. (6) فی المطبوعة (وقوعها) 

(7) فی المخطوطة و المطبوعة بدون (بل) و لا یستقیم السیاق بدونها. 
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و اوقع الکلام علی المتالف. و الذی حرره المتکلمون, ان حد الکلام ما 
انتظم من حرفین فصاعدا من هذه الحروف المنقولة, اذا وقع ممن یصح 
منه او من قبله الافادق. ثم ینقسم قسمین: خن مففل فالذی آراد 
شتيقیه: آنه از یکون کلامار انه لا یکین ففیدا دی ضحم قاما تسمیتم بانه 
کلام صحیخ . ۲ : 

و کیف لا یکون صحیحا, و قد قسموه الی قسمین: مهمل, و مفید, فادخلوا 
المهمل الذی لا یفید فی جملة الکلام. و الکلمة و العبارة, و الابانةء نظائر. و 
تما فرفی ۰ .الفرق شن الکلمه و العبارق آن الأظهر فی الکلمة هی 
الواحدة من 1 الکلام- ۵ ان قالها فی. القضیده آنها. الکلمهت و العبارة 
تصلح للقلیل و الکثیر. و آما الابانة فقد تکون بالکلام. و الحال, و غیرهما من 
الأدلة: کالاشارة و العلامة, و غیر ذلک. و آما النطق فیدل علی |دارة اللسان 
بالصوت: و لیس کذلک الکلام و لهذا یقولون: ضربته فها تکلم, و لا یقولون: 
فما نطق, |ذا کان صاح. و کذلک لا یجوز آن یقال فی الله: انه ناطق. 

آها اللفظ فهو من قولک: لفظت الشیء: |ذا آخرجته من فمک. و لیس 
فی الکلام مثل ذلک. و یقال: کلمته تکلیماً و کلاها «1». و تکلم تکلما. و 


لذلک لا یجوز آن یقال فیه تعالی لقظ و لا آنه لافظ. و الکلم: الجرح. و 
الک اتعلو ال کحم اکلته کل ایا تالم هو مایم یی 
النی کلم ال عم کلمف هر مت ففل اما خا رنه و 
میم وا کم رک لاف و تسکین اللام, و حکی تسکین اللام مع 
فتح الکاف. و أصل الباب آنه آنٍ دا و الکلم اترسفال علی الا ره الکلام 
آثر دال علی المعنی الذی تحته. و المتکلم: 

من رفع ما سمیناه ی سر و ریما «3» غُبن عنه بأنه 
الفاعل للکلام. و لیس المتکلم من حله «4» الکلام, لان الکلام یحل اللسان 
و الصدر و لا یوصفان بذلک. و قد بینا فساد الکلام النفسی «5» فی کتاب 
الق فی امد 


(1) فی المخطوطة (تکلما و تکلما) 
۰ (2) فی المخطوطة (و کلم) 
۰ (3) فی المخطوطة (قدیما) 
(4) فی المخطوطة (من جملة) 
قی الحخط ‌طور آلنسین رزاقداه: 
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الفقه. هقلناء ان اختضر دای هل هه الا الغبره ام فا متام ععیی: | لخیور هه 
ان کان لکل قسم معنی یخصه ؟. 


المعنی: تفر ۰ ۱۱ 


و الکلمات التی تلقاها آدم 0 و مجاهد, و قتادة, و ابن زید: «ربنا 
ظلَمنا ألفْسَنا وان لَمْ تَعْفرٌ ترَحَمنا لَنکوتن من الخاسرین» «1» فان 
فی ذلک اعترافاً 0 ِ وقعت موقع الندم. و حقیقته الانابة. و 
حکی عن مجاهد آنه قال: 

هی قول آدم: اللهم لا اله الا آنت, سبحانک و بحمدک, رب نی ظلمت 
ی مر رال و ار 
رب |ني ظلمت نفسی فارحمنی, انک انت بر «2» ار احمین اللهم «3» لا 
ال لا انب سحانک و بحمد کم رت انین ظلفت تفس فتت: .علی, ایک ات 
التواب الرحیم. 

و روی مثل ذلک عن آبی جعفر علیه السلام. و حکی عن ابن عباس: آن آدم 
قال لربه اٍذ عصاه: | رایت آن تبت و اصلحت ؟. فقال له تعالی: انی راجعک 
الی الجنة و کانت هذه الکلمات. هووع.فی اقبارنا: آن الکلهات هن تون اد 
و ال تن و کل ذلک جائز. 

قوله: «قتاب عَلیّه » 


اللغة: ظرم 2 9 1 


فالتوبة, و الانابة, و الاقلاع, نظائر فی اللفة. و ّد التوبة: الاصرار. 

یقال: تاب یتوتٌ تویةٌ, و تواباً و استتابة. وله عالی وضف الاب ۶ 
معناه آنه بقبل التوبة عن عباده. و اضل التوبة: الرجوع عما سلف؛ و الندم 
و الله تعالی تائب علی العبد بقبول توبته. و العبد تاثب الي ال بمعنی نادم 
علی معصیته و التائلب: صفة مدح لقوله «4»: «الَایّبون العایدون» «5». و 
التوبه شرطها 


(1) سورة الأعراف: آية 22 و 148 

0 

قی الفخطه طه (الایم )جاوما 

. (4) فی المخطوطة (کقوله) 

۰ (5) سورة التوبة: آية 113. 
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الندم علی ما مضی من القبیج. و العزم علی آن لایعود الی مثله من القبیح, 
لأن هذه التوبة هی المجمع علی سقوط العقاب عندهاء و ما عداها فمختلف 
فیه. و قد یقول القائل: قد تبت من هذا الأمر آی «1» عزمت علی لا 
افعله. و صرت بمنزلة التائب, و ذلک مجاز, و کل معصية للّه تعالی فانه 
تخت التوند متفا. و القه بخب فسلفا. اما طاعد. قاما افتفاظ الففاب 
ات ای و و و 
با الصحیع من دلی فی شرع الحمل: التوه ادا کات :من ترک توت عندا 
تصح. و تکون علی وجه الرجوع الی فعله. و علی هذا تحمل توبة الأنبیاء 
کلهم فی جمیع ما نطق به القرآن, لاأنه قد بینا آنه لا یجوز علیهم فعل 
القبی و العطیوع علی قلیه له وید و به قال افل. العدل, و قالت الیکرند 
۳ ف هو خطا من فیل, اه (ا بصع تکلیقه الا ور هو معکن.من آن 
بتخلص من ضرر عقابه. و ذلک لا یتم الا بآن یکون له طریق الی اسقاط 
و قد وعد اللّه پذلک- و ان کان تفضلا- |ذا حصلت التوبة و اختلفوا فی التوبة 
و قال آخزون: تضم و هه افو( آن کون ناسها نالیم ماش <۸2 
کات مان ان عطق ناب العصی رنه العه اج لها ,وه 
تصح توبته. 

و قال قوم: لا تصح. و التوبة من القتل الذی یوجب القود, قال قوم: لا تصح 


الا بالاستسلام لولی المقتول. و حصول الندم, و العزم علی آن لا یعود. و 
قال قوم اخرون: تصح التوبة من نفس القتل. و یکون فاسقا بترک 
الاستسلام. و هذا هو الأقوی, و اختاره الرمانی. فاما التوبة من قبیح بفعل 
۳ فلا تصح علی صلنا کالتائب من الالحاد بعبادة المسیح. و قال قوم: 
بالمتروکة و فال"قوم: التونة من 0 ها 
2 فانم لصر هن صرر نلک 
المعصية |ذا رجع عنها الی المعرفة. و ان لم یوقع معها توبة. و قال 


(فی لوط (نعین سر ی 
. (2) فی المطبوعة و المخطوطة (یعاقب) بدون الفاء [....] 
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آخرون: لا تخلص الا بالتوبة, لأنه محجوج فیه, مأخوذ بالنزوع عن الاقامة 
علیه, و هو الأقوی. وی 2 فانه یچری مجری التوبة منه 
تال ای ها لا اش ای هه در له یکره عنده 
معصية. و هل یدخل فی الجملة |ذا آوقع التوبة من کل خطیئة؟ قال قوم: 
یدخل فیها, و قال آخرون لا یدخل فیهاء لکنه یتخلص من ضرر «1» 
الخعضية. لانه لینین علیه اکنز:هما علم فی نلک الساعت, و الاول افویم.لان 
اه اس وی یی ی ی 
قاما المشر ک ادا کان عدت فل عوه تسه ادا کات هن ال کل 
بل فیه الق سر الشی قی الحکور وان لم اش اوه مه تال 
قوم: لا یزول عنه حکم الفسق, و هو قول اکثر المعتزلة. 

و قال قوم: یزول عنه حکم الفسق. و قال الاخشیذ: القول فی هذا باجتهاد. 
و الذی یقوی فی نفسی انه یزول. لأن الاسلام الأأصل فیه العدالة الی ان 
یتجدد منه بعد الاسلام ما یوجب تفسیقه. فاما التوبة من قبیح مع الاقامة 
هاشم, و اصحابه: 

لا تصح و قد قلنا ما عندنا فی ذلک, فی شرح الجمل و اعتمد الأأولون علی 
ان قالوا: 

کما یجوز آن یمتنع من قبیح لقبحه, و یفعل قبیحاً آخرا, و ان علم قبحه 
کذلک جاز ان یندم من القبیح, مع المقام علی قبیح آخر یعلم قبحه. و هذا 
الدامصحه مهد و اضاما میاه ند هون اشراظ الصاعقر هل 
ند آم لا ؟ فقال ]لخن ند 

ی ساافته از بات است: 

واه ی الصا اس واه موه ااسال فیل شته طلو لسن 


من مغربها, و الدجال. و الدّخان و دابة ار( و خويیصة آحدکم بعنلی 
الغوت, و اضر الغا مه :یعنی: العیامه: 

و قال قوم: لا شک آن بعض الاأیات یحجب, و باقیها محجوز. و هو الأقوی. 

و قوله: «فتابت عَلیّه ». بعنی قبل توبته, لأْنه لما عرضه للتوبة, بما آلقاه 


(1) فی المخطوطة (ضرب) 
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من الکلمات فعل التوبة, و قبلها له تعالی منه [و قیل تاب علیه ی وفق 
للتوبة و هداه الیها] «1» فقال اللهم تب علیخ آی وفقنی للتوبة. [فلقنه 
الکلمات حتی قالها فلما قالها قبل توبته ) ۰25 

و قوله: «ائَة قح ات الخیم ۵ انما کی ار اند بولی: علي ار 
متفضل بقبول الوية, و منعم به. و آن ذلک لیس هو علی وچه الوجوب. 
علی ما یقوله المخالف. و من خالف فی ذلک یقول: لما ذکر التواب بمعنی 
الغفار باسقاط العقوبة, وصل ذلک بذکر النعمة, لیدل علی آنه مع اسقاط 
العقوية, لا بخلی العید من النعمة الحاصلة ترغیباً له, ققی الانانه و دحوم 
البق پالتونه توا از نی انه فایل التفید: ار بطاف .| حایه حقالی زج ار 
یطلق فی الواحد منا. و انما قال: / 
«فتاب علیه ». و لم یقل فتاب علیهما؛ لأنه اختصرء کما قال: «و اللهٌ و 
ری [2 أَحوه أَن یرَضُوهْ» «3». و معناه آن پرضوهما, کذلی معنی الاب 
فتاب علیهما و مثل ذلک قوله: «و ذا روا تَجایخٌ َو وا اتقَضو 2 لها » «4 »> 
و قال الشاعر: 

رمانی بأمر کنت منه و والدی بریا؛ و من جول الطوی رمانی «5» 

و قال آخر: 

نحن بما عندنا و آنت بما عندک راض و الرآی مختلف «6» 

و حکی عن الحسن, انه قال: لم یخلق اللّه آدم الا للأرض, و لو لم یعص 
لخرجح علی غیر تلک الحال. و قال غیره: یجوز ان یکون خلقه للأرض ان 
عصی و لغیرها ان لم یعص و چو الأقوی لأن ما قاله لا دلیل علیه و روی عن 
قتادة: ان الیوم الذی قبل اللّه توبة آدم فیه پوم عاشور|ء و رواه ات 
اصحابنا 


(1, 2) زنا ما بین القوسین و هو موجود فی مجمع البیان ص 89 م 1 تفسیر 
بسن الب اسان ها ی نک 

. (3) سورة التوبة: ایة 64 

. (4) سورة الجمعة اية 11 

(5) قال اپن بری: 

البیت لابن احمر قال: و قیل هو للازرق بن طرفة بن العمرد (بفتح العين و 


فتح المیم و تشدیده) الفراصی الجول: جانب البتئر. الطوی: البثر, لاأنها 
وه لحارم د معس الیت هی باق هار شیه سم لن الدی ی 
من جول البثر یعود ما رمی به علیه و پروی: و من اجل الطوی قال و هو 
الصحیح- لسان العرب- ۱ 

. (6) البیت لقیس بن الخطم, شاعر جاهلی, قتل ابوه و هو صغیر- 

التبیان فی تفسیر القران, ح1, ص: 173 


قوله تقالی: آشوره الیفره رشاء ایغ ۵ ی 173 


اشارة 


ء 9 و ۶ 9 ۳ 7 - 71 مه صٍِ ءِ جر و بیع اجه قلا ج و .ی 
قلتا اهبطوا منها جمیعا فاما یِاتَینکمْ منی هدي فمَن تيع هدای +وف 
عَلَهمْ و لا هم یَحْرَئُونَ (38) 

اية بلا خلاف. 


المعنی: هر 2 7 


قد بینا معنی الهبوط فیما مضی «1» بما فیه كفاية. و قال الجبائی: الهبوط 
الأول: هو الهبوط من الجنة الی السماء, و هذا الهبوط من السماء الی 
الأرض. 

و قد یستعمل فی غیر النزول من مکان عال الی آسفل. یقال هبط فلان 
ال ارض که را آاها ان لض سچریه الترول الدع قیه ۱۱ ان نم ایماء 
الي هبوط المنزل قال لیید: 

کل بنی حرخ مصیرهم قَل و ان آکثروا من العدد 

ها مایا مان روا هام ااضاع و الفنه 

القتد: الهرب. و الاتیان. و المجي»ء, و الاقبال, نظایر و نقیضه: الذهاب و 
الانصراف و یقال: ام انیبان و آنن ان 
ی را ی 
قوله مع «ان» التی للجزاء لیصح دخول النون التی للتوکید فی الفعل و لو 
آسقطت (ما) لم یجز دخول النون, لأنها لا تدخل فی الخبر الواجب الا فی 
القسم, آو ما آشبه القسم کقولک: زیذ لیأتینک و لو قلت بقیر اللام. لم جر 
و کذلک تقول: بعین ما آرینک و لو قلت: بعین آرینک, بفیر ما لم یجز فدخول 
(ما) هاهنا کدخول آللام فی آنها توکد ول الگُلام و تکد النون 


الخزرج و له ولد اسمه ثابت و هو من الصحابة,. شهد مع علی- ع- صفین و 

الجمل و التهروان 

. (1) فی اية 36 » البقرة 

التبیان فیٍ تفسیر القرآن, ج1, ص: 174 

آخره. و الأمر, و النهی, ۵ تدخل النون فیه و ان لم یکن معه (ما) 

اذا کان الافر و النفی: مما تشتد الحاجة الی التوکید فیه و الاستفهام مشبه 
به اذا کان معناه آخبرنی و النون انما تلحق للتوکید, فلذلی کان من 

مواح 

قال الله ی «و لا تقولٌ لسشیء ای فاعل ذلک عدا» «» فان قبل: 

اين جواب اما؟ و این چواب من ؟ قیل: الجزاء و جوابه بمنزلة المبتدا و 

الخبر, بان ال لا سا وکا الا بترم ای 

لو قلت: 

ان تقم, و سکتت. لم یجز. کما لو قلت: زید, لم یکن کلاما؛ حتی تأتی 

بالخبر, 

ودک ان تخعل شید المهدا خصلهه ج هی آیضا فتتدا غرم ول رید آبوه 


منطلق. و کذلک (ان) التی للجزاء, |ذا کان الجواب بالفاءء و وقع بعد القاء 
الکلام اور تا صلح آن یکون جزاء و غیر جزاء. تقول: ان تأنین فأنت 
ماد هر لک ان ول" ار ان قصر دک هی ا کرش ی یی 
یبغضک فلا وضيعة علیه. 

و قوله: «قامّا بتکم » شرط, و جوابه الفاء. و ما بعد قوله: (فمن). شرط 
آخر و جوابه الذی بعده من قوله: «فلا وف له ». و هو نظیر المبتدا و 
الخبر الذی یکون خبره مبتدأً ۳ و هذا| فی مقدمات القیاسات. پسمی 
الشرطیة الم رکه و دلکد ان الفقدض فیقا ار معس‌ست الیالی, العریت 


المذکور قن الاية بختمل. آمرین اخدهماه البیان و الدلالق. 

و الاخر- الانبیاء و النشل: و علی القول الاخیر یکون قوله: (قَلتا اهیطّوا) 
لادم و حواء و ذژیتهما. کما قال: «ققال لها و للاْض انتیا طَوعاً و کرهاً فالتا 
آتیْنا طایعین » «2» آی آتینا بما فینا من الخلق طائعین. 

و قوله: «فمن نيع هدای». 


(1) سورة الکهف آبة 24 
۰ (2) حم السجدة آية 12. 


التبیان فی تفسیر القرآن, ح1, ص: 175 


اللغة: تفر 2 و 17 


فالاتباع, و الاقتداء, و الاحتذاء نظائر. و نقیض الاتباع: الابتداع تقول: تبعه 
تباعاً و آتبعه اتباعا. و تابعه متابعهٌ. و تتبع نتبعاً. و استتبع استتباعا: 
ق التانعه التالی».ه من شیم و الشیع» ما نیم انز شی ۶ هو تفه و الم 
فعلک شیناً بعد شیء. تقول: ۱0 ۳0۳ و فی الحدیث: اد و 
الأتباع. 
و القادة: السادة. و الأتباع. القوم الذین یتبعونهم. و القوائم, پقال لها تبع. 
و التبیع من ولد البقر: العجل, لاأنه تبع آمه بعدو. و ثلائة آتبعة- الجمع- و 
بقرة متبع: : خلفها تبیع. و خادم متبع: ها ای وا 
و آتبع فلان قلانا. و آتبعه الشیطان: اذا تبعه: پزید به :شرآ کما تبع فرعون 


موسیم 9 

قال الله تعالی: «قأئبْعَة السشْیَّطان قکان من الغاوین» «1». و فلان یتبع 
فلانا: 

اذا نتبع مشاه ته فی, ملق و التابع من الاشیاءء ادا فعل هدا فی. ان دابا 
و منه رت الأمطار. و تتابعت الاشیاء: و التبم الظل...و اضل الباب. کاه: 


لاتباع و هو آن پتلو شیء شین 
قوله: «فلا حَوّف عَليْهمٌ ». 


اللغة: تفر 2 و 17 


فالخوف و الجزع, و الفزع. نظائر. و نقیض الخوف: الامن. تقول: 

خافه, یخافه خوفاً و آخافه اخافة. و تخوف تخوفاً. و خوفه تخویفا. و طریق 
مخوف: 

پخافه الناس. و طریق مخیف: تخیف الناس. و التخوف: التنقص. یقال: 

تخوفناهم: 

تنقصناهم. و مه قوله: « دهد کلم توف », 2 ۹ تنقص. و ال 

الباب: الخوف الذی هو الفزع. و الخوف کله من الضرر. یقال: فلان یخاف 

الاأسد, آی یخاف ضرره. ها الله, آی سا عقابه. و الحزن, و الهم, و 

الغم نظائر. و نقیضه السرور. یقال: حزن حزناً و حزنه حزناً و تحزن تحزناً و 

حزن 


(1) سورة الاعراف اية 174. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 176 , ۱ 

بنا. و الخزن, و الحزن, لغتان. و حزننی, و احزننی, لغتان. و آنا محزون و 
محزن. و ذا آفردوا الصوت آو الأمر, قالوا: محزن لا غیر. و الحزن من 
ِ ۵ ات ما فیه خشونة. و الانتی: حز نة. و الفعل: حزن؛ خزونة. و 
قو 
کف مک و چا آننی ۲ ام کیش هه خرن بآفزه: ۵ ال الباب: 
غلظ الهم. 


5 ۳ 3 و ۰ ۶ - ۶ م - 0 و 
و قوله: «قلا حوّف عَليهم و لا هم یَحَرَنون». 


المعنی: قرو رز 0 1 


عمومه یقضی آنه لا بلحقهم خوف آهوال القيامة. و هو قول الجبائی. و قال 
ابن اخشید: لا یدل علی ذلک؛ لزأن الله تعالی وصف القيامة بعظم الخوف. 
قال اللّه تعالی: «ٍن رَلرَلَة السَاعة شیعء عَظيمُ» ... الی قوله «سَدید» 
«1». و لاأنه روی آنه یلجم الناس العرق, و یر ذلک من الشدائد. و هذا 
لیس بمعتمد, لاأنه لا یمتنع آن یکون هولاء خارجین من ذلک الغم. ود انا 
الحزن, فلا خلاف انه لا یلحقهم. و من اجاز الخوف, فرق بینه و بين الحزن, 
لان الحزن انما یقع علی ما یغلظ و یعظم من الغم, و الهم, فلذلک لم 
یوصفوا بذلک. و لذلک قال تعالی «لا يِحزنْهَم الفرَع لک «2» لژأن ما 
یلحقهم لا یثبت؛ و یزول وشیکا. 

قالوا: و یدلک علی ان الحزن ما ذکرنا, آنه مأخوذ من الحزن» و هو ما غلظ 
هرن لا رظین. فکان ما غلظ من الهم. فاما لحوق الدرن و الخوف فی دار 
الدنیا, فلا خلاف ۳ یجوز آن یلحقهم, لأّن من المعلوم, ان المومنین لا 
ینفکون منه. ۱ 

و (هدای) بتحریک الیاء. و روی عن الاعرج (هدای) بسکون للیاء. و هی 
غلط, الا آن ینوی الوقف. 

و انما کرر «اهبطوا» لأن. آحدهما کان من الجنة الی السماء. و الثانی_من 
السماء. الی الأرض عند ۳۳ ۳ و قیل: المعنی واحد, و کرر تأکیداْ. و 


قبل : 
هو علی تقدیر اختلاف حال المعنی, لا اختلاف الأحوال. کما یقول: اذهب 


(1) سورة | اية 1 

.13 9 «۰۰ )2( . 

التبیان فی تفسیر القرآن, 1 ص. : 177 

مصاحبا, اذهب سالماً معافی. و کانه علی تقدیر ذهاب یجامع ذهابا- و آن 
کانت حقیقته واحدة. 

و انما کرر (اما) فی قوله: «اقا شاکراً و امّا کمورا» ۳و لم بکرن هاهنا: 
لانها هناک للعطف.؛ و هاهنا للجزاء. و انما هی (اٍن) ضم الیها (ما) کقوله: «و 
اما تخاقن من قَوّم قائبذ ایهم علی سواء» «2» و هدای: 

9 و هی لغة قریش, و عامة العرب. و بعض بنی سلیم یقولون: 


1 علی, و لدی. قال آبو ذقیب: «3» 
سبقوا هوق و اعنقوا لهواهم فتخرموا و لکل جنب مصرع «4» 
و روی هدی «5» فی الابة عن الجحدری, و آبن |۷۹ اسحاق, و عیسی. 


و الصواب ما علیه القراء. 1 و هو آن الی و 
علی ولدی مما پلزمها لاضاقه, و لیست بمتمکنه . ففصلوا بینها و بین 
قاله۱ ریت عسکنها لأحل ۹ اذ الفاعل بلزم 
الفعل. 


قوله تقالی: آشوره الیفره راخ اب 39 ابیت هی 2 177 


اشارة 


و الذین کَقَژوا و کذبوا بآیاینا أُولیْکَ آصحاث التّار هم فیها خالذون (39) 
و 

و الاستدلال بهذه الأیة- علی آن من مات مصراً علي الکفر, غیر تائب منه, 
فکذب بآیات ربه, فهو مخلد فی نار جهنم- صحیح, لأن الظاهر یفید ذلک, و 
الاستدلال بها, علی آن عمل الجوارح من الکفر, من حیث قال: 


(1) سورة الدهر: اية 3 [.....] 

, (2) سورة الانفال آية 59. 

۱ الهدلی انسعه خویلد بن‌حاله ب خرن ومد من مخزوم هی سید 
تا ی ها ری رک 

(4 لسان الغرت.. الق ضوب .من الشیر السرت. عرمفا: اشاصلها :و 
ااشتهن فده وی ها ای الخسشت ارت لها کی فا داح 

(5) فی المطبوعه و المخظوظه (هوی ]. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 178 

«و کذبوا بآیاتنا» فبعید, ان کدف هه و آن لم نکن کفر ا, و هو لا یقع 
الاخج کافر> هو دلاله غلبه کالسنجوه للشمشس عضوم فلت «اصتاب» 
فالاصطحاب, و الاجتماع, و الاقتران, نظاثر و کذلک الصاحب و القرین. و 
نقیضه: الافتراق, یقال صحبه صحبة. و أصحبه اصحاباً. و اصطحبوا اصطحاباً 
سضایها صاحار ها ها اشعساا 

ام ماو اص ها وا یت و اسان ماع |ام 
«1 ». 

و یقال أیضاً: الصحبان و الصحبة, و الصحاب. و الصحابة: مصدر قولک: 
ی اه نی بالسلامه ماجشن تا و فا پلرعل عنم لش یه 
معا : مات ونر داح را مر ۱ 
معاه: انت. المضاخت العان: ور الضعبه: مصدر صحب بضحب:.ه فد 
اضخت الرجل: اذا صار صاحبا. 

و یقال: قد أصحب الرجل, , و قد أشطا: اذ بلغ ابنه مبلغ الرجال, الذی صار 
ابنه مثله. و آشطاً الزرع: |ذا لحقته فراخه. و یقال له: الشطا. قال آبو 
عبيدة, و ابن درید: قوله: لاه ما ین ن» «2» آی لا یحفظون و آدیم 
مصحب: 

اذا دبغته و ترکت علیه بعض الصوف و الشعر. اضل ااضخره المقارنة. و 
الاب <د هه ال مه ار ده ۱ 
یقال: صاحب, و لکن بقال: صحبه وقتاً من الزمان ثم فارقه. و الفرق بین 


الفضاعیق و الفانته: آن فی الفصاحیه لاله علی: المبالاة: و یش دنک 
حاصلا فی المقارنة. و اتباع الرئیس: آصحابه. 

و (آیات الله). دلائله, و کتبه التی آنزلها علی آنبيائه. و الأیة: الحجة. 

و الدلالة, و البیان, و البرهان واحد فی آکثر المواضع,- و ان کان بینها فرق 
ایازم کا و لا ول اه ای 

و کذلک تقول: دلالة هذا الاسم, و لا تقول: برهانه. 


(1) فی المطبوعة و المخطوطة (الصحب) 
. (2) سورة الانبیاء. اية 43. 
فب اامخطرطه و المطاهعه( شحات) 
التبیین فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 179 

و «اصعات الار )هم لملاومون لها کف قول» احاب: ا تخر آع تین 
اْقاطنین فیها, الملازمین لها. 

و الخلود معرت من العرف, پذل‌تعلن الدوام هم قوله ۵ لشیت الوبا خار 
علود واه الته سلوون. بریدون. الدوام.فاما فی, ال "الوخم:. فانه 

ضوع لطول للحبس. فان قیل: لم دخلت الفاء فی قوله: «و الذِینَ کَفَرُوا 

#7 توا انا قاولتک له غذات مهین» فی سورة الحج و لم بقل هاهنا فی 
قوله: «اولیّک اصَحاب الثار»؟ قیل: لان ما دخلت فیه الفاء من خبر (الذی و 
آخواته) مه بالحزاغ ما لم بکن قیه فاع: فهو غلن اصل الخیزه و |13 
قلت: ات : فهو لک, جاز علی وجه, و لم یجز علی وجه. فان ایجت آن 
ی (ما الذی, فهو جائز ۲ ن آردت آن مالی ترید به الال, ثم تضیفه 


الاعراب: یت رز 9 1 


و موضع «1» آولتک: یحتمل ثلاثة انقزباء: 

احدها- آن یکون بدا من آلدینر ایکفن ان بیاج ه اضحات: ]زار 

بیان عن آولتک, مجراه 2 »> مجری الوصف. ۰ و9 الخبر, هم فیها خالدون. 

و الثانی- آن یکون ابتداء ۰ فی موضع الخبر الأول. 

و الثالث- آن یکون علی خبرین بمنزلة خبر واحد, کقولهم: حلو «3», 
حامض. 


قوله تفالی: [آشوره البغره (2): آیة ۲20 


اشارة 


یا هي اشرائیل ادکرُوا نغمیی ای آنعمث عليِكَم و أَوفوا بعقدی أوف 
بعکم و بای قَارَهبُّون (40) 


(1) فی المخطوطة (و وضع) 

اقب السخها:‌هاه فاخراها: 

ای اه اس گام باس ارو قیاع اب ,حلو و 
حامض). ۱ 

اية بلا خلاف. 

(با) حرف نداء. اعتف )۱ جمع آبن. و الابن, و الولد, و النسل, و الذرية متقاربة 
الجغانی لا آن ان بقع علن 1۶ الک و لول بقع علی الا کر و الاتی و 
التسل و الخریه تعع علی چم دلک, و اضلهر من الساء؛ و هو. وضع الشی> 
علی لعج آاین مین علی. الاب نها للباء صلی ااصل: ان الاب 
اصل و الابن فرع. و یقال؛ تبنی تبنیً, و بتی بناّ, و ابتتی ابتناك و باناه مباناة. 
و البنوة: 

مصدر الابن- و آن کان من البناء «2» کما قالوا: الفتوة: مصدر الفتی. و ثنوا 
الفتی: 

فتیان. و یقال: فلان ابن فلان. علی التبنی. و لا یطلق ذلک الا علی ما کان 
هن خنس و شکله شبها بالاین الحقیتی.ه لهدا لا بقولین فتی رید حفارا: 
لا کم کم فنص اشی اب یا له کم ی رلک نا 
بین اتخاذ الابن و بین «3» اتخاذ الخلیل, آن اتخاذ الخلیل, یکون به خلیلا 
علی الحقيقة, ان بالمحبة و الاطلاع علی الأسرار المهمة یکون خلیلا علی 
هه نت که تمس 
لأن البنوة فی الحقيقة, انما هی الولادة للابن. 
و (بنی) فی موضع نلصب, لأْنه منادی مضاف. 

((سرائیل) فی موضع جر لأنه مضاف الیه. و فتح. لأنه أعجمی لا ینصرف, 
لأن (اسرا) معناه: عبد و (ئیل) هو اللّه بالعبرانية قصار مثل عبد الله ۲ 
«» کما ۱ «5» الأسماء التغییر |ذا و ۱ حروفها علی 
۳ 

فاقی رال اخمس اتکی لاعفتشن زسرالنه کسر الهتزه من غیر 
باء. و ات اه بفتح الهمزة. و یقول بعضهم: اسریل, فیمیلون. و حکی 


۱۰ 


(1) فی المخطوطة (یقع علی) ساقطه 
, (2) فی المطبوعغة (هن الباء). 

(3) فی المطبوعة (و بین) ساقطة 

. (4) فی المخطوطة (للتعریف) [.....] 
(5) فی المخطوطة (کما لا یلحق) 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 181 
قطرب: سرال, من غیر همز و لا یاء, و اسراین, بالنون. و الخامس- 
اسرایل, قراءة الیاس. و حمزة وحده مد رت 


المعنی: رت .۱۳ 


و قال آکثر المفسرین: ان المعنی, يا بنی |سرائیل, آحبار الیهود الذین کانوا 
بین ظهرانی مهاجر رسول الله (ص). و هو المحکی عن ابن عباس. و قال 
الجبائی: المعنی به بنو اٍسرائیل من الیهود و النصاری. و نسبهم الی الب 
الاعلی, کما قال: «یا بنی دم خدُوا زیتتکم عنْد کل مَسْجد» «1». 


اللغة: فن ‏ 19 


قوله: «ادْکرُوا». فالذکر, و التنبیه, و التیقظ نظائر. و نقیضه: التغافل یقال: 
ذکره یذکره ذکرا. و آذکره |ذکارا. و استذکره استذکارآ. و تذکره تذکرآ. و 
ذگره تذکارا. و اثکر اذکارآ. و قال صاحب العین: الذکر: الحفظ للشیء 
ند گرم تقول :رهم‌ضتی ی ز کر و ال کرد جر الشیء علی لسانک. 

تقول: جری منه ذکر. و الذکر: الشرف؛ و الصیت لقوله: «و ان کر لک و 
لِقَوٍیکَ» «2» و الذکر: الکتاب الذی فیه تفصیل الدین و کل کتاب من کتب 
الأنبیاء ذکر, و الذکر: الصلاة. و الدعاء. و قیل: کانت الاأنبیاء (ذا حزنهم آمر 
فصو الی الدکر آی الصا قوموت قتضامن. کر الحی هه آلشک. 

و الذکری: هو اسم للتذکیر. و الذکر: ذکر الرجل معروف. و الجمع: الذکرة 
و مدا ستمی ما سب البمه الهداکی ول فره: و ان آفرد. قمد کرد عنل 
مقدم و مقادیم. و الذکر: خلاف الانئی. و جمعه. ذکور. و ذکران. و من 
الدواب, ذکورة لا غیر. و الذکر من الحدید: ایبسه و اشده. و لذلک پسمی 
السیف. مذکر. 

هار ام مذکرة, و ناقة مذکرة: اذا کانت خلقتها تشبه خلقة الذکر, ند 
فی شمائلها. و امرأة مذکار: اذا اکترتت ولادة الذکور. و عکسه: مئناأث. و 
یقال 


(1) سورة الاعراف آية 3 

. (2) الزخرف آية 44. 

التبیان في تفسیر القرآن, ح 1 ص. : 182 

للخرلی : ویر نت۱ و کرت آخ بر عایما: و ولدت دک و الذکر: صضد 

و ای او ات 

الدکر آلنی. هه الشسبه علی الضنیع. ه الذگر: العصی مدع القاغ آد 

بالمدح و الهجاء. 

و_قوله: «یِعْمَیی». المراد بها الجماعة. کما قال تعالی: «و ان تعْگُوا نِمَة 

اللّه لا تحوها»» 

۱ تاف یشم 

کما فقو الفاکل. اک فاخرن غیرد هرفنانی عم دی قاود ۵ ناک نوم 

آلنشان و ندهها عمعکم نوم النار. و المراد بذلک, جمیع التعم الواصلة الیهم. 
اختصوا به» دون آبائهم, آو اشترکوا فیه معهم, و کان نعمة علی الجمیع. 

ففی دنک مه آنا تس ی اسوار فصاروا هر آو همه هن دلب خایه 

اناحم علی وه سکم تاغل در الوصول. آلی مقر وید: 

ی ی 


من منفعة و دفع مضرهة. فالقول الأول هو التذکیر ؛ 

آسلافهم. و القول الثانی: تذکیر جمیع النعم علیهم 73 

اسلافهم, ما ذکر فی قوله تعالی:ٍ 5 اذ قال مّوسی لِقَوّمه با قفوم اذکر وا 
نقعت ال یک (؟ جقل فیک أثياء و جقلکم غلوکا و تام ما لم یوت 

آحداً من لْعالمین» «2» 

و قوله: «أوف بعَهُدکُمٌ». فی موضع جزم, لأْنه جواب الأمر. 


اللغة: رم 5 192 


قال صاحب العین: تقول وفیت بعهدک وفاءٌ. و لغة آهل تهامة: آوفیت 
هید کم و هت القران:.عال الشاعر من العمعبین الافبین: 

آما ابن عوفٍ فقد اوفی بذمته کما وفی بقلاص النجم حادیها 

یعنی به الدبران. و هو التالی و تقول: وقفی, بفعی وفاء و یوقفی ایفاء و 
استوفی؛ استیفاء و توفی, توفیا. و وفی, توفية. و توافی؛ توافیاً و وافاه 
موافاة. و کل شی ۶ بلغ تمام الکلام فقد وفی و تم. و کذلک درهمٌ وافٍ: لأْنه 


, (2) سورة المائدة: آية 22. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 183 

درهم و فی مثقالا. و کیل واف و رجل وفا: ذو وفاء و آوفی فلان علی 
شرف من الأرض اذا آشرف فوقها. و رتقول: آوفیته حفه. و وفیته اجره. و 
و را ی ای 
الوفاء و هذا هو الاتمام. 

و من آکرم اخلاق النفس الوفاء. و من آدونها, و ارذلها الغدر. 


المعنی: ی رت و 


و معنی قوله: «اَوَفُوا بعقُدی أوف بعَهُدِکُمٌ» قال ابن عبلس: آوفوا بما 
آمرتکم چن طاعتی, و هکم کن معصنتی: کی راانبی خی لاه عم و ال و 
غیره: «اوف عقد کم » ای ارضی, عنکمر و آدخلکم السند و سمی ذلک عهدا, 
لأنه تقدم دک الیهم فی الکتب السابقة کما قال: «غر فوتة کما یَعرفون 
آبُناء هم و ان قریقاً مقر ایکون الْحَوٌ و هم یعلَمُونَ» «1». و العهد: هو 
اف فا ای بویا هه قال بعضهم: نما 
جعله عهدا, لتأکیده, بمنزلة العهد الذی هو الیمین ِ له تعالی: «و اد َحَد 
اللَة میثاق الذین ۳ الکتات لبنت لاس 5 ۷ توت و قال 
الحسن: العهد الذی عاهدهم علیه حیث قال: 

«حْدُوا ما آتیناکم بِقَوّة » ای بجد «و ارِکیُوا ما فیه» ای ما فی الکتاب فی 
قوله: (و لقَدٌ أَحدّ ال میثاق بَنی اسرائیل و بَعننا مهم( نت سر تقیباً 5 
قال اللَه ۳ مَعکُم ین تم قَمثْمْ الصلام و نیتم ال کاق و امه برَسلی . 0 
آخر الایة) «3» و قال الجبائتی: جعل تعریفه 0 نعمه عهداً ۳۳ 

لأنه یلزمهم القیام بما یأمرهم به من شکر هذه النعمة, 2 
بالعهد, و المیثاق الذی, یأخذ علیهم. 

و القول الأاول آقوی, زان غلنة ای ال رین: و به یشهد القرآن. 

قوله: «و ای ». 


الاعراب: پیت رت 2 19 


(و ایای) ضمیر منصوب. ون یکون هیا بقوله: 
«فاژهبون », لأنه مشغول. کما لا یجوز فی قولک: زیداً فاضربه. آن یکون 


(1) سورة البقرة: آية 146 

۰ (2) سورة ال عمران: اية 187 

(3) سوره المائدة 13. 

التبیان_ فی تفسیر القرآن, 1 ص : 184 

فا تا فاضربه. ۱[ 
اللفظ. تقدیره: و ایای ارهبوا. و لا یظهر ذلک, للاستغناء عنه بما یفسره, و 
ان صح تقدیره. و لا یجوز فی مثل ذلک الرفع علی آن یکون لخبر 
«فاژهبون» الا علی تقدیر محذوف. کها آنتتتن فناده‌یه 
و قائلة: خولانْ فانکح نامه اکرونة الجیین خای ما شا 

تقدیره: و قائلة: هذه خولان. و علی هذا, حمل قوله: «و السّارق و السَارِفَة 
قافطعوا آَیدیهُما» «1» و قوله: «الرَّانيَة و الّانی قَاجْلدوا کل واجد منهّما» 
«» تقدیره مما یتلی علیکم. السارق و السارقة. و فیما فرض علیکم. 
الزانية و الزانی. 
و قوله: «فاژهبون » 


اللغة: دض 2 194 


فالرهبة, و الخشية., و المخافة, نظائر. و ضدها: الرغبة, تقول: رهب رهبة: 
۵ آز هنه: ارهابا, و رهبه, گزنکیا و استرهب, استرهابا. و یقال: رهب فلان 
پر هب. هباء, و رهابا, , و رهبة. ی و منه اشتقاق الراهب. 
و الاسم: الرهبة. و من امثالهم: هبوت خیر من رحموت. ای ترهب خیر من 
ان ترحم. و الترهب: التعبد فی صومعة. الجمع: الرهبان. و الرهبانية: 
خطباً ء . 
والفزق ین الخفف فالرهنهة آن الخوف هو.شک. فی آن الضرر بعم آم لاد 
الرهبة: 
معها العلم بأن الضرر واقع عند شرط, فان لم یحصل ذلک الشرط, لم یقع. 
و اختیر تحریک الیاء فی قوله: «یِعمتی نی أنْعَمَثْ» لأنه لقیها آلف و لام 
نا و کان التحریک اولی, لانه ادل علی 
الاصل و اشکل. بما بلرم اللام فی الاستئناف, من فتح آلف الوصل. و اسکان 
الیاء فی قوله: «یا عبادی الذین أسَرَفوا» لان من حق الاضافة, الا 
تبت فی النداء. و |ذا لم تثبت فلا سبیل الی تحریکها. و قوله: «قَبَسَرّ عباد 
الذین يِستمعون » الاختیار حذف الیاء, لأْنه زآننن ية. و رووس الای لا یثبت 


(1) سورة المائدة: آية 41 

۰ (2) سورة النور: اية 20 

التبیان قی تفسیر آلقزان» ج1ض: 18 

الیاء. لأنها فیه اصل ینوی فیها الوقف کما یفعل ذلک فی القوافی. و مثل 
قوله: ۲ ۱ 

«نقمتی الْنی» قوله: «آخچی اشْدَد» فی ان الاختیار تحریک الیاء. و ان کان 
مع الالف و اللام آقوی, لما تقدم ذکره مع المشاكلة و الرد الی الأصل. و 
فی «أخی اشْذ»: سبب ب واحد, و هو انه ادل علی لأْصل. و اجمعوا| 0 
اسقاط الیاء من قوله «هَارَهَبُون». الا ابن کثیر. فانه آثبتها فی الوصل دون 
الوقف و الوجه حذفها لكراهية الوقف علی الیاء. و فی کسر النون دلالة 


قوله تفالی: [شوره الیفره (2)ء ای ۲۸41 


المعنی: رت ۶ را 


«امثوا», معناه صدقوا؛ ان قد بینا ان الایمان هو التصدیق. 

«بما لت » بعني بما آنزلت علی محمد (ص) من القران. 

و قوله: «مَصَدقا» پبعنی ان القزان مصدق لما مع الیهود من بنی اسرائیل 
من التوراة. ۰ و آمرهم بالتصدیق بالقران و آخبرهم ان فیه تصدیفهم بالتور اة, 

لأن الدن ی المران هرن لام بالاعر ار تون مجمه (ص از و تصدیعه یر 

الا فی.التور او الاتجیل: وعوافق لما تقذم‌ مین الاخبار بعی قمع مضداق 

ذلک الخبر. 

و قال قوم؛ معناه انه مصدق بالتوراة و الانجیل الذی فیه الدلالة علی انه 


و الاول اوچه, لان فقلف ذلک الوجه حجة علیهم. دون هذا الوجه. 


الاعراب: یت رن 2 و 1 


و نصب (مصدقاً) علی الحال من الهاء المحذوفة, کأنه قای: آنزلته مصدقاً و 
تضاخ ان بنضت بت (احتفا کاته فیل: آمته | بالعران-مصدها 

و المعتم" بقوله:(آمتها) اهل الکتاب من بنی. اسرائیل: لانه فنن ذ کر هم 

و فیه احتجاح علیهم. اذ جاء بالصفة التی تقدمت بها بشارة موسی و عیسی 
علیهما التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 186 

السلام. و هو ام بالاقرار بالنبوق, و ما جات به من الشريعة. 


اللغة: فر 5 199 


و انما وحد (کافراً) فی قوله: «و لا تکوئوا ول کافر» و قبله جَمَع. لما ذکره 
الفزاء و ااخفسنخق چم آند دب قدفب. الفعل: کانه قال* اول مزن. کف بد. 
و لو آراد الاسم لما جاز الا الجمع و مثل ذلک قول القائل للجماعة: لا تکونوا 
اول رجل یفعل ذلک قال المبرد: هذا الذی ذکره الفراء و 
المفهوم. , لأأن الفعل هاهنا و الاسم سواء. |ذا قال القائل: زید اول رجل جاء 
۳ الرجال الذین جاووا رجلا و لذلک قال: آول کافر, و آول 
موّمن و معناه: آول الکافرین و اول المومنین لا فصل بینهما فی لفة و ۷ 
قیاس. الا تری آنک تقول: رأیت مومنا, و رآیت کافرا کما تقول: ریت رجلا 
لا یکون الا ذلک, لأنک انما رایت واحدا, کما تقول: رایت زیدا افضل مومن, 
و زید آفضل حر, و زیدٌ آفضل رجل, و آنبل غلام, و لیس بین ذلک اختلاف. ۰ و 
لکن جاز و لا تکونوا آول قبیل کافر به, و آول حزب کافر به, و هو مما یسوغ 
فیه النعت, و یبین به الاسم, لاأنک تقول: جاءنی قبیل صالح, و جاءنی حوم 
کریم. فینعت به الجمع, اذا کان الجمع اسماً و ای 0 : نفره 
قبیل, و حزث, و جمع و لا تقول: را 
کما تقول: نفر کریم, لأن النعت جار علی المنعوت و الاسم منفرد بنفسه و 
نظیر قوله: (آول کافر). قول الشاعر: 
فاذا هم طعموا فألأم طاعم و اذا هم جاعوا فش جیاع «1» 


المعنی: یر 1 


و معنی قوله: «و لا تکُوئوا أَوّلَ کافر یه» قال قوم: یعنی بالقرآن من أهل 
الکتاب: لأن قریشاً کفرت به قبلهم بمکة. و قیل: معتاه: لا تکوتوا ول کافر 

به آُی لا تکونوا ول السابقین بالکفر فیه فیتبعکم الناس آأی لا تکونوا أتمة 
کی الکفر نف یل ونوا اول کافوبه‌ای اول جاحد یه ان صفنه کی 
کتابکم. 


(1) لرجل جاهلی. معانی القرآن للفراء. طعموا: شبعوا. 
التبیان فی تفسیر القران, ح1, ص: 187 


اللغة: ی .1۱97 


و الأول و السابق و المتقدم نظائر. و یقال آول و آخر و آول و ثان. و الأأول: 
ها را ار ی 
یعلم ذلک ضرورة. 

و الهاء فی قوله: (به) قیل فیه ثلائة اقوال: آحدها- انه یعود الی (ما) فی 
قوله" «بما اترَلتُ» و هو الأجود. 
و الثانی- لا تکوتوا ول کافر به ای بمحمد (ص). 
الا او ار سا سس اس اجنوا بسن مد 
ان که کرام وال یل ام وا ان 
آشکل بما تقدم. و الثانی قول آبی الغالية. و الثالث حکاه الرْجاج و قواه 
اهم کنروا بالفران و ابا کیل و۷ کمتوا آول کاقی بتاکم ای هه 
مو(صافف و تال الرمانفی وراجا عم اول الشر هم اما اک 
هو دوف لاله کان رهم آعطم. ما رو ی ای هن 
سن سّة حسنة فله آجرها و اجر من عمل بها الی یوم القيامة. و من سن 
تع سیگ ان عم وررها ورزر هن کمل ما الی‌بیم الشامد. و لیس فی 
نهیه عن ان یکونوا ول کافر دلالة علی انه یجوز ان یکونوا آخر کافر, لأن 
المتصود من الکلام التهی عن الکفر علی کل حال و خص الاول بالذکر لما 
من آناس لجین فی آخافمم عاحل المحس ولا مه التع 
1 
و قوله: «َمَناً قلیلا». فالثمن و العوض و البدل نظائر. و بینها فرق فالثمن: 
هو البدل فی الم بش اس او او مر صا مه ره ان 
و و 
البدل: 0 و یقال: ثمنه تثمیناً و ثامنه مثامنة. و 
اه ی ان ی 
ص: 188 
وت اه الیو 
ور اس ماه تا ما 
جرء من الشانه احراع من ای مال کان:و توب مین اذا کان کتیر النمن و 
0 ان النمن.قد کون وفقا, و قد یکون بخسا,؛ , و قد 
ن زائدا 
هالفیمه ا تکون ال ماه انعفدار لسن من غر تقضان ولا تیاده و 
کل ماله ثمن فهو مال. و لیس کل ملک له ثمن. 
فا اس لس تیصو ی ان هعلق و 


اقل منه, اقلالا. و استقل استقلالا. و تقلل, تقللا. و قلله, تقلیلا. 
و قلیل. و قلال, بمعنی [واحد ]. و رجل قلیل ای قصیر. و قل الشیء: اقله. 
و القله: و.القل لغتان, و القله: راسن کل شیء: و الرجل, یف شیتا< بحمله: 


و کذلک یستقله. 

و استقل الطائر: اذا ارتفع. و قلة الجبل: آعلاه. و هی قطعة تستدیر فی 
آعلاه. 

و هی القلة. و القلة التی جاءت فی الحدیث مثل: قلال هجر. قیل انها جرار 
عظام 


0 النقصان من العدد. و قیل فی الصغر. 

و قوله: «و لا تشتژوا یآیاتی نمنا قلیلا» فادخل (الباء) فی الأیات دون الثمن. 
و فی سورة یوسف, فی الثمن. فی قوله: «و سَرَوة یمن بَخسٍ» «1» قال 
القراء اتما کان کدلکه لان اضق کاها انت معیر ها کی اوحال الا ان 
شئت قلت: اشتریت الثوب بکساء. و آن شئّت قلت: اشتریت بالتوب کساء. 
آیهما جعلته ثمناً لصاحبه, جاز فاٍذا جثت الی الدراهم و الدنانیر. وضعت الباء 
فی الثمن کقوله: «بتَمن تخس » لان الذراهم ثمن آبذا. , 
و روی عن ۳۳ جعفر (علیه" السلام) فی قوله: «و لا تست وا بایاتی تَمَّنا 
قلیلا» قال علید الشسلام کان لیحیی ره اخظیه یبن اسرف: و آخرین 
منهم مأکلة علی یهود فی کل سنة. ۱ بطلانها " بأمر النیی «ص» 
فحرفوا لذلک آیات من التوراة فیها صفته و ذکره. فذلک الثمن القلیل الذی 
آزند به فی الایة. 


(1) سورة یوسف: اية 20. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1» ص ۰ 1899 

و تقییده ب «لا تکتژوا پایاتی تقناً قِیلا» لا یدل علی آنه زذا کا ن کثیرا یجوز 

متتری به: لان المقصود من الکلام, آن ای شیء باعوا به ایات الله کاز 

قلیلاء و انه لا یجوز آن یکون له ثمنْ یساویه. کقوله: «و مر بو مع | ه ۱ 

اه آراد بذلک نفی البرهان عنه علی کل حال, 87 

آنه لا یجوز آن یکون علیه برهان. و مثله قوله: «و یِفثلُونَ اللیثينَ بیّر حق» 

2و انفا اراد ان قتلهم لا یکون الا بغیر الحق نظاتر ذلک کنيرم. و متله 

قول الشاعر: 

علی لاچپ لا بهتدی بمناره 

و انم راد : لا منار هناک فیهتدی به. و لذلک نظائر نذکرها آذا انتهینا الیه ان 
ء 


قوله تفالی: [شوره البفره (2)ء آیة ۲42 


اشارة 


و لا تل رم | ۹1 .0 بالباطل و ۱ ال .10 و أتم و ن (42) 


ان واحیم بلا خلاف. 


اللغة: ضر 2 9 19 


اللبس, و الستر, و التغطية, و التعمية, نظائر. و الفرق بین التعمية, و 
التغطية آن التعمية قد تکون بالنقصان و الزيادة, و التغطية تکون بالزيادة. و 
صضد الستر: 

الکشف. و ضد اللبس: الایضاح. یقال: لبس, ۳ و آلبسه, الباسا. 

طاشن ااسا و لفی: لیا و ایشه: تیش و له رها زرد و اللباس 
ما واریت به جسدک. و لباس التقوی: الحیاء و الفعل: لبس. یلبس. و 
للبس: 

خلط الأمور بعضها ببعض. |ذا التیست. و اللبوس: الدروع. و کل شیء 
تحصنت به, فهو لبوس. قال اللّه تعالی: «چ علمنا سنْعهَ صَْعَةٍ وس لکم» «3 ». 
قال الشاعر 

لیس لکل حالة لبونتها[ماتعیمها و [ما بوسیا 

و وب لبیس. و جمعه: البس. و اللبسة: ضربٍ من اللباس. و الفعل: لبس 


(1) سورة الموّمنون: آية 108 

. (2) سورة آل عمران: آية 21 [.....] 

. (3) سوره الأنبیاء ید 90. 
التبیان فی تفسیر القرآن, 17 ص : 190 
یلبس, لبسا, و لبسة واحدة. و یقال: اشستت امن آلنمته؟ زد عفتته. و سته 
قوله: «و لا عَلَیَهمٌ ما تلیشون > «1 ». و لا بست, الرجلن ملابسه: اذا 
عرفت دخلته. و فی فلان ملبس: اذا کان فیه مستمع. کی ره آفزند: ۳ 
لیس بواضح و اصل اللبس: الستر: قال الأخطل: 

و قد لبست لهذا الدهر آعصره حتی تجلل راسی الشیب فاشتعلا «2» 

و .القرق.تین, اللتش.. و الاخفاء: و آلریت:.: الاشکال. آن.الاخفاع یمکن. ان 
00 و لا یمکن |دراک المعنی مع اللبس. و الریب معه تهمة 
المشکوی فیه. و الاشکال قد یدرک معه المعنی, الا 1 بصعوبة, لاجل 
التعفید. و اشناتب:الالباش. کتیرع* مها الاشترای: هب الاختلاف. و منها- 
الاختزال. 

و هو. حذف مقدمه و شرطه, 9 و منهأ- الاختلاط, و البسط. و هو. 
المنع رن ادرای الشینء: تشننها بما مت سمخ آدراکه بالستر و التعطیة: .و 


مه 

قول النبی (ص) للحارث بن خوط: يا حار, انه ملبوس علیک. ان الحق لا 
یعرف بالرجال. اعرف الحق تعرف اهله. 

و البطلان, و الفساد, و الکذب. و الزور, و البهتان, نظائر. و ضد الحق: 


الباطل. پقال: بطل, بطولاء و بطلاء و بطلاناً: ذا تلف. و آبطلته, |بطالا: 
ال اس سل اس اه 
را 

رجل بطل. و لایقال: امرأة بطلة. و بطل, بطالة: ٍذا هزل, و کان بطالا. 
مالباطظل» جمم اطال ی ااواه. هسالتاطل < فد الم مه امد حون 
باطلا. 

نان فلان: اذا جاء بباطل. و البطل: الشجاع الذی یبطل جراحاته. لا 
کت اب لا کف من تون وال یال الیو الک ی کسی جیه 
قیل لکل قاسد. . . . ۱ ۱ 
و تال فیل باظل مق باه ال اه تفص و شخ ال ی 
محترق تالف. 

(1) سورة الانعام. اية 9. 

(2) دیوانه. و اعصرح عصر. و لبس له اعصره: عاش و قلبی خیره و شره و 


تجلل الشیب الرآس علاه. و فی المطبوعة و لمخطوطة (تخلل). 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 191 


المعنی: رت ۱9۰ 


۹ الحق بالباصطل؛ لأنهم تِِ فت ر فکمه (ص) ۳ و 
آقوه] بخینخهها فی. الکتاب علی. ما هو یف و ذلک حق. و قال ابن عباس: ۲ 
تخلطوا الصدق بالکذب. و قال الحسن: کتموا صفة محمد (ص) و دینه, و 
هو الحق. و آُظهروا دین اليهودية و النصرانية. و قال ابن زید: الحق: التوراة 
التی انز لها اللهعلی موشی. 

الاطل : ما لصتم ایدم و اللیس فی‌بالایفه فیل فان همق ج ور 
خلط الحق بالباطل, عن ابن عباس. و منه قوله: «و للبسْنا عَلیهِمٌ ما 
لیسَون» آی لخلطنا علیهم ما یخلطون. قال العجاج: 
لما لبسن الحق بالتجنی عیین و استبدلن زیداً منی «1» 

و قال بعضهم : الحق: اقرارهم بأن محمدا (ص) مبعوت الی غیرهم. و 
الباطل انکارهم آن یکون بعث الیهم. و هذا ضعیف, لأْنه ان جاز ذلک علی 
نفر یسیر, لم یجز علی الخلق الکثیر, مع اظهار النبی (ص) و تکذیبهم فیه, و 
اقامة الحجة علیهه: 


الاعراب: یت رن 91 1 


ق وله بو ها انح »سمل آمرنن.هن الاغرای. آخدهاه آلجزم غلی 
اللفی: کاته قال: لا تلیستوا الحق: و لا تکنموه: و الاخزه التضب غلی الظری؛ 
کأّنه قال: لا تجمعوا اللبس و الکتمان. کما قال الشاعر: 

لا تنه عن خلق و تاتی مثله عار علیک [ذا فعلت عظیم <2» ۱ 

و مثله: لا یسعنی شیء., و یعجز عنک. و عند الخلیل و سیبویه» و الاخفش, 
سضیب‌ صفل ال باضهای ازع ی نویر الکام زا بکن‌ هک لسن لحم 


(2) هذا الببت روی فی عدة قصانئد لعدة شعراء. نسب للاأخطل. و نسب 
للمتوکل اللیثی و نسب لسابق البربری و نسب للطرماح و نسب لأبی 
الأسود الدلی 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1. ص: 192 

و کتمانه. و دل «تلبسوا» علی اللیس و «تکتموا» علی الکتمان. کما تقول: 
من کذب کان شرآ له. فکذب دلیل علی الکذب. فکأّنه قال: من کذب کان 
الکذب شرا له. 


هو و +1 و 


قوله نو انم ن* 


المعنی: یر 2 19 


قال قوم: هو متوجه الی روساء أهل الکتاب, و لذلک وصفهم بأنهم یحرفون 
الکلم عن مواضعه للتلییس علی آتباعهم- قالوا- و هذا تقبیح لما یفعلونه, و 
کذلک قوله: 5 تکنخون الحف"» آی تترکون الاعتراف به, و نتم تعر فونه آی 
تجحدون ما تعلمون. و جحد المعاند عظم من جحد الجاهل. و من قال هذا. 
لا یلزمه ما یتعلق به آهل التعارف, من هذه الاية, من قولهم: ان اللّه آخبر 
ام کفون الحن هم عضون: لاه ادا خص اخطظات‌ سار سای مهم تفر 
قلیل- فقو خوز علی صلمم العناه د. الاخفاع غلی الکتفان. و انما یمنع مع 
ذلک فی الجماعة الکثيرة, لما یرجع الی العادات, و اختلاف الدواعی. کما 
قیل فی الفرق بین التواطی و الاتفاق فی العدد الکثیر. و قال بعضهم: و 
آنتم تعلمون البعث و الجزاء. فان قیل: کیف یصح ذلک علی آصلکم الذی 
تقولون: ان من عرف اللّه لا یجوز آن یکفر؟. 

۵ | کانوا کنارا .هعانوا علی کفرهم: کنف نخوز آن بکوندا عارفین 
بضفه مجو و انم و ۳ ۳ ۷ 
و عندکم ما عرفوا الله؟ قیل: ان الله الذی یمنع آن پکفر من عرف اللّه, |ذا 
کا قرف مایم تک بسا آزوامم فلا سور ان کی ولا عفن ال 
اجتماع الثواب الدائم علی یمانه. و العقاب الدائم علی کفره. و الاحباط 
باطل. و ذلک خلاف الاجماع. و تم آن ها خرفوا له علی و ۱ 
ستصفون به التوات ان التواب: اتما شحف بان تکونوا نظروا موه الوجه 
النق‌وحتب علیهم. ناما [ذا نطروا بعیر رلک فا تون لیات توا 
کلی‌ ای ماه سالکات الدی ار له غلت موسته هار نات 
النی. رن اکن ! من مسشحفین. الاب اسان نی کنسس ااق آن: 
ارت 9 

هذا یجوز آن یکفروا. و فی الناس من قال: استحقاقهم الثواب 
انمانیع: فشروط یالخوافام فاد آم,یوافوا بهر له شتحتوا اللواب ِِ 
هد ابضاء یجور آن یکونها عارفین: وران. تم یکونوا مستحفین لتواب - 
بالکفر. و المعتمد الأول. و قال قوم: الاية متوجهة الی المنافقین منهم. 
کان خلطهم الحق بالباطل ما آظهروا بلسانهم من الاقرار بالنبی (ص), ۳ 
یستبطنونه من الکفر. و هذا| یمکننا الاعتماد ۱ علیه, و یکون قوله: ۳ ۳ 
تغلفون »ماه آنکم علمون انم نظهرون: خلاف ها تطنوته. و هد اسلم 
من کل وجه علی اضانا ده کت ان یقال: نی فقوت 9 ایرد شم تَقَلَمُون» آی 
عند انفسکمر تزا کانوا تعتقدون آنمم غالفون بالتورام: و بانه من فند 
الّه, و فیها ذکر النبی, فهم عالمون عند آنفسهم بنبوته, لکن یکابرون. 


قوله تعالی: [شوره البفره (2)ء آید ۲2453 


اشارة 


و آقیموا الطّلاة و آئوا الَْكاة و اوکَغوا مق الاکعین (43) 
ابة بلا خلاف. 


اللغة: ري 193 


الصلاة فی أصل اللغة: الدعاء. قال الأًعشی: 

علیک مثل الذی صلیت فاغتمضی نوماً فان لجنب المرء مضطجعا 

آی دعوت. و قال آخر: 

و قابلها الریجح فی دئها و صلی علی دئها و ارتسم «1» 

آی و دعا. و قیل: آصلها:_اللزوم. من قول الشاعر: 

لم آکن من جناتها علم اللّه و انی لحرها الیوم صال 

آی ملازم لحرها. و کان معنی الصلاة, ملازمة العبادة علی الحد الذی آمر 


(1) مر الکلام فی هذا البیت 1: 56. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 194 

له عز و جل. و قیل: اصلها: الصلا و هو عظم العجز لرفعه فی الرکوع و 
السجود من قول الشاعر: 

فاب مصلوه بغیر جلية و غودر بالجولان حزم و نائل «1» 

اي آلذینجانوا فی ضلا الشایی: .و ااعول الاو اعرت ال فعتی, الضلام اقی 
الشرع. و قد بینا معنی اقامة الصلاة فیما مضی, فلا وجه لاعادته. 

و قوله: «و آئوا الركا». فالز کاة. و النماء, و الزيادة, نظائر فی اللغة. 

و نقیض الزیادة: النقصان. و یقال: زکاء, یزکو زکاء. و تزکی, تزكية. قال 
صاحب العین: الز كاة, زکاة المال, و هو تطهیره. و منه ‏ زکی, یزکی, تزكية. 

و الزکاة: زکاة الصلاح. تقول: رجل تقی زکی. و رجال اتقیاء ازکیاء. و الزرع 
ز کا ز کاء- ممدود-. و کل شی ۶ یزداد و ینمو, فهو یز کو ز کاء. و تقول: هذا لا 
یزکو بفلان آی لا یلیق به. قال الشاعر: 

المال یزکو بک مستکثرآ یختال قد آشرق للناظر 

و مضدر ألز کاه: ممدود. و.یقال: ان فلایا لز کا النقد ای حاضرههه عتیده: 

و الزکا: الشفع قال الشاعر: 

کانوا خسا آو زکاً من دون اربقة ام بخلهو | و جخدون الناس تاه < »> 

و الخسا: الفتن .۸ اضل. الاب النمهه و الز کاج قفی, المال. بالیر که النی 
یجعل اللّه فیه. یا ار یل 
لأنه نماء ما ینقی و یثمر. و قیل: بل مدح لما ینقی, لانه زکی آی مطهر. کما 
قال: « قتلت تَفسا کته بقیّر تفس » «3» آی طاهرخ- و قوله: «و ارکقوا». 
فالرکوع, و الانحناء, و الانخفاض نظاَئر فی اللغت. 

یقال: رکع. و رفع. قال الشاعر: 


ی ای و ارام ی ال موم تم زا مرو کی 


و هون[ کی عم بعین هو امس ات هد 
(2) اللسان مادة (خسا). و قد نقله القراء عن الدبيرية. زکا: تقوله العرب 
للزوج و خسا للفرد: تعتلج تضطرع 

۰ (3) سورة الکهف ایة: 74. 
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لا تهین الفقیر علک آن ترکع یوماً و الدهر قد رفعه «1» 

قال انهش ند الراکع: الذی یکبو علی وجهه. و منه الرکوع فی الصلاة. 

قال الشاعر: 

و آفلت حاجب فوق العوالی علی شقاء ترکع فی الظراب «<2» 

و الر کعة: الهوة فی الأرض. - لغة یمانیة- قال صاحب العین: کل شیء ینکب 
لوجهه, فیس که الا اهنا تم نفد آن.بطاظی, زاس فهو راکع. 
قال الشاعر: 

و لکنی آنص العیس تدمی آیاطلها و ترکع بالحزون «3» 

و قال لبید: 

ی اس و ۳ 

فلت اه ماخود من العضوی دفتب البه المتضل رین سلمة و الأصمعی. 
قال الشاعر: 

لا تهین الفقیر علک آن ترکع یوماً و الدهر قد رفعه 

الاو افهیر لأّن هذا مجاز مشبه به. 

و قوله: «ع ار کعوا مع الرّاکعین» انما خص الرکوع بالذکر من آفعال الصلاة, 
لا قال سس سین ان المآمورین هم آهل الکتاب, و لا رکوع فی 
صلاتهم. و کان الاخشن دک الفشفتض دون الفشیر که له آبعد عن اللبس. ۰ 9 
قیل: 


لانه بخ با کون کن » الضلان: تفول. الفالته قرف من ر کین اه من 
صلاتی 


انا خفل: تلی: لأنه آول ما یشاهد مما یدل علی آن الانسان فی الصلاة, 
نا بینا آن أصل الرکوع الانحناء. فان قیل: کیف آمروا بالصلاة و ال زكاة و هم 
این وا ی اه نا ام بل ارات ها قمه 
علی بیان الرسول 


(1) قائل هذا البیت الاضبط بن قریع الاسدی. 

(2) شقاء: موّنت الأشق. و فرس آشق: کتتق .اف وم جضینا و شمالا. 
الظراب ج. 

ظرب- بفتح الظاء و کسر الراء و هی الرابية. 

(3) انص العیس: استحنها. ایاطل: ج. ایطل و هی الخاصرة. ارض حزون: 
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اذ قال: «ما آتاکت السول فحد وخ و ها تایه ند فاصم مه لدلک 
خا را رهم الصا علی طفت | (حملد 1 
الرسول (ص). 


و قد بینا تفصیل ما ورد الشرع به. من الصلاة و ال ز کاة. و فرائضها و سننها 
فی کتاب النهاية و المبسوط و غیرهما من کتبنا فی الفقه. فلا نطول بذکره 
فی هذا الکتاب. و ور الفران کی ریم انسماه آن کر نحو 
قوله: «أقیموا الصّلاة و توا الرّکاق». و قوله «َأقیمُوا الصّلاة ان ال۷صّلاه 
ِ ی علی الْمَوْمنينَ کتابا موْفوتا» «2» و قوله: (حافظوا عَلی الصّلواتِ و 
۵ ااخسظی) «3» و قوله: «قَذ أَفلَح الختضون الذین هم فی صَلاتَهم 
۰ «4». و یمکن الاستدلال بهذه الأیات علی وجوب الصلوات, و 
کلم صلاخ الجنائز, و صلاة العیدین؛ و علی وجوب الصلاة کی تفن و 7 
فی _التشهد, لأنه عام فی جمیع ذلک. فان قیل: قوله: 
و آقیموا الطّلاعَ » قد ثبت آن هذا خطاب لاأهل الکتاب, و لیس فی صلاتهم 
رکوع, فکانه آمرهم بالصلاة علی ما یرون هم, و آمرهم بضم الرکوع الیها. و 
علی معنی قوله: 
«اکعوا»- آی صلوا نقول: ان دلک فا کیو: ۵ کنخ آن فا فیه فا تدط 
و هو آن یقال: ان قوله: «آقیغوا الصّلاَ» انما یفید وجوب اقامتها. و یحتمل 
ان یکون اشارة الی صلاتهم التی بعرفونها. و یمکن آن یکون اشارة الی 
الصلاة الشرعية, فلما قال: «و ارکعوا مع الراکعین» یعنی مع هولاء 
المسلمین الراکعین. تخصصت بالصلاة فی الشرع. و لا یکون تکرارا. بل 
یکون بیانا. و قیل: 
قوله: «و ارکعوا مَع الرّاکعین» حث علی صلاة الجماعة, لتقدم ذکر الصلاة 
المنفردة فی آول الاب 


(1) سورة الحشر: آية 7. 

(2) سورة النساء: اية 102. [.....] 

(3) سورة البقرة: اية 238. 

(4) سورة المومنون: اية 1. 
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قوله تعالی: [شوره البقره (2): آیه. ۲44 


المعنی: ری ۰ 1۱97 


کل طاعة له تعالی, فلا خلاف آنها تسمی براً. و اختلفوا فی المراد بهذه 
الایة. فقال ابن عباس: المراد به التمسک بکتابهم, فکانوا یأمرون آتباعهم, و 
یتر کون هم التمسک به» لأْن جحد هم النبی (ص) هو ترکهم التمسک به. 
قال قتادة: کانوا پأمرون الناس بطاعة النبی (ص) و یخالفون ذلک. و قال 
قوم: ان معناه: آنهم کانوا یأمرون ببذل الصدقة, و یضنون بها. و قال 
بعضهم: البر: الصدق من قولهم: صدق, و بر. و معناه: آنهم یامرون بالصدق 
و لا یصدقون. 


اللغة: ظ 197 


و الته‌فن اصول, الاغقه ه الصلر و اسان نات قال: هو ار مضول 
محسن. و ضد البر: العقوق. و قال این درید: البز صد الععون و بل بان و 
بر بمعنی واحد. . و برت پمینه. : اذا لم یحنث. و بر حجه و بر" لغتان-. و 
اه را سا وی ی را 1 
الهذلی: 
لا در دری اٍن آطعمت نازلهم قرف الحنی و عندی البر مکنوز 
الضی نی الفقلساض ررض انامه لا هرت الم له ات 
فی هذا المثل فقال الرماتی: الهر: الستور, و البر: الفارة فی بعض اللغات, 
آو دويبة تشبهها. و قال الأخفش: معناه: لا یعرف من یبره ممن پهر علیه. ۰ و9 
قوم بررة آبرار و المصدر البر. و یقال: صدق و بر. و برت یمینه آی صدقت. 
و کات آلعرت تعول: 
فلان یور به آی فان الاح اسان قی سیر الق ان خن ی 
199 
لا هم اٍن بکرا دونکا پبرک الناس و یفجرونکا 
و الأبرار: الغلبة. یقال آبر علیهم فلان. قال طرفة؛ 

و ببرون علی الأی البر. 

والبربرة: کترخ الکلام: و الطلبه باللسان و اصل النات کله: الب هه 
اتضاء الخس ه الفری شم الصه الکنوه آن الیر بدل علی ااقضد. و الحیر :18 
یقع علی وجه السهولة, 

قوله: «و تسین آتمی کم 


اللغة: ضر : 199 


فالنسیان, و الغفلة, و السهو, نظائر. و ضد النسیان: الذکر. تقول: نسی 
۱0۹ ۷7 7 و تناساه. تناسیاً. و فلان نسی, کثیر النسیان. 

و النسی, و ای الذی ذکره ال ی «و کنث تسیا مَنْسبا » «1» و 
سمی الانسان اتشانا: اشتقاقاً ,من النسیان. و هو فی الاصل: انسیان. 
کذلک انسان ایو و الجمع: آناننیه. و النسا: عرق سیق بین 9 
فیستمر فی الرجل. ۱ 

و هما نسیان. و الجمع: انساء. و هو فی الفخذ. و پسمی فی الساق: 
الطفل. و فی البطن : الحالبین «2» و فی الظهر: الابهر. و فی الحلق: 
الورید. و فی القلب: 

الوتین. و فی الید: الأاکحل. و فی العین: الناظر. یقال: هو بهر الجسد, لأنه 
یمد جمیع العروق. و اختل الباب: النسیان ضد الذکر. 8 قوله: «تَسوا ال 
قَتَسیِهمُ » «3» آی ترکوا طاعته, فترک ثوابهم. و یقال: آفة العلم النسیان. و 
المذاکرة تحیی العلم. 

و حد النسیان: : عروب الشیء عن النفس بعد حضوره لها. و الفرق بین 
النسیان و السهو, آن السهو یکونر ابتداء و بعد الد کز. و النسیان لا یکون الا 
بعد الذکر. و النسیان, و الذکر ها , من فعل اللّه تعالی. لأن الانسان یجتهد 
آن‌سذ کر شا فلا بدعرن: 


(1) سورة مریم ایة: 32 

۰ (2) عرقان یکتنفان بالسرة 

. (3) سورة التوبة: اية 68. 
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المعنی: رت .9 9 1 


و معنی قوله: «و تسَوّن أَنُْسَکُمٌ» آّی نترکونها. و لیس المراد بذلک ما یضاد 
الذکر, لأٌن ذلک من فعل اللّه لانهاهم عنه. فان قیل: |ذا کان الواجب علیهم 
مع ترک الطاعة و الاقامة علی المعصية, الأمر بالطاعة, و النهی عن 
المعصية, فکیف قیل لهم هذا القول ؟ قلنا: ار 
المعصية تعظیم لما یرتکبونه من معصية اللّه تعالی, لأن الزواجر کلها, کلما 
کانت آکثر, کانت المعصية عظم ففی نهیهم لفیرهم, زواجر. فهو توبیخ علی 
عظیم ما ارتکبوا من ذلک. 

وم و اند تم تون الکتات». 


اللغة: یه ض :199 


فالتلاوة, و القراءة. و الدراسة, نظائر. یقال: فلا بتلو تلاوة, فهو تال ی 
تایع. و المتالی: الأمهات |ذا تلاهن الأولاد. و الواحد: متل. و ناقة متلیة: و هی 
التی تنتج فی آخر الاج: . و أصل الباب: الانباع. فقتسمی التلاوة بذلک لاتباع 
بعض الحروف فیها بعضا , و الفرق بین التلاوة و القر اءة, آن اصل القراءة 
جمع الحروف. و اصل التلاوة, اتباع الحروف. و کل قراءة تلاوة, و کل تلاوة 
قراءة و حد الرمانی: التلاوة: ما به صوت بتبع فیه بعض الحروف بعضا. 


المعنی: رت 9 9 1 


و الکتاب الذي کانوا یتلونه التوراة- علی قول ابن عباس و یرم و قال ای 
مسلم کانوا ناه وان العزب:بایاع الکتاب الدی.فی آیدنهم: فلما خاء‌هم کتاب 
مثله, لم ییبعوه. 

و قوله: «ا قلا تشْفلّون» 


اللغة: ی ض :199 


فالعقل, و الفهم, و اللب, و المعرفة, نظائر یقال فلا عاقل فهیم آدیب ذو 
معرفة, و ضد العقل: 1 یقال: عقل الشیء عقلا, و اعفلة غیرم: اعقال. 
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و یقال: اعتقله, اعتقالا و انعقل, انعقالا. و قیل لابن عباس: ان .1۵ 
العلم ؟ 

قال: قلب عقول, و لسان سئول. و بقال: عقلت بعد الصبا آی عرفت الخطاً 
الذی کنت فیه. و قال صاحب العین: العقل: ضد الجهل یقال: عقل الجاهل: 
اذا علم. 

و عقل المریض بعد ما هجر و عقل المعتوه و نحوه و العقال: الرباط و 
بقال: عقلت البعیر آعقله, عقلا: ا(ذا شددت یده بالعقال و اذا آخذ صدقة 
الابل تام لسنة یقال: اد الا م فقالینق لستن: و عقلا لجماعة و قال 
الشاعر: 

سعی عقالا فلم یترک لنا سبداً فکیف لو قد سعی عمرو عقالین 

لا ضیح آلناش اه بادا دما وجدوا یوم التحمل فی الهیجا جمالین «1» 

قال المبرد: یقال للمصدق |ذا أخذ من الصدقة ما فیها و لم یاخذ ثمنه: آخذ 
عقالا. و اذا آخذ قیمته: قیل: آخذ نقدا. و العقيلة من النساء: التی قد قلت 
فی بیتها آی حبست فی پیتها و خدرت. و الجمع: عقائل. و الدرة عقيلة 
البحر. و عقيلة کل شیء: اه 0 |ذا آودفت: فنته .من القر ابة, 
لا من القبائل. 

و العقل فی الرجل: اصطکای الرکبتین و العقل: وب اخفر تتخده نساء 
العرب. 

و المعقول: هذا العقل عند قوم. قال الراعی: 

حتی آذا لم بترکوا لعظامه لحما و لا لفواده معقولا 

و العقل, و المعقل: و هو الحصن و جمعه: عقول و العاقول من النهر و 
الوادی و من الاموز ایضا" الملتبس, و ما اعوج منه. و عقل الدواء بطنه ای 
حبسه و قولهم لا یعقل حاضر لبادٍ قال ابن درید: معناه آن القتیل ذا کان 
بالبادية, فان آهلها یتعاقلون بینهم الدية, و لا پلزمون آهل 
اغمافم شینا. و. فی. الحدنت ایا لا شعافل. المضیم. یعتی ما سهل من 
الشجاح «2», بل یلزم الجانی. و عاقلة الرجل: 

نله کصه: الا دتون تم کالمعقل له. اضل الباب العقل الذی هو العقد. و 
العقل مجموع علوم لاجلها یمتنع من کثیرٍ من القبائح یعقل کثیرا من 
الواجبات. و قال الرمانی: العقل هو العلم الأول ۳ 
و کل من کان زاجره 


ری لعفرو بر العداع الکلیء مان السرت سا ال سل 
(الاین یی انا ات افیا تسد هی لفق مالس لین 
یرید 

. (2) الشجا- واحدهاح 
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اوه کان: فلت افو وف القفل که هه تصا امن اوه و 
الخسن نی الخصله .وه فیل ال قوه یمکن معها الاستدلال بالشاهد علی 
الغات هستن العبارات فرته الضعانی ها دراه رین العقل و 
العلم, آن العقل قد یکمل لمن فقد بعض العلوم, کفقد من کمل عقله العلم 
با هذه الرمانة حلوة أُ و حامضة. 

۳ فان قیل: |ذا کان العقل مختلفا فیه, 
فکیف یجوز آن یستشهد به؟. قیل الاختلاف فی ماهية العقل, لا یوجب 
الاختلاف فی قضایاه. الا تری آن الاختلاف فی ماهية العقل- حتی قال 
بعضهم معرفة, و قال بعضهم فوق- لا بوجت. الاختلاف فی: آن الالفت اکتر من 
الواجدتو ان الموجود عیر الخعدوض و عیردلک هن قضایا العفان: 


قوله تعالی: شور البفره (2): آیة 45] 


اشارة 


ستهیئُوا بالطَبر و الطَّلاة و |تها لکبیرَه الا علی الخاشعین (45) 
3 ِِ 
قال الجبائی: هذا خطاب للمومنین دون آأهل الکتاب. و قال الطبری, و 
الرمانی: هو خطاب لاأْهل الکتاب, و یتناول المژمنین علی وجه التأدیب. 
الأقوی آن یکون خطاباً لجمیع من هو بشرائط التکلیف, لفقد الدلالع علی 
التخصیص, و اقتضاء العموم ذلک. فمن قال: انه خطاب لاأهل الکتاب, قال: 
لأنه قال: و استعینوا علی آلوفاء بعهدی الذی عاهدتکم فی کتابکم علیه: من 
طاعتی, و اتباع آمری و اتباع رسولی, و ترک ما نهبتکم عنه, و التسلیم 
لأمری و لمحمد (ص) بالصبر و الصلاة. 


اللغة: تب م ز بل 2 


۵ اصل. الیو هو تم تخس فحاهاه.د که عن هواها. عنمته. ااصیر غلی 
عن الطعام و الشراب نهارا و صبرت ایاهم صبرة: حبسه لهم, و کفه |یاهم 


- الشجة و هی الجرح فی الرآس و الوجه. 
و الممتول: مضیوره و الفانل :نایز و الضیر: و یکره زرد نار ود 
الصبر: 

0 و ۲ 

۳ ات اه الصبر: 9 
یقال: صبروه آی نصبوه للقتل. و یقال: صبرته آی حلفته باللّه جهد نفسه. و 
کل من حبسته لقتل او یمین, فهو قتل صبر و یمین صبر. و الصبر: عصارة 
ی تمر الهند. و صبر الاناء و نحوه: نواحیه. و اصبار 
نواحیه. و الصبرة من الحجارة: ما اشتد و غلظ. و الجمع: الصبّار. و آم صبار: 
هی الداهية الشدیدة. و صبر کل شی ۶ آعلاه. و صبیر القوم: الذی پصبر 
معمم کی آ مرف هن نو اش | رقاقة غليظة تبسط تحت ما یوکل من 
الطعام. و تقول: 

اشترست الشیع یلا ضبر. ای تلا کل الضمرء الکقیل, و اضل آلباب: الضیر 
الذی هو الحبس. 


المعنی: شود رن( لام 


۵ الضز خلق محفوه ام آلله تالی به یل غلیی: فقال: «و اطیرّ و,ما 
۳ بالله» «1» و قال: 9 و صابّوا» «2» و قال: «وٍ بشر 
الطّایرین» «3» و قال: طو اف علیرها اضای نَّ ذلک من عرم الأمور » 


« و فن:الخفیت:: اقنلوا العانل, و اصیروا الصایر و دای قتمن آمسکه 
ختی. فنله آخر فامر بقتل القانل؛ و خبمن. الممیک: دا 
الاية, قیل: فیه قولان: آحدهما- الصبر گرم طاعته و اجتناب معصیبه. 

الثانی- آنه الصوم. و فی الصلاة هاهنا قولان: آحدهما- الدعاء. و الثانی- نها 


ااضلاه: شوه ات ال نوع ه اسخوفت و کان ایض دا خیش امه 
اشعان الضلا و الصوم ی وعه الامعاتش با لام لمکان. با 


(1) سورة النحل: اية 127 
. (2) سورة آل عمران: آية 200. 
(3) سورة البقرة: اية 155 

,. (4) سورة لقمان اية 7 1. 
التبیان فی تفسیر القرآن, 17 ص : 203 

فیها من تلاوة القرآن و الدعاء ی و الاخبات. فان فی ذلک 
معونة علی ما تنازع الیه النفس من حب الرياسة و الانفة من الانقیاد الی 
الطاعة. 
و الضمیر فی قوله: «و نها لكیيرَخْ» عائد علی الصلاة عند آکثر المفسرین 

و قال قوم: عائد الی الاجابة للنبی (علیه السلام) و هذا ضعیف, لانه لم بح یجر 
للاجابة ذکر و لا هی معلومة, الا بدلیل غامض. و لیس ذلک کقوله دا 
أَنرَلْنام» لأن ذلک معلوم ورد ار اه واحد؛ و قد تقدم ذکر شیتین فیه 
قولان: آحدهما: 
- انها راجعة الی الصلاة دون غیرها علی ظاهر الکلام. لقربها منه و لأنها 
الأْهم و الأأفضل و لتأکید حالها و تفخیم شأنها و عموم فرضها. و الاخر- ان 
یکون المراد الائنین و آن کان اللفظ واحدا کقوله: (و اللهْ 5 و سول آحة" آن 
یوَصوة) «1» قال الشاعر 

اما الوسامة او حسن ۲ فقد آوتیت منه آو ان العقل محتنک «2» 

و قال البرجمی: 

فمن یک امسی بالمدينة رحله فانی و قیار بها لغریب <«3» 

و قال ابن احمد: 
رمانی بأمر کنت منه و والدی بریاً و من طول الطوی رمانی «4» 

و قال آخر: 


نحن بما عندنا و ات بما عنٍک راض و الرآی مختلف «5» 

و قوله «و |ذا را جات َو لوا تقو وا الیها». قال قوم: اللفظ واحد و 
الخزاد به اتنان. و قال الفزّاء: راجع 0 التجارة لأأن تجارةٌ جاءعت فضربوا 
بالطبل فانصرف الناس الیها. 

الرياسة و غلية الشهوة لدع العا له و اسان ی بطاعة 
الله:و فعنی (الکبیرة) هاهنا آی تقیله- عند الحسن ‏ الضحاک. و اصل ذلک 
ما یکبر و یثقل علی الانسان 


(1) سورة التوبة: آية 63 
۰ (2) اجتنک الشیء: استولق علیه. [..:::] 
(3) و روی (و قیارا) 
۰ (4) مر لقول و هذا البیت 
ب(د) فی هذین الشت: ۰1 172 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 204 
حمله, کالاحمال الجافية التی یشق حملها, فقیل لما یصعب علی النفس, و 
ان لم یکن من جهة الحمل- یکبر علیها. تشبیهاً بذلک. 
و قوله: «الا علی الخاشعین » 


فالخشوع, و الخضوع, و التذلل, و الاخبات؛ نظاثئر. و ضد الخضوع: 

الاستکبار. یقال: خشع خشوعا. و تخشع تخشعاً. قال صاحب العین: خشع 
الرجل بخشع خشوعا: (ذا رمی بصره الارض. و اختشع: |ذا طاطا راسه 
و الاقرار پالاستخدام «1». و الخشوع ۱ تال له تعالی: 
«خاشعء أبَصارْهم» و «حشعقت الأصواث ك للرَخمن » «». آی سکنت. و صل 
انا ار ۱ 
السهولة. _ _ ۱ 

و الخاشه: الأرض التی لا بهتدی |لیها بسهولة, لمحو الریاح آثارها. و الخاشع, 
اعااتی :رن ی با ۳ مرن و الجبال الخشع 3 

و خاشع: صفة مدح؛ , لقوله: 5 الخاشعین, 5 الخاشعات» و انما تن الخاشع 
و ار 
بماله فیه, فقد صار بذلک بمنزلة ما لا یشق علیه فعله, فا 
قال الوسع‌ین انس جالخاسعین» فی الاعد الخانفین. 


(1) و فی نسخة: (الاستحیاء) 
۰ (2) سورة طه آیة: 108. 

(3) البیت لجریر, الدیوان ص . : 45د. استشهد به سیبویه کل ان تاء التأنیت 

جاءت للفعل لما آضاف (سور) الی المدينة و هی موّنث, و هو بعض منها. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 205 


قوله تعالی: [شورة البفره (2): آبه ۲46 


اشارة 


الذین یَتُون هم ملافوا رهم و هم یه راجغوت (46) 

آية بلا خلاف. 

ان فیل کتف اخیز للم عمن عصقه بالخشوع بالطاعة, و مدحهم بذلک ۳ 
نون بانیم ساافها هی اف اصفه المدع؟ فلتا* الطن الم هر 
فی الاية المراد به العلم و الیقین. قال درید بن الصمة: 

فقلت لهم ظنوا بالفی مدجج سراتهم فی الفارسی المسد 

و قال عمیر بن طارق 

هه و ها یال با مسا «[ »> 

و قال ابو داود 2 »: 

رب هم فرجته بعزیم و غیوب کشفتها بظنون 

و قال المبرد: لیس من کلام العرب: اظن عند زید مالاء دنو اغلم لان 
العلم المشاهد لا پناسب باب الظن. و قد آفصح فی ذلک آوس بن حجر فی 
قوله: ۱ 

الالمعي الذی یظن بک الظن کان قد رای و قد سمعا 

و قال آخر 

ای ی ی اوه 

و قال بعض الشیوخ: اصل الظن ما یجول فی النفس من الخاطر الذی 
یغلب علی القلب, کانه حدیث النفس بالشیء, و تاول جمیع ما فی القران 
من معني العلم علی هذا. و قال الحسن و ابو الغالية و مجاهد و ابن جریح: 
یظنون, آی یوقنون. 

ور میّله: «ظْنئْ آنّی ملاق جساب بیَةٍ» «3» آی علمت و مثله: «و ظَنُوا آن لا 
لها من اااه الا الب » «», و معناه استیقنوا. و قوله 


(1) فی الايرانية بدل: (بآن تغتزوا) (فان تغتروا) و بدل (غیبا (عینا), البیت 

فی نقائض جریر و الفرزدق- و روایته. (و اجلس فیکم) و (و اجعل علمی 

(2) فی الایرانیة: (الذواد). 

(3) سورة الحاقة؛ آیة 20 

. (4) سورة التوبة آیة: 119. 

التبیان فیي تفسیر القرآن, 1 و مس : 206 

«و رأی المَجَرمونَ الا قَظیُوا انهْمْ مواقعوها» «1», پعنی: علموا. و قد 

ِ فی القرآن پ الظنٍ بمعنی الشک کقوله: «ان هم الا بَظَتَونَ» «2» و 
: «اِنَ الط لا یغنی من الحن" شَینا» 3 و 1 قوم: یحتمل قوله 


«یظنون» وجها اخرا, و هو انهم یظنون انهم ملاقوا ربهم بذنوبهم لشدة 
اشفاقهم من الاقامة علی معصية اللّه, و هذا وجه ملیح, و قد استبعده 
۰ و قال: لأن فیه حذوفا کثيرة, و لیس بمنکر اذا کان الکلام محتملا 
۰ و قیل آیضا: الذین یظنون انقضاء آجلهم پو سرعة موتهم فیکونون ابدا 
انا لقی الله. و الظن و الشک و التجویز 
نظائر, الا ان الظن فیه قوة علی آحد الأمرین دون الأخر, وحده ما قوی عند 
الظان ِ# المظنون علی ما ظنه مع تجویزه ان یکون خلافه. فبالتجویز 
ینفصل من العلم, و بالقوة ینفصل من الشک و التقلید و غیر ذلک. و ضد 
الظن الیقین و یقال ظن ظنا و تظنن تظننا. و قال: «و طَنوا لَهُمْ انا لا 
یرَجَعَون » و قوله: «و ظنْمَ ظّ السَوء » «» و الظنین ا لد ۵ 
مصدره الظنة و الظنون الرجل السیء الظن بکل ک و الظنون القلیل 
الخیر, ۳ و الظنون البتر التی یظن ان بها ماء 
و لایکون فیها شیء, و مظنة الرجل و مظانه حیث یألفه فیکون فیه. 
و معنی قوله «ََمْمّ ملاقوا رِبهم » ای ملاقوا جزاء ربهم. فجعل ملاقاة الجزاء 
ملاقاة له تفخیما و تعظیماً لشان الجزاء. و اصل الملاقاة الملاصقة. من 
قولک التقی ی ای تلاصقا, ثم کثر حتی قالوا التقی الفارسان آذا تحاذیا 
و لم بتلاصقا. 
و مثل ما قلنا فی قوله «ملاقوا رَبَهمٌ» قوله تعالی: «قَأعْتَهُم نفاقاً فی 
قلوبهم بالی یوم َلقَوتَذ» «6» معناه یوم یلقون جزاءه, لأن المنافقین ۷ 
برون ال عند احد من, اهل الصلاة, و کذلک قوله «و لو تری 7 وقمُوا علی 
زبهم م قال أُ آیتیه هذا| بالحة 


(1) سورة الکهف: آیة 54 
۰ (2) سورة الجاثية آیة: 23. 
(3) سورة یونس ایة: 36 
۲ )4( سوره القصص اية 9د. ۱ ره [ 
(5) سورة الفتح ایة: 12 

۰ (6) سورة التوبة ایة: 78. 
التپیان فی تفسیر القرآن, حٍُ ص. : 207 
قالوا بلی و زبنا قال قَدُوفُوا العذات یما 2 تکفْرّون » «1» معناه اذ وقفوا 
لأأن الکفا تین لاهن انوم اند 
فان قیل: با یا او ها ی ره کرد 
الیها ؟ 
قیل: راجعون بالاعادة فی الاخرة- فی قول ان الغالیة- و قیل: یرجعون 
بالموت کما کانوا فی الحال المتقدمة, لانهم کانوا افاتام.کض اخیوای نم 
یموتون. فیرجعون آمواتاً کما کانوا: و الأأول اظهر و آقوی, و قیل: ان معناه: 


ام اون الی الا سای اد را ها ایکا کا وا ی 
ند ال دی ایام یامد فوسای الحکم لیم هم متیر 
انفعیم و ضوهم سین دی فوله: (مالی نوم النق) ورفی لک ایهم شرون 
پالتشاه الاکره فجعل رحغهم هد المفت ال المحضر رجععا النه. 


و اصل الرجوع ۵ الی الحال الاول. یقال رجع الرجل و رجعته و هو احد 
ما جاء علی فعل و فعلة و یحتمل ان یکون المراد انهم الیه صائرون. کما 
یقول القائل: رجع الأمر الی فلان و ان کان قط لم یکن له. و معناه صار 
الیه: و حذفت النون من «ملاقوا ربهم» عند البصریین تخفیفا ما 
اثباتها, و مثله قوله: «انا مرسلوا الَاقة» «2» «کل تفس ذایْقة الَمَوّت » 
«3» قال الشاعر: 

هل انت باعث دینار لحاجتنا او عبد رب آخا عون بن مخراق «4» 

وه ارکنت.فعن لتعرف الاسم بالاضافة, لم یجز فیه اظهار النون 
البتة. و اذا کان الفعل غیر واقع کان اثبات النون هو الوجه دون الاضافة. فلو 
قیل 


(1) سورة آل عمران آیة: 106 و سورة الانعام آیة: 30 و الاعراف: آية 48. 
و الأنفال آیة: 35 و الأحقاف آية 34. 
(2) سورة القمر اية 37 ۱ 

. (3) سورة آل عمران آیة: 185. و سورة الاأنبیاء آیة: 35 و سورة 
العنکبوت آية 57. 
(4) سبنونه: قال صاختب القذانت» النیت مین ابیانت سیبویه التی لم یعرف 
قائلها. و قیل هو لبر بن رآلان السنبسی. و قیل هو لجریر. و قیل لتأیط شرا. 
دینار و عبد رب : : رجلان. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج1» ص. : 208 
ملاقون کان صوابا. قال الاخفش: و جچری حذف النون هاهنا للاستثقال کما 
قال الشاعر فی قوله: 
فان الذی حانت بفلج دماوهم هم القوم کل القوم يا ام خالد «1» 
فاسقط النون من الذین استنقالا و قال الأخطل: 
بنی کلیب ان عمی اللذا قتلا الملوک و فککا الاغلالا 
فاسقط النون. و قال الکوفیون: اذا ۳1 النون فاللفظ الاسم و اذا اثبت و 
ظهر النصب فالمعنی الفعل. قال الزجاج: و یجوز کسر الهمزة من قولهم: 
انهم الیخ.ز اخعون: لکن لم بقرا به اجد علی ععنی الابتداء .و لا تجوز کسر 
الأولی لأن الظن وقع علیها. 


قوله تفالی: [شوره الیفره (2)ء آیة ۲47 


اشارة 


۳۳ ]- وم 1 ۳۳۹1 1 ضِ 
با یی اٍسرائیل اکْرُوا میت الیی آئعفث عَیِکم 


المعنی: تد رز وال 2 


7 مثل هذا فی ما تقدم فلا وجه لاعادته. و نا قوله: «و آتّی 
نکم علي العالهین» ذکرهم اللّه تعالی من الية و نعمه عندهم بقوله: 
,5 و نی قصَلنکَم له العالمین» فضلت اسلافکم, فنسب النخمة الی. ابانفم 
و آشاا نوم لأنها نعمة علیهم منه» لأن ها الاباء ی و النعم عند 
الاباء نعم عند الأبناء لکون الأبناء من الأباء. و قوله «َصَلَنْکَم ». 


اللغة: تتخ گري : وال 2 


فالتقضیل زو اجره تسه تاره التفضیل نقضه: آلنسونه. رغال 
فضله و تنقصه علی وجهة النقص و نقیض التزیید ا تفن شا فص 


البصرة و حمی ضربة. و مر هذا البیت ایضاً فی 1: 86. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 209 

ها فا سا ای ای یا اس رم 

فاضله مفاضلة. 

سا وان اس لفات ازور ارت کی 

الفل و العس: 

التوشح. و رجل فضل: متفضل. و ارام صحضان. ۵ فاوا نف فصول « اذا 

یا 

(اذا تغرد فیه القينة الفضل). 

او تا وهی یو امه ای لسن نع 

فلان من الطعام و الأرض و الخبز: |ذا ترک منه شیتاً 

كت الحجاز: فضل یفضل و رجل مفضال: کثیر المعروف و الخیر. و 

ها نصا مه ماع ای اسان و سب 

ات و ۱ 

ادا کان غا عقصل و اصل الاب الزيادی و اافضال:. و ااحسان: و« 

الانعام نظائر, و یقال فضله: [ذا آعطاه الزيادة و فضله |ذا حکم له بالزيادة 

فان قیل لم کرر قوله: «یا بَنی ٍسَرائیلَ»؟ قلنا: لأنه لما کانت نعم اللّه هی 

الاصل فیما یجب فیه شکره و عبادته, احتیج الی تأکیدها. کما بقول القائل: 

اافت دست ال او ی ان فی ان آلمممید اصا فان اد سر 

اه ما ما ما ما ار هیا 

علیکم فیما نتم علیه من المنافع التی تتصرفون فبها و تتمتعون بها, و نی 

فضلتکم علی العالمین. بر . . 

و دل هدا علی فوله: جه آنی فقس نغ غلی العالییت» لها اعجه. اتخصال 

ال روا ها و عاعت اطته ای علن عصاه ایا اما مور اه 

و سا ال هی وا وا ی 

ها وم اه 
فا وا ای و رد ی 


عدوهم, و نجاتهم من عذابه, و تکثیر الایات التی بخف معها الاستدلال, و 
سول ها کر الا وه و هو قول اکتر آهل العلم کابی الغالی, ره 
نظیر هذه الاية قوله «و اد تَجَیناکمٌ من ال فرَعوّن » (و اد قرقنا بِکمْ البَحُرَ 
َانجیُناکم و آغرفنا آل فزعون و نم تنظژون). 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 210 

و قوله «عَّی الْعالمین» 


المعنی: تیب رن و1 نم 


کال اکتر الففسرین: انه. اراد الخصفض و ماه عالهی زمانیمء دهتب. الیة 
قتادة و الحسن و ابو الغالية و مجاهد و غیرهم. و قال بعضهم: |ذا قلت 
تا ی ای را ی ای 
الاطلاق, و لا في جمیع الخصال فعلی هذا یکون التخصیص فی التفضیل لا 
في العالمین. ویأمة نبینا محمد «ص» آفضل من آولتک بقوله: 

2 خیر امَة اخرچث لاس » «1» و علیه اجماع الامة, لأنهم اجمعوا علی 
ان آمة محمد (ص) آفضل من سائر الامم کما ان محمداً (ص) آفضل الأنبیاء 


من ولد آدم (ع). 


قوله تفالی: شور البغره (2)ء آیة ۲48 


اشارة 


نب و شخ 1 ۰ 9 و +9 10 ۳ ۶-9 ِ ترهاع ۶ ح تک 
5 انقوا یوم ۷ تجزی تفس عُن تعس شین و لا بقبل منها شفاعة و پوخد 
9 0 ۶ و 9۶ ِ 2 
مها عَدّل و لا هم یِنَضژون (48) 
آية واحدة بلا خلاف. 


قراً ابن کثیر و آهل البصرة (لایقبل منها بالیاء) الباقون بالتاء. 


الاعراب: تسیب قرع 2 ۱ 2 


موضع «لا تنجزی» نصب لانه صفة بوم. و العائد عند الکسائی لا یکون الا هاء 
و الزجاج: یجوز الامران. 


المعنی: ی رت ز وا ۶ 


قال ابو علی المعنی فی قوله «لا یل یلها شْفاعَةٌ» فمن ذهب الی ان 
(فیه) محذوفة من قوله «و ابقوا بَغماً لا تجّزی», جعل (فیه) بعد قوله «و لا 
یقبل» و من 


(1) سورة آل عمران آية 110. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص : 211 

ذهب الی انه حذف الجار, ۳۹۳ الفعل الی المفعول, ثم حذف الراجع 
بر لت با بسن السا. کان مذهبه فی قوله: لا پقبل ایضاً مثله و 
حذف. الهاء .من الضفهة بسن کما بجسن خذفها من الضله: الا فری ان الفعل 
لا یتتسلط بحذف المفعول منه علی الموصوف عما لا یتسلط بذلک علی 
الموصول ؟ و مما حذف منه الراجع الی الصفة قوله: 

و ما شیء حمیت بمستباح 

و من الحذف قوله: 

تروحی آجدر آن تقیلی غدا بجنبی بارد ظلیل 

المعنی: تأتی مکانا آجدر آن تقیلی فیه فحذف الجار و وصل الفعل ثم حذف 
الضمیر: و نظیر الاية قول الراجز: 

قد صبحت صبیحها السلام بکبد خالطها السنام 

فی ساعة یحبها الطعام «1» 

آی تحب الطعام فیها. 


اللغة: 11 2 


و المجازاة و المکافأة و المقابلة نظائر. یقال: جزی یجزی جزاء, و جازاه 
مجازاة, و تجازوا تجازیا: قال صاحب العین: المجازاة: المکافاة بالاحسان 
احسانا و بالاساءة اساءة و فلان: ذو جزاء و ذو غناء و تقول هذا الشیء 
یجزي عن هذا بهمز و تلیین و فی لغة یجزی ای یکفی و اصل الباب مقابلة 


المعنی: قود یت ۱۱ ۶ 


و معنی قوله «لا تجّزی بَفهس عَن تفس َیْنا» «2» آی لا تقابل مکروهها 
بشیء یدراه عنها. قال ,ا تعالی: «هل تُجْرَو ن الا ما 0 تقْملون» «» و 
قال: الیوم تجزی «کل تفس ما 0 3 و الفرق بین المقابلة و 
المجازاة ان المقابلة قد تکون للمساواة فقط کمقابلة الکتاب بالکتاب و 
المجازاة تکون فی الشر بالشر و الخیر بالخیر. و معنی 


(1) صبح القوم سقاهم الصبوح و هو ما یشرب صباحا من خمر او لبن 

. (2) سورة البقرة اية 48- و 123 

۰ (3) سورة النمل ایة 90 

. (4) سورة المومن اية 17. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 212 

قوله «لا تجّزی» ای لا تغنی و هو قول السدی کما تقول: البقرة تجزی عن 
سبعة و هی لفة آهل الحجاز. و بنو تمیم تجزی بالهمزة من آجزآه: و الأول 
من جزت و قال الأخفیش لا تجزی منها آی لا یکون مکانها بدلا منها و آنکر 
علیهم ذلک لقوله: (شیئا). 

و جعل الأخفش لا تجزی منها (شیناٌ) فی موضع المصدر کأنه یقول لا تجزي 
جزاء و لا تغنی غناء قال الرمانی و الأآقرب ان تکون (شینا) فی موضع حقاً 
( و قال بعضهم (لا تجزی) بمعنی لا 


ات 


ی نلقیه و الأْخذ به و ضده الاعراض عنه و من ثم قیل لتجاه 
القبلة قبالة. و قالوا: آقبلت المكواة الداء آی جعلتها قبالته و یجوز ان یکون 
المخاطبون بذلک الیهود, بلأنهم زعموا ان آباعهم الانتیاع و تشی. لیم ده 
اویسوا بقوله «قْل قَلِم یُعَدبْكمّ بدْنویکمٌ» و بقوله: «لا یُْبل مها شَفاعَة» و 
القبول و الانقیاد و الطاعة و الاجابة نظاثر و نقیضها الامتناع بقال قبل قبولا" 
۵ فیل. اقبالا: نو فابلة مقاباه چ تعابلوا تمابلان و استفنه. اسضالا: و ععیل 
تقبالاء و قبله تقبیلا و ی ما لا اوه ان نا 
علی الشیء کأنک لا قرید غیره و القبل الطاقة تقول لا قبل لی ی لا طافة 
لی. و منه قوله: (قلتاَينَهُم بح بجَئُود لا قبل لهْمٌ بها «1») و القبل التلقاء تقول 
لقیته قبلا آی مواجهة و آصبت هذا من قبله ای من تلقائه آی من لدنه و من 
عنده و قوله: «و حشنا عَلَیهمْ کل شیء فُبل» «2» آی قبلا و فسر بعضهم 
عیانا, و کل جیل من الناس و الجن و القبيلة من قبائل العرب معروفة و 
الکرة یقال لها قبائل. و کل قطعة من الجلد قبيلة. و قببلة الرأس کل فلقة 
قد قوبلت بالأأخری و کذلک قبائل العرب و القبال: زمام البقل. یقال: بغل 


و قبالة کل شیء. ما کان مستقبله و من الجیران مقابل و مدابر. و شاة 
ما۱۱ تفت مرا ها بط و کت امد من هد مرفان کات مر 
یا ها سا ی ها هر 
اللیلة: المقبلة. و کذلک العام القابل و المقبل. و القابلة: التی تقبل الولد 


(1) سورة النمل آية 37. 
شور ام ان ات 
التبیان فی تفسیر القران» ح1, ص: 213 

۵ لول لرم؛ الط اما سفل لخن خفن لاله مد 
المشرق و القبول: ان تقبل العفو و غیر ذلک. و هو اسم المصدر و امیت 
الفعل منه و القبول الاسم. تقول: آفعل هذا من ذی قبل آی من ذی 
استقبال. ۵ القله ممروقه هو النعل مه الیل و القبلة قبلة الصلاة و 
التقل سل لته ول اد که یی و حول ات 
اب ۱7 
اه و الم لح لاتم ار الک ما 
النی فی الحل فالقییل الفل الادل: الجی غلیه العهامد:. وه الدسر الفل 
لاجر ودیعضهم بقول, الفییل فی-فوی: الحنل کل فوه علن. عجهها الداخل 
قبیل و الوجه الخارج: دبیر و قد قرق قبلا و قبلا فمن قراً قبلا آراد جمع قبیل 
و من قراً قبلا آراد مقابلة و القبیل و الکفیل واحد و قبیل القوم عريفهم. و 
الباب المقابلة خلاف المدايرة. 

و آما الشخاعه مین اوه منالشقع الدی مدای لت کات 
من امه سفق تال المع له لها عفر ه العسله ولقود 

الا ای 

و یقال شفع شفاعة و تشفع تشفعا و استشفع استشفاعا, و شفعه تشفیعاً 

و الشفع من العدد: ما کان آزواجا تقول کان وتراً فشفعته باخر حتی صار 
0 له : 
ِِِ و اور «1» قال الشفع: یوم النحر. و الوتر: یوم عرفه. و قال 
ی 
الاسم الشفاعة و الطالب: الشقیع و الشافع و الشفعة فی الدار معروفة. و 
تقول فلان یشفع الیْ بالعداوة ای یعین علیْ و یعادینی و تقول شفعت 
الرجل: |ذا صرت ثانیه و شفعت له: |ذا کنت له شافعا. و انما سمیت شفعة 
الدار, لأن صاحیها پشفع ماله بهاء و یضمها الی ملکه و اصل الباب: الزوج 
من العدد: و قوله «و لا یْفْبِلَ متها شَفاعَةٌ» مخصوص عندنا بالکفار, لأن 
حفيفة الشفاعة عندنا ان یکون فی اسقاط المضار دون زيادة المنافع. 


و المومنون عندنا یشفع لهم النبی (ص) فیشفعه اللّه تعالی, و بسقط بها 
العقاب عن المستحقین من اهل الصلوة ر 
لما روی من قوله (ع): ادخرت شفاعتی لاهل الکبائر 


(1) سورة 3 


من 

| لکان 

آحدنا شافعاً فی النبی (ص) [ذا شال الام ان یزیده فی کراماته و ذلک 

خلاف الاجماع فعلم بذلک ان الشفاعة مختصة بما قلناه و علم بثبوت 

الشفاعة ان النفی فی الاية یختص بالکفار دون آهل القبلة. و الایات 

الباقیات «1» نتکلم علیها (ذاانتهینا ابها ان شاء ال 

المعصومین و کثبر من المومنین الصالحین. 2 

اانعخنصی باه ری اسواتل :یم ادعوانامم انباع نله و اسناوم و 

آولاد انشا و ان اباء‌هم یشفعون الیه فایسهم اللّه من ذلی, فاخرج الکلام 
شرص الوم ال اهب الط دض اش اک احد 

لذن از اا ری القائلین بالوعید یثبتون شفاعة ممیولة- و ان قالها آنقا فین 

زيادة المنافع- و اصل الشفاعة ان یشفع الواحد للواحد فیصیر شفعا. و منه 

ال اه لا ات مر ی وا ی 

الشفاغه فی اسقاظ الضر فول شاعو غطفان آنشنده العته 

وتفالوا | تعلم ان مالک آن تصب هدک و آن.بجمین بذیل و شخ «2 »> 

و استعملت فی زیيادة المنافع ایضاأ- و آن کان مجازاً لما مضی- قال 

الحطیتةه فی طلب الخیر: 

و ذاک امرژ ان تأته فی صنيعة الی ماله لم تأته بشفیع 

تاک امرو مستعلن لی بقصة له من عدو مثل مالک شافع " 

ی معین و قال الأأحوص 

کان هن لامنی لاصرمها کاقذا للرلن بلوفيم شزا 

ای تاو روا 

قوله: «لا بُوّحَذٌ منها عَدل » 


1 قی الحخطهوطه (البافیه). 
(2) پدیل: یزول. ۲ 
التبیان فی تفسیر القران 1 ص: 215 


اللغة: تتخی فقو 192 2 


و العدل, و الحق, و الانصاف نظائر. و العدل: نقیض الجور یقال: عدلا عدل 
و اعتدل اعتدالا. و تعادل تعادلا و تعدلا. و عادله 0 و عدله تعدیلا و 
العدل المرضی من الناس. یقع علی الواحد و الجماعة و الذکر و ای 
فاذا قلت هم عدل قلت هما عدلان و العدل: الحکم بالحق یقال هو حکم 
عدل ذو معدلة فی حکمه و عدل الشیء نظیره و مثله تقول عدلت بفلان 
فلانا اعدله. و العادل المشرک الذی یعدل بربه و العدل ان یعدل الشیء 
عن وجهه فیمیله تقول: عدلته عن کذا و عدلت انا عن الطریق و العدیل 
ادها لک نی العحل آوتتوه ها کان و سعت العرب تون نله ۱ 
عدل لک ی لا مثل لک. و فی الکفارة (عدل ذلک) آی مثله فی العدل, لا 
بالنظیر بعینه و العدل الفداء, لقوله: «لا بُفْبلَ منها عَذ عَوّل » و قیل ایضا: آن 
العدل: الفريضة و الصرف: النافلة و قوله «رَبهم یَعدلون» «1» آی 
یشرکون. و قیل لما یوْکل: 

مد انا لم کر که ور مرن نی ام فدد: فتقول. غدلتت آفب اقعته خی 
اعتدل و استقام و عدلت فلانا عن طریقه و الدابة عن طریقها: اذا عطفنها 
فانعدلت و انعدل «2» الطریق. و یقولون الطریق یعدل الی مکان کذا و 
کذا. فاذا اراد الاعوجاج نفسه قال: ینعدل فی مکان کذا و کذا آی ینعوج, و 
الاعتدال: الاستواء. فلان عدل حسن العدالة. و اصل الباب العدل الذی هو 
الاستقامة. و العدل المذکور فی الاية الفدية. روی ذلک عن النبی (ص) 
قول ابن عباس و ابی الغالية. و قال قوم هو بدل و الفرق بین العدل و 
العدل آن العدل بالکسر المثل تقول عندی عدل جاریتی ای جارية مثلها. 
فاذا قلت عندی عدل جاربتک یجوز ان یکون قیمتها من الثمن. 

و من قراً بالتاء فلاأن الشفاعة مونثة و من ذکر قال: لأن التأّنیت لیس 
بحقیقی و لأن الفعل تقدم علی الموّنت فأشبه علامة التثنية و الجمع اذا 
تقدم الفعل سقط کذلک هاهنا. 

و مثله قوله: «تّا و لاس ین ال حَحَهٌ حجة بعد الّسُلِ» و کقول 
الشاعر: 


(1) سورة الانعام: آية 1. و سورة الانعام آية 150 
(2) فی المطبوعة (العدل) 

التبیان فی تفسیر القران 1 ص: 216 

فلا مزنة و دقت و دقها و لا ارض ابقل ابقالها «1» 
و التاء آجود, لأنه اصل. ۰ و الیاء حسن. 

قوله «و لا هم یُْضَرُونَ ». 


اللغة: تت رم و 19 2 


فصن و آلنعوند و السیه ظاتر. و صدالتصر الکتان. بعالتضره نضرا 
و اقضر انتضارا. و استتصر اشتصارا و تاضر تاضرا. فال ضاخب ااعنت؛ 
النصر عون المظلوم. و فی الحدیث: انصر آخای ظالماً و مظلوماً معناه ان 
کان مظلوماً فامنع منه الظلم. و ان کان ظالماً فامنعه من الظلم و انهه. و 
لأتصار: کالنصار و آنصار النبی (ص) آعوانه و انتصر فلان: |ذا انتقم من 
ظالفه. و التضیر التاضز. و التضر الدخول کی النضرانه. و التضاری, 
منسوبون الی ناصرة, و هی موضع. و نصرت السماء اذا امطرت. قال 
الشاعر: 

ادا عرج الهر الحزام فووعن بلاد کمیم و انضوف ارزض غامر 

وضرت الیجل: دا امه وانشه: 

آبوک الذی اجدی علی بنصرة فاسکت عنی بعده کل قاثل 

اصل لیات الصقوته و السره مد عون بالخهه مر قد. من الفیم فازاه 
ار ول رم امس خاک ی ی انا الصر لاه 
فیجست الحصلعه و 1 جدل وفع القلیه العض: الموسن علی انم مسخوط 
علیه کما انه لیس فی تخلية له پين الکفار و بین النبیاء دلالة علی حال 
منکرة. و قد قتل الکفار کثیراً من الأنبیاء و نالوا منهم بضروب من الا قال 
له تعالی «ذیک یام کائوا یرون بآیات ال و تلو لین یر الحفت» 
«» و قوله: 0 اه امه واصا ما اد له هو 
من الباغی علیه, لینصر بع من الله للمبغی علیه واقعة لا محالة و الخذلان لا 
یکون الا للظالمين, لأّن اللّه تعالی لا بخذل آولیاءه و اهل طاعته. 


(1) مر هذا البیت: 1: 126 

(2) سورة البقرة: آية 61 

التبیان فی یی القرآن, 17 ص :7« 

و قوله: «ان ید تص کر ال قلا عالت لکم» فلز آی تالمغونه الفین, توعت 
الغلبة, 0 و 
اون علی کل. من تاوا سم و حد النصرة: المعونة علی کل من ظهرت 
منه عداوة, و قد تکون المعونة بالطاعة فلا تکون نصر ه. و الفرق بین 
النصرة و التقوية ان التقوية قد کون علی صناعة و النصرة ۳ تکون الا مع 
منازعة. فاما قولهم: لا قبل الله منهم صرفا و لا عدلا. فقال الحسن 
البصری: الصرف: العمل. و العدل: الفدية. و قال الکلبی: 

الصرف: الفدية و العدل: الفريضة و قال ابو عبیدق: الصرف: الحيلة. و 


العدل: 
القدبه فا امای ضرف اه و ملد ]امد 


قوله تعالی: شور البقره (2): آبة ۲49 


اشارة 


و لد تجَیْناکم من آل فرعون َسُومُوتَکمٌ شوء العذاب بُتَبْحُون أناعکَم و 
تون نساع تم و ی دلکم باه و ۳ م عَظيمْ (49) 

آية بلا خلاف هذه الاية عطف علی ما تقدم من قوله «اژکروا نِغمقتی یی 
اتعمقث عَلَیْکَ» ف (|ذا) هاهنا متعلقة بذلک کأنه قاٍل اذکروا نعمتی علیکم 
اذ نجیناکم من آل فرعون و نظیره «و الی تَمُود أَخاهم صالحاً» «2» لما 
تقدم ما یدل علی (آرسلنا) و هو قوله: 

«لقَد آرسَلنا وحاً الی قوّمه» «3» فکأنه قال: و آرسلنا الی نمود آخاهم 
صالحاً التطای وان ان سرا الی الحاضرین فی الحال, فالمراد به من 
سلف لهم من الأباء. کما یقول القائل: هزمناکم یوم ذی قار, و قتلناکم یوم 
الفجار «4» و انما یعنی الاسلاف. قال الاخطل بهجو جریر|: 

و لقد سما لکم الهذیل قتالکم باراب حیث یقسم الانفالا <5» 

و جریر لم پلحق هذیلا 


(1) آل عمران: اية 160 

, (2) سورة الاعراف: آية 72 

, (3) سورة الاعراف آية 58 

, (4) فی المطبوعة و المخطوطة (الجفار) 

غزا بنی پربوع باراب (و هو ماء لبنی ریاح بن یربوع) و بنی تیم تفزع اولادها 
باسمه. و الانفال: الغنائم. و فی المطبوعة و المخطوطة (نفیتم) بدل 


یقنسم. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 1 ص : 218 

و لا آدرک اراب. و قد بینا ان 2 علی الأباء نعمة علی الأولاد. فلا وجه 
لاعادته. 


اللغة: خی قري : 219 


و معنی «تقینا کم » فالنجاة, و السلامة, و الاسعاد, و التخلص نظائر. و ضد 
النجاة الهلاک تقول: نجا ینجو نجاة. ۳ و نجاه تنجية. و انتجوا 
انتجاء و استنجی استنجاء, و تناجوا تناجیا. قال خاده العین: نجا ینجو نجاق 
فی السرعة فهو ناج: ای. سریع و ناقة ناجية ای سريعة و تقول نجوت فلاناً 
ی وی 

9 بنو فلان |ذا آحدثوا ِ" و 0 التنظیف بفذز او فاع: ۰ 9 
التجاخ هی التخو مهن لاوضبه هی العی لا عله‌ها السیل. قال الشاعر: 

فمن بنجوته کمن بعقوته و المستکن کمن یمشی بقرواح 

و النجه: السحاب اول ما بتشا .و جمعه نجاء. و النجوة: ما خرج من البطن 
من ریح و غیرها. و النجو: استطلاق البطن بقال: نجا فلان نجوا و النجو: 
کلام بین آثنین کالسر و السار. تقول ناجیتهم فتناجوا بینهم, و کذلک انتجوا و 
هم جمیعا نجوی و کلامهم نجوی, و فلان نجی فلان ای یناجیه دون غیره. 
قال الشاعر: 

نی اذ ما 2 ۹ انجیه ۳ القوم ِِِ الارشية 

نجوت ار انجوه نجا |ٍذ| کشطته و نجوت العود فلع 
المفسرین فی قوله: «هَالیوم تنجیک ببدنک» «ل » ی و 
آصل الباب: 

النجوة و هی الارتفاع. .و الفرق بین النجاة و بين التخلص ان التخلص قد 
یکون من تعقید لیس بأذی و لیس کذلک النجاة, لأنها لا تکون الا من مکروه 
و کل نجاة: نعمة و لا یقال: لمن لاخوف علیه نجاء لأنه لا یکون ناجیاً الا مما 
یخاف مثله. 


() هزم جفتنن. آیه: 2 

التبیان فی تفعسیر القران ج1, ص. : 2109 

قوله «من آل فرَعَوّن» فالال. و الأهل, و القرابة, نظائر, و قیل اصل الال 
الاحل. لانه: یضغر اهیل* و.خکن الکسانی: اویل: قر‌عموا آنها آبنذلش کذا 
قالوا: 

آیهات و هیهات. و کما قالها ماع و اصاما هام بدایل ولمم ممیهفی تن 
ات ار لا بل آصل علی حیاله: و الفرق بین الا و الأهل ان 
الأهل آعم مثه یقال هل الکوفة و لا یقال آل الکوفة و یقال آهل البلد و لا 


بقال آل البلد. 

تارمن فش تاه ففال صاعی ال الات کان ی ای 

و 

ادا ال شالت یت اس خی ال تال کوا اولی کلم مه ی 

ورن فعلی و الال" الشراب ها الرحل عراتهو اهل بته: و ال التعیر: 

الوای و ها اسی: من اخطا مه ما امه مها الا یه 

من شدائد الدهر قالت الخنساء: 

شاحیلن نفست لین آله ایا عیقا ه عازن 

وال الحیل» اظر آق وتو اخیضم فال این یه آل کل ری تسش 

و آل الرحلء اهله. ه فراباته, قال الشاضر 

و لا تبک میتا بعد میت اجنه علیْ و عباس و آل آبی بکر 

والالت الجومه اصل انب ول و هه الرعی فان انعر 

سمعت آعرابیاً فصیحاً یقول أهل مکة آل الله: فقلنا؛ ما تعنی بذلک ؟ قال؛ آ 

وا ی اون ال له فا ال ین محسان صت 

0 

ول آل من و انما یجوز ذلک للرئیس المتبع. ۵ کی یه فک لا رها زد 
ی 

و مثل فرعون فی الضلال و اتباع قومه له فان جاوزت هذا فان آل الرجل 

اهل بیته خاصة فقلنا له: | فیقول لقبیلته «1» آل فلان. قال: لا الا آهل بیته 

خاصة. 

و فرعون اسم لملوک العمالقة کما قیل: قیصر لملک الروم. و کسری: 

لملک الفرس. و خاقان: لملک الترک. و الاخشاذ: لملک الفراعنة و تبع: 

ی لأنه بفید فیه انه ملک العمالقة 

بنفس الصفة الجارية علیه و علی غیره 


و قیل: ان اسم فرعون مصعب بن الریان؛ و قال محجمد آبن اسحاق: هو 
اند مج 
و معلی قوله: ره مک سوء العذاب» ای یولونکم سوء العذاب. 


اللغة: تیچ کي زا ره 


یقال سامه خطة خسفا: |ذا آولاه ذلک. قال الشاعر: 
ان سیم خسفاً وجهه تربدا «1» 
۰ 9 قیل یجچشمونکم سوء العذاب. و السوم, و التجشم, و التجمل, نظائر. 
شالت شاه ات وج مه رها مع رها نف ماد اه سا 
بسوم. ی وا مر و اش رن متا اما و تدم 
تسویما و السوم سومک سلعة و منه المساومة و الاستیام. و السوم من 
سیر الابل و هبوب الریاح |ذا کان مستمرا فی سکون. بقال: 0 2 الریاح. 
سامت الیل و هی سوم ما ق سرام هی انم السانمم ونر وا 
ال ی ی لاه مالسا یم لا وا رامیت رد 
الراعی یسیمها و المسیم الراعی. و السویم: 
العلامة علی الجبل یقال: سوم فلان فرسه: اذا اعلم علیه بحريرة او شیء 
یعرف به و السما: فی الاصل یاء و هاء و واو و هی العلامة التی یعرف بها 
ِِ 9 الشر افی الانسان و منه قوله: «سیماهمٌ فی وجُوههمٌ» «2» «و 
فَهَمْ بسیماهم <«3» و قوله: «یعرف الْمَجْرِمُونَ 9 «4» و بقال 
۱ ۳۳ وسمت فلانا سوء العذاب من المشقة. 
و قال ان جرنه شام لول ما شیه تسوا سوما [ز۱ عفاها: فالمانشیه 
سائمة و الرجل مسیم و لم یقولوا سام خرج من القیاس. و اصل الباب: 
السوم <«5» الذی هو ارسال الابل فی المرعی و قوله: (سَوء العذاب) (و 
الیم العذاب) (و, شدیدذ العذاب) نظائر. یقال: 
ساءه پسوءه و آساء اساءة. قال صاحب العین: السوء اسم العذاب الجامع 
للاافات 


(1) الخسف: الظلم و الهوان. تربد وجهه: تلون من الغفضب کانما تسود منه 
مواضع. ۱ 
(2) سورة الفتح ایة: 29 
. (3) سورة البقرة ایة: 273. 
(4) سورة الرحمن ایة: 41 

۰ (5) السوم ساقطة من المخطوطة. المطبوعة. هامش 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 221 
و الداء تقول سوّت فلانا اسوءه مساءخ و مسائية: ۰ و تقول ازدت مساءتک و 
مسائتیک و اسأت الیه فی الصنع و استاء فلان من السوء. کقوله: اهتم من 
الهم و سوت فلانا و سوأت له وجهه. و تقول لساء ما صنع و السیء و 
السيئة اسم الخطينة و السوأی فعلی اسم للفعلة السينة بمنزلة الحسنی و 


امرأة سوء قبيحة و السوءة السوآی للفعلة القبيحة یقال للرجل السوء. و 
السواأهة الفرح لقوله: «فَبَدَت لهّما سَعأَئْهّما» س«ل» و الستواة کل عمل ِ 
تقول وان افلان: تعیب لانه لیس بخیر و الشواخ السهو‌ی: المراخ الفخااخه: 
و تقول فی النکرة رجل سوء فاذا عرفته قلت: الرجل السوء لا تضیفه. و 
تقول عمل سوء و عمل السوء. و رجل صدق و لا تقول الرجل الصدق لان 
الرجل لیس من الصدق. و کلما ذکر بسیء فهو السوء. و یکنی عن البرص 
بالسوء. 9 
سا ی رآ هن مره و شوه ار فقو 
السّوء و لا فی قول السّوء. فاذا فتحت السین فعلی ما وصفناه. و اذا 
ضممته فمعناه لا تقل سوء و اضل البات: السوء من قولک: ساء یسوء۶ 
سوء. ثم کثر حتی, ضار علما ۳ الضر القبیح, فقالوا آساء بسیء اساءة. 
نقیض احسن یحسین احسانا. 
و #7 «یدَبحونَ یناکم ». 


اللغة: 1 22 


فالذیح, و النحر, و الشنق: نظائر و الذیح: فری الأوداج: یقال ذبح ذبحا و 
استذیح استذباحا, و تذابحوا تذابحا. و ذبح تذبیحا و اصل الذبح الشق و 
ذبحت المسک اذا فتقت عنه, فهو ذبیح و مذبوح و الذیح: الشیء المذبوح 
لقوله: «و قدیناه بذیج عظیم» «3» و الذباح و الذبحة بفتح الباء و تسکینها, 
داء بصیب الانسان فی حلقه. 

و تقول العرب: حی الله هذه الذبحة. ای هذه الطلعة. و الذباح: الشقوق 
فی الرجل آصله: ذباح فی رجله. و الذیح نور آحمر. و سعد الذایح: کوکب 
معروف من 


(1) سوره الاعراف آیة؛ 1 2 و سوره طه آیة؛ 1121 

(2) سورة طه آیة: 22, و سورة النمل آیة: 12, و سورة القصص آیة: 32. 

(3) سورة الصافات آیة: 107. 

التبیان فی تفسیر القران: 12: ضص* 222 

منازل القمر. قال صاحب العین: الذیح: قطع الحلقوم من باطن. و موضعه 

المذیح و المذیح السکین الذی یذیح به الذباح و الذباح. نبات من الشجر قال 

الاعشی: (انما قولک صاب و ذیح). و قال آخر: (کان عینی فیها الصاب 

مذبوح) «1» و آصل الباب الشق. 

قوله: «یشتخیون نساء کم » انما قال نساءکم و هم کانوا لا یستبقون 

الاطفال من البنات تغلیبا, ۳ کانوا پستبقون ار و الکبار کما یقال: 

آقبل الرجال و ان کان معهم صبیان, و قیل ان اسم النساء یقع علی الکبار 

ی و انهم سمعوا بذلی علی تقدیر انهن یبقین حتی یصرن 
و الفراه و تساه جات قطان ۵ ۲ عاخد النساء من افقطه:, و 

ِ الرجال و النساء علی وجه النقیض. قال صاحب العین: : و 

النسوان, و النسین, کل ذلک مثل النساء. 

قوله: «و فی ذلِكم بلاء من ربکم عَظیغ» البلاءء و الاحسان, و النعمة, نظائر 

فی اللغة. و بلی, فا قال الشاعر: 

و المرء یبلیه بلاء السربال تناکر اللیالی و اختلاف الأحوال 

و البلية الدابة التی کانت تشد فی الجاهلية عند قبر صاحبها رآسها فی 

الرکبة حتی تموت. و منها ما یعقر عند القبر حتی یموت و ناقة بلو مثل نضو 

قد آبلاها السفر. و الفعل من البلية. ابتلیت و تقول: بلی الانسان و ابتلي. و 

البلاء علی وجهین فی الخیر و الشر. 2 اللت تعالی سلی العیقبیااء کفتا: و 

بلاء سینا. و ابلیت فلانا عذرا ای بلیت فیما بینه و بینی بما لا لوم علی بعده. 

و البلوی: هی البلية, و البلوی التجربة. 


تقول بلوته بلوی. و آصل الباب التجربة. و البلاء: الامتحان الذی فیه انعام. 
و البلاء: الامتحان الذی فیه انتقام, فاٍذا آردت الانعام, قلت: آبلیته بلاء حسناً: 
صفی الاخفاد تقو طونم بلای فال الم ععالی ره تاه کم با لخیر ی اش 


فتنة) <2» 


فی المحکم (مرتفقا) بدل (مشتجرا) و لعلهما روایتان. و الشتجر: الذی 
یضع یده تحت حنکه مذکر الشدة همه.- لسان العرب- 
(2) سورة الأنبیاء آية 35. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ص : 223 
و قال فی الانعام: «و لیبلِی ۱ مه بلاء حسَناً» قال ز 
جزی اللّه بالاحسان ما فعلا بکم و ابلاهما خیر البلاء الذی ۹ 
فجمع المعنین لأنه آراد: ۵ انفم ها کر ام ال تیه نها ارس 
قال 0 البلاء ثم الثناءء یعنی الانعام. ثم الشکر, 


المعنی: ی رن( ار 


و انما کان فی استحیاء النساء محنة علیهم. و بلوي لهم, لأنهم کثيراً 
ِِ« و ینکحن علی الاسترقاق. فهو علی رجالهن اعظم من قتلهن. و 


انفین. کن. هي مار لا لیر و الاسشفاع. مهنور کم ان منم اخییء ااقدیت 
فحیانه نقمة. مهن اخبی یندید معیاته. نفمد. ۱ 

و الأبناء جمع ابن. و المحذوف من الاين عند الأخفش الواو, لأنها آثقل و هی 
بالحذف اولی. و قال الزجاج: یجوز آن یکون المحذوف یاء و واوا و هما 
سیان و لا حجة فی البنوة کما لا حجة فی الفتوة. لقولهم فتیان قال: و قد 
جاء حذف الیاء. 

کما فی ید. کقولهم یدیت الیه یدا. و فی دم قال الشاعر: 

فلو انا علی حجر ذبحنا جری الدمیان بالخبر الیقین «2» 

و القتل الذی هو فری الاأوداج. او نقض بنية الحياة یقدر الواحد منا علیه و 
اما الموت بتسکین الحركة الحيوانية, او فعل ضد الحيوة عند من قال: لها 
زر فلا تقد عایه عبر | اه 


الاعراب: ی تقو 2 20 ۶ 


وه وه وک ود العذاب» تختفل. آمرین من الاعران* اخدهها 
الاستئناف: فیکون موضعه رفعا, کانه قال: یسومونکم من قبل ذلک سوء 
العذاب. 


(1) سورة الانفال آية 17. 
(2) دیوانه. و روایته (رآی اللّه . .. فأبلاهما). 

التبیان فی تفسیر القرآن, ص : 224 

ی ی زره لت ۵ فاحل قیة 
نجیناکم. , 

و مْ سوء العذاب» کان بذیح الأبناء و استحیاء النساء. ۰ و قیل : 
باستعمالهم فی الاکضالن. الشاقة. و استحیاء النساء کان بان یستبفین. و قیل 
انه کان یفزش احیاء النساء عما پلدن, و قیل : انهم کانوا پستحیون ان یلجوا 
علی النساء فی بیوتهن ذا نفردن دك" الرجال صيانة لهم فعلی هذا یکون 
کان بذیح الأیناء ۰ اه ما ذکره السدی و غیره. آن فرعون ِ 
فاخرقت القیط بو ترکت بنی اشرالبل:. و آخرنت مضن قدعی. الشتخره و 
الکفیت و الما فه: فسآلهم وم راخ ۳۳ یخرج من هذأ البلد الذی جاء بنو 
اسرائیل منه- یعنون بیت المقدس- رجل یکون علی یده هلاک مصر. 

فافر بتی انن ال الا پولد لهم لام الا دشوه. و لا جارية الاترکت: و لیس 
فی الاية دلالة علی سقوط القود عمن قتل غیره مکرها و لا القود علی 
المکره و لا ان کان مختارآ غیرٍ مکره. فالقود علیه لاأنْه لم یجر لذلک ذکر: 
فان قیل |ذا کانوا پجوهم و الله آنجاهم. ما المنکر آن یکون العاصی هو 
ا لصو اه الم کل مه 

قیل: لا یجب ذلک. الا تری انه یقال قد ینجینی زید فانجو. و ان لم یکن فعل 
بلا خلاف. و کذلک |ذا استنقذنا, النبی (ص) من الضلالة فخلصنا لا یجب ان 
یکون من فعل فعلنا. و اخبار اللّه الیهود بهذه القصة علی لسان رسوله من 
دلائثل نبو ته» لأن منشأه معروف و بعده عن مخالطة الکتابیین معلوم. 


قوله تقالی: آشورخ الیقره (هاه آبه 50 سس 228 


اشارة 


و قرفنا کم ار قالجیناكم و غرفنا آل فرعون و آنثم نطو (50) 
موضع:(۱۱ نب کما تقد وم عصی عایر ما نصنن. فکانه قال: و اذکر وا 
از قز نکم اضر دای هن خفله فعم الله کغالی: التی. غدها علهم عم 
1 22 

مع آسلافهم. 

| ۳ 7 1 


اللغة: ی ۳۸ کر 


و الفرق و الفصل و القطع نظاثر: و الفرق یقتضی الجمع یقال فرق فرقا. و 
افرق المریض افراقا و افترق الشیء افتراقا. و استفرق استفراقا. و فرقه 
تفریقا. و تفارقوا تفارقا و تفرق تفرقا و فارقه مفارقة و انفرق انفراقا و 
الفرق موضع المفرق من الراس و الفرق تفریق ما بین الشیئین و الفرق 
فرجک ما بین شیئین تفرق بینهما فرقا, حتی یتفرقا و یفترقا, و تقول تفارق 
هوّلاء الصبحة آی فارق بعضهم بعضا و افترقوا و تقول: مشطت الماشطة 
کذا و کذا فرقا. آی کذا و کذا ضربا. 10 قال آعرابی 
لصبیان رآهم هوّلاء فرق سوء و الفرق: الطائفة من کل شیء و من الماء 
اذا انفرق, بعضه عن بعض. و کل طائفة من ذلک فرق. و قوله: «قکان کل 
فرق کالطءّد الْعظیم» «1» یعنی الفرق من الماء, و الفریق الطائفة من 


الناس. و الفرقة: 
مضدر الافتراق. و, هو اخد ما خالف: فیه مضادر افعل..و القرفان: انم 
للقرآن. 


وکل کتاب انزل ال و فرق به بین الحق و الباطل فهو فرقان. و سمی 
الله تعالی التوراة فرقانا. و قوله: «یوَم الْفْرّقان یوم التقی الجَمَعان» «2» 
کان یوم بدر و یوم احد فرق الله بین الحق و الباطل. لیر وره القاو.و 
المفرق هو مکیال لأهل العراق و و الفری: الخوف. تقول: رجل فروقة و 
امرأة فروقة و الفعل فرق یفرق من کذا فرفا. و قوله: «و فُرّآنا قرفناخ» 
« کد مخففد معتاخ احکمتاه کقوله: «فیها بفرق کل ۳ حکیم» «» و 
تقول: مفرق ما بین الطرفین. و افرق فلان من مرضه افرآقا |ذا بریء و 
یکون الافراق الا من مرض لا یصیب الانسان الا دفعة واحدق: نحو الجدری, 
و الحصبة, و دیک افرق: اذا انفرق عرفه. و تیس افرق: اذا تباعد طرفا 
قر نیه. و رجل فروقة و کذلک المراة: مثل, نسابة و علامة. و جاء مصدر 
فرقته 


(1 سوره الشعراء: آية 604 
۰ حون الاتفال؟ اب41 | 
. (3) سورة الاسراء آية 106 ۱ 
)4 سوره الدخان: ایة 4 و سوره الرحمن ایة 19 
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تفرقة. و الفرق الذی جاء فی الحدیث: ما أسکر الفرق. فالجرعة منه حرام, 
مکیال یعرف بالمدينة. و فرقة من الناس و جمعه فرق. و اصل الفرق 


و الفريقه حلبة تطبخ بتمر للنفساء. و غیرها 

+ العحر یتح ارو هه تساه دم فان اش فلا ی اافای و 
تبحر لاستبحاره |ذا اتسع فیه و تمکن منه <1». 2 
ری کین فال امته لیر 

آنی تاک قاشع مه الا و ایا لین 

و تبحر فلان فی الماء. مر داک رم طنه وهی عورم آسالن اف وه 
ایتاله فل هی غلات خی آلعال ۱۱ صفت تا بعی.متها فطرم باه 
و بحرت اذن الناقة بحرا |ٍذا شققتها. و هی البحیر و کانت العرب تفعل تفعل ذلکی 
اذا آنتجت عشرة ابطن فلا ترکب و لا ینتفع بظهرها. فنهی الله عن ذلک. و 
شاه تسیب قا همم تما هر فلا لین و الوصیاه فی‌الیم عانت 
[ذا وضعت آثی ترکت و ان وضعت ذکرا أکله الرجال, دون التساء. و ان 
مات ای موه اسر وا کی اکلیاد ان ملد قم اس ند کی 
اتص لته کانت للرخال دومن اشماء: 

و پسمونها وصيلة. ی ی ری ای ۱۳ 
انلس ار اه ال لس نی ونم از کم ناموت 
تحرانی مشفت ال النخرین و چم هرانی ای زا کان خااصه الخسه 
موی وم الخوف. ۵ الشربت تسم المالج و العرب بحرا از قرو حتف فلم: 
«مرح ار تیان » «2» یعنی المالح و العذب و اصل الباب الاتساع. و 
التعر - هه المعری الخاسع الک الما ها المال که الوی ,۱ ری 
حافتیه من فی وسطه. لعظمه و کثرة مائه. فدجلة بحر بالاضافة الی 
الفتاعیه خلست با تالا ضافه ال نی دسا سم مزا ها 


المعنی: رن ۲ وا که 


و معنی قوله «هرَفُنا یکُمْ البَخْرَ» ی جعلناکم بین فرقیه تمرون فی طریق 


(1) فی المخطوطة و المطبوعة (فیه) 

۰ (2) سورة طه: اية 7 7. 
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کما قال, تعالی: «فاضَربٍ هم طریقاً فی ار تساٌ» و قال: «قأوحبا الی 
مُوسی آن اصَرب نصا اتف قاتقلق قکان کل فزق کا لطّوّد العظیم » 
روما یی سر ی ی سم 
التات خر ای وروت سره تالک همه لا لیس که اخلای: 

«و اعرفنا ال فرَعون» 


اللغة: ع ۱ 22 


تن ایس یی الرموت کی ها مه ال مان 
التفریق و التفویص و التغییب تظائر. و النجاة ضد الغرق کما انها ضد 
الهلاک. یقال غرق غرقا و غرق فی الامر اغراقا. و غرقه تغریقا و تغرق 
تغرقا. | 

و غرقت السبل و اغرقته |ذا بلغت به غاية المد فی النفوس. و الفرس ذا 
خالط, 

, تم 

یقال اغترقها. و الفرق من اللبن القلیل. قال ابن درید: غرق یغرق غرقا فی 
الماء. 

توالت ار اس کی یو ه 
کذلک غرق فی الذنوب. و آغرق فی الأمر یغرق اغراقا؛ [ذا جاوز الحد فیه. 


و اضاه فن خزع السهم حتی یخرجه من کبد القوس و اغرورقت عیناه: 

نك بدمعها. و جمع غریق: غرقی و اصل الباب الغرق: الرسوب فی 
۶ 

و قوله: 


فو 
5 انته شم کلظزون» قال المفسرون: ۰ و ان ترون ذلک و تعاینونه. 


اللغة: مت ع ۰ 22 


ِِ 


و النظر و البصر و الروية نظائثر فی اللغة. یقا ی از 
قاتا ۱ 1 


بنظر. انظارا. و انتظر اقظارا. و استتظر استنظارآا. 
ناظره. مناظرة. 


(1) سورة الشعراء: آية 64. 
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قال صاحب العین: 7 بتخفیف- المصدر. و تقول: نظرت الی 
کذا- من غیر ذکر العین- و نظرت فی الکتاب و نظرت فی الأمر. و قول 
القائل انظر الی اللّه تعالی, ثم الیک معناه انی اتوقع فضل الله ثم فضلک. 
و یقال: سارت سای مبال ار لاه اس ای اهامی تالا اه 
نظر الدهر الیهم فابتهل 

و ار امه مره وق له زا بر الیهم) آخ لا برخمهم.ه العتظور 

من الناس هو المرجو فضله. ینعت به السید. و النظور: الذی لا یغفل عن 
التظر الف.قا آخمه: و سای انا ای نی امر قظر انت فن نله 
و ینظر هو فیه کیف تاتيانه. و المنظرة موضع فی راس جبل یکون فیه 
رقیب ینظر فیه الي العدو و یحرس آصحابه. و المنظرة منظرخ الرجل |ذا 
نظرت الیه آعجبک آو آساء‌ک. تقول: 
انه لذو منظرة بلا مخبرة و المنظر مصدر کالنظر. و المنظر: الشیء الذی 
یعجب بالنظر الیه و سر به. تقول: ای رم 
قتشیع: آق. قیها اخت النطر الیه: و نصا بمعتی اتط ی اامو. وه ناظر. 
العین: النقطة السوداء الخالصة الصافية التی فی جوف سوداء العین مما 
بری انسان العین و النظیر: نظیرک الذی هو مثلک. 
و الأنثی نظيرة. و جمعه نظائر فی الکلام و الانشاء. و نظرته ,و انتظرته 
بمعنی واحد و یقول انظرنی یا فلان ی استمع الی لقوله: «لا تعو لوا راغناع 
فولوا 1 ۷ فأنظرته. آي انسأته و الاسم النظرة. 
و منه قوله: «فَتَظرَةٌ الی مَیْسَرَة» «2» آی فانتظار. و استنظر فلان- من 
النظرة-: اذا هو سأل. 

و النظر توقع امر تنتظره. و بفلان نظرة آی سوء هيثة و قوله: «ایْظَهٌ ونا 
تفتبس من و کم » «3» آی انتظرونا. و اصل الباب کله الاقبال نجو الشیء 
بوچه من الوجوه. و قال قوم: ان النظر اذا کان معه الی, لا یحتمل الا 
الروية. و حملوا قوله «الی زبها ناظرَغْ» «4» علی ذلک و قالوا لا یحتمل 
التأمل. و ذلک غلط, لأنهم 


(1) سورة البقرة: آية 104 

, (2) سورة البقرة اية 280. 

(3) سورة الحدید: اية 13 

(4) سورة القيامة: اية 23 

7 ثم فضلک. و 
قال الطریح ابن اسماعیل: 

و اذا نظرت الیک من ملک و البحر دونک چرتنی نعماء «1» 

و قال جمیل بن معمر 

انی الیک لما وعدت لناظر نظر الفقیر الی الغنی الموسر <2» 

و قال آخر: ۱ 

وجوه یوم بدر ناظرات الی الرحمان تاتی بالفلاح 

و آتوا ب (الی) علی معنی نظر الانتظار و الصحیح ان النظر لایفید الروية و 
انما حقيیقته تحدیق الجارحة الصحيحة نحو كِِ طلباً لروبته و لو آفاد 
الروية, ی ون الا تراهم یقولون: ما زلت انظر الیه و لا 
یقولون ما زلت آراه حتی رأیته, و لأنهم یثبتون النظر و ینفون الروية 


یقولون: نظرت الیه فلم آره و لا یقولون رأیته فلم آره. 


المعنی: ند رت 3 9 ره له 


فاٍذا ثبت هذاء فالولی آن نقول: ان تأویل الّية (و َعُرَفْنا ال فرَعَون) و آنتم 
ماو نیس مت عفن لشرو فال الف اء قو انا فی فلس آن سردا 
مستورین بما اکتنفهم م الیجر من ان یروا فرعون و غرقه و لکنه کقولک: 
وا فما اتوک, و لا اعانو که و متام .و قم فریب 
بمرای و مسمع و مثله قوله: « لَمْ تر الی رک کف مد الظِلّ» «3» و 
لیس هاهنا روية, و انما هو علم, لأن الروية تستعمل فی مثل ذلک یقول 
القائل رایت فرعون آعتی الخلق و آخبثه و هذا الذی ذکره الفتّاء محتمل 

مایم یر اته‌سالت افون اسر کی هم [ نون آن اعاب 
شرا ها اه ار ی ار 

او اه ها ام ۱ 


(1) ظریح بن [شماعیل النعفن شاعر الولید بن بزید آلاموی و علیله:و ابیت 
لم نعثر علیه و هو کما تری 
. (2) لم نجده فی دیوانه و لا فی بعض مراجعنا الاخری 

سورخ القر فان آید. و 4 
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آشد فی قیام الحجة, و آعظم فی ظهور الاأَية و ذکر الزجاج وجهاً آخرا قال: 
معناه و آنتم بازائهم. کما یقول القائل: دور آل فلان الی دور آل فلان ی 
هی بازائها, لأنها لا تبصر. 


قصة موی (ع): تین ی 5 لا ۵ 2 
و قصة قرعون مع بنی اسرائیل فی البجر. و لا تعلم جملة ما قال آابن 
عبا 


ان ال اوحی الی موسی «أَنْ آشر بعبادی کم مُتَبعَونَ» «1» فسری 
موسی ببنی |اسرائیل لیلا «فاتبعه فرعون» 2 ی الت. الق حصان سوی 
الاناث. و کان موسی فی ستمائة فلما عاینهم قال: «اِنَ هوّلاء 
لش ذمَة قلیاه 3 ایهم لنا غایظون 5 ابا لجَميعّ حازژون» «3» فسری 
سا سا سا فالتفتو| فاذا هم برهج دواب 
فرعون «قالوا آوذنا من قبل آن تأنینا من بَعْدٍ ما جنتنا» «4» هذا] البجر 
امامنا و هذا فرعون قد رهقنا بمن معه «قال عسی ریم آنْ هلک عد 3 کم 
و بَسَتَحليِکم فی الأرّض قینظر کی تَقمَلون» «5» قال ِ اللّه الی 
موسی «ان اصَرب بعصاک البَخْرَ» و اوحی الی البحر ان اسمع لموسی و 
اطع |ذا ضریک. کال قیات البحر له آفکل آی له رعده لا بدری من آی جوانب 
البحر, قال ارت فضرب موسی اک شا فانفلق, فکان آثنا تاکز 
طریقا کالطود العظیم فکان لکل سبط منهم طریق پآخذون فیه فلما آخذوا 
فی الطریق, فال. بعضهم لیعض: ما لیا لا تری. اضجایتا فالوا لفوشی: 
اصحابنا لا نراهم. فقال لهم: سیروا فانهم علی طریق مثل طریقکم. فقالوا 
لا نرضی حتی نرآهم. فیقال ان موسی قال للّه تعالی: اللهم اعنی علی 
آخلاقهم السيثة. فًوحی اللّه الیه انقل «6» بعصاک هکذا یمینا و شمال. 
ار مم ام یآ و ۱ ی 
خرجوا من البحر. فلما جاز اخر قوم موسی هجم فرعون هو و اصحابه و 
کان فرعون علی فرس آدهم ذنوب «7» حصان. فلما هجم علی البحر هاب 


(1, 2( سوره الشعراء: آية 53 

۰ (3) الشعراء آية 55 و 56 [.....] 

. (4, 5) سورة الاعراف آية 128 

۰ (6) و المطبوعة (آن قل) 

. (7) طویل الذنب. فی المطبوعة و المخطوطة (دبوب) 
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الحصان ان پتقحم علی الیحر, فتمثل له جبرائیل علی فرس آنثی ودیق 
«1» فلما رآها الحصان تقحم خلفها: و قیل لموسی ترک البحر رهواً آی 
طرقا علی حاله. و دخل فرعون و قومه البحر فلما دخل آخر قوم آل 
فرعون و جاز آخر قوم موسی, انطبق البحرٍ علی فرعون و قومه فاغرقوا. 


فسقال تاد رون یر اس لطان اللهت هه ما رای رف له 
و خذلة نفسه: لا له الا الذی امنت به بنو اسرائیل و انا من المسلمین فان 
قیل: کیف لم یسو اللّه بین الخلق فی هده الأیات الباهرات التی آعطاها 
ی رال کون الخنه اظهر و الشبهة ابعد ؟ فیل الابات نظهرها اللة 
علی حسب ما یعلم من المصلحة قی ذلک, و علی حد لا ینتهی الی الالجاء و 
الاضطرار و خولف بین الأّیات لهم علی قدر حدة آذهان غیره, و کلالة 
آذهانهم یدل علی ذلک ان بعد مشاهدة هذه الایات قالوا یا موسی اجعل لنا 
الهاً کما لهم آلهة. و لما کانت العرب من آأحدٌ الناس اذهانا و آجودهم آوهاماً 
جاغت.الایات مضاکله لطباعهم. و مجانسه لدقة آذهانهم,جافی الجمیم الجعة 
الباهرق. و الاية بالقاهرة و لیس یمکن ان یقال انه لو ظهر لهم مثل تلک 
الایات, لامنوا لا مچالة. علی وجه لا یکونون ملجین الیه لأن ذلک لو کان 
معلوما, لأظهره الله تعالی. فلما لم یظهرها اللّه علناً انه لم یکن ذلک 
معلوما و موسی (ع) لم ین مجتلباً الی المعارف, لمشاهدته هذه الایات, 
لانة کان بقدم له الاهان بالله ‏ معرفیه. 

و قوله: 

«و آغرَفنا آل فرَعَوّن» و ان لم یکن فی ظاهره انه آغرق فرعون فهو- ال 
له هر کانه فال* ۵ اعرفا ال فر عفن مه رام رها خر 
لدلالة الکلام علیه, لأن الغرض مبنی علی هلاک و 
قول القائل: دخل جیش الأْمیر البادية. فان الظاهر من ذلک از امین معیم. 


(1) ودیق: تشتهی الفحل 


قوله تفالی: شور البقره (2): آیة ۲51 


> ات 


+۶ نن 
لبلة نم ۱ 


با ج 9و و 


نم 


القراءة: یی ون ۲ ع 3 2 


قراً (واعدنا) بغیر الف آهل البصرة, و ابو جعفر هنا و فی الاعراف, و طه و 
قراً الباقون پالف قبل العین, و قراً ابن کثیر و حفص و البرجمی و رویس 
(اتخذتم) (و أخذتم) و ما جاء منه باظهار الذال. و وافقهم الأعشی فیما کان 
علی وزن افتعلت و افتعلتم. الباقون بالادغام. حجة من قراً باثبات الالف 
دلالة الله غلی وعده.ق قبول..فوسی لانه.آذا حمتن قی. مثل 9 «َخْلَفُوا 
اللة ما وَعَذدوهُْ» «1» الاخبار کان هنا فی الاختیار تاقوناه مت فرا الا 
قال* هه آشد مطارقع ی (ذا القبول لیس بوعد فی الحقيقة انها هو 
اخبار الموعود بما یفعل به من خیر. و علی هذا قوله: «جْلمُوا اللة م 
َعَذوه» مجاز حقيقة بما اخبروه انهم فاعلوه و قال جماعة من آهل العلم: 
ان المواعدة فی الحقيقة لا تکون الا من البشر و اللّه تعالی هو المتفرد 
و الوعید. کما قال تعالی (و اد یعذِكَمْ اللَه احد دی الطاء یُفَتَیّن) «2» و 


ِِ ال الذین آمثوا و عَملوا الّالحاتِ» «3» و القراءتان جمیعاً 
صحیحتان قویتان 


اللغة: بخ رم 1 3۶ 2 


(و [ذ) معطوفة علی الایات المتقدمة: کأنه قال: و اذکروا اٍذ وعدنا و بینا 
وجه الحسن فیه فالوعد, و العدخ, و الموعد و المیعاد, نظائر. 9 الوعد فی 
الخیر و الوعید فی الشر بقال وعده: وعدا. ۵ اوه : ایعادا. و واعده: 
مواعدة. 

تواعدوا: تواعدا. و اتعدوا: اتعادآ. و توعدوا- فی الشر خاصة- قال صاحب 
العین: الوعد و العدة مصدران و یکونان اسمین. فاما العدة فیجمع علی 
اه ی ام مه ما ی و مه ای 
مس مه 
المیعاد: لا یکون 


(1) سورة التوبة آیة 78 
. (2) الانفال آية 9 

۰ (3) سورة المائدة آية 10 و الفتح 39 و النور 55 

التبیان في تفسیر القرآن, ج1, ص. : 233 

الا وقتاً آ موضوعا. و الوعید من التهدد د: آو عدته المکاره و یقال انضا: 
وعدته من الشر 0 «الناز وعدها اللةٌ الذین کقروا» «1» و وعد الفحل: 
اذا هم ان یصول. و اصل الباب: الوعد الذی هو الخبر بانه سیفعل بالمخبر 
۳ آو شرا و قال احمد ابن بحیی. تقول اوعدته, و تسکت ۵ ی 2 
بالباء تقول: اوع وه ِ تقول و ۶ عدته الشر. 

و سمی به, لأن التابوت الذی ۳ فیه موسی وجد عند الماء؛ و الشجر 
وجدنه جواری آسية امز اه فرعون و قد خرجن لیغتسلن؛ فسمی بالمکان 
الذی وجد فیه و هو موسی بن عمران بن یصهر بن فاهث بن لاوی بن 
یعقوب اسرائیل اللّه. 


المعنی: ند رن ۱ 3 و ۶ 


و قال: «أرْیعین لَیَِةّ» و لم یقل یوماً علی عادة العرب فی التاریخ باللیالی, 
لژُن الأْهلة تطلع فیها. و اعتمادهم علی الأْهلة. و قال الأخفش. وعد باتمام 
آربعین ليلة, آو انقضاء آربعین ليلة کقولک: الیوم آربعون یوما مذ خرج فلان. 
و الیوم یومان: ۱ 

۳ تمام یومین. و قال غیره: الأربعون کلها داخلة فی المیعاد. قال ابو 
العالیة: واعدنا موسی آربعین ليلة یعنی ذا القعدة و عشراً من ذی الحجة و 
قال غیره: ذا الحجة و عشراً من المحرم. و ذلک حین خلف موسی آصحابه 
ات ما ی ی اور این لیلد ع. آیرلت. این 
التوراة فی الاألواح. و عن الربیع نحوه. و قال الطبری: لا یجوز ما قاله 
الأخفش, لاأنه خلاف ظاهر التلاوة و ما جاعت به الرواية قال الرمانی: فی 
هذا غلط ظاهر. ان الوعد لا یتصل وقوعه فی الأربعین کلها |ذا کان الوعد 
هو الاخبار الموعود بما فیه النفع, فلم یکن ذلک الخبر فی طول تلک المدة 
فلا بد علی ذلک ان یکون التقدیر علی ما قاله الأخفش آو علی وعدناه 
اقامة ارفیخ لیلة للمناجاة اه ینتم ازبفیخ ليلة عن قومه للمناجاة, و ما 
۳ ذلک من التقدیر 

قال ابو علی: با تفن (آرسیها رها اه فشعولا تایبا ولا بجنز ان 


(1) سورة الحج: اية 72. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 234 

تکون ظرفا, لان الوعد لیس فیها کلها فیکون جواب کم. و لا فی بعضها 
فیکون جوابا لمتی. فاذا لم تکن ظرفا کانت منتصبة بوقوعها موقع المفعول 
الثانی. فیکون تقدیره: وعدنا موسی انقضاء آربعین ليلة آو تتمة آربعین لبلة 
فحذف المضاف کما یقول الیوم خمسة عشر من الشهر آی تمامه. 


اللغة: یی ظری 1 234 


و الاربعة عدد یزید علی الثلائة, و ینقص عن الخمسة یقال: ربع یربع ربعا. 
و ربع تربیعا و تربع تربعا. و ارتبع ارتباعا تقول ریبعت القوم فانا رابعهم. و 
الرایع من الورد و هو ان تحبس الابل عن الماء اريعة ایام ثم ترد یوم 
الخامس. و ربعت الحجر بیدی ربعا |ذا رفعته عن الأرض بید ک. و ارتبعت 
الحجر کذلک. و ربعت الوتر آذا جعلته اربع طاقات. و تقول: ۳9۳ 
ضلعی, و اربع علی نفسک, و اربع علیک کل لک واحد بمعنی انتظر. و 
الربع المنزل و الموطن. و الربع الفصیل الذی نتج فی الربیع و ما ینتح 
بالصیف یقال له: هبع. و فی المثل ما له هبع و لاربع. و رجل ربعة و مربوع: 
لیس بطویل و لا قصیر. و الربعة: الجونة. و المرباع کانت العرب اذا غزت 
آخذ رئیس القوم ربع ۱ ۵ البافی تتنهم. و اول الاستان. التنایای نم 
الرباعیات و هی اربعة ثنیتان من تحت و ثنیتان من فوق و الواحد رباعية و 
اربع الفرس آذا القی رباعية من السنة الاخری. و الجمع الربع. و الربیعة: 
هی البيضة من السلاح 

یقال: ربعت الارض فهی مربوعة من الربیع. و ارتیع القوم: |ذا آصابوا ربیعا 
و حمر ریع ما لی یوم الرابع و المربعة خشبة تشال بها الأأحمال, و توضع 
علی الابل و الربع: 

الباهر. و رجل مربوع و مربع: [ذا آخذته حمی الریع و الربیع حظ من الماء 
للأرض ریع یوم او ریع ليلة یقال لفلان فی الماء ربیع و ربع المال جزء من 
اربعة و بقا 

ربیع و لم یتجاوز العرب فی هذا المعنی الثمین و قال بعضهم: التسیع و 
العشیر و الاول اظهر و اصل الباب الاربعة من العدد و الاربعة تجری تارة 
علی نفس العدد, و اخری علی المعدود فاذا آجربته علی العدد, قلت اربعة 
آتواب و أذا اجزبته علین المعدود قلت. اتوات اربعة. التبیان فی تفسیر 
القران» رخ 235 

و ليلة و عشية و مساء نظائر و یقال یوم و ليلة. علی طریق النقیض. قال 
ح العین: اللیل ضد التهاز: و اللیل ظلام اللیل. و النهار الضیاء. فاذا 
۳ ۳ انما کان بناة‌ها لیلاء فقصر 
یقولون: هذه ليلة لیلاء: [ذا اشتدت ظلمتها. قال الکمیت: 

و لیلهم الالیل 

هذا| لضرورة الشعر. فی الکلام لیلاء. و اللیلة: الوقت من غروب الشمس 
الی طلوع الفجر الثانی. و الیوم من طلوع الفجر الثانی الی غروب 


قال ابو زید اتخذنا ما لا فنجن نتخذه اتخاذا و تخذت تخذا. قال ابو علی اتخذ 
افتعل و منه تخذت. قال الله تعالی: «لَوّ شنت لاحَدّت عَلَیّه آجرا» «1» و 
تخذت: لا یتعدی, الا الی مفعول واحد. و اتخذت تارة یتعدی الی ول 
واحد ژ تارة الی مفغوانن فتعدیه الی مفعول واحد, مثل قوله: جریا لیتنی 
انَحَدْث مع الرَسُول سبیلا» «2» و مثل قوله: «و اتَحدُوا من دون اللّه له » 
«3» و تعدیه الی مفعولین مثل قوله تعالی «ابَحَذُوا أَيْماتَهَمٌ خُتََّ» «4» و 
قوله: «لا تتَخذُوا عذوی 5 کم َولیاع » «5 »> و 1 «قال2 تام وه 
سخریا» «6» و من ادغم فلقرب مخرج الذال من مخرج التاء. و من لم 
یدغم فلان مخرجهما متغایر 

و العجل 7۳ نظائر. الا آن العجل هو البقرة الصغيرة و یقال 
عجل و عجول. و اشتقاقه من عجل یعجل عجلة و اعجله اعجالا. و استعجل 
استعجالا. و تعجل تعجلا. و عجل تعجیلا. و عاجلته معاجلة. و تعاجلوا تعاجلا. 
و رجل عجل و عجّل لغتان. و تقول: او 
آعجله |عجالا و تعجلت خراجه آی کلفته ان یعجله و رجل عجلان و امرأة 
عجلی و قوم عجال و نسوة عجال. 

و العجال 9 و العجل عجل الثیران و الواحدة عجلة و یجمع علی الاعجال 
و العجالة 


(1) سورة الکهف: آية 78 
۰ (2) سورة الفرقان: اية 27 
(4) سورة المجادلة: اية 16 
. (5) سورة الممتحنة: اية 1 
. (6) المومن اية 111. [..... ] 
التبیان فی تفسیر القرآن, 17 ص : 2360 
تعجلت من شیء. ۷ و یقال: هو 
تمر و لبن و العجلة الادواة الصغيرة و هی المطهرة. و الجمع العجال. و 
العاجلة: نقیض الاجلة یعنی الدنیا و الاخرة. و العاجل: نقیض الاجل عام فی 
کل شیء تقول عاجل و اجل. 
۹ ولد البقرة. و جمعه عجاجیل و یقال عجول. و الأْنثی: عجولة و 


قوله 
«حْلِو الائسان من عجّل » «1» بقال ان آدم (ع) _حین بلغ الروح منه الی 
الرکبتین هم بالنهوض فیل انیا العدمین فقال الله تعالی: «حْلِقَ الائسان 
من عجّل » ام العجلة. و العجل الظنین: من غير الخلیل و آلعجل 
ال یه ال تا و جمعه الاعجال. و صاحب 
عجال و اصل الباب العجل الذی هو الاسراع. و العجلة و السرعة و الخفة 


تظاتر و اتقیضن العجلة الاتن و تفیض, الشرعد:: الاساغ و بعد تقیض قبل 
بقل کات هدادنعه قدایه ول نو مهد آو اه الا اتغادا د تباعد 
تباعدا| و باعده مباعدة. ۰ و9 استبعده استبعادا. . و بعده تبعیدا. 

و تبعد تبعدا. قال صاحب العین بعد لما یکون علی اثر الشیء |ذا کان قد 
مضی فاذا افردوا قالوا: هو من بعد: کقوله تعالی: «لل لام من قَبل و من 
بعد2۶۰ 6 تقول:: نعدا و سحفا. و یقرا: سباعد تین نشن اشفارنا» «3» و بعد 
بمعنی واحد. ۱ ۱ 

و الأبعد نقیض الأقرب. و الجمع: اباعد و اقارب و یقرا (بهدت تمود), و 
(بمدت نمود) «4» و ۳ واحچٍ الا انهم یقولون: بعد الرجل و اد 
هه ی ومیل ایهم ار اي ای ال مقا هن ال اه 
درید. : البعد: صضد القرب و بعد صد قبل. و سمع ابو زید العرب تقول: فلان 
غیر بعید و غیر بعد و اصل الباب البعد نقیض القرب. 


المعنی: و ون ۲ وا کم 
و معنی قوله: «نمّ احَته نم المجْل من بعده و ثم طالِمُون» آی اتخذتموه 
الا لأن ۱ ۳ لفحل لا یکو نون تا لأن فعل ذلک لیس 


۳ 


)سورخ سب آیة: 19 

. (4) سورة هود آیة 96. 

التنیان قی تفسیر القران: 12, ض؟: 237 

و انما هو مکروه و ما روی عن النبی (ص) انه لعن المصورین معناه: من 
شبه ال بخلقه او اعتقد فیه انه صوره فلذلک قدر الحذف فی الاية. کانه 
قال: اتخذتموه الما و ذلک انهم عبد وا العجل بعد موسی لما قال لهم 
السامری: هذا الهکم و اله موسی. فنسی ای ترک آلهم و مضی ناسیا. و 
قیل: بل معنی فنسی ای فترک ما یجب علیه من عبادة الله. 


قصة السامری: وی ی .37 2 


و کان سبب عبادتهم العجل ما ذکره ابن عباس. ان السامری کان رجلا من 
اهل (باکرم) 1 »> و کان من قوم بعبدون البقر. و کان حب عبادة البقر فی 
نفلسه. 

و کان قد اظهر الاسلام فی بنی اسرائیل, فلما قصد موسی الی ربه خلف 
هرون فی بنی |سرائیل: قال لهم هرون: انکم تحملتم اوزارا من زينة ال 
فرعون, و امتعة و حلی, فتطهروا منها, فانها بخس, و اوقد لهم نارا. و قال 
ام افتفوا ما کان شفکم قیها: مجفلوا باتون ما کان مهم من تک الامتعة 
و ذلک الحلی؛ فیقذفون به فیها. 

حتی [ذ] انکسر الحلی و رای السامری ائز فرتن چبرئیل: فاخد ترابا من اثر 
حافره, ثم اقبل الی النار. فقال لهارون با نبی الله القی ما فی یدی؟ قال 
نعم و لم یظن هرون الا انه کبعض ما جاء به غیره من الحلی و الامتعة. 
فقذف فیها و و قال: هذا 
القکض و الهخونشی: عکقو | علیه و احنهه حیا لم بز فله.عطا. 


اللغة: خی و 3 37 2 


و سمی العجل عجلا مأخوذ من التعجیل لأأن قصر المدة کالعجل فی الشیء. 
و قال ابو العالیه: انما سنتی. العجل.. عجلا. لانهم عجلوا فاتخدوم. فیل آن 
1 

و قال الحسن صار العجل لحماً و دما و قال غیره لا یجوز لأن ذلک من 
معجزات الأنبیاء. و من وافق الحسن قال: آن القبضة من اثر الملک کان 
اللّه قد اجری العادة بانها اذا طرحت علی ای ضور کات خیم فلیس ذلک 
بمعجزة اذ سبیل السامری 


وی مرو و مهو فیس آلیان تعرس ا: 
التبیان فی تفسیر القران. ج1, ص: 238 

فیه و سبیل غیره سواء. و من لم یجز انقلابه حیاء فاول الخوار علی ان 
او ص ر س ‏ س یت کر 

و انما قال: «و نم طاون» یعنی ظالمی آنفسهم |ذا دخلوا علیها الضرر 
یکون للغیر. 

دانسا وصا باتهم انخذوا العصل لها یهن ضفه کم لیم بما لم بفطوا 
سا بان سای مس ی ای اه راد 
و الم علی الحقيقة علی افعالهم فان کان اللفظ علی آفعال آسلافهم 
الی المخالفة. تا فان قیل: 

هل هذا المیقات فی قوله: و واعذنا موسی تلائین لَیِلَةَ و أئممناها بقشر. 
قیل : قال ابو علی و ابو بکر بن اخشاذ و اسمه احمد بن علی ان هذا ذاک و 
اه 

هو غیره و الاول اظهر, و انما ذکر الثلائین و آتمها بعشر و الأربعین قد تکمل 
بعشرین و عشرین؛ لأژأن النلائین ن آراد بها ذا القعدة و ذا الحجة فذکر هذا 
ی ار 

قآنها عال ین له و لم بل ارین بویا نمی الا لی ایام ای 
قول المبرد, و معنی ذلک: انه |ذا ذکرت اللیالی دخلت فیها الأیام و لیس |ذا 
ذکرت الأیام دخلت اللیالی فیها. هکذا هو الاستعمال, و الصحیح آن العرب 
کات قراعی. فی خسابها الشهور و الیام و ااملة. فاول الشهر اللبالی و 
لذلک آرخت باللیالی و غلبتها علی الایام و لذلک صارت ایام تابعة للیالی, و 
اکتفت بدگز اللیالن من الیاش. فقیل لعشو خلمنر و کم بعولیا اقشرن اند 
جری علی ما جری علی اللیالی. 


«و اتخذ) قال بت : وزنه افتعل و آصله بتخذ فقلبت الیاء تاء و ِ 
| 1 
تکون آبدلت الهمزة یاء ثم آدغمت فی التاء کما قالوا یسر الجزور و هو من 
النسن اند لفحم علی ون اضعا نا اختلاف الحرفین و فائدة الاية التعجب 
فن قوف اد کانعافی فقدار فده شدوخ الساندفی سیر القران, 1ص 
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الیسیره لغیته مومتن غلهم آتخدوا الفحل لها و اام الذال غند الباء جات و 
ثر که انضا کدای خانده. 


قوله تعالی: [شوره البقره (2): ایغ ۲52 


اشارة 

کش وتا کم من تقد دلک لَعَلَکَم تشون (52) 

آية بلا خلاف. 

قیل فی معنی ما وقع العفو عنهم بقوله: «نمّ عَقَوْنا عنم » قولان: 
آحدهما- انا ترکنا معاجلتکم بالعقوبة من بعد اتخاذکم العجل الها. 
و الاخر- عفونا عنکم بقبول التوبة من عبادة العجل. 


اللغة: تب رم 3 2 


و العفو, و الصفح, و المغفرة, و التجاوز, نظائر. فالمغفرة نقیض العقوبة. ۰ و9 
نقال.عها عفها و اعفام اغفاع و استعنن. امستعفاعر ع. غفی. تعفیة و.عافاه 
معافاة و تعفی تعفیا. ۱ ۲ 

و تعافی تغافیاء .ه اعتفام اغتقاع: و العقه. اخل, المال .4 اطيته. و العفه: 
المعروف. 

و العفاه: طلاب المغروف: و.هم الفتفون. تفول: اغتفیت فلانا [زا لت 
دعر‌فگه ول ف العافيق. من الظیر و الاب طلات. الرنی. اسه خامع 
لها. و منه قوله (ع) من غرس شجرة مثمرة فما آکلت العافية منها کتب له 
صقفم. و العافد «فاع. الله عم العید عفول:شافام. الله هم کرو و هه 
بعافیه معافا. و الاستعفاء: ان تطلب الی من کلفک امرا 0 بعفیی امه :9 
عفی الشی: |ذا کثروا عفیته: |ذا اکثرته, قال تعالی «حتّی عَقَوّا». و منه 
اغفاع اللخنه: (کتارها. معفی؟ برس فا آخد مره فلا ها عفار و ارو 
العفات الق ایبول وه لها ه.عایه العفاه العفا آلدرونه قال ز زهیر: 
علی آثار ما تهب الغفاء 

و منه عفت الدیار. و الریح تعفو الدیار عفاء. و عفوا. و تعفت الدار و الأثر 
تعفیاً و العفوة و العفوة و العْفوة. و الجمع العفو: و هی الحمر الاأفتاً و 
الفتیات. ۰ و العفاء. ما کثر من التبیان فی تفسیر القران ج1, ص: 240 

الفتر. ۵ الزیتن عاقه دات. عفاع کتيرخ آلوتن حفبله:م العقه" ولد اران 
الوحشية. 

و اصل الباب: الترک. و منه قوله: یقت سم آخبه من رک 
له و عفو الشتیء صفوح و معتی«لعلکم) فی الایه. لکی, قشکروا و قیل؛ 
معناه التعریض کأنه قال: عرضناکم للشکر. 

و قوله: «من بعد بعد ذلک »- و ان کان اشارة الی الواحد- فمعناه الجمع. 

و اتما کان دلک کذلی: لان ذا اسم میهم فمرخ یأتی علی الأصل, ی 
علی مشاكلة اللفظ. |ذا کان لفظ المبهم علی الواحد و ان کان معناه الجمع 
علی انه قد پخاطب بلفظ الواحد و یراد به الجمع کقوله: «یا یا اللیٌ» ثم 
قال: «ذا طلمْ التساء ». 

۳ قوله: «مِن بَعْدٍ ذِیِک» اشارة الی اتخاذهم العجل الها. و قوله: «لعَلُْم 
تشکرون». 


اللغة: یه فري 3 240 


فالشکر: ما النعمة مع من التعظیم. و قال الرمانی: 
الشکر هو الاظهار للنعمة و الصحیح هو الاو لأنه قد یظهر النعمة من لا 
بکو ناکرا نما و الفرق بین الشکر و المکافاة ان المكافاأة من التکافة و 
هو التساموه لسن کی الش کر کفی بکافاه امه لاله علی اند ۶ 
استوفی حقها. و قد یکون الشکر مقصرا عنها و ان کان لیس علی المنعم 
علیه اکثر منه الا انه کلما ازداد من الشکر, حسن له الازدیادٍ و ان لم یکن 
واجبا لأأن الواجب لا یکون الا متناهیاً و ذلک کالشکر لنعمة اللّه لو استکثرته 
خاية الاستکیار آم‌نکن نی الی‌حد لا جوز له الاوضاه لعظم عم آلله غر ج 
جل و صغر شکر العبد. و یقال: شکر شکرا, و شکورا, و تشکر تشکرا. و 
الشکور: مرن الده اب ها يكفية قلیل. العلف. لنسمته. و الشکر مزن الخیوارات: 
التی تصیب حظا من بقل او مرعی _فتغزر لیتها بعد قلة. یقال اشکر القوم: 
ادا اترلور فتدلا فاضایت تعممم با من بقل فذرت لیر و انیم ابخیون 
شکرة بجزم الکاف و قد شکرت الحلویة شکرا: رت 
ار ۱ و الشکر بضع 
المد اه اصضل البان: 

الظهور و لا یستحق الکافر الشکر علی وجه الاجلال و الانعام, و الکافر لا 
یستحق کذلک و انما يجب له مکافاة نعمته کما پجب قضاء دینه علی وجه 
الخروج الیه من غیر تعظیم له و یسمی ذلک شکرا و الشکر لا یستحق الا 
و ها را ور رات سا ی 
طاعاته من غیر ان ینقصه شیثاً من حقه فجعل المجازاة علی الطاعة شکرآ 
فی مجاز اللفة و لا پستحق الانسان الشکر علی نفسه لاأنه لا یکون منعما 
علي نفسه کما لا یکون مقرضاً لنفسه و الثعمة تقتضی منعماً غیر المنعم 
۳ 777 7 فاٍذا فعل بها 
فعلا حسنا ینتفع به, کان محسناً الیها بذلک الفعل, و |ذا فعل بها فعلا قبیحاً 
کان تن ایا 

و الشکر متعلق فی الّیة بعفو اللّه عنهم, و نعمه علیهم: کأنه قال: لتشکروا 
االهعلی عقوی کم ی وا تن تفه اگم 


قوله تفالی: آشفرخ الیقیه ( ها آبه ]رس ی 281 


تین 


53) 
1 رن تهْتَدذُون ( 
ال قان 
الکتاب و الفعقان لَعَلْكُم تفت 
مُوسی ب 


اللغة: 21 


فوله: هو دای غلی‌ ها فضی من اند کیر شمه قکانه فال : از کروا [ذ 
آتینا موسی الکتاب, لان (!ذ) اسم للوقت الماضی و (ذا) للوقت المستقبل. 
و کذلک تستعمل فی الجزاء, لأأن الجزاء لا یکون الا بالمستقبل. کقولهم: ان 
تاتنی اتک و لو تشبه الجزاء من حیث انه لا بد لها من الجواب. کما لا بد 
لحرف الجزاء من الجواب. 

ی ضر» 2212 


المعنی: ۰ص : 242 


و قوله: 5 اد ات مُوسی الکتات» معناه أعطیناه. ۰ و الکتاب پربد به التور اة. 
و آما الفرقان فقال الفراء و قطرب و تغلب: یحتمل آن یکون اتی موسی 
کتاب التوراة و محمد الفرقان: کما قال الشاعر 
متقلدا سیفا و رمحا «1» 
و ضعف قوم هذ] الوجه, ان فیه حمل القران علی المجاز من غیر ضرورة 
مع انه تعالی اخبر آنه اتی. موسی الفزقان فی قوله: <«و لقذ انیا فوسی و 
هاژون الفوقان ضیاء» «2» و قال الفراء: هو کلام مثنی یراد به: التوراة. 
و کرر لاختلاف اللفظین: 
کقولهم: بعدا و سحقا؛ و هما بمعنی واحد. قال الرمانی: هذا المثال لا پشبه 
الاية, لانه جمع الصفتین لموصوف واحد علی معنیین متفقین. و الاولی ان 
یمثل بقولهم: هو العالم الکريیم فجمعت الصفتان لموصوف واحد علی 
معنیین مختلفین و قال عدی ابن زید: 
و قدذدت الادیم لراهشیه و الفی قولها کذبا و مینا «3» 
و قال قوم: الکتاب: التوراة و الفرقان: ای زین و الفرج 
الذی اتاهم کما قال. «یعْعَل کم فرّقانا» ای مخرجا. و قال بعضهم 
الفرقان: الحلال و الحرام الذی ذکره فی التوراة. و روی عن اين عباس" و 
ابی العالية و مجاهد: آن الفرقان الذی ذکره هو الکتاب الذی اتاه پفرق فیه 
بین الحق و الباطل. و قال ابن زید: الفرقان: النصر الذی فرق الله به بین 
موسی و فرعون: کما فرق بین محمد «ص» و بین المشرکین. کما قال: 
«یوَم الْفْرّقان یوم اانفن الجَمَعانِ» «4». و قال ابو مسلم: هو ما اوتی 
موسی من الاأیات و الحجج التی فیها التفرقة بین الحق و الباطل. 


(1) مر فی 1: 65 و هو عجز بیت شطره: و رایت زوجک فی الوغی 
(2) سور الابیاع آیت ۸6 

ی ال امه اوعد (رقمت: 

(4) سورة الانفال: آية 41. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 243 

و قوله: «لعَلکُمٌ دون ». 


المعنی: ۰ص : 243 


ای لکی تهتدوا. و قد بیناه فیما مضی و فیه دلالة علی انه (تعالی) آراد ان 
یهتدوا لان هذا اللام لام الغرض و ذلک یفسد قول المجبرة انه آراد منهم 
الکفر. فان قیل: کیف یهتدون بما اوتی موسی من البیان, و ما اوتی فی 
لتوراة من من البرهان مع انقطاع النقل الذی تقوم به الحجة. قیل: الجواب عنه 


اب ِِ الخطاب لأسلافهم: کما قال: «و لا قرنا یک خر یناک و 
اغرفنا آل فزعون و تم تلطژون». 

و الانی» آن اخار الرشول لیع, ها کون ید الححع غلنیم: فیمکلوم آن 
تاو آ اه یآ ی 
موسی (ع) اوتی التوراة بما فیها من الهدی و البینات. فتقوم الحجة علیهم 
باقرارهم 


قوله تعالی: [شورخ البفره [2): آبه ۲54 


القراءخ: تین هر ۲ ۵43 


«بارئکم» اسکن الهمزة فیها ابو عمرو. الا المعدل و سحارة من طریق 
ارف ای شا ای ها اه توا از را ای هم اه 
مجاهد عن ال فانه قلبها باء. 

لتقدیر و لذکروا ایضاً از قال موسی لقومه: «یا قوم اک لثم سکم 
باتها کر الفعل تامهم اه ان مها ها میک هم ان اوه 
بما یستحق التبیان فی تفسیر القرآن. 1, ص: 244 

قد پیناً معلن التوبة قیما مضی. بل 

و اما قوله: «اٍلی باریکم » 


اللغة: من 2441 


فالباری هو الخالق الصانع. یقال: برآه. و استبراً استبراء. و تبرً تبریا, و 
باراه مباراق, و براه براءق, و تبرثة. قال صاحب العین: البرا مهموز و هو 
الخلق تقول برا الله الخلق و هو یبرژهم و هو الباری و قال امیة: 

الخالق الباری المصور فی ال ارحام ماء حتی یصیر دما , 

و تبرا تبریا لغة فی هذا و البراءة من العیب و المکروه لایقال منه: الا بریء 
براء و فاعله بریء و فلان بریء و براء کقوله: انی براء. و امراة براء. و 
نسوقة براء و براء علی وزن فعلاء. و منه قوله: «انا براء منکم» جمع بریء. 
و من ترک الهمزة. 

قال: براء علی وزن فعال. و تقول بارآت الرجل ای برئت الیه. و بریء الی 
مثل ذلک. و بارات المراة ای صالحتها علی المفارقة و آبرأت ت الرجل من 
الخمانه آلدین هسام تبرت ه عال: ابرا االه‌ فلا هن الصرصض ایشا خسینا: 
و الاستبر اء: 

استبر |ء الجارية و المرأة بان لا یطآها حتی تحیض. و الاستبراء نقاء الفرح 
مي القذر. ۵ اضل لباب مرن الشیء من الشتیء : مهو اتفضاله مت مرا 
الله الخلق ای فطرهم, فانهم انفصلوا من العدم الی الوجود. و البرية 
ی وا ی او را اه 
الالوکة. و قیل البرية مشتقة من البراوة, و هو التراب, فلذلک لم تهمز. و 
قیل انه ماخوذ من بریت العود. فلذلی لم یهمز. 

و البراءة من الشیء: المفارقة و المباعدة عنه: و بریء اللم مرن الکا قر 
و الفعل کثیرة: منها الخلق, و الانشاء, و الارتجاع. و 
البرء: الفطر. فاما 


(1) انظر ص 619- 170 

التبیان فی تفسیر القرآن, 17 ص : 245 

الأحداث, و الایجاد و التکوین فکالفعل و الجعل: اعم مت الفعل: رنه لما 

بعد ان لم یکن کقولک: جعلت الطین خزفا. 2 
و انما آحدث ما صار خزفاً: 

و قوله: «قافئلو|» 


اللغة: بیج ظری 2455 


فالقتل و الذیح و الموت نظائر. و بینها فرق: فالقتل نقض بنية الحياة. و 
الذیح فری الوداح و الموت عند من آثبته معنی عرض یضاد الحياة. یقال: 
قنل یقتل قتلا و اقتتلوا اقتتالا و تقاتلوا تقاتلا. و استقتل استقتالا. و قتل 
تقتیلا. و قاتله ۳ و قوله تعالی: «قائلَهْمْ اللْْ» «1» معناه لعنهم الله. و 
قوم اقتال: ای هم اهل الوتر, و الترقة: ای هم اعداء و تراقة. و تقول: 0 
الجارية للفتی یصف به العشق. و قال الشاعر: 

تقتلت لی حتی |ذا ما قتلتنی تنسکت ما هذا بفعل النواسک <2» 

و اقتل فلان فلانا: اذا عرضه للقتل. و المقتل من الدواب الذی قد ذل و 
مرن علی العمل. و قلب مقتل: ای قتل عشقا. وم و اس اف 
فی آعشار قلب مقتل «3» 

قال ابن درید: : قتلت الخمر بالماء اذا مزجتها. قال الشاعر: 

ان التی ناولتنی فرددتها فُتلت قتلت فهاتها لم تقتل 

و تقتل الرجل لحاجة ای یأْتی لها. و یقتل الرجل للمرأة: |(ذا خضع لها فی 
کلامه و قتل الرجل: عدوه. و الجمع اقتال. و فلان قتل فلان: آی نظیره, و 


(1) سورة التوبة: ند 31 و سوره المنافقون آیة 4. 

(2) تفتلت المر امه تفت فی: مشیتها. 

ات و ات ما سوت نا فا اضر مک نی اعفار 
قلب مقتل و السهمان: الرقیب و المعلی من سهام المیسر. و معناه 
ی ی 

التبیان فی تفسیر القران: ج1, ضن* 246 

و قتله قتلة سوء و اقتتلوا بمعنی تقاتلوا و مثله قتلوا قال ابو النجم: 

ندافع الشیب و لم یقتل 

و ناقة ذات قتال و ذات کیال, اذا کانت غليظة وثيقة الخلق. فی المثل: 
قتلت ارض جاهلها, و قتل آرضا عالمها. و مقاتل الانسان: هی التی [ذا 
اصیبت قتلت. 

و صل الباب: القتل و هو نقض البنية التي تصح معها الحياة. و قال المبرد: 
و آصله اماتة الحرکة. و قوله: «اتََهُمْ اللْهْ ی یُوْقَکَونَ» ای قد حلوا محل 
ای آق اترل الله بهم القتل, بقل فنله علما ادا ایفنه 


و ۳ «َافیْلوا فشک *: 


المعنی: ۰ ص :26 


قیل فی معناه قولان: 
آحدهما- یقتل بعضکم بعضا. ذهب الیه ابن عباس و سعید بن جبیر و مجاهد 
و الحسن و غیرهم من اهل العلم, کما یقول القائل: قتل آل فلان ذا قتل 
99 
0 ذکره این عباس و [سحاق و اختاره ابو علی. و هو آن یستسلموا 
ان شین الذین اختارهم موسی للمیقات ال امن سال الروية 
من بنی اسرائیل و قیل: 0 1 عمدوا الی الخناجر 
و جعل بعضهم یطعن بعضا. 
قال ابن عباس و غیره من اهل العلم: و یقال غشتهم ظلمة شديدة فجعل 
بعضهم یقتل بعضاء ثم انجلت الظلمة, فاجلوا عن سبعین الف قتیل. و 
السبب الذی لأجله ارفا تعیل ازخسمد ذکره ابن جریح: ان اللّه علم ان 
ناسا منهم علموا ان العجل باطلا فلم یمنعهم ان ینکروا الا خوف القتل, 
فلذلک بلاهم الله ان یقتل بعضهم بعضا. و قال الرمانی: و لا بد ان یکون 
فی الامر بالقتل لطف لهم و لفیرهم, کما یکون فی استسلام القاتل لطف 
له و لغیره. فان قیل کیف یکون فی قتلهم نفوسهم لطف لهم, و بعد القتل 
ای ی ما ی ی وا با عالیان 
فی تفسیر القران 1 ص: 247 
قلنا: اذا کان القوم کلفوا ان یقتل بعضهم بعضا و کل واحد منهم یقصد قتل 
غیره و یجوز ان یبقی بعده فیکون القتل لطفا له فیما بعد, و لو کان بمقدار 
زمان یفعل فیه واجبا واحدا: و یمتنع فیه من قبیح. و ذلک کما نقول فی 
عبادتنا فی قتال المشرکین. فان الله تعالی تعبدنا ان نقاتل حتی نقتل و 
نقتل و مدح علی ذلک. فلذلک روی اهل السیر ان الذین عبدوا العجل 
تعبدوا ان یقاتلوا من لم یعبد و یصبروا علی ذلک حتی یقتل بعضهم بعضا. و 
کان القتل شهادة لمن قتل, و توبة لمن بقی. و انما کانت تکون شبهة, لو 
او ها رهم ای وا عیرست ات 
امروا بان یفعلوا بنفوسهم الجراح التی تفضی الی الموت- و ان لم یزل 
معها العقل فینا فی التکلیف-. 
و آما علی القول الأخر و هو انهم آمروا بالاستسلام و القتل و الصبر علیه فلا 
مسألة لأنهم آمروا بقتل نفوسهم. و علی هذا یکون قتلهم حسنا, لأنه لو کان 
قبیحاً لما جاز ان یمروا بالاستسلام. و کذلک نقول: لا یجوز آن یتعبد نبی او 
امام بان یستسلم للقتل مع قدرته علی الدفع عن نفسه. فلا یدفعه لان فی 
ذلک استسلاما للقبیح مع القدرة علی الدفع منه, و ذلک لا یجوز و انما یقع 


قتل اأنبیاء و الائمة علی وچه الظلم, و ارتفاع التمکن من الدفع مع الحرص 
قی ذلک- و ان قتله غیره ظلما و القتل- و ان کان قبیحا بحکم العقل , فهو 
2 
القتل,انه لطف لها فلناموو کما تین من آلله آن.ستت الحفه» کوای 
توت را تناها مضه لیا بدخان ع ی لاه کون "مره 
لطف علی ما قدمناه. 

ما قوله «نلک ساره ان التویط شم الفل اسف علی ها آمدهش اه 
تعالی به بدلالة قوله. «هتَوبُوا الی باریُک قَافتلوا ألَفس کم » فقوله: «توبوا» 
دال علی التویة. فکانها من کوره. 
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و قوله: «خیر» 


اللغة: میب کی : 245 


فالخیر, و النفع, و الفضل, و الحظ نظائر و ضد الخیر: الشر. و ضد النفع: 
الضرر, تقول: خار اللّه له الخیر خيرة. و اختار اختیاراً و استخار فلان 
استخارة و تخیر تخیر و تخایرا. و خیره تخییرا. و خایره مخايرة. و رجل خیر 
و امرأة خيرة: 

آی فاضله و قوم اخیار, و خیار. و ارام -خیرق. حقيقة فی جمالها, و 


و منه قوله: «فیهن خیراث حسانُ» «1». و ناقه خیار. و رجل خیار. و تقول: 
و الجمع خیار. و تقول: هذه و هذا و هوّلاء خیرتی. و ما تختاره. و تقول: انت 
بالخیار و انت بالخیار سواء. و الرجل بستخیر الضبع و الیربوع: |ذا جعل 
حبسه فی موضع النافقاء. فخرح من القاصعاء <2». 9 الخيرة مصدر خار 
خيرة ساکنة الیاء مثل راب ريبة. و اصل الباب الخیر نقیض الشر. و الخیر: 
الهيثئة المختارة. و حذفت الیاء من قوله: «یا قوم» و 9 فی قوله: «یا 
لیت قومی» لأن یاء الاضافة تحذف فی النداء, لأنه موضع حذف, یحذف فیه 
التنوین. و یحذف الامیم للترخیم, فلما کانت بالاضافة تحذف فی غیر النداء. 
لزم حذفها فی النداء. و آما قوله: «با یت قَوّمی یَعْلَمُونَ» «3», فانها تثبت 
لأنها یاء الاضافة. لایلحقها ما یوجب حذفها, کما لحق الیاء فی النداء. و یجوز 
فی «یا قوم» کسر المیم و حذف الیاء هو اجماع القراء و یجوز بیاء ساکنة, 
و یجوز بفتح الیاء و ما قری بها. فاما اسکان الهمزة. فالذی رواه سیبویه عن 
ابی عمر و اختلاس الحركة. و هو اضبط من غیره و الاسکان فی مثل هذا 
یجوز فی ضرورة الشعر کقول الشاعر: 

|ذا اعوججن قلت صاحب قوم 

وان نی ان شال‌هایت اه متادی وقال آمرع لین 

فالیوم فاشرب غیر مستحقب اثما من الله و لا واغل 


(1) سورة الرحمان: اية 70 [.....] 

. (2) النافقاء: بحر الیربوع. القاصعاء مثل النافقاء 

(3) سورة یس: اية 26 
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و قد روی بعضهم صاح قوم و روی فالیوم فاشرب و روی بعضهم: فالیوم 
فاسقی و لایقال فی اللّه تعالی تائب مطلقاً: و انما یقال: تائب علی العبد. 
قوله: «قتابِ عَلَیْکمٌ» فالفاء متعلق بمحذوف کأنه قال ففعلتم او قتلتم 
ازفسکم فتاب: یکی و کان فیها بقی لاله یه 


قوله تعالی: [شورخ البفره (2): آیة ۲55 


اشارة 


23 


از قْم با خوسی لن تومن لک علی کی الله جَهرة قاحدتکم الطاعقة و 
اعم تطرون: (5د) 

اية بلا خلاف. ۳ ۱ 

و هذه الابة ایضاً عطف علی ما تقدم کانه قال و اذکر وا اذ قلتم با موسی 
لن نصدق حتی نری لله جهرة. 


اللغة: یخی کر 3 249 


فالرویا و النظر و الأبصار نظاثر فی اللغة یقال: ری روّية و رأی من الرأی 
رأیا. و آراه الله اراعة و تراعی القوم ترائیا. و ارتأی ارتیاء و راءاه مراءاة 
قال ز العین: الرآی رای القلب 9 ااراع..ه تقول: .ها اضل 
آراعهم غلی التعحت: هر امد انضا 0 روية و تقول رآیته رآی العین. ی 
حیت یقع البصر علیه. ۵ تصول. فن .بای ااقاس ارتأیت. و تقول: زایت وةیا 
حسنة. و تقول: رایت فلانا ذا مسحة فی اللون. و زية حسنة فی اللباس, و 
المتاع. و و و 
زایته.ه علی: لک فراعة من قرا ارنت:قال الشاعر: 
قد ریت منه عجبا من الکبر 

و تراءی القوم: |ذا رای بعضهم بعضا و تراءی لی فلان: |ذا تصدی لی فأراه 
و الرواء: الفنظر فی البهاء و الحفال. تقول :امراخ لها رواع و هاء و 
۱ 

و المرآة مثل المنظرة و المنظر و المرآة التی بنظر فیها و جمعها مراءی. ۳ 
من حوّل الهمزة قال: مرای. تقول مرآت المرأة: آذا نظرت وجهها. و فی 
الحدیث لا بتراء‌ی آحدکم فی الماء آی لا ینظر فیه. التبیان فی تفسیر 
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و یحذفون الهمزة فی کل کلمة تشتق من رآیت ت |ذا کانت الراء ساکنة تقول 
اروت فلانا فانا مری و هو مري. آی بحذف ااهمن و آتو‌ها فی موصفیی 
فی قولهم رآیته فهو مرئی آأرأت الناقة و الشاة |ذا ری ضرعها انها قد 
اقربت و آنزلت. و هی مرئی. و الحذف فیه ایضا صواب و تقول: من الظن 
رای ت ان فلانا آخوک. و منهم من یحذف الهمزة یقول ریت انه و من قلب 
المعته من را قالن دای من ما نقولون: ازتت.و اشترنت تالمراه .و 
المرئية: مکسورة الراء مهموزه ممد وده ما تری المراج من الحیض صفرة 
آو بیاضاً قبلا او بعدا و ما البصیر بالعین فهو الرویة. 2( 
رای العین فیه و تقول: ما رایته الا رژية واحدة و تقول للذی پریک الشیء 
ما ۱ یه و آلضراه النی تنظر. 
فیها و الرای ما رایت القوم فی حسن البشارة و الهيثة قال جریر: 
۳ ۱ 
و اصل الباب: الروية بالعین و شبه الرية بالقلب به بمعنی العلم. و الرای 
ری حال صلاح و یظن خلافها. و المرية لأنها بمنزلة الالة للقلب یری بها. 

و الجهرةء و العلانية, و المعاينة نظائر تقول: جهر جهرا| آو جاهر مجاهرة, و 
جهارا و تجاهروا تجاهرا. و رجل جهیر الصوت. قال صاحب العین: جهر فلان 
یکلامه, و هو یچهر بقراءته جهارا, و اجهر بقراءته اجهارا. و جاهرتم بالأمر 


خهارا اخ. عالت یم اعلانا بو اهر .القمم فلانا خهارا: ادا تظووا الیو کل 
ی بیاو فقد جهن و رجل خهیر اذا کان فی اسر فا فی الناس 
مجهرا. و کلام جهیر, و صوت جهیر ای عال. و الفعل منه جهر جهارة. و 
الخهیر هو الجریء المتفدم و الجههری* هو الصفت العالی:.و الجوهر: کل 
حجارة یستخرح منها شیء ینتفع به و جوهر کل شیء ما خلقت علیه حلية. و 
الشاة الجهر التی لا تبصر فی الشمس و الکبش اجهر و قال بعضهم: جهرت 
البتر: اذا اخرجت ما فیها من الحماة, و الماء. و بت مجهورة. و الجهر: ضد 
السر و جهرنی الرجل |ذا راعک جماله و هیئته. و رجل جهیر ذو رواء و اصل 
الباب الظهور. التبیان فی تفسیر القرآن, ج1. ص: 251 

ی او و او وا مه 
199 بالجهر علی انهم ارادوا الرقية بالعین دون روية القلب. و حفقيقة 
الجفو ظهوو الشی ماه اآفری بین العفر هم المعایتة ان المعارنة برجم 
الی حال المدرک و الجهرة ترجع الی حال المدرّک. 


المعنی: ی ی 1 وم 


و معنی قوله: «حتّی ری ال جَهْرة» قال ابن عباس: علانية. و قال قتادة 
عیانا. و قد تکون الروية غیر جهره کالرژية فی النوم و الروية بالقلب فاذا 
قال جهرة لم یکن الا روية العین علی التحقیق, دون التخیل و سوالهم 
الروية. قال قوم: 
هو کفر لأن اجازة الروية کفر. و قال آخرون: لیس بکفر و انما اجازة الرقية 
التی تقتضی التشبیه کفر. فاما هذا القول منهم فکفر اجماعا, أنه رد علی 
الرسول و کل من یلقی قول الرسول بالرد من المکلفین, کان کافرآ. 

و اما الصاعقة فانها تکون علن بلاند اوه : 

آولها- الموت: کقوله: «قضعق مَنْ فی السماواتِ و من فی الا [ض » <«1» 
ِ الصَاعَةُ» «<2» الثانی- العذاب. کقوله: «قان أغْتَضُوا قَفْل 

ان تک صاعقه عل صاعقة عادٍ و تَمُود» «3» و الثالث- نار تسقط من 
۹ وله 9 سل الصَواعق» ِِ و آکثرهم علی آن موسی لم 
بالصاعقة و قوله: 7۳| 
دِ قوله: «قلَقَا افاق» و الافاقة لا تکون الا من الغشية دون الموت., و الا 


جح ۵ مس 


و قوله: «جَهْرَةّ» مشتق من جهرت الركية اجهرها جهرا و جهرة: |ذا کان 


(1) سورة الزمر: آية 68 

,. (2) سورة البقرة: اية 55 

(3) سورة حم- السجدة: آية 13 

. (4) سورة الرعد آية 14 
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ماوها قد غطاه الطین. فنقیت حتی ظهر الماء و قیل: آخذ من قولهم: فلان 
تجاهر بالمعاصی: اذا کان لا پسرها و انما فزعوا بسذال أسلافهم الروية من 
حیثت انهم سلکوا طريقهم فی المخالفة للنبی الذی لزمهم اتباعه و التصدیق 
بجمیع ما آتی به فجروا علی, عادة آسلافهم فی ذلک الذ, ین کانوا بسآلون 
تارة آن یجعل لهم |لها غیر له و مرخ یعبدون العجل من دون ال و مرة 
یقولون: «لن توْهنَ لک حتّی تری اللة جَهْرَةّ» و مرة یقولون: «هَادْهَبْ آئت و 
یک ققاتلا اتّا هاهنا قاعدون» و قال الزجاج فی هذه الاية دلالة علی 
مشرکی الغرت الذین کانوا ینکرون البعث, لأهل, الکتاب مع مخالفتهم 
الرسول یقرون باذن اللة: آمات قوماً فی الدنیاء ثم آحیا هم و عندنا ان نقل 
اهل الکتاب لمثل هذا لیس بحجة و انما الحجة فی اخبار الله علی لسان 


نبیه وحده اذ کان کلما یخبر به فهو حق و صدق. و استدل البلخی بهذه الاية 
علن ان الروية لا تجوز. علی الله تعالی. فال لانها انکارهم آمرتن دهم 8لین 
نبیهم. و تجویزهم الروية علی ربهم و بین ذلک قوله تعالی: فقد سألوا 
موسی آکبر من ذلک فقالوا آرنا له چهرة فدل ذلک علی ان المراد انکار 
«رَن زان یر ایک » کان سوالا لقومه, لأْنه لا خلاف بین اهل التوراة ان 
موسی ما سأّل الروية الا دفعة واحدة. و هی التی سألها لقومه و قوله: 

«لن تون ک» تعلق بما یخبرهم به من صفات اللّه عز و جل, لأنهم قالوا 
لن نومن لک بما تخبرنا به من صفاته و ما یجوز علیه حتی نراه. و قپل: انه 
لما جاء‌هم بالالواح و فیها التوراة قالوا لن نوّمن بان هذا من عند اه حتی 
نراه خهرة و نزی علی ورن تفعل:و اضله:-ترای فال الشاغر: 

آری عینی ما لم ترآیاه کلانا عالم بالترهات 

فجاء به علی الاصل و قال آخر: 

لم تر ما لاقیت و الدهر اعصر و من یتمل العیش یرآیر و یسمع 

انفا دعاهم الی ان فالوا لن نقمن لک جع نرق الله شیم خینوم 
کیها دغاهم التبان فیتقسیر الفرآن: 1ص : 253 

الیه موسی (ع) من توحید الله عز و جل, و لو کانوا عارفین, لکان دعاهم 
الیه العناد لموسی و معلوم انهم لم یکونوا معاندین له (ع). و فی الناس من 
فال: ان فولهم: جهرة من ضعه السوال علی. التقدیم و.التاخیر کانهفال؛ و 
(ذا قلتم جهرة لن نومن لک حتی نری اللّه. و قال الأکثر انها من صفه 
الروية. و هو الأقوی, لان ما قالوه ترک الظاهر, و تقدیر التقدیم و التاخیر 
لیس هنا |لي ذلک جاجة. 

و قوله: «و نتم تثْظَُونَ» یعنی ما نزل بکم من الصاعقة و الموت. 


قوله تعالی: آشورة البقره (ه): آبة 56]س ض : 2593 


اشارة 


تم بعْناکم من بَعد مَوَیِکَم لَعلكَمْ تشْکَرُون (56) 

ابة بلا خلاف. 

قوله: «عتْناکمٌ» آحییناکم. عند اکثر المفسرین: کالحسن, و قتادة, و 
سا و قال السدی: بعثناکم آنبیاء. و الأول آصح لأنه ظاهر الکلام. فلا 
یجوز العدول عنه و أصل البعث: ثارة الشیء من محله, و منه قیل: بعث 
فلان راحلته: |ٍذا آثارها من مبرکها للسیر. و منه قولهم بعنت فلانا لحاجتی: 
|ذا آقمته من مکانه الذی هو فیه للتوجه فیها. #فن زک قیل : انوم | لفیامهة 
یوم البعثت لانه پوم تثار فیه الناس من قبو رهم لموقف الحساب. 


اللغة: تب ريز او 2 


و البعنت و الازسال و کل الاطلاق تظائر, بقال: بعتت بعنا..ه انیت انبعانا: 

و تبعتت تبعتة. و بعثته من نومه فانبعث. ای نبهته فانتبه. و تقول: ضرب 
لبعث علی الجند از ققوا ات العف و کل عم شون آلی وحه اوه نی 
9 البعث و هو الارسال. و کل باعث فاعل. و اما المبعوث فقد 
یکین فاعلا. و.قد لا کون یعال: بغت الله. علبهم ریا فافتلعتهم و الریج 
مبعوثة. و یقال: 

الشهوة للشیء تبعث علی الطلب له. فان قیل: هل یجوز ان پرد اللّه احدا 
آلن الکلیف هد ان مات و عاین سا تضطره ال صعزفه.بالله ۱ فیل: کی 
ذلک خلاف قال ابو علی: 

لا یجوز ذلک الا علی من لم یضطره الله الی معرفته و قال بعضهم: یچوز 
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الحکمة. و ان اضطر الی المعرفة. و قول آبی علی آقوی. و اعل الرمانی 
قول ای اون فان قیل: لما کانت المعرفة لأجل الطاعات التی کلفها العبد 
کانت هی الغرض الذی یتبعه ساتر الطاعات فلو ارتفع الغرض, ارتفع التابع 
لفر کما آن. الخرض: فی القراتم الاسضا عاقی: الاضول. الس, سکب بات 
فلو ارتفع ذلک الغرض, ارتفع وجوب العمل بالشرع. و کما انه لا یجوز 
تکلیف الطاعة مع رفع التمکن مع المعرفة من غیر ضرورة الیها قال: و وجه 
القول. الانی. آنه. لها کان الشکر علی. النعتد بح فی,-المشاهه مه 
اضر ورم ال معرقة انعم کان الشکر تلفمه ال نی احل موف نعفة کل 
فتعم. فین الشاهد اولی آن تخت مع الاضطر ار الی المع ففء ولابین علن, آن 
یقول لا نمنع من الوجوب. لکن لا یجوز التکلیف, لان الغرض المعرفة. ای 
هی اضل..ما "وفع التکادفه بم .للعاد. ع. الدف. اقوله: ان الذی-حیی بعد 
الاماتة, ان کان لم یخلق له المعرفة الضرورية لم یضطر اليها, فانه یمتنع 
تکام ان العلم مان الاحباغ نهد الامافه: لا بقدر غلیه عبر الاه طرنقه ا لول 
و غوامض الاستدلال, فلیس احیاوه بعد الاماتة ما یوجب ان یکون مضط | 
الی معر فته, فلذلی بصح تکليفه, و لیس الأحیاء بعد الاماتة الا کالانتباه من 
النوم و الافاقة بعد الغشیه قان ذلک لا یوجب علم الاضطرار. و ان فرضنا 
ائه. خلق. فية. المعارضدة. ضرورق. فلا بحسن. عکلنقه لان حسن. التکلیف 
موقوف علی ازاحة علة المکلف من فعل اللطف, و الاقدار و غير ذلک. و 
من جملة الالطاف تکلیفه للمعرفة. و الضرورية لا تقوم مقامها علی ما بیناه 
ی ا نونکا ۵ ام ان بت ها و 


و قوله: «ْعَلْکمْ تسشکرُون » معناه لکی تشکروا, ۱ 

و فیه دلیل علی فساد قول المجبرة ان اللّه تعالی ما آرای مق اکتا 
الشکره.ابه لو آراد. کشزهم: لعال: اتکفروا و ولی: خلاف. القران: .ف من 
اشتدل. تما تغل حهانها کان.صخهار لان من متع درو احاله: فالفر آن 
یکذبه, و ان استدل به علی وجوب الرجعة و حصولها فلا یصح لان احیاء قوم 
الم فالتا بحوه لمیان مت تس القرا نمخص و و2 

ال هلان دلی عفر و لاله علی نی درک ‏ قز اترقی رن 
نبی غیر صحیح, لان عندنا یجوز اظهار المعجزات علی ید الائمة و الصالحین. 
تاه فی الاضوله من آذعی فیام الستة بان الخلق لا سنمن الی 
الدیاء کما متا ان لا یی بعدینا مفترخ مدع لما لا دلیل فلی ضحم 
فانا لا نخالف فی ذلک و قال البلخی: لا تجوز الرجعة مع الاعلام بهاء لان فیها 
اغراء بالمعاصی من جهة الاتکال علی التوبة فی الکرة الثانية. قال الرمانی؛ 
هذا لیس بصحیح من قبل انه لو کان فیها اغراء بالمعصية, لکان فی اعلام 
التبقية الی مدة اغراء بالمعصية. و قد اعلم الله تعالی نبیه و غیره ابلیس: 
انه یبقیه الی یوم یبعثون و لم یکن فی ذلک اغراء بالمعصية و عندی ان 
الذی .قاله البلخن لنش بضخنده لان فنت مقول بالرجعتر لا بعطه علی, آن 
التاسی کلم رون فیکون» فین لک انکال علی آلته نهقن التسفهر. فیظیر 
اغراء. فلا احد من المکلفین الا و یجوز ان لایرجع. و ان قطع علی الرجعة 
فی الخمله و‌رتجوز ان لا برجم فکفی. فیباب الزجره.ف اها قول الزمانت؛ 
ان اللّه تعالی اعلم آقواما مدة مقامهم. فان ذلک لا یجوز الا فیمن هو 
مصوم هس چن عهه الا کات و ریق ما راهم ک و 
معصومین. فاما من لیس بمعصوم, فلا یجوز ذلک, لأنه بصیر مغری بالقیح و 
احدهمك ان اثما وعده قطمعا باليقیه بشرط الا بفعل القبیج و من فعل 
القبیح حق اخترته عقبه. و لا یکون مغر 

7 ۱ فلا لصا کان 
یفعله, و فی ذلک اخراجه من باب الاغراء. هدقن ان ابلسن قدزال عیه 
النکلیت. + اسا افکته الله من مسوسه العلت علیطا للتکلیت:ه زیاده فی 
مس ا موی تخر لیمحت راد الشنوات آنه مق فعلیا از کان ی 
خلقها تعریض للثواب الکثیر الزائد. 
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قوله تفالی: [شوره البفره (2)ء آیة ۲57 


اشارة 


و طللنا عم القمام و آنرلنا عم امن و السّلوی کُلوا من نش | 
ررفناکم ما طاموا و لکن انوا اتنستم پلمون (57) 
آية بلا خلاف-, 


قوله: «و ظلْلنا» عطف علی قوله فا کم مر وک ور کان 
التقدیر ثم بعثناکم من بعد موتکم و ظللنا علیکم الغمام. 

و الظلمة و الغمامة و السترة نظائر فی اللغة. تقول: ظل یظل ظلولا. و 
ظل اظلالا. و استظل استظلالا. و تظلل تظللا. و ظلله تظلیلا. قال صاحب 
العین: تقول ظل نهاره فلان صائما. 1۱1 ظل الا لکل عمل 


بالنهار. کما لا تقول: 
بای تال تما خاعت ظل کی فا تایآ من الغرت ج 
ار ی او ی ۱۱۵ ء علیر 


اللام التی آلقیت فیقولون: ظللنا و ظللتم. کما قال تعالی «قَظلنْم تقگهون» 
«1» و المصدر: الظلول. فالأمر فیه اظلل و الظل ضد الضح و 

بقال لسواد اللیل. فیپیمی ظلا. و جمعه ظلال. قال اللّه تعالی: 19 
الی رک تفت َذ الظل و لو شاه لجع ساکنً» «2» یعتی اللیل و 
فی کلام العرب هو اللیل. و تقول اظلتنی هذه الشجرة اظلالا. 
والمکان ااطلیل؛ آلدانم. الظل. م فد‌ذاست طلالة, و الطلد کفرنه. الضفتی.و 
قوله: ۳ 

«عَدابٍ یوم الظْلْه» «3» یقال هو عذاب یوم الصفة. و الظلة البرطلة. و 
الاظلال : 

الدنو یقول قد اظلک فلان ای کأنه القی علیک ظله من قربه. و تقول لا 
تجاوز ظل ظلک و ملاعب ظله: طاثر یسمی بذلک. و الاظل: باطن منسم 
البعیر و جمعه اظلال قال الشاعر: 

یشکو الوجی من اظلل و اظلل 


(1) سورة الواقعة ایة: 65 
۰ (2) سورة الفرقان آية 45 
. (3) سوره الشعر |ء آية؛ : 1869. 
التبیان فی تفسیر القرآن, 17 ص : 257 
یعنی من آظل و آظل. ار رو اس ال اه 
بنکیب معر دامی الأظل «1» 
اراه هن کی منکب نکنته. التعا رم معره صافقط تشر آملتن. و اسان 
کون النهار تغلب علیه الشمس. قال روبة: کل موضع تکون فنزول عنه ظل 


1 


3 


و فیء یقالان جمیعا. و ما سوی ذلک یقال له ظل و لا یقال: فیه الفیء. و 

الظل الظلیل: ما 

الجنة قال الله تعالی: «و تَوخلهَمٌ ظلا ظلیلا» «2» و الظل: الخیال الذی 

یری من الجن و غیره. و المظلة ایضا تتخذ من خشب و غیره یستظل بها و 

الظل: المنعة و العز. 

کدا دکز این «درید بقالت فلان فیطل فلان اف نم و اض لیات" 

التظلیل . 

و هو الستر و الاظلال الدنو: کدنو الساتر. و حد التظلیل الستر من علة 

2 آلسخانه و العطعهعما امه تقو هم موم هه ام 

م‌ 

۳ , ذو غم. و فلان فی غمة من آمره: |ذا لم یهتد له. و 
۶ 

ا دومن یانو الذهرت و رعل. اعم و یمه ها کشت الشعر تقول 

فته : عم بقم بو گذات قن الففا. فال الا عرد 

فلا تتکحی ان فرق الدهر بیتنا آعم القفا و الوخة لسن باندعا 

آلشس لهس فان شتحی یی ساط ایض ار | اه 

الغظاء علی القلب من الغم. و الغمة: الضيقة تعول: اللهم. احسر عنا هذه 

۳ 7 

و لذلک سمی الرطب الغموم و هو الذی یوضع فی جرة و هو بسر ثم یغطی 

حتی پرطب. و الفمام اشتق من هذا,؛ لاه بعطای ارتفا تنایص و 

امرآه‌عماء ازا درا .قصاص الشعر عفن حاحبة حتی بقطی حهته. و کدلی هو 

فی القفا. ما الباب الفطاء. 


المعنی: وید ون 7 


یوم الغمام الذی ظلل علی بنی |سرائیل. قال ان عباس و مچاهد: لم یکن 
بالسحاب, و لکنه الذی عنی فی قوله: «قل یِنْظَرُون الا آَنْ بَأییهُمْ اللَه فی 


ی من 


(1) اللسان (معر) و صدره. و تصک المر و لما هجرن 

. (2) سوره النساء ایة: 6 
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الما ». «1» و هو الغمام ۳۹ انتت. فبه الملا تک موم بدرن ولم رکه 
0 قال ابن عباس کان معهم فی التیه و قیل هو ما ابیض مر 
ماسقا اس اس هو المن الذی یعرفه الناس یسقط علی الرز 
و قال قتادة: کان المن ینزل علیهم مثل الثلج. و قیل هو عسل و قیل < 
مرقق و قیل هو الزنجبیل. و قیل هو شیء کالصمغ کان بقع علی الاشجار: 
طعمه کالشهد و العسل عن مجاهد و قال الزجاج: جملة المن ما من الله 
تعالی علی عباده مما لا تعب فیه و لا نصب. 

و روی عن النبی (ص) انه قال: الکضاه فن الفت.د ماوها شفاء للعین. 

قال, بعض. اهل العلم بعتی بماتها الوسمی الدی یکون مقها الکفام و هه اول 
مطر یجیء فی الخریف. و قیل هو الذی یسقط علی النمام. 

و المنْ حلوّ کالعسل. قآناه عتی الا غفنی: فی: فقو لذ: 

ام آساه‌تو۱ المن و السلوی مکانهم ما ابصر الناس طعما فیهم نجعا «2» 

و جعله لمية بن آبی الصلت فی شعره عسلا فقال: 

و رای الله انهم بمضیع لا بذی مزرع و لا معمورا «3» 

فنساها علیهم غادیات و مری مزنهم خلایا و خورا «24» 

عسلا ناطفا و ماء فراتا و حلیبا ذا بهجة مثمورا «5» 

الاطف: القاطر و الصافی من اللین و المن قطع الخیر قال اللّه تعالی لهم 
جأ> جر عَیْرٌ ممئون» آي غیر مقطوع. و المن: هو الاحسان الی من لا یستثنیه 
۵ الاشتم هه المته وهای 


(1) سورة البقرة: آية 210 
. (2) دیوانه. و من قصيدة طويلة یمدح بها دا التاح هوذة آبن علی الحنفی 
صاحب اليمامة. الطعم: مآکل من الطعام. و نجع الطعام فی الانسان: 
استمرآه آکله و صلح علیه 
. (3) دیوانه یقال: هو بدار مضيعة: کأنه فیها ضائع. مزرع مصدر میمی من 


ِ 


3 


مزرع فی المطبوعة و المخطوطة «و رای» بدل «فرای» «مثمورا» بدل 


هی السحابة التی تنشا عدوة. و مری الناقة مریا مسح ضرعها لتدر. و 
المزن جمع مزية و هی السحابة ذات الماء. 

و خلایا جمع خلية و هی الناقة التی خلیت للحلب لغزارة لبنها. الخور: ابل 
حمر تمیل الی الفبرة. فی المخطوطة و المطبوعة بدل «فنساها» 
«فسناها» و بدل «مری» «قری». و بدل «مزنهم» «منهم» و بدل «و 
خورا» «و عورا» ۱ 

. (5) ناطف قطر و الفرات: اشد الماء عذوبة. 
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المنان علینا الرحیم و المنة: قوة القلب. بقال ضعیف المثة. و یقال لیست 
لقلبه منة و المنون: الموت. و هو اسم موّنت. قال ابن درید: من یمن منا: 
اذا اعتقد منه و من علیه بیدٍ اسداها الیه اذا قرعه بها. و اصل الباب: 
الاحسان. فالمن الذی کان یسقط علی بنی اسرائیل مما من الله علیهم ای 
احسن به الیهم. 

ها الستفی فقال ان غانی هو السانی تفیل حو طار کالتساتیه 
واحده سلوی قال الاخفش: لم اسمع له بواحد. قال: و یجوز ان یکون 
واحده سلوی مثل جماعته کما قالوا دفلی للواحد و الجماعة. و قال الخلیل: 
واحده سلواة قال الشاعر: 

کما انتفض السلواة بلله القطر 

یفام سل هلان له ی ار زا ی هفایق موه ی 
العیش آذا کان فی رغد یسلیه الهم. و السلوان: ماء من شربه ذهب غمه 
غلی ما خال وبعال هدا حل بضری امن لا ع ی بقال ی سوه و 
سلوانا. و قال ابن درید: سلا یسلو سلوا, و سلوا و سلوة و السلوانة: خرزة 
زعموا انهم [ذا صبوا علیها الماء. فسقی منها الرجل. سلا و اصل الباب 
السلو, و هو زوال الهم. 


سبب نزول المن و السلوی: ۰ ص‌ 7 2 


و کان سبب انزال المن و السلوی علیهم انه لما ایتلاهم اللّه تعالی بالتیه, 
حین قالوا لموسی: «قَلاْقبٌ انت و یک فقاتلا انا هاهنا قاعدُوت» «دٌ» 
فراسخ آو الستة. ۲ 7 ساروا عادین 0 فاذا هم فی مکانهم 
الذی ارتحلوا منه فلم یزالوا کذلک, حتی تمت ارتهین سنة, تفضل علیهم 
فی تلک الحال. و احسن الیهم, و انزل علیهم المن و السلوی. 

و کانت ریح الجنوب تحشره علیهم قال ابن جریج: کان الرجل ذا آخذ من 
المن و السلوی زيادة علی طعام یوم واحد,. فسد الا یوم الجمعة فانهم [ذا 
ادها ام وین ام جفتیند. 


(1) سورة المائدة آیة: 27. 


الاعراب: تیه ظر ۶ الا 2 


و موضع «کلوا» نصب علی و قلنا کلوا کذا قال الرمانی: 

و9 قیل فی معنی «الطیبات» قولان: 

آحدهما- انه المشتهی اللذیذ و الثانی- انه المباح الحلال الذی یستلذ آکله. 
و قوله: «و ما ظلمونا» 


المعنی: تید رن خ واوا اه 


انما یتصل بما قبله بتقدیر محذوف فکنه قال فخالفو فا امد الا نق خ 
کفروا هذه النعمة. «و ما ظلمونا» قال ابن عباس و ما نقصونا, و لکن کانوا 
انفسهم ینقصون. و قال غیره: معناه و ما ضرونا, و لکن کانوا انفسهم 
یضرون. قال ابو علی الظلم الذی لا یستحقه المضرور ممن قصده و لیس 
للمضرور فیه نفع. و قال الرمانی حقيقة الضرر القبیح. و الصحیح فی حقيقة 
الظلم ما ذکرناه فیما مضی هو الضرر الذی لا نفع فیه یوفی علیه, و لا دفع 
وی و ی ی 
قاله الرمانی فهو حد الشیء نفسه, لأن السوال باق و لقائل ان یقول: و ما 
الضرر الا القبیح, لأن کونه قبیحا حکم من آحکامه فلا بد من بیان ذلک حینتذ. 
و ما ذکره ابو علی پنتقض بالألم الواقع علی وجه المدافعة و بالألم الذی 
فیه وجه ضرر اعظم منه عن الضرورة, و بالضرر الذی فیه نفع یوازیه 

و روی عن عن الصادق (ع) انه قال: المن کان ینزل علی بنی اسرائیل من 
بعد طلوع الفجر التانی الی طلوع الشمس فمن نام فی ذلک الوقت, لم 
ینزل علیه نصیبه فلذلک یکره النوم فی هذا الوقت الی بعد طلوع الشمس. 


قوله تفالی: آشورخ البقره (ه): آبة 56] بس هن 2660 


ره و . 9و و 


غلتا اوحْلوا هذه الْقَرَیَةَ قکُلَو حَیْتْ شنم رعداً و ااحْلوا البابِ 
تسا #.مولوا اد رون اد ستزیذ المْحْسیین (58) 
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آية بلا خلاف. 


اذ 
و و 
سك 
سل 


القراءخ: ینم طرع ۲ 21 


قرا ناقع.ه اهل. المدیتة بغفر بضم الباء و فیم الفاع آلیافون بفتم النوفر.ه 
کسر الفاء و ادغم الراء فی اللام و ما جاء منه. و الاية معطوفة علی ما 
تقدم. فکأنه قال و اذکروا اٍذ قلنا. ادخلوا و الدخول و الولوج و الاقتحام 
نظاثر و الفرق بین الدخول و الاقتحام ان الاقتحام دخول علی صعوبة. 


اللغة: بخ رم ز و2 


و نقیض الدخول: الخروج تقول: دخل یدخل دخولا. و ادخله ادخالا. 
و تداخل تداخلا. و استدخل اتشدخللا. و واخلة: مداخلق و بقالن» قی: آمزه 
دخل آی فساد. دخل آمره یدخل دخلا: آی فسد. و دخلت الدار و غیرها دخولا 
و آوردت ابلی وخالا ادا اورقعها فادخلت بسن کل بعیرین یر ا صعیها بقده ما 
ابتعر آو تشرب دون ریها. و فلان دخیل بنی فلان: |ذا کان من غیرهم. و 
اطلعت فلانا علی دخلة امری: |ذا بثثته مکتومک. و الدخل طاثر صفیر. و 
فلان حسن المدخل, آو قبیح المدخل: آی المذهب فی الأمور. و کل لحمة 
علی عصب فهی دخلة. قال صاحب العین: فلان مدخول اذا کان فی عقله 
دخل, او فی حسبه. و المدخول: المهزول الداخل فی جوفه الهزال. و 
الدخلة: بطانة الامیر. یقال: فلان خبث الدخلة. و ادخل فی عار و یدخل فیه 
و نحو ذلک یصف شدة الدخول. و دخیل الرجل: الذی یداخله فی اموره کلها 
فهو له دخیل. دخال و الدخال: مداخلة المفاصل بعضها فی بعض. 
الدخولد معروقد و الدخل. ضعار الطیر امتال العصافیر ماواها الفیران» و 
بطون الاودية تحت الشجر الملتف و جمعه دخاخیل. و الانثی دخلة. و اصل 
الباب: الدخول قال الرمانی فی حد الدخول: .ِ ۳ محیط. و قد 
یقال: دخل فی الامر: کما یقال دخل فی الدار تشبیهاً و مجا 
التبیان فی تفسیر القرآن, 1 ص : 262 
و قوله: «هذه القریة» اشارة الی بیت المقدس- علی قول قتادة. و الربیع 
ابن انس- و قال السدی: هی قرية بیت المقدس: و قال ابن زید: انها اریحا 
قریب من بیت المقدس. 


اللغة: تب آفرم ۶ 2 


۵ القشته و لیلد و. الفخقه نظانی. قال. انم العناشن؟ اصاه. الحست و مند 
المقراة: 

الحوض الذی تسقی فیه الابل. سمی مقراة, لجمع الماء فیه. و المقراة: 
الجفنة التی بعد فیها الطعام للاضیاف قال الشاعر: 

عظام المقاری جارهم لا یفژع 

و منه قریت الضیف. و منه قریت الماء فی الحوض. و منه قریت الشاة 
تقری و شاخ قاریة: اذا کانت تجمع الجرة فی شدقها. و هو عیب عندهم 
شدید و کل ما قری فهو مقری: مثل المرقد کل ما رقدت فیه. و القری: 
المسیل الذی یحمل الماء الی الروضة. و جمعه: قریان: کقضيیب و قضبان 
قال الشاعر: 

ماء قري حده قری ۱ ۱ 

ابن درید: قریت الضیف اقریه قری. و قریت الماء فی الحوض اقریه 
قریا. 

و قری البعیر: جرته فی شدقه قریا. و القریة: اشتقاقها من قری البعیر 
جرته: ای جمعها. و الجمع قری- علی غیر قیاس-. و قال قوم من اهل 
الیمن: قریة: و قال صاحب العین: القرية و القیریة- لغتان- تقول: ما زلت 
استقری هذه الارض قرية قرية. و الکسر لفغة عانية. و من هناک اجتمعوا 
علی جمعها علی القری, حیث اختلفوا فحملوها علی لفة من قال: کسوة و 
کسوة. و النسبة الیها قروی. و ام القری: مکة و قوله: «و لک القری 
اهلکناهم لا ظلموا» «1» یعنی بها: الکور و الامصار و المدائن و القری: 
الظهر من کل شیء. حتی الاکام و غیرها. و الجمع الاقراء. و القری: 
الاحسان الی الضیف. تقول: آاقری یقری الضیف قری: |ذا اضافه ضيافة, و 
انزله نزالة. و القری جیء الماء فی الحوض. و المدة تقری فی الجرح: آی 
نجتمع. 


(1) سورة الکهف: آية 60 


المعنی: شید رن رها 


و قولهد اي اولما لیات آعز البات الخی آمرا تدخلهاء فال محاهد و 
السدی: هو باب حطة من بیت المقدس. و هو الباب الثامن. و قیل: باب 
القبة التی کان بضلی. آلیها موتنی: .۵ فال قومع باب الفربة: التی. آمرها 
بدخولها. قال آبو علی: قول من قال: انه باب القرية, لأنه_لم لم یدخلوا القرية 
فی حياة موسی, لاأنه قال: «قَبدّل الذین ظلْمّوا قةلا یر الذٍی قیل لَهْمُ». و 
العطف تالفاء ندل علی آن هدذا التبدیل منهم. کان فی اثر الامز قدل ذلک 
گلو: آنه کان فی حياة موسی. 

و معنی قوله: «سجدآ» قال ابن عباس: رکعاً و هو شدق الانحناء. و منه 
السجد من النساء: الفاترات الأعین. و قال الأعشی: 

و لهوی ٍلی حور المدامع سجد 

و قال الاخر 

تری الأکم م منه سجداً للحوافر «1» 

و قال غیره: ادخلوا خاضعین متواضعین. قال اعشی قیس: 

تراوح من صلوات الملی ک‌ظورا نشجودا و طهرا خفارا «2 

و قوله: «حطْفُ» 


المعنی: شید رن < رها 


قال الحسن, و قتادة و اکثر آهل العلم: معناه خط عنا خطایانا. و روی عن 
ان عائن اند قال: آفرها آنستنفروا. و ووی عقه نها آنه فان آمووا آن 
پقولوا: هذا الأمر حق: کما قیل لکم. و قال عکرمة: آمروا آن یقولوا لا له 
الا الا ع کل هنه الاقوال عحط الذنمت فشرخم لحطه عم 


(1) الکامل 1: 258 فی المطبوعة فیها. و هو غلط. و الاکم: ج 10 کام ج. 
اکفة وحفی النل. 

(2) دیوانه. راوج. عمل عملین فی عمل. و الجوار. رفع الصوت بالدعاء. 
التبیان فی تفسیر القران, ج1, ص: 264 


اللغة: تب قاری 3 200 


و حطة مصدر مثل ردة و جدة من رددت و جددت. قال صاحب العین: 
الحط: وضع الأحمال عن الدواب تقول: حططت عنها أحط حطا. و انحط 
انحطاطا. 

1« و الوضع و الخفض نظائر. و الحط: الحدر من العلو: کقول امری 
کجلمود صخر حطه السیل من عل «1» 

و یقال للنجيبة السریعة: حطت فی سیرها و انحطت. ۵ هل خط. ارام 
وزرک الذی انقض ظهر ک. و قال الشاعر: 

و احطط الهی- بفضل منک- او زاری 

و الحطاطة: بثرة تخرج فی الوجه تقبح اللون و لا تقرح. و جارية محطوطة 
المتنین: ممدودة حسنة و الحط: حط الاأدیم بالمحط. و هی خشبة یصقل بها 
الادیم ان تفن ع اضل الیات: الخط و هو الجدر من علو .و ارففت 
«حطة» فی الایة- علی قول الزجاج- علی تقدیر مساءلتنا ِ و قال 
غیره: دخولنا الباب سجداً: 

حطة لذنوبنا کقوله: «و اد قالثك ۹ نهد ین قَوماً ال فلکم آو 
دبیم دابا سدیدا فال|: ۱ ۳ 1 بعذرة الی ربکم. 
ی ۱ کقولک: سمعا و 
طاعة يعني اسمع سمعاً و آطیع طاعة, کقولک: معا الاه نقتی عفد نله د 
هو آقوی لأْنه دعاء. 

و قوله: «تففر لکم» 


اللغة: تب ری 3 200 


و الغفران و العفو, و الصفح نظائر. یقال: غفر الله غفرانا. و استغفر 
تفا مارا را فان آس اش ی له رید میدس رن 
له علی ذنوبه. 

و الغفران انما هو التغطية. یقال للسحابة فوق السحاب: الغفارة. و ثوب ذو 
غفر: 


التبیان فی تفسیر القران, ج1, ص: 265 
(ذا کان له زثیر یستر قبحه. و یقال: المغفر, لتغطية العنق. و یقال غفرت 
التثیت ۶ 
اذ واریته. و المغفرة و الغفيرة بمعنی [واحد]. و المففرة: منزل <«1» من 
منازل القمر. یسمی [بذلک ] لخفائه. و قال الزجاج: الغفر: التفطیة. و کل ما 
تفزع من هذا الباب فهذا معناه. و قولهم: اللهم اغفر لنا. تأویله اللهم غط 
علینا خنوشا و الله القتور و العقار و الععتن ما بقطی به الراین فن:لخدید و 
غیره. و کذلک الغفارة و هی خرقة تلف علی سية القوس: آی طرفها. و 
عفاره؟ اتم‌راین جیل و التفورن .ی الشماري ضمع العر قط وق اعقر 
الشجر: ذا ظهر ذلک فیه. و فی الحذیتة: ان النیی عض # ححل علی سا ند 
فقالت: یا رسول الله. آکلت مغافیر ؟ تعنی هذا الصمخ. و منهم من یقول: 
مغاثیر: کما قیل جدث, و جدف. و الغفر: شعر صغار دون الکبار. و ریش 
ها تا 
النکس من المریض. یقال: صلح فلان من مرضه ثم غفر آی نکس. و منه 
ققل صوار* و فیل اند احمل»؛ 
خلبلی ان الدار عفر لح الهوی کبا تفر العخموم آفضاحب الکلم 
و معتاه: ن المجب اذا سذ عن جبی. تم رای با جددعله ج. فکانه 
ی و قد غفر فلان, و قد غفرت المرأه: آذا آنبت لیا ذلک 
الشعو: فدساع الست. یقال له: القفرد لاس بقطی, علی. الخلل: و العفر: 
الحوالق. و بقال جاء و الجماء الغفیر. و جاء وا جماً غفیرا. و جاء وا جماء 
الغفیر: ای مجتمعین جمعاً یغطي الأرض. 
و الغفر: ولد الأْروی: و هی آنثی الوعل, لأنها تأوی الجبال. فتستر عن 
الناس 
بقال لْثی الوعل. |ذا کان معها ولدها: مغفر. کما یقال؛ لکل ذات طفل: 
مطفل. 


و یقال: غفرت الأمر تغفرة: ادا اضاخته تفا یعین آن ضله: رم و المعنی: 
اضلخته بما غطی علی جمیع فساده: و الغفر: زیر الثوب. و توب ذو غفر. و 
غفرت المنتاء اذا جعلته فی وعاء. و کل شیء غطیته, , فقد سترته. و یقال 


(1) ثلائة آنجم صغار. 

التبیان في تفسیر القرآن, 17 ص : 266 

تاه ی [ 0 التغطية و حد المغفرة: ستر الخَطييَة 
برقع العفويق و الخظیته و ار لقرو الفعضیه تظاتن یقفا دخطا خطا: و اخضا 
اخطاء. 

و استخطاه استخطاء. و خطاه. تخطتة.. و تخاطی خخاظیاً قال ابن دزید: 
ااضا هح ی روم و بقال خطاً الشیء حظا: از له برته و اضات. وا احطا 
پخطی اخطاء: |ذا اراده فلم یصبه. و الأول خاطی و الثانی مخطی به. و 
الخطیثة تهمر. قال صاحب الفین؛ الخظاء ما لم بتعمد, و لکن بخطی اخطاء 
و خطاءة و تخطة. و اصل الباب: الخطاً و مثله الزلل. و الخاطی الذی قد 
یا 
تدلکی لا یکون الحاظی. فی. الدین لا عاضیا. انه. لم. نقصد الق آها 
المخطی فانما زل عن قصده. و لذلک یکون المخطت من طریق الاجتهاد 
فضییا اه نصد الخه و موی انم ار اه موی ای 
العدول عن الغرض 0 مخظایا مها فعانل ره مقدره‌خطا ین فعلیت 
المفرم الاخبره باء غلن جر که ما قبلها: فصارت خطایی, نم فعل بها ما فعل 
بمداری, حتي قیل مداری ۳ خط وی دی له موز بین آلفین, لانه 
ی بر 20 تقول: 3 
مراءی, فلا تعل. و الخلیل یقول: وزنه فعالی علی قلب الهمزة. 


القراءة: دنه کی ۲ 0 2 


من اختار النون من القراء. قال: لأنه مطابق لما تقدم من قوله: «و ظللنا» 
و «قلنا». و انما اتفق القراء علی خطایاکم ها هنا, و اختلفوا فی الأعراف و 

سورة نوح,؛ , لأن اللتین فی الأعراف و نوح کتبتا فی المصحف بالیاء بعد آلف, 

و التی فی البقرة بالف. 

و قوله: «و ستزید الم لخخسینین ». 

فالوادم. التی: مها الله الننه هن فص عطية الم امس 

یستحقونها بوعده ایاهم. و هی زيادة علی الثواب الذی یستحقونه بطاعته 

(تعالی). التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 267 


اللغة: تفر ۶ 207 


و الفرق بین احسن الیه و احسن في فعله: ان آحسن الیه لا یکون لا بالنفع 
له. و احسن فی فعله لیس کذلک. آلا تری انه لا یقال: آحسن اللّه الیه الی 
ایا ی سا یا 
و فی تدبیره. 
و ساره الاتعامه و فضال نظان عضو الاخشان الاساععه فا -خسه 
تسا ماه محاستد و ااسحمن و ااحه ماس الوا ماخ 
فی البدن. ۱ ۱ 
و یقال: رجل کثیر المحاسن. و امراة کثيرة المحاسن. و امراة حسناء. و لا 
تقول : ۱ 
رجل احسن:؛ و تقول: رجل حسان و امراة حسانة. و هو المحسن جیدا. و 
اااسم کب ال هو سای یل ای ای اسان 
الچسنی: الجنة, لقوله: 
«ِلذین اخ توا ۲ 5 زیادةُ». و الحسنی: ضد السوء. و الحسن: صضد 
پا یا ی ی سا انا تا مسا . ۲۰ 
قالرا عهای هم شهان. وه ال الاب : اوه هو ی رت نکن 
التیره خر نی الفعل و کال الفتت رح الحسنصن صرق الم 
فافع ای سم انم ال مود لح الای. رعر عنم اس وج 
الاحفان هو المع این 
وک الاساعهة هم الضرر الفتض هفا از یضم. لا علت قول موه بقوه ان 
سانکسا الیش مس لا و من لا یقول فذلک یرید فیه 
الواضل الی الفتر‌مم قصدح الی دلی و موی فی و الحسن آن تقو لته 
الفعل. الخی ادا فعله: العالم به علی: مج امتح الم فانه. لا فش 
بشی ۶ ‌ 
۳ «قَکلوا مها ۶ حیِتْ شم زغدا» یعنی من هذه القرية, حیث شئتم 
0 و قد بینا معناه فیما مضی و اختلاف الناس 


قوله تفالی: سورخ البقره (ه0: آبه ۲59 مس : 267 


اشارة 


ِ 


بل الذین ظلَمُوا قوا یر الذی قبل هم قا" نا ی الذین ظَلَمُوا ریز 


من السّماء بما کائوا یفسُْون (59) 
التبیان فی تفسیر ات ج1, ص. : 268 
آية بلا خلاف. 


معنی قولم: فبدل الذین ظلموا: غیروا. 

و قوله: «الذِينَ َلَمّوا» معناه: الذین فعلوا ما لم یکن لهم فعله. 

و قوله: «عَیر الذی قیل له » یعنی بذلک بدلوا قولا غیر الذی ازج آن 
بقولوه. فقالوا بخلافه. فذلک هو التبدیل و التغییر. و کان تبدیلهم بالقول: 
انهم آمروا ان یقولوا: حطة, و ان یدخلوا الباب سجدا. و طوّطی لهم الباب 
لیدخلوه کذلک فدخلوه یزحفون ۹ استاههم فقالوا: حنطة فی شعيرة 


1 هرین. ۶ 9 ک 1 و 
و قوله: «قایرّلنا علی الذین ظلموا» یعنی: الذین فعلوا ما لم یکن لهم فعله 
قی تبویلهم بالخول و ااععل «زعرا 


اللغة: یی آفرزی ز 9و2 


النخ فی. لفة اهل الحبان: العذات. ه فی اف دهم الشحنو: زان 

الرجس الشر ۱ ۱ 

و منه قوله (ع) فی الطاعون: انه رجس عذب به بعض الامم 

و هو قول ابن عباس, و قتادة. و قال ابو عبیدة: الرجز و الرجس لغتان مثل 

الرد یه لد و الیز ای الساق و فال ان العاله: هه العضت: وه قال آنه 

1 هو الطاعون, فقیل انه مات منهم فی ساعة واحدة اربعة و عشرون 
لفا من کبرائهم و شیوخهم و بقی الأبناء و انتقل العلم و العبادة الیهم. 

ِ «من السماء» قال قوم: یعنی ما قضاه آللم علسم فن. الشسماء: و 

قال آخرون: 

اراد بذلک المبالغة فی علوه بالقهر. 

و قوله «یفْسْفُون » مضمومة السین علیه جمی القرّاء و هو آشهر اللغات. و 

التبیان فی تفسیر القران, ج1, ص: 269 


قوله تعالی: [سورة البغره (2): آبة 60] عنم کی ۶ 269 


و ٍذ استشفی مُوسيلقَومه قفْلتا اصْرب بقصاک الحَجر قالقجرت مه اثنتا 
سیخ نا قد عَِم کل آناس میقم کُلوا و اْرَبُوا من رژق اللّه و لا تغْتوا 
فی الارض مفسدین (60) 

آية واحدة بلا خلاف. 

قوله: «و [ذا» متعلق بکلام محذوف. و یجوز آن یکون ذلک ما تقدم ذکره 
فی الایات المتقدمة من ضروب نعم الله علی بنی |سرائیل فکاأنه قال: و 
اذکر وا اذ استسقی موسی لقومه: آی ساله ان یسقی قومه ماء تقول: 
1 
و المعنی الذی سال موسی [ذا ان قیما ذکر من الکلام ی 
نت عشرخ 1 من ماء - بدلالة الظاهر علی المتزول ‏ منه» لأن 
الخبر غیر ضرب موسی الحجر |ذا کان فیما ذکره دلالة علی المراد. و گدلک 
قوله: «قَذ عَلم کل آناس مَسْرَيَهُمُ» فترک ذکر منهم لدلالة الکلام علیه. 

و الانفچار, و الانشقاق. و الانجاس آضیق منه فیکون ولا انبجاساء ب ثم بصیر 
انفجارا و العین من الأأسماء المشترکة. العین من الماء مشبهة بالعین من 
الحیوان بخروج الماء منهاء کخروج الدمع من عین الحیوان و قد بینا ان آتاسا 
لا واحد له من لفظه فیما مضی و ان الانسان لو جمع علی, لفظه لقیل 
آناسین و اناسیه و قوم موسی هم بنو |سرائیل الذین قص اللّه عز و جل 
قصصهم فی هذه الایات. و انما استسقي لهم ربهم الماء فی الحال التی 
تاهوا . ها قی المه. شک ۱ الیه الظسا -فافرها بجر طهوانی هن. الظو:. 
ی ای ای و ها ی ال 
معلومة ماوها لهم. و روی عن این عباس انه قال: ظلل علیهم الغمام فی 
التیه و آنزل علیهم المن و السلوی و جعل لهم ثیابا لا تبلی و لا تتسخ و جعل 
بین ظهرانیهم حجر مربع و روی التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 270 
انه کان مثل شکل الراس. و امر موسی فضرب بعصاه الحجر, فانفجرت 
شقه انتا معا فی کی ایو مه عون و ار مرنعلون ماه (( 
فخذوا لک الحخر. بیتهم فی. دک الفمکان الخق کان هم می المنزل الاول. 
و قیل |نهم کانوا ینقلونه معهم فی الجوالق |ذا احتاجوا الی الماء. ضربه 
موسی بالعصی فیه ففجر منه الماء و قال قوم: بانه امر بان پصضرب ای 
حجر شاء لا حجرا بعینه. و الاول اظهر لان فیه لام التعریف. 

و الشین ساکنة فی اثنتا عشرة عند جمیع القراء. و کان یجوز کسرها فی 
را باه کر اه رعن. سم .اسان ند اه 


الحجاز و اسد فاذا صغرت اثنتا عشرة قلت ثنی عشرة و اذا صغرت ثنی 
قلت ثنتی عشرة. و روی فتحها محمد عن الأعمش. و هو غلط الا اذا قیل 
عشرة مفرد فانه بفتح الشین. فاما ما زاد علی ذلک فالشین ساكنة, ان 
مکسورة الا قولهم آحد عشر |ذا بنیا معا 

و نصب عیناً علی التمییز. و عند الکوفیین علی التفسیر و لا ینبغی الوقف 
خس اند الاسمین المجعولین اتقا واحدا, , دون الاخر: کقولک احد عشر, و 
اثنا عشر. و ما آشبه ذلک و لذلک یکره الوقف علی العدد الأخیر قبل ان 
یمیزه. و پفسره و کذلک قوله: 

«جَیرٌ توابا و حَبرٌ ژ عَفْباٌ» «[ »> «ملء الاض دقباً»» 

«او ال دلگ 9 «3» «و خیر حافظا» «4» «و احسن ثوابا» و آشباه 
زلک و من آیات اللّه العجيبة انفجار العیون من الحجر الصلد بعدد قبائل 
(سرائیل علی وجه یعرف کل فرقة منهم شرب نفسه, فلا ینازعه فیه غیره. 
و ذلک من الامور الظاهرة. علی آن فاعل ذلک هو اللّه تعالی و ان ذلک لا 
ان یتشاغل معه فی الکلام فی ۳ الصانع, و حدوث الصنعة, و اثبات 
صفاته و ما یجوز علیه. و ما لا یجوز فاذا ثبت ذلک سهل الکلام فی ذلک. و 
متی شک فی ذلک. آو فی شیء منه. کان الکلام معه فی هذا الفرع ضربا 


(1) سورة مریم: اية 77 

۰ (2) سورة ال عمران: ایة: 91. 

(3) سورة المائدة: اية 98 
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من العناء لا وجه للتشاغل به. و قوله ها هنا: «فانقجَرت» لاینافی : ِ 
الاعراف: «فانبجت َبَجسَب » لأن الانبجاس: هو الانفجار لا آنهقلیل و قیل: | 
یمتنع آن,پکون آوله ما ینبجس, کان قلیلاء 7۹۳ 
قوله: «کلْوا و اسرُوا مشق اللْء» بعنی من النعم التی عددها علیهم من 
المن و السلوی و غير ذلک و قوله: «و لا تعْتَوّا فی الاض مفسدین» آی لا 
تطغوا و لا تسعوا فی الأرض فسادا. و اصل العتا: شدخ آلفساد. پقال منه: 
عثا فلان فی الأأرض الی عاثية یعنا. و الجماعة یعئون. و فیه لغتان آخربتان: 
آحدهما- یعثو عثوا. و.ضن قرا ندعم اللغةتفی ان بصم الا و الق یفز اه 
احد. و اللفة الاولی: لفة اهل الحجاز. و قال بنو تمیم: ۱ 
عیوتا و عیثانا. بمعنی واحد. قال روبة بن العجاح: 

۰ فینا مستحل عائث مصدق او تاجر مقاعث «1» 

یعنی:بقهله: عاتت فینا. افسید فینا. و فیل: بو اضله العیت: ققذهه ‏ بعض 
الحروف.؛ ۵ وا فا بقال: عثا یعئو. و عاث یعیث و هو الفساد. وال 


وت 


ما 


ابن اذينة الثقفی: 

و انما قال: «ا تَعتَوّا فی الض مُفسدین » و ان کان العیث لا یکون |لا 
فسادا, لأنه یجوز یکون فعلا ظاهره الفساد. و باطنه المصلحة: و 
هوتتنی آلشفیند. فیین دلک الفیت الدی هو الفساد طاهرا وسباظا. 


قوله تعالی: شور البفره (2): آیة ۲61 


(1) دیوانه. مستحل: استباح الاموال. مصدق: هو العامل الذی یجبی 
الحقوق من المسلمین. قعث الشیء: استاصله. فی المخطوطة: «سحل» 
بدل مستحل «قاجر» بدل «ناجر» و «مباعث» بدل «مقاعث». 
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آية بلا خلاف. 


القراءخ: ی وی ٩‏ 7 2 


قراً اهل المدینة: النبیئین- بالهمز- الباقون بغیر همزة. و ترک الهمزة هو 
الاختیار. 
۵ ( 


اللغة: تم ۱ 272 


پراد ّ آنه علم و طریق الی الحق. و اصله من النبوة و النجوة: المکان 
المرتفع. و من قال: 
نف مخت ی آلاتباغة فال*جاء فعیل بهعتی مفعل: ما فال ۶ سفیم"بصعتی 


ملسمع. : 

کذلک قالوا: نبیء بمعنی منباء و بصیر بمعنی مبصر. و ابدل مکان الهمزة 
من النبيء الیاء, فقالوا: نب «1» هذا و یجمع النبی انبیاء. و انما جمعوه 
کدلی: انفم. الحقهوا التبی بایخال. الیففه مت با حالتعوت: التی, تاتین. علین 
تقدیر فعیل من ذوات الیاء و الواو و ذلک کقولهم: ولی و اولیاء. و وصی و 
آوصیاء. دی و ادعیاء. و آکهفوه:علی اضاهن و الواخد.بتی انعتل: الیها, 
لأن فعبلا تجمع فعلاء: کقولهم: وا فد و شریک و 
شرکاء. و قد سمع من العرب: النباء. و ذلک فی لفة من همز النبی. و من 
یا خاتم النباء انک مرسل بالخیر کل هدی السبیل هداکا <2» 


(1) فی المطبوعة «ما» زائدة فی هذا الموضع [ 0 1 
. (2) سيرة ابن هشام 4: 103 فاعل «هدای» هو الله سبحانه و تعالی فی 
المخطوطة «الانبیاء» بدل «النباء» و هو غلط و فی مجمع- 
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فجمع علی آن واحدهم نبیء- مهموز- و قد قال بعضهم: النبی و النبوة غیر 
مهموزین» لأنهما مأخوذان من النبوه. و هی مثل النجاة. و هم ماخوذان من 
المکان المرتقع. و کل یقول: ان اصل آلنبی: الطریق قال القطامی: 
نا 1 «[ » 
قالوا: و سم او سا لاه ظاهر ش هف ال فا .اه خی 
التاروتی 
قال 0 تنات من ای الی ار ه انا انیا فیاه دی ادا ضریت ما 
ال آحری و لسن اسهای الم من وان ان من لعطهه اکنه هن 
النباً الذی هو الخبر. کأّنه المخبر عن الله. فان قلت: لم لا یکون من النباوة 
و مما آنشده ابو عثمان. قال: انشدنی ابن کیسان: 

محض الضريبة, فی الببت الذی وضعت فیه النباوة حلواً غیر ممذوق 
7 یجوز فیه الأمرین؟ فتقول: انه یجوز آن یکون من النباوة و من الباً کما 
اخفر فی عضه آن کمن هن دای کقوله و عضوات. و من الهاء کقوله: 


لها بعضاه الارض تهریر 

قال: و لیس ذلک کالعضة, لأن سیبویه زعم آنهم یقولون فی تحقیر النبوة: 
کان مسيلمة بنبوءته نبیئة سوء. و کلهم یقولون: تنبا مسيلمة. و 
تختمل الامریع مها اف هم فان قیل: 
فلم لا لا یستدل بقولهم: آنبیاء ؟ قیل: ما ذکرته لا ندلن علی تخوت آلامریسن 
لان (اتبیاع) اما عار, لان الندل لفا التمفی تست ضار فی زوم التدل لم: 


کقولهم: 

عید و اعیاد. فکما آن عید لا یدل علی آنه من الیاء لکونه من عود الشیء. 
کذلک لا یدل اتتباغ علی امن شام لین لما ارم آلندلم خن من (د 
فقف هت عیام 


- البیان «النباء» بتشدید الباء. و عجزه فی المخطوطة و المطبوعة هکذا: 

بالحق خیر هدی الاله هداکا. و مثله فی مجمع البیان 

۰ (1) الدیوان: 4 و الضمیر فی «وردن» للابل. و روایته «و استتب بنا» و 

نبی: کثیب رمل فی دیار بنی تغلب. و استتب الامر: استوی. مسحنفر: صفة 

للطریق و هو الواسع. السیح: لباس مخطط. و سحلت الریح الارض: 

کشطت ما علیها. و البیت فی المخطوطة و المطبوعة هکذا: 
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و صفی و اصفیاء. فلما لزم, صار کالبرية, و الخلية, و نحو ذلک, مما 8 

الهمزة فیه حرف اللین بدلا من الهمزة, لما دل علی انه من الهمزة, و انه لا 
یعترض علیه شیء و صار قول من حقق الهمزة فی الشیء, کرد الشیء 

الی الأصل المرفوع استعماله: نحو و ذر و ودع. فمن ثم کان التخفیف فیه 

الأکثر. 

فاما مایروی فی الحدیت: من آن بعضهم قال: ده فقال: لست 

ال و تب ال ابو علی: اظن آن من اهل النقل من ضعف 

اسناده. و مما ِِِ تضعيیفه آن من مد النبی «ص > فقال: پا خانم النباًء 

لم یوْثر فیه انکار علیه . و لو کان فی واحدة نکیر. لکان فی الجمیع مثله, ثم 

بینا فیما مضی: یر کف لش و حبسها عن الشیء «1 ». 


المعنی: ۰ ص :274 


فاد تنی قلی, قعایه قال و ازکروا. زد قلعت با معشر بت اسرانیل:. لن 
نطیق حنمن, آنفستا علی .طعام واحد. و بولک الطعام هو ما آخبز الله عنز و 
جل اٍذ آطعمهم فی تیههم و هو السلوی فی قول اهل التفسیر و فی قول 
این منبه: الخیز النقی مع اللحم. قیل: ادع لنا ریک یخرج لنا مما تتبت 
اارض: عفن السن:. و الفاع و ها سمام لاه هم زلی و دکی انم شالمه 
لموسی و کان سبب مسألتهم ذلک ما رواه قتادة. قال: 

کان القوم فی البرية. و قد ظلل علیهم الفمام. و انز علیهم المن و 
السلوی, فملوا ذلک و ذکروا عینا کانت لهم بهصر فسألوا ذلک موسی. 
فقال اللّه تعالی: اقیطوا مضراً قاس لک ماس و انفا فا سما ثبت 
الأرض, لان (من) تدخل للتبعیض. اولح نحل هاها لکاتت لاله سل 
علی جمیع ما تنبته الأرض. فاتوا ب (من) التی نابت مناب البعض حیت 
قاع چا مره ماسقا ان عر عا شا رادم هام در سر 
قولهم: ما جاء‌نی من احد و الصحیح: الاول, لان من لا تزاد فی الایچاب. و 
انیا ادف اف مان من اه ایا ها مها ی ال و 
جری ذلک 


(1) فی تفسیر سورة البقرخ: آية 45. انظر 201, 202. 
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مجری قول القائل: آصبت الیوم من الطعام عند فلان. پرید آصبت شیناً منه. 
و قوله «یخرج» جزم جواب الامر. 


اللغة: تب ری ۶ ار 7 2 


و البقل, و القثاء معروفان. و فی القثاء لغتان: ضم القاف, و کسرها. 

و الکنتر آخود. و‌هی.لفه الغران: و اتما ذکز الله تعالین هدم الالفاظ و آن 
ها ارام واه ام فخان ای 
عباس و ابو جعفر الباقر (ع) و قتادة و السدی: انه الحنطة. و انشد ابن 
عباس: قول أحيحة ابن الحلاج 
قد کنت اغنی الناس شخصاً وافدا ورد المدينة عن زراعة قوم «1» 

و قال الفراء: و الجیائی و الازهری: هو الحنطة و الخبز: تقول العرب: 
فوقوا پالتشذدید. اف اخنووا لناو کال خوم+ فز: 0 آلتی. تخب و هو 
مائور. و قال ابن مجاهد و عطا و ابن زید: انه الخبز فی قراءة ابن مسعود. 
و هو قول الربیع بن انس و الکسائی انه الثوم. و آبدل الثاء فاء کما قالوا: 
جدت و جدف و اثافی و اثائی. قال: 

الفرا تن هدا است نها عجومن دکر ال قال آمیهبن.انی ارات 

فوق شری مثل الجوابی علیها قطع کالوذیل فی نفی قوم 

و قال ایضا: 

کانت منازلهم اٍذ ذاک ظاهرة فیها الفرادیس و الفومان و البصل «2» 

قال الزجاج. ت۳۳ بعید, لأْنه لا یعرف الثوم بمعنی القوم, لان القوم / یجوز 
اقتطسا الهم لا لین ال الذعه ااصل: داضا 


(1) هکذا فی المطبوعة و المخطوطة و مجمع البیان. و فی لسان العرب 
لأٍبی مجخین الثقفی, و روایته 

قق کنت: اجسنتی. کاخ 0 نزل المدينة عن زراعة قوم 

(2) اللسان: (فوم) و روایته: 

کانت لیم جند از دا ک طاهرع قها الفرادیتن و القعان و البصل: 
فرادیس. ج. فردوس. 
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فلا خلاف آن الفوم: هو الطعام» و آن کان کل حب یخبز منه یقال: له فوم. 


ج ی 


و قوله: «ا تستبدلون الذی هو ادّنی بالذی هو حَیْرْ» 


المعنی: تمد ون ۲ ۵ 7 که 


قیل فیه قولان: 

آحدهما- الذی هو ادنی الطعامین بدلا من آجودهما. 

و الانی» الای لوق .فیرراعته و ضناعته بضا افظاکم. الله فقو جن 
المن و السلوی. 

و قرا بعضهم: ادنی مهموزآ. و قال بعض المفسرین: لو لا الرواية لکان هو 
الوجه, لاأنه من قولک: رجل دنیء من الدناءة. و ما کنت دئیئا تا و لکنک دنئت 
ای خسست و آذا قری بلا همز فمعناه: القرب. و لیش ها موضعه: و اکزه 
موضع الخساستة. و لو کان ما سألوه آقرب الیهم, لضا سالوه.ه زا آلتمننود: 
و پجوز آن یجعل ادني و اقرب بمعنی: ادون: 0 هذا شی ۶ تفارت 
ای دون. و خی الأزهری عن آبی زید (الدانی) بلا همز: الخسیس. و 
الدنیء بالهمز:- الماجن «1 ». 

و قوله: «اهبطوا ۱ فدیی, موسی فاستجبنا له, فقلنا 

اهبطوا مصرا. و قد تم الکلام, لأن اللّه آجابهم بقوله: «هان کم ما سالنم. 5 
طرتت نس کم اتاف؛ عکم آلایت آعندوا قی السبت: و جن فتل. الابباء 
فقال: 

«صْربنت لیم اللَه و العشکنة. « 


القراءخ: یی هر 1 7 2 


و نون جمیع القراء (مصرا). و قرأً بعضهم بغیر تنوین. و هی قراءة ابن 
مسعود. بغیر الف. و قال قتادة, و الشدی: و مجاهد. و این زیدة لانه اراد 
مصراً من غیر تعبین لان ما سألوه من البقل و الققاء لا یکون الا فی الأمصار, 
الا ات اه ار ی ره 
و 


(1) فی المطبوعة (الماجر). و الماجن: خبیث البطن و الفرج. 
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مچمد بن بحر: آراد بیت المقدس لقوله «ادخلوا الأّرض المقدسة التی کتب 


اللّه لکم ». 


اللغة: ۱ 27 


و روی ذلک عن این زید. و اما اشتقاق مصر فقال بعضهم هو من القطع 
لانقطاعه بالعمارة. و منهم من قال هو مشتق من الفصل بینه و بین غیره. 
قال عدی ابن زید: 

و جاعل الشمس مصراً لا خفاء به بين النهار و بین اللیل قد فصلا <1» 
و من نون آراد مصراً من الأمصار غیر معین. و یجوز آیضا آن یرید مصرأ 
بعینه الذی خرجوا منه. و نما نون اتباعا للمصحف, لژأن فی المصحف آلف: 
کما قرأ: «قواریرا قواریزا» «2» منوناً اتباعاً لخط المصحف. و من لم ینون 
آراد مصر بعینها لا غیر. و کل ذلک محتمل. 

و قوله: « ریت تیم الدْلة و الََسَكتَة» استثناف کلام. نما فعل الله نمم. 
یعنی بالذین اعتدوا فی السبت, و قتلوا الأنبیاء. 

و معنی «ضربت»: ای فرضت و وضعت علیهم الذلة, و الزموها من قول 
القائل: ضرب الامام الجزية علی اهل الذمة. و ضرب فلان علی عبده 
الخراج. 

ه.ضزت: آلامیز غلی. الخنش البغت: پرید بجمیع ذلک آلزم ذلک. و به قال 
الحسن, و قتادة. و قیل: معنی «صربت عَلَیِهمُ»: اق-جلها بفنزله. الدل د 
۱ مأخوذ من (ضرب القیاب). وب ۲ 

آما ۹ فقال الحسن و قتادة, و غیره: اه 


(1) اللسان- مادة (مصر). و روایته (جعل) بدل (جاعل). 

(2) سورة الانسان. آية 15 و 16. 
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صاغرون ] «1» [و الذلة ] مشتق من قولهم: ذل فلان یذل ذلا و ذلة. 

و اما المسکنة: فهی مصدر التسکین. الما مت اکن سن نها 
کان سکینا, و لکن تمسکن تمسکنا. و منهم من یقول: تسکن تسکنا. 
المسكنة ها هنا مسکنة الفاقة و الحاجة: و هی خشوعها و ذله ی[ 
فی بنی فلان اسکن من فلان: آی آفقر منه. و هو قول, آبی العالية 
السندی: وقال ان زیذه الففتی بهوونتی |سراتل, آند آهم له (تعالی بالعز 
ذلا, و بالنعمة بوساء و بالرضا عنهم غضباء جزاء منه بما کفروا بآياته, و قتلهم 
«2» آنبیاءه و رسله اعتداء و ظلما. 

9 5 باو یعصّب من اللو>: آی اتضرکوا بو رجعوا: 13 یقال: باء الا 
الکساتن 11 «اریة آن بو 


۳ 


یائهی و ائیک» یعنی ترجع, بما قد صار علیک دونی. فمعنی الکلام: ارجعوا 
و روی آن رجلا جاء برجل الی النیی «جص», فقال: هذا قاتل أخی, و هو بواء 
به: آی مقتوله به. و منه قول لیلی الأخیلیة: 

۳ اک التسوية. و معنی ذلک 2 سا وا تخضتی:فن للم 
و منه ما روی عن عیادة بن السامت. قال: جعل اللّه تعالی الأنفال الی نبیه, 
فقسمها بینهم علی بواء آی: علی سواء بینهم فی القسم. و منه قول 
الشاعر: 

فیقتل خیرا بامری لم یکن به بواء و لکن لا نکایل بالدم 

و الأصل: الرجوع. علی ما ذکرناه. و قال قوم: هو الاعتراف, و معناه: 


(1) ها الفمس دامع سر الظیری و عته لاله الضعای انار 
سورة التوبة. 

و ی المع و اوه خصل سقظ قی ها الا هت 
فیهما. (آن نی به اضعا خی .من 0( 

(2) قق المطه عذ زو وله 
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[ 

و ها العضت: قال قوم: ما حل بهم من البلاء و النقمة فی دار الدنیا بدلا من 
الساخه لسن فا آخرونه مها ها همق الا سره من العقات» لس 
من 

و قوله: «ذلک با هم کائوا تک ون بایاتِ للّه» اشارة الی ما تقدم ذکره من 
ضرب الذلة و آلمسکنة, و احلال غضبه بهم, لأنه يشتمل علی جمیع ذلک و 
فعتی نهآ لاح نیم کانوا یکفر ون با نات للم قعنا هل یر دا 
فعلنا من انواع العذاب. 

و قوله" هون اللین تقیر العف # لا یل علن اس فد نضع آن بوخ 
اه و انه لا یکون الا ظلماً بغیر حق: 
کما قال: «و من بدغ مق الله الها اخر لا بّهان له به» «2» و کما قال: 

«رَب ام «3 »> بالح». و کما قال الشاعر: 

تما 

ار ی ون کی 

و قوله: «ذلک یما عَضَوا» اشارة الی ما انزل اا ه ‏ ش هس 
عضواافن فتلهم الاباء و عدوهم اف الستت ویر دلک. و قیل معناه: : لتقض 
العهد. 


و کانوا یعتقدون فی قتل الأْتباء. انه روی انهم کانول |ذا قتلوا النیی فی آول 
النهار قامت سوق بقتلهم فی آخره. و انما خلی الله بین الکافرین, و قتل 
اهلاس رمع السارل سا ثم سالفه عرمو نس دلی بان لبم 
وا ای ی را ال ای را 
الحوب الا تصره فلع عل: و آشا خلی مه و ین فش له ونر 4۱ 
الا ام ای 


(1) فی المطبوعة (فعلناه) 

۰ (2) سورة المومنون آیة. 118 

(3) سوره الأْنبیاء آیة؛ 112 ۱ 9 [ 

, (4) فی المخطوطة و المطبوعة «یومن» 
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ان کان لم یود الشرع. لا بجفو آن سکن الله ی لد أنه لو مکن «1» 
فقتل لادی الی آن تزاح علل المکلفین فیما لهم من الالطاف. و المصالح 
فاذا آدوا الشرع, جاز حتتتد آن. بخلنستفم و بین من قتلهم, لاه لا تکیت 
ام 

و روی آبو هريرة عن النبی (ص) انه قال: اختلف بنو اسرائیل بعد موسی 
بخمسمائة سنة. حتی کثر منهم اولاد السبایا 1-9 بعد موسی شا 
سبة 

و الاعتداء شخاور الحد الذق جده الله لغباده الن غیره: و کل متجاوز دا یی 
ال یی ند عذاه ال مایم ال ی الگاه فلت مد بصعت 
من ذلک بما عصوا امری و تجاوزوا حده الی ما نهیتهم عنه 


قوله تفالی: آشورخ الیقره (ها: آبة ۲62 بسض ۶ 280 


القراءة: ی رن 90 2 


دلذین وا ۲ 9 مرول ال (ص ۳ ِ 9 ۳ 70 


اللغة: بت فرم ؟ راو 2 


و معنی هادوا: تابوا. یقال: هاد القوم یهودون هوداء و هيادة و قال ابن 
ِ انما سمیت الیهود بهودا, لقولهم: انا هدنا الیی. قال اعرابی یوخذ 


علی ما قال ایو عبیدة: فانی من مدحه هائد آی تائب. و قیل: انما سموا 
بهودا, لانهم نسبوا الی یهوذا ۳۹ آولاد یعقوب فعرژبت الذال دالا. و قال 
زهیر: فی معنی الرجوع: 


(1) فی المخطوطة و المطبوعة «مکنة». 
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سوی مرجع لم یات فیه مخافة و لا رهقا من عابد متهود «1» 

ای تائب فسمیت الیهود بهودا, لتوبتهم من عبادة العجل. و اصل الهود: «<2» 
الطمانينة. و یخبر به عن لین السیر. یت ق و ال و۳ قال 
اطاف بناء و اغزرهم روایة: 

صباغتها من مهنة الحی بالضحی جیاد المداری حالک اللون اسودا 

دا تفضته مال ظورا بجیدها ه تمناله طظور | باغید| فغد| 

کما مال قنوا مطعم هجرية زذ حرکت ریح ذری النخل هودا 

المطعم: النخلة. شبه شعرها باقناء البسر. هوّد تحرک تحريكة لينة قال 


زهیر: 
رها من اند فرواه 

و النصاری جمع نصران کقولهم سکران و سکاری. و نشوان و نشاوی. هذا 
قول سیبویه: قال الشاعر: 

تراه اذا کان العشی محنفا یضحی لدیه و هو نصران شامس <«3» 

دک فا کوتماسصورای ارت : نصرانة لم تحنف <«4» 

و قد سمع في جمعهم آنصار بمعنی النصاری قال الشاعر: 

تما یات بط اضرا شفرت ور کی ار 

کنت آهم .هرن التضاری جارا 

و المشهور آن واحد النصاری نصری: مثل بعیر مهری و مهاری. و انما سموا 
ریا عصی ها لام ان اس ای ‏ صل. نا میا 
بذلک 


(1) اللسان: هود. و روایته: سوی ربع لم یات فیها مخافته ‌" الخ و فی 
مجمع البیان «مریع» بدل مرجع 

(2) فی المطبوعة «الیهود» 

(3) لم نعرف قائله. «محنفا» صار الی الحنيفية. شامس: 

مستقبل الشمس 

۰( اللشتان: نضر ع روامه: «فکلتا هماج «استخدت و فی. تسین 
الطبری- دار المعارف- تعليقة الاأستاذ محمود محمد شاکر ذکر البیت فی 
مادة صنف من اللسان و هو غلط و الصحیح ما ذکرنا. فی المطبوعة و 
المخطوطة «جرت » بدل «خزت» و هو تحریف. البیت الاول اللسان: نصر و 
الکل فی امالی آلشجری: 79 و 371. 

اتتان تن ی ار ی 292 

لاأنهم نزلوا ارضا یقال لها: ناصرة. و کان ینزلها عیسی فنسب الیها, فقیل 
نی ال اصزی وی شست: اضحایه البه. فمیل التضاری: و هد قول ابن 
عباس, و قتادة, و آبن جرب . و قیل: انهم سموا بذلک, لقوله: 0 
ای اللّه» «1» و الصابئون جمع صابی: 7 الی دین 
آخر کالمرتد من اهل الاسلام. 6 کل:خارخ هن دین ان علیم الی اخر بسفی 
صابتا قال ابو زید: 

صبا فلان فی دینه یصباً صبوا اذ کان صابتا نضیا تا الضتی: نها | اذا 
کان طلع, و قال الزجاج: ۳9 النجوم: اذا ظهرت. و قال ابو زید: صبوت 
النفم تا ضتا و صی ۸[ از ات انوم و کان معنی الصابی التارک دینه 
النه شرع اه ال رت ها قال ان الصاییعای انیم رک رخ 
منتقل الی سواها. 

فالدین الذی فارقوه هو ترکهم التوحید الی عبادة لنجوم, آو تغطیتها. و قال 
نافع هو مأخوذ من قولهم: صبا یصبوا اذا مال الی التبی ۶و احبه و لذلی لم 
یهمز قال الشاعر: 

قال آیه ی ری ال اتقو یلاها رایع ها 
یکون منه مدین به مع صبوه الیه فاذا کان هذا هکذاء, و کان الصایئون 
منتقلین من دینهم الذی کی مه ی سواه, وجب آن یکون ماخ هن 
تست الذی هو الانتقال. و یکون الصابتون علی قلب الهمزة, ۳ 
علی هذا الحد, لا یجیزه سیبویه الا فی الشعر و یجیزه غیره فهو علی قول 
من آجاز ذلک. و ممن آجاز ذلک ابو زید. و حکی عنه انه قال لسیبویه: 
سمعت قربت و آخطیت قال فکیف تقول فی المضارع قلت: اقراً فقال 
حسبک آو نحو هذا. قال اجه علی برید مسونه ان فزیت معمر افرا لا یف 
لأن قریت اقراً علی الهمز و قریت علی القلب, فلا یجوز آن تغیر بعض 
لاله دون عضی فد علموان المایل لدلی خر فضنص مانه قلظ می آفتم. 


و قال قتادة و البلخی: الصابتون قوم معرفون لهم مذهب ینفردون به, 


(1) سورة الصف آية 14. 
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من عبادة النجوم. و هم مقروّن بالصانع و بالمعاد و ببعض الأنبیاء. و قال 

فا ای فا اس ی لصا مس اه م اص ول هی 

لهم. و قال السدی: 

هم طائفة من آهل الکتاب یقرءون الزبور. و قال الخلیل: هم قوم دینهم 

تم ما ار الا آن صام جوسیت الوصا صض الا ره 
بزعمون انهم علی دین نوح. و قال ابن زید: تین هم اهلد 

ایا کار خی فاحل وی ال زا الا وت 

پبرسول الله «ص», فمن اجل ذلک کان المشرکون یقولون للنبی «ص» و 

اضتخان هت هوّلاء الصابئون: : پشبهونهم بهم ۲ ۱ 

و قال آخرون: هم طائقة من اهل الکتاب. و الفقهاء بأجمعهم یجیزون خذ 

و قوله: «مَن امن باللّه و الوم الاچر و یل صالحاً قلهْم رهم عند لهم». 


المعنی: شود رن ۲ 3و ۶ 


ریواصت رسد ات نم تاه سل ال 
آطاع ال فلهم آجرهم عند ربهم: یعنی ثواب عملهم الصالح فان قیل: فأین 
تمام قوله: ان الذ, ن آقو و لذین ج هاژوا و الصاری و السّایئین- قیل تمامه 
صل فرله عالی من ایو با انم ان ان معا من ان سیم 
بالّه و الیوم الآخر, ِ ذکر منهم لدلالة الکلام علیه. 

مصی الا ان اس مهاب الس ایا مر رصان من 
یوْمن منهم بالله و الیوم الاخر فلهم آجرهم عند ربهم و لاخوف علیهم. 

و قوله: «مَن آمن بالله و الوم الأخر». 


الاعراب: دق 5( 3 


فی الناس من قال: هو خبر عن الذین هادوا و النصاری و الصابئین: لان 
و منهم من قال: هو راجع ال الکل ویکون برجوقه علی الذین آمتوا علّن 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 284 

وچه البات علی آلایمان و الاسعد امقد م خرک العبدیل و آلانتندال به: 

و فی الذین هادو| و النصاری و الصابئین: استتناف ایمان تالتنی «ص > و ما 
جاء به. 

و قوله: «مَن آمن باللّ» فوحد الفعل ثم قال فلهم آجرهم: لان لفظة (من) 
و ان کانت واحدق, فمعناها یکون للواحد و الجمع و الأْنثی و الذکر. فان 
ذهب الی اللفظ وحد. و ان ذهب الی المعنی جمع کما قال: «و مهم مَن 
بِلظر ایک أ قأنت ۲ دی العنتته اه کانوا لا سضتون ۷ 1 قمع هرع مه 
الفعل لمعناه و وحد اخری علی اللفظ قال الشاعر: 

الما بسلمی عنکما ان عرضتما و قولا لها: عوجی علی من تخلفوا «<2» 
شم ال هل جرب له آلای ص نها کای اس هم هد هیا 
جاء فیه قال الفرزدق؛ 

تعال فان عاهدتتی لا تخوننی نکن مثل من یا ذئب یصطحبان «3» 

قوله: «مَن امن بالله و الیِوّم الاخر» 


النزول: ۰ص 24 


قال السدی: نزلت فی سلمان الفارسی, و آصحابه النصاری الذین کان قد 
تنصر علی ایدیهم قبل مبعت رسول الله «ص». و کانوا قد اخبروه بانه 
سیبعت, و انهم یوّمنون به ان ادر کوه. 

و روی عن ابن عباس: آنها منسوخة بقوله تعالی: «و من ینغ عَیْرّ الاشلام 
دیناء قلن یُفْبِل مئْ» «4». و هذا بعید. لأأن النسخ لا یجوز آن یدخل فی 
الخیر الذي نتضمن الهعید. و انما حور حخوله فیما‌ظریقه. الاحکام الشرغید 
التی یجوز تغییرها 


(1) سورة یونس ایة: 43 
. (2) دیوان امری القیس. و منهم من نسبه لرجل من کندة. 
فی المخطوطة و المطبوعة (عضیما) بدل (عرضتما). 
(3) دیوانه. الکامل 1: 216 من قصيدة قالها عند ما استضافه الذئب 
فاقراه. فی المخطوطة و المطبوعة «نعیش» بدل «تعال» و فی بعض 
المصادر الاخری «تعشی». 
(4) سورة ال عمران ایة: 85 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 285 ۱ ۱ 
و قال قوم: |ن حکمها ثابت. و المراد بها: آن الذین امنوا بافواههم, و لم 
تومن قلوبهم من المنافقین هم و الیهود. و النصاری, و الصابئین آذا امنوا 
بعد النفاق, و اسلموا عند العناد. کان لهم اجرهم عند ربهم: کمن امن فی 
آول الاسلام من غیر نفاق, و لا عناد, لأّن قوماً من المسلمین قالوا: ان من 
آسلم بعد نفاقه, و عناده کان آجره اقل و ثوابه انقص. شیر اللة بهذه الابة 
سواعء فی الأجر و الثواب 

و اولی الأقاویل ما قدمنا ۱9 و هو المحکی عن مجاهد و السدی 7 أن 
الذین آمنوا من هذه الأمة, و الذین هادوا, و النصاری, و الصابئین من آمن 

من الیهود. و النصاری, و الصابئین باللّه و الیوم الآخر, فلهم آجرهم عند ربهم 
لا خوف علیهم ولا هم یجزنون,لن هذا آشیهبعموم لفط و التخصیص 
لیس علیه دلیل 
و قد استدلت المرجتة بهذه الایة علی آن العمل الصالح. لیس من الایمان. 
لژأن اللّه تعالی آخبرهم عنهم بأنهم آمنوا, ثم عطف علی کونهم موّمنین. آنهم 
اذا عملوا الصالحات ما حکمها. قالوا: و من ِ ذلک علی التأکید آو 
الفضل, فقد ترک الظاهر. و کل شیء یذکرونه مما ذکر بعد دخوله فی 
الاول مما ورد به القران: 
نحو قوله: «فیهما فاکهْةٌ و تحْلْ و رمَانْ» «1». و نحو قوله: «و اد دنا من 


الَبیینَ مِبثاقهَمٌ, و منک و من تُوح» «2». و نحو قوله:_«و الذین کقژوا و 
۳ | بایاتنا». و قوله: «الذین روا | عَنْ سبیل اللّه» «3». قالوا: 
| و لو خلینا و الظاهر, لقلنا: انه لیس بداخل فی الأول. فان 
قالوا: 

| لیس الاقرار, و التصدیق من العمل الصالح ؟ فلا بد لکم من مثل ما قلناه, 
قلنا عنه جوابان 

آحدهما- ان ااعل لا بطلق الا علی آفعال الجوارح, لأنهم لا بقولون: 

عصلت شین و آسا فولون مات دی او چرحلی 

و الثانی- ان ذلک مجاز, و تحمل علیه الضرورة. و کلامنا مع الاطلاق. 


(1) سورة الرحمان آية 8 

(2) سورة الأحزاب آية 7 

۰ (3) سورة محمد اية 1 [.....] 
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و قوله: «قلا حَوّف عَلَیِهمْ و لا هُمٌ یَحْرَنُوَ»: یعنی لا خوف علیهم مما قدموا 
علیه من اهوال القيامة. و لا هم یحزنون علی ما خلفوا وراءهم من الدنیا 
7 من الثواب, و النعیم المقیم عنده و قیل: انه لا 
یحزنون من الموت. 


قوله تفالی: آشورخ الیقره (هاء آبه 63]بس ض :286 


اشارة 


و از آجذن میناقَكم و رقعنا قوقَکم الط وا ها انا کم نقومو انوا ما 
فیه لعَلْكم تتَفْونَ (63) 
ای بلا خلاف. 


تعجتره هاگره از آخدنا ماه کم. 


اللغة: نی فرع ۶ واو 2 


المیثاق: المفعال من الوثیقة: اما بیمین, و اما بعهد و غیر ذلک من انا 
و المیثاق الذی اخذم الله هو الذی ذکره فی قوله: 5 7 انا" میثاق ۱ 
اهرائیل لا تعْبُدُونَ الا ال و بالوالدین اخسانا» «1» فی الایات ی ذکر 
بعدها. و یحتمل ان یکون آراد آلمیناق الذی آخذ اللّه علی الرسل فی قوله: 
«و اد أَحَدنا من این میاقهْمٌ» «2» و قوله: «و لد َحَدّ اللهْ میثاق این 
لما نکر من کناب و جکمه 2 ام رفول فصن لها معکم دوم بو و 
لتلضر له قال | آفروتم 5 اه علی ذلِکَم اصّری» «3» و قد بینا ان آخذ 
العهد هو ما نصب لهم من الحجج الواضحة, و البراهین الصحيحة الدالة علی 
توحیده, و عدله, و صدق آنبیائه و رسله. و آفسدنا ما یقوله اهل الحشو: من 
استخراج الذرية من ظهر آدم, و آخذ العهد علیهم بما لا یحتاج الی اعادته. 

و قوله: «و رقَعْنا قَوَقَکَمْ الطور». قال مجاهد: الطور هو الجبل. و کذلک هو 
قی اللعه.. و تال اماب 

ی ی ها کر 


(1) سورة البقرة اية 83 

. (2) سورة الأحزاب: آية 7 

. (3) سورة ال عمران: 

آية 187 ۱ 

(4) دیوانه دانی جناحیه: ضم جناحیه. تقضی: اصلها تقضض, و تقضض 
الطائر: هوی فی طیرانه. و البازی: ضرب من الصقور: کسر الطاثئر جناحیه 
ضههعا فلا بزید الترول. 
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و قیل: انه اسم جبل بعینه. ناجی الله علیه موسی بن عمران. ذهب الیه ابن 
عباس و ابن جریج. و قیل: انه من الجبال التی تنبت دون ما لا تذبت «1». 
رواه الضحاک عن ابن عباس و قال قتادة «و رقعنا قوَقَكَم الطور» قال: 
الطور الجبل اقتلعه فرفعه فوقهم. فقال: «حْذدُوا ما یناکم بِقَوّة» و قال 
مجاهد: الطور اسم جبل بالسريانية. و قال قتادة: بالعربية. 

و قال قوم من النحویین: معنی خذوا تقدیره و رفعنا فوقکم الطور و قلنا 
لکم خذوا ما اتیناکم یعنی التوراة بقوة. ای بجد و یقین, لا شیک یه و ال 
قذفناه «2» علیکم کما تقول: آوجبت علیه قم «3» ای آوجبت علیه فقلت 
«4 »> قم. و قال الفراء: 

آخذ المیثاق: قول بلا حاجة بالکلام الی اضمار قول. فیکون من کلامین. غیر 

انه ینبغی لکل ما خالف القول من الکلام الذی هو بمعنی القول, آن ِ 


معه آن کما قال تعالی: تا سنا وحاً الی قَومه آن ائذژ قوْمَک» «5» 
قال و یجوز حذف آن و معنی «ما اَْناکمٌ» آی اعطیناکم لأن الایتاء هو 
الاعظاء. یعنی,ها آمرناکم به فی التورام. صبقوخ» آی بحد و بفین علی: ها 
بیناه. و هو قول ابن عباس و قتادة. و السدی. و قال ابو العالية و الربیع بن 
انس اه اراد و فا تاه انم الفمل بسا میم و سکن این التران 
معناه: القبول: و قال: ابو علی: «بقَوّةٍ» معناه: بالقدرة التی جعلنا فیکم. و 
زاگ لاله علی آن القد رم قیل اانعل ۵ هی اذکر ها ماه قال فوه 
احفظوه, لا تنسوه. و قال اخرون: اعملوا بما فیه و لا تترکوه. و المعنی فی 
ذلک ان ما اتیناکم فیه من وعد و وعید, و ترغیب و ترهیب اعتبروا به, و 
افیلهه و تدفروه. کی( ادلی وی و تاقوا عای هرا غلی 
ضلالتکم فسیوا الی طاعتی توا ها آیتم علیه من المعضند. 


(1) و هذا معنی اصطلاحی منقول عن ابن عباس کما تری لا کما توهمه 
الاستاذ محمود محمد شاکر فی حاشیته علی تفسیر الطبری 2, 157. و هذا 
نص حاشیته «هذا قول لم اجده فی کتب اللفة فی مادته.» 

(2) فی المخطوطة و المطبوعة «قدمناه» و هو تصحیف 

(3, 4) فی المطبوعة «قمر» 

(5) سورة نوح اية 1. _ 
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قوله تعالی: [سورة البقرة (2): آية 64] 3 2۳ 


تلم من بَغد دک قَلَة لاقضل اللّه یم و رَمتثة لَکتبمْ من الخاسرین 
(64) 
قوله تولیتم: اعرضتم و وزنه: تفعلتم من قولهم و لانی فلان دبره: [ذا 
ات ماد وا یی سا ره 
معرض بوجهه. یقال: فلان تولي عن طاعة فلان. و,یتولی عن مواصلته و 
صداقته. و منه قوله: «قلمّا تام مخ قطْله بجلوا به و تولّا و هم 
مَعرِصّون» «1» یعنی خالفوا ما وعد الله من قوله: «لینْ اتانا من فصله 
َتطَدَقَنَ و لنکُوتنَ من الَالْچینَ» «2» و نبذوا ذلک وراء ظهورهم فصار 
شفی: الاید آنکم دنم یداد آختناه غامد اعانگم. المواتنقه 
کنی بذلک عن جمیع ما تقدم ذکره فی الاية, ثم قال: «قَلَو لا قطلٌ اللّه 
لک » یعنی فلولا ان فضل اللّه علیکم بالتوبة بعد نکثکم المیثاق الذی و 
دانعشمون اد رقم صوقکم الطمر فاحنیدم فی طاعر و اد فرانضهزه آنقم 
علیکم بالاسلام و برحمته التی رحمکم بها, فتجاوز عن خطیئتکم بمراجعتکم 
«3» طاعة ربکم لکنتم من الخاسرین. و هذا و ان کان خطابا لمن کان بین 
ظهرانی مهاجر رسول ال «ص » فانما هو خبر عن آسلافهم. فاخرج الخبر 
محر ان عنمم: فلن تعق با عضی,دکرمره فال فوم: الخطاب ی هه 
نما .اخرح باضافة الفغل. الی المخاطیین و الفعل لمیوهم لان 
الیداطیی سا کاوا هون من کان له لک.من وان ی اشرائیل: 
فصیرهم اللّه منهم, من اجل ولایتهم لهم. و قال بعضهم: انما قال لهم ذلک, 
ان امه ایا انیم ماع سس التطاب ان 
مضی من اسلافهم- و مثل ذلک قول الشاعر: 


(1) سورة التوبة: آية 17 

(2) سورة التوبة اية 76 

. (3) فی المطبوعة «ثم احفتکم» و المخطوطة «احفتعم» و هو تحریف 
فاحش. 
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اذا ما انتسبنا لم تلدنی لتّيمة و لم تجدی من ان تقری به بدا «1» 

فقال: |ذا ما انتسبنا. و اذا تقتضی من الفعل مستقبلا. ثم قال: لم تلدنی 
فأخبر عن. ماض:. لان الولادة قد منت لان السامع فهم معناه- و الاول 
آقوی- و قال ابو العالية: فضل, اللّه الاسلام و رحمته الفرآن. 

و قوله: «لو لاقلْ اللّه لبم و رَْملة لمُ ین الخاسرین». 


لا یدل علی ان الذین خسروا, لم یکن علیهم فضل الله لأن فضل الله شامل 
لجمیع الخلائق, لأن ذلک دلیل خطاب. و لیس ذلک بصحیح عند الأکثر, و الذی 
یکشف عن ذلکی, ان الواحد منا قد یعطی اآولاده و عبیده و یتفضل علی 
جمیعهم ثم یبذره بعضهم و یبقی فقیرأ]. و یحفظه اخر فیصیر غنیا, و بحسن 
۱ فد ۱ ۱ 
یتفضل علی الذی هو فقیر. و اذا کان کذلک کان تاویل الاية انه لو لا اقداری 
لکم علی الایمان و ازاحة علتکم فیه حتی فعلتم ایمانکم. لکنتم من 
الخاسرین. و انما ۱ الایمان فضلا فیو تیه ۳ به پنجون و لم یکونوا 
خاسرین من حیت کان هو الداعی الیه و المقدر علیه, و المرغب الیه. 

و یحتمل ان یکون المعنی: ول سل اه یبایماک ی مر 
۱ ۱ 

سرین 

و یحتمل ان یکون آراد بهذا الفضل فی وقت رفع الجبل فوقهم باللطف و 
التوفیق, الذی تابوا عنده حتی زال عنهم العذاب و سقوط الجبل, و لو لا 
فضل الله: لسقط الجبل 


قوله تفالی: آشورخ البقره (هاه آبه ۲65 ببس ض + 289 


اشارة 


مِ ِ 1 ءِ ۳ زر وه ۳ ءِ ۳ 
و لَقَه لیم الذین اعْنَدوا ملْکَمْ فی السیّت قَفْلنا هم کوئوا فد خاسئین 
(65) 


المعنی: تن رن . و که 


علمتم ی عرفتم ها هنا. فقوله: علمت آخاک و لم آکن اعلمه: ی عرفته و 
نم 


(1) شعانی الفر آع.قاتله ر آنده بن صعصعه | اعععسی 
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آکن آعرفه کقوله تعالی: «و آخرین من دُونهم لا تَعلَمَوتَهَم ال یَقلَفهم» 

.» « 

بعنی. تخر فوتوم آلله بعرفهم. » آلکین نضت.. اه رل نف اعتدوان آق 

ظلموا و جاوزوا ما حد لهم, و کانوا آمروا آلا یعدوا قی السبت, و کانت 

ای ها ای یا ای ی اه 

و اعتدوا کل نوت لان و قال قوم : بل اعتدوا| فصاد وا 

بذلی الوم هدا جیل 1 

سمی بذلک: لأنه سبت خلق فیه کل شیء: ای قطع وقوع. و قال قوم: 

سمی بذلک, لأن الیهود پسبتون فیه : ای یقطعون الاعمال. و قال آخز ون" 

سمخ بذلک, لما لهم فیه من الراحة, لان اصل السبت هو السکون و الراحة. 

و من ذلک قوله: «ع جعلنا تَوَمَعمٌ سباتا» «<2», و قیل للنائم مسبوت 

لاستر احته ك سکون جسده به الیوم, لاستر احة الیهود فیه. 

و قوله: «هَفلْنا لَهُمْ کوئوا قردة خاسیین ». اخبار عن سرعة فعله_ و مسخه 

ایاهم, لا آن ها اه با ال ات ای 9 

قاتا آتبنا طائعین» <«3». و لم یکن هنای قول, و انما ار ی 
له وی له لا خشفه رانط آلامو 

ی ان ای ها قالد اراس : انه مسخهم قردة فی صورة 

القردة سواء. 

وحکی:قرن این عناسش: اه قالد الم بعش مس قظ اکگر من نات آیام.و لم 

یاکل و لم پشرب. 

و قال مجاهد: ان ذلک مثل ضربه اللّه. کما قال: «کَتَتلٍ الجمار تخل 

آسفارآ» «». و لم یمسخهم قردة. و حکی عنه ایضا: انه قال: 

قلوبهم فجعلت کقلوب القردة لا تقبل وعظاً هل وی وا ان 

منافیان لظاهر 


(1) سورة الانفال آية. 61 
. (2) سورة عم اية. 9. [.....] 


(3) سورة حم- السجدة آية. 11. 

(4) سورة الجمعة اية. د. 
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التأویل: لما علیه اکثر المفسرین من غیر ضرورة داعية الیه. و قوله: 
«خاسئین»: ای مبعدون, لان الخاسی هو المبعد المطرود کما یخساً الکلب. 
تقول: منه خسأه اخسوّه خسء و خسیاً هو یخسو خسوا. یقال: هد 
فخساً و انخساً قال الراجز: 

کالکلب ان قلت له اخساً انخسا «1» 

ای ان طردته, انطرد. و قال مجاهد معناه, آذلاء صاغرین. و المعنی قریب. 
و فی هذه الایات احتجاج من اللّه تعالی بنعمه المترادفة و اخبارا للرسول 
عن. غناد. اشلافهم و کفرهم مرة بعد اخری مع ظهور الایات و العلامات؛ 
تعزية له «ص» و تسلية له عند ما رأی من جحودهم, و کفرهم و لیکون 
وقوفه علی ما وقف علیه من اخبارهم حجة علیهم و تنبیها لهم و تحذیرا ان 
یحل بهم مما حل بمن تقدمهم من ابائهم و اسلافهم. 


قوله تفالی: آشفرخ الیقره (هاء آبه 166 بت هن 2 291 


اشارة 


قجقلناها تکلاً لما ی یدیُها و ما خَلْقها و مَوَعظَة لین (66) 
اية بلا خلاف 


المعنی: ری .]1 9 کم 


الضمیر فی قوله: «َجَعلُناها» یحتمل ان یکون راجعاً الی العقوبة او القردة 
فکأنه قال: جعلنا القردة, ای ما حل بها من التشویه و تغییر الخلقة, دلالة 
علی ان من تقدمهم او تأخر عنهم. فمن فعل مثل فعلهم یستحق من 
العقاب مثل الذی نزل بهم نکالا لهم جمیعاً و موعظة للمتقین: ای تحذیراً و 

تتیتفا: لکیلا یواقعوا من المعاصی ما واقع اک فیستحقو| ما استحقوا- نعود 
بالله من سخطه- و یحتمل ان تکون (الهاء) راجعة الی الحیتان. و یحتمل آن 
تکون راجعة الی القرية التی اعتدوا آهلها فیها. و یحتمل ان تکون (الهاء) 


(1) لسان العرب. خسا. و روایته. ان قیل له. 
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اهل ایلة: قرية علی شاطی البحر. وروی زک عن آبی خففر «ع: 

و قوله: «نکالا» قال ابن عباس: عقوبة. و قال غیره: ینکل بها من یراها. و 
قیل: انها شهرة, لان النکال: الاشتهار بالفضيحة, ذکر ذلک الجبائی. 

و لیس بمعروف. 

و النکال الارهاب للغیر و آصله المنع, ان ضاخند فم النکل و هو آلهید: , و هو 
ایضاً اللجام و کلاهما مانع. 

و قوله: «ما بَیْنَ یَدّها و ما حَلقَها». روی عن عکرمة عن ابن عباس: انه 
راد ما بین یدیها و ما خلفها من القری: و رزوی عن الضعا ی عن این عباسن 
وم رو ال سم ای من ذتوبها (و ما خلفها) یعنی: 
غبرن لمن باتی بعدهم من الأمم. و قال قتادة (لما بین یدیها) ذنوبها (و ما 

خلفها): عبرة لمن یأتی خلفهم: 

بعدهم من الأمم و قال قتادة لما بین یدیها ذنوب القوم و ما خلفها الحیتان 
التی آصابوها و قال مجاهد: ما بین یدیها ما مضی من خطایاهم. و ما خلفها 
من خطایاهم: (التی اهلکوا بها و موعظة للمتقین). خص المتقین بها- و آن 
کانت موعطة لغیرهم لانتفاع المتقین بها دون العافرین. کما قلناه فی 
غیره. کقوله: «هدی للمتقین». و اصل النکال العقوبة تقول: نکل فلان بفلان 
ینکل تنکلا و نکالا قال عدی بن زید: 

لا پسخط الملیک ما یصنع العب د و لا فی نکاله تنکیر «1 » 

و آقوی التأًویلات ما رواه الضحاک عن ابن عباس: من انها کناية عن العقوبة 
و المسخة التی مسخها القوم, لان فی ذلک اشارة اف العقوبة التی حلت 
بالقوم- و ان کانت باقی الأقوال ایضاً جائزة. 


3 ص. : 293 


قوله تفالی: [شورة البفره (۶)2 آیة ۲67 


ِِ 
۶ 


1 
مه ان 
ن اکون من 


له یمرک آن تدبخوا بقرة قالوا آ 
الجاهلین (67) 


القراءة: ای ون رل 2 


قراً ابو عمرو و نافع و الکسائی و ابن عامر: هزواً مثقلا. و کذلک کفوا 


۰ آخر خففا. و عاصم یثقا و یخففهن. و حمزة پخف: لاهن 
>> 


الاعراب و اللغة: میم اقون جلف 2 


قول ی از معط فه علین فوله و از کرها نی التین اسمت :ای کر 

9 اذکر وا اذ قال موسی لقومه. و اهل الحجاز یثقلون هذه الکلمات. و بنو 
اسد و تمیم و عامة قیس یخففوتهن و من لا یحصی همن تجاوزهم یقولون 
عن مکان آن |ذا کانت الهمزة مفتوحة: یجعلونها عیناً و یقولون اشهد عن 
رتسول اللت فاد | کسرم‌ها رجعوا ال لفة اهل, الحماز الی آلممنه. 


المعنی: تمد رن ۱ 3 ی کر 


و هذه الّية فیها نوی للمخاطبین من بنی |سرائیل فی نقض اوالهم 
المیثاق و الذی اخذه له علیهم بالطاعة لأنببائه. فقال: و اذکروا ایضا. من 
نکنهم میثاقی ٩‏ قال موسی لعقَوّیه: ان اللة یوم آن تفتخوا بََرة قالوا | 
تخد درو 

و الهزء و السخرية و اللعب نظایئر. قال الراجز: 

قد هرئت منی ام طیلسة قالت آراه معدما لا شیء له «2» 

ی 


[1) لا بوجد فی آلمتن الا مثلان 

للأصعمی. امالی الغالي 2: 284. 0 77۳۷ 
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و لا لعب. هظنوا فن, امرة ایاهم عن اللّه: بذیح- البقرة- عند نذرائهم فی 
الفتیل- اته هار و لاعب و لم کن لهم زلک: 

وعذفت آلفاء من فوله: ‏ تتخدنا هروا و هو جوا للاستعتاء ما قیله من 
الکلام عنه و کششن السکفت علی قوله اق آلله بامر کم آن ها بقرة فجاز 
لذلک, اسیقاط الفا من قوله. فقالوا کما حسن اسقاطها فی قوله: «قما 
حَطِْبْکُم یا الَعرْسَلُونَ قالوا اٌا رسلْنا» «1» و لم یقل فقالوا. و لو قیل 
بالفاء لکان حسناً. و لو کان لک علی کلمة واحدة لم تسقط منه الفاء ‏ لا 
بر اک از عل ده فععلسه لم و اسقاط الما اما عطظی: زا 
استفهام یوقف علیه. 

فقال. هوسن نت ۰ آعوة بالله ان اکفن من الخاهلین, عتن. السفهاء آلخین 
بردون علی ال الکذب و الباطل. و کان السیب فی آمر موسی لقومه بذیج 
الیفره ما :کرت النفسبرون آن رجا خنتی اسرایل. کان. شا ورلم بکن لد 
او مص تلاصا ی ول اه ابا رو لآ رو 
استبطا حوته ففبله سرا و الفاه فنموضع بعض الاساط و ادعی فتله علن 
آچدهم فاحتکموا الی موسی فسأل من عنده من ذلک علم فقال انت نبی 
الله و ایت اعلم شا فقال ان اللة یامر کم آن دیا بفزه فلها سععوا دای 
ضتمو آیین قی ظاهره: جواپ عما تشالوا عته فالها آ تضنا هیوا عال آعود 
بالله آن اکون من الجاهلین لان الخروج عن جواب السائل المسترشد الی 
الهزء جهل. و قال بعضهم و انما آمروا بذیح البقرة دون غیرها لأنها من 
جنس ما عبدوه من العجل لیهون علیهم ما کانوا پرونه من تعظیمهم و لیعلم 


باجابتهم زوال ما کان فی نفوسهم من عبادته و البقرة اسم الأنثی. و الثور 
للذکر: مثل ناقة و جمل, و امراة و رجل, فیکون تانیثه بغیر لفظه. ۱ 
و البقرة: مشتق من الشق: یقولون: بقر بطنه: اذا شقه. لانها تشق الارض 


فی الحرث. 


(1) سورة الذاریات آية 31, 32. 


قوله تفالی: اشفره الیقرو (ه): ایغ 68 ببس ض * 295 


قالوا ااغ نا ریک ین نا ما هت قال له به بِقول لها بقَرَةْ لا فارض و لا بر 
عوان ین ذلک قافقلوا ما بوْمَرُونَ (68) 

الفارض: الکیبرة 9 و به قال "الجمهور. یقال منه: فرضت البقرة 
تفرض فروضا. و فرضت تفرض فراضة : آذا اسنت. قال الشاعر: 

لعمری لقد أعطیت جارک فارضا تساق |لیه ما تقوم علی رجل «1» . . 
و قیل: |ٍن الفارض: التی قد ولدت بطونا کثيرة. فیتسع لذلک جوفها. لأن 
معنی الفارض. فی اللغة الواسع. و هو قول بعض المتاخرین. و استشهد 
بقول الراجز: 

يا رب ذی ضغن علیّ فارض له قروء کقروء الحائض «2» 

و منه قول الراجز: 

هدلاء کالوطب تجاه الماخض له زجاج و لهاة فارض <«3» 

و یقال لحية فارض: |ذا کانت عظيمة. قال الشاعر: 

شیب اصداغی اد ابیض محامل فیها رجال فژض <«4» 

ی ذو آسنان: و قال الجبائی؛ الفارض: التی لم تلد بطونا کثیرة. فیتسع 
ان تا ال سا ماع سر ماگ ای ای ام 
تحمل. 


و الکر عن انات الهایم و بسن امه لم ره الفحلب مکورخ الا 
یم آلباعه الفتی من ان 


(1) قائله علقمة بن عوف. اللسان. (فرض) و روایته. (ضیفک) بدل (جاری) 
و (تجر) بدل (تساق). 
(2) آللسان. طعرض و روایته. با رب فولن خاشه. ساغض وین آلشن 
اللذین آثبتهما الشیخ «قده» هذا الببت. علی ذی ضغن و ضب فارض 
(3) الثانی فی اللسان. «زجج». و الزجاج. و هو الحديدة التی ترکب فی 
آسفل الرمح. 
اللهاة: لحمة حمراء. 
(4) لرجل من فقیم. اللسان. «فرض». واحدهم فارض. 
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و الغوان: النضف: التی ند لدت نظنا آه نیع قال القراع» فان من 
ی 
عوّنت المرأة تقو بالفتح و التشدید- و عونت: اذا بلفت نلائین سنة. و 
قال ۳ عبید۵: انما قال: «عوان بین ذلک» و لم بقل بینهما, لأْنه آخرجه 


علی لفظة واحدة, علی معنی هذا الکلام الذی ذکرناه. قال روبة فی صفة 
العیر: 

فیه خطوط من سواد و بلق کآنها فی الجلد تولیع البهق «1» 

قال ابو عبیدة: [ٍن اردت الخطوط, فقل: کانها, و آن اردت السواد و البلق, 
فقل: کأنهما. فقال: کان ذلک و ذاک. قال الفراء: انما یصح ان یکنی عن 
الائنین بقولهم ذاک فی الفعلین خاصة. و لا یجوز فی الاسمین. الا تخر انم 
پقولون: اقبالک و ادبارک یشق علی, لأنهما مشتقان من فعل. و لم یقولوا: 
اخوي و آیوک یزورنی حتی تقول: یزورانی. و قال الزجاج تقول: ظننت زیدا 
قائماً فیقول القائل ظننت ذلک و ذاک. قال الشاعر فی صفة العوان: 

خرجن علیه بین بکر عويرة و بین عوان بالعمامة ناصف «2» 

بین ذلک یعنی بین الکبيرة و الصغيرة هه آففی ها کون شن: افو .و آخینته 
قال الأخطل: 

و ما بمکة من شمط محفلة و ما بیثرب من عون و آبکار «3» 

و یقال بقرة 9 و بقر عون. قال الاخفش: لا فارض, و لا بکر. 

ارتفع و لم پنتصب کما ینتصب النفی لأن هذه صفة في معنی البقرة و النفی 
المنصوب, لا یکون صفة من صفتها. اتاهه اس ض ‏ رصم و هذا 
مثل قولک: 

۱[ آدخلت لا للنفی و ترکت الاعراب علی حاله, لو 
لم یکن فیه لا نم قال: «عوان» فوقع علی الابتداء. کنه قال: هی عوان. و 
یقال ایضا: عوانة . قال الاعشی: 


(1) اللسان: (بهق) و روایته «الجسم» بدل «الجلد», 
رژوسهم و قد- [.....] _ 
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قوله تفالی: آشفرخ الیقره (ها: آبه 69] رت ی :297 


اشارة 


قالوا اذغ لنا ریک یبن آنا ما لوئها قال اه یفُولْ نها بَقرخ صفراء فاقغ لوَئها 
َشه لتطرین (69) 
آية بلا خلاف. 


الاعراب: یر 3 رل 2 


لونها: رفع لأْن ما لیست زائدة, بل هی بمعتی آی: 0 قالوا: آی شی ۶ 
لونها؟ و قوله: «یبین»: جزم لأنه جواب الأمر بغیر یاء. 

و معنی الایة: ان فمض موس فااه|: تا وی ای لا وی سین تفا اه 
الشرخ القت آمرنا بسا 

و اما کدله: «ضفر اع» فال آلحیس, المرآو تفه سوه شدندخ اتسوا تقو 
ری 

ناقة صفر|ء آی سوداء. قال الشاعر: 

تلک خیلی منه و تلک رکابی هن صفر آلوانها کالزبیب «1» 

یعنی رکابی هن سود. عبر آن هذاه و ان فصفت به الابل؛ فلیس مما توصف 
هراتس۱ ی اما ای رها یه اتف 
بالحلوكة و نحوها. تقول: اسود حالک و حانک و حنکوک و غربیب و دجوجی, 
و لا تقول: فاقع. و قال آکثر المفسرین و 
المعروفة و هذا الصحیح, لأنه الظاهر, و لأنه قال: «فاقع لَوَئها» و 
الصافی و لا بوصف السواد بذلی- علی ما بیناه- فاما ما ابیض فیو کدونه ۱ 
اس دار اسر و یه ال سو ی ای یال ۵ 
بقرة صفراء القرن و الظلف. 

و قال مجاهد: صفراء اللون کله. و هو الظاهر لأْنه قال: فاقع لونها. فوصف 
حمتر او نی ال اس اس اراد مدلی فراع تسین ال در و 
قال غیره: 


- تحللوا من احرامهم: ای قضوا حجهم. الشمط ج اشمط: و هو الذی خالط 
سواد شعره بیاض الشیب «و شمط محفله» یقال منه: رجل ذو حفیل, ِ 
حفلة: ذو جد و اجتهاد. فعلی ما آثبته الشیخ قدس سر ه؛ المعنی: 
جادون فی العبادة 

. (1) للأعشی الکبیر. اللسان: «صفر» و روایته «آولادها» بدل «آلوانها». 
الرکاب: الابل التی یسار علیها. و الزبیب من العنب معروف. 
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خالص و قال ابو العالية و قتادة: الصافی. و قوله: «نشز التاظرین » 
تعجب الناظرین. و من القراء من اختار الوقف علی قوله: «صفراء» و 
الصحیح ان الوقف انما یجوز عند تمام النعت کله و قال قوم: التمام عند 
قوله: «فاقع» و یقال فقع لونها یفقع- بالتشدید و ضم الیاء- و یفقع- 
بالتخفیف و فتح الیاء- فقوعا 0 


قوله تعفالی: [شوره البفره (2)ء آبة 7 ] 


اشارة 


قالوا ادغْ آنا ریک یی نا ما هت 
لمَهْتَدون (70) 


3 
ک. 


0 


نْ البق تشا: 


۱ 


القراءخ: ی وی کال 2 


القراء کلهم علی تخفیف الشین مفتوحة الهاء. و قرأً الحسن: بتشدید 
الشین. و ضم الهاء. و قرا الاعمش ان البقر متشابه. و کذا هو فی مصحف 
ابن مسعود و المعمول علی ما علیه القراء و ما هو فی المصحف 
المعروف. تقدیر الکلام, قال قوم موسی ما امروا بذیج البقرة لموسی. و 
ترک ذکر موسی, لدلالة الکلام علیه. 


و اهل الحجاز یوّنثون البقر. فیقولون: هذه بقر و کذلک النخل. و کل جمع 
کان ولحده بالهاء, بو جمعه بطرح الهاء, فانهم یوّنتون ذلک و ربما ذکرو ذلک 
قال اللّه ,تعالی دام آغجاز ز تخل خاوبة» «1»- بالتأنیث- ,9 فی موضع آخر: 


«عالَمْمْ أغجاژ تفل ‏ خففر 02 و ااغلت علیهم التانته .هن اهل. تج 
پذکرون و رم او[ و و الکیر الفالب. فمن ذکر نصب الهاء : من «تشابه» 
پبعنی التبس و اشتبه. 


من انت رقم الهاه لانة پرید تایه ایا 


و یره ابا فد الخامل, و الخمال نی فاد و را سیم ان لیاف 
تا لیا مسا فال الما 


(1) سورة الحاقة آية 7 

(2) سورة القمر آية 20. 
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و ما ذنبه ان عافت الماء باقر و ما ان تعاف الماء الا لتضربا «1» 

وقال انز 

ما لی رآیتک بعد آهلک موحشا خلقا کحوض الباقر المتهدم 

و قال آخر: 

لمم خامل لا بهدا اللیل سافرن جر 

یرید الجمال. و الذی ذهب الیه ابن جریح. و قتادة و رووه عن ابن عباس 
عی النبی (ص) انهم آمروا با بقرة, لکنهم لما شددوا علی انفشمم: شترر 
الله علیهم: و ایم الله, لو انهم لم بستثنوا ما تبینت لهم الی آخر الدهر یعنی 
انهم لو لم یقولوا و انا ان شاء الله لمهتدون بتعریف الله ایاناء و بما شاء له 
الله من اللطف و الزيادة فی البیان. و کل من اختار تاخیر بیان المجمل عن 
حال الخطاب استدل بهذه الاية علی جواز ذلک. و سنبین ذلک فیما بعد ان 
شاء الله. 


قوله تقالی: آشفره الیفره (ه)ء ایغ ۱71 


(۱ جرهرخ تسقی الحوت مملْم لا 
5 1 


المعنی ان البقرة التی آمرتکم بذبحها, لا ذلول ی لم پذللها العمل باثاره 
الأأرض باظلافها. و لا تسقی الحرث. معناه: و لا یستقی علیها الماء؛ فیسقی 
الزرع. کما یقال للدابة التی قد ذللها الرکوب و العمل. تقول دابة ذلول بین 
الذل- بکسر الذال- و فی مثله من بنی آدم رجل ذلیل بین الذل و المذلة. 
قال الزجاج: یحتمل آن یکون آراد لیست بذلول و هی تثیر الأأرض. و یحتمل: 
اقا لنست دوهی لا مبیری الارض. فنل: اقا کانت وجشهداقی فول التتتینه 
فشلمه. شفنام؟ .من انس فد عقال. عتها سامت کسام فهی مسامة من 
الشية. 


(1) میمون بن قیس- الاعشی الکبیر- اللسان: «ثور» 

۰ اللشان: احمل) الم الحطته: و ور الست فان نی دا ال کر 
فانهم. 

:هم ب‌ 

قال الربیع. و قال ابن جریج: لا عوان فیها. قال المورخ: لا شية فیها: ای لا 
وضح فیها بلفة آزد شنوءة و الذی قال اهل اللغة «لا شية فیها»: ای لا لون 
یخالف لون جلدها و ات وشی الثوب و اشتاه تحسین عیوب الشیء, 
یکون فیه بضروب مختلفة من الوان سداه, و لحمته یقال منه: وشیت 
النوتة اشبه شند و وش من قیل تاساعی لول ای استظان: آ 
غیره واش لکذبه علیه عنده. 9 تحسینه گذبه عنده بالأباطیل یقال: وشیت 
نهد تایه فال کف بو ود 

ان وی ول هت 

بعنتت: آنهم تتعولون: الا اطیل: هنیکنووته آنه.آن لحق بالنی. (ض) فتلم و قال 
بعض اهل اللفة ان الوشی: العلامة و آصله: 0 ۳ 10 
انخطت مها الماه ه ابدلت فکانها الهاء قی آخرها: کما فالهادغ رنه رنه 
وعدته عده. ,و کذلک وشیته شیة. 

و قانواد فااست بالحی > معضواه: العمرة و انا انتدات: قطعت: ااآف 


الاولی, لأن الف آلوصل ذا ابتدی بها قطعت. قال الفراء: و الأصل الأُوان. 
فحذفت الواو. و الالف و اللام دخلتا فی آن لاأنهما ینوبان عن الاشارخ. 


المعنی انت الی هذا الوقت تفعل هذا. فلم تعرب الآن کما لم تعرب هذا. و 


من العرب من یقول «قالوا الانَ جنّت بالحقٌ» و یذهب الوصل و یفتح اللام, 
و یحذف الهمزة التی بعد اللام. و یثبت آلواو فی (قالوا) ساکنا, لأّنه انما کان 
یذهبه لسکون اللام. و اللام قد تحرکت, لانه حول علیها حركة الهمزة قال 
الشاعر: 

و و که ی ی ی فص ره لو ات 


المعنی: ود رن ز الاک 


و معنی قوله: «الن جنّت بالحف؟» یحتمل آمرین: 
آحدهما- الان بینت الحق. و هو قول قتادة. و هذا یدل علی انه کان فیهم 


(1) دیوانه. الجناب: الناحية. فی المطبوعة «بحسنها» بدل «بجنبها». 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 301 

من یشک فی ان موسی (ع) ما بین الحق. و قال عبد الرحمان: یرید آنه 
9 قالوا هذه بقرة فلان. الآن جئت بالحق و هو قول من جوز آنه 
قبل ذلک لم یجی بالحق علی التفصیل- و ان آتی به علی وجه الجملة- و 
قوله: (قدبَخُوها و ما کادوا بفْعَلُونَ) یحتمل آمرین: 

احفضا کاووا لا عون اسام ااء وا مکی این غان ممسته 
یت اشتروها نخلع جلذها ذهبا فن-هال المقتول. و قیل بوزنها 
عشر مرات 

فالانی»ها قال عکزرمه و .وه کادوا الا بفعلوا:خوفا من التضیخهة قلی 
آنفسهم فی معرفة القاتل منهم, قال عکرمة ما کان ثمنها الا ثلائة دنانر, 


اللغة: تب کزي ز بالات 


و معني کاد: هم و لم یفعل. و لایقال کاد آن یفعل. و انما یقال کاد یفعل, 
قال اللّه ما کادوا یفعلون قال الشاعر: 
قد کاد من طول البلی ان یمصحا <«1» 
یقال مصح الشیء آذا فنی و ذهب. بخ مضه تسا و انشد الاصمعی: 
کادت النفس ان تفیض علیه اذ ثوی حشو ريطة و برود > 

و لا یجیء منه الا فعل یفعل و تثنیتها. و قال بعضهم: قد جاءت بمعنی ایقاع 
الغعل لا تمعن الهم و العزب من اعاغ و انشد فرل. ال تن 
و کاوبنسه الت العزاع و ارتضعا الخرا: السعاء آی.سها و ارعضم و قال 
دو آلوفت 
لو آن لقمان الحکیم تعرضت لعینیه میْ سافراً کاد پبرق «3», 
آی لو تعرضت لعینیه آی دهش و تحیر. و روی عن آبی عبد اللّه السلمی انه 
قرا لا حول بفته اللام غیر هون متلی لا بجهز لا لیف الفر اد التفی.ه آندا 
المراد 


(1) اللسان: «مصح ». مصح الشیء مصوحا: ذهب و انقطع. 

(2) اللسان: «نفس». النفس: الروح. الریطة: الملاءة. برود جمع برد و هو 
الثوب المخطط 

(3) اللسان: «برق» برق یبرق بروقا: تحیر 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. + ومد ۳ 
نها برع کنر لول نها آنه سور فی الفره یر الذیعی فان سر فا 
لم یجز اکله و فیه خلاف. ذکرناه فی خلاف الفقهاء. 

قد استدل آصحابنا بهذه الیات علی جواز تأخیر البیان عن وقت الخطاب 
الی وقت الحاجة. فان قالوا ان اللّه آمرهم بذیح بقرة هذه الصفات کلها لهاء 
و لم یبین ذلک_فی آول الخطاب حتی سألوا عنه و راجعوا فیه, فبین حینتذ 
المراد لهم شیناً بعد شیء. و هذا یدل علی جواز تأخیر البیان. فان قیل و لم 
تعمتم. آن السفات اعد کوره فی الیفرخ الاولی التی. آمروا: بزیجها. و ها 
الق تنکرون انمم. آمروا بدیم البقرن آی.بفره کات قلما راجعوا فیرش 
الخصلخه فامروا بذیم بقر6 اخری هی لا فارض .و لا بکز فلما راوا تقیرت 
المصلحة, فأمروا بذیح بقرة صفراء فاقع لونها فلما راجعوا تغیرت المصلحة 
تاره بخ رما ام تس ال شرس لس رسمه اش ی 
و انما یصح لکم لو کانت الصفات المذکورة کلها مرادة فی البقرة الاولی. 
قلنا هذا باطل, لأْن الكناية فی قوله: «قالوا اذغ لنا تک ین نا ما هت» لا 
یجوز ان تکون کناية الا عن البقرة التفت تقدم ذکرها | ها لأنه لم 


یجر فی الکلام ما یجوز ۳ 
مجری ان یقول واحد لغلامه: اعطنی تفاحة فیقول الغلام ما هی ؟ بينها فلا 
بضرف داد من العقلاغ هد الکنایه الا ال التفاحه المامفر: باعطانه اباها: 
ثم یقال بعد ذلک انها بقرة لا فارض و لا بکر و قد علمنا ان الهاء فی قوله: 
انه یقول کناية عنه تعالی, اتف لم تتقوضما بجور ان کون کنایة. غند. لا 
اسمه تعالی. و کذا یجب ان یکون قوله انها کناية عن البقرة المتقدم ذکرها 
و الا فما الفرق بین الامرین؟ و کذلک الکلام فی الكناية الثانية و الثالثة 
سواء. و لا خلاف بین المفسرین آن الکناية فی الاية من آولها الی آخرها: 
کنايق هرن الما مور ماعی الاین: 

و قالت المعتزلة: انها کناية عن البقرة التی تعلق التکلیف المستقبل بها. 

و لا خلاف بین المفسرین ان جمیع الصفات المذکورات للبقرة او 
اجتماعها للقوم حتی توصلوا الی اجتماع بقرة لها هذه الصفات کلها بملء 
جلدها ذهباً. و روی اکثر التبیان فی تفسیر الفرآن, 15, ص: 303 

ی و لو کان الامر علی ما قاله المخالف توچب آن لا بعتبروا فیما 
یبتاعونه الا الصفات الاخيرة دون ما تقدمها, و تلغی, الصفات المتقدمة 
اجماعهم علی ان الصفات کلها معتبرة. دلیل علی ان اللّه تعالی آخر البیان. 
فان قیل لم عنفوا علی تأخیرهم امتثال الامر الأأول مع ان المراد بالأمر 
الأأول تأخر؟ و لم قال فذبحوها و ما کادوا یفعلون؟ 

قلناما ,عنفوا قاخیر اسنال الامز الاول: ۵ لیش.فی: الظاهر.ها بل غلیة بل 
کان البیان یاتی شیتا بعد شیء کما طلبوه من غير تعنیف فلا قول یدل علی 
انهم بذلک عصاق. فاما قوله: فی اخر القصة: «فذبخوها و ما کادوا 
ان 

فانما یدل علی انهم کادوا پفرطون فی اخر القصة, و عند تکامل البیان. و لا 
یدل علی انهم فرطوا قی آول القصد. 

و یقوی ذلک قوله تعالی بعد جمع الأوصاف: «الآن جنّت بالحق» ای جثت به 
علی حمة. القصیل: و آن کارتهاءهم بالصق-عحملا. مهد فاص نحید الاه: 
ه فد استه‌فینا الکلام فی هده ایغ و غی‌ها فی العدعدفی اصول القفه ما لا 
مزید علیه. 


قوله تفالی: آشورخ التقیه ( ها آیه 2 17 بت 303 


و از فعاتغ تفسا قاوارانم فیها و الاة فرع ما کقم تکفون (72) 

تقدیر الاية: و اذکروا اذ قتلتم نفساً فادارآتم فیها. و هو عطف علی قوله: 

«اذکَرُو نِعمتی ۷۳1 انقیت 9 عَلیِکَمٍ». و هو متقدم علی قوله: «و اد قال 

مقوسی لقَوّمه ان اللة باه رن تذبجوا َقَرَةّ» لأنهم انما اف بذیح البقرة 

بعد تدارئهم فی امر المقتول. 

ِِ معنی ادا رآتم: اختلفتم و آصله قذارا نم فأدغمت التاء فی الدال بعد ان 

کت و جعلوا اما الما یکی الط با قال ابو عبیدة: اداراتم: بمعنی 

۱0[ من التدارق. و من الدرء و قیل الدراء: العوج: ای اعوججتم عن 

الاستقامة, و منه قول الشاعر: التبیان فی تفتیر القران؛ ج1, ص: : 3004 

فنکب عنهم درء الاعادی و داووا بالجنون من الجنون 

ای اعوجاح الاعادی. و قال قوم: الدرء المدافعة. و معناه تدافعتم فی القتل. 

و مبه قوله: 5 پذروّا عَنهّا الَعذات». و قال روبة آبن العجاج: 

آدرکتها قدام کل مدره بالدفع عنی درء کل عنجه «1» 

ِ فلان لا بداری و لا یماری ای: لا یخالف. و منه قوله: «و ال مرخ ح 
ما کت تَکنْمَونَ» ای: مظهر ما کنتم تسرون من القتل. 


قوله تفالی: آشوره التقیه ( ها آبه 73 ]رس هن 2 508 


فْلنا اصْریُوة بتقضها گذیک بُحَي ال الْمَوّنی و یُِیکُمْ آیایه للم تققلون 
(73) 

آية بلا خلاف. ۱ 

روی ابن سیرین عن آبی عبیدة السلمانی قال: کان رجل من بنی اسرائیل 
عقیماء و له مال کثیر. فقتله وارثه و جره, فقدمه علی باب آناس آخرین. ثم 
آصیح یدعیه علیهم حتی تسلح هولاء و هولاء, و آرادوا ان بقتتلوا «2» فقال 
ذووا النهی: 

أُ تقتتلون «3 »> و فیکم نبی ال ؟ فمسکوا حنی آتوه, فأمرهم آن یذ بحوا| 
نقرخ. فیضرنوه: بیعخها.. فعالوا: | تخد هروا قال: آعوذ بالله ان آکون فن 
الجاهلین. قال: فوجدوها عند رجل. فقال: لا آبیعها الا بملء جلدها 4» 
ذهبا. و کان بارا بابیه. فعوضه الله عن ذلک و خارام: ‏ ند بابیه, اذ باع 
البقره" ام و ی 
ما قلم یت ای تم و اا انیالخص مین سره ریت یه 
القتیل ] «5 ». 

فعال. الفراء: ضرتب نها و خال التعض افل .من الضفه و قال این وید 
ضرب ببعض آرابها. و قال ابو العالیة: ضرب بعظم من عظامها. و قال 
السدی: ضرب 


(1) دیوانه. المدره: هو المدافع العنجه: ذو الکبر و العظم. و منه العنجهية. 

(2, 3) فی المطبوعة (تقتلون) 

(4) فی المطبوعة (الا بملء ذهبا). 

(5) ما بین القوسین زدناهم عن «مجمع البیان» لیتم المعنی. و هذه عبارة 

التبیان مخطوطته و مطبوعته «فی ای موضع ضرب من القتیل.» [.....] 

بالبضعة التی بین الکتفین. و قال مجاهد, و ععرمة, و قتادة: ضرب بفخذ 

البقرة. 

و الهاء فی قوله فاضربوه کناية عن القتیل و الهاء فی قوله: ببعضها کناية 

۲ الیة . ,۱ 

و هذه الاقاویل کلها محتملة الظاهر. و المعلوم ان الله تعالی امر آن یضرب 

القتیل ببعض البقرة. و لا یضر الجهل بذلک البعض بعینه, و انما امرهم بذلک 

لانهم |ذا فعلوه احیی المیت. فیقول فلان قتلنی: فیزول الخلف, و التداری 
نم و القدیم تعالي, و ان کان قادرا علی الاخبار بذلک فان هذا 

۳ و الاخبار به آعجب لأنه معجز خارق للعادة. 


و التقدیر فی الاية فقلنا اضربوه ببعضها فضربوه فحیی کما قال: «اصْرِبٌ 
یقصاک البَحْرَ قَالقلق» تقدیره فضرب, فانفلق. و کذلک قوله: «یْحْيٍ 
الْمَوّتی» فیه |ضمار کأنه قال: فقلنا اضربوو ببعضها فحیی کذلک یحیی اللّه 
القویی ای.الفوا آن,ها عانشون ان ال قاون علی آن فحنی: موی 
للجزاء, و الحساب الذی آوعدکم به. 

و لما ضربوه ببعض البقرخ, آحیاه الله تعالي, فقال: قتلنی ابن اخی ثم 
قبض. و کان اسمه عامیل. فقال بنو آخیه و اه ما قتلناه و کذبوا الحق بعد 
ذی شبهة آن الحیاة انتقلت الیه مما ضرب به لتزول الشبهة, و تتأکد الحجة. 
و قوله: «کذلک یخی اللَه الْمَوّنی» 

بچتمل ان یکون حکاية عن قول موسی لقومه. و یحتمل آن یکون خطایا من 
للّه تعالی لمشرکی قریش: 

و قوله: «لَلکم تعْقلُونَ» 

ای لتعقلوا. و قد کانوا عقالا قبل ذلک, لأن من لا عقل له, لا تلزمه الحجة, 
لکنه آراد تنبیههم, و ان یقبلوا ما یدعون الیه, و یطیعوه و یعرفوه حق 


قوله تفالی: [شوره البفره (هاء آیة 7۸] 


ی بر قْلو 9 ؟ و أه أسد قشعة 2 7۱ 8 
قست فلع من تقد دلک قهن کالججازه و شذ قشهة و ان من 

0 1 ار ۵ و ۳ 
الحججارة لما, بِتفجر منه مه الایهاژ و اب منها یشفق فیحرخ مِلنة الماء و ان 


7 مر حستة ال و ها ال بغافل عَنّا تعملون (74 
التبیان فی تفسیر القرآن, 17 ص : 3060 ۱ 

آبة واحدة بلا خلاف. 

قرأً ابن کثیر وحده ها هنا عما یعملون بالیاء الباقون بالتاء. 
الخطاب بقوله: «قلوبکم» قیل فیمن یتوجه الیه قولان: 
آحدهما- ان ازند بنه آخی الففت لین انکرها تلم ‌بعو آن سمعوه منه عند 
احیاء اللّه تعالی له, انه قتله فلان. هذا قول آبن عباس. 

و الثانی- قول غیره: آنه متوجه الی پثی اسرائیل کلهم. قال: و قوله: 

«مِن بَعّدٍ ذِلِک» ای من بعد آیات اللّه کلها التی آظهرها علی ید موسی. و 
علی الوجه الاول پکون ذلک اشارة الی الأحیاء. 

و معنی «قست فله کط» امه لمات و بویت و عتت. 


اللغة: ی ری زو واراد 


القسوة: ذهاب اللین. و الرحمة و الخشوع. و الخضوع. و منه یقال: قسا 
قلبه یقسو قسوا و قسوة و قساوة. و قوله من بعد ذلک ای من بعد احیاء 
المیت لکم ببعض من اعضاء البقرة بعد ان تدار اوافیه و آخبرهم بقاتله, و 
السبب الذی من اجله قتله. و هذه اية عظيمة کان يیجب علی من شاهد هذا 
ان یخضع و یلین قلبه. و یحتمل ان یکون من بعد احیاء المیت. و الایات 
الاخری التی تقدمت کمسخ القردة و الخنازیر و رفع الجبل فوقهم و انبجاس 
جماعة. و لم یقل ذلکم. لان الجماعة: فی معنی الجمع و الفریق. فالخطاب 
فی لفظ الواحد و معناه جماعة. 
قوله: «فهی کالججارة» يعني قلوبهم. فشبهها بالحجارة فی الصلابة و 
الییس و الفلظ و الشدة: ای آشد صلابة, لامتناعهم بالاقرار اللازم من حقه 
الواجب من طاعته بعد. مشاهده: الایات* و معنی «او» فی الایه:: بحقمل 
امو 
9 ذکره الزجاج: فقال: هی بمعنی التخییر کقولک جالس الحسن او ابن 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 3007 
فتیزین مها جالست جائز, فکأنه قال: ان شبهت قلوبهم بالحجارة جاز, و 
ان شبجتها بما هه اصلب کان ارآ ۱ 
ِِ النانی ان تکون «او» ,بمعنی الواو. و تقدیره: فهی کالحجارة و اشد 
ق, کما قال: «و آر الی ماد آلْ اذ یزیدذون» «1» و مثله قول 


7 اتی ربه موسی علی قدر «<2» 

و قال توبة ابن الحمر: 

و قد زعمت لیلی بانی فاجر لنفسی تقاها او علیها فچورها 

کر و مثله قوله تعالی: هو زا این ی ۱ راون اه انانین او 
تولتهتّ » ... الایة «3». 

و ۱ ۷ المراد الابهام علی المخاطبین کما قال ابو الأسود 

الدولی 

ای هو سا 

فان یک حبهم رشداً آصبه و لست بمخطی ان کان غیا «» 

ویو سود لم یکن شاکا قی حبهم و لکن آبهم علی من خاطبه. و قیل لابی 

الأسود حین قال ذلک: شککت قال کلا ثم استشهد بقوله تعالی: «قَل ال و 

7" 1 ایام لقلی هد 0 صَلال مَبین » «5» افتراه کان شاکا حین اخبر 


بدلک 


2 لیا 2 2 


اه 


و الرابع- ان یکون آراد بل آشد قسوق, و مثله «و ریا ۳ 
یزیذوت» ای بل یزیدون. و لا تکون بل للاضراب 
العطف. 

و الخامس- انها کالحجارة, اه قسوة عندکم. ۲ 
و السادس: ان یکون آراد مثل قول القائل آطعمتک حلواً و حامضاً و قد 


(1) سورة الصافات آیة: 147. 

(2 اند و الخموه کی کر ان ید ار یز کات ای 
مر فی 1 92. ۳ 

(3) سورة النور آیة: 31. 

)4( دیوانه: ۰ و الاغانی 0 11 و رواية الدیوان و فیهم اسوة ان کان غیاٌ» 
(طانهرخسسا آرقه 25 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 308 

آطعمه النوعین جمیعا. و هو انه لم یشک انه آطعمه الطعمین معا فکأّنه 
قال: فهی کالحجارة او اشد قسوة. و معناه ان قلوبهم / تخر من احد 
هدین آلسلین: اما ان تکون مقلا للحخاره العسوم:و اما ان تکون اشد منیا 
و یکون معناه علی هذا بعضها کالحجارة قسوة و بعضها آشد قسوة من 
الحجارة. و کل هذه الأوجه محتملة و آحسنها الابهام علی المخاطبین. و لا 
تخر ان کین العفتت الشی: لان اللّه تعالی عالم لنفسه لا پخفی علیه 
خافية: و کدلک:فی امتال ذلک نحو قوله: «فکان قابٍ قوْسَین ای وی ۵ 
غیر ذلک و انشدوا فی معنی او یراد به بل قول الشاعر: 

بدت مثل قرن الشمس فی رونق الضحی فصورتها او انت فی العین آملح 


لی مانّة 
لاول 


9 آلف | 
عن | بل مجرد 
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پرید بل انت. و الرفع في قوله: «أو َسَذ قَسْوة», یحتمل آمرین: 

آحدهما- ان یکون عطفاً علی معنی الکاف التی فی قوله: کالحجارة, لان 
معناها, فهی مثل الحجارة. 

و الخر: ان یکون عطفاً علی تکریر هی, فیکون التقدیر فهی کالحجارة او 
هی آشد قسوة من الحجارة. 

و قرع بنصب الدال شاذا فیکون نصبه علی ان موضعه الجر بالکاف. و انما 
نصب علی انه علی وزن اقعل لا ینصرف. 

و قوله: «و ان من الْججارة لما یتمحر م ول الها». 


المعنی: تد رن ز والا کت 


فعتاه آن من الحجارن ما هوانفم من قلمم العاشتته جر مها انمارد ی ان 
منها لما یهبط من خشية اللّه, و التقدیر ان من الحجارة حجارة یتفجر منها 
انهار الماء فاستغنی بذکر الأنهار عن ذکر الماء. و کرر قوله منه للفظ ما. 


اللغة: خی فري ۶ والات 


و التفجر: التفعل من فجر الماء: و ذلک |ذا نزل خارجاً من منبعه و کل سائل 
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شخص خارجاً من موضعه, با ماء کان او دماء او حدید او 
غير ذلک. 

قال عمر بن لحاء: 

وحصاان قربت الی جویر ابی ذو بطنه الا انفجار «1 » 

بعتی: خرفجا فشتیلاناد .. 

و قوله: «و او یلها ما یَشَعّو قتزخ له الما» تشقق الحجاره انصداعها 
و صله يِتشقق, لکن التاء آدغمت فی الشین فصارت شینا مشددخ. و قوله: 
«هَیِحْرُخْ مِنه الماء». 


المعنی: شود رن ز لاک 


یعنی فیخرج منه الماء فیکون عینا نابعة لا انها جارية حتی یکون مخالفا 
للْول. و قال الحسین بن علی المغربی: الحجارة الاولی حجارة الجبال 
تخرج منها الأنهار. و الثانية حجر موسی الذی ضربه فانفجر منه عیون, فلا 
یکون تکرارا. 

و قوله: جو ان عنها لا بقیط من که اللی فال آیو‌غلی و المغرین: 
متام بکشه آللم. کیا فال: بحفطونهمی اقفر الله ای امن الله. فال ه هی 
حجارة الصواعق و البرد. و الکناية فی قوله منها قیل فیها قولان: 

اخدهماه اما غرحم الن لحار نما افص کمن فا فمه اقا وج 
الی القلوب لا الی الحجارة. فیلون معنی الکلام. و آن من القلوب لما بخضع 
شنم خسن آل اد ذکره ابن بحر و هو احسن عن الاول. و من قال بالأأول 
اختلفوا فیه. فمنهم من قال: [ن المراد بالحجارة الهابطة البرد نارل من 
التهحاب. و هدا شاد لم بذکره خبر ای .غلن. الجبانن:و قال. ااکتر آن 
المراد بذلک الحجارة الصلبة, لنها آشد صلاب. و قالوا فی هبوطیا وجو‌ها 
ار ای اه ره 


(1) طبقات فحول الشعراء 369. و الاغانی 8. ۰72 و روایته الا «انحدارا» 
«و ذو بطنه» کناية عما یشماز من ذکره. 
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و تالثها- قاله مجاهد: ان کل خجر تردی من زاس حبل قوو هن خشية الله و 
رایعم ان الله:غالی اعطی عص الجبال. المعر فق: فعقل طاعة الله فعالی: 
فاطاعه کالذی روی فی حنین الجذع. و ما 

روی عن النبی «ص » انه قال: ان سرا اي سم اش نی ]لح میتی ۱ 
آعرفه الان. 

و هذا الوجه فیه ضعف, لأن الجبل ان کان جمادا, فمحال ان یکون فیه 
معرفة الله. و ان کان عارفا بالله و بنیته بنية الحی قانه لا یکون جبلا. "۳ 
الخبر عن النبی (ص) فهو خبر واحد. و لو صح. لکان_معناه آن اللّه تعالی 
احیا الحجر فسلم علی النبی «ص » و یکون ذلک معجزا له «ع». و اما حنین 
الجذع فان اللّه تعالی خلق فیه الحنین, فکان بذلک خارقا للعادة, لأنه |ذا 
استند الیه النبی «ص » سکن و آذا تنحی عنه, حنْ و قال قوم: خی 2 
یکون اللّه تعالی بني داخله بنية حی, فص ستم. آلحیی ‏ قفال نوم معتی 
«یقبط من حَشْية الله» انه یوجب الخشية لغیره بدلالته علی صانعه. کما 
قیل ناقه تاجرخ. ادا کانت.-هن تحایها و فراهها, تجعو آلتاس الی. الزغیة 


فیها: کما قال جریر بن عطیة: 

رفن مان اضا مایم فا مس اما لاه فص وا 

و ام و هو پرید صاحبه النبهانی الذی یهجوه بذلک من 
اجل انه کان فیهما علی ما وصفه به. و الذی یقوی فی نفسی ان معنی 
الاية الابانة عن قساوة قلوب الکفار, و ان الحجارة آلين منهاء لو کانت تلین 
لشیء, للانت و تفجرت منها الأنهار, و تشققت منها المیاه, و هبطت من 
خشية الله. و هذه القلوب لا تلين مع مشاهدتها الایاتِ التی و 
اسرائیل: و جری ذلک مجری ما یقوله تعالی: «لَو أیرّلنا هد الفْرآن 

جَبلِ_ لرايتة: خاشفا فتضدعا مه حشْبة اللّه» و معناه له ۳ ۳۹ 
القرآن علی جبل, و کانت الجبال مما تخشع لشیء ما, لرایته 
متصدعا و کقوله تعالی: ۳ 
الاَضمْ» «3» الی آخرها سواء. و ادخلت هذه اللامات فیها تأکیداً للخبر. 


س 


ک 


(1) دیوانه: 206 _ 
(2) سورة الحشر ایة: 21 
(3) سوره الرعد ابة: دد. 
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و یجوز فی قوله «فهی کالججارة» اسکان الهاء و قد قری به, لأأن الفاء مع 
الهاء قد جعلت الكلمة بمنزلة تخذ فتحذف الکسرة استنقالا. 


المعنی: ۱ ۱ 


و المعنی فی الایة: انه تعالی لما اخبر عن بنی |سرائیل و ما آنعم علیهم به, 
و آراهم من الأیات, و غیر ذلک, فقال مخبرا عن عصیانهم, و طغيانهم <«نَّ 
قسث قلوبُک من بَعْد ذلک قهی کالْحجارة,. و أمَذٌ قَسَوَةّ» ثم اخبر تعالی 
انم لا افتاغ عند الحبارة.مما بحدت فیما من آفزهه و ان کافت فاشتمر بل, 
هی متصرفة علی مراده لا یعدم شیء مما قدر فیها. و بنو اسرائیل مع کثرة 
فصن لمع ۵ کترق ما اراهم من الابات: من من .اضر و لا تلین 
قلوبهم لمعرفة حقه, بل تقسو و تمتنع من ذلک. و قوله: «و اِنّ مها لما 
بیط ین حَسْتَه له ای عند ما یحدت فیها من الاید. الهائله: کالرلازل و 
غیرها, و آضاف الخشية الی الحجارة. و ان کانت جماداً علی مجاز اللغة و 
التشبیه. و المعنی فی خشوع الحجارة انه یظهر فیها ما لو ظهر فی حی 
مختار قادر. لکان بذلک خاشعا. و هو ما ری من حالها. و انها منصرفة 
لامتناع عندها مما یراد بها. و هو کقوله: «جدارا بُرید د أَنْ یلق » «1» لأن ما 
ظهر فیه من المیلان, لو ظهر من حی لدل علی انه برید آن بنقض. , لیس ان 
الجدار رید شیا فی, الحقيقة, و مثله «و ن من شیء ء الا يِسَبخ یحمدو» 


_- 
2 


و قوله: «انَ ال بسح له مَنّ في السَماوات و من فی الرْض 5 
السَمُسنٌ و الَْمَرّ و النَجُوم 5 الجبال و السْجَرّ و الوا و کی من الناسٍ» 
«» و قوله: «و الَجم اسر بسجد مجدان » «» و قال زید الخیل: 

بجمع تظل البلق فی حجراته تری الا مدا للحوافر «5» 

فجعل ما ظهر فی الاکم من آثار الحوافر, و قلة امتناعها علیها, و مدافعتها 
لها کما یدافع الحجر الصلب الحدید الصلب سجودا لها, و لو آن الاکم کانت 
فی صلابة 


(1) سورة الکهف آية 78 

(2) قتبورة: الاسر اع آیق 44 

(3) سورة الحج آية 18 

(4) سورة الرحمان اية 6 

(5) وید الخیل نن مهلمل الطاتی الغارمن العشهو> [جن ۲ 
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لا تظاهر بکثرة تزداد الحوافر علیها, ما ۱ 1۳ ِ #« للحوافر ۳ 
قال این حمه 

و عرفت من شرفات مسجدها حجرین طال علیهما الفقصر 

کب الطلاة فعلت: |ذ:یکیا ما بعقمتل بکاهما صبز 


و قال جریر: 

لما اتی خبر الزبیر تواضعت سور المدينة و الجبال الخشع , 

بشیء من هذا لیطعن به, فانما یطعن علی لفغة العرب بل علی لغة نفسه 
من اهل ای لغة یان. فان هذا موجود متعارف فی کل لفة, و عند کل جیل. 
و قوله: «5 و ما اه بغافل فلن.ععا عملون من قرا بالناعه قال: الخطاب متوجه 
الی بت اس رتیل فا فا و ما الله بغافل یا معشز المکذبین باآیاته و 
الجاحدین بنبوة محمد «ص» عما تعملون. و من قراً بالتاء فکان الخطاب 
لغیرهم و الکناية عنهم. 

و الغفلة عن الشیء ترکه علی وجه السهو و النسیان فأخبرهم اللّه تعالی 
انه غیر غافل غن اعمالمم السند و لا ماه عیوا. 


قوله تفالی: [شوره الیفره (2)ء آیة 75] 


1 ی وه 
أ نَ 
۶ 2 لا و 

یحرفوتة من 


آ« مه | [ 
ن یومنوار 
0 سر وس 


و 
5 هم ی 


اشارة 


المعنی: ید ی ۲ ال 
الألف فی قوله أ فتطمعون آلف استفهام و المراد به الانکار, کقوله: 


- و البلق جمع ابلق و بلقاء: الفرس المحجلة. و الحجرات جمع حجرة: 

الناحية و الباء «بجمع» متعلقة ببیت سابق, هو: 

بنی عامر هل تعرفون |ذا غدا ابو مکنف قد شد عقد الدوابر 
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«ا لَم تانکم تذیژ قالوا پلی.» «1» فاذا کان فی الاول تقیاء کان الجواب 

و |ذا لم یکن نفیاً کان الجواب ل. و هذا خطاب لامة النبی ِ 

| فتطمعون آیها المومنون ان یومنوا لکم من طریق النظر و الاعتبار. و نفی 

التشبیه, و الانقیاد للحق و قدرکان فریق منهم: آی ممن هو فی مثل حالهم 

من اسلافهم یسمعون کلام اللّه ثم یعلمون انه الحق, و یعاندون فیحر فونه 

و یتاولونه, علی غیر تاویله 

و قوله: «و قذٌ کان فريق منهَمٌ» و الفریق جمع کالطائفة لا واحد له من 

لفظه و هو فعیل من آلفرق سمی به الجمع کما سمیت الجماعة بالحزب 
من التحزب قال اعشی بن تغلبة: 

و2 

و قوله: «منهم» یعنی من بنی اسرائیل. و انما جعل اللّه الذین کلانوا علی 

عهد موسی و من بعد: من بنی |سرائیل من الیهود الذین قال اللّه تعالی 

لأصحاب محمد «ص * أ فتطمعون ان یوّمنوا| لکم, لأنهم کانوا ابا‌هم و 

اسلافهم, فجعلهم منهم اذ کانوا عشائرهم و فرقهم و آسلافهم. 


۳ ِ‌ 6 


و قوله: «یِسْمعون کلام الله» قال قوم منهم مجاهد و السدی: انهم علماء 
الیهود یحرفون التوراة, فیجعلون الحلال حراماً و الحرام حلالا ابتغاء لاهوائهم 
و اعانه لمن پرشوفم: و قال این کیانی و الزت و زین اسجای و ی 
حرفوا القول فی اخبارهم اج حتی رجعوا الیهم و هم یعلمون انهم ود 
حرفوا. و هذا آقوی اتاویلین, له تعالی اخبر عنهم أنهم بسمعون کلام له 
فانما 10 ما بضاف الی کلامه بضرب العرف دون حفقة الوضع. و 
وا فا اس اه هن 
و قال قوم هو التوراة التی علمها علماء البهود. 

و قوله: «من بَعد ما َقلَوهُ و هم یَعَْمونَ». قیل فیه وجهان: 

آحدهما- و هم یعلمون انهم یحرفونه. 


(1) سورة الملک: آية 8 و 9 

(2)توانه: آحد ااشن: | شوه ستفی اف | اضعوه ای 
نجد و الحجاز. و مصوب: منحدر فی رجوعه الی العراق. 
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و الثانی- من بعد ما تحققوه و هم یعلمون ما فی تحریفه من العقاب. و 
الذ بلیق بمدهتا قی الموافاه ان تفول :ان معاه: و هم بعلمون: انقم 
بحرفونه. فان قیل فلما ذا اخبر اللّه عن قوم بأنهم حرفوا و فعلوا ما فعلوا 
فن. الصفاندق ها بت ان فیس .من ایمان.سن فقو فی هد آلوفت, 2 
علقة بین الموضوعین و الحالین ؟ قیل: لیس کلما یطمع فیه یوّیس منه علی 
وجه ات بانه لا یکون, لان الواحد من افناء العامة «1» لا یطمع ان 
بصیرهملکا. و مم: دلی لا بمکن القطم»علن: کل حال ان ذلک: لا یکون ایدا-و 
ات و ما ال سرا وا 
القطع و الثبات و انما لم یطمع فیهم لبعد ذلک من الوهم منهم مع احوالهم 
التی کانوا علیها. 

و شبههم باسلافهم المعاندین, و قد کانوا قادرین علین ان یوّمنوا| و کان 1 
منه جائزا. و هولاء الذین عاندوا- و هم یعلمون- کان قلیلا عددهم, یجوز علی 
مثلهم التواطق و الاتفاق و کتمان الحق, و انما یمتنع ذلک فی الجمع العظیم 
و الخلق الکنیر, لامر برجع الی اختلاف الذواعی. فاما علی وجه التواطو و 
آقیی قاس یی ۳-1 فینظل بدلک قول من تست قریفا ال المعانده 
دوه شم مان کاته اس خسعمد کفار: 


قوله تغالین: [سورة البغره (ه): آية 76] هی 385 


وا لو باذین آمئوا قالوا متا و دا خلا هم الي تغض قالوا آ دنو 
قتح اللَهْ عَلنکَم لبحا وکم بع رک اقلا تفقلون (76) 

0 ال الطامم فی اما موف نش رال 
الذین کانوا بین آظهرهم فقال: | فتطمعون ایها المومنون ان یوّمنوا لکم. و 
ها ای ا سس ۱ ۱ ۱ 
عقوم و هم مین وه الا از لقوا الاین آها قالوا امتاهای. صدو 
تقحیه اض وا و ماقرا ماک ها کم الم باسم ها با اه 
المنافقین و سلکوا منهاجهم. 


(1) ای لا یعلم ممن هو 
التبیان فی تفسیر القران» ج1. ص: د31 
«و |ذا لا بَعَضُهْمْ الی بَعْضٍ»: آی |ذا خلا بعض هلاء الیهود الذین وصف 
الم و ار ان 
الدخ لت خبه غیر هم فالوا- جعتی حصهم اس 0 
علیکم .و فال, این عباسن ما فتج الله علیکم ای نما الزمکم الله:ید: فیقول 
له آخرون انما نستهزیْ بهم و نضحک. و روی سعید ابن جبیر عن ابن عباس 
ان معناه قالوا لا تحدئوا العرب بهذا. فانکم قد کنتم تستفتحون به علیهم. 
فانزل الله هذه الابة: ای تفرنن بانه نف .فد عامتم انه قز آخد اه الشتنای 
علاکم باتاعم وهی بعیر کم‌بانه النتی الدی نا تقطری و تصنمرفی کنانا: 
اججدوه و لا تقرو به لهم. فقال اللّه تعالی: «أ و لا یعون أنْ اللْ یَْلَمْ ما 
و3 ما بُعلنُونَ» «[» و قال ابو العالية: | تحدئونهم بما فتح اللّه 
علیکم: آی‌یما آنزلهفی کتایکم هن بعت محفه (ض اه به فال قاوه معا 
مجاهد: ذلک قول بهود بنی قريظة حین سبهم النبی (ص) بأنهم اخوة القردة 
و الخناژین, قالوا من حدنک بهذاد عین. ارسل الیهم علیا (ع) فاذوا محمدا 
(ص)- فقال: يا اخوة القردة ومالخنازیر قال بعضهم لبعض: ما آخبره بهذا الا 
منکم أ تحدتولهم بما فتج اه علیکم. لیکون لهم حجة علیکم؟ و قال 
ی. 
فولاء ناس آمتها من آلبوود کم تافقوادی کانوا تون الیفمتین من آلعری 
تا 2 ه ص ی 
تجاح نم نف لیعولها نحن اعت ال الله منکم,و آکرم غلبه.محم !۱ و ماه 
روی عن آبی جعفر «ع» 
و اصل الباب الفتح فی لغة العرب: القضاء و النصرة و الحکم. 
یقال اللهم افتح بینی و بین فلان: ای احکم بینی و بینه, و منه قوله تعالی: 


«و یِمولون متی هدّا الََتْعُ» «2» یعنی هذا القضاء فقال تعالی: «قل یوم 
المَتّح» «3» یعنی یوم القضاء. و قال الشاعر: 
الا انلغ‌بنی.عضم رو لا فانی غن: فتاختکم عیوت» 


(1) سورة البقرة آية 77 

(2) سورة الم السجدة اية 28 

. (3) سورة آلم السجدة آية 29 

)4( بنسب للاشعری الجعفی و محجمد بن حمران بن ۳ حمران. آمالی 

القالی: 281. اللسان: 

«فتح» و بنو عصم هم رهط عمرو بن معدیکرب الزییدی. 

التبیان فی تفسیر القران, ج1. ص: 216 ۹ 

و یقال للقّاضی الفتاح قال الله تعالی: «رّتا افتخ بیتنا و بيّن قَوّمنا بالحق و 

نت خَده خی الفاتچین » «1» یعنی احکم به. و یقال فتح بمعنی ِِ فقال افتح 

عل صاخ اعلمتن ها عفر و اذا کان معنی الفتح ما وصف فقد بان 

ان معنی الاية. 

ا جوم تاه خکم للم غایکی ۵ فان وک ۵ کم ها یه 

میثاقهم من الایمان بمحمد «ص» بما بینه فی التوراة و من قضائه انه جعل 
منهم القردة و الخنازبر. فاذا ثبت ذلک, فان آقوی التأویلات: قول من قال: | 

اف ال وی ی 

انه رسول الله «ص » الی خلقه. 

و روی عن آبی جعفر «ع» انه قال: کان قوم من الیهود لیسوا بالمعاندین 

المتواطئین, اذا لقوا المسلمین. حدئوهم بما فی التوراة من صفة محمد 

«ص» فنهاهم کبراژهم عن ذلک, و قالوا: لا تخبروهم بما فی التوراة من 

صفة محمد «ص » فیحاجوکم به عند ربکم, فنزلت الاية. 

و معنی قوله: «أ قلا تعقلون» آ فلا تفهمون ایها القوم آن اخبارکم محمد 

«ص» و آصحابه, بما تحدئونهم به و اقرارکم لهم بما تقرون لهم من 

وجودکم بعث محمد فی کتبکم و انه نبی مبهوث حجة علیکم عند ربکم 

یحتجون بها علیکم. قفا این سا مت له عای ی ای عاامت کم 

و آعطاکم لیحا< جوکم به. و قال الحسن: 

فی قوله 1۳ حوکم به عند ربکم» آی فی ریکم فیکونوا اولی منکم ذا 

کانت حجتهم علیکم. قال الحسن: ثم رجع الی المومنین فقال: «اأ قلا 

تعقلون» ایها المومنون فلا تطمعوا فی ذلک. 


قوله تعالی: [شوره الیفره (اء ایغ 77] 


۳۱ 


ن آنّْ | 
رل 2 
عم ما 
بُسدُون و ما 

یعلِئون ( 

(7 


المعنی: ید رن ۶ وا 
هعنام: ]و لا علمون ان الله صام سرهم مخلا یمه تک هتخیر ون ان 


(1) سورة الاعراف آیة: 89. 

البیان.فی تسیر القران» علض 317 

فاصم اس و اسعت ما ه عم شا بان 
المنافقین, و آن کانو یسرون الکفر فانهم غیر ۳۲ بان نله یعلم سرهم 
و جهرهم, لأنهم جاحدون له. 

و هلاء مقرون. فهم من هذه الچهة آلوم و اعچب شأناً و آشد جزاّ. و قال 
قتادة فی « و لا بَعلَغون أنّ اللة بََْمْ ما ُسشون» من کفرهم و تکذيبهم 
۱ وی ای ی ی و یا اسان 
محمد «ص » قالوا آمتا بفرونمم ندلی وله رو عن اس العالية. 


قوله تفالی: [شوره البغره (ه)ء آیة 78] 


القراءخ: قرع 317 


ِ 


قرأً ابو جعفر المدنی: امانی مخففاً و الباقون بالتشدید. 


المعنی: هد ین 37 


قوله: «و منهْمٌ» یعنی هولاء الیهود الذین قص الله قصتهم في هذه الایات و 

قطع الطمع فی ايمانهم. و قال اکثر المفسرین: سموا آمیین, لأنهم لا 
نون الكتابة. و لا القراءة. یقال منه: دعل آمم‌بین لاد و منه قوله 

«ع» آما أمة آمیون لا یکتب و لا یحسب و انما سمی من لا بحسن الكتابة 

اما لاخد افور. فال قفوم هو ماخود هب الامة آ هه علی, اضل ها عليه الاة 

فت ان لا یکت اه 1 ۳9 ان الامة: 

الخلقة. فسمی امیاً لأنه باق علی خلقته. و منه قول الأًعشی 

و ان معاوية الا کرمی ن حسان الوجوه طوال الأمم «1» 

و الثالث- انه مأخوذ من الام. و انما آخذ منه, لاحد آمرین: 

احدهفه سعلی ما ملدند امه ف آئه لا بکتت: 


(1) اللسان «امم» الامم جمع امة پرید طوال القامات. فی المخطوطة و 
المطبوعة «معونة» بدل «معاویة». 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1؛ ص. : 318 

و الثانی- نسب الی امه لان الکتابة کانت في الرجال دون النساء فنسب 
من لا یکتب من الرجال الی امه, لجهلها دون آبدف: و قال ابو عبيدة الامیفن 
هم مت الذین لم ینزل علیهم کتاب. و النبی الامی: الذی لا یکتب. و انشد 


ارس ایک ات درو 
کل هل اه ات مه ها ده وقاها معا ها هت 
الله. 

و قال: قد اخبر انهم یکتبون بأیدیهم, نم سماهم اون لجحودهم کتاب الله 
عز و جل و رسله. و الوچه الاول آوضح فی اللفة. و هذا الوجه ملیح لقوله 
فی الایة الثانية «قوَیِل للذین کون الکتاب بايدِيهمٌُ» فأثبت انهم یکتبون ,9 
من قال تال تصاه ان خفن هدا مت با اس همق و 


۲ «لا یَْلَمُونَّ الْکِتاب» ی لا بعلمون ما فی الکتاب الذی آنزله الله عز 
و جل, و لا یدرون ما اودعه من حدوده و احکامه و فرائضه. کهيتة البهائم. 

و انما هم مقلدة لا یعرفون ما یقولون. و الکتاب المعنی به التوراة. و انما 
ادخل علیه لام آلتعرت: اتعخضویه ند کنان موق ره و معنی الاية 
فریق لا یکتبون و لا یدرون ما فی الکتاب الذی عرفتموه, و الذی هو عندکم, 
و هم ینتحلونه, و یدعون الاقرار به من احکام الله عز و جل و فرائضه و ما 


فیه من حدوده التی بینها فیه الا امانی. 

قال ابن عباس و مجاهد الا قولا یقولون بآفواههم کذبا. و قال قتادخ الامانی 
انهم مق ره علی لها اس امه و قال آخرون: الامانی احادیث. و قال 
الکسائی و الفراء و غیرهما: میاه لا امه هاگ رن اش یرم 
علی ما رواه عنه عبد الملک بن هشام, و کان ثقة. و ضعف هذا الوجه 
الحسین بن علی المفریی, و قال هذا لا یعرف فی اللفة. و من صححه 
استدل بقوله تعالی: «ذا لح ان الشْیّطانْ فی اه «1». قال کعب 
بن مالک: 


(1) سورة الحح آية 52 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 219 

تمنی کتاب الله اول ليلة 0 و ۰ ۰ 

و قال آخر 

تس کات لا شا ی تایه اتسور ی ول 

و قال ابو مسلم محمد بن بحر الاصفهانی: الامانی التقدیر. قال الشاعر: 
ای ما بقدر لک المقدر «و الا» ها هنا استثناء منقطع. و معناه لکن امانی و 
کل موضوع بعلم.ان ما بعد الا خارج عن الاول فهو بمعنی لکن, کقوله «ما 
هم به من علم الا اباع الظنّْ» و کقولهم ما فی الدار واحد الا حمارا, و الا 
وتدا قال الشاعر: 

لیس بینی و بین قیس عتاب غیر طعن الکلی و ضرب الرقاب «1» 

و قال آخرز 

حلفت یمیناً غیر ذی مثنوية و لا علم الا حسن ظن بصاحب «2» 

معنله لکن حسن ظنی بصاحبي. و مقله(و ماکان لفوْمنِ ن یل موْمناً ال 
خطا) «3». و مثله (لا عاصم الیِوم من اهر الله الا مَن رَجم) «4». 1 
لو ما و هلا و لا الثقيلة بمعنی واحد قال الشاعر: 

تعدون عقر النیب آفخر مجدکم بنی ضوطری لو لا الکمی المقنعا «<5» 
پعنی هلا. و قال آخر: 

اتبت بعید اللهحی. القیی موتها قماا نید ا وا الختایه و الغقدر 


(1) قائله: عمرو بن الایهم التغلبی, و قیل اسمه: عمر, و قیل هو اعشی 
تغلب. 

(2) قائله: نابغة بنی ذبیان. دیوانه. مثنویة: استثناء 

(3) سورة النساء اية 91. [.....] 

(5) قائله: جریر. من قصيدة یهجو بها الفرزدق. عقر الناقة: ضرب قوائمها. 


الئیب ج ناب: الناقة المسنة. ضوطری: الرجل الضخم اللثیم. و الضوطری: 
الامرة الحمقاء. الکمی: الشجاع 
0 220 
ثم قال آخر: 
واحدهم زغیف: و هو التابع. و کل موضوع حسن ان یوضع فیه مکان الا 
(لکن) فاعلم انه مکان استثناء منقطع. و لو قیل ها هنا و منهم امیون لا 
علمونالکات لکن شون لکان ستیحا. 
و الامانی واحدها امنية مثقل و من خفف الیاء قال, لأن الجمع یکون علی 
غیر واحده بنقصان و زيادة. و الامانی کلهم یخففونها لکثرة الاستعمال, و 
کذلک الاضاحی. و اولی التأًویلات قول ابن عباس و مجاهد: من ان الامنین 
ای وه اه با تص هس ان و انهم لا یفقهون من 
الکنانه. النی اشلر اه علی مس سا لکمه ترصن الکدت: ۰ 
یقولون: الباطل. و التمنی فی الموضوع تخلق الکذب و تخرصه. یقال منه 
تمنیت |ذا افتعلته و تخلقته. و منه ما روی عن بعض الصحابة انه قال: ما 
بشید ول نی ار ار ی من هم مین ها 
بتمنون»ضن الکذیت:ظنا لا بقینا. و لو کان. المغثی انقم تتلونه لها کانوا ظانین 
و کذلک لو کانوا ینمنونه, لأّن الذی یتلوه اذا تدبر علمه, و لا بقال فیمن بقر| 
کاب ثم نی مت م‌انه ظان: لها بلوما آن‌یکونشاکا خیماتلیم فلا 
یدری احق هو ام باطل, و لم یکن القوم الذین عاصروا النبی (ص) من 
الهود شاکین.قق التوراه انها من عند الله» و کذلک التفتی. لا بجوز آن 
یقال: فورطان مه ای هن السیتی اایخد فان مه اک 
فیما هو عالم به, لأنه ینافی العلم. و المتمنی فی حال وجود تمنیه لا یجوز 
ان یقال هو یظن تمنیه 
و قوله: (و ان هم ال بَطُْونَ) قال جمیع المفسرین معناه پنشنکون: و الذی 
اقوله: ان المراوب لک نفی ااعلم خنممر وه فدوسفی العلم تاره بالشک تاره 
بالظن. ها فتف الحشقه فالظن‌عیر الشکه عر آن المعتنمتفق له ,ها 
هنا. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 321 


قوله تفالی: [شوره البفره (2)ء آیة. 78 ] 


اللغة و الاعراب: تم هر سل کل 


قال الزجاج: الویل کلمة یستعملها کل واقع فی هلكة. و اصله فی اللغة 
العذاب و الهلاک و ارتفع بالابتداء و خبره الذین. و لو کان فی غیر القران, 
لجاز بالنصب علی معنی جعل الله ویلا للذین و الرفع علی معنی ثبوت 
الویل للذین, و مثله الویح و الویس (ذا کان بعدهن لام رفعتهن. و اما التعس 
و البعد و ما اشبههما فهو نصب ابدا. فان اضفت ویل و ویح و ویس نصب 
من غیر تنوین. تقول ویل زیدٍ و ویس زید. و لا بحسن فی التعس و البعد 
الاضافة بغیر لام فلذلک لم ترفع. و قد نصب قوم مع اللام فیقولون ویلا 
لزید. ویحا لخالد. قال الشاعر: 

کسا اللغم تیمها عضره قی.جلودها قویاا لتیم من بر آبیلها الخضر 18 


المعنی: ی ۱ 2 


قال ابن عباس: «الویل» فی الاية العذاب. . و قال الاصمعی هو التقبیح. 

و منه قوله؛ «و لک الْوَیِْل مقّا تصفْون». و قال المفضل؛ معناه الحزن. و 
قال قوم: 

هو الهوان و الخزی, و منه قول الشاعر 

۱ و الفخر <2» 

و قال ابو سعید الخدری: الویل واد فی جهنم. و قال عثمان بن عفان: هو 
جبل فی النار. 


(1) قائله جریر. اللسان: (ویل) 
(2) البیت للمخبل اللسان: (ویل) و روایته (ویب) بدل (وبل). و معنی ویب: 
التصغیر و التحقیر. 

التبیان فی تفسیر القرآن مرح 1 ص. : 322 

و ,قوله: کر الکتات بایْدیهم» معناه انهم یقولون کتبته. تم بضیفونه الق 
الله, کقوله «خلقت بیدی» «1» «و عملت آیدینا» «2» آی نحن تولینا ذلک 
و لم نکله الی احد من عبادنا. و مثله رأیته بعینی و سمعته باذنی و لقیته 
بنفسی. و المعني فی جمیع ذلک التأکید, و لأنه قد باس نم بالکتابة, 
فتضاف الیه مجازا. فلذلک یقول الامی کتبت الی آل فلان بکذا, و هذا کتابی 
الیک, و کما تقول: حملت الی بلد کذا. و انما آمرت بحمله. فأعلمنا الله 
تعالی انیم یکتونهبأدبم و یقولون هو من عند الله, و قد علموا یقینا اذا 
کتبوه بایدیهم انه لیس من عند الله. و فی الاية دلالة علی ابطال قول 
المجبرة, لأنه تعالی علیهم بهذا القول, اٍذ نسبوا ما کتبوه من التحریف الی 
انه من عند الله, و جعل علیهم الویل. ها کان رنه من کاب کین 
هن ند آلله. من جهة القول و الحکم- فلیس ذلی منه من جهة القضاء و 
الحکم و لا التقدیر و المشْينَة. 

و قال ابن السراج: معنی «بأیدیهم » آی من تلقاء آتفتنف 

و قوله «لِیستَرُوا بش تا قلیلا». قال قوم: آی انه عرض الدنیا لأنه قلیل 
المدة, کما قال تعالی: «قل متاع الصّبا قلیل » «3» ذهب الیه ابو العالية. و 
قال آخرون: انه قلیل لأنه حرام. 

و روی عن ایی جعفر (ع)؛ و ذکره ایضاً جما۶د من اهل ما آن 0 
و قوله: «وتل هم ما تکسیتون» یقولون ما یأکلون به الناس السفلة و 
غیرهم. و اصل الکسب العمل الذی یجتلب به نفع او یدفع به ضرر. و کل 
عامل عملا بمباشرة منه لما عمل. و معناه ها هنا الاحتراف فهو کاسب ما 


عمل. قال لبید ابن ربیعة: 
لمعفر قهد تنازع شلوه غیس کواسب لا یمن طعامها > 


(1) سورة ص: ایة 75 

۰ (2) سورة یس: اية 71 

,. (3) سورة النساء: اية 76 

. (4) معلقته. اللسان: (عفر) فی المخطوطة و المطبوعة (بمعفر فهد) بدل 
(لمعفر قهد)- 

التبیان فی تفسیر القران, ح1, ص: 323 ۱ 

و قیل الکسب عبارة عن کل عمل بجارحة یجتلب به نفع, او یدفع به مضرة 
و منه قیل للجوارح من الطیر: کواسب. 


قراه ای ره تفآ سره 222 


ج 9و و 


و 7 
عیْدّ الله عَقدا 1 
ه عَهّدا قلن بخلفت 


المعنی: رت 3 


قوله: «و قالوا» یعنی الیهود الذین قالوا لن تمسنا النار. و لن ندخلها الا ایام 
معدودخ. و انما لم یبین عددها فی التنزیل, ااندتعالی آخین عنهم ندلک, و هم 
عارفون بعدد الأیام التی یوقتونها فی النار. فلذلک نزل تسمية عدد الأیام, و 
سماها معدودة, لما وصفنا. 

و قال ابو العالية و عکرمة و السدی و قتادة: هی اریقفن توفا: و رواه 
الضحای عن ابن عباس. و منهم قال: انها عدد الأیام التی عبدوا فیها العجل. 
و قال اين عباس: ان الیهود تزعم انهم وجدوا فی التوراة مکتوبا ان ما بین 
طرفی جهنم مسيرة اآربعین سنة, و هم یقطعون مسيرة کل سنة فی یوم 
واحد, فاذا ت لمیر انعم العداب و ِ النار. و قال مجاهد 9 
سنة, 29 نزن بعدد ۷ آلف سنة تفع واحداً من ابا الاخرة, و هو 
| ۱۳۹ و لما قالت الیهود ما قالت من قولها: لن تمسنا 
النار الا ایام معدودة علی 7 بیناه. قال اللو تعالی: آتبیة: ول اتخدتم عَند 
اللّه عَهدا» تفا قولون هت دلی: د میثاقا, فالله 


+ و فی: موه (عیش] بدل (عسن ‏ الففقر: الدی الفنفی: لعفرر ی و 
التراب. و القهد: ولد البقر, و الشلو: العضو من اللحم. و عبس: بر و لا 
یمن طعامها: تکسب طعامها ب: 
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لا تفض عهده<ام تفولون علی اللهها لا فلفون» من الباطل جهلا و جراءة 
علیه 


القراءخ: یی هر ۲ 324 


و فی القراء من, قراً «آوتخذتم» بادغام الذال فی التاء. و منهم من لم یدغم. 
و اصل انخدتم | انخدتم ات ای الاستفهام علی آلف القطع من نفس 
الکلمة, فکره اجتماعهما فحذفت الاصلية, و بقیت التی للاستفهام, لأنها 
لمعنی- و هی و آن کانت للاستفهام فی الاصل- فالمراد بها هاهنا النکیر, و 
التوبیخ, و الاعلام لهم و لفیرهم آن الامر بخلاف ما قالوه, و انهم یقولون 
نقیر علم: و الدلیل. علی. انها الف: استقهام. کونها مفتوجد. 4( 
لکانت مکسورة فی اتخذتم, و لذلک یدخل بینهما المد کما قالوا فی «الله 
آذن لَکمٌ» «1ّ», لأن قوله: «اذن اللّه» لو اخبر بها لکانت مفتوحة. و لو لم 
تدخل المدة لاشتبهت آلف الاستفهام بهمزة الخبر, و لیس کذلک ها هناء لأأن 
الفتحة تختص للاستفهام و فی الخبر تکون مکسورة. و فی المفتوحتین لا بد 

من الجمع بین الهمزتین. و منهم من یفصل بینهما بمدة. و منهم من لا 
ِ_ِ نحو قوله «ا آمنتم من فی السماء» «2» 


قوله تفالی: شور البفره (2): آیة ۲81 


اشارة 


لفق کی رد ۶ 
خالدذون (81) 
اية بلا خلاف. 


الاعراب و القراءة: کر :394 


قراً آهل المدينة خطیثاته علی الجمع. الباقون علی التوحید. 
قوله «بلی» جواب لقوله: «لن تمستا ۳ ای مَعدودة» فرد ال علیهم 
بآن قال: بلی من آحاطت به خطیئته, ابدا. و بلی تکون جواباً للاستفهام 


2 


الوم سکس ها تلد از امن استتمامار گناد 


(1) سورة یونس: آية 59 

. (2) سورة الملک: اية 16. 

التبیان فی تفسیر الفرآن, ج1, ص. : 325 

«َقَولَ چین ری العذاتِ» الی قوله «بلی قَذ جاءتک آیاتی قکدبّت بها» 
«1». و بقول القائل لم افعل کذا و کذا فیقول له غیره: بلی قد فعلت. بلی 
و نعم جوابان: 

آحدهما- بدخل فیما لا یدخل فیه الاآخر, لأن بلی تدخل فی باب الجحود. 

و قال الفراء: انما امتنعوا من استعمال نعم فی جواب الجحد, لأنه |ذا قال 
لغیره مالک علی شیء فقال له نعم. فکانه قد صدقه. و کانه قال نعم لیس 
لی علیک شیء, فلهذا اختلف نعم و بلی. 

و قوله: «سیئة» فمن همزاتی بیائین بعدهما همزة. و من ترک الهمزة علی 
لغة اهل الحجاز یقول «سیة» مثل عية. و من لین قال «سیئة» کانه شیر 
الی الهمزة و یسکنها. 


المعنی: و رن ۲ 2 3 


قال مجاهد, و آبن عباس و ابو وائّل؛ و قتادة وِ ابن جریح : «السيئة » هاهنا 
الشر که 2 فال. الشدی: الب التت. معند. اللم علیها النار. و النت یلته 
بحذهیتا نها هنا فول مجاهم لان ما دا الخیر کی لا بشمتجو: عیهونا قلیم. الخلود 
فی النار. 

احاطت به خطیتت 0 عال این غباین ماد آنها ال رک و.قال. الرسة 
آنن خی .مات غلنفا. ۵ فال این اسر اد ما 
النجاة. 

و فال شمیت الیل انم انا کان تايه اکتر من اه و الخی تقو له الخ 
یلیق_ 0 ان المر اد نلک الشرک و الکفر. لأنه الذی یستحق به الدخول 
وید ا, و لا یجوز ان یکون مراداً بالایة. 

و قوله: 5 آحاطتك به حَطیَنَة » یقوی ذلک, لأْن المعنی فیه ان تکون خطایاه 
کلها. اشتملت, غلیه ولا بکون فعه طاعة: پستحی, بها التواب: تشبتها بما 
احاط بالشیء من کل وجه. با لکان مستحقاً 
تراعی کثرة 


(1) سورة الزمر آية 58, 59. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 1 ص : 3260 

العقاب, و قلة الثواب, لأّن و الثواب عندنا یثبت مع کثرة العقاب. لما 
ثبت من بطلان التحایط بادلة العقل. و لیس هذا موضع ذکرها, لأأن الاية 
التی بعدها فیها وعد لاأهل الایمان بالثواب الدائم. فکیف یجتمع الثواب 
الدائم و العقاب الدائم. و ذلک خلاف الاجماع ؟ و متی قالوا آحدهما تتطل. 
صاحبه, قلنا الاحباط باطل لیس بصحیح علی ما مضی. 


قوله تعالی: [سورة البغره (2): آية 82] هی 22۳ 


5 الذین أَمَئُوا و دن الصالحات ولیک آشحات الحتد ه هم فیها خالذُون (82) 
هذه الاية متناولة «1» لمن آمن باللّه و صدق به, و صدق النبی (ص) و 
عمل الصالحات التی آوجبها اللّه تعالی علیه, فانه یستحق بها الجنة تلد 
ابدا._ و ظاهرها تفتع من آن مزتکب. الکنيزة ملد .فی, آلناو. لانه اذا کان 
فوفنا مستعها آلنواب الدانمر فلا بجوز آن صقن مع. دلگ عهابا دا تما لأن 
ذلک خلاف ما اجمع ااعی مت علیه و متی عادوا الی الاحباط, کلموا فیه 
بینهم و بین بطلان قولهم. 


قراه ففالی آرفیره تفه از اه 2 سره 2285 


اما 
اس 


اصا 


‌ 
لا 
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القراءخ: تیب ضرع ۲ 320 
کر آنن کتیر و.خفزم و الکسانی* لا بفیدهن »ابا الاعون بالتاء. 


التبیان فی تفسیر القران 1 ص: 327 

و قرأً «حسناً» بنصب «1» الحاء و السین «2» حمزة و الکسائی الباقون 
«حسنا» بضم الحاء و اسکان السین و تقدیر الایة: و اذکروا انضا پا معشر 
بنی اسرائیل اذ آخذنا میثاقکم لا تعبدون الا الله. قلها اسخطت ان, رفع. 
کما قال الشاعر: 

آلا ایهذا اللائمی اشهد الوغیو و آن اشهد اللذات هل انت مخلدی «3» 

و مثله قوله: « قَعَیر الله تأْمْرُونی أَعْْو». ۳ بالیاء, تقدیره انه اخبر 
انه تعالی أخذ میثاقهم لا یعبدون الا اللّه, و بالوالدین احسانا, ثم عدل الی 
خطابهم فقال: «و قولوا لاس سنا ». و العرب تفعل ذلک ۳۳ و انما 
استخاروا ان یصیروا الی المخاطبة بعد الخبر, لأّن الخبر انما کان عمن 
خاطبوه بعینه» / عن غیره. 

و قد یخاطبون. ثم یصیرون بعد ذلک الی الخبر عن المخاطب. مثال الاول 
قول الشاعر: 

شطت مزار العاشقین فأصبحت عسراً علی طلابک اينة مخزم «4 > 

مزار نصب. و آلتاع من اضبحت کنابه عم المر ام فاخبر غنها ثم خاطنبها. و 
متال الثاني قول الشاعر: 

اسیثی بنا آه اخنی لا ماود لدینا و لا مقلية ان تقلت «5» 

و قال زهیر: 

فانی لو آلاقیک اجتهدنا و کان لکل منکره کفاء 

و ابری موضحات الرآس منه و قد یبری من الجرب الهناء 

۳ بالتاء فان الکلام من آوله خطاب. 

و تقدیره: و اأذ آخذنا میثاق بنی |سرائیل, ۳ الا الله. قال _بعض 
النحویین: المعنی و اذ آخذنا میثاق بنی اسرائیل لا تعبدون الا الله, و 
بالوالدین 


(1) قن المخص‌طون المطوعة هکذا و الضحره نم ۱ 

(2):فی المظنوعة <الضواب: و بفتح الحاء و الستن » زا نده 

قانله ظر فه چن العند الیگزی دسانه؟ 17 دمن معافته الم ورن 

و روایته: «الزاجر» بدل «اللائم». و احضر- فی الموضعین- بدل (اشهد) 
(4) قائله غتترخ بن شداد اللسان. (شطط) و.رواشد: (طلاها/ تذل 


(طلابکی) و فی معلقته هکذا: 

صلت بارض الزاترین فاضیحت: عسر | علی‌ طلایی آینه: محر 

(5) قائله کثیر عزة, دیوانه 1: 53 قلاه یقلیه قلی فهو مقلی: کرهه. و 
تقلی آی استعمل من القول آو الفعل ما یدعو الی بغضه. 
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احسانا, حكلپة, کانه قال استحلفناهم لا یعبدون الا ال اذ قلنا لهم: و اللّه 
۳ قالوا و الله لا تعبدون. و الاول آجود. 

و قوله تعالی:, «و لول |خسانا» عطق خن موضم آن المحذوفة فی 
«تعبدون | اللة و بالوالدَین ا|جساناً» فرفع لا تعبدون, لما حذفت آن, ثم 
عطف ۲ علی موضعها: کما قال الشاعر: 

معاوی اننا بشر فأسجح فلسنا بالجبال و لا الحدیدا «1» 

فعطف «2» و لا الحدید علی موضع الجبال. و اما الاحسان فمنصوب بفعل 
مضمر یوّدی عن معناه, قوله «3» «و بالوالدین» اذ کان مفهوما معناه. 

و تقدیر الکلام و اذ آخذنا میثاق بنی اسرائیل بان لا تعبدوا الا الله و ان 
تحسنوا الی الوالدین احسانا. فاکتفی بقوله: «و بالوالدین» عن ان بقول 
بان تحسنوا الی الوالدین |حسانا, اٍذ «4» کان مفهوما بما ظهر من الکلام. و 
قال بعض اهل العربیة: تقدیره و بالوالدین فأحسنوا, فجعل الیاء التی فی 
الوالدین من صلة الاحسان مقدمة علیه. و قال آخرون: الا تعبدوا الا الله و 
اجبیننه| بالوالدین احسانا, فزعموا ان الباء فی و بالوالدین من صلة 
المحذوف. اعنی من آحسنوا. فجعلوا ذلک من کلامین و الاحسان الذی آخذ 
علیهم المیثاق بان یفعلوه الی الوالدین ما ٌ فرض علی امتثالهما من فعل 
المعروف, و القول الجمیل. و خفض جناح الذل رحمة بهما, و التحنن 
علیهما؛ و الرآفة تهما و الدعاء لها بالختننودها آشنهه فما ندب اه تعالی 
الی الفعل بهما. 

و قوله: «و ذی الخق یی 8 و بذی القربی آن تصلوا قرابة منهم. و رحمة. 


اللغة: بخ قرع ! 39 


و القربی مصدر علی وزن فعلی من قولک: قرب منی رحم فلان قرابة, و 


(1) قائله عقيبة بن هبيرة الاسدی. جاهلی اسلامی. الخزانة: 343 

(2) فی المطبوعة «فعطت » 

(3) فی المطبوعة و المخطوطة «و قوله» علی ما یظهر ان الناسخ زاد 
الواو لانه لم یفهم معنی الکلام ۱ 

,. (4) فی المطبوعة و المخطوطة «ذا» الالف ایضا زيادة من الناسخ. 
التبیان فی تفسیر القران, ح1, ص: 329 

ِِ« جمع یتیم: مثل اسیر و اساری. و یدخل فی الیتامی الذکور منهم و 


المعنی: رن 3 3 2 3 


هصعفی: زلی ۶ اقا مفاق ی اسشرائیل انا نها الا الله حدم کون وا 
سواه من الأْنداد, و بالوالدین احسانا و ندی ارت ان یصلوا رهمه, و 
پعرفوا حقه. و بالیتامی ان تتعضا هد علیهم بالراقق و الرحمةر و بالمتنتا کین 
آن یوفوهم حقوقهم التی آلزمها الله فی آموالهم. 

و المسکین هو المتخشع المتذلل من الفاقة و الحاجة و هو مفعیل من 
2 و هی ذل الحاجة و الفاقة. 
و قوله: «و فولوا لاس خسناً» فیه عدول الی الخطاب بعد الخبر علی ما 
مضی القول فیه. و قد ذکرنا اختلاف القراء فی حسنا و خسنا. و اختلف اهل 
اللغة فی الفرق بینهما فقال بعض البصریین هو «1» علی احد وجهین: 
آحدهما- آن یکون آراد بالجسن الحسن. و یکون لمعنیین مثل البْخل و البّخل 
و اما ان یکون جعل الحعسن هو الخسن فی التشبیه, ژأن الحسن مصدر و 
الحسن هو الشیء الحسن, فیکون ذلک: کقول القائل: انما انت آکل و 
شرب قال الشاعر: 
و خیل قد دلفت لها بخیل تحية بینهم ضرب وجیع «2» 
فجعل التحية ضربا و قال آخر: بل الحسن هو الاسم العام الجامع جمیع 
معانی الحسن. ۳ هو البعض من معانی العسن, و لذلک قال تعالی 
اذ «3» وصی بالوالدین «و وَصیتا الانسان بوالدَیه خسْنا» «4» یعنی بذلک 
انه وصاه بجمیع معانی الحسن: ۲ 
و قری فی الشواذ: ختشی ».لا بقرا بها لشذوذها حکاها الأخفش. و ذلک لا 
یجوز لأن فعلی, و افعل لا یستعمل الا بالألف و اللام. نحو الأْحسن و 
الحسنی و الأفضل 


(1) فی المطبوعة و المخطوطة (المصریین) و هو خطا 
۰ (2) قائله عمرو بن معدیکرب 
الخزانة 4: 54. یقال دلفت الکتيبة الی الکتيبة فی الحرب: آی تقدمت 
. (3) فی المطبوعة و المخطوطة ([ذا) بزيادة الألف و هو خطا 
. (4) سورة العنکبوت: آية 9 
التبیان فی تفسیر القرآن, جح ص: 330 
و الفضلی قال الله تعالی: «ِلذین ۳ # +1 »> 
و روی عن آبی جعفر محمد اين علی الباقر «ع» و عن عطا انهما قالا: و 
قولوا للناس حسنا للناس کلهم. 
و عن الربیع بن انس قولوا للناس حسنا: آی معروفا. و عن ابن الحنفية انه 
قال: «هل جزاء الاحسان 1 الاخسان» هی مسجلة للبر و الفاجر. پرید 
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ایا اه ی فان اسان توا لش سراف 
۱ فر ان تیا و سرت ها 
حتی یقولها: کما قالوها. قان ذلک قربة لهم من اللّه. قال: و الحسن ایض 
من رس ولد مایت لحسرن السل هو العلوه ال گرم و مسا ارسا: 
2۶ له الیو اجه مفال این جرج ولو لاس سا آیمندعا قو: 
شأن محمد «ص» و قال سفیان الثوری: مروهم بالمعروف, و انهوهم عن 
المنکر و قوله: «و أقیموا الطَلاة» آدوها بحدودها از 
«و آوا ارْاة» معناه و آعطوها آهلها کما آوجبها علیکم. و الزکاة: التی 
فرخیا ال ی ی اتا سقال ایس کات فص کی ماه 
ار فا و ای ی و ی الا 
کان غیر متقبل 
و روی عنه آیضاّ ان المعني به طاعة اللّه و الاخلاص. 
و قوله: «ْع تولَمْم الا قلیلا منک و شم مغرضُون» خبر من اللّه تعالی عن 
و ها اف 
الوفاع له بان لا بعیدوا غرههو نان بحنستوا الب الاباع و الامهات: و بضل! 
ارام توا علی ایام رده حقوق الما یم و بامرها ال 
بما تن به» و یقیموا| الصلاخ بحدودها؛ ۰ و یوّتو| ز کاة آموالهم, فخالفوا آمٍه 
تدای کم ملوا یه ری لا من عصمة اه سیم قوفی اه 
بعهده, و میثاقه. و وصف_هولاء بآنهم قلیل بالاضافة الی من لم بومن. و قال 
بعضهم آزان سر بعلیم لا فلیلا منکسه انم مُعرصّون »: الیهود الذین کانوا 
کلف ید سول ال رص اه ی 


(1) سورة یونس: اية 26 

(2) فی المطبوعة «ارتضا» بدون الهاء. [.....] 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 331 

بسائر الاية الا فیم: کنه ذهب الی ان معنی الکلام: ثم تولیتم الا قلیلا 
1 و أنتم معاشر نقاباهم 
1 تلم الا قلبلا متکم و ام م۰ احظات مر اون خورای خاحرد 
سول الله «ص» من بهود بنی اسرائیل. و ذم لهم بنقضهم المیثاق, الذی 
اخذ علیهم فی التوراة, و تبدیلهم آمر ال و رکوبهم معاصیه. 

و روی عن ابن عباس انه قال: قوله, «و فولوا لِلناس خسنا» نسخ بقوله: 
قاتلوهم حتی یقولوا لا اله الا الله ۳ پقروا بالجزية. و قال آخرون: لییست 
منسوخة لکن ار بان ۳۳ حسنا فی الاحتجاح علیهم, اذا دعوا الی 
الایمان. و بین ذلک لهم. و قال قتادة نسخنها آية السیف. و الصحیح انها 
لیست منسوخة, و انما امر الله تعال بالقول الحسن فی 1۳ الیه و 


ص) «ادْغٌ الی سبیل ریک بالجكَمَة و 
فلة ِِ 8 ی > «1» و بّن قی آية اخری. 

فقال: با دون الله قیَسْبّوا ال عَدواً بقیر علم 

«» و لیس الامر بالقتال ناسخا لذلی, لا 7 


قوله تعالی: [شوره البفره [2): آیه ۲82 


۹ ا یناکم 
ن د 


و 5 اوه 
ية بلا تفت 0 


ماک و لا ثحرِجُون 


ااسشت 


ح‌ِ 


ی 
0 


المعنی: ی و 


قد بینا فیما مضی آن المیثاق هو العهد. و المعنی في الاية: و اذکروا اذ 
آخذنا میثاق اسلافکم الذین کانوا کف رهز مه لاسام الما ضین رازه 
انما ضاف الیهم لما کانوا | آخلافا «3» لهم علی ما مضی القول فیه. و تقدیر 
الاعراب فی هذه 


(1) سورة النحل آیة: 125 

(2) سورة الانعام آیة: 108 

۰ (3) هذه عبارة المخطوطة و فی المطبوعة: «کانوا خلافا علی». 

التنیان قی تفسیر القرانء خ1, ض: 332 

الایة مثل الاية الاولی سواء. 

و اما سفک الدم, فانه صبه و اراقته. و معنی «لا تَسْفکون دماء کم و لا 
تخرجٌو ن أنْفُسَكَم من دیارکمْ» النهی عن آن یقتل بعضهم بعضا و کان فی 
قتل الرجل منهم قتل نفسه آذا کانت ملتهما واحدة, و دینهما واحد و کان 
اهل الدین الواحد فی ولاية بعضهم بعضا بمنزلة رجل واحد. کما 

قال النبی (ص): انما المقمنون فی تعاطفهم و تراحمهم بینهم بمنزلة 
الجسد الواحد, |ذا اشتکی منه عضو تداعی ساثئر الجسد بالحمی و السهر. 
فهذ] قول قتادة و آبي العالية. و یحتمل آن یکون المراد لا یقتل الرجل منکم 
غیره فیقاد به قصاصا, فیکون بذلک قاتلا نفسه, انه کالسنتتب فیه .و. ای 
قتل الولی ایاه قصاصاً الیه بذلک. کما یقال لرجل یعاقب لجناية جناها علی 
نفسه: : انت جتیت علی تفسک. و فیه قول ثالث: و هو ان قوله: «آنفسکم» 
آراد به اخوانچم, لأنهم کنفس واحدة. 

و قوله: «نَمّ أَفْررَْمْ و نم تشُهَدُون» ای آقررتم بذلک ایضا. و بذلتموه من 
آنفسکم, و نتم شاهدون علی من تقدمکم باخذنا منهم المیتاق. و ما بذلوه 
من آنفسهم. 

تعالی افرارهم و شهادتهم, آخذ المیثاق کان علی 2 و ان 
الایة فی بنی قریظة و التضیر.. 

یقول: حرم اللّه فی الکتاب آن تسفکوا دماء کم ای لا تقتتلوا فیقتل بعضکم 
بعضاً «ِ»> و لا تتر کوا آسیراً في ید الاسرین لیقتلوه «و لا تخرجون نَفُسَکَم 
من ديا رِکُمٌ» معناه لا تغلیوا احدا علی داره, فتخرجوه, ففبلتم دلی و: افررتم 
نف و هو آخد المپثاق قرو انم تسود ون بذلک. 

و اما النفس فمخوذة من النفاسة. و هی الجلالة فنفس الانسان انفس ما 
فیه. و الدار هی المنزل الذی فیه ابنية المقام, بخلاف «2» منزل الارتحال. 


فا الیل 


(1) فی المخطوطة ِ تقلوا». و عبارة المطبوعة هکذا: «ا پقتلوا فیقتل 
بعضکم و لا تترکوا . 

(2) فی المطبوعة لت 
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موضع حل فیه قوم فهو دار لهم" و آن لم یکن فیه ابنية. و قیل ایضا: | 
معنی قوله: «نَمّ افرَرَتَم و ائتَمْ تَشْهَدُون» ان اقرارهم هو الرضاء به, و 
الصبر علیه: کما قال الشاعر: 

الست کلیبیاً ان سیم خطة اقرْ کاقرار الحليلة للبعل 

و قوله: «و ثم تسهَدُونَ» یحتمل آمرین: 

آحدهما- و آنتم تتقدونعلی: ا فشک بالاقرار 

و الثانی- و آنتم تحضرون دماءکم و تخرجون انتشکم من دیارکم. 

و حکی عن ابن عباس انه قال: ذلک خطاب من اللّه تعالی للیهود الذین 
کانوا بین ظهرانی مهاجری رسول اللّه (ص) آیام هجرته الیهم موبخاً لهم 
علی تضییعهم احکام ما فی ایدیهم من التوراة التی کانوا یقرون بحکمها. 
فقال ال تعالی لهم : «َةّ آَفَروئم» یعنی بذلک آقر اولکم و سلفکم و نتم 
تشهدون, علی | فرار همه ماد الفینای علییم. بان لا نشفکها وماغ‌هم ولا 
یخرجوا انفسهم من دیارهم. و یصدقوا بان ذلک حق من میثاقی علیکم. و 
قال ابو العالية: ولگ شیر هن الله: عن: آها تایه و لکنه اخرج الخبر مخرح 
المخاطبة عنهم_ غلم. النخه بالخهه فضفاه . ی شا الاياته ود انم 
تَشُهَدُونَ» ای و آنتم شهود. 


قراه ای زره تفه اقا اه او هن 299 


القراءخ: پم قرع 334-1 


قرأً اهل الکوفة تظاهرون هاهنا, و فی التحریم بتخفیف الظاء. الباقون 
بالتشدید فیهما. و قرا حمزة «اسری» بفتح الهمزة. و سکون السین بغیر 
التیعد‌ها و فزا اهل الم بت و عاضم و الکساتی: و یعقوت. (تاووهم) 
بضم التاء [ پالف. 

و قوله «ثْمّ أئُمْ هوّلاء» یحتمل وجهین: 

احدهما- ان یکون آرید به_ثم آنتم یا هوّلاء فترک یا استغناء. لدلالة الکلام 
علیه: کما قال: «یوسشف: آغرض عَنّ هذا» «1» و معنی الکلام تمد آ نتم پا 
مر معوو. یه انس ال هر اقرار کم لقاع آخدنه عاکم: ۱ 
تسفکوا دماءکم, و لا تخرجوا آنفسکم من دیارکم, و بعد شهادتعم علی 
ا تفن کم بذلک انه حق لازم لکم الوفاء به تقتلون ا تفن کج و تخرجون فریقا 
منکم من دیارهم متعاونین علیهم فی |خراجکم ایاهم بالائم. و العدوان. 

و التعاون هو التظاهر, و انما قیل للتعاون: التظاهر, لتقوية بعضهم ظهر 


۹ و هو مساندة بعضهم ظهره الی ظهر بعض. قال 
۳ 

تظاهرتم آشباه نیب تجمعت علی واحد لا زلتم قرن واحد 

و منه قوله تعالی: «و اِنْ تظاهرا عَلیه قانْ اللة هو مَوْلاهْ» «2» و قوله «و 

المَلائکة بِعد ذلک ظهیژ» «» و قوله: «چ لو کان ۳۳۹۵ مد لِبعض ظهیرا» 

0 

«سخران تظاهرا» «5» و قوله: «و کان الکافرة خلف ود ظهیراً» «6» و 

یقال: اتخذ معک نفراً و نفرین ظهیرین یعنی عدة, ۷ 

معناه: رز ۳ القوم تقتلون اتقستکم فیرجع الی الخیر عن (آنتم) و قد 

اعترض بینهم و بین الخبر عنهم (هوّلاء) کما تقول العرب: انا دا آقوم. و انا 

۳ اجنین و لو قیل آنا هذا یجلس لکان صحیحا. و کذلک انت ذاک تقوم. و 

قال بعض النحویین: ان هولاع افی ] 0 ول جر ام هولاع» یور و 

توکید لأنتم. و زعم آن آنتم: و ان کان کناية عن 


(1, 2) سورة یوسف: آية 30 
. (3) سورة التحریم: اية 4 
. (4) سورة الاسراء: اية 88 
(5) سوره القصص: آية 48 
۰ (6) سورة الفرقان: آية 55 
(7)رودنا (قی) لیتم المعتن 
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اسماء جمیع المخاطبین فانما جاز ان یوعد بهولاء. و اولاء یکنی بها عن 
المخاطبین کما قال خُفاف ین ندبة: 

آقول له و الرمح یأطر متنه تبیّن خفافا اننی انا ذلکا «1» 

یرید انا هو, و کما قال «حتّی ]ذا کنتمُ فی الفْلِ و جرَین یهم بریح طِیبَةٍ». 
2 > 

و الاثم قیل معناه: هو ما تنفر منه النفس و لم یطمئن الیه القلب. . و منه 
قول النبی (ص) لنواس بن سمعان, حین سأله عن البر و الائم, فقال (ص): 
الر ها اطعایت اه سیک وا ای نی رک 

و قال قوم : معنی الاثم «3 » ما یستحق علیه الذم, و هو الأصح. 

و العدوان مجاوزة الحق. و قال قوم: هو الافراط فی الظلم. و اسری جمع 
اسیر و اساری جمع اسری. کما قالوا: مریض و مرضی و جریج و جرحی و 
کسیر و کسری. هذا قول المفضل بن سلمة قال ابو عمرو بن العلاء: 
الاسایی م ایند اله اوزه آلاسری ادف ال مان آم تکوی افو 
الوناق. 

9 معلی تفادوهم ائ تفدوهم: طلب الفدية من الأسیر الذی فی ایهم من 
آعدانهم کال الشاصر: 

قفی فادی آسیرک ان قومی و قومک ما آری لهم اجتماعا 

و کان هذا محرما علیهم- و ان کان مباحا لنا- فذکر اللّه تعالی توبیخا لهم 
فی فعل ما حرم علیهم. و قال آخز ور ۱ انه افتداء آلاستیز "فتمم اذا اسره 
اعذآوهم: و هدا منخ امم دکرم من بعد ذمهم انهم تالقوه فقن سفک آلدهاع: 
و تابعوه فی افتداء 


(1) الاغانی ۰:2 329, 13: 134, 135, 16: 134 و قد مر فی 1: 51 من 
هذا الکتاب. قال.هدا فن.مفتل انن, عمه معاوية بن عفر آخی الختساء. 
آقول له: آی لمالک این حمار الذی مر ذکره فی البیت السابق و هو: 

واظر الشعه ۶ ان عیض.علی اه رفن الشیء» نم عوحهر و تقطته و 
تثنیه. و آراد ان حر الطعنة جعله منثنی فن. المها تم ینتتی, لیهوی -ضریعا آذ 
اضات. الرمخ مفنله. 

ف و طی نها پدل یط مه زو هو زیت 

(2) سورة یونس آية 2 

۰ (3) فی المخطوطة ی ۳ 

التبیان فی تفسیر القرآن. ج1. ص: 2306 ۳ 

الأسری استشهادا علی هذا الباطل بقوله: «ا قَتَوْهُونَ ببتعض الکنات 3 
تکْْرُونَ بَض» و قال قوم: الفرق بین تفدوهم و تفادوهم, ن تفدوهم هو 


افتکاک بمال و تفادوهم هو افتکاک الأْسری بالأسری. و اختلفوا فیمن عنی 
یهده الاية فروی عکرمة عن ابن عباس انه قال: «نم ات هوّلاء تون 
انفتشنکه » الی. فوله: ۵ الغدهان. اي اهلم. التتر کم «جتین | دماءهم 
معهم, و پخرجوهم من دیارهم معهم قال: 

انباهم الله بذلک من فعلهم, و قد حرم علیهم فی التوراة سفک دمائهم. و 
افترض علیهم فیها فداء اسراهم. و کانوا فریقین: طائفة منهم بنو قینقاع 
«1» و انهم حلفاء الخزرج. و حلفاء النضیر و قريظة, و انهم حلفاء الاوس. و 
کانوا اذا کانت بین الاوس و الخزرج حرب خرجت نبنو قینقاع »> مع 
الخزرج, و خرجت بنو النضیر و قريظة مع الأأوس, یظاهر کل فریق حلفاءه 
علی [خوانه, حتی بتسافکوا دماء‌هم بینهم و بأیدبهم التوراة, یعرفون منها ما 
علیهم و لهم. و الاوس و الخزرج اهل شرک یعبدون الاوثان و لا یعرفون جنة 
خ لا تارا و لا قیامت و لا کتابار و لا علالا و لا حراهاء فاذا وضعت. الحرب 
اوزارها افتدوا اسراهم تصدیقاً لما قی التوراة, و آخذا به یفتدی بنو قینقاع 
من کان (من) «3 »> اسراهم فی ایدی الأوس, و بفتدی بنو النضیر و قريظة 
ها کان کی انفی الخویز.ه نطلون ها اصانوا منالدیا دسا لوا من 
قتلوا منهم, فیما بینهم مظاهرة لاأهل الشرک علیهم. سول ال ای ین 
انبآهم بذلک: «ً قنومئون ببَعض الکتاب 5 تکف ون ببَعض ؟» آی تفادونهم 
بحکم التوراة و فی حکم التوراة ان لا یفتل و۵ بخرع:هن ذارخ و یظاهر «4» 
قلية من مرک بالله و بعجد الاونان من دونه ایتفاء عرص آلدنیا" فقی لک 
من فعلهم مع الاأوس و الخزرج نزلت هذه القصة. و ذکر فیه اقوال اخر تزید 
و تنقص لا قائدة فی ذکرهاء معناها متقارب لما آوردناه. 

و قوله, نوک آساری تَفادوهم و هو مُحَتَمْ لیم حراجْهم [ قنومئون 
ببَعض الکتاب و5 تکفژون ینعض » 


(1 2) فی المخطوطة و المطبوعة (قیقاع) و هو خطاً 
(3) زدنا (من) لانه لا یتم المعنی بدونها. 
(4) فی المخطوطة و المطبوعة (آن لا یقتل و یخرجونه من و تظاهر ..). 
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القصد بذلک توبیخهم و تعنیفهم علی سوء آفعالهم: فقال : 

تق ات بعد اقرارکم بالمیثاق الذی آخذته علیکم: «لا کون دماء کم و لا 
اه ار 
آنتم مع قتلکم من تقتلون منکم. ذا وجدتم اسیرا منکم فی ایدی غیرکم من 
اعدائکم تفدونهم. و یخرج بعضکم بعضاً من دیارهم. و قتلکم ایاهم و 
اخراجکم |یاهم من دیارهم حرام علیکم کما حرام علیکم ترکهم اسری فی 
ایدی عدوکم. فکیف تستجیزون قتلهم و لا تستجیزون ترک فدائهم. و 
تستحیزون: فعامم. .ها جمیعا فیم. الارم لک هن الحکم فنهم شنواء.. ان 


الذی حرمت علیکم من قتلهم و اخراجهم من دورهم نظیر الذی حرمت 
علیکم من ترکهم اسری فی ایدی عدوهم. ً قنوّمتُونَ ببَعض الکتاب» الذی 
فرضت علیکم فیه فرانضی و بینت لکم فیه.حدودی, و آخذت. علیکم. بالعمل 
بما فیه میثاقی, فتصدقون به فتفادون اسراکم من ایدی عدوکم. و تکفرون 
ببعضه فتجحدونه فتقتلون من حرمت علیکم قتله. من اهل دینکم و من 
قومکم. و تخرجونهم من دیارهم و قد علمتم آن فی الکفر منکم ببعضه 
نقضاً منکم فی عهدی و میثاقی. 

و قوله: «قما جزاء من بَفعَلْ ذلک مِتکُم الا جرخ فی الْحباة الضٌیا» فالخزی: 
الذل, و الصغار یقال خزی الرجل یخزی خزیا. «فی الحَياة الّپا» یعنی فی 
عاجل الدنیا قبل الاخرة. ثم اختلفوا فی الخزي الذی خزاهم الله بما سلف 
عنهم .من الفعضیه فعال تعضهم: .لک حکم اللم الذی ایزله. علی تیه (ض) 
من آخذ القاتل بما قتل, و الفود به قصاصاء 0 

و فال آخر بل دلک هو آلجرنه منهمد ما افاموا علق دیمع له لقم و 

و قال آخرون: الخزی الذی خزوا به فی الدنیا اخراج رسول اللّه ِِ 
النضیر من دیا رهم ۱ ۳1 
و کان ذلک خربا في الدنیا و فی الاخرة عذاب عظیم و معنی قوله: «یوَم 
القیامَة دون الی آشّد العذلب» ای آرتنهء العذاب؛ یعنیي بعد الخزی الذی 
یحل بهم فی الدنیا یردهم اللّه الی آشد العذاب- الذی آعده اللّه لأعدائه. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. ۰ 238, 

و فال عضهم: بردهم بوم. القیامة الم آشتق العذانهه بفتی آشه من غاب 
۳ هاامل نیع امن اد اعدا هی آوحتسی العدای ش ی 
یقتضی العموم ول یخص الا بدلیل. 

و قوله: «و ما اه بغافلِ عَقّا تعمَلون». ماقرا لیا نما لین 

آخبر عنهم. 

و من قرأً بالتاءء رده الی المواجهین بالخطاب. و الیاء آقوی, لقوله: « 

جزاء من بفعل ذلک». 

و قوله م3 یوم القيامة ردو » فالرد الی هذا| آقرب من قوله: «ً قنومنون 
بتغض: الکتاب» ,فانباغ الاقزب آولی من الخاقه بالاول. و الکل حسن.. و 

۱ 

حتی یجازی علیها. _ ۱ 

فان قیل: ظاهر الأیة یقتضی ان یصح الایمان ببعض الاشیاءء و ان کفروا 

بالبعض الآخر, و ذلک مناف لمذهبکم فی الارجاء و الموافاة. لأن المعنی فی 

ذلک اٍظهار التصدیق بالبعض, و المنع بالتصدیق بالبعض الآخر. و یحتمل ان 

یکون المراد ان ذلک کی ما یعتقدونه؛ لأنکم اذا اعتقدتم جمیع ذلک نم 

عملتم ببعضه دون بعض, قکانکه امتتم مضه دور هی 


1 


قوله تفالی: سورخ البقره (هاء آبه 86 ]سه ض :338 


اشارة 


اولیک الذین اشتروا الْحياة الضّیا بالأَخرة قلا بُحَفّفَ عَهم الْعذابِ و لا هم 
یرون (86) 
اية بلا خلاف. 


المعنی: فد رن ز وای ک 


قوله: «ولتک» اشارة الی الذین اخبر عنهم یوّمنون ببعض الکتاب, فیفادون 
آساراهم من الیهود. و یکفرون ببعض فیقتلون من حرم الله علیهم قتله من 
احل فلنیمء و.ترعون‌من بارم‌نمن رم آالم. اخراجدر هم آلدین. آشتووا 
رياسة الحياة الدنیا. و معناه ابتاعوها علی الضعفاء و اهل الجهل و الغباء 
مبهم . . و انما وصفهم التبیان فی تفسیر القرآن, ج1. ص: 239 ۳ 

بآنهم اشتروا الحیاة الدنیا بالأخرة, لأنهم رضوا پالدنیا بکفرهم باللّه عز و جل 
فیها عوضاً من نعیم الاخرة الذی آعده اللّه للموّمنین. فجعل ترکهم 
حظوظهم هن نعیم الأخرة بکفرهم باللّه ثمناً لما ابتاعوه من خسیس الدنیا 
بما اخبر اللّه انه لا حظ لهم فی نعیم الَخرة, و ان لهم قی الأخرة عذابا غیر 
مخفف عنهم فیها العقاب. و قوله: 

دو ابص سوون» آی لا ینصرهم احد فی الاخرخ فیدفع عنهم بنصرته عذاب 
الله تعالی 


قوله تفالی: [شورخ البقره (2)ء آیة ۲87 


الق اف یه ض 3392 


قراً آهل الكوفة الرسل مثقل فی جمیع القرآن. و قراً ابن کثیر القدس 
بسکون الدال حیث وقع. الباقون بتثقیلها, 


المعنی: تد ی 3 و 3 


هففتی قوله ایا قوشی الختات» تاه الیه ه اعطظفاه, و« الکتاب: الم راد 
به التور اق. و قوله «و قفینا» معناه و اردفنا, و آتبعنا بعضه خلف بعض, کما 

یقفو الرجل الرجل؟ ادا شان فی:انرم مج فرانت ۵ اضله. مت القفا. تعال فیم 

قفوت فلانا اذا صرت خلف قفاه. کما بقال دبرنه اذا صرت فی دبره قال 

آمره ال 

و قفی علی اثارهن بحاصب فمر العشی البارد المتحصب <1» 

و معنی قوله: «بالرْسُلٍ» من بعد موسی. و المراد بالرسل الاأنبیاءء و هم 

جمع رسول یقال: رسول و رسل, کمایقال: رجل صبور و قوم صبر. و رجل 

شکور و قوم 


(1 دیوانه 9د. و روایته (فقفی) بدل وقفا و عجزه و غيبة شوبوب من 
التندسامته آلغجن الموکود اعااه خیر موجوو کی وان آفر 5 الفیش: 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 240 

شکر. و المعنی فی «هََیْنا» اتبعنا بعضهم بعضا علی منهاج واحد, و شريعة 
واخدقر. ان کمن سته. له نیا عم فوسی ال رمی. عیسی سب مریم (ع) 
فانما بعثه باقامة التوراة و العمل بما فیها و الدعاء الی ما فیهاء فلذلک, 
قال «و قفیْنا من بَعُده بالرْسُلٍ» بهنی علی منهاجه و شریعته. 

۵ قمله ع انا عصی اه ات اععتا عشی نز مرنم لحم 
الذلالاتعلی توته مت احاء الممتی و یداع الا کم و آلایرض و نج لک من 
الایات التی لت علی صدقه و صحة نبوته. 

و قوله: «چ دنا بژوح الْفْدْس» أی قویناه و آعناه. بقال منه ایدی الله, آی 
قواک الله. و هو رجل و آید و ذو اٍیاد آی ذو قوة و منه قول العجاج: 

من ان تبدلت بادی آدا «[ »> یعنی بقوة شبابی قوة الشیب قال الشاعر 

ان القداح آذا اجتمعن فرامها بالکسر ذو جلد و بطش ید «2» 

یعنی بالاید القوی قال قتادة و السدی و الضحاک و الربیع: روج القدس هو 
ختراثیل (ع) قال: این وید آند آلام. غیسنف 1 روحا کما جعل القرآن 
روحا کلاهما روج اللّه کما قال: «و کذلک آوحَیْنا ایک روحاً من 5 آمرنا». و 
روی الضحاک عن ابن عباس ان الروح: الاسم الذی کان یحیی بن الموتی. و 
آقوی الأقوال قول من قال: 

ی هم زا «یا عیسی اب 
مریم ار نِقمتی علیک و علی والدیک لژ دنک بژوح الْفْدْسٍ تلم التّاسن 
ت لد و کقّلا و اا حِِِ الکتات 5 ۳۹ اللَوْراح و الائجیل» «3» 
ارات اضف کل امه ااسا ان ۱ تکار رها کدی 


ال تعالن«جراتل روخ وداضاقه ال القدمن: ات کان تکوس الله روخ 
من عنده من غیر ولادة والد ولده. و قال قوم سمی روحاً لأْنه کان بمنزلة 
اواج ان ها بای پم 


(1) اللسان (آید) و البیت الذی بعده: لم یک یناد فامسی انآدا. و 
المطبوعة باد آذا| 

(2) مروج الذهب 3: 104. قائله عبد اللّه بن عبد الا ع لو 

(3) سورة المائدة آية 113. 

التبیان فی تفعسیر القرآن, 17 ص : 341 

البینات. و قال آخرفن؛ سمی بذلک, لأن الغالب علی جلسمه الروحانية لر قته 
و کذلی سائر الملائکة و انما خص به تشریفا و التقدیس و التطهیر و 
اتقو لیر مان شوت 

القدس ها هتا البرکة یقال: قدس علیه: برک علیه. و یکون اضافته الی 
نفسه کقوله «حَقاٌ لقن » و قال الربیع: القدس الرب. و قال اين زید 
القدس هو الله, و آبده بروحه, و احتح بقوله «الملک اْفوس». و قال 
القدوس و القدس واحد. و روی عن ابن عباس ان القدس الطاهر و قال 
الراحز 

الخند 1 العلی القادس 

و قال روبة: 

دعوت رب القوة القدوسا 

و قوله: «ا قکلما جاءکة ول سا لا وی تشر ییا کر 
و قریقاً تقثلُونَ» فالخطاب بذلک ۱ 
با مخ نید ین وال نفد انب موشی التوراه و ایا ی عم آ سل 
الک و ایا غشتی این رم الحجع و الیات اد بفتام الم و یاه روج 
الفوس و انم کلها ماع کم دول من وی ی الوی رای اش کر 
استکبرتم علیکم تجبرا و بغیا و کذبتم منهم بعضا و قتلتم بعضا, و ظاهر 
الخطاب و ان کان خرح مخرج التقدیر فهو بمعنی الخبر. 


قراه ال یره قیفر از اه انس :331 


اشارة 


و قالوا فُلوْنا عُلَفْ بل لَعتهم ال ِکُفرهِمْ ققلبلاً ما بوْنوَ (88) 


القراءخ: دم ی 2 341 


بضم اللام 


المعنی: ۰ ص :311 


و زوین آین با تن تفن فرا بالکسکیی فاد معتی:ع لت لو اجه ها 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 342 

اغلف و غلف مثل احمر و حمر فکاآنهم قالوا: قلوبنا آوعية فلم لا تعي ما 
تأتینا به قالوا کما «قالْوا قْلوُنا فی کته مقا تدغونا له و فی آذاننا وف و 
من بَیْینا و بییِکَ حجان» آی لاتفقه لأنها فی حجاب. و منه یقال للرجل الذی 
لم یختن اغلف و المرة غلفاء و یقال للسیف |ذا کان فی غلاف اغلف و 
دوس اه حالف ه کال کل انم علی موی افل لایر ما 
فعلاء یجمع علی فعل مضمومة الاول ساکنة الثانی نحو احمر و حمر و 
اضفر هضقر فیکون لک جضفا لد کر م النایت و لا جوز تفیل سیم الععل 
الا فی ضرورخ الشعر. قال طرفه: 

ایها الفتیان فی مجلسنا جردوا منها وراداً و شقر «1» 

خر کت آظروره الشفرن مسفن فرا رعلف) مملا ما هو جمع غلاف مثل 
ضال:ه عل ۵ مار ف خضره کون ماه ان علهسا اصفیه للعام قفا بالما لا 
تفهم. و هی اوعية للعلم. و یجوز ان یکون التسکین عین التثقیل «2» مثل 
ول و لقاال هه علی دایعا ایه دامفتی عیدوت از زد 
اخر ان هولاء الکفار ادعوا ٍن قلوبهم ممنوعة من القبول و ذهبوا الی ان 
اللّه منعهم من ذلک, فقال الله رداً علیهم «بل لَعتَهمْ ال کُفَرهِم» آی انهم 
لما کفروا فالفوا کفرهم و اشتد |عجابهم به و محبتهم |یاه, منعهم اللْه. من 
ااتظاف. و القوایف ,ما بفنية آلمو‌منین ما ون 
طاعتهم, و زجر الکافرین عن کفرهم, لأن من سوی بین المطیع و العاصی 
له فقد آساء الهتما. و فی. ااية زر علین العحبوه ایضاء لام فالوا: ختل. ما 
ی 
ار فا هی اس ی 
الحواس و غیر‌ها, ٍذ اذکر بانه لا بعلم وصف بان علیه مانعاً کقوله تعالی: «ا 
قلا پتدیر ون المع آن ام علی دلوت نالا » «3 ». 

ان اععل لها کان متا من ال حول الی العففل غایه شب العلوت بمب 
مثله قوله: 


را تا رورت رت اف 
تقدم الحلبة فخرج منها. وراد جمع ورد (فتح فسکون) و هو من الخیل بین 
اا شا 


. (3) سورة محمد آية 24. 
التبیاین فی تفسیر القرآن, ج1, ص. 33۰ 
«سکرن ان 0 «1» و قوله: «الذین کاتثك آغینهخ في غطاء 9 ذکری» 
«» و مثله ۰ هم منها عَمون » «3» و قوله: «ضم ضَمٌ بُکمْ» « > لأن العین 
اذا ۱ لم ننقه فعاغیا فلا نقم جها آفرا ی فان فده تاد هر 
یحملهم علی رفع المعلومات. 

و اللعن هو الاقصاء و الابعاد. یقال: لعن اللّه فلاناً پلعنه لعنا. فهو ملعون» ثم 
یصرف مفعول الی فعیل, فیقال: هو لعین. کما قال الشماخ بن ضرار: 
ذعرت به القطا و نفیت عنه مقام الذئب کالرچل اللعین «5» ۱ 
ای المبعد. فصار معني الاية قالت الیهود: (قلوبنا فی اكنة ممّا تَدْغونا الیه) 
محمد (ص). فقال الله: لیس ذلک کما زعموا ۵ لکنه. تعالی, اقضاهم و 
آبعدهم عن رحمته و طردهم عنها, لجحودهم به 7 

و قوله تعالي: «فقلیلا ما یُوْمِتَون » قال قتادة: قیل منهم من یوّمن. و قال 
قوم: «ققلیلا ما بومتون » آی / یوّمنون الا بقلیل مماأ فی ایدیهم. و الذی 
نقوله ان معنی الاية ان هولاء الذین وصفهم ال تعالی قلیلوا الایمان بما 
آنزله الله تعالی علی نبیه محمد (ص) و لذلک نصب قوله (قلیلا) لأّنم نصب 
علی نعت المصدر المتروک. و تقدیره لعنهم الله بکفرهم, فایمانا قلیلا 
تون ولد کان ااسر علی ماتقال خاده اکان القلیل مروعا. و کان 
تقدیره فقلیل ایمانهم. و قال قوم من اهل العربیة: ان ما زائدة لا معنی لها. 
کقوله: «قیما رَْمَةٍ من اللّه لت لَهْغٍ» «6» و تقدیر الکلام: قلیلا یومنون؛ و 
انشد بیت 

لو بأبانین جاء یخطبها ضرح ما انف خاطب بدم <7» 

بعنی‌سرح اف حاطی: وا دنه ال مت دای حطا بش لو کی 
ال ان را ار ی ار ی 
الأشیاء آذا کانت 


(1) سورة الحجر: اية 15 

(2) سورة الکهف: آية 102 

(3) سورة النحل ایة: 66 

(4) سورة البقرة اية 17 [.....] 

. (5) دیوانه: 92. فی المطبوعة و المخطوطة (دعوت) بدل ذعرت 

. (6) سورة ال عمران اية 159 

. (7) الکامل 2: 68. و روایته (خضب) بدل (ضرح) و فی المطبوعة و 
المخطوطة (بانین) و مع ذلک غیر منقطة. ابانان: ابان الاسود و ابان الابیض. 
التبیان فی تفسیر القران, 1 ص: 344 

(ما) کلمة تجمع کل الأشیاءء ثم تخص بعض ما عمته, فانها تذکر بعدها. و 


فی الناس من قال: «ققلیلا ما بُوْمنُونَ», لاأنه کان معهم بعض الایمان من 
التضدیی بالله و.تصفانه و یر دلی مما کان فرضا علیهم ود لک هه الفلیل 
بالاضافه الین ما جعدها به.هن. التصویق بالتیی: (ض اه سا حاء .و الدی 
یلیق بمذهبنا ان نقول: 

ان اکن فعمم مان اس آاقاله فلا ها ره کها فان 
القائل: ۲ 

قل ها ات هد فظ ,وروی نتم سماعا ای آلفربت مرت او هل ,سا 
ثیت الا الکر ات‌هالیضل بریدون ها یت الا الکراتهه البضل. 


قراه ال یراتفر از اه ریم 3382 


المعنی: ۰ ص :34 


اجره و لماع الهوه‌من‌ ی اسرانل النین وصتیم للم کناب مور عفد 
اللد مت جه آلقران ال ارله علی معمه اض او اشفاق: کناب من 
الکتی: 8 09 ۱ ی فقد 
و قوله: «مُصَكُق ما مَعَْغْ» من الکنب التی آنزلها الله قبل القرآن مه 
۳ ۷ قفعتی اضر ی لها م۷ آها ف التورآقه 
الانجیل, و الاخبار التی فیها. و یحتمل آن یکون المراد: مصدق بان التوراة و 
الانجیل من عند الله. ۱ 
و مصدق رفع. لأنه نعت الکتاب. و لو نصب علی الحال. لکان جائزآ, لکن لم 
ترا و قوله: ف کانها هن فیل عون علی الدین کقر ماه قال ابو 
عبيدة معناه یستنصرون. قال ابن عباس: ان الیهود کانوا یستنصرون علن 
الأأوس الخزرج التبیان فی تفسیر القرآن. 15, ص: 345 
ترسول لاه (ض ) خبل مت لها بعنه له کی العرت: قفا آهم اد بن 
سل و ین این هعروور با سفن النهود انتما للم ی اشاعها فعد کم 
ی , و تخبرونا 
بانه مبعوث. فقال لهم سلام بن منکم: ما جاء بشیء, و ما هو بالذی کنا 
نذکر لکم. فانزل اللّه ذلک. و قال قوم: 
معنی «یَسْتَفْیَخون » 0 ربهم علی کفار العرب. کما قال الشاعر: 
الا ابلغ بنی عضم ,رسولا فاتی عن متاحتکم غفی اه 
ای محاکمتکم. و قال قوم: معناه یستعلمون من علمائهم صفة نبی یبعث 
فو هریس کانا تصعوبه قلسا بخت کرو 
و اما جواب قوله: «و لمّا جاءَهم کتاب من عند ال مُصَدق لما مَعَهُمُ» فقال 
قوم: ترک جوابه اسیتغناء پمعرفة المخاطبین. معناه کما قال: «چ لو ان قَرّآنا 
شْیّتَتْ به الجبال أو فطقث یه الارَضْ او کلم بو الْمَوْتی» «2» فترک 
الجواب, و کان تقدیره و لو ان قرآناً سوی هذا القرآن سیرت به الجبال, او 
قطعت به الأأرضْ, او کلم به الموتی لسیرت بهذا. ترک ذلک لدلالة الکلام 
علیه و کذلک الاّية الجواب ب فیها محذوف لدلالة قوله: «فلمّا جاءه هم ما عَرّقوا 
کتژوز به» و قالٍ آخرون: قوله: (کفروا) جواب لقوله: «و لمَا جامق2 م کتاتٌ 
من عند. اه مُصَذق لما مَعَمْم ». و لقوله: «قلتّا جاءَهمٌ ما عَرَفوا». 0 
قوله: «قامّا بأتیتکم یی قدج فقن تبع دای قلا وف علهم و لا هم 
یخرَئون» «3» فصار دول فلا خوف علیهم و لا هم یحزنون جوابا قوله؛ 
«قاتّا یأتتَکم ». و لقوله: «قمَن تيع هدای». و مثله فی الکلام قولک ما هو 
الا ان جاءی قلانر خلما آن قعد وصفت مه قضای قولکه حسصفت. آغجوا ها 


لقولک: ما هو الا ان جاءنی, و لقولک: فلما ان قعد. و جاء الاول للکتاب و 
جاء النانیء فیل+ انم للرسول. فلذلی کور..و قوله: (قلفته. الله. «علی 
الکافرین) 


(1) قائله الاشعر الجعفی. اللسان (فتح) و روایته: 

لا من مبلغ عمرا رسولا فانی عن فتاحتکم غنی 

(2) سورة الرعد ایة: 33 

(3) سورة البقرة ایة: 38. 

التبیان فی تفسیر القران, 1 ص: 346 

فقد بینا فیما مضی, معنی اللعنة, و معنی الکفر فلا وجه لاعادته. و قد مضی 
الجواب عمن یستدل بمثل ذلک علی ان الکافر قد یکون غالها سک 
الاشیاء التی آیجیها الله تعالن لاف ما یدهب الیه اضخاب العوافام. و آن 
فن عرف الله فلا بجوز ان نگفر و آن الفعتی غلی ذلک: ان تفول؛ لا یمتع 
ان یکونوا قد عرفوا الله و کثیرا مما وجب علیهم. 0 
علی وجه یستحقون به الثواب, لان ذلک هو الممنوع منه, و قد بینا ایضا 
صفة من یتعلق بذلک من اصحاب الضرورات؛ لأن غابة ما فی ذلک ان القوم 
کانوا عارفین فجحدوا ما عرفوا, و لیس یمتنع ان یکونوا عارفین استدلالا ثم 
جحدوا: فالضرورة لم یجر لها ذکر. 


قراه تفای آشخره قیفر از اه 90 بر 338 


۳۳ 
ِِ ‌ 


آهم [- و ۶ 5 شیر با 
و ۵ 2 ۵ هب ءِ و 
رل ال تقباً آن بل ال من 


بعجب علی عصب و للکافرین عَذابٌٍ 


اللغة و الاعراب: تشن 2 340 


ال هنن من آلیفین» فاسکنت. المصر وم خفات سر کتها آلی: ۲ات 

کما قالوا فی ظللت ظلت. و کما قیل لکبد کبد. فنقلت حركة الباء الی 

الکاف, لما سکنت الباء. و آن کان اصلها بسن من 

لقه من ینقل حرکه العین من قعل الی الفاء ادا کانت عين القعل احد 

نمیم. وا هقی او توس و ات بت (ما). مر 

(ما) فقال قوم_من البصریین: هی وحدها اسم, «أن هسسوم نحو 

نغم رجا رید «ان رل الله» بل من انرل: 

و قال 9 به آنفیسهم ان یکفروا. ف (ما) اسم 
بنتن: (و آن یکفرها) الاسم آلنانی. و فوله:«ان مول اللة من فصله غلی عن 

۱ من عبادو», ان التبیان فی تفسیر القرآن, 1 ص. - 347 

شنت جعلت (آن) فی موضع رفع, و آن شتثت فی موضع خفض: فالرفع 

بْس الشیء هذا ان یکفروا. و الخفض بئس الشیء اشتروا به آنفسهم ان 

یکفروا پما انزل اللّه بغیا و فی قوله: «یْس ما قدمث لَهُم ألَفسَهم آن 

سمَخط اللَةْ عَلیهمٌ» «1». 

مثل دلی. قال" ابو عبیدة: و العرب تجعل (ما) وحدها فی هذا] الباب بمنزلة 

الاسم‌الام. وه قمله رخما هین) ای ما ات اقال الر اج 

لا تعجلا بالسیر و ادله‌اها لشستما نطء ولا ترعاها <2» 

وی ی 0 یت فیجعلون (ما) وحدها اسماً بفیر 


و روی عن النبی (ص) انه قال: «نعم ما المال للرجل الصالح» 
, فجعلت (ما) اسما. و قال قوم: هذا الوجه ضعیف, لان هذا القول. یکون 
التقدیر بئس الشیء اشتروا به آنفسهم, فقد صارت ما بصلتها اسما موقتا, 
لان اشتر وا فعل ماضی, و |ذا وصلت بفعل ماضی کانت معرفة موفقتة. 
تقدیره بتس شراوهم کفرهم. و ذلک غير جائز عنده: فبان بذلک, فساد هذا 
القول. و بنّس و نعم لا یلقاهما اسم علم کزید و عمر, و آخیک و آبیک: فانما 
۰ المعرژف بالالف و اللام. کقولی: الرجل و المراة, و ما اشیه ذلک. 
نزعتهما, نصبت. کقوله: «بتْسَ ااطااه ده ۳ «3» «ساء تلا القَعم 
5 گذبوا بآیایَنا» «» فان کانت نكکرة مضافة الی نكرة جاز الرفع و 
النصب. کقولک نعم غلام سفر غلامک, بالرفع و النصب- حگاه الفر اء. 
و قال بعضهم: ان (آن) فی موضع خفض آن شتت., و آن شئت فی موضع 
رفع: فالخفض ان ترده علی الهاء فی به علی التکریر علی کلامین, لانک 
قلت: 


اشتروا أنفسهم بالکفر: و الرفع ان یکون تکراراً علی موضع (ما) التی تلی 


(1) سورة المائدة ایة: 83. 

(2) اللسان (دلا) دلوت الناقة دلوا: سقتها ژوند[ فسفی» ماقم ازگاها: 

آطلقها فی المرعی. 

(3) سورة الکهف آية: 51 

(4) سورة الاعراف ایة: 76 1. 

التبیان فی تفسیر القران جح ص : 348 

بلس اتصیر ان کون را خی یانش دازا 

و قال بعضهم: آولی هذه الأقوال آن تجعل بئسما مرفوعاً بالراجع من الهاء 

فی قوله: اشتروا به. کما رفعوا ذلک بعبد الله. فی قولهم: ی 

و جعل آن یکفروا مترجماً عن بئس. فیکون التقدیر بس الشیء باع الیهود 
به آنفسهم بکفرهم, بما انزل الله بغیاً و حسداً ان ینزل الله من فضله. و 

تون آن النت.فی فهلد: «آن یرل اللةْ» فی موضع نصب, ات فعتی تن آن 

تکفرها بها ان الله ی اخ ان لالم فصضله ان من سا 

عباده. و موضع (آن) جر. ی ۱ 

انما کان النصب اقوم, لتمام الخبر قبلها و لا خافض معها. و حرف الخفض 

اذا کان مضمرا لا تخفض به. 


المعنی: ۰ص :39 


و معنی قوله: «استَرَوا به أْفُسَهُعُ» ای باعوا به آنفسهم- علی وزن افتعلوا- 
۱ لاه جاغ نقشسه و ودای عندم. و اکثر 
الکلام شریت بمعنی بعت. و اشتریت بمعنی ابتعت. قال الشاعر یزید بن 
و شریت پُردا لیتنی من قبل برد کنت هامة «3» 
و معنی قوله: «و شَرَوة بتَمن بخس» باعوه. و ربما استعملت اشتریت 
بمعنی بعت. و شریت بمعنی ابتعت. و الأکثر ما قلناه. 
و قوله: «بعیا» ای حسدا و تعدیا. فان قیل: کیف باعت الیهود انفتنعا 
ال هل تخب بالکمه قی: ۰ فیل-فعنی لداع و هه ید ]اعرت: 
هو ازالة ملک المالک الی غیره بعوض یعتاضه منه. ثم یستعمل ذلک فی کل 
معتاض من عمله عوضا" هب یقال نعم ما ياع فلان نقسه به, 
و کذلک قوله: «بیُسقا ار شترا به العتتم 2 آما ابقوا انتقسهم بگفردم 
9 


(3) طبقات فحول الشعراء: 555 من قصيدة له فی هجاء عباد بن زیاد- و 
کان قد باع غلاماً لابن مفرغ. اسمه (برد) قوله. کنت هامة. ای کنت هالکا. 
بیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 29 

خاطبهم اللّه بالعرف الذی یعرفونه: فقال: بتّس ما اعتاضوا من کفرهم 
باللّه, و تکذيتهم مخضدا ( ص) |ذا کانوا رضوا به عوضاً من ثواب اللّه, و ما 
اعة لهم- لو کانوا امنوا ال وصا آبز لم علی. ایازم بالثار و ما اعد لهم 
بکفرهم بذلک. 

و نظیر هذه الاية قوله: في ‏ سورة النساء: «ً لم 7 تر ای ۳1 ۳ تیب 
من الْکِتاب» الی قوله: «و آتیْناهم 2 قاکا عظیها 

و کان ذلک حسداً منهم لکون النبوة فی غیرهم 

و قوله: «بغیا» نصب لانه مفعول له. و المعنی فا قال الاصمعی: 

ماخون هن مواقم بغی الجرح اذا فسد. و یجوز ان یکون قاخهدا مر نوخ 
الطلب للمطاول, و سمیت الزانية 2 بغیاً لأنها تطلب. و اصل البغی الطلب. و 
«بغیاً آن بل اللْغٍ» ای لأن ینزل اللت.. و کدلی کل ما فن القران. و متله 
قول الشاعر: 

تجزع آن بان الخلیط المودع و حبل الصفا من عزة المتقطع 

و قوله: «قباوٌ بقَصَب علی عَضصّب» ای رجعوا. و المراد رجعت الیهود من 
بنی |اسرائّیل بعد ما کانوا علیه من الاستنصا ۱۱ ۳ ۳ 


و بعد ما کانوا یخبرون الناس من قبل مبعثه انه نبی مبعوت- مرتدین علی 
ایو یر مت الب ات ها الط ار وم مه رهم با 

جحدهم بنبوته, و انکارهم ایاه. و قال السدی: الغضب الاول حین ۳ 
العخل الا نی روا ند ماه فا ای نم فص 
الا لس یو الورا فل میت مد رصراز و الق الا یج 
کفروا بمحمد (ص). و قال ععرمة و الحسن: 

الاول- حین کفروا بعیسی (ع): و الثانی- حین کفروا بمحمد (ص). و قد بینا 
آن لاعتم لاه ممازانه الععات بو 

و قوله: سس للکافرین عذات مهین » معناه للجاحدین بنبوة محمد (ص) عذاب 
مق من ال ها خی الا ماه اه میس هلول تاه 


(1) سورة النساء آیة. 43- 3د. 
المخزی لملبسه هوانا و ذلة. و قیل (المهین) هو الذی لا ینتقل منه الی 


اعتزاز و اکرام. و قد یکون غيیر مهین آذا کان تمحیصا و تکفیر | پنتقل بعده 
ال 1 فعلی: هدا.من: عقل سن. غدات: النار ال الخند: لا 
یکون عذابه مهینا 


فا ای ها اه خر ما زاس 
حتی یقول بکذا و کذا: اما بخیر و اما بشر. قال ابو عبیدة: «قباوٌ بعَصّب » 
احتملوه و اقّوا به, و اصل الیواء التقریر و الاستقرار, قال الشاعر: " * 
اصالحکم حتی تبوءوا بمثلها کصرخة حبلی یسرتها قبولها «1» 


قوله تعفالی: [شوره الیفره (2)ء ایغ ۲91 


المعنی: تد رن ۲ ای 


قوله: «بما 1 ترل اللّْ» بعنی الق آن. «قالوا تَوْمنْ بما آثرل قلینا» یعتون 
التور اة. 5 تکمر ون بما قراءه» یعنی بما بعده قال الشاعر: 

تمنی الامانی لیس شی ۶ وراءها کموعد عرقوب آخاه بیترب > 

و فال یراع هی ( مراد ها ها سوای ما قال رل تاه لخن 
ما وراء هذا الکلام شی ۶ یراد به, لیس عند المتکلم شیء سوی ذلک الکلام. 


(1) قائله الاعشی الکبیر اللسان (قبل) و روایته (اسلمتها قبیلها) ای یئست 
منها قابلتها التی تستقبل المولود. و دیوانه ۰177 رقم القصیدة: ۰23 و 
روایته (یسرتها قبولها) آی سهلت ولادتها قابلتها. و فی المخطوطة و 
المطبوعة (بشرتها قبیلها) و فی المخطوطة (نصالحکم) بدل (اصالحکم) و 
فی المطبوعة (نصاحبکم). تبوء وا تعودوا| 

۰ (2) لم نجد هذا البیت فی مصادرنا. و فی اللسان (عرقب) بیت للأسجعی 
عجرن کفخز هدا الا آن. (مواعید) جاعت: به بدل. (کمو‌غد) و تفول (بظرب )- 
بالتاء- مکان فی الیمن (و بیثرب)- بالثاء- المدينة نفسها [..... ] 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 351 

و معنی قوله: «و یَفْرُونَ یما وراءة و هو الْحَوَد» و بما سوی التوراة و بما 
بعده من کتب اللّه عز و چل التی آنزلها اللّه الی رسله. 

قولمه جهو الق قصد واه سعتی آلفران. مضدها لها معیمد. ۵ تصتب. علی 
الحال- و یسمیه الکوفیون علی القطع. 

و قوله: «من قبل» ضم علی الغاية, و کذلک آخواتها نحو بعد و تحت و فوق 
اذا جعلت غاية ضمت. و فی ذلک خبر من اللّه تعالی ذکره انهم من التکذیب 
من هراق علی منل الدی. هم علیه من التکخبت بالاسیل و القرانعنادا و 
خلافا لأمره, و بفیاً علي رسله. 

و قوله: «قم تون اثيياة ال ین قَبلْ ان تنم موّمنین» یعنی قل یا محمد 
لیهود بنی اسرائیل |ذا قلت لهم آمنوا- قالوا لک نومن بما انزل علینا- : لم 
تقتلون ان کنتم موّمنین بما آنزل الله علیکم- آنبیاءه- و قد حرم علیکم فی 
الکتاب الذی انزل علیکم قتلهم. بل آمرکم فیه باتباعهم و طاعتهم و 
اک( و تعیبر 


و قوله: «فلم تقتلون» و ان کان بلفظ الاستقبال المراد به الماضي, بدلالة 
قوله: من قبل. و ذلک لما مضی, کما قال: «و اد تبغْوا ما لوا السَباطین» 
«1» ای ما تلت. قال الشاعر: 

و لقد امر علی اللئّیم یسبنی فمضیت عنه و قلت لا یعنینی «2» 


و فی رواية اخری ثمت. قلت یرید بقوله و لقد امر بدلالة قوله: فمضیت و 
لم یقل فأمضی و قال آخر: 
و انی لاتیکم تشکر ما مضی من الامر و استیجاب ما کان فی غد «3» 


(1) سورة البقرة ایة: 102 

(2) قائله رجل من بنی سلول. سیبویه 416. 

و شرح شواهد المغنی و غیرها کثیر. فعض خهها تست ) بدل عنه. 

(3) قائله الطرماح بن حعیم الطائی. دیوانه: 146. و اللسان (کون) و 
روایته (الاستنجاز) بدل (استیجاب) و کذلک المطبوعة. 

التبیان فی تفسیر القران 1 ص: 352 

یعنی بذلک ما یکون فی عغد. قال الحطینئة: 

شهد الحطيتة حین بلقی ربه ان الولید آحق بالعذر «1» 

یعنی یشهد و قال آخر 

فا ای و لا 0 الا ارانی منکم فی کوفان ای 

فقال: اضحی, ثم قال: ی و مثله «یِحسَتب سب مالة اي «3» 
ای یستخلده. و قال بعض الکوفیین انما قال: «قِم تون اثبیاء الله من 
قیل .و اراد یف الماضن, کفا. معول, الفانلت فونها لفترعن و فعورا لد 1 
تکذب, و لم تبغض نفسک الی الناس. قال الشاعر: 

اذا ما انتسبنا لم تلدنی لنثّيمة و لم تجدی من ان تقری به بدا «4 »> 

فالجز |ء المستقبل, و الولادة کلها قد مضت. و جاز ذلک لأْنه معروف. و قال 
قوم: معناه فلم ترضون پقتل آنبیاء الله ان کنتم مومنین. و قالت فرقة 
ثانیة: فلم تقاتلون آنبیاء اللّه فعبر عن القتال بالقتل, لأنه یوول الیه. 


قوله تقفالی: [شوره الیفره (2)ء آیة ۲92 


اشارة 


و لعَدٌ جاءکم موسی بالبیْناتِ نم 
(92) 
اية بلا خوف. 


ب 9و و 


بجد نم 


9 
العجّل 


المعنی: تمد قظری ۲ یک 


س له جاء کم موسی» یعنی جاء الیهود موسی ب«بالبینات» الدالة علی 
صدقه و صحة نبوته. کقلب العصاحية., و انبجاس الماء من الحجر, و الید 
البیضاء, و فلق البحر,. و الجراد. و القمل, و الضفادع, و غیرها من الایات, و 
سماها بینات. لظهورها و تبينها للناظرین الیها انها معجزة لا یقدر علی ان 
ها ی انا ومع هه 


)1( دیوانه 5 و انساب الاشراف 5 32 من قصيدة قالها فی الولید بن 
عقبة بن آبی معیط- و کان قد حده عثمان بن عثمان علی شرب الخمر. 
(2) اللسان (کوف). و الکوفان (بتشدید الواو). الاختلاط و الشدة و العناء. 
(3) سورة الهمزة ایة. 3 

۰ (4) قائله زائدة بن صعصعة و قد مر فی 1. 289. 

العبیان فن تفسیر القران, 1, ص: : 33 

مثل طيبة و طیبات و قوله: «َةّ انحدئم ار هی هه ی ده 
ی 

و یجوز آن تکون الهاء کناية عن المجیء ۶ فیکون التقدیر: ثم اتخذتم العجل 
من بعد مجییّ موسی بالبینات «5 اد ظالِمون» کما یقول القائل: جئتنی 
فکرهتک 

ی و لیس المراد بثم ها هنا النسق, و انما المراد بها التوییخ. 
و التعجب و الاستعظام لکفرهم مع ما رآوا من الایات. و قوله: 5 | 
ظالِمون » یعنی انکم فعلتم ما فعلتم من عبادة العجل. و لیس ذلک لکم, و 
عیدتم غیر اللّه, و کان ینبغی لکم آن تعبدوا| الله, لان ال ار 
الله, فانتم بفعل ذلی ظالمون تیک 


قوله تفالی: سورخ الیقره (هاء آبه ]یس ص 353 


وقَکُمْ الطور خذوا ما ناکم یوّة و اسَمغُوا 
شرت ی فلَویهمٌ الْعجْلَ بکفرهم قل بشما باه کم 


المعنی: ین ۱ ی 3 


تقدیره و اذکروا اذ, آخذنا میثاقکم و عهودکم بان تأخذوا ما آتیناکم من 
التوراة التی آنزلها الله علی موسی بجد و اجتهاد. و معناه اقبلوا ما سمعتم, 
کما قیل سمع الله لمن حمده: ای قبل الله حمده قال الراجز: 

بالحمد و الطاعة و التسلیم خیر و اعفی لفتی تمیم «1» 

فصار تقدیر الابة: 5 از انا میناقکم» بأنِ «حذوا ما اتاکم بِقَقّة» و 
اضاه ایام نا اللّه «و رَققنا قوقَکَمٌ الطور» من اجل ذلک. 


۱ اه رح هن یهن سی ظزار مدع خر بو آاشهای ار 
الطبری 4: 223. 
فی ذکر سنة 55 و روایته (السمع) بدل (بالحمد). 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 354 
و قوله: «قالوا سَمغنا و عَضَینا» کآن الکلام خرج مخرج الخبر عن الغائب 
بعد آن کان الابتداء بالخطاب, لما تقذم ذکره من ابتداء الکلام, اذ کان 
حکاية. 

و العرب تخاطب, ثم تعود بعد ذلک الی الخبر عن الفائب, ثم تخاطب, لان 
قوله: 
«و اد أَحونا یناکم » بمعنی قلنا لک فاستمفنار ه قواه: تیمها اخبار من 
الله تعالي فن.الفهد النین آخدا مافمم ان تعملها ها فی التفرام: خ آن 
یطیعوا الله بما یسمعون منها انهم قالوا حین قیل لهم ذلک: سمعنا قولک, و 
عضتا آمر که بحتمل آن.یکون ها قالوم: لکن. فعلها ما ندل علن رلک فققام 
الفعل مقام القول. کما قال الشاعر: 
امتلاً الحوض و قال قطني مهلا رویدا قد ملأت بطنی «1 » 
و قوله: «و أَسْرِبُوا فی فُلوبهمّ العِجُلَ بکَفرِهمٌ» فیه وجوه: 
احدهما. ما قال قتادة و ابو العالیة: و اشربوا فی قلوبهم حب العجل. یقال 
قح وارت دب بعد حب داخل ۳۲ یشربه فوادک داء <2» 
و قالت اعرابية: 
پاهلی من عادی و نقسی فداقه به هام قلبی منذ حین و لا بدری 
و قال ا لته" لما رجع موسی الی آخذ العجل الذی وجدهم عاکفین 
علیه, فذبحه ثم حرقه بالمبرد, ثم ذراه فی الیم فلم یبق بحر یجری یومثذ الا 
وقع فیه شیء منه, ثم قال اشربوا فشربوا, فمن کان یحبه خرج علی 
شاربه الذهب. و الاول علیه اکثر محصلی المفسرین و هو الصحیح. لان 


الماء لا یقال فیه: آشرب منه فلان فی قلبه, و انما یقال ذلک: فی حب 
الشیء علی ما بیناه, و لکن یترک ذکر الحب اکتفاء بفهم السامع. لمعنی 
الکای اد ان علیسا ان الفطل ارب ادا 


(1) اللستان (قطظط) ورواته (سلا) بدل (مهلا: 
(2) دیوانه: 9 د. و روایته (تشربه) بضم التاء و سکون الشین و کسر الراء. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 355 

و آن الذی اشرب منه حبه. کما قال «و شتل الْقَوَیَة» و انما آراد آهلها. کما 
قال الشاعر: 

یت بفام. و احلتی عفاها ما ی ویب ی رک بالعاق جح 

پرید بذلک حسبت بغام راحلتی بغام عناق. و قال طرفه بن العبد: 

الا تست اسی سالها الا یمهم اراس ره 

یرید بذلک سقیت سما اسود, فاکتفی بذکر (اسود) عن ذکر (السم) لمعرفة 
السامع پستی ها ارام تقوله سفیت اسوی و فال آخر 

و کیف تواصل من آصبحت خلالته کآبی مرحب؟ «3 »> 

ای کال اب مرو قال آح 

هوشر الستابا مینه-وشط اهله۸* ای میته فته و قذ تقو آنترت: 51 
سرک ان حظر الی الشخا: قانظر ال هرم <و» آو الن حاتی فیحتر عون 
بذکر الاسم عن ذکر فعله, للعلم به 

و وله ما باه کر به ایماک ان کم فمتیف 4 فعتای فل با مکی 
مود ی ات ال تس آلشیء باه ند ها کم ان ان افیا 
انساء الله.و.وسلة و النکدبت یکی بکه و و ها حاء هر عنوه: و قال الازهری: 
معنی آن کنتم: 


(1) اللسان (عنق) انشده ابن الاعرابی. لقریط یصف الذئب و فی اللسان 
[بغم) نسبه الی ذی الحرق. البغام: الصوت من الحیوان الصامت. و العناق: 
الانثی من المعزء و یب کلمة تقولها العرب للتحقیر. بمعنی ویل. 

(2) دیوانه: 343 (اشعار الستة الجاهلین). و اللسان (سود) و روایته 
(شربت) بدل (سقیت) بضم السین و تشدید القاف و ضم التاء. و پروی 
(سالخا) بدل (حالکا) و اختلف فیما اراد بقوله (اسود) قیل الماء. و قیل 
المنية, ۰ و قیل السم. ۰ و بجلی حلسبی . 

(3) قائله النابغة الجعدی: اللسان (خلل). آبی مرحب: کنية الظل, و یقال 
هو کنية عرقوب الذی قیل عنه . مواعید عرقوب اخاه بیثرب انظر 1 95 
(4) و عجز البیت: کهلک الفتی قد اسلم الحی حاضره [.....] 

(5) فی المطبوعة (هرمرا) و هو تحریف. و هرم: هو ابن سنان صاحب زهیر 


ار 356 

ای ما کنتم مومنین- نفیاٌ"- و الاول آجود. و معنی ایمانهم: تصدیقهم الذی 
زعموا انهم ات اللّه اذا قیل لهم آمنوا بما اتزل الله قالوا: 
نومن بما آنزل علینا 

و قوله: «انْ کتئم مومنین» آی ان کنتم مصدقین کما زعمتم. فأخبر ان 
تصدیفهم بالتوراةء, انه کان بأآمرهم بذلک؛ , فبتس الامر بأمرهم به. و انما ذلی 
تفی عن القوراخ آن یکون یاف شین تما یکر‌هه الله.من افعالمم: ۵ اقلاما 
منه ان الذی تاد هم بة. آهواو طم و تحمل علیه عداوتهم. و هذا کما یقول 
الرجل: بلس الرجل انا ان رضیت بفعلک, او ساعدتک علیه. 

و المعنی و آشریوا فی قلوبهم حب العجل بکفرهم, ای لالفهم الکفر و 
ثبوتهم فیه, الکفن اند که بعصه آلی: بعض: و بسن بفه بفضا. :ور لیسن 
۷ 1 «و اشربوا» آن غیرهم فعل ذلک بهم, بل هم الفاعلون له 
کما یقول القائل: 

آنسیت ذلک من النسیان «1» لیس رید الا انک فعلت. هم تقد آ هن 

فلان علما جما- و ان کان هو المکتسب له, و آن الجنس الذین قالوا: سمعنا 
و عصینا غیر الذین رفع علیهم الطور باعيانهم. لکنهم کانوا علی منهاجهم. و 

ی 
فی (الباء) المتصلة بالکفر: 

آنهم کفروا باللّه بما اشربوا من محبة العجل. و لیس المعنی انهم فی ذلک 
اشربوا حت العجل جزاء علی کفرهم, لأن محبة العجل کفر قبیح. لا 
یفعل الکفر فی العبد, لا ابتداءء و لا مجازاة. 


(1) فی المطبوعة و المخطوطة «ا لست من الشنثان) و هو غلط. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 357 


قوله تفای اشوخ نز۱02 انم 94 ]رت ی 5 357 


قل ان کاتث لَکُمْ الّاژ لاجر ند اللّه خالضة من ون اللّاس قتمتّوا المَوّت 
ان کم صادقین (94) 

آبة واحدة بلا خلاف. َ 

هذه الأية مما احتج اللّه بتأویلها لنبیه (ص) علی الیهود الذین کانوا بین 
ظمراتی مماجه: و فضه بها. احارهم و علفا‌ههه انم وعاهم الب قضیه 
عادلة بینه و بینهم, کما کان من الخلف الواقع بينهم. فقال لفریق من الیهود: 
ان کنتم صادقین ان الجنة خالصة لکم دون الناس کلهم, او دون محمد و 
آصحابه الذین آمنوا به فتمنوا الموت, لان من اعتقد انه من آهل الجنة 
قطعا, کان الموت آحب الیه من حياة الدنیا التی فیها النقص, و انواع الألام, 
و المشاق, و مفا هی ابا 

و قوله: «فیَمَو| > و ان کان صورته صوره الامر- المراد به التوبیخ, 
و الزام الحجة. 

و روی عن النبی (ض اآنه فان لو ان الموه تفا العمت لمات و لراما 
فقال ال تعالی لهم «و لن بِتمتَوه بدا بما قامقث أَبديهمٌ» تحقیقاً لکذبهم. 
خق یرام یی لمیهر اعظ ال ای دید 
لأْنه اخبر بشیء قبل کونه, فکان کما اخبر, لأنه لا خلاف انهم لم یتمنوا. و 
قیل انهم. ما تمتوا, هم غلموا اتهم له. تمنوا القوت:. لمانوا- کما قاله 
فلذلک لم یتمنوه. و هذا قول ابن عباس. و قال غیره: [ن الله صرفهم عن 
اظهار التمنی, لیجعل ذلک آية لنبیه (ص). 

اما التمنی فهو فول لما کان: له لم ابن: و لها اون ایند .103 9 
قال من آلعتس وف انه آراد فتشهوا, فقد اخطاً. و قد روی عن عباس 
ائه قال: فاسالها الففت. و هذا بعید, التبیان فی تفسشیر القران:۰ج1ض 
35 

لان الشمتی بمعنی السفال لا بعزق. فی, اللفو. فان فیل:.من. اين, آنفم ما 
تمنوه بقلوبهم عند من قال: انه معنی فی القلب ؟ قلنا: او 
لأظهروه بالسنتهم حرصا منهم فلع تکذیبه فی اخباره, و جهدا فی اطفاء 
ار و هدذه القصة شبيهة بقصة المباهلة, و ان النبی (ص) لما دعا اا تا نت 
الی: المباهلة اتعها لعله هم ما.هم هه امه حوفيم نفن. دق آلنبین 


(ص). 
و معنی (خالصة): صافية. بقال خلص لی هذا الامر: ای صار لین وحدی؛ 


قفا ات باس لها و ع اه ات افص کالما فه قان اس 
ها لصا حالس نون اخحاب 


قوله تعالی: آشورة البقره (2): آية 95] بت ض : 358 


5 لن بتَمتق موم بدا بما قَدّمَت دهم و ال لیخ بالظالمین (95) 

آية بلا خلاف. 

اخبر اللّه تعالی عن هوّلاء الذین قیل لهم: «فَتَمَنَا المَوّت ه ان کم صادفین » 
بانفم لا نون ذلک ابدا. و قد بینا ان فی ذلک دلالة علی صدق النبی (ص) 
من حیت تضمنت انهم لا یتمنون ذلک فی المستقبل. و کان کما قال. 

و قوله: «ابدا» نصب علی الظرف: ای لم یتمنوه ابدا طول عمرهم. کقول 
القائل: لا آکلمک ابدا, . و انما پرید ما عشت. 

و قوله: «بما قدّمت ایْديهم » ففناه بنالخق. قدذفت. ایدیفم. 6 بختمل آن یکون 
المراد بتقدمة ٍ آیدیهم: فتکون (ما) مع ما بعدها بمنزلة المصدر. 

و قوله: «و اه عَلِيمٌ بالظالمین » انما خص الظالمین بذلک- و ۳1 کان عالماً 
بغیرهم لأن الغرض بذلک الزجزه کانه. قال: علیم. بمجازام. الظالمین:. کما 
یقول القائل لغیره, مهددا له: انا عالم بک بصیر بما تعمله. و قیل: انه علیم 
بانهم موه آیدا حرضا علمم الهام لان کتیر ا حتمم تعلم آنه‌مظل رو هم 
المعاندون منهم الذین یکتمون الحق و هم یعلمون. 

التبیان فی تفسیر القران, ح1, ص: 359 


قوله تفالی: [شورة البقره (ه0: آبه 96] بیس ض : 359 


ابة بلا خلاف. 


اشارة 
3 
أ 


مت ان | سس 


2 3 


0 
32 ستنر۱ 
۱ :0 

۱ 


المعنی: 359 


قال ابن عباس, و ابو العالیة: و مجاهد, و الربیع: ان المعنی بقوله احرص 
الناس علی حياة الیهود ۱ اشرکوا و هم المجوس و هم 
اه اه را ۱ 
لبعض یقول له: هزار سال ندم. : ای عشرة آلاف سنة و الیهود احرص علی 
الحباه عنهم (و عا .هو بمتحزحه) ای بضباعده من الغذاب آن. بعفر لانه: لو 
کمن ها تجتی. لها وفعه ظول الغمر .من عذانب اللة عالن. علی معاضتهر و 
اتها فص اه الیموی ام خر اس صلی حباة تعاعمم‌سا فم ای اه 
لهم فی الأخرة علی کفرهم, مما لا یقت به اهل الشرک الذین لا یومنون 
تا اه ای یا وا 

و قوله: «و ما هو ِمُرَحْزِجهٍِ من العذاب آنْ یُعَمَرّ» یعنی و ما التعمیر و طول 
البقاء بمزحزحه من عذآب ال ند فاد لطلب (ما) الاسی کر مت طلیما 
الفعل کما قال الشاعر 

»1« [۱ 

و آن فی قوله: (یعمر) رفع بمزحزحه و حسنت الباء فی قوله (بمزحزحه) 


(1) معانی القرآن للفراء 1: 52 صدر البیت: 

بثوب 1 و شاة و درهم 

حقناء 0 ی 0 ۱۳ 

التبیان فی تفسیر القران, ح1. ص: 360 

کما تفول ها عند. آللم بهلا رس رید وهی التن مم (ها) زگره ففاه اافعل, 
لاستفتاح العرب النکرة قبل المعرفة. و قال قوم: ان هو التی مع (ما) کناية 
عن ذکر العمر و جعل آن یعمر مترجما عن هو یرید ما هو بمزحزحه من 
العذاب آن یعمر: ای و ان عمر قال الزجاج: و ما هو کناية عن آحدهم کانه 
قال؟ و ها آحدهم یه حرجه مهن القات کایه فال« نود اخوهم اس اف 
سنة و ما ذلک العمر بمزحزحه من العذاب و قوله: «بمَرّخزچه » ای بمبعده 
قال الحطيئة: 

فقالوا تزحزح لا بنا فضل حاجة الیک و لا منا لو هیک رافع «1» 

یعنی تباعد بقال منه: زحزحه یزحزحه زحزحة و زحزاحا. فتأویل ای 

و ما طول العمر بمبعده من عذاب اللّه, و لا منجیه منه, لأنه لا بد للعمر من 


الفناء فیضیر الی اللّه تعالی, و قال الفراء؛ (احرص الناس علی حیاة؛ و من 
الخین اشرکوا) انضا.و الله اعلم کقولی ,هو اسحی الناس.: من حانضر و من 
هرم لان تاویل قولک: 

0 الناسبانما هو آسخی من الناس. 

و قوله: «و اللةْ تَصیرٌ بما یَعْمَلُونَ» قرو بالتاء و الیاء معاً: ای لا یخفی علیه 
ار بل هم مت ایا انا ی یا 
العذاب و معنی بصیر مبصر عند اهل اللفة و سمیع بهعنی مسمع. لکنه 
صرف الی فعیل فی بصیر و سمیع, واه دا لیر » ی .هداد 
هدع السماوات» ععتی. خدع: ,و .عند: الشکلمن. المیضن هو القدرک 
للمیصزات, و البضیز هو الحی الذق لا افه‌به. لانه بجب آن تنضر الخبضرات 
اذا وجدت. و لیس آخذهما هو الاخر و کذلک سمیع و مسمع. 

و قوله: «یود »> تقول وددت الرجل آود وداً و وداً و ودادا و ودادق, و مودة و 
آود: لا ( یکون ماضیه, الا وددت و قال بعض المفسرین: ان تاو قوله 
«لتَحنَمه هم احخرصَ التّاس علی حَیاة» ای من الناس اجمع, ثم قال: و احرص 
0( 


(1) الاغانی و6 و فد تسب البیت لمیر بن الحداوبه من فصیوم هر له: 
تنفیلننه . 

(2) فی المخطوطة و المطبوعة (هریة) انظر 1: 355. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1. ص: 361 

علی وجه التخصتص: لان من لا بومن. بالبعت؛ و التضور, کون حرضه :علن 
التعاء فی الذتا اکتر ممن بعنقد النواب. و الععاب:.فان: قیل: .لسن تجد 
کف من المسلمین یحرصون علی الحياة. و یکرهون الموت؟ فکیف تدل 
هذه ال غلی ان المن ام یکوتها علی عم ها کانها سوه هن انم اولی 
بض قت القصامین همم آن المساصین سا وم فی | رهز علی الا مع و 
هم علی یقین من الاخرة. و ما فیها من الثواب. و العقاب؟ قیل: ان 
المسلمین لا یعون آن_الدار الاخرة لهم خالصة, و لا انهم آحباء الله, و لا 
انهم من اهل الجنة قطعا, کما کانت الیهود تدعی ذلک, بل هم مشفقون من 
دتویهس بخافین آن.عنیوا علیهافی. الناره فلهدا یعون هن الموت هه 
یحبون الحياة, لیتو بوا من ذنوبهم التی یخافون ان یعذ بو علیها فی التار 
فلهذا یشفقون من الموت و یحبون الحياة لیتوبوا من ذنوبهم. و بصلحوا 
ا عمج اه کان علی ین مها پیت آلیفر ام ونر العاه علی:- الموت. 


روی عن علی (ع) انه قال: لا ابالی سقط الموت علی او سقطت علی 
الموت 


, و قال: اللهم سئمتهم, و سئمونی: 


فابدلنی بهم خیرا منهم, و ابدلهم بی شرا منی 

۳ 

و ری مار ار ال سس ای خی اه 
با ال هد وال یت اه ی قافه لا اقا نوم 


قوله تعالی: [شوره البفره (2)ء آید ۲87 


اشارة 


فُل من کان عَذوّا لجتربل اه نله علی قلیک یادن اللّه مُصدُفاً ما : 


یدبه هد و بشری لِلْمَوْمنِینَ ردو) 
آبة واحدة بلا خلاف. 


القراءة: ی و ۲ 291 


قرا ابن کثیر:(جبریل) بفتح الجیم و کسر الراء و بعدها یاء ساکنة من غیر 
همزة مکسورة. و قرا حمزة و الکسائی و خلف و ابو بکر الا یحیی: بفتح 
الکم‌و یادها عفرم یور یخها با اکن کی ورن (میرعیل | 
التبیان فی تفسیر القران, ح1, ص: 362 

و روی یحیی کذلک الا انه حذف بعده الهمزة فیصیر (جبریل). الباقون بکسر 
تراغ وه با هاکد مورعن حمو.و خر ایل الشره کال 
بغیر همز, و لا یاء. و قرا اهل المدينة بهمزة مکسورة بعد الالف. مثل 
(میکاعل) الباقون باثبات یاء ساكنة بعد الهمزة علی وزن (میکاعیل). 


اللغة: بخ فرع ۶ وا 


قال ابو الحسن الأخفش: فی (جبریل) ست لفات جبرائیل» و چبرئیل, و 
چبرال, و جبریل, و جبرال, و جبریل. و حکی الزجاج بالنون ایضا بدل اللام, و 
هی لفة بنی اسد. و بتشدید اللام. 


النزول: ند ی : 392 


نشیم اقل انامل. علی آن هم اه فقو نوی خیم ومها آن 
جبریل عدو لهم. و ان میکال ولیْ لهم- لما آخبروا ان جبریل هو الذی نزل 
کی یر الوا رل رای ی لت اسان 
یاتی بالسلام و الخصب: فقال اللّه تعالی: «قْل مَنْ کان عَذْوّا لِجیُریل» اذ 
کان هو المنزل الکتاب علیه, فانه انما آنزله علی قلبه بلذن الله, لا من تلقاء 
رای ار وس مات ای نو ۱ 
وا را ار ار ات ها 
الکافرین. فانه هدیٌ و بشری للموّمنین 


المعنی: توت ورن ۲ هاگ 


فقدلمه طفلی قلیی و لیم حفل علن فلیی, کفیلی الخم تفاظبه: لا عتل 
للقوم ان الخبر عندک, و یجوز ان تقول: لا تقل: ان الخبر عندی. و کما 


تقول: 
قال القوم: جبرائیل عدونا, و یجوز ان تقول: قالوا: جبرائیل عدوهم. و لا 
ینبغی آن شک احة آن الیهود یقولون: ان جبرائیل عدونا, لان الجهل فی 
فولاء. اکتز من آن. بخصی. و هم الذین آخبر الله عنهم بعد مشاهدة فلق 
البحر, و المعچزات التبیان فی تفسیر القرآن, ح1. ص: 203 
الباهرة «اجْعَل لنا الها کما لهَمّ الِهٌْ» «1» و قالوا: «آرتا ال 5 جَهْرةَ» «2» و 
7ب و لا تقز 
نیو به . 


لاه 369 


بر آثیل: و میکایل: آسمان اخحصان: اغزیاره یل ان-خبر ید ایل االة 
مثل عبد الله «3». و ضعف ذلک ابو علی الفارسی من وجهین: 

احدهما- ان ال لا یعرف فی اسماء الله فی لغة العرب. 

و الثانی- انه لو کان کذلک لأعرب آخر الکلمة. کما فعل ذلک فی سائر 
الأأسماء المضافة: و الامر بخلافه. 


شبات ال پل سس 383 


و کان سبب نزول هذه الاية ما 

روی آن صوریا. و جماعة من یهود اهل فدک, لما قدم النبی (ص) المدينة 
سالوم ففالها با محمد کی تیک قعد آخیریا عم نوم آلی ای ناتی کر 
اخر الزمان؟ فقال: تنام عینای و قلبی یقظان, فقالوا؛ 

ریا سخم صا اا هی اس اه مت اما فان 
اما العظام و العصب و العروق. فمن الرجل. و اما اللحم و الدم و الظغر و 
الشعر: فمن المرآة. قالوا: 

صدفت. یا محمد. قما بال الولذ پشبه آعمامه, لیس قیة من شبه آخواله 
ی اد تشم اخهاله آیتن. فبه م شته. آعفامه سیف فعال: اهنا عا 
ماه کان الشبه له, قالوا: 

صدقت یا محمد, فأخبرنا عن ریک ما هو؟ فانزل الم تعالی: «فْل هو ال 
اج اللّ السَمَدٌ لَم بل و لم بُولو و لَم یَکْن له كفواً أَحَذ» «4». فقال ابن 
صوریا: خصله واخدع ان قلما اشت:بی. و اتبعتک, اک بما ینزل 
اللّه لک ؟ قال: 

جبریل. قالوا: ذلکی عدونا ینزل بالقتال و الشدة و الحرب, و میکائیل ینزل 
بالیسر و الرخاء, فلو کان میکائیل هو الذی یأتیک: آمنا یک فانزل الله عز و 
جل هذه الایة. 


(1) سورة الاعراف آیة: 137 
:(2)سفرة التساء اید* 102 
. (4) سورة الاخلاص باجمعها. 
التبیان فی تفسیر القران, ج1. ص: 364 


المعنی: ۰ص :364 

و قوله: «مُصَدفاً ما بَينَ یدب و دی و بشری مین » یعنی القرآن. 

و نصب مصدقاً علی الحال. و الهاء فی قوله: «رَلهُ علی قَلْیِکَ» یا محمد 
۳ 7 
امامه التی آنزلها علی رسله, و تصدیفا,لها: موافقةّ لمعانیها فی الامر باتباع 
النبی (ص), و ما جاء به من عند اللّه. و انما اضافه «قدق و بُشری 
آا »و خبت کات الم ره اعالست آ اهامای مت علی ما تاه 
فیما مضی.- 


قوله تفالی: آشورة النقره (ها: آبه 98 ]ریس ض 2 3864 


من کان عَذوا یله و ملایکیه و ژسله و جتریل و میکال قَالّ اللّ عَذ 
ِلکافرین (98) 

و قد بینا اختلاف القراء فی جبریل و میکائیل- و آن کانا من جملة الملائکة- 
فانما افردا بالذکر, لأجل آمرین: 

آحدهما- ذکرا لفضلهما و منزلتهما. کما قال: «فیهما فاكهَةٌ و تخل و رَُانْ» 
«1» و لما تقدم من فضلهما, و ان الاية نزلت فیهما, ۱ 
ذکرهما. 

و الثانی- ان الیهود لما قالت: جبریل عدونا, و میکال و لینا, خصا بالذکر, لثلا 
یزعم الیهود ان جبریل و میکال مخصوصان من جملة الملائكة, و غیر داخلین 
فی جملتهم. فنص الله تعالی علیهما, لابطال ما یتأولونه من, التخصیص. ثم 
قال: «قَِنّ ال در لِلکافرین» و لم یقل فانه, فکرر اسم اللّه لثلا یظن ان 
الکنایة راجعة الی جبرائیل. او میکائیل. و لم یقل (لهم) لانه یجوز ان ینتقلوا 
عن العداوة بالایمان. و فی هذه الاية ( من المجبرة: 
ان الامر لیس بمحدث احتجاجا بقوله: «آلا لَ الحَلْقٌ و مر ۰ «2» قالوا: 
فلما آفرد الامر بالذکر بعد ذکره الخلق دل علی ان 0 بمخلوق. و 
لو کان الامر علی ما قالوه, لوجب ان لا یکون جبریل 


(1) سورة الرحمان ایة: 68. 

(2) سورة الاعراف آیة: 53. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 1 ص : 305 

و میکائیل من الملائکة. 9 انضا قوله: 5 اد آجنا من النَبیینَ 
ميثاقَهم و منک و من توح» «1» 


قوله تفالی: آشورة البقره (ه0: ایغ 99] بس ض ۶ 365 


اما 


ما یِکُفْرّ بها الا الفایشون (99) 


المعنی: فد رن ز هواک 


آحدهما- ذکره ان از العلم یعنی سائر الایات المعجزات 
التی آعطاها اللّه النبی (ص) من الأیات: القرآن, و ما فیه, و غیر ذلک من 
الذلالات و قال بعضهم: ای اک 
التوراة, و الانجیل, و غیرهما. و 

قال اين عباس: آن این صورباالقطراتی قال لرسول ال (ص): یا مچمد ما 
ذلک «و له أ ترا ال اباب عاتهها ها لا العای ون ِ« 

فان قال بعض الیهود: 

۳ مقرون بایاتنا و نحن نجحد بأیاتکم, فحجتنا لازمة لکم لأنها مردوده الی 
ما تعرفونه «2»؟ قیل لهم فیجب علی هذا آلا یکون لکم حجة علی الدهرية 
و البراهمة و الثنوية. لأنهم لا یعترفون بآیاتکم. و انما قال: (و ما یکفر بها الا 
9 و لم بقل الکافرون و ان کان: العقر اعظم. فن. الفشق: لاخد 


یار سا فان مرها امه هن ای ان 
ودب مرت رطف بای: اصی من ره "موس و الفسق هو 
و الثانی- انه آراد الفام وت رن تفر لان الفسق لا یکون الا 
أعظم الکباثر فان کان فی الکفر, فهو أعظم الکفر, و ان کان فیما دون 
الکفر, فهو 


(1) سورة الاعراف آیة: 33. 

(2) فی المطبوعة (تعرفون). 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج 1 ص : 366 

و ی رت ی ۳ اف 
لقوم یتوقعون الخبر او لقرب «1» الماضی من الحال. تقول: قد رکب 
الاهتز: وخاع کته ۵ قد غرم علن الخر مخر ای هار ما عایه: و هی,ها هنا مع 
لام القسم علی هذا تقدیره قوم یتوقعون الخبر, لان الکلام اذا آخرج ذلک 
الفخرج کان آمکدو این و امه العلایه افیا غتره. و فیل. ااعلایه 
هت الحجق.. ۵ لته الو لاله الماضله یی العضبه. ااضادقة ه الکادبه اوه 
هن آباتم احه اش دی خر فتول تاره ند 


قیاه ای ره لیف از اه 00 من 306 


اشارة 


1 ون ۳ ۳ پ < 73 9۱ دف ۶ ند 
او کلما عاهدُوا عَهدا تبدَهُ قریق مِنْهْمْ بل أكتَرْهَمّ لابْوْمنُونَ (100) 


اية واحدة 


الاعراب: ..... ص : 366 


الواو فی قوله (او کلما) عند سیبویه و اکثر النحویین واو العطف, الا ان 
الف الاستفهام دخلت علیها, لان لها صدر الکلام. و هی او الاستفهام بدلالة 
ان الواو یدخل علی هل, لان الالف اقوی منها. قال الزجاج و غیره تقول: و 
هل زید عاقل. و لا یجوز و آزید عاقل. و قال بعضهم یحتمل ان تکون زائدة. 
کزيادة الفاء فی قولک: آ فالله لتصنعن. و الاول- آصح لأنه لا یحکم بالزيادة 
مع وجود معنی من غیر ضرورة, و العطف علي, قوله: «جْذُوا ما ناکم بقوّة 
اسَمَعوا قالوا سَمغنا و عَضَینا» «2» [ ۰ عاهذوا عَهدا تَبِدَهْ فریق 
و و انس انس ذکر العید بسا له اعد آمرین 

آحدهما- بقوله: «و اد اخذنا میثاقکم ». 

و الثانی- انهم کفروا ینقض العهد کما کفروا بالایات. 


(1) فی المطبوعة (الخبر و لیقرب) [.....] 
(2) سورة البقرة ایة: 93. 
التبیان فی تفسیر القران, ح1, ص: 367 


المعنی: شود رن ۰ 97 


و المراد بالعهد ها هنا: المیثاق الذی اخذه اللّه لیوّمنق بالنبی الامن- علی 
قول این عباس- و قال ابو علی: المعنی به العهود التی کانت الهود اعطوها 
عاهدوه ان ی اه سا ای مر 
الخندق. 


اللغة: بخ کی ( روا 


و قوله: «نیزه »> النبذ و الطرح و الالقاء نظائر. قال صاحب العین: و النبذ 
ری السسه ری ای اه لکد اسان اناد الصرفه 


للحرب. ۱ 
تقول نبذنا الیهم علی سواء: ای نابذناهم الحرب. و المنبوذون هم الاولاد 
الذین یطرحون- و النبیذ معروف- و الفعل 1 و لفیری, و انبذت: 
دا ام ما موی ینعی اب وجب له, و 
سمی النبیذد: تفن لان التمر کان یلقی فی الجرة و غیرها «1». 0 
بمعنی مفعول. 

۵ اضاب الارض تنخم من اما ای قلیل. 


المعنی: شود قر ۰ 97 


قال فتادق: فعتی ده فی الا یف تقضم: وافیلتر کف وفیل الفاه. خ الجعتین 
متقارب- قال ابو الأسود الدولی: 

نظرت الی عنوانه فنبذته کنبذک نعلا آخلقت من نعالکا «2» 

و قوله: «بل أکتَرَهم مْ» الهاء. و المیم عائدتان علی المعاهدین, و لا یصلح 
ِِ اشریق اذ کانوا کلهم غیر مومنین. و اما المعاهدون: فمنهم من امن 


(1]قی المظبوقه و الحتطوطه: (قی الجر وگیره): 

هی دای فا ی سح ی آلسن و هو وال 
علی میسان. و کان کتب الیه فی امر یهمه فشغل عنه-. و قبل البیت 

ری فن کنت ارتنات انا آعوت کنای رها تشمالا 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1. ص: 3209 

ای تا وه یت ال ای سا ها ات با ی وله ار ز 
پوّمنون), لامرین: 

احدهما- انه لما قال: «تبدَهْ قریق مِنهْمٌ» دل علی انه کفر ذلک الفریق 
بالنقض, و حسن هذا التفصیل, لان منهم من نقض عنادا. و منهم من نقض 


و الوجه الثانی- کفر فریق منهم بالنقض, و کفر اکثرهم بالجحد للحق, و هو 
امر النبی (ص) و ما یلزم من اتباعه, و التصدیق به. و قیل بل یعنی ان 
الفریق و ان کانوا هم المعاندون. و الجمیع کافرون. کما تقول: زید کریم 
بل قومه جمیع کرام. 

و قوله: «ً و کلما» نصب علی الظرف, و العامل فیه نبذ, و لا یجوز ان 
۱ ۳ [لما ]: اما صلة, و اما صفة. 


قیاه ای رنه لیف ز2از آیق 0 ] دض :5 368 


المعنی: تمد رز واواک 
قال السدی و اکثر المفسرین: المعنی بالرسول محمد «ص». و قال 


بعضهم : 

یجوز آن یعنی به ها هنا الرسالة. کما قال کثیر: 

فقد کذب الواشون ما بحت عندهم بلیلی و لا ارسلتهم برسول «1» 

و هذا ضعیف, لاأنه خلاف الظاهر. قلیل الاستعمال. و الکتاب یحتمل ان یراد 
به التوراة. و یحتمل ان یراد به القرآن. قال السدی: نبذوا التوراة» و آخذوا 

بکتاب اصف,؛ و سجر هاروت و ماروت: یعنی انهم تر کوا| ما تدل علیه 

التوراة من صفة النبی (ص). و قال قتادة و جماعة من اهل العلم: ان ذلک 

الفریق کانوا 


| 
ات هی یا 

التبیان 9 تفسیر القران ِ ص: : 3069 

کثرة ی و اختلاف ۳ , لانه خلاف العادة, و ۹" 7 
الکثیر ان یتواطوا علی الکتمان, و لذلک قال: «قریق من الذین أویُوا الَکِتابَ 
کِتابِ الله». 

و قوله: «مصَذق لما مَعَهمُ» یحتمل 0" : آحدهما- مصدق لما معهم, م لانة 
جاء علی الصفة التی تقدمت بها البشارة. و الثانی- انه مصدق بالتوراة انها 
حق من ی للم وال آعسند ان فیه حخه علفعی هیر اف وال 
و 

«مصَدّقْ ما مَعَهم» من التوراة, و الانجیل. و قال غیره: بصدق بالتوراةم لان 
لاخبار ها ها غن الهووجون التصاری. و انما قال : نو فریی من آلذین 
اوئوا الْعِتَابٍُ» و لم یقل منهم, اذ تقدم ذکرهم, لاحد آمرین: 

اجدها اه لما آریه‌علهاه احل الکناب: آعید زگرهم اخلاق العتی-طان 
قول البلخی. 

و الثانی- انه للبیان. و کان یجوز النصب فی مصدق؛ لان کتاباً قد وصف؛ لأْنه 
من ند الم علی ما قاله انز جاح و فیله: «کامم ۱ :علفون» فععناه آنید 
یعلمون و کأنهم لکفرهم و کتمانهم لایعلمون. 
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اشارة 


تغوا ما لوا الّباطین علی لک شمان و ما گفر مان و لک 
لشباطین کقژوا ِِِ الناس | ۱ ببا 


بان 
بة بلا خلاف. 


القراءة: وم هی 2 3710 


قرا ان خا میا ایو خای هو اکن الشاطی) نکن ان 
قتلهم) «1» [و لکن اللّه رمی) «2» بتخفیف النون من (لکن) و کسرها فی 
الوصل, و رفع الاسم بعدها. الباقون بالتشدید. و روی تثنية (الملکین) بکسر 
1 


المعنی: تمد رن را 327 


و اختلفوا فی المعنی بقوله «و ابعْوا» علی ثلائة اقوال: فقال ابن جریج» و 

ان استحای: آلفراه به آلند ندیه کاتوا من لت اص و فال. 

الجیائی: 

المراه به البیود الزین کانوا فی زین مان و قال قفوم المراه نم آلنیه 

و هو قول المتاخرین, قال:, لان مبتغی السحر من الیهود لم یزالوا منذ عهد 

سلیمان الی ان بعث محمد (ص). و 

روي عن الربیع: آنْ الیهود سألوا ۳ (ص) زماناً عن امور من التوراة- لا 
هشن ی ی الا ماسالا که برس کت 

رآوا ذلک قالوا: هذا | اعلم تما آرل فتا سای مهم سکن اسرد .و 

خاصموه به, فانزل المع ول فم انوا ها لا الساظی علی عای 


سلیمان » 

وععبی واه فال این امن نم لان التالی تام و قال یم مر 
و لیس بمعروف- و قال قتادة, 0 معناه نقرا من تلمت کتاب اااه: ای 
قرآته. و قال تعالی: 


«هنالک لوا کل تفُس ما آشاقت 4 «3» ای تتیع و قال حسان بن ثابت: 
بنیث یری ما لایری النآس حوله و یتلوا کتاب الله فی کل مشهد «4» 


(1, 2) سورة الانفال: آية 17. 

(3) سورة یونس: آية 30. 

(4) قائله حسبان بن ثابت. دیوانه: 88. من آبیات قالها فی خبر ام معبد حن 
خرج رسول اللّه (ص) مهاجراً الی المدينة و روایته (مسجد) بدل (مشهد). 
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و الذی تتلوه هو السحر- علی قول ابن اسحاق, و غیره من اهل العلم:- و 
قال بعضهم: الکذب. و معنی قوله: «علی ملک سلیمان» علي عهد 
سلیمان. قال ابن اسحاق و ابن جریج: فی ملک سلیمان حین کان حیا. و هو 
قول المبرد و قال قوم: 

انما قال تتلو «علی صلک لا تهج کذیوا علیه بعد وفاته کما قال: و 
علن اه الکَذبِ» «1» و قال: «ا کقو لون عَلّی اللهٍ ما لا تَقْلَمُون» «2» و 

قال التا غر 

اه 

و لکن قد اتانی آن یحیی یقال علیه فی نفعاء شنز 

فاذا دون فیل» لا عنه. و ادا کدي: فیل: لا غلیهه ق ادا آنقمه از فرة 


الأمران. و قوله: «الشیاطین» قال قوم: هم شیاطین الجن, لان ذلک هو 
المستفاد من اطلاق هذه اللفظة. و قال بعضهم: المراد به شیاطین الانس 
المتمردة فی الضلالة. 

ما قال عریر 

ایام یدعوننی الشیطان من غزلی و کنْ یهویننی اذ کنت شیطانا 

و قوله: «و ما کقر سْلَیمان» و ان لم یجر لذلک کر یکون هدا کیب له 
فمعناه بان الیهود آضافوا الی سلیمان السحر, و زعموا ان ملکه کان به, 
فبهآه الله مما قالوا. و هو قول ابن عباس, و سعید بن جبیر, و قتادة. و 

قال ابن اسحاق: قال بعش آخبار الیهود: آلا تعجبون من محمد (ص) یزعم 
آن سلیمان کان 1۳ هلاه ضادکان الا ساحرا فانزل الله تعالی: «و ما کقَر 
سلیمان » 

و قیل: تقدیر الکلام و اتبعوا ما تتلوا الشیاطین علی ملک سلیمان من 
السحر, فتضیفه الی سلیمان. و ما کفر سلیمان. لان السحر لما کان کفرا, 
نفی الله تعالی عنه ذلک علی المعنی- و ان کانوا لم یضیفوا الیه کفرا- و 
السبب الذی لاجله اضافت الیهود الی سلیمان السحر., ان سلیمان جمع 


(1) سورة آل عمران: آية 75, 78. ۱ 

(2) سورخ الاعراف ایة: 27, سورة پونس ایة: 68. 
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و ظهر علیه قالت الشیاطین: بهذا کان ینتم ملکه, و شاع فی الیهود و قبلوه. 
لعداوتهم لسلیمان. و قیل انهم وضعو| کتاب السجر بعد سلیمان و اضافوه 
الیه و قالوا: بهذا کان ینم له ما کان فیه. فکذبهم اللّه تعالی فی ذلک, , و نفی 
عنه ذلک. 
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و السجر و الکهانة و الیل ای ال تشه سر سر + سس 
ار سا را ال ی السجر عمل یقّب الی 
الشیطان. کل ذلک یکتبونه السحر. و من السحر الاخذة التی تأخذ العین 
حتی یظن ان الامر کما تری- ۵ لین الامر کضا ترهد و الجمع الأخذ. و 
السحر البیان من اللفظ کما قال آلنبی (ص): 
آن من النبان لسخرا. و الشنخر فعل, الشحر فی شی۶ یلع بة الضبیان ]۱3 
ای و 
السحارة و السحر العدو قال لبید: 
ازا۶ موضعین امن غیت و نسحر بالطعام و بالشراب +1 »> 
و قال آخر: 
فان تسلینا مم_نحن فاننا/ عصافیر من هذا الأنام المسحر <2» 

و قوله: «ائّما آئت من الَمَسَگرین» «3» یعنی من المخلوقین. و فی تمییز 
العربية هو المخلوق الذی یطعم, و یسقی, و السخر اخر اللیل. بالتنوین. 

قال الطرماح: 

بان الخایط بتخرخ فتییوا و الدار خعب با لخلنط ود 2 


(1) اللسان (سحر) و قد نسبه لامری القیس. و البیت الذی یلیه. 

عصافیر و ذبان و دود و اجرا من مجلحة الذئاب 

و السحر. الغذاء. . و موضعین. مسر عین. لأمر غیب: یرید الموت. 

(2) اللسان (سحر) قائله لبید. و روایته (تسألینا فیما) بدل (تسلینا مم). و 
العحر :ها بصمل اخد آمرین: الکدعهه و العذاء: 

(3) سورة الشعراء. آية 153, 185. 

(4) اللسان (خلط) ذکر الصدر فقط. الخلیط: القوم الذین اهنز قام واحد و 
الجمع خلطاء, و خلط. 
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۵ گرا اکلنا تور ا ۳ و السحر الرئة مخفف, و 
ما یتعلق بالحلقوم. و بقال للجبان اذا جبن انتفخ مسحره و استحر الطاثئر اذا 
غلبه بسحر. و اصل الباب الخفاء و السحر قیل: الخفاء سببه توهم قلب 
الشیء عن حقیقته کفعل السحرة فی وقت موسی- لما آوهموا ان العصا و 
الحبال صارت حیوانا- فقال: 

«بحَیل الیّه من سخرهم ها تسشعی » «<1 ». 

و قوله: «لک الشیاطین کقروا» قیل فیه ثلاثة اقوال: 

ادا ای اس ی ال ساسا نس اسر 


و الثانی- انهم کفروا بما استخرجوه من السحر. 

و الثالت- معناه و لکن الشیاطین سحروا فعبر عن السحر بالکفر. 

و قوله: «یِعلمُون التّاس السَجْر» قیل فیه قولان: 

آخدهماه انهم العف المنحر الیهم فتعلموه. 

[و الثانی- انهم دلوه علی استخراجه من تحت الکرسی فتعلموه] «2» و 

قوله: هو ما الزل علی العلکین » قال ابن عباس و قتادة و ابن ِِ 
السدی: 

ان (ما) بمعنی الذی. و قال الربیع فی احدی الروایتین عن ابن عباس: انها 
بمعنی الجحد. و روی عن القاسم بن محمد: انها تحتمل الامرین. و موضع 
(ما) نصب لفظها علی السحر, و قیل انها عطف علی (ما) فی قوله: «ما 
توا السْیاطینْ» و قال بعضهم: موضعها جر عطف علی ملک سلیمان, و 
علی ما انزل. و من قرأً بکسر اللام فی الملکین قال: هما من ملوک بابل, و 

علوجها. «3» و هو قول آبی الاأْسود الدولی, و الربیع, و الضحاک, ۱ 
الحسن البصری, و رواها عن ابن عباس, و اختلف 


(1) سورة (طه) ایة: ۵60. [.....] 
(2) ما بین القوسین من مجمع البیان, لان الشیخ دکر قولین, و لا یوجد فی 
المخطوطة و فی المطبوعة الا قول واحد. 
(3) العلوج, جمع علج, و یجمع ایضا علی اعلاجح و معلوجی, و معلوجاء و هو 
لرجل الشجد من کار الیجم: و هم من بطق علت موم الکاور: 
التبیان فی تفسیر القران, ج1, ص: 374 
من قال بهذا فقال قوم: کانا مقمنین. و لذلک نهیا عن الکفر. و قال قوم: 
انهما کانا نبیین من انبیاء الله. و من قرا بالفتح قال قوم منهم: کانا ملکین و 
قال اخرون: کانا شیطانین. و قال قوم: هما جبریل و میکائیل خاصة. و 
اختلفوا فی بابل فقال قوم: هی بابل العراق, لانها تبلبل بها الالسن: و روی 
ذلک عن عائشة و ابن مسعود. و قیل: بابل دماوند. ذکره السدی. و قال 
قتادة: هی من نصیبین الی رأس العین. و قال الحسن ان الملکین ببابل 
الخوفه. الی یوم الفياهت و آن من اتاهما شسمع کلامهما: و لا برآهما مبابل 
1 
احدها- انه خدع و مخاریق, و تمویهات لا حقيقة لها یخیل الی المسحور آن 

حفيقة. 
الناتی- انهاخدبالعین علی وجه. الحیاخ: 
و الثالث- انه قلب الحیوان من صورة الی صورة, و انشاء الأجسام علی 
وجه الاختراع فیمکن الساحر ان یقلب الانسان حمارا و پنشی اجساما. 

و الرابع- انه ضرب من خدمة الجن کالذی یمسک له التجدل فیصرع. و 


اقرب الأقوال الاول, لان کل شیء خرج عن العادة الخارقة, فانه لا یجوز آن 
با تیتهرن | باکر و من جوز للساحر شیناً من هذا, فقد کفر لأنه لا پمکنه 
مع ذلک العلم بصحة المعجزات الدالة علی النبوات, لأنه آجاز مثله من جهة 
الحيلة و السحر. ۲ 

و قوله: «و ما بلمان من أحدٍ حتّی بَقولا اّما تن فئتة قلا تکفر» یتصل 
قوله: «فلا تکَفْر» باحد ثلائة آشیاء: آحدهاً- فلا تکفر بالعمل بالسحر و 
التانی- فلا تکفر بتعلم السحر و یکون مما امتحن الله عز و جل به کما 
امتحن بالنهر فی قوله: ‏ , 

«فْمَن شرب مه فلیس منی» و الثها «1»- فلا تکفر بواحد منهما للتعلم 
للسحر و العمل به فان قیل کیف یجوز ان یعلم الملکان السحر؟ قیل 


یعلمان ما السحر و کیف الاحتیال به. لیجتنب. و لثلا یتموه علی الناس انه 
من جنس المعجزات التی تظهر علی ید 


(1) سورة البقرة آیة: 249. 
اد فیبطل الاستدلال بها. و قال جماعة من المفسرین منهم: ابو علی و 


۳۳ ال هن اتشاه و هیا یه تشن یا لاش لان 
السحر. و قال رب ۳ آلا یعلماه «حلّی یِفولا: نما تحنْ 
فئْتَة قلا تکفل». ر 

و قوله: «و ما یُعلمان من أَحدٍ عّی یَفولا الما تن فثت قلا تکفُْ» علی قول 
من جعل ما جحدا. 

و قوله: ما انزل علن الملکین» » یحتمل آن یکون ذلک من قول هاروت و 
ماروت و لیسا ملکین. کما یقول الغاوی الخلیع لنا انک فی ضلال فلا تردٌ ما 
انا فیه, فیقر بالذنب و هو یاتیه. و التقدیر علی هذا: (و لعنّ الشیاطین 
کفرُوا) هاروت و ماروت. فمن قراً الملکین بفتح اللام- و هو قراءة الجمهور, 
اخلنوا فمنمم من.عال» ان جر آلهود رعموا ان الله اترل الشتجر علن 
اسان خیریل کال الی سل اوه خاکدم ال بداک ودفی کلام تقدیم 
وا رن نما کقر سلنهان مماان علی اما ول اسان 
کقیوا. تعلمان الناسش, السحن. ببایل هاروت و ماروت- فتقما رجلان تبابل 
غیر الملکین اسم اخ وه هاروت و الاخر ماروت. و یکون هاروت و ماروت 
بیان عن الناس. و قال قوم: ان هاروت و ماروت ملکان من الملائكة. و 
اختلفوا فی سبب,هبوطهما- علي قولین. 

فمال قوم و الم ایا لاسرا لش و هن لسن ای ا در 
کان کنر | فی له العف کم اخاعوا خفاله نیم کانا بعلمان لاس که 
السحر و ينهيانهم عن فعله, لیکون النهی بعد العلم به, لان من لا یعرف 


الفتی فا بخ اایت ی فان فیس ا وی لک ال که 
و لا اظهاره, لما فی تعلیمه من الاغراء بفعله. و الثالث هبطا 
اذ کان السحر فاشیا-. ۱ 
و قال قوم: کان سبب هبوطهما آن الملائکة تعجبت من معاصی بني ادم مع 
کنر نقم ال علنمم. ففال لقمه آما لو کتتم مکانهی اعفامم سل اعشالعم: 
فقالوا سبحانک ما کان ینبغی لناء فأمرهم ان بختاروا ملکین لبهیطا الی 
الأارض فاختاروا هاروت و ماروت, فاهبطا الی الأرض, و رکب فیهما شهوة 
الطعام و الشراب و النکاح, التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 376 

5 احل لهما کل میمش رظ الا مقر کا بالله و لابشرنا الهر ولا برشات وال 
یقتلا النفس التی حرم اللّه فعرضت لهما امرأة للحکومة فمالا الیها, فقالت 
ی فعبدا الصنم 
ی کال کت فلا اس یت نی اقا یه 
حتی استکملا جمیع ما نهبا عنه فتعجبت الملائکة من ذلک ثم لم یقدر هاروت 
وماووت علی الخعود الن الشماء و کانا بعلمان الناس الستحر و می-عال 
تم الما نک ام ناه ها اه فان فیم من امل التاویل ان رای 
علی عهد |دریس. 

و انما قوله: «ائما تن فنَتَةُ». 


0: 
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فالامتحان و الفتنة و الاختبار نظائر. یقال فتنه فتنة و افتتن افتتانا. و قال ابو 
العباس, فتن ال و آقتن «1» بمعنی اختبر. و نقول: فتنت الرجل. و 
فتنته. 

و لغة قریش: فتنته قال اللّه تعالی: «و قتتّاک فثوناًٌ» «2» و قال «و لَقَة 
5 سلیّمان » «3», و قال اعشی همدان: 
لثن فتنتنی فهی بالأأمس افتتنت سعیداً فامپسی قد قلا کل مسلم «4» 
فجاء باللفتین. و قوله تعالی: «و ظَّ داود آتما قتتامُ» «5» ای اختبرناه. 
و یقال فتنت الذهب فی النار: 1 لتعلم أ خالص هو آم 
مشوب. فقیل- لکل ها اند فی النازت فننه. .و تقو فننت. الحیرن فی 
النار: اذا آنضجتها. 
و منله تقال فی اللحم. و قوله: جو اه ۳ من ال » «6» ای الکفر 


آشد 


(1) فی المطبوعة و المخطوطة (فتن) باسقاط الالف. 

(2) سورة طه آیة: 40. 

(3) سورة ص ابة: 4د. 

ان رام توا تدالمی اد (فبی).عال آنن مرخ کال و حتی .و 

یقال,هذا الیبت این فیسن. و الیبت الای, اه" 

و القی مصابیح القراءة و اشتری وصال الفوانی بالکتاب المتمم 

فقال شعند: کذیتن, کدشن: و فی مجم الببان (لعد) بذل (لتن) (وضی) بدل 

(فهی). ۱ 

(5) سورة: ص اية 24. 

(6) سورة البقرة: اية 191. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 17 ص : 377 

من القتل. ار و 

السیف, و معنام 7 التعوظ آشید لان قیه تعذیبا فتطاولا. و فوله:*جرق 
هم علّی لتار یفتتون» «1» ای یشوون من قولک فتنت الخبز. ۳9 

اه 0 بکفرهم. یقال فتن الکافر, العذاب و افتنته 21 جزاه 

بفتنته کقولک: «کذپ و اکذبته. و کل من صباً فقد فتن. 

و قوله: «بیکم العصون» «2» قال الأخفش: معناه الفتنة: فهو مصدر, 

کقولک: رجل لیس له معقول, و خذ میسوره ودع معسوره. و ابی ذلک 

سیبویه. و قال: خذ میسوره ای ما تیسر له. و لیس له مرفوع: ای ما برفع. 

قال صاحب العین: فتن فلان فتونا فهو فاتن: ای مفتن. و قوله: «ما اد 


عَلَیهٍ بفاتنین» «3» ای مضلین- عن الحسن و مجاهد.- و آصل الباب 
الاختبار. و معناه فی الابة: 02 
قال قتادة: «ایما تَخنْ فَنَةْ» ای بلاء. و یحتمل آن یکون معناه انهما ان 
کافرین. تک ی توا «|تما 7 ۳ 
کها بقال للضراخ الکفشاء انها ففنه من آلفتن. و یکون قوله: 
هذا الوجه یعنی بما جثناک به, بل صدذق به و اعمل علیه. و قوله: < 
پقولا» یحتمل آمرین: 

آحدهما- ان حتی, بمعنی الا و تقدیره و ما یعلمان من احد الا آن یقولا: 
انما نجن فتنة, فلا تکفر و یکون ذلک زيادة فی الابتلاء من اللّه فی التکلیف. 
و الثانی- انه نفی لتعلیمهما الناس السحر, ۵ تقذیرم ۱ بعلعان آخدا 
السحر, فیقولان: «اتما تن فلت قلا تکَفْرْ» فعلی هذا یکون تعلیم السحر 
من الشیاطین, و النهی عنه من الملکین. 

و قوله: «هَبتَعَلمون » قال قوم: معنی تعلم و اعلم واحد. کما جاء علمت. 


(1) سورة الذاریات: آية 13. 

(2) سورة القلم: اية 6. 

(3) سورة الصافات: اية 162. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 378 

و آعلمت, , و فهمت. ۱ 

تعلم رسول الله انک مدرکی و ان وعیدا منک کالاخذ بالید «1» 

و قال القطامی: 

تعلم ان بعه العی زشدا وان لهنه الغیر انفتاع 

و منهم من قال: تعلم بمنزلة تسبب الی ما به تعلم من النظر فی الادلة. و 

لیس فی اعلم ذلی. ی لت بات ال لد کقوله: ۳7 
ان الفعل یدل علی الفاعل. 

و ما لم یسبق المحدث فهو محدث. و الأول کقوله: تعلم النحو و الفقه. فان 
قیل کیف یفرق بین المرء و زوجه ؟ قلنا فیه ثلائة اقوال: 

آحدها- انه |[ذا تعلم السحر کفر قحرمت علیه امرأته. 

ان یمشی بینهما بالنمیمة حتی یفسد بینهما, فیفضی الی الطلاق و 
و الثالت- قال قتادة و غیره: یوجد کل واحد منهما علی صاحبه و یبغضه الیه. 
دس اتف کان مسر ها نان فم عات اسر بانت منه زوجته. و 
قو 

«منهما» الضمیر- قیل:- انه راجع الی الملکین. و قیل بل الی الکفر ح 
السحر, لأنه تست الدلیل علیهما في قوله: «چ لعنٌ الشیاطین کفرّوا» کما 


چا سید کر من حشی 2 نها آلاسفی 2 آی, یت الذ کر هشن 


قال الملائكة ون قفل. اتخنایه ترجه لین الکفز وبا لستحن لا عس ودن 
۱ ِِ ما علماهم (ما یفرقون به بین المرء و زوجه), کقول 
القائل : 

1 لنا من کذا, ی کذا: بدله. قال الشاعر: 


(1 شذور الذهب: 32 و هذا بیت من قصیده ۸ طويلة نسبها لانس بن ز نیم 
الدیلی تتولها بعد میم رکه مه ترا ترسول الله.(صو‌اسها کان مرن 
سالم الخراعی تفوله فیه عافی اصدانه و مالیا 

انت الذی نهدی معد بامره بل اللْه بهد یهم و قال: لک اشهد 

(2) سورخ ای ای( رب 
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و من کل اخلاق الکرام نميمة و سعیاً علی الجار المجاور بالجل «1» 

پرید جمعت مکان خیرات الدنیا هذه الخیرات الرديئة, و الافعال الدنيئة. 


اللغة: تب قوع ۱ 37 
ق قه لد (نفرگون بیه المرع و تعجها قالمدغ کانته. الفرام. غال. صاحته 
۱ 7 


امرأة تأنیث المرء و یقال مرأة بلا آلف. و المرأة مصدر الشیء المریء 
الذی پستمرأً ۱17 فرزا ۳ ۶ و هو المریء, 
للطعام و اصل الباب المریء. فقولهم مرأة کقولهم جارية آی چرت فی 
النمو و الشباب. فأما آمراء الطعام فانه یجری و ینفذ فی مجاریه, و لا بقف. 
و کذلک المرأة تجری فی السن الی حد. 

و فرق فی الشواذ ما پپن المرء- بضم المیم- و هی لفة هذیل. و قوله: «و 
ما هم بضاین به من آَحَدٍ» فالضرر و الألم و الأذی نظائر. و الضر نقیض 
کال ی ری ار او ار اس وا 
هار ارات فا ال یاه ار 
لفتان: فاز | حمعت الضر وفع 

فتحت الضاد. و الضرر نقصان یدخل فی الشیء. یقال دخل علیه ضرر فی 
ماله. 

۵ الظرووق انم امضعر الاخطظر ار و الربر: التاهت اضر مم التاس. 
۰ 


تفول . 

رجل ضریر بین الضرارة. و الضراء من الضر. و قوم اضراء. 

الضرر مصدر اضره مضارج و کی الخدیت الا ضرر و لا ضرار)و اب 
المرض قیل: ضریر, و امرآة ضريرة. و الضریر: اسم للمضارة, و اکثر ما 
یستعمل فی الفيرة 1 ما اشد ضریره علیها. قال | 
وحشیا:- 


(1 امالی امین 21 221 الوظت ضماء الین حاصی ه امه حاوه 
توّخد من جنب البعیر فتسوی مستديرة کالقصعة المدورة پشرب بها 
الرضان و اضرهش ضرع آلنفی العاوات و القاغل. صرار: و ااحلافت 
جمع خلف- بکسر فسکون- ضرع الناقة. و البزل: جمع بازل: 

الناقة او, الشتر اذا استکمل الامته, وه طفن قی. التاسعه, ول ناب آف 
انشق عن اللحم. 

و المزممة: هی التی علق علیها الزمام. و النجل تمزیق العرض بالغيبة. و 
فمم الحدیت (سن نحل الاسن وی ی امه و ااعخطوطه: رطا- 
بدل (وظاایو (عله) بدل (علبه و (امضلی) بدل حالتحل) 
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حتی |ذا مالان من ضریره <«1» 


ای ار یی اه ی تارف الم من ای 
عظمها و هما الشحمتان اللتان تهدلان من جا توا و ضرة الابهام: لحمة 


تحتها. 

و ره ار لخمه بجنها: و ابی جانباه و کل 
و قوله: «مِنْ آحد الا بادن اللّو» تکتفل 0 

آحتهما بتخلیه الله 

و الثانی- الا بعلم ال من قوله: ۳ رب من اللِّ» معناه اعلموا. بلا 
خلاف و یقال: انت آذن اذنا. قال الحطیئة: 

الا یا هند آن جددت وصلا و الا فاذنینی بانصرامی <2» 

و قال الحارت بن حلزة: 

آذنتنا ببینها اسماء «3» 

معناه آعلمتنا. ۰ و9 الاذن فی اللغة طلی ثلائة آقسام: 

آجدها- بمعنی العلم و ذکرنا شاهده. 

و الیانی- الاباحة و الاطلاق کقوله «فانیخوهن بان هه » «4». و قوله: 

«یا ۳1 الذین آمتها انش از نکم الذین ملکت انماتکم » «5» ر 

و الثالث- بمعنی الامر: کقوله: رل .علی قلیک بان اللّه» «6» و قد 
آجمعت الاأمة علی انه لم یأمر بالکفر, امد مین القمت النالته و از 
توت ان نکم المراه 


)اسان رضررا: 
2 فش الفانو عو ف معط رال شاضا خی ات ی رما داد 
عجزه فیهما. 

و الا فأذنینی عاجلا بانصرامی 

(3) معلقته الشهيرة و هذا] مطلعها. و عجزه. 

(4) سورة النساء: آية 24. 

(5) سورة النور: آية 5 
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«الا باذنه » الا بارادته, 9 مشینته, لان الا رادة / تسمی اذنا" الا ری آن من 
آراد ای ی نوم آن بفعله, لا یقال ۱ قالوه. و قد 
دوه شن تیان الا مخضاء ا لاه و قال بعض من لا معرفة له: الاذن بمعنی 
العلویسم الره والدال جهن ادن تک الیسه و سین النال مهد 
خطا لان الاذن مصدر یقال فیه اذن و اذن مثل حذر و حذر. و قال تعالی: 
«حْدُوا جِدْرَکٌ» «1» و یجوز فیه لغتان مثل: شبه و شّبه و هثل و مثل. و 


ال ها تاه مت شا ام سای تیم ال نیم شاخ 
بینه, و بینه, یضر ه. 


مه ء وو هو 


و قوله: «لا ینفعَهُم ». 


اللغة: خی فزم ز لوق 


فالنفع نقیض الضر و النفع و المنفعة و اللذة نظائر. یقال نفع ینفع نفعا, فهو 
نافع. و انتفع فلان بکذا و کذا. و رجل نفاع ینفع الناس. و آصل النفع: ضد 
الضر. و حد النفع هو کل فعل یکون الحیوان به ملتذا: اما لأْنه لذة, او یّدی 
الی اللذة. و المضرة کل معنی یکون الحیوان به آلما: اما لأنه آلم. او یژدی 
الی الألم. 

الما ی قمله (لمن ارآ عاندة آلن انش 


المعنی: شید رن 1 و9 


ای لت مت نموه ان مین ال اسر یی الا ماه کی 
الاخرة من خلاق. و هو قول اين زید, و قتادة. و قال قوم من المفسرین, 
کأبی ۳ و غیره. کانوا یعطون علیه الأجرة, فذلک اشتر او هم له. و 
۰ النصیب من انبیر: و هو قول مجاهد. و سفیان: و قال قوم: ماله 
یدعون بالویل فیها لا خلاق لهم الا سرابیل من قطر و آغلال »2 

تقلی اس یش کی اراک نی آلنر و معنی (شروا , به. آنفشتمم راو 


به 


(1) سور النساء: آية 70, 101. 

21 جیوانه؟ یو الفطر التجاین الخاب: قی.التصه اسر ال نجل 
(الا سرابیل). 
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اتفشمم. فی قول السدی, و غیره- فان قیل: کیف قال: «لو کائوا بِعله ن »* 
و قد قال قبله «و لقَدٌ عَِمَوا من اسْتراغ»؟ قلنا عنه ثلائة اجوبة: 

احدها- |ٍنهم فریقان: فریق علموا. و عاندوا و فریق علموا و ضیعوا. 
دای ام رای الا وا فیح الکلامین پنفی العلم, لأنه 
ار اه ی ماتس ع سامم مات ی تقاتین آسم عوا تم 
و او لم یعلموا کنه ما 
اعد اللّه من العذاب علی ذلک و ان علموه علی وجه الجملة. 

[و الثالث ] و قال قوم: هو مقذم و موّخر. و تقدیره و ما هم بضارین به من 
احد الا باذن اللّه. ی ی ات 
۰ ها خبر عن فریق واحد, 8 اراد مقهاه (و ینس ما 
شروا به لفسهم لو کائوا تقَمْون) ای لو کانوا یعلمون یما علموه ه فعبر عن 
0" کسا فان تن یر ری ی نا مایا هام اهاز 
من طعامه, و زاده: 

اذا حضرانی قلت لو تعلمانه | لم تعلما انی من الزاد مرمل «1» 

مار انم فال آمما: ام علماته قنفی نیما الملمه تم استر‌هماء ففال: الم 
تعلماء و کذلک الابة. و قال قوم: ان الذین علموا الشیاطین و الذین لم 
یعلموا الناس دون الشیاطین, فان قیل: ما معنی لمن اشتراه. و این جوابها 
ان کانت شرطا؟ قلنا عنه جوابان آحدهما- انها بمعنی الجزاء. و الاخر بمعنی 
الذی فی قول الزجاج, و جوابها مکتفی منه جواب القسم. کما قال: «لَینَ 


م 2و 0 


اخرجُوا لا یَحْرُجُونَ مَعَهْمْ» «2» و لذلک وقع قالوا: و لا یجوز الجزم الا فی 
ضرورة الشعر, کما قال الشاعر: 

لک کان ما حده البوم ضادفا اصم فی‌شبار القیظ الشیس ناد 

و الوجه, لأصومن. و لا یجوز لا صوم الا فی ضرورة الشعر کما قال: 


(1) دیوانه: 1 وو امالی الضریف ال نی ۰1 224 المومل النی نفد رادم 
و منه الأرمل. 
(2) سورة الحشر: آية 12 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 383 
لثن تک قد ضاقت علیکم بیوتکم لیعلم ربی ان بیتی واسع <1» 
عالوا و آن جرمت الاول,جاز جرم النانی: کقولی: لنن تغم لا نقم [لیک: 
و قوله: «قیتَقلَمُون » یجوز ان یکون عطفاً علق فیأتون فیتعلمون, ۰ و قد دل 
اول الکلام علی یاتون. و قیل: فیعلمون الناس السحر فیتعلمون- و کلاهما 
ذکره الکسائی و الفراء- و آنکر الزجاج القول الأخیر, لأجل قوله: (منهما ای 
من الملکین. و آجاز القول الاول, و اختار قولا ثالثاً: و هو یعلمان. فیتعلمون 
۳ ایک ور را کان متا واخعا ال الشحر ۵ الکفن ول حور ان 
یکون (فیتعلمون) جوا لقوله: ( فلا تکفر) فینصب, لان تقدیره لا یکن کفر 
فتعلم: ما تفول لا برن من الاسد فباعلی: ای سکن دنه فاکل, نود نیت 
کن و بقع ده اک و آنها الق فیم ااول عن الکر .ملد ال 
العیا ۵ پیش صالخا ی دا آلعیرو لا نعو یروا 
للنفی في قوله: ۱ 
ما بعلمان» لان لقماه غلی الفی» ماه الاتعات کانه فیل* مان ]5 
قالا نحن فتنة فلا تکفر. فان قیل: ما اللام الاولی فی قوله: ۳ 
۳ ما الثانية فی وه «لَمَنِ اشتراخ» و مثله قوله: «و لین جتَهَمْ 
لیِمَولن » «2» قیل 
الثانية لام ِ بالاجماع قال الزجاج: لأْنک انما تحلف علی فعلک لا علی 
فعل غیز ید فی فولی: بو الله لنن-جسی لا کرتگاه :قاتا الاولی فرعم بعض 
النجوین انها تما وحلت.فی آول الکلام آشتهت لام الفسن, فاجببت بخوایم 
فال الزجام دا خطا لان جوات الفتیم لا نشبه: الفسسم. فاخیبت بحوابه- 
کال الساحعا خظار لا همان الخنس لا مه العیی لک الم امین 
دخلت اعلاماً ان الجملة بکاملها معقودة بالقسم, لان الجز |ء- و ان کان 
القسم علیه» فقد صار للشرط فیه حظ و لذلک دخلت اللام. قال الرمانی: 
هذا الذی, ذکره, / ببطل شبهها بالقسم, لأنها للتوکید, کما انه للتو کید, فکنه 
قال: و اللّه ٍن اتیتنی لاکرمتک 


(1) الخزانة 4: 220 نسبه لکمیت بن معروف. فی المخطوطة (ری) بدل 


(ربی) و قفی المطبوعة (ریء). 

(2) سورة الروم: اية 8د. 
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و الظاهر فی روایات اصحابنا ان الساحر یجب قتله و فیه خلاف ذکرناه فی 
الخلاف. 

و قال ابو علی من قال: انه یقلب الاجسام, و پنشتها, یجب قتله ان لم یتب, 
لانه. فرتد. کافر. بالاتبیاء, لانه لا بجد بین ما ادعن و.نین. آياتهم فضلا «1 » و 
اما من قال: انه یموه و یمخرق «2», فانه یودب, فلا یقتل. و اما الروایات 
التی فی ان ادا آخطنا, و رکبا الفواحش, فانها اخبار آحاد. من اعتقد 
عصمة الملائكة. یقطع علی کذبها و من لم یقطع علی ذلک, جوز آن تکون 
صحيحة, و لا یقطع علی بطلانها. و الذی نقوله ان کان الملکان رسولین فلا 
یجوز علیهما ذلک, ی جاز ذلک- و ان لم نقطع به- و قد 
بینا الکلام علیه فیما مضی. فاما 

قرف من ای رصن ری و کان یری انه یفعل ما لم یفعله- و انه لم 
یفعله 


فأخبار آحاد, لا پلتفت الیها. و حاشی النبی (ص) من کل صفة نقص, اذ تنفر 
من قبول قوله, لأنه حجة الله علی خلقه, و صفیه من عباده, و اختاره اللّه 
علی علم منه. فکیف یجوز ذلک مع ما جنبه اللّه من الفظاظة و الغلظة, و 
غیر ذلک من الاخلاق الدنيئة, و الخلق المشينة. و لا یجوز ذلک علی الأنبیاء 
الا من لم یعرف مقدارهم و لا یعرفهم حقيقة معرفتهم. و قد قال اللّه 
تعالی: «و اه یعصمّک من لس » «3» و قد آکذب اللّه من قال: آن بتبعوا 
الا رجلا مسحورآ. فقال: «اذ یَقَولَ الظالْمُونَ ان تتبغون ال رجلا مسخورا» 
«4» فنعوذ بالله من الخذلان, و نحمده علی التوفیق لما برضاه: 

و (لکن) مشددة, و مخففة معناهما واحد. قال الکسائی: و الذی اختارته 
العرب آذا کانت (و لکن) بالواو مشددة, و اذا کانت بلا واو اختاروا التخفیف- 
و کل صواب- و قری بغیر ما اختاروه اتباعا للاخبار فی القراءة. 


(1) فی المطبوعة (بین ابائهم فصلا) [..... ] 

(2) الممخرق, و المموه بطلقان علی معنی واحد و المخرقة مأخوذة من 
0 

و هی خرق مفتولة پلعبون بها. 

(3) سورة المائدة: اية 70. 

(4) سورة الأسری: آية 47 و الفرقان. آية 8. 

التبیان فی تفسیر القران, ج1, ص: 385 


آسورع البقرع (2): آية 103] با ی 1 


اشارة 


مسا کاس مه ۳ _ ن‌ ک ۳ 
و لو نم منوا و الْقَوّا لمَتَوبَهُ من علد الله حَیر لو کائوا یعْلَمُونَ (103) 
- آية بلا خلاف- 


الاعراب: دمن رم 2 وا 


الضمیر قی قوله عق لو اقم امتوا»عاند علی الذین شلمون: الشحر. قال 
الحسن: تعلموا ان ثواب اللّه خر لهم من السحر, و آما جواب لو فللنحوپین 
قیه قولان. فالبصریون پذهبون الی ان جوابه محذوف, و تقدیره. و یی و 
آوقح لمئوية من عند اه موقعه لدلالته علیه و قال بعضهم: التقدیر و لو 
انهم امنوا و اتقوا لائیبواه نم, قال: من علند الله خی لو کائوا 
تون ۷ ای" له کانه! ۱۹ ۳ ۳ ۵ لیس آنفی کانرا 2 ذلک, 
کما یقول الانسان لصاحبه- و هو یعظه:- ما آدعوک الیه خیر لک لو کنت 
تعقل آو تنظر فی العواقب و الفکر فیها. و قال الفراء: الجواب فی 
(لمئوبة).. لأن (لو) آشبهت لثن, «1» من حیث کان کل واحد منهما جزاء. 
قلما اشبهتها آجیبت بجوابها, قالمعنی لثن آمنوا لمئوبة. 

فعلی الفحل لاوما محم. له انانی: سید لعمرع سیر مه هر اغلی آلاتی 


یجوز. 

و لو قلت لو اتانی زید, لا کرامی خیر له, جاز علی الوجهین. و اللام التی فی 
المتویه) لام الاحواء انیا فخلت علی. الاشمد کما دخلت قين (علمت: لزید 
اسان هاا ساصص ات ماو 


المعنی: رن ۲ و 3 


فان قیل: ما معنی قول اللّه تعالی «مَُوبَه من علد اللّهٍ حَیْر لو کائوا 
یَْلَمُونَ» و هو خر علموا آو لم یعلموا؟ قیل: لو کانوا یعلمون. لظهر لهم 
تالفلم حلی, اد علفها اش شاب ام یو مق سجن هو عال. آه عای 
آلشتی فی له علن خیلیی فالس نت ام کی ان لصا و 
ان یطلبوا ما هو خیر لهم من السحر- و هو واب 


(1) فی المطبوعة و المخطوطة (یکن) و هو تحریف فظیع. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 380 
اللّه الذی ینال بطاعته, و اتباع مرضاته و فیه دلالة علی بطلان قول اصحاب 
المعارف, لأنهم لو کانوا عارفین- علی ما یقولونه, لما قال: «لوّ کائوا 
بُعلمُون ». 

و المئوبة: الثواب- فی قول قتادة و السدی و الربیع- و تب هو الجزاء 


اللغة: یخی فرع و واوق 


قاتضويت ماب وا خر ات ماوت تععوق بعا دناب وب 
وباً و (ثابة, و آثابه اثابة, و ثواباء و مثوبة, و استثابة. و توب تثویبا. و الثواب 
فی الأصل معناه: ما رجع الیک من شیء. تقول اعترت الرجل غشية, ثم 
پات لیهست و لالی,ضار عق الاب العراغ نم آلغاند علی صا هید 
مکافاة ما فعل. 
مته التویت قی الوا ۵ یره خیم ااصیتر و لا تال ای 
للصوت مره واحدة. و بقال توب 7 اد ۶ ۳ دعاءه الی الحرب؛ آو 
غیرها. فا ام انیم ی ای هه و الثوب مشتق من هذا,؛ لأْنه 
تا لباسا بقد آن کان فظتا. آخعر و اب النی فد تروخت بوحه‌ها کان: 
و لا یوصف به الرجل الا ان تقول ولد الثیبین و ولد آلبکرین. و المثابة: 
الموضع الذی یثوب الیه الناس. قال اللّه تعالی: «و لد جَقلتا ابیت مَنابة 
لِلّاس» آی مجتمعاً بعد التفرق. و ان لم یکن تفرقوا من هناک, فقد کانوا 
متقرفین تم انوا آلیه: فریقال اب الحوض میا زدا اما او کاه ملق 
ا تا 


القراءة: 386 


قرا قنادة (لمتوید) بسکون. التاء ۵ فیح الواو- وهی لفة جازته علی. الاضل > 
کما قالوا: مشورة و مشورة- بفتح الواو و سکون الشین, و ضم الشین و 
کون الوا الفر اغ علی. خلافه. و العزتب: مجخمعون. علی. الفاع الالف: من 
قولهم: ۱ , 

هذا خیر منک, و شر منک, الا بعض بنی عامر یقولون: ما ارید خیرا اخیر من 
ذا. و قال بعضهم آیضا: هذا آشر من ذا- و الوجه طرح الالف- 
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قیله ای ره لیف زا اه وا ]مس 2 387 


ی الذین آَمَنوا لا تقولوا راعنا فُولوا ایْظه نا 3 اسَمَعّو 
(104) 
بة بلا خلاف 


0 
و للکافرین عذابٌٍ 


اللغة: خی رم ۲ 7و3 


الفزاغام: التقمد الشیع۶ فی خنس او احوالت. و الضراعام. و فرظ و 
۰ و المراقبة: نظائر. و نقیض المراعاة الاغفال: یقال رعن بزعی 
۳ ما تأکله الماشية من نبات الأرض. و رعی الله فلاناً |ذا 
ِِ عبت له عهدن و حفه هنم آوقی من خافت: تست ۱ 
اضفیت آلیه. .ور اعفه نفسی: از لاخضاند. 
و جمع. الراعی: رعاء 8 رعاه و رعیان: و الرغایة: فعل: الراعی, برغاها 
رعایة: |ذا ساقها, و سرحها, و اراحها, فقد رعاها, و کل من ولی قوما فهو 
راعیهم- و هم رعیته- و المرعی من الناس: المسوس. و الراعی: السائس 
و بعال فان یز اعی: کر | 
معناه ینظر الی ما یصیر الیه آمره. و رعیت النجوم: آی رقبتها, و استرعاه 
اللّه خلقه, آی ولاه آمرهم لیرعاهم. و الارعاء: الابقاء علی آخیک: و تقول 
اراعيني سمعک ای اسمع يا فلان. کان المسلمون یقولون: یا رسول الله 
داضتا ای اشستمم. مان حرف اهوم ففالوا: با عحمه راعاد و هم. حون 
الی الرعونة- یریدون به الِنقيصة, و الوقيعة, فلما عوتیوا قالوا: نقول کما 
یقول المسلمون, قنهی الله عن ذلک فقال: (يا یا الذین آمَنُوا لا تُولوا 
راعتا ج. خملوا انظرا رل ترعید النی لم کل میم ۵ نع آبانه 
الرعاية «1». قال الشاعر: 
یسوقها ترعية جاف فْصُل ان رتعت صلی و الا لم یصل «2» 
و اصل الباب: الرعی: الحفاظ. 


(1) فی المطبوعة لم یزل صنعة و صنیعه امامة الرعاية. 

(2) اللسان (فضل) و به رواية اخری ار یتبعها بدل یسوقها. و فی 
المخطوطه و الخطوعف هک 

یسوسها ترعية حاف فصل فان رعت صلا و الا لم یصل 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1. ص: 388 


المعنی: تسد رز واوا کت 


و آما الاية فللمفسرین فیها ثلائة آقوال: 

> قال این غیامن و مخاهدد «لا تمرلوا داعفاق آخ. لا خفولما: اسمع ضنا و 
نسمع منک. 

+ و قال عطاغ* لا عفولها راغتام آی لا تقولما خلافا وروی دلک انضا عن 
مجاهد. و هذا الأوجه له- الا ان یراد (راعنا) بالتنوین.- 

+ و« قیل؛ معناه از فیناء قال [لاعشی: 

برعی الی قول سادات الرجال [ذا ابدوا له الحزم آو ما شاءه ابتدعا <1» 
بعنی تضفی رخا ااکقی ایض 

فظللت آرعاها و ظل یحوطها حتی دنوت [ذا الظلام دنا لها «2» 

و الیت آلدی لاله وفع آلهی عن هده الکامد, قبل فیه خمستة آقوال 

- آخذها ها قاله فناده. و عطق انها کلفه. کانت تقولیا المود علی وه 
الاستهز اء. 

آالثانی ]- و قال عطاء هی کلمة کانت الاأْنصار تقولها فی الجاهلية, فنهوا 
عنها فی الاسلام. 

ااتالت در کال او القالقه ان مشرکی العرب انوا زرا خلت میم بعها 
یقول آحدهم لصاحبه ارعنا سمعاً فنهو| عن ذلک. 

ترا و ال لد کان دلی کلام بهفیی هه قال له رفاقة ای 


(1) دیوانه: 86. ابتدع: احدث ما شاء. 

(2) دیوانه: 27. فی المخطوطة و المطبوعة (و ضللت) بدل (فظللت) و 

(نحو دنوت) بدل (حتی دنوت) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 399 

[الخامس 1 و قال ابو علی قد بین اللّه عز و جل, انها کلمة کانت الیهود 

تلوی بها آلسنتهم- فی قوله:- «من الذین هاژوا یُحرّفُونَ الْکلمَ عَن 

مواضعه ». «1 »> ۱ 

«و تَفولون سمغنا و عضینا» «2» «اشتغ عیر قشعع و راعنا لّ اسهم و 

طعنا فی الاین» «3> ,و هو قول آبن عباس, و قتادة و قیل: (لا تفولوا رآعنا) 
من المراعاة و المکافأة. فامر وا آن یخاطبوا النبی (ص) بالتوقیر و التعظیم. 

1 راعنا سمعی. حتی نفهمک و تفهم عنا. و قال ابو جعفر (ع) 

هذه الکلمة: سب «4» بالعبرانیة- الیه کانوا یذهبون- قال الحسین بن علی 

المغربی فبحثتهم عن ذلک فوجدتهم یقولون راع رن «5» قال: علی معنی 

الفساد و البلاء, و یقولون: (انا) بتفخیم النون. و اشمامها بمعنی. لان 


شحف لیم و اللخظی: فاسده ان فلا شوتوا صلف نی قالها. ۲ 


۹ 
ماقم نایم ی کی ها مس زا 
تا ار را ۱ 

یقوله لکم الرسول. 


القراءة: 389 


و روف کی الخسن اند کان بقرا (راغتا) بالشوین بیعتی لا تقواوا: قولا زاغ 
فرااه اس یه (راعا خطاب مر سا که لماع شرا خانمم و ها آنها 
شاذ. 


المعنی: تد و ها کت 


و معنی انظرنا یحتمل آمرین: آحدهما- انتظرنا نفهم و نتبین ما تعلمنا. 
و الثانی- قال مجاهد: معناه ففهمناهاء بین لنا یا محمد یقال منه: نظرت 
الرجل انظره 


(1) سورة النساء: اية 45. و المائدخ: 14. 

(2) سورة البقرة: آية 93. 

(3) سورة النساء: آية 45. 

(4) فی المخطوطة و المطبوعة (سبت). 

(5) هکذا فی المخطوطة و المطبوعة. و لم نجدها فی باقی التفاسیر. 
التبیان فی تفسیر القر ان: ج1, ص. : 390 

نظرة, بمعنی انتظرته و ارتقبته. و منه قوله: «ایظَهٌ ونا تقبس » «1» ای 
انتظرونا و قیلٍ معناه: اقبل علینا. 

و قوله: «و اسَمَعُوا» یحتمل آمرین: 

آحدهما- قال الحسن و السدی: ان معناه اسمعوا ما باکر به ارو 

و الثانی- ما قال ابو علی: معناه اقبلوا ما یأمرکم بت کی قح 
سمع الله لمن حمده, و سمع اللّه عاکم و قبله. و قال عاقمة و الحسن و 
الضحاک: کل شیء من القرآن: یا ْهّا الذین 7 فانه نزل بالمدينة. 


قرله ال شوه ای 2:اه و0 ]دش 360 


ضا ۶ ود اآلذین عَقروا من أَْلٍ الکنا 1 الفشرکین آن بترل عَیکَمْ من 


و 


مق کم ۶ آلاه تعتص هن ین تاء رم و 


معلی ما بود. : لیس یب . بقال منه. وده بوده وداء هداد ۰ و9 المودة المحبة. 
«و لا الَفْشرکین» فی موضع جر بالعطف علی اهل الکتاب. و تقدیره, و لا 
من المشرکین 
و قوله: «اأنْ یتَرل» فی موضع نصب بقوله: «یود». 

:1 و ان کان ذلک میل الطباع,- لان ذلک فی دلالة علی 
انهم فعلوا کراهية لذلک, و تعرضوا بذلک لعداوة المومنین. و کان الذم 
علیهم لذلک, و لو رفع «المشرکین» عطفاً علی «الذین کفروا» کان جائزا و 
لکن لم پقراً به احد. و مثله فی احتماله الامرپن قوله: ها آا لذین آعئوا لا 
جوا الذین انحَذُوا ۹ هروا و لعبا من الذین آوئوا الکتات من قبلِکم 5 
الکقار أَولیاء» 2 ». 

- بخفض الراء و فتحها- و قریٌ بهما. 


(1) سورة الحدید: اية 13. [.....] 

(2) سورة المائدة: آية 60 

التببان فی. تفستر الفران: ررض 391 

و «من» فی قوله: «من خیر» زائدة موكدة, کقولک: ما جاءنی من احد. و 
موضعها رفع قال ابو ذوّیب: 

جزیتک ضعف الوذ لما استبنته و ما ان جزاک الضعف من احد قبلی <«1» 

و اما «من»فی قوله: «من ربکم» فلابتداء الغایة. و التی فی قوله: 

«مِنْ هل الکتاب» فللتنویع. مثل التی فی قوله: «فاجتنبوا الرزجّس من 
الأْْنان » .2 

قوله: یر برحخمته مَن پشاء». 


المعنی: و زک 


روی عن علی (ع) و آبی جعفر الباقر (ع) انه آراد النبوة. 

و به قال الحسن, و ابو علی و الرمانی, و البلخی و غیرهم من المفسرین. 
و قال «یختص بها من یشاء» من عباده و روی عن ابن عباس انه اراد دین 
الاسلام. و هذا بعید, لانه تعالی وصف ذلک بالانزال, و ذلک لا یلیق الا بالنبوة. 


اللغة: تب عم ز بل ی 


و الاختصاص بالشیء هو الانفراد به و الاخلاص له مثله. و ضد الاختصاص 
کلمه خاصة من ذلی, و کلمة عامة و وسائط من ذلک. و بقال: خصه 
ای تسه سا از مصاه ی خصا الرحل. مش مس اگواند. 
و الخصائص: 

الفرجره احضاصوهه الحاخه. ج الخص ند کمع کین قی قبد ان تخدهار آوا 
کان ماس قذر اس و ال اار ار 

و ان خصاص لیلهن استدا رکبن فی ظلمائه ما اشتدا «3» 


(1) اللسان (ضعف) قال الاصمعی: معناه آضعفت لک الود, و کان ینبغی آن 
یقول: 

ضعفی الود. 

2۱ فرح الحت ار 30 

(3) اللسان (حصض) اند آم افشتر بالمام 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. 392 

شبه القمر بالخصاص. و کل خلل آو خروق تکون فی السحاب او النخل, 
تسمی الخصاصة: و الخصائص فرج بین الائافی «1» و آصل الباب: الانفراد 
بالشیء: فمنه الخصائص: الفرج لانه انفراد کل واحد عن الاخر من غیر جمع 


و یقال: اختصصته بالفائدة و اختصصت بها انا, کقولک: افردته بها, و انفردت 


بها. 8 

و تقدیر الأية ما یحتْ الکافرون من اهل الکتاب, و لا المشرکین باللّه من 
عبدة الاوثان, ان ینزل علیکم نیت من الخیر الذی عنده, و الخیر الذی تمنوه 
الا پنزله اللهعیهم ما آوحت الی‌فه و ارله علیه هن الراع.ه الغران 
بغیا میهم, و چسدا. 

«و ال دُو الْقَضَّلِ الْعَظْیمٍ» خیر منه (تعالی) ان کل خیرنا له عباده فی 
دینهم» , و دنیاهم, فاته من. عنده انتداغ و عقصضلا قنه علیهم من غیر استحعاق 
منهم ذلک علیه. 
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و ی 5822 


قرا اش عامرد الا آلداجوتی .عم خشام. ما نس ضم النون و کر 
السین. ۱ 

الباقون یفتحها. و قرا ابن کثیر و ابو عمرو «ننساها» بفتح النون. و السین, 
و آثیات المسمر و الساکند بعد الستن. الباقون بضم اللون: و غفض. آلنسین: بلا 
همز ه. 


اللغة: تخت ازع ؟ ‏ ال ق 


النسخ و البدل و الخلف نظائر. یقال: نسخ نسخاء و انتسخ انتساخاء و 
استنسخ استنساخا, و تناسخوا تناسخا, و ناسخ مناسخة. قال ابن درید: کل 


(1) بین الاتاقی آی بین الاصانه. 
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یه خی تاه فعد اصکفر و یت آلشنش الظل, م آسخ اش 
الشباب. 
و فال صاخب المین؛ السع ان تزیل اضرا کان.هن فبل بل یه کم تخد 
بحادث غیره. کالاية نزل فیها امر, ثم یخفف اللّه عن العباد بنسخها بأية 
اخری: فالایة الاولی مستوحه: و النانة باشکة, و قاسه آلورته آن تهوت 
ورثة بعد ورثة و اصل المیراث قائم لم یقسم, و کذلک تناسخ الازمنة من 
ااعزفن ماشري ال ات 
الایدال من الشیء غیره. و قال الرمانی: النسخ الرفع, لشیء قد کان یلزمه 
العمل به الی بدل, و ذلک کنسخ الشمس بالظل, لأنه یصیر بدلا منها- فی 
مکانها- ات سس لأنه ینتقض بمن تلزمه الصلاة قائما ثم یعجز عن 
القیام. فانه یسقط عنه القیام لعجزه. و لا یسمی العجز ناسخا. و لا القیام 
او ی ی ی رهق ور 
الشرع یحظره, لا یقال الشرع نسخ حکم العقل, و لاحکم العقل یوصف بانه 
منسوخ فاذاً الاولی فی ذلک ما ذکرناه فی آول الکتاب: و هو ان حقيقة کل 
دلیل شیزعی:دل علی آن مل الخکم النایت.بالتصی الاول گیر تایق: فیما بقد 
قلی وه لول لکان: ناسا ان الاول جع قراحید. نت فازا شست. 6 
فالنسخ فی الشرع: علی ثلاثة اقسام. 

آلحکم دون آللفظ و نسخ اللفظ دون الحکم, و نسخهما معا 
فالاول- کقوله: «یا ها الب حرٌ ض الموْمنین غلی القتال ان تَکنْ ملک 
عسْرّون صابرُون یَعبُوا مان تن » الی قوله: «لان حّت له عنکم و علم آ 
فیکم قفا فان تکن متکم ماه ضانده یِعْلبوا مائتین» «1», فکان الفرض 
الاول وجوب ثبات الواحد للعشرة, فنسخ بثبوت الوآحد للائنین» و غیر ذلک 
هر آلای افو واه هبل مها اش اه اعد رو اند خن من با نی 
ی یا نا ۲ 
لفظها و بقی حکمها. 
و الثالث- هو مجوز و آن لم یقطع بانه کان. وف نی خن آیی:بکر افة کان 
یقراً لا ترغبوا عن آبائکم فانه کفر «2» 


(1) سورة الانفال: آية 65, 66. 
(2) قی آلمطبوعة زيادة (بکم) 


المعنی: ۰ ص :34 


و اختلقهوا فی کنفية التسة:غلی ارنعة آوحه: 

- قال قوم: یجوز نسخ الحکم و التلاوة من غیر افراد واحد منهما عن الاخر. 
- و قال آخرون: یجوز نسخ الحکم دون التلاوة. 

- و قال آخرون: یجوز نسخ القرآن من اللوح المحفوظ کما ینسخ الکتاب 
ق اه ها 

- و قالت فرقة رابعة: یجوز نسخ التلاوة وحدها, و الحکم وحده, و نسخهما 
معا- و هو الصحیح- و قد دللنا علی ذلک, آفسجا ماتر ااقسام نی اه 
فی اصول الفقه. 

نی آن سل التشسة سل فاتر عا تفیع الله این سمخ فد علی 
یت دا سای مق الصاجه قیم نار رال لفق ال نکم الضاخه 
مقرونة به, زال بزواله. 

ی ی ای وا یی 
ابطال فول من ابی التسض نله و اسساوه فن الموهه ای کرام 

و قد آنکر قوم جواز نسخ القرآن, و فیما ذکرناه دلیل علی بطلان قولهم, و 
قد جاءت اخبار 1 
ما روی عن آبی وتف : انهم کانوا یقرءون لو ان لابن آدم وادیین من ِ" 
تاب. ثم رفع. و روی عن قناده فال" 7 
الاتضار الذین قلوا بیتز مخوته؛ 

- قرآنا فیهم کتابا- بلفوا عا قومنا انا لقینا ربن قرضی؛کنانی ارضانا ثم ان 
ذلک رفع. و منها الشیخ و الشیخة- و هی مشهورة-. و منها ما روی عن آبی 
تک ات فال کنا تفر ۱ شرتنوا غن. آانکم کاند کفر» و سا ما کی آن 
شوره لاعر اب کانت صادل مر القرع*فی الطول» ور دلگ ضیم الاخبار 
المشهورة بین اهل النقل. و الخبر علی ضربین: 

احدهما- یتضمن معنی الامر بالمعروف- فما هذا حکمه- یجوز دخول التبیان 
فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 395 

النسخ فیه. 

و الاخر یتضمن الاخبار عن صفة الامر. «1» لا یجوز تغییره فی نفسه, و لا 
یجوز ان یتفیر من حسن الی قبح آو قبح الی حسن, فان ذلک لا یجوز دخول 
النسخ فیه. و قد بینا شرح ذلک فی العدة. و الافعال علی ثلائة اقسام- 
احفها ا یکفن الا حستا و تاتها لا بکون الا قیحا. ب تالهاد تم العسن. و 
القیح بحسب ما یقع علیه من الوجوه: 

فالأول- کارادة الافعال الواجبة. و المندوية التي لا یجوز تغیرها. کشکر 


المنعم, ورد الوديعة, و ۳ الخالص و غير ذلک. 
و الثانی- کارادة القبیح, و فعل الجهل. 

و الثالث- کساثر الافعال التی نف علن. وخهر فنگون تسه و علی. آاخر 
فتصیر قبيحة. 

فالأول, و الثانی لا یجوز فیه النسخ. و الثالث یجوز فیه النسخ. 

و من قرأً ننسخ- بفتح النون- فمن نسخت الکتاب. فانا ناسخ, و الکتاب 
منسوخ. و من قراء- بضم النون, و کسر السین- فانه یحتمل فیه آمرین: 
عیری. 

و الاخر- نسخته جعلته ذا نسخ. کما قال قوم للحجاج- و قد قتل رجلا-: 

اقبرنا فلانا ای جعله ذا قبم بقال قبرت زیدا: اذا دفنته و اقبره الله: جعله ذا 
قبر کما قال: «تَمّ أماتة قافبره» «2» و قوله؛ «آو ننساها» فالنس۶ التأخیر 
و نقیضه التفدیم, یقال اتسات الابل عن الحوض آنسآها نساأ؛ اذا آخرتها عنه, 
و انتسأت عن الشیء-: |ذا تباعدت عنه- انتساً و نسأت الابل فی ظمئها فانا 


آنشته‌ها ترسا؛ اذا روما اف ظمگاوها امش ۲ 


(0) نی المظوعه رصنع مرا 

(2) سورة عبس: اية 21. 
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ار هن لک و مها ۱ یات ماش نصا سا ۱۱ 
سمنت. و کل سمین نأاسی, اما ام علمدها نسات. ای ترتع 
عظامها, قاله الزجاج, و قال غیره: 

انما قیل ذلک لأْنها تا شرت ی یی کشت و نسأت المرأة تنسی 
نساً [ذا تأخز حیضها غن وقته, و رجی حملهاء و یقال: انسأت فلااً البیع ج1» 
و نساً له فی اجل فلان, و انسأً اللّه اجله [ذا آخر اجله. و النسیء تأخر 
الشیء, و دفعه عن وقته, و منه قوله تعالی: «ایَمَا التّسیءٌ ء زیادهٌ فی 
الْکَفر» «2 و هو ما کانت العرب تخر من اتف التخداد فی الجاهلية. و 
تضات لین انشوه تسا ادا احدت حلیبا و صببت علیه الما و اسم ذلک: 
ال ایا ی ی ۱ 
اللین عزن بعض فا الشاءعر: 

سقونی النسء ثم تکنفونی عداة ال من کذب و زور «3» 

فسعال لاه الفتساه. اقا مسا نها ای کر بها ما مشای عفن ای 
یدفع بها الانسان ی و 
البات التاخیر: 


المعنی: قظرن ز تک 


3 


و قال الحسن فی قوله: «ما کلسَخ من آَیّة َو شیها» ان نبیکم (ص) أقری 
قرآنا تم نسیه, فلم یکن شین و من القرآن ما قد نسخ و آنتم تقرءونه. و 
قال ابن عباس «ما نسح من ايّة» آی ما نبدل من آية و من قراً ننسأها 


بالهمز فان معناه و «» من قولک نسأّت هذا الامر آنسوه نساء |ذا 
اغرفه دسته. تسا ای تاخیره وه قول.غطا | بن آبی نجیح, و مجاهد, و 
ار ۱ 
و ننزل بدلا منها ما یقوم مقامها فی المصلحة, آو ما یکون أصلح للعباد منها. 
هد ضعیف لانه لا فاندة فن تاخیر 


(1) فی المخطوطة و المطبوعة (المنع) 
(2) سورة التوبة: اية 38. ۱ 

(3 فانلم. عرو: نآرد العيسی: اللشنان سا قن. المخطوظام و 
المطبوعة (النسیء) بدل (النسء) و هما لغتان. 

تا اوه 
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ما لا یعرفه العباد, و لا علموه و لا سمعوه. 

و الثانی- نوخرها الی وقت ثان, فناتی بدلا منها فی و المقدم, بما بقوم 
مر ی و ۳۳۳ 

و هعنی قوله: 


«تأتِ بخیر ملها َو منلها». 


المعنی: تو و 97 3 


قیل فیه قولان: 

آحدهما- قال اين عباس نأت بخیر منها لکم فی التسهیل و التیسپر, کالامر 
بالقتال الذی سهل علی المسلمین بدلالة قوله: «الان خحَفف اللهٌ ی 
«1» او مثلها کالعبادة بالتوجه الی الکعبة بعد ما کان الی بیت المقدس. 

و الوجه الثانی بخیر منها فی الوقت الثانی, ای هی لکم خیر من الاولی فی 
باب المصلحة, او مثلها فی ذلک. و هو قول الحسن و هذا الوجه اقوی, و 
تقدیره کأن الایة الاولی فی الوقت الثانی فی الدعاء الی الطاعة, و الزجر 
عن المعصية. مثل الاية الاولی فی وقتها. فیکون اللطف بالنانية, کاللطف 
بالاولی الا انه فی الوقت الثانی یسهل بها دون الاولی. و قال ابو عبيدة 
معنی «ننساها» «2» ای نمضیها فلا ننسخها قال طرفة: 
امون کآلواح الاران نسأتها علی لا حب کأّنه ظهر برجد «3» 
پعنی آمضیتها و من قرأً «ننسها» , بضم النون, و کسر السین یحتمل آمرین: 
آحدهما- ان یکون مأخوذا من ۱ الا انه لا یجوز آن یکون ذلک 


(1) سورة الانفال: اية 66. [.....] 

(2 فی المخطوطة رسکیم 

(3) معلقته المشهورة, و اللسان (آرن). فی المخطوطة (و عنس) بدل 
(آمون) و فی المطبوعة (کالراح) بدل (کالواح). و معنی الأمون التی آمنت 
ان نکن ضفيفه: و الاران» التایوت. الخی تحمل. فیه. الموتی. ع. اللاحت: 
الطریق الواضح, و البرجد: کساء من اکسية العرب. 
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بان یوّمروا بترک قراءتها, و ینسونها علی طول للایام. و یجوز ان ینسیهم 
الله (تعالی) ذلک وران کانوا جمعا کثیرا, و یکون ذلک معجزا بمعنی الترک 
من قوله: «تسوا اللة فِتَسيهمٌ » «1» و الاول عن قتادة, و الثانی عن ابن 
عباس و قال معناه: نترکها لا نبدلها. و قال الزجاج: ننسها بمعنی نترکها 
خطاء انما یقال: نسیت بمعني ترکت. و لا یقال انسیت بمعنی ترکت و انما 
معنی ننساها نترکها, ای آن نامرکم بترکها. ۱ 

قال الرمانی: انما فسر المفسرون علی ما پوّول الیه المعنی لانه اذا امر 
بترکها, فقد ترکها. فان قیل: |ذا کان نسخ الاية رفعها, و ترکها فما معنی 
ذلک الا آن یترک, و لم جمع بینهما؟ قیل: لیس معنی ترکها الا آن یترک» و 
قد غلط الزجاج فی توهمه ذلک, و انما معناه اقرارها, فلا ترفع. کما قال 
ابن عباس: بترکها, و لا نبدلها و انما قال: 


# لم تعلم آن ال غلق, کل ی فدین» نها علی انه بمدر غلی آبانت‌تو 
سوز فنل. القر ان.نسشته تما آضره لنا فیه»یفا آمرنا: فیقوم فی النفع مقام 
المنسوخ. او اکثر. ۲ 
وال خیم سیفن الایق الفاوت کان الا تن من ای 
ننساها نات بخیر منها, فعلی هذا زالت الشبهة. فان قیل: ای تعلق بین هذه 
ای و بين التی قبلها؟ قلنا: لماٍ قال فی الاية الاولی «ما ود الذی روا 
اهل الکتاب و لا الفش کین ان لا رف حرش رم بل کس 
هم اه کی ای ام ور ا ‏ خلاف ما یود 
اعداوه لهم: فان قیل: هل یجوز نسخ القران بالسنة ام لا؟ قلنا فیه خلاف 
اقا دراه فصو لهس اضعانا انضا مدافه الا 
مار کم قه کرا الق الترشریه لته یاف 
اصول الفقه- لا یحتمل ذکرها هذا المکان. 
و اما اخیا دلی. لان علاوم الفرآود القل‌سیها فیم ناه تلمض لاحترا 
و تارة فیهما فینسخان. و کذلک لا یمتنع ان تکون المصلحة فی ان تنسخ, 
تارة بقران؛ و تارة 


(1) سورة التوبة: ایة 8 

التبیان فی تفسیر القران, ج1. ص: 299 

بالسنة المقطوع بها. فذلک موقوف علی الادلة. 

و قوله:ٍ «تأْتِ بحَیر ملها» لا یدل علی ان السنة خیر من القرآن, لأأن المراد 
یناک یر مها قض ات المصلحة. علی ان قوله: «نات بخیر منها» 
قفرم آنی ان لیا لیر یکمن تا هخا فلا متعلق فی الاية یمنع من ذلک. و 
الاولی جوازه. 

علی ان هذا و ان کان جائزا, فعندنا انه لم یقع, لأّنه لا شیء من ظواهر 
القزاننفکن ان بدعی انه منسنوخ بالستة اجماعا, و لا بدلیل یوجب العلم. و 
اعیان المسائل فیها خلاف, نذکر ما عندنا فیه- اذا مررنا بتأویل ذلک. و ای 
ما روی عن ابن سعید ابن ال ی انش ان بقرأً «اوه تتسها بالتاء 
المعجمة من فوق, و فتح السین- فشاذ, لا نلتفت الیه, لأنا قد بینا ان النبی 
را یو و علیه ان نی سا من وی لاه و کدلی ما زوین ای 
رحا العطاردی «ننسها» بضم النون الاولی, و فتح الاخری. و تشدید السین- 
ذکرها شاذة. 

و فی الاية دلیل علی ان القرآن غیر اللّه, و آن اللههو المحدت ل و القادر 
علیه, ان ها کان نقضه یر هر آوشتز | هن تعض: فقو غیز. الله ۱ 
محالة. 

نها دلیل ان الله فان علیهر ها کان تاعاا بت | لقورق فیی قعل ی 


الفعل لا یکون الا محدثا, و لأنه لو کان قدیماً لما صح وجود النسخ فیه, لأنه 
(ذا کان الجمیع حاصلا فیما لم یزل, فلیس بعضه پان یکون ناسخا, و الاخر 
منسوخاً بأآولی من العکس. فان قیل: لم قال: «ا لم تَعْلم أَنٌّ اللة» او ما 
کان النبی «ص » عالما بان اللّه علی کل شیء قدیر ؟ قلنا عنه جوابان: 
آحدهما- ان معنی قوله: «ا لم تعلم» اما علمت ؟  ,‏ 

و الثانی- انه خرج ذلک مخرح التقریر, کما قال: «ا نت فلت للتّاس» «1 ». 
و فیه جواب ثالث- انه خطاب للنبی «ص» و المراد امه بدلالة قوله بعد 
ذلی: «و ما لک من ون اللهٍ مق وم و لا تصیر» 


(1) سورة المائدة: آية 119. 


قیله ای یره لیف فآ 7 ی 100 


تِ و | 


۰ 


03 مرو 1 
ررض و ما لکمّ من دون الله من 


المعنی: ۰ص :100( 


«الولی* قی اند هو القیم بالاه. خن ولنه. التین و مه جلن. عند 
ات 

و معنی قوله: «من ون اللّوٍ» و ۱ فال اهتدم ای ااضات: 

یا نفس مالک دون اللّه من واقي و ما علی حدثئان الدهر من باقی «1» 

و فی قوله: «ما لَکَمٌ من دون الله من وَلیٌ و لا تصیر» ثلائة آوجه: 

احدها- التحذیر من سخط اللّه, و عقابه اٍذ لا احد یمنع منه. 

۰ التسکین لنفوسهم: ان الله تاضرهم دمن وه اذ لا یعتد بنصر احد 


و الثالیت- التفریق بین حالهم, و حال عباد الأوثان. مدحاً و ذماً لاأولتک. ۲ 
و بهذا قال ابو علی الجبائی, و انما قال للنبی «ص » ۳ لَم تعلَم أَنٌ اللْد له 
ملک السماواتِ 5 الا ض» و آن کان النبی (ص) عالماً بان له الملک کله 
لامرین: آحدهما- التقریر و التنبیه الذی یوول الی معنی الایجاب کما قال 
جریر: 

آ لستم خیر من رکب المطایا و اندی العالمین بطون راح؟ 

و آنکر الطبری ان یدخل حرف الاستفهام علی حرف ف الجحد بمعنی الاثبات و 
البیت الذي انشدناه, یفسد ما قالو, و ایضا قوله: ۰ ذلک بقادر َلی 
نْ یعیی الموّتی» <2» و قوله: «ً لیخ اللَه بکافٍ عَبدَهْ» «3» وظیر لک 
۳9 قاله. 


-‌ 


(1) دیوانه: 43 فی المطبوعة (راق) بدل (واق) 
. (2) سورة الانسان: اية 40. 
(3) سورة الزمر: اية 36. 
التبیان فی تفسیر القران؛ 1 ض: 401 
و الوجه الثانی- انه خطاب (ص) ۵ الفراد بة امته کما قال: «ا ۳ 
گر اذا طلفم الساع» 1 » و قال جمیل بن. معفر 
آلا ان و العشية رائح دعتهم دواع من هوی و منادح <2» 
و انما یحسن ذلک. لأن غرضه الخبر عن واحد فلذلک قال: رائح و قال آیضاً: 
خلیلن فیها. عشتما هل رایتما قتبلا یکی من.حب قانلم قبلین 3۶» 
یرید قاتلته. فکنی بالمذکر عن المونث. قال الکمیت: 
الی السراج المنیر احمد لا یعدلنی رغبة و لا رهب «4» 
عنه الي غیره و لو رفع الناس الی العیون و ارتقبوا «5» 
و قیل افرطت بل قصدت و لو عنفنی القائلون او ثلبوا «<6» 
لح بتفضیلک اللسان و لو اکثر فیک الضجاح و اللجب <7» 


ان عفن تخس الیودبفن لته آن عض عونی شنت ۷ 

قالوا: انما خرج کلامه علی وجه الخطاب للنبی (ص), و راد به آهل بیته 
فا 
المسلمین بتعنیف مادح النبی (ص) و لا باکثار الضجاج و اللجب في اطناب 
القول فیه, و انما قال: له ملک السماوات » و لم یقل ملک؛ لأْنه اراد ملک 
اللطار اما 


(1) سورة الطلاق: آية 2. 

(2) لم نجده فی دیوانه, منادح: البلاد الواسعة البعيدة. 

(3) الأمالی 2 74 و الأغانی 1 117 و 7: 140. فی المخطوطة و 

المطبوعة (آو) بدل (هل). 

(4) الهاشمیات 34 و الحیوان للجاحظ 170- 171. 

(5) (عنه الیشیرخ) عتعای بقوله +( بعدلنی..:) می الیت فاد 

(6) افرطت: جاوزت الحسد. قصدت: عدلت بین الافراط و التقصیر. الثلب: 

العیب و الذم. فی المخطوطة و المطبوعة (العالمون) بدل (القائلون). 

(7) فیک- هنا-: بسببک و من اجلک. الضجاح: مصدر ضاجه- بتشدید الجیم- 

یضاجه مضاجة و ضجاجا: المشاغبة مع الصیاح. و اللجب ارتفاع الأصوات و 

اختلاطها ظا العانه ۱۶۰ 

(8) هذب الشیء: نقاه من کل ما یعیب. نص الشیء: هو بان بعنلی 

آبان فضلهم علی غیرهم. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 402 

0 یقال من ذلک: ملک فلان علی هذا الشیء یملکه ملک و مَلکا و 
و النصیر فعیل من قولک: نصرتک آنصرک فأنا ناصر و نصیر, و هو 

۳: ِِ 
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اشارة 


ام ثریژون آنْ تْتلوا رَسُولْكم کما سُیْلَ مُوسی من قَبْلَ و من یتبدّل الکَفْر 
یمان قَقة صَل نقواة الیل (108) 
اية بلا خلاف 


سیب النزول: ۰ ص‌ : 402 


اختلف المفسرون فی سبب نزول هذه الاية, 
فروی عن ابن عباس انه قال: قال رافع بن خزيمة, و وهب بن زید لرسول 
الله (ص) ائتنا بکتاب تنزله علینا من السماء نقراه, و فجّر لنا آنهارا نتبعکی, و 
نصدقک, فانزل ال فی ذلک من قولهما «اَمْ تریدُون آَن شلوا سوک 
کما سْیْل مُوسی من قَبْل» 
و قال الحسن عنی بذلک المشرکین من العرب لما تسناآهه فقالوا «و تأَنت 
بالِلْه 5 المَلانکة قبیلا» «1» و قالوا: 
و تری رَبّنا» «2» و قال السدی: سالت العرب محمداً (ضوز از ان ناقهد 
بالله فیروه جهرة. و قال مجاهد: سألت قریش محمدا آن یجعل لهم الصفا 
ذهبا. فقال نعم هو لکم کالمائئدة لبنی |سرائیل. فأّبوا و رجعوا. و قال آبو 
علی: روی ان النبی (ص) سأله قومه آن یجعل لهم ذات آنواط کما کان 
للمشرکین ذات آنواط و هي شجرة کانوا یعبدونها, و یعلقون علیها التمر, و 
غیره من الما کولات. کما سألوا موسی «اجْعَل نا الهاً کما لَهَمْ لعَهْ» «3» و 
معنی (آم) فی قوله: « ترییون » التوبیخ و ان کان لفظها لوظ الاستفهام 
کقوله تعالی «کیف تکفرون بالله » «4 ». 


(1) سورة الاسراء: آپة 92. 

(2) سورة الفرقان: اية 21. 

(3) سورة الاعراف: آية 137. 

(4) سورة البقرة: اية 39. 

التبیان فی تفسیر القران: 1, ص: 403 


اللغة: ۰ص ۱+" 


و آم علی ضربین: متصلة, و منفصلة: فالمتصلة عديلة الالف و هی مفرقة 
ات کما آن او هفرقه لما جمعته احذفقول: اضرب ایهم شتّت | 
زیدا ام عمراً ام بکرا. و المنفصلة غیر المعادلة لألف الاستفهام قبلها لا 
یکون الا بعد کلام, لأنها بمعنی بل و الالف کقول العرب: انها لایل ام شاة 
کأنه قال: بل شاة هی. 

و منه قوله: «الم تئزیل الکتاب لارَیّبِ فیه من رب الْعالمین. آَمْ یلو 
افتراخ» «1» کأنه کال پل رهم [ورخ افتراه. و کذلک «اَمْ ثُریدُون» کأنه قیل: 
بل تریدون و قال الأخطل. 

کیک ام رابت باس لس الظلام مرن الرنات شا و2 ۱ 

و قال الفراء: ان شئت قلت قبله استفهام فترده علیه. و هو قوله: «أ لم 
تقْلمْ أَنّ اللَهٍ علی کل شیء قدیژ» و قال الرمانی فی هذا بعد آن تکون 
علی المعادلة و لا بد ان پقدر له آم تعلمون خلاف دلک «اأَن تسْتلُوا رَسُولکُم 
کما ستل مُوسی من قَبّل» و المعنی «3 »> ۳ بتخیرون الاپات و یسالون 
المحالات. کما سئل موسی, فقالوا: 

«اجْعَلّ آنا الهاً کما هم آلهْ» و قالوا «لن ون تک حتّی تری ال جَهرة» 
«4 »> و هذاً الوجه اختاره البلخی و المغربی و حکی عن بعضهم آن ذلک 
عطف علی قوله: 

ً قتَوْمتُونَ ببتعض الکتاب» «» و قیل ایضاً لما قیل لهم قولوا: «انظّنا 5 
اسْمعوا» «6 »> کآن تقدیر الکلام فهل تعقلون هذا] ام تربدون ان تسألوا 
رسولکم. 


(1) سورة الم- السجدة اية 3. 

(2) دیوانه 41. واسط قرية غربی الفرات و هی من منازل بنی تغلب. 
الفلس ظلمة اخر اللیل |ذا اختلطت بتباشیر الصباح. فی المطبوعة و 
(3) فی المخطوطة و الحطایهه (و المعنی عنهم باتهم 

(4) سورة البقرة: آية 55 

(5) سورة البقرة: اية 85 

(6) سورة البقرة: آية 104. 

التبیان فی تقمتیر القران: خار.ض* 1024 

و قوله: «سواء السَییل» معناه قصد الطریق- علی قول الحسن- و سواء 
بالمد تکون علی ثلائة آوجه, بمعنی قصد و عدل, و بمعنی وسط. کقوله: 
«حْدُوه قَاعتلوخ الی سواء الججیم» «1» و قوله: «قاطلع قراه فی سواء 


الججیم » «2» ای وسطها قال حسان: 

با ویج ابصاز | نیو له تقد ا له یه ون وا الملحد ند 

الذهاب 2 الاستقامة قال الأخطل: 

کنت القذی فی موج اکدر مزبد قذف الأّتی به فضل ضلالا «4» 

اهنت ها م.شهالا و التیل.ه الظوبو ه ال هت نظایر ها اسیل 
اسبالا و سبله تسبیلا. و السبیل یذکر و یونث, و الجمع السبل. و السابلة: 
المختلفة فی اه فی حواتجهم. و الجی 0 و سبل سابل 
اه را ی 
و الارز و نحوه اذا مالت و یقال للزرع اذا سنبله: تسیل و یقال. اسبلت 
اسبالا: (ذا آرخیته. و اسبل الرجل ازاره: اذا آرخاه من الخپلاء قال الشاعر: 
و ال الوم ری اساز 

ال الباب الاسبال: و هو الحد. و السوّال: هو الطلب ممن یعلم معنی 
الطلب آمرآ من الأمور. و وجه اتصال هده الیة یم قبلها و التعلق بیتهضا آنه 
لما دل الله بما تقدم من الأیات علی تدبیر اللّه لهم فیما یاتی به من الأیات 
و ما ینسخه فکاأنه قال: 


(1) سورة الدخان: اية 47. 

(2) سورة الصافات: آية 55. 

(3) دیوانه: 98 و روایته (رهطه) بدل نسله و فی المخطوطة کما آثبتنا و 
رت واری. اللحد: القبر 1 

و صفاء مزید: ۰« یقذف هد لأَْتی السیل 2 
الدیوان: 

رف له کر ): 

التبیان فی تفسیر القرآن, 17 ص : 405 

ام لا ترضون بذلک فتخیروا التبات وتسالوا المحالات :ما ستل موی »* 
أن اللّه تعالی انما یأتی بالایات علی ما بعلم فیها من المصلحة, فاذا اتی 
باه مسا الححه فلییی لاه الاعتر اش عاهاه و بل اف اس نها لایم 
تعلت اذ قد صح البرهان با 

و قوله: 5 من ندال ار بالایمان» معناه من یستبدل الکفر یعنی الجحود 
باللهواا اد للم مسا انس الا قوار و فال یه سر الکنو 
۱ و 1 ۳9 


العرف الا ان یراد بذلک الثواب و العقاب اللذان یستحقان علیهما فیکون له 
وجه فی التنزیل. 


قوله تعالی: [سورة البقرة (2): آية 109 ] ای قی 5 405 


2 


ود کنیژ من هل الکتاب لو یز وتكَمْ من بَغد ايمایكم کقایا حسدا من عند 
أمُسمهم من بعْد ما تن "مغ الحَو قاغقوا و او هی تا اه 
اللة علی کل شیء قدیر (109) 

1 واحدة. 

المعنی بقوله: «وه کنیا من أَمْل الکتاب»- عن الحسن- النصاری و الیهود. 
و قال الزهری, و قتادة: کعب بن الاشرف: و عن ابن عباس حی بن اخطب, 
و ابو یاسر بن اخطب. 

اجدهما- علی الجملة التیی قبله بدلا من القعل, کأنه قال: خننده کم اخشنند | 
کاّنه قال: نحسدک حسدا. , ۱ 

و الاخر:- ان یکون مفعولا. کانه قال: یردونکم لاجل الحسد کما تقول: 

جئته خوفا منه. تقول حسدت احسد حسدا, و حسدتک علی الشیء, و 
حسدتک الشیء, بمعنی واحد. قال الشاعر: 

فقلت الی الطعام فقال منهم فریق نحسد الانس الطعاما <«1» 


اس 


ات 


(1) اللسان: (حسد). و روایته (زعیم) بدل (فریق). قال ابن بری: الشعر 
ای واه وا ها ضاا ماس یت 
من قطعة کلها من روی المیم. قال ابن بری- 

و رجل حاسد و حسود., و حساد. و الحسد هو الاسف بالخیر علی من له 


جین ِ 
۵ اش الخنتد. الععر ض لاعتمام کون الخیر اجه وف یفن العاستد مها 
لزوال النعمة عن المحسود و ان لم یکن یطمع فی تحول تلک النعمة. و 
الصفح هو التجاوز عن الذنب. و الصفح, و العفو, و التجاوز بمعنی واحد. 
یقال صفح صفحا و تصفح تصفحا, و تصافحوا تصافحا و الصفحة ما کان من 
ظاهر الشیء یقال لظاهر جلد الانسان: صفحة, و کذلک هو من کل شیء. و 
من هذا صافحته: ای لقیت صفحة کفه صفحة کفی. و فی الحدیث النشیح 
للرجال و التصفح للنساء: ای التصفیق. 

فانما هو لأُنها تضرب بصفحة کف علی صفحة الاخری. و انشد الاصمعی: 
کن مصفحات فی ذراه و انواحا علیهن المالی «1» 

المالی جمع مثلاة و هی خرقة تمسکها الناحية تقلص بها دمعتها. و الصفاح 
من السیوف العراض واحدها صفحة و صفحة. و قال: 


ضربناهم حتی آذا ارفضٌ جمعهمّ علوناهم بالمرهفات الصفائح 

و صفحت عنه قیل فیه قولان: 

آحدهما اتت‌رلم اخدن بدنیه: هو آه منت که میاه 

[الثانی ] و قیل بل لم پر منی ما یقبض صفحته. 

قد تصفح الکتاب, و قد یتصفح الکتاب من لا یحسن ان یقرا. و یسمی 


الصفح 


- قد وهم ابو القاسم فی هذا | و لم تبلغه هذه الرواية لان الذی پروبه عموا 
صباحا یذکره مع یات کلها علی روی الحاء و هی للخرع بن سنان الغسانی 
تیلست 

- باختصار عن اللسان- 

( اسان (ضعه وش الیت الم نیقی تاره تسیا اه 
(بآیدیها) بدل (علیهن) المصفحات- بکسر الفاء و تشدیدها- نساء یصفقن 
بانمن فی ۳ و رو ( مصفخات ا شمه الفاء و شتندهاه آربد ,نها 
السیوف العريضة. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 407 

و ی اد اد و منه «فَاصْقح الصفح 
الجَمبل» «1 ». 

و قوله: «قَاعْفوا و اصَقجوا» قال الحارث بن هشام: 

۱۷ 

ای لم آحاربهم لأقبض صفاحهم, او اریهم ذلک فی نفسی. و یقال نظر الیهم 
صفحاً بقدر ما ابدی صفحته لم یتجاوز. و الصفاح موضع سمی بذلک, لانه 
صخور مستئوية تبدو صفائحها. ۵ ال الباب صفحة الشیء و هی ظاهره. 

و قوله: «من عند أْفُسهم » قال الزجاج: متعلق ب «و3 کنیژ» لا بقوله: 
(حسدا)؛ لان حسد الانسان, لا یکون من غیر نفسه. 0 
بقوله: «حسدآ» علي التوکید. کما قال تعالی: (و لا طایّر بَطیرٌ بجنایّه 
«» و یحتمل وجهاً آخراً و هو ان الیهود کما یضیفون (لکفر و المعاضه: 
الله تعالی, فقال الله: «مهنْ عند اسهم » تکذییا لهم اتقا اس عتد اللة. 

و قوله: «من بعد ما تبیّنَ لَهُمْ الحخ» قال فتادة: من بعد ما تبین لهم آن 
محمداً رسول الله (ص) و الاسلام دین الله. و هو قول الریبع و السدی و 
ابن زید, و روی عن ابن عباس مئله. 

و قال بن عباس: ان قوله: «فَاعْقوا و اصَقخوا حتّی نت ال بح 
منتنتوخه سففلد* <قافگاها لغشرکین حَیْت ِِ «3». و قال قتادة 


‌ ‌ 


«قایلوا الذین لا بُوْنُونَ باللّه و لا بالیوم الأر» الاية. و به قال الربیع و 
السدی. 

و روی عن آبی جعفر محمد بن علی: انه قال: لم یوم رسول له (ص) 
بقتل, و لا اذن له فیه حتی نزلر جبرائیل (ع( بهدذه الایة «آذن للذین باون 
باه تَهْمْ ظلمّوا» «4» و قلده سیفاً 


(1) سورة الحجر: آبة 85 

(2) سورة الانعام: اية 38. 

(3) سورة التوبة: اية 6. 

(4) سورة الحح: اية 39. 

التبیان فی تفسیر القرآن, حب» ص. : 408 

و قوله: «جتی بات اللة بأقرهو» قال ابو علی: (باهره) لکم یعاقبهم راو 
یعافيهم هو علی ذلی, نم اتي بامره فقال: (قایلوا الذین لا یُوَْمنُونَ بالله) 
«1» و قوله: «اِنّ ال علی کل شیء قدیژ» قیل فیه ثلائة اقوال: 

قال ابو علی: انه قدیر علی عقابهم اذ هو «عَلی کل شیء قدیژ». 

و قال الرحاه قذیر علین ان تدعه الی. دینه»بها آخب مما هه الاليق ناتجانکم 
ای فیمر بالصفح تارة و بالعقاب اخری علی حسب المصلحة. 

و الثالث- انه لما امر بالامهال, و التاخیر في قوله: «َاغْفُوا و اَقجوا» کأَنْ 
فیه تعلق النفس بالعافية فی ذلک, 9 و 
لا یفوتونه, اذ هو «عَلی کل شیء قدیژ». 

و اما آهرهم بالصفح, و العفو و ان کانوا مضطهدین مقهورین مقموعین, 
من حیث ان کثیرا من امین کانوا عزیزین فی عشاثرهم, و اقوامهم 
یقدرون علی الانتصار و الانتقام من الکفار. فامرهم الله تعالی بان یعفوا و 
ان قدروا حتی یاتی الله بامره. 


قوله تفای اشوخ الیقر ( 202 ایو 0 آب ی 108 


و أَقیهُوا الطَّلاة و ۲ ۹ دُمُوا للفُسِکُم من حَیِرٍ تجدوة علة ال 
ان ال بما تصاون : بصیرٌ (10 1) 

آية واحدة بلا خلاف. 

ان قیل ما المقتضی لذکر الصلاة و الزکاة ها هناء قلنا: اه تعالی لما آخبرهم 
بشدة عداوة الیهود لهم و آمرهم بالصفح عنهم قال: «أْقیموا الطّلاة و وا 
لرَکاة» فان فی ذلک معونة ار ار اه 
الأجر, کما قال فی موضع آخر: «و استعیتوا بالصَبر و الصّلاخ ». 

و قوله: «و ما تُفَدَمّوا» معنی (ما) الجزاء, و جوابه «تجدوه». و مثله 


() تور 5 آلنفجه: آبه 30 

0 فی تفسیر القرآن, 17 ص : 409 

(ما بَفْتَح الله لاس من رم قلا ققیک آها) لیر الفد کر فن اش هه 
العمل آلصالح الذی برضاه اللم و صعتی (خجدمه) اضق تخدها توایه: و کدا فا 
الرتیق کسا فال انا 

و سبحت المدينة لا تلمها «1» 

ای سبحت اهل المدينة. و قوله: «اِنّ ال بما تعْمَلُونَ بتصیر» معناه انه لا 
تحقیی ایض ی اس سا اد فا ااحان " 1 تتطق وه هه 
التواب, و غلین الاساءة بما تستحقونه من العقاب. فاعملوا عمل من بدری 
اه بجا مت ای لیصا یی دای له علین ین 
لیف هلاسر و التخردو ان کان عبر ان و نی فی الاخظ. 


قوله تعالی: [سورة البقرة (2): آية 111 ] ی خی 2 4109 


3 


ك ر ۶ ۳4 
دا اه خضاری ی فان نم فل .هایوا 


المعنی: ۰ص :109( 


قوله: (هودا) یرید یهودا فحذف الیاء المزادة و وحد کان, لان لفظة (من) قد 
تکون للواحد و تکون للجماعة و العرب تقول: من کان صاحباک. و لا یجوز 
الوقف علی قوله: (و قالوا) بل یجب صلته بقوله؛ «لَن یَوجْلّ العِنة» الاية. 
فان قیل کیفت خمع بین آلهود.و التضاری فی. الحکابه مع افتراق مقالتهما 
ی الیر و کی میا ما لس قدل ما فلا فعل ذلک للایجاز 
و الاختضاز و تعدیوه .فال الیشودة لن بدعل, الجته الا مق کان. بفودیاه و 
قالت النصاری, لن بدخل الجنة الا من کان نصرانیا, فادرج الخبر 
للایجاز من غیر اخلال, اذ شهرة 


رت ما # ۳ ۳ 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 410 

حالهما تغنی عن البیان. و مثله فی الادراج. | 
«فْلتا اقبطوا» «1» و انما کانت الصورة سا لابلیس, ثم قیل اهبطا لادم 
حواء فحکاه علی المعنی و تقدیر الکلام. و قال بعض اهل الکتاب: ان 
الجنة الا من کان هودا. و قال بعضهم: لن یدخل الجنة الا من کان نصاری: و 
البعض النانی غیر الاول الا انه لما کان اللفظ واحداً آجمع مع الاول. قال 
حسان بن ثابت: ۳ 

فمن پهجو رسول اللّه منکم و یمدحه و ینصره سواء «2» 

تقدیره و من یمدحه و ینصره. غیر انه لما کان اللفظ واحدا اجمع مع الاول, 
و صار کانه اخبار به عن جملة واحدةق. و انما کان «3» حقيقة عن بعضین 


۳ و مئله تقو 1 حَلَقکم من تفس واجِدَة» «4» یعنی آدم. ثم قال «و جَعَلَ 
ها رَوجها» «5» ای من النفس بمعنی الجنس فهو فی اللفظ علی مخرج 
ار الی النفس الاولی. و فی تحقیق المعنی لغیرها و هذا قول اکثر 
المفسرین السدی و غیره و فی معنی «6» هود ثلائة اقوال. 

احدها- انه جمع هائد و هود کحائل و حول و عائد و عود و عاثط و عوط و 
هو جمع المذکر و المونث علی لفظ الواحد. و الهائد: التائب الراجع الی 
الحق. 

و الوجه الثانی- ان یکون مصدرا یصلح للواحد و الجمع. کما یقال: رجل 
فطر, و قوم فطر و نسوة فطر و رجل صوم و قوم صوم. 

و الثالث- آن یکون معناه الا من کان یهودیا الا ان الیاء الزائدة حذفت. 

و رجع الی معنی الاصل من الیهود. 


و معنی (آمانیهم) قال المورخ: آباطیلهم- بلغة قریش- و قال قتادة: امانی 


(1) سورة البقرة: اية 36. 

(2) دیوانه من قصيدة یذم بها آب شفیان ین عاس ان آبا سفیان هجا رسول 
الله (ص) و مطلعها: 

آلا ابلغ 1 تتقیان ی قانت مجوف نحب هواء 

(3) فی المطبوعة (کان) ساقطة. 

(4, 5) سورة الاعراف: اية 188. [..... ] 

(6) فی المطبوعة (معنی) ساقطة. 

التبیان فی تفسپر القران 1 ص: 411 ۱ 

یتمنونها علی الله کاذبة و به قال الربیع. و قیل ایضا معناه تلک اقاویلهم و 
تلاوتهم کما قال «لا یَعْلْمَون الکتات الا «» ای تلاوة. 

و معنی (هاتوا) احضروا. وه مان کان علی لفظ الامر المراد به الانکار و 
التعنیوهه تقدیوه ان انستم بیرعان ضخت مفالنکم: ۵ لن ینوا -بهی لان: کل 
مذهب باطل فلا برهان علیه. 


و الیزهان و الحجهة و الدلالة.ه الیان بجعتی واخده.و هو ها آمکن. الاشتدلال 
به علی ما هو دلالة علیه .مع فضد فاعله الی دلک. هفزی: آلرعانی, ین 
الدلالة و البرهان بأن قال: الدلالة قد تنبق عن معنی فقط. لا تشهد بمعنی 
ای ی را 
عن معنی ینب عن معنی آخر. و هذا الذی ذکره لا یسلم له لانه محض 
الدعوی و به قال الحسن,؛ و مجاهد و الربیع و السدی. 


المعنی: ۰ص : 411 


«هائوا بُرُهاتکَمٌ» ای حجتکم. و فی الاّية دلالة علی فساد التقلید لأّنه لو جاز 
التقلید, لما آلزم القوم ان یأتوا فیما قالوه ببرهان. و قد یجوز فی العربية 
آمانبهم بالتخفیف علی ما ذکره الزجاخ و التقیل آجود 


قوله تعالی: [سورة البقرة (2): آية 112] ریت افرم 2 #11 


من أَسَلم وجْهة له و هو مُخسن قَلة مره عند ربّه و لا حوف عنهغ و لا 
نکر تون و 
- آية بلا خلاف,- 
فان قیل: آ لیس بلی انما تکون فی جواب الاستفهام مثل قوله آً لسث 
پزیکم قالوا تلن: فکیف دخلت ها هنا؟ قلنا (نما جاز ذلک لأنه بصلح ان یکون 


تقدیره آما 


(1) سورة البقرة: اية 78. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 412 ۳ 

یدخل الجنة احد فقیل «بلی من اسْلم وَجْهْة لله» لان ما تقدم یقتضی هذا 

السوال. و یصلح ان یکون خفابا العحه علن از گنت کقولی: ما قام زید 

فیقول: 

پلی قدقام, و یکون التقدیر ها هنا لیس الامر کما قال الزاعمون «لن یَدْخْلَ 

لت الا عفر کان: هفدا .21 تصاری» و لکن «مَن أسَلم ویْهَة له و هو 
ره 

فعتمز اشامر تسیل مرن احدهما- اسلم الی کذا بمعنی صرفه الیه 

کقولک آسلمت الثوب الیه, و الثانی- اسلم له بمعنی آخلص له من قولک: 

قد سلم الشیء لفلان اٍذ آخلص له. و منه قوله: «و رَجْلا سَلما لرَجْل »» 

ای خالصاً و قال زید ابن عمرو بن نفیل: 

و آسلمت نفسی لمن أسلمت له المزن تحمل عذباً زلالا «2» 

و ها شاز آنتام مه لام غلن ی اسلم کته لین مخرخ. کلام 

العرب فی استعمال وجه الشیء. و هم یریدون نفس الشیء الا انهم 

ذکروه پاللفظ الأشرف الأنبه و دلوا علیه ؛ به. کما قال عز و جل: «کل شیتء 

هالک الا وجْهْة» «3» آی لا هو. 

و قال: «کل من عَلیّها فان و یبّقی وَجْةْ رَبِکٌ» «4» و قال الأًعشی: 

و ول الحکم علی وجهه لیس قضائی بالهوی الجائر «5» 

یعنی علی ما هو من صحته, و صوابه. و قال ذو الرمة: 

فطاوعت همی و انجلی وجه بازل من الأمر لم بترک خلاجاً بزولها «6» 


(1) سورة الزمر اية 29. 
(2) سيرة ابن هشام 1: 246 المزن واحدته مزنة: و هو السحاب عامة. و 


اس ساب سا 


(3) تور الق آیدت وه 

(4) سورخ الرحمان: آية 27. 

(5) دیوانه: 143. رقم القصيدخ 18. أول الحکم الی اهله: رده الیهم. 

المانر: التجرف: وم الصواب فی: الیطیوکه ور السطوطه رو اول] ول 
(أوول). 

(6) حوافت ‏ عت قصنگی: رعوح توا نیو لاه ی یس یهت 
معمر التمیمی طاوعت همی: طاوعت ما همت به نفسی. و قوله: بازل من 
الامر هذا مثل. یقال.-_ 

التبیان فی تفسیر القران 1 ص: 413 

رید انچلی البازل من الامر. و 1 این عباس: اسلم وجهه له اخلص 
#( و تا تا را 
واجه مواجهة, و تواجهوا تواجها. و الجهة: النحو. تقول: کذا علي وجه کذا, و 
الوجوه المیاه شنیوا في کل رعیهه ای کل وجد اهر و ارت اه و 
تقول توجهوا الیک, و وجهوا الیک, کل یقال: غیر آن قولک: توجهوا الیک علی 
قعنی واوا آلنک مهم و لته ال الاوم. و ارس او العان اعان و 
هو ما استقبل شی ۶ سا تقول دار فلان تجاه دار فلان. و المواجهة: 
استقبالک بکلام 7 1 و اضل الباب الوجه مستقبل کل شی ۶. و وجه 
الاتشان تمصان. هقی الوجه العفاء: و بقال: 

وجه الکلام, ریما ی بوجچه الانسان, لأْنه اول ما یبد و منه» و یعرف به. و قد 
کال نی العداب هد وج ودنی خلف, شتا آاضا هن حبه الخسن: ان 
القالنه فی الم اه ای م الا مه الرای ای ها مه 
یعرف به. 

و الوجه من کل شیء: اول ما یبدو, فیظهر بظهور ما بعده. 

و قوله: «و هو مَحسنُ» فی موضع نصب,: لأنه فی موضع الحال و انما قال: 
«قَلهّ أَجْرُْ» علی التوحید, ثم قال: «و لا حوف عَلَيْهمْ و لا هم یِحْرَئون» علی 
الجمع ار (من) لفظها لقظ الواخد. و-معناها. الحمع. قمزه تحمل علی 
اللفظ: و اخری علی المعنی کما قال: «و منم من یستمع الک » «1» و 
فی موضع اخر «و مِْهُمْ مَن یَسْتَمِعَون الیْک» «2». و قال الفرزدق: 

تعال فان عاهدتنی لا تخوننی نکن مثل من يا ذئب یصطحبان «3» 


- بزل ناب البعیر یزولا ای انشق و ظهر. و خطة بزلاء. تفصل بین الحق و 
الباطل. و الخلاح: 

الشک و التردد. و البیت فی المطبوعة هکذا. 

فطاعت هی و انجل آوجه نازل من الامر لم یترک خلاجاً تزولها 

و فی المخطوطة قریب من هذا. 


(1) سورة الانعام: آية 25 و سورة محمد. آية 16. 
(2) سورة یونس: ايبة 42 
, (3) انظر 1: 284. 
التبیان فی تفسیر [[ و 1 ص : 414 
فثنی و اللفظ واحد لاجل فان قیل |ذا کان قد ذکر «فَلَمْم أَحْرْهَم 
عِلدّ رَبهمٌ» فلم قال: «و لا حَوَق علنهم و لا مغ #رنون» قیل عن ذلک 


جوابان: " 
اخدشاه الدلاله غلی. ایه لیم تفن لاغلین راشای مد الا رکه 
الموعود به. 


و الثانی- الفرق بین حالهم, و بین حال اهل العقاب الذی یخافون و یحزنون. 


قوله تعالی: [سورة البقر (2): آية 113 ] یی اضر 5 ۸18 


اشارة 


و قالتِ الیو [ْست التصاری علی شم 
غلي شیء و هم ییون الِْتاب کدلک قال الذ 


کم بیتهم بو پوم ماه فیما کائوا فیه ۰ 


۳ 


النزول: ۰ص 414 


اختلفوا فیمن نزلت هذه الاية فقال ابن ۰ عباس: انه لما قدم اهل نجران من 
التضارق علی رنتول الله (صض) آنتهم راخبار بهوی فقتارعوا عند رصول: الم 
(ص) فقال رافع بن خویلد: ما آنتم علی شیء, و کفر بعیسی و بالانجیل, 
فقال رجل من من اهل نجران من النصاری: فا آنتم علی یه دوع 
موسی, و کفر بالتوراة فأنزل اللّه فی ذلک الاّية الی قوله: «فیما کائوا فیه 
یحْتَلْفُون ». 

و قال الربیع: هوّلاء اهل الکتاب الذین کانوا علی عهد رسول ال (ص). 


المعنی: ۰ ص :14 


معنی الاية احد شیئین: 
احدهما- حل الشبهة بانه لیس فی تلاوة الکتاب معتبر فی الانکار, لما لم 
یوت علی انکاره. ببرهان فلا ینبغی آن تدخل الشبهة بانکار اهل الکتاب لملة 
اهل الاسلام التبیان فی تفسیر القرآن, ح1, ص. : 415 
ان کل فوینن هن احل الکناب. قد. انکر سا علیه. الاخره تم نف آن سسامع 
کسبیل من لا یعلم الکتاب فی الانکار لدین الاسلام من مشرکی العرب. و 
غیرهم ممن الکتاب له فیهم. ۱۳0 
تصدیقهم, لا من جهة سمع و لا عقل. 

و الوجه الخر- الذم لمن آتکر ذلک من اهل الکتاب علی جهة العناد, اذ قد 
ات ایا ی له, فلم ینفعه علمه, بل 
حصل علی مضرة الجهل کما حصل علیه من لا علم له به. فان قیل: اذا 
کانت الیهود انما قالت: لیست النصاری علی شیء فی تدپنها فی التوراة 
فکیف قال: «کذلک قال الذین لا تعلفون منل َوَلهمٌ» و آهل الحق ایضاً 
یقولون مثل قولهم ؟ قیل: ان المعنی «کذلک قال الذین لا یِعْلَمَونَ», ای فقد 
ساووا فی ذلک من لا کتاب له. و کما لا حجة فی جحد هوّلاء کذلک لا حجة 
نآ آهل الحق فیه, لأنهم قالوه عن علم. ِِِ 

: «کذلک قال الذین لا یَعْلَمون مئل قوَلِهمٌ»- فی قول السدی- 
۱ قالوا: لیس محمد (ص) علی شیء. 
و قال الربیع: قالت النصاری: مثل قول الیهود قبلهم, و وجه هذا القول, ای 
فقد ساووکم يا معشر الیهود فی الانکار «لا یِعَلمُون». و قال عطاء: هةلاء 
الذین لا یعلمون امم کانت قبل الیهود و النصاری, و قبل التوراة و الانجیل. 


اللغة: ین کن 2 418 


«القَيامَةٍ» مصدر الا انه صار کالعلم علی وقت بعینه, و هو الوقت الذی 
بعث اللّه عز و جل فیه الخلق, فیقومون من قبورهم الی محشرهم. تقول: 
قام یقوم قیاما و قيیامة: مثل عاد یعود عیادا و عیادخ, و صانه صبانة, و عاده 
عیادخ. 


المعنی: یر ٩‏ 1 ۸ 


.۰ زب 1 
و قوله: «قاللةْ بَحْکُمْ بيتهُمْ بَوَمّ الْقبامة فیما کائوا فیه بَحْتَلفُونَ» بحتمل 
امرین: «1» 





(1) اثبت ثلاثة امور. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 116 

آحدهما- قال الحسن خکمه فیهم ان-بکذبهم جمیعا ه بندخاهم التار. و قال ابو 
علی: 

حکمه الانصاف من الظالم المکذب بغیر حجة و لا برهان للمظلوم المکذب. 
و قال الزجاج: حکمه ان پریهم من یدخل الجنة عیانا. و هذا هو حکم الفصل 
فی الآخرة فاما حکم العقل فی الدنیا فالحجة التی دل اللّه بها علی الحق 
من الباطل فی الديانة. 


قوله تعالی: [سورة البقرة (2): آية 114 ] نیشن 5 416 


المعنی: ۰ص :16 


اختلف المفسرون فی المعنی بهذه الاية, فقال ابن عباس.: و مجاهد, و 
اختاره الفراء انهم الر وم, ۳ کانوا غز وا بیت المقدس, و سعوا فی 2 
کش کات ای سا ای هی ای ای زا مد لته ۱ 
خائفین: و قال الحسن و قتادة و السدی: ات ی 
قال قتادة: ۵ اعانه علیه النصاری. و قال قوم: عنی به ساثئر المشرکین, 
لأنهم بریدون صد المسلمین عن المساجد, و یحبونه. 

و قال ابن زید. و البلخی, و الجبائی و الرمانی: المراد به مشرکی العرب. و 
خی هرا اجه الطیری من امین بان کال ان سر کی رب 
ام تسوا فص کی تکرسیت العسحو الحرام. مها لنتن سب ان ساره 
المساجد بالضلاة فیها و خرابها بالمثع من الصلاة فیها. و قد روی انهم هدموا 
عساجد کان اضعاب ال بصلون مها شمکد. لها «اجر البی و اضحانتد.و 
قال" و و آبضا الق سا فبله ین <م اهل الکاب کسا تعلق ادا عنی به 
النصاری, و بیت المقدس. فیصیر الکلام منقطعاً. فیقال, له: قد جری ذکر 
لغیر هل الکتاب من المشرکین فی قوله: «گذلک فالّ الذین لابَعلَمُون» و 
هدا اقب من الیهود و التضاری: و لان دلی کله: دم قمرة 200 
الفرآن, ح1, ص: 417 

پوجه الی الیهو: و مره الی النصاری, و مره الی عباد الأْوثان و غیرهم من 
اهل الشرک. فان قیل: کیف قال: «ساجة الله» بالجمع و هو آراد المسجد 
الکرام, آو ببت الحعدس قیلعت جوا بان : 

احدهما- ان کل موضع منه مسجد. کما یقال لکل موضع من المجلس 
العظیم مجلس. فیکون اسما یصلح ان یقع علی جملته, و علی کل موضع 
سجود فیه. 

اه آات او ال کات اه تفه ماع آلشی‌صاها الآموه 
للصلاة بالمدينة. 

و قوله: «یِمَن مَتع» 


اللغة: ی 5 ۱7 


امه اوه رای ای مضه اما او سا 

و امتنع امتناعا. و تمنع تمنعا. و تمانع تمانعا. و مانعه ممانعة. و قال صاحب 
1 

المنع: ان یحول بین الرجل و بین الشیء یریده. و تقول: منعته فامتنع. و 
ل ی ‏ اص آ تن نی رم ی هر امدآ 
ممتنعة لا توّاتی علی فاحشة و قد تمنعت مناعة. و کذلک الحصن و غیره 
تقول: منع مناعا: اذا لم یرم و مناع. آی امنع قال الشاعر: 

مناعها هن ابل متاعها آلا عری الضوت لدی اوباغها 1» 


المعنی: ص :417 


فا ادلی اه 9 ۱ 
یه زپ 


(1) لم نجد هذا البیت فی مصادرنا و وجدنا بیتاً پشبهه فی شواهد سیبویه 
1 123 و لم ینلسبه و هو؛ 

تراکها من ابل تراکها تری الموت لدی آوراکها 

چهدا انضا موجوه فی الکامل للمیرد ۸۱ [..] 
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طایه اسلا ععات ی ار معا مفزاها مور 

و قوله: «وَ سعی فی خرایها» 


اللغة: دم ضن : 418 


و السعی و العدو و الرکض نظائر. و ضد السعی الوقف. تقول: سعی <«1 » 

سعیا. و استسعی استسعاء و تساعوا تساعیا. قال ضاحب العین: السعی: 

عدو دون الشدید. و کل عمل من خیر آو شر, فهو السعی یقال: فلان 

ی لیهست ام وین ای نی لس اس ال 

الشاعر: 

نشتعی ععالا فلم بترک آنا نسندا کی او فد ضعی: عصره فا این 62 

عقال صدقة عام. و الساعية ان تسعی بصاحیک الی وال من فوقه. و 

الشسعانه‌ها ی اعد ی من وه دا اعتق تضهن هو ان سکاف 
من العمل ما یوّدی عن نفسه ما بقی و یقال سعی للسلطان [ذا ولی 

ااصنه و سای الرجل الامة: اذا فجر بها. و لا تکون المساعاخة الا فی 

الاهاعه ال البایه ااععی: آآفدن. 

و قوله: (فی خرابها) فالخرب, و الهدم, و النقض نظائر و نقیض الخراب 

العمارة. یقال: خرب خرابا و اخربه اخرابا. و تخرب تخربا و خربه تخریبا. و 

الخرب الذکر من الحباری و الجمع الخربان. قال الشاعر, 

و ۱ سعة خرق الاذن. قال ذو الریه: 

کاته حبشی یبتغی آثرا آه من معاشر فی آذانها الخرب «3» 


(2) انظرا: 300 فنمت ایضاح واف. 

(3) اللسان (خرب) بصف نعاما شبهه برجل حبشی, لسواده. و قوله (یبتغی 
اثرا) لانه مدلی الراسن و قی آذانها الخرب: بعتی الستد. و فیل, الخربة نسبعة 
خرق الاذن فی المطبوعة (اشرآ) بدل (آثراٌ) و (جشی) بدل (حبشی). 
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و الخربة: عروة المزادة و کذلک کل بیت مستدیر و الخارب: اللص. و ما 
رآینا من فلان خربة آی فسادا] فی دینه اکتا و الخارب من شدائد الدهر. 
قال الشاعر: 
آن.ها اکنل امترآها خمیربین سففان الهاها «1» 

و الرزام: الهزال. و الخروبة شجرة الینبوت. و الخرابة: سرقة الابل قال 
الاصمعی لا یکادفن شون آلخارت: الا سایق الابل و اضل الیاب: الخراتب 
ضد العمران. , 

و قوله: «و مر ع اطام6 رفع لأنه خبر الابتداء و تقدیره آی آحد اظلم. 
و قوله: ان یذکر» یحتمل وجوهاً من النصب. قال الأخفش: یجوز آن یکون 


علی حذف (من), و تقدیره من ان یذکر, و یجوز آن یکون علی البدل من 
«عساحد آلله» ودفال الرجاع: حون علی نی کراهیه ای کر و غای 
الوجوه کلها العامل فیه (منع) 


المعنی: ۰ص :19 


و معنی قوله: «أْولَِک ماکان لفه ان امه ار خائفین» فیها خلاف. 

قال. فتادم: هم الیو کدلک لا بوجد تضراتن.فی, بیت المقدس, الا آنمک. 2+ 
راز و انا الیه نی موه مبه کال السعی عفال این رب ای رشول 
اه (ص) آلا یحج بعد العام مشرک, و لا یطوف بالبیت عریان و قال الجبائی 
ان اه اس ام ات ول اه الحرا ف یا 
شاه ان ها اه ی الا و و 
ار اه سنه ۱ ال الی فعض ام 


(1) اللسان (خرب) الاکتل و الکتال: هما شدة العیش, و الرزام الهزال. قال 
ابو منصور: اکتل و رزام- بکسر الراء- رجلان خاربان ای لصان. و قوله: 

خوربان ای هما خاربان و صغرهما و هما اکتل و رزام. و نصب خوربین علی 
الذم. و الجمع خراب. فی المطبوعة و المخطوطة (خربیان) بدل (خویربین) 
و (نفقان) بدل (ینفقان) 

(2) فی المطبوعة (الا ازهک) بدل (الا آنهک) 
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بخصومة بینه و بین غیره الی بعض القضاة, فیکون دخوله خائفا من الاخراج 
علی وجه الطرد بعد انفصال خصومته, و لا یقعد مطمئنا کما کان یقعد 
المسلم. و هو الذی یلیق بمذهبنا, و یمکن الاستدلال به علی ان الکفار لا 
بجوز آن یمکتها عفن دخول المشاجد. علی. کل سال. فاما الفسجد العرام 

خاصة, فان المشرکین یمنعون من دخوله, و لا پترکون لیدخلوه لحکومة, و لا 

غیرها, ژأن اللّه تعالی, قد امر بمنعهم من دخوله بقوله: (ها کان المشر کین 
آن یَعْمْرُوا مساجد الله شاهدین علی آنفسهم 9 «1» یعنی المسجد 
الحرام. و قال الزجاج: آعلم ال ان آمر المسلمین یظهر علی جمیع من 

ی ۱ و هو کقوله: 
«لِیَظهرَة علی الّین کله و لو کر المُسرکون» «2» کأنه قیل: آولتک ما 

کانن: لهم ان-یدخله‌ه الا خانفيه, لاعو از الله الدین و اظماره المضلمین: 

قوله تعالی: 

َهْمْ فی الصّیا خوی و لَْم فی الاخرخ عذاث عَظیخ 


المعنی: ۰ص :420 


قال قتادة: معناه انهم «ْقطوا الجژیة عَن ید و هم صاغژون». و قال 
السدی: 

خزیهم فی الدنیا انهم |ذا قام المهدی, و فتحت قسطنطينية قتلهم, فلذلک 
خزیهم فی الدنیا ان یقتلوا ان کانوا حربا, و یودون الجزية ان کانوا ذمة. و 
قال الجبائی: 

الخزی لهولاء الکفار الذین آمرنا بمنعهم من دخول المساجد علی سبیل ما 
یدخلها المومنون. و قوله: «و لَهْمْ فی الاخرخة عَذاث عَظیمْ» قال الفراء: 
بقول فیما وعد اللّه المسلمین من فتح الروم و ان لم یکن بعد- و الناس 
علی خلافه. فی ان معنی الاخرة 


(1) سورة التوبة: اية 19. 

(2) سورة التوبة: آية 34. 
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یوم القیامة. کأنه قیل فِ قیل: لهم فی الاخرة عذاب جهنم. 


قوله تعالی: [سورة البقرة (2): آية 115 ] یش 5 ۸21 


اشارة 


و 9 ۲ 9 شا بر 7 چ 8۱ 9 
و لِله القشرق و المَعْرب قایْتما تولوا قَتَمٌ وَجْهْ الله اِنّ اللة واسخ عَلیم 
(115) 
اية بلا خلاف. 


اللغة: ی ۲ 2۳2 
ِ و الشرق: اسمان لمطلع الشمس, و المغرب, و الغرب: اسمان 


ِِِ شروقا, و اشرق اشراقا, و تشرق تشریقا. و المشرقان و 
بان: 

مشرقا الشتاء و الصیف, و مغرباهما. و المشارق مطالع الشمس فی کل 

یوم حتی تعود الی المشرق الاول فی الحول. و شرقت الشمس: اذا طلت. 

و آشرقت: |ذا آضاءعت. 

و تقول: لا افعل ذلک ما ذر شارق: ی ما طلع قرن الشمس. و شرق 

یشرق شرقا: 

اذا اغتص. و قال عدی بن زید: 

لو بغیر الماء حلقی شرق کنت کالغصان بالماء اعتصاری «1» 

و المشرقة «2» حیث بقعد المشرق فی وجه الشمس. قال الشاعر: 

تحبین الطلاق و آنت عندی بعیش مثل مشرقة الشتاء «3» 

و شرق الثوب بالصبغ: اذا احمر و اشتدت حمرته, و لطمه فشرق الدم فی 

عینه: 

اذا احمرت. و تقول: اشر و رقت عینه, و آغر و رقت. و ناقة شرقاء: اذا 

شقت آذنها «4» بنصفین طولاء و کذلک الشاة. و آیام التشریق آیام مشرق 

اللحم فی الظل. 


9« شرق و (عصر) الشرق بالماء و الریق: کالفصص بالطعام. 
ان بغص الانسان بالطعام فیعتصر بالماه: ففه آن تشه فایلا قلیلا: 

(2) المشرقة فیها اربع لغفات- بضم الراء, و فتحها- و شرقة- بتسکین الراء- 
(3) لم نجد هذا الببت فی مصادرنا و لم نعرف قائله. و فی اللسان (شرق) 
بیت یشبهه و هو:, 

تریدین الفراق و انت منی بعیش مثل مشرقة الشمال 

(4) فی المطبوعة (وفاقه شرقا [ذا شقتانها) 
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و قال صاحب العین: کانوا پشرقون اللحم تلک الأْیام فی الشمس. و قوله: 
قأحَدلَهْم الْصَیْحَةٌ مشرقین» «1» آی حیث طلعت علیهم الشمس. و الشرق 
طاثر مب الطیور الصوائد. مثل الصقر, و الشاهین و قال الشاعر: 

قد اغتدی و الصبح ذو بریق بملحم احمر سوذنیق 


آجدل آو شرق من الشروق «2» 

و کل شیء طلع من الشمس بقال: شرق يشرق. و فی الحدیت: لا تشریق 
الا فی مصر, و مسجد جامع. آی لا صلاة عید, لأنها وقت طلوع الشمس. و 
ارب ابا و اشترت, اسف رانا.ی کت ترا ۱ 
اد ویر ۱۳ انم آسه ایور حففات اصل الناس اه ها مه 
بلغ النهاية. و من هذا مغرب الشمس. و الرجل الغریب المتباعد. و شطت 
غربة النوی ی بعد المتنائی: 0[ و غرب السیف و السهم: حدذه 
سمی بذلی, انم فتی. .ار بر فوه ماخهد هن الا نهاه: و یقال لموضع 
الرداء: غارب. و قولهم للدابة: : مغرب: : |ذا ابیضت حد قته, و اهدابه. شبیه 
باببضاض الشمس عند الغروب. و قولک للرجل: آغژب معناه آبعد. و توبی 
غربی: اذا لم تستحکم حمرته. مأخوذ من الدابة الغرب. و تقول: 

اصابه حجر غرب: [ذا آتاه من حیث لا یدری. و آتاه حجر غرب: اذا رمی غیره 
فاضا نف و یقال: اقطع غرب لسان فلان عنی: آف اف حدم امتا 2 و ناقة 
دات غرب.: آی حده الغرب. و الفرب: الدمع الحار الفاسد. و قال الکمیت: 
آبی غرب عینیک الا انهما لا 


(1) سورة الحجر اية 73. 

(2) اللسان «شرق) و لم ینسبها الملحم- بفتح الحاء- من بطعم اللحم- بفتح 
العین- السوذق, و السوذنیق و السوذانق, و ریما قالوا: ذیذونق: الشاهین؛ و 
هو طاثئر کالصقر و جمیع مادة «سوذق) فارسية معربة. و فی المخطوطة و 
المطيوعة هکذا: 

قد اعتدی و الصبح ذو نبیق لملحم اکلب شوذنیق 

(3) فی المطبوعة (عن ابا تمه و۱ 
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و جمعه غروب. و الغرب. دلو ضخم یتخذ من جلد تام. و الغفرب: ما قطر من 
لماء من الدلاء من الحوض, و البثر و یقال: اغرب الحوض: |ٍذا سال مین 
او هر مه کب ۲ 5 عایه مهرب 1 بعید۵. اف الفضة. هر 
جام من فضة. 

و قیل: انه الذهب. قال الشاعر: 

کما دعدع سافی الاأعاجم الغربا «1» 

و الفارب: علی الموج و الفارب: ما بین یدی السنام و عنقاء مغعرب: 
موضوع علی طاثر لا یعرف حده و الغربیب: الأأسود ی التواد ه اصل 
ی 

الخرد و لام فلت نی شوه ای اتکی اضما لام الاح اقه ی 


هی علی ثمانية آوجه: الملک, و الفعل, و العلة, و الولادة, و الاختصاص, و 
الاستغائثة, و لام کی. و هی لام الفرض <2» و لام العاقبة. «<3» فلام الملک 
کقولک: له مال, و الفعل: 

له کلام, و العلة: «4» هو اسود لما فیه السواد, و لام الولادة: «5» آب له 
ولد له أخ و الاختصاص: له علم, و له ارادة «6» و الاستغاثة با لبکر, و لام 
کی: 


«و لِیرَضصَوَهٌ و لیفترفوا ما هُمْ مَفُتَررفُونَ », «7» و لام العاقبة: «هَالتَقطه : 


فرعون لیکون ص عَذها 0 فهذه وجوه لام الاضافة. و انما قیل: «و لِله 
العشی ای اوح وله خی التاری هد التفارت اج آ مرن 


(1) اللسان (غرب). قائله الاعشی. و (کما) زائدة من الصدر و البیت: 
فدعدعا سرة الرکاء کما دعدع ساقی الأعاجم الغربا 

و الغرب: جام الفضة. قال ابن بری هذا البیت للبید و لیس للًعشی کما 
زعم الجوهری 

(2) فی المطبوعة (کلام الفرض). 

(3) فی المطبوعة (الغائیة) 

(4) فی المطبوعة (یعله). 

(5) فی المطبوعة (له) ساقطة 

(6) فی المطبوعة (و له ارادة فی ارادة) 

(7) سورة الانعام: ایغ 123. 
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ات ار فدل علی الجمع, کما قیل آهلک 
الناس الدینار و الدرهم 

و الاخر- انه علی الحذف: کأنه قیل المشرق الذی تشرق منه الشمس کل 
بوم» و المغرب الذی تغرب فیه کل یوم. و انما خص الله تعالی ذکر ذلک ها 
هن لاحد امور: 

آحدها- قال ابن عباس: و اختاره الجبائی انه رد علی الیهود لما آنکها 
ی یک , و قال: لیس هو فی جهة دون جهة, کما تقول 
و الثانی: قال ابن زید و قتادة. کان للمسلمین التوجه بوجوههم الی الصلاة 





حیت شاءوا ثم نسخ ذلک بقوله؛ «قول و5 ۰ شطر المسْجد الحرام» «[ » 
و نها کان النبی: (ضنا ولا اختار ی الی بیت المقدس, و قد کان له 
التوجه الی حیث شاء. 


و قال آخرون: کان ابن عمر یصلی حیت توجهت به راحلته فی السفر 
ِ و ذکر آن رسول ی و ول علیه ابر 


آچبحوا اذا هم صلوا الی غیر القبلة, فانزل اللّه هذه الاية. و هذا قول عبد 
الله بن عامر عن ابیو. و النخعی و الاول اقوی الوجوه. 

و قوله: «فتَمّ وَجْه الله» المراد بالوجه, فیه اختلاف. قال الحسن, و مجاهد: 
المراد به, فثم جهة القبلة, و هی الکعبة, لاأنه پمکن التوجه الیها من کل 
مکان. 

قال آبن بیض: 

ای الوجوه انتجعت قلت لها لای وجه الا الی الحکم 

متی یقل صاحبا پرادفه هذا ای یوم 

و قیل: معناه فثم وجه اللْه, فادعوه کیف توجهتم. و قال آخرون: و اختاره 


(1) سورة البقرة: اية 150. 

التبیان فی تفسیر القران ج1, ص : 425 

الرمای لیاف رصفان الم تال خدانعه العطام ها رحه 
ااسوات و اه ال لوح الم و ان وا ام فا 
اشفا ماهایا یه کال بعکم ریت بن خرت اسف حدرآن تدکرین 
حیث کنتم من آی وجه, و له المشرق و المغفرب, و الجهات کلها. 


المعنی: کر ۱ 5 2 4 


و قولود «اللت وان علیع» عال قفوم ماه کی فکایه فیل: واسه 
المقدور. و قال الزجاج: یدل علی التوسعة للناس فیما رخص لهم فی 
الشريعة, و کانه قیل: واسع الرحمة, و کذلک رخص فی الشريعة, و معنی 
القول الاو اند غنی گم طاع مهو انا پشیدها لعععنکم. و فال. العیای: 
معناه واسع الرحمة. 


اللغة: ۰ص 425 


و المع السحه و اتساعده ار وه السه نمی ال هی 
سعة, و اوسع ایساعا, و توسع توسعا, و اتسع اتساعا. و وسع توسعة, و 
الوسع: جدق الرجل و قدرة ذات یده, فرحمة الله وسعت کل شیء و انه 
ار 

وسعت الوعاء فاتسع فعل لازم. و کذلک اتوسع. وسع الفرس سعة و 
سا ار ها ها ال ره ان 
و موسع علیه. ۲ سس 

و تقول سیر وسیع و وساع. و فی القران «ا یُکلفٌ اللهْ تقساً الا وسَعَها» 
«1» آی طاقتها و اصل الباب: السعة نقیض الضیق. 


المعنی: ۱ج 2 4 


و معنی علیم انه عالم یوجه الحكمة, فبادروا الی ما آمرکم به من الطاعة. و 
تقول لما قرب من المکان: هنا, و ما تراخی: ثم و هناک. 


(1) سورة البقرة: آية 286. 


الاعراب: ۰ص ۹6۰( 


و انما بنی, لان فیه معنی الاشارة الی المکان لابهامها, و بنی علی الح رکة 
لالتقاء الساکنین, ویفتح لخفة الفتحة فی المضاعف. 

و قوله: «قَایتما لوا » جزم پاینما. ۰ و الجواب ب فتم وجه اللّه. (و نم) موضعه 
النصب لکنه بنی علی الفتح و قوله: «َینما» تکتب موصولة فی اربعة 
مواضع لیس فی القرآن غیرها. هذه واحدة, و فی النحل (اینما پوجهه) «1» 
و فی الأحزاب «مَلعونین آیْتما تُغْفُْوا» «2» و فی الشعراء. (يْن ما نتم 
تعبدذون) «3» فاص آلناسن. مت محعل. سعها التن. ف. الصا «ا تما ۶ی م۱ 
یُدر کم المَوَتْ » «4» و کلها علی القیاس الا التی فی الشعراء. فان قیاسها 
ان" تکتب مفصولة, لان (ما) اسم موصول بما بعده بمعلی الذی. 


قوله تقالی: سورخ الیقره ( 02 اب 116ص 326 


اشارة 


و قالوا الَحَدّ ال وَلداً سُبْحاتَه بل لْ ما فی السّماوات و الأَرْض کل له 
قانثون (116) 
آية واحدة بلا خلاف. 


القراءخ: ۰ص :6( 


قراً ابن عامر وحده: (قالوا) بلا واو. 


المعنی: ص 426 


و الخی, یف الیت التضاری و فال قوم» التصاری: و مرکا العرت تا 
منت قالها: اامااتگق نات اللیه ه فالت الخارف: الخسشه بم. له ها 
فمل اساحد و تمه 2 لاله علن, اي لا ود ولد عان هن 
الوجوه, 


(1) آية 76. 

(2) آية 61. 

(3) آية 92. 

(4) آية 77. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 427 

و کذلک الملاتكة المقربون, لان الولد لا یکون الا من جنس الوالد, و لا یکون 
المفعول الا من جنس الفاعل, 0 9۳ 
علی وجه من الوجوه (تعالی اللّه) عن صفات <«1» المخلوقین 

و قوله: «کل له قانیون ». الأاصل فی القنوت الدوام. و ینقسم اربعة اقسام: 
الطاعة, کقوله: «کل له قانئون» آی مطیعون و القنوت الصلاة کقوله: 

«با خریم افننی رک و اسجدی و اژکعی» «2». و القنوت: طول القیام. 
1 سئل النبی (ص) آی الصلاة آفضل فقال: 
طول القنوت. 

و یکون القنوت الپسکوت. کما قال زید بن آرقم: کنا نتکلم فی الصلاة حتی 
نزلت «5 فوموا لله قانتین» «3» فامسکنا عن الکلام. و قیل فی (قانتون) 
ها هنا ثلائة اقوال: 

[الاول ] قال مجاهد: معناه مطیعون. و طاعة الکافر فی سجود ظله. و قال 
الثانی- قال السدی: کل له مطیعون یوم القيامة. و قال الربیع: کل له قائم 
الثالث- قال الحسن: کل قائم له بالشهادة عبدة. و قالت فرقة رابعة- و هو 
الأْقوی-: کل دائم علی حالة واحدة بالشهادة بما فیه من آثار الصنيعة, و 
الدلالة علی الربوبية. و زعم الفراء: انها خاصة لأهل الطاعة, بدلالة انا نجد 
کقتر | من الخلق غیر طائعین. و علی ما اخترناه لا یحتاج الی التخصیص. 


(1) فی المطبوعة (طبقات.) [.....] 
(2) سورة ال عمران: اية 43. 


(3) سورة البقرة: آية 238. 


اللغة: کن : 428 


1 طاع- ۹ قال ا تب ی لنوت و فی الصلاء 0 «1» بعد 
القراءة فی آخر الوتر, یدعو قائما. و منه قوله: «أمن هو قایث آناء الیل 
ساجداً 5 قائما» 2 »> و القنوت؛ و الدعاء: قیام فی 0 الموضع. ۰ و9 قیل فی 
قوله: 

«و قومّوا 1 قانتین» «3» آی خاشعین. و قال ابن درید: القنوت: الطاعة. 
و قال ابو عبیدة: القانتات: الطائعات, و القنوت فی الصلاة: طول القیام- 
علی ما قاله المفسرون- فی قوله: «و قُوموا له قانتین». و اصل الباب: 


قوله تعالی: [سورة البقرة (2): آية 117 ] یقن 5 4120 


قاّما یِقُول لَخ کن قَیَکونْ (117) 


القراءخ: .فص( ۹۱۵( 


قرأً ابن عامر (فیکون) نصباً. الباقون بالرفع. 


اللغة: دمن خن : 428 


بدیع بمعنی مبدع. فل. لیم بمفتن مه ام , و سمیع بمعنی مسمع. 
فرق لأن فی بدیع مبالغة لیس فی مبدع, و یستحق الوصف فی ۶ 
الفعل علی الحقيقة. بمعنی ان من شأنه الانشاء, اانه قاذر عیفر ففیه.معتی 
مبدع. و قال 


(1) فی المطبوعة (دعة). 

(2) سورة الزمر: اية 9. 

(3) سورة البقرة: اية 238. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 429 , 

السدی: تقول ابتدعها, فخلقها و لم یخلق قبلها شیثا «1» تتمثل به. و 
الابداع. و الاختراع, و الانشاء نظائر و ضد الابتداع الاحتذاء علی مثال. یقال: 
آبدع (بداعا, و ابتدع ابتداعاء و بدع تبدیعاً و قال ابن درید. بدعت الشیء: 
|ذا انشأته: : و الله «بدیع السماواتِ و الأضص » آی منشئهما. و بدعت الرکی, 
«2» |ذا استنبطتها, و رکی بدیع: : آی جدید الحضر. و لست ببدع فی کذا. آی 
لست باول ق | ضا ند هذا. و منه قوله: «ما کتث یدعاً من الرْسُل» <3». و 
کل من أحدت شیناً. فقد آبدعه. و الاسم: البدعة و آبدع بالرجل: |ذا ِ 
راحلته, و انقطع به. و قوله: «ما کتث بذعا من الرّسُلِ» اق-ضا کیت باون 


ِِ 
33 


موه 7 
و آلیدعن: ما ابتدع من الدین» و غیره. و جمعها بدع. و فی الحدیت: کل 
بدعة ضلالة. و تقول جئّت بامر بدیع, آی مبتدع عجیب و آبدعت الابل: اذا 


ترکت قن آلطریق من القرل. و اصل البات. الانشاء. 


المعنی: ۰ص :29( 


و قوله: «اذا قضی آفرا ۷ تفن | مرس 

احدهما- اد خلق امرا. کما قال «فقضاهنَ سَبع سماواتِ فی یَوْمَن» «4۸» 
و و هو اختیار البلخی, و الرمانی, و الجباتی 

و الثانی: حتم بان یفعل آمراً و حکم. ۵ فیل.احکم امزاء کفافال ابو زوین : 

5 قلمفا فسرهان فضاهما داد آم‌ضنم التتوانه نم <و» 


(1) فی تفسیر الطبری- دار المعارف المصریة- 2: 541 (ابتدعها فخلقها و 
(2) آلرگی, تِ ۳ 

(3) سوره الأحقاف: اند 9. 

(4 تور مه آالششدع: اب 12 

(5) دیوانه: 19 و اللسان (صنع) من قصیدة پرشی لها آولاده حین ماتوا 
بالطاعون و مسرودتان: درعان من السرد و هو الخرز و النسح. تبع . : اسم 
لکل ملک من ملوک حمیر. 

الصنع: الحاذق و الامرأة: صناع. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 130 


اللغة: ۰ص :0( 


قضاهما: احکمهما, و القضاء و الحکم نظائر. یقال: قضی بقضی قضاء, و 
اقتضی اقتضاء, و تقاضیا تقاضیا, و استقضی استقضاء. و تقض تقضیا و قض 
تقضية, و قاضاه مقاضاة, و انقضی انقضاء. قال صاحب العین: قضی یقضی 
قضاء, و قضية: 

یعنی حکم. و تقول: قضی الیه عهداً معناه اوصی الیه. و منه قوله: 5 
قصینا الی بنْی اسْرایّیل » «1» «قضی عَلَیْما الَمَوّت <«2 »> آی اآتی علیه. و 
الانقضاء فناء الشیء, و ذهابه. و کذلی التقضی .و اضل. الباب: ااقضاء:. .هد 
الفصل و القضاء ینصرف علی وجوه. 

منها الامر کقوله تعالی: ز قضی رک 1 تعبذو| ار [باق» «3» آی آمر. و 
منه الخلق کقوله: «فقضاهنّ سَبع سماواتِ» «4ٍ ۳۳ ۳ و منه الاخبار, 
و الاعلام, کقوله: «و قَصینا ۰ بیی اسْرایّیل فی الکتاب» « » ۳1 اختر نا هم 
۵ مه الفضل: عضی. العاضی مین الخضمین ای فضل. الا فر شتا 


المعنی: ۰ص :430 


و معنی قوله: «قاتّما یَفول له کن َیکُونْ» قیل فیه قولان: 

احدهما- | و انتفاء 
التعذر کمنزلة ما یقال له کن فیکون کما یقال قال فلان برآسه کذا و قال 
بیده: ادا کر اه و آوفی سید و لم فل شبا فی: الحی مد و قال آبو 
النجم: 


(1)- سورة اسری: اية 4. 
(2)- سورة الزمر: اية 42. 
(3)- سورة الاسراء: اية 23. 
(4) سورة- حم- السجدة: اية 12. [.....] 
(5) سوره الاسراء: ایة 4. 
التبیان فی تفسیر القرآن, 1 ص. : 431 
(ذ قالت الانساع للبطن الحقی قدماً فاضت کالفنیق المحنق «1» 
و قال عمرو بن حممة الدوسی «2»: ۲ 
فاصبحت مثل النسر طارت فراخه |ذا رام تطیارا یقال له: قع «3» 
و قال آخر: 
امتلا لحوض و قال قطنی مهلا رویداً قد ملأت بطنی «ه» 
و قال اخر: 
فقالت له العینان سمعاً و طاعة و حذرتا کالدر لما یثقب «5» 
و قال العجاج: «6» یصف قوز | 
و فیه کالاعواض للعکور فک ثم قال فی التفکیر 
ان الحياة الیوم فی الکرور 
و الوجه الاخر آنه علامة جعلها ال للملائكة (ذا سمعوها, علموا انه آحدث 
امرآ و کلاهما حسن و الاول آحسن و آشیه فی کلام العرب فی عادة 
۳ ۵ قظیره قوله تعالی: حققال لها 8 للارض انیا طوغا اه که ها قال[ا 
ایا طایعت محر »و خو الدی ابارم النلکی: و الر مایم ها کنر ااهفیترره: 
و قد قیل فی ذلک اقوال فاسدخ, لا یجوز التعویل علیها: 


(1) اللسان (حنق) ذکر البیتین. و فی (قول) البیت الاول فقط. و روایته (قد 
عالت) :ال اد قالت)..ضق, الشاغر ناحة انضاها آلسش. الانساع: حدم 

نسع- بکسر النون و سکون السین- و هو السیر: خیط من الجلد. ۳ 
با مدا ضار هیک الق : العمل القجل..ه اسحیی : الخاهر 


(3) الحماسة للبحتری: 205. 

(4) اللسان (قطط) البیتان. و (قول) البیت الاول فقط. 

(5) اللسان (قول) و روایته (قالت) بدل (فقالت) و بالفاء آتم للوزن. و فی 

مجمع البیان (و قالت) بالواو. 

(6) فی المطبوعة (ضعیف) زائدة فی هذا الموضع 

(7) سورة- حم- السجدخ: آية 11. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 432 

ان الامر خاص فی الموجودین الذین قیل لهم «کوئوا قرَدةّ خاسئین» «1» و 

من جری مجراهم, لأنه لا یومر المعدوم عندهم. 

و منها انه آمر للمعدوم من حیث هو لله معلوم, فصح آن یوّمر فیکون. 

و منها- ان الأْیة خاصة فی الموجودات من اماتة الأحیاء و احیاء «2» الموتی 
و ما جری مجری ذلک من الأمور. و انما قلنا بافساد هذه الأقوال, لاأنه لا 
تکق آن تفر لاهن کات عانا مسر نشور غلی ما ام نهر و سکن شن 
فعله. و جمیع ما ذکروه یخلافه. لآن المعدوم لیس بحی, و لا عاقل. و لا پصح 
افنزة: . و من کان موجوداً لا یجوز ان یوّمر ان یکون قردة, لان المعانی التی 
بها کذلک, لیس فی مقدوره. کذلک القول فی الاماتة و الأحیاء و تأویل 

: «کوئوا قردة خاسیین » قد بیناه فیما مضی. فقال بعضهم ۰ انه امر 

اک ۱ 2۳۱ هم اذا عاکم 
دعوم موف الاخضش اذا نتم تحْرَجُونَ» «3» و ان دعاء الله انار لا بتقدم 

خروی, القوم من قبورهم, و لا یتأخر عنه. و هذا فاسد لأن من شرط حسن 
الامز آن عنم الها مور تفی وق کذلک القول:فی الدغاءه فلا تسم ما قالوم و 
تاویل ما استشهدوا , ار 
الفعل و سرعة وقوعه, و ارادته, لا ان یکون هناک دعاء علی الحقيقة, ثم 
7 تکون الأشیاء مطيعة له تعالی لان الطاعة هی 
ماع لامش من الاشاء نی فالما. کوی‌سا نات ها مه ان نکن 
لها عقل ورتمییز و کل ذلک فاسد. فاما من استدل بهذه الاية و نظائرها علی 
ان کلام اللّه قدیم من حیث انه لو کان محدئا لاقتضی آلا یحصل الا (بکن). و 
الکلام فی (کن) کالکلام فیه الی آن ینتهی الی (کن) قديمة. و هو کلام الله 
القدیم: فهدا باطل لانا قذ.بیتا معنی.الابة: قلا تصح ما قالوه: علی. ان الایة 


(1) سورة البقرة: اية 65. 
(2) و احیاء ساقطة من المطبوعة. 


(3) سورة الروم: آية 25. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 433 

حیث آخبر ان المکونات تکون عقیب (کن) لأن الفاء توجب التعقيب, فاذا 
کانت. الا شباء مخدنه: فضا محقتمها تفت اعد لا بکون: الا.مخها فطل ما 
قالوه. 

و ایضاً فانه قال: «ذا قضی آَمراٌ» و معناه خلق فبین انه یخلق الامر و 
قوله: «کن » او یوجب آن یکون محدثأ. و دلت الاپة علی نفی الولد 3 
الله من وجهین. 

آحدهما- آن الذی ابتدع السماوات و الأأرض من غیر مثال هو الذی ابتدع 
المسیح من غیر والد. 

۵ ااضر ان هن هده صفم لا بشهن ليم اتخاق الولور کما اند صفات 
التقصض غلبم (نعالی) غرم دلی وه ادا حضلا الایه علیت موه المنال بت ف‌خوو 
الخلق هو کقوله: (کن) الا انه خرج علی تقدیر فعلین, کما یقال: |ذا تکلم 
فلان شتیغ, فانها کلامه هناح, و ادا آمر تشتیءفانما هورختم: و کما اقال: 
تب فاهتدی فتوبته هی اهتداوه, فلا یتعذر آن یقال کن قبله, او مه و 
0 ۱۱ 0 ۱۳۳9 و 
ان یکون قبله. کما تقول: اذا قدم زید» قدم عم و. فانه یحتمل ان یکون 
وفنا للامرت مفا الا آنه اشیه الشرظ کفوایه ان .جعتی اعای, و لذلک 
دخلت_ الفاء فی الجواب, کما تجیء فی الشرط, کقوله: «اِن یَسُرق فقدذ 
سَرق 2 له من قَبْل» «1» و کذلک تحتمل الاأية الامرین. 


الاعراب: تین قرع ۶ ۸33 


و رفع قوله: (فیکون) یحتمل آمرین: آحدهما- ان یکون عطفاً علی یقول. 

و الأخر- علی الاستثناف آی فهو یکون. و نصبه علی جواب الامر, فلا یجوز, 
لأأنه انما یجب الجواب بوجود الشرط. فما کان علی فعلین فی الحقيقة, 
کقولک | آتنی فاأکرمک, فالاتیان غیر الاکرام, فأما (کن فیکون) فالکون 

الخاقل هو الکون الما مور بم.م ماه نها اعول, له افنی: فایشی. ع عال. ابه 
علفالها مسی یود دلی 


(1) سورة یوسف: آیة 77. 
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علی وجه: و هو علی ان لفظه لما کان لفظ الامر. نصب کما نصب فی 
جواب ب الامر. فان کان اامی بط که کما قال ابو الحسن فی نحو قوله تعالی 
«فَلْ لعبادی الذین منوا ؛ ُقیمُوا الصَّلاَ» «1» و یجوز ذلک فی الای علی انه 
اجری مجری جواب امه ارم کنخوایا له فی الصید - و قد یکون 
اللفظ علی شیء. و المعنی علی غیره نحو قولهم: ما نت و زید, و المعنی 
لم توّذیه. و لیس ذلک فی اللفظ, و مثله «قلا تفر قیتَعلَمون» «» لیس 
فیتعلمون جوابا لقوله: (قلا تکفْم) و فیتعلمون 
منهما غیر آن قوله (فلا تکفر) نهی علی الحقيقة. و لیس قوله (کن) امرآ 
علی الحقيقة, فمن ها هنا ضعفت هذه القراءة. 


قوله تعالی: [سورة البقرة (2): آية 118 ] و ی 2 21398 


المعنی: ۰ص :34( 


المعنی بهذه الایة فی قول مجاهد: النصاری. ۰ 9 قول ابن عباس: الیهود. 

و فی قول الحسن و قتادة: مشرکوا العرب. و کل ذلک یحتمل. غیر انه 
لمشرکی العرپ النق: لأنه یشاکل ما طلبوا حین قالوا: «لن تَوْمنَ لک حتّی 
تَفجَر لنا من الارّض یتَبوعاً» الی قوله: «هَل کتث 1 سرا رشولا» «3» و 
یقوی ذلک قوله: 

«و قال الذین لابَعلَمُونَ»: الکتاب. فبین آنهم لیسوا آهل کتاب. و من اختار 
ان المراد بها النصاری قال: لأنه قال قبلها «و قالوا اثَحَدّ ال ولد» «۵» و 
هذا 


(1) سورة ابراهیم: آية 31. 

(2) سورة البقرة: اية 102. [.....] 

(3) سورة البقرة: اية 119. 

(4) سورة البقرة: اية 116. 
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لا دلالة فیه, و لا یمتنع ان یپذکر قوما و یخبر عنهم, ثم بستأنف قوماً آخرین, 
فیخبر عنهم علی آن مشرکی العرب قد آضافوا الی ال البنات فدخلوا فی 
جملة من قال: «ابّحَدَ الله ولد ». 

و معنی قوله: (لو لا) هل کما قال الأشهب بن رمیلة: 

تعذون عقر النیب آفضل مجدکم بنی ضو طری لو لا الکمي المقنعا «1» 

ای هلا تعفرون الکمی المقنعا. 9 انما قال: «او تاتینا اب » و قد جاءتهم 
الایات. لأنهم طلبوا آية, کما ان آية الرسل توافق دعوتهم, و یکلمهم الله 
کما کلمهم الله. 

و المعنی بقوله «کذلک قال الذین من فبلهم منل قَوَهمٌ» الیهود علی قول 
مجاهد. و علی قول قتادة و السدی و الربیع: الیهود و النصاری. و الضمیر 
و ِِ 

«تشایچ و 2 2 یعنی کناية عن قلوب الیهود و النصاری- علی قول 
9 و علی فول ریم و قتادة: عن العرب و الیهود و النصاری و غیرهم, 
فقوله «تشابچ نت فلوم 2 تین فی. الکفرن بالات اض غلی. آنبیاء. اااه 
بالجهل, لان الهود قالت لموسی: 

«آرتا ال < جَهْرّةَ» و قالت النصاری للمسیح: «أَزل عَلیْنا مایدةً من السّماء». 
۵ کالت: الغرت لمحمد (ص): حول لنا الصفا ذهبا, و غیر ذلک. و کذلک قال 
الله تعالی: «ْتوا حِِ «2» و زفی .عن: این. اسحاق انه. فرا (فشانعت)- 
بتشدید الشین- , لان ذلک انما یجوز فی المضارع. بمعنی تتشابه- 


فتدغم احدی التاءين فی الشین- هکذا قال الفراء, و غیره من آهل العلم. 

و قوله: «قَذ بیتا الایاتِ لقَوم یوقتون» معناه آیقن بها قوم من حیث دلتهم 
علی الحق. فالواجب علی کل هوّلاء ان یستدلوا بهاء لیصلوا الی الیقین کما 
وصل غیرهم الیه بها. 


(1 و قیل انه لجریر و هو مذکور فی دیوانه: 9دد. و روایته افضل سعیکم. 
الفرزدق. و الکمی: الشجاع. 

(2) سورة الذاریات: اية 1د. 

التبیان فی تفسیر القران. ج1, ص: 436 


اللغة: ۰ص :۱6( 


و اليقین و العلم و المعرفة نظاثئر فی اللغة. و نقیضه الشک. و الجهل. تقول 
یقن ها هس و اه اسهاا و فال صاعب ال الشه 
النفس. قال الشاعر: 

و ما بالذی آبصرته العیو ن من قطع یأس و لامن یقن «1» 

و الیقین: علم یثلج به الصدر, و لذا یقولون: آجد برد الیقین, و لایقولون: 
وجد برد العلم. فان قیل: لم لم یتوا الآیات التی طلبوهاء لتکون الحجة | 
اکد قلنا: اظهار الأیات یعتبر فیه المصالح, و لیس بموقوف علی اقتراح 
العامه عم اه انا اعرحواعن ارات همه اغپوها فلا ام 
بر ی نها صاح لا احلا 
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زر 


و لا تسْتل عن آضحاب الْجَجیم (119) 


القراءخ: ۰ص :6( 


قرأً نافع (لا تسأّل). بفتح التاء و جزم اللام. علی النهی, و روی ذلک عن آبی 
جعفر محمد بن علی الباقر (ع) 

بواین عناسن: فکر دلی. الفراغه و الظطلخی الناقون:علی لفظ الشیر غلی ها 
۱[ 


المعنی: ۰ص :36( 
معنی قوله: «و لاْستلْ عَن آَصحاب الْججیمٍ» تسلية للنبی (ص) فقیل له 


(1) اللسان (یقن) الیقن- بفتح الیاء و القاف-: الیقن. فی المطبوعة (یقین) 
بدل (یقن) و فی المخطوطة (تیقین). 
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«انما انت بشیر و نذیر» و لنست «نستل .عنق اجان الجچیم» و مثله قوله: 
«قلا ده تفسشک عَلَهم_ حسرات» و قوله «لَيس عَلَیک هداهغ» <1» و 
قوله «عَلَیّه ما حمَلَ ۹ ما ۶ ما ختنه <«2» 


الاعراب: ص ‏ ۱27+" 


وه تال ان آ رن 

آحدهما- ان یکون استئنافا ولا موضع له 

و الاخر ان ریکون حالار فیکون موضعه نصباًٌ. ذکر ذلک الزجاج, لاأنه قال: 
«رْسَلناک بالحق بشیراً و تذیر» غیر مسئول عن اصحاب الجحیم. و من 
فتح التاء علی الخبر. تقذیرهء عبر شنانل. و آنکر قوم الحال..و اعلها آن فی 
قراءة آبي: 

(ه ها تسال قیقر اع6 قید. اه (و لن تساأّل) و هذا غیر صحیح, لان لیس 
فیاسن. (1) یانش لن. سح :هار لانه بعود ارشانا کلا سافلاد و لا بجوز ما 
سائلا. 

و لذلک احتمل مع لا الحال, و لن یحتمل مع ما و لن, لان للا «4» تصرفا 
لیس لهما فیجوز ان یعمل ما قبلها فی ما بعدها, و لا یجوز ذلک فیهما. 
تقول: جثّت بلا خبر, و لا یجوز بما خبر. و الجحیم النار بعینها |ذا شبت 
وقودها. قال امية بن آبی الصلت: 

اذا شبت جهنم ثم زادت و اعرض عن قوابسها الجحیم «5» 

فصار کالعلم علی جهنم. و قال صاحب العین: الجحیم: النار الشدبدة التأجج, 
و الالتهاب کما اججوا تار انراهیمه هی. تجتعم ججو‌ها ۱ 
جفرتها وجاحم الحره شده المتل فی عفر که و قال سید بن مالک بو 


(1) سورة البقرة: آية 272. 

(2) سورة النور: اية 4د. 

(3) (لن) ساقطة من المطبوعة. 

(4) فی المطبوعة (لانه لا). 

(5) دیوانه 3 و روایته (فارت) بدل (زادت). 

(6) فی المطبوعة (حجواما). 
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و الحرب لا یبقی لجا حمها التخیل و المراح «1» 

الا الفتی الصبار فی الن جدات و الفرس الوقاح 

و الجحمة: العین بلغة حمیر قال الشاعر: 

آیا جحمتا بکی علی آم مالک اکيلة قلوب بأعلی المذانب < 2 

و جحمتا الأًسد: عیناه. و تقول: جحمت النار جحما: |ذا اضطرمت. 
و جمر جاحم: اذا اشتد اشتعاله. و منه اشتقاق الجحیم. و اصل الباب 
الالتهاب. 


ی 
بالتهاب النار. 


المعنی: ۰ص :438 


و فی الاية دلالة علی انه لا یوخذ احد بذنب غیره قریبا کان منه آو بعیدا. 

کما بین الله انه لا یطالب احد بذلک غیره. و آن کان قد فرض علی النبی 

(ص) ان یدعو الی الحق, و یزجر عن الباطل. ع تس 

و من قرأً بلفظ النهی. قال الزجاج: پحتمل آمر 

احدهما- ان یکون آمره بترک المسألة. و الآخر- ما قاله الأخْفش: ان یکون 

الفعتی غلی فحیم ها آعد آمم عفن ااعقات: کما بعال لا ال عن فلان .اه 

قد صار الی امر عظیم. و قال قوم: لو کان علی النهی: لقال فلا (بالفاء), 

انم عصیز تلم اتخواب: کانه بل علی. انا ارسانا ی الا بالق و لا ال 

عرن اضحاب لحم 

و لا یحتاج بالرفع الی الفاء. و اذا کان علی الرفع فظاهر الکلام الاول 

یقتضیه اقتضاء الأحوال, آو اقتضاء البیان الذی بجری مجری الحجاج علی 
من اعترض بان فعل 


(1) اللسان (جحم) فی المخطوطة و المطبوعة (الخیل) بدل (التخیل). 

(2) اللسان (جحم) قال ابن بری صواب انشاده بما قبله و ما بعده: 

اتیح لها القلوب من ارض فرقری و قد یجلب الشر البعید الجوالب 

ایا جحمتی بکی علی ام مالک اکيلة قلیب ببعض المذانب 

فلم یبق منها غیر نصف عجانها و شنطرة منها و احدی الذوائب 

القلوب: الذئب. 

البیان.فن تفشیر القران, 1ص 139 

الداعی الن الایسان ال موقعه الا بان بقل المذغو لیم و آما ایضاله با 
تقدم علی الجزم, فانما هو علی معنی التغلیظ لشان الجحیم, لیزجر «1» 
بذلک عن ترک اتباعه (ص) و التصدیق بما اتی به من البشارة. قال ابو علی 
الفارسی انما تلزم الفاء اذا کان الکلام الاول علة فیما بعد ذلک. کقولک 
آعطیک فرسا فلا تسل شیتاً اخراً و اي بخلاف ذلک. و فی الناس من قال: 
القراءة بالجزم مردودة, لأنه لم یتوجه له اتصال الکلام, و لا کیف جاء بالواو 
دون الفاء. و قد بینا الاتصال. فاما المجیء بالواو فلاأنه لم یرد الدلالة ۳ 
معنی الجواب, و لکن عطف جملة علی جملة تتعلق بها و تقتضی علی ما 
انطوی علیه معناها و معنی الحق فی قوله: «اتّا آر و سناک بالح» | لاسلام, 
بشیرا من اتبعي علیه بالئواب, تذیر| من خالفک یه بالعقاب. 

و قیل: «انا ارَسَلناک بالحق» یعنی علی الحق. کما قال: «حلَق ال 
السماوات و الأض بالح» «2» کأنه قال: علی انهما حق لا باطل. 
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اشارة 


و آن تژضی علک الهود و لا الصاری حلّی تثبع مهم فل ان دی ال و 
دی و لین ائبَعت اهواءهم بعد الذی جاء 
وی و لا تصیرِ (120) 

قیل فی معنی هذه الابة قولان: 

آحدهما- ان النبی (ص) کان مود فی طلب ما برضیهم, لیقبلوا الی 
الاسلام و یترکوا القتال. فقیل له: دم ما پرضیمض آلی ما افو .اه بف من 
مجاهدنهم. ۱ 

و الاخر قال الزجاح: کانوا پسالونه (ع) الهدنة و المسالمة و یرونه انه ان 
امهلهم اسلموا. فاعلمه الله انهم لن یرضوا عنه حتی یتبع ملتهم. و هذه 
الایة تدل انه لا یصح ارضاء الیهود و لا النصاری علی حال, لأنه تعالی علقه 
بان الیهود 


(1) فی المطبوعة (لیرجم) [.....] 

(2) سورة عنکبوت ایة: 44. 

لا یرضون عنه حتی یکون (ص) یهودیاء و النصاری لا یرضون عنه حتی یکون 
نضر آنتا: فاشخال ان بکسن هرا تضراشتا قیال و اسشتحال. ارضاه هم 
بذلک. 


اللغة: ۰ص 40۰ 


الرضانو السه والوده تطای وحم آلرضا الغضب, مها وی ری 
رضای و اضاه اسای هم اراد ارتفا و اترضاه مشاه ساره 
تراضوا تراضیاء و الرضی و المرضی بمعنی واحد. و الرضا مقصور من بنات 
الواو بدلالة الرضوان تقول: رجل رضی و رجال رضی و امراة ورنساء 
ی هفاضا الاب ایض اتمه ی هی و 
فالملة, و النحلة, و الديانة نظائر. 

و تقول وجد فلان ملة و ملالا. و هو دوهی الخمی.. و مللت الشیء املة 
ملالة و مللا: 

ی تا لک اش نانمس ند 
ااعلم. و قال. ضاعت. العم: المله الرمای و العمر ه کل سیء قمله فین 
الخمر فهوصملول. فال الشاغر فی وصی: الحراع: 

کان ضاحیه بالنار مملول «1» 

۵ النسلول <2» العفیل جن الق و ظریق سمل ملیل» قد رای یضار 
معلماً و ملة سل لاه رص لام الفم که وال الرحل زا اخذفی 
ملة الاسلام: 
ای قصهها ما امن مت غالا املال اااب یی ولاف سم آ تخس 


المعنی: ۰ص :40 


و قوله: «فْلّ ان خقق الاه فه القدی معناه هو الذی بهدی الي الجنة. 
لا النمهدنق: ول التصر اتف ه فیل. ان.سفام الهعاء ال هفی الله ال رکذ 
قولهم 


(1) البیت من قصیدخ لکعب بن زهیر. اللسان (ملل). یقول کآن ما ظهر منه 
للشمس مشوی بالملة من شدة حره. بقال: اضاعما عبر ملق و اطعمنا 
خیرعسللا و اسقال اطعا هلق کف المطرهعق ان صاحیه می ار 
قتهلم ک...۵, هو تخریت: فاحت. م ی التفا‌طه: کان ضاعه: فی. آلنار 
ففلو لو الصحیه ها دکام 
(2) فی المطیوعه (و المجل ک: 
التبیان فی تفسیر القرآن؛ 1 ص: 41 

«لن بَدْحْلّ الْجََة الا من کان هوداً َو تصاری» «1» و هی الادلة الواضحة 
ان لام ای توا ی لته ام نع هت ااعضاع 
له. و هذه الأیة تدل علی ان من علم اللّه منه انه لا یعصی, یتناوله الوعید و 
الزجر, لأنه تعالی علم ان النبی (ص) لا یعصی و لایتبع هواءهم, و فیها دلالة 
علی ان کل من اتبع الکفار علی کفرهم ماله من الله من ولی و لا نصیر, 
لانه اذا وجب ذلک فی متبع واحد, وجب ذلک فی الجمیع. 


الاعراب: ۰ص 41 


(حتی تتبع) نصب بحتی و حکی الزجاج عن الخلیل و سیبویه. و جمیع البصر 
بین آن الناصب للفعل (آن) بعد حتی, لان حتی تخفض الاسم فی قوله: 
«حتّی مَطلع القجر» «2» و لا یعرف فی العربية حرف یعمل فی اسم و 
فعل. و لا ما یکون خافضا لاسم, یکون ناصبا لفعل. فصار ذلک مثل قولک 
جاء زید لیضربک, فانها تنصب الفعل باضمار (ان) لکونها جارة للاسم. 


قوله تعالی: [سورة البقرة (2): آية 121 ] ایض :3 1 ۸24 


اشارة 
‌ 21 و 1 نش م16 جو سم بللا ‏ .. ۳ 1 ی 
الپذین اتَْناهم الکتاب یثلوتة حَقّ تلاوته اولیک 


فاولیّک هم الخاسرون (121) 
اية بلا خلاف. 


و۵ و م 


یومنون به 


المعنی: ۰ ص :1( 


المعنی بهذه الایة- فی قول قنادة و اختیار الجبائی- اصحاب النبی (ص) 
ال اي وال اس مه ان اس را 
من بنی |سرائیل. و الکتاب علی قوله: التوراث. 

و معنی قوله: «برٌ تَه و" تلاوته » قال ابن عباس: یتبعونه حق اتباعه, 


(1) سورة البقرة: آية 111. 

(2) سورة الفجر: اية 7. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 442 

و لا یحرفونه, ثم یعملون بحلاله و پقفون عند حرامه. و مثله قوله: «و الْقَمَرِ 
اذا تلاها» «1» ای تبعها, و به قال ابن مسعود, و مجاهد و قتادق, و عطاء. 

و روی عن آبی عبد ال ءع( حق‌ التلاوة الوقوف عند ذکر الجنة و النار 
یسال فی الاأولی, و یستجیر من الاخری. 

و قال قوم وت حَقّلاوته» یقرء‌ونه حق قراءته. 


اللغة: ۰ص :442 


احدهما- القراءة؛ 

و الثانی- الاتباع. 

و الاول اففی, وعلیه اکتر الشفشرنن لصو ان عال: وه حق اللایه 
علن مذهت لیف ها امه و ات البلاوم لان آبا ان کانت موه 
وقع علی النكرة, و لم یقع علی المعرفة. فلا یجوز مررت بالرجل حق 
الرجل کما لا یجوز مررت بالرجل ای الرجل. و کما لا یجوز مررت بابی عبد 
الله ابی زید. 

و انما جاز تلاوته. کما یجوز رب رجل و آخیه. و قالٍ بعض البصریین یجوز 
هررت بالر جل جق الرطل, وا چجون معا لان ابا کل علی آلعیض: و 
اه رت ار ار ی 
الت کید ففر ی علی الم 


: 442 
الصعتی؟* ۰ ص .۰ 


قول ابن زٍ ۲ 
من یف به» البهود- علی قو ال ای وراک 
۱ ۰۰ پحپ۰حپ۰پ۰«ِ09ِ جمیع الکفار. و به قال الجبائی و 
یکون ذلک محمول علی عمو 


قوله تفانی» اسوره التقرع (2 اد ایق 12 ] رس : 182 


اشارة 
پاتتن اشرائل ایا شین ای اعنت عا هرآ سیم علی 
العالمین (122) 


(1) سورة الشمس: آية 2. 

التبیان فی تفسیر القران ج1, ص: 43 

7 واحدة. 

هظا حطاتب .من الله لش آسزانیل. آلین کاتوا فی غهد,وسول له (ض) 
افوم اه ان ها النی انقم. ما غامد 


اللغة: ۰ص ۱۹+" 


و النعمة: النفع الذی یستحق به الشکر. و الانعام و الاحسان و الافضال 
در 


المعنی: ۰ص :13( 


۵ عفنین. قولهه جه ات مس ایک علی العالمین» یعنی عالمی زمانهم. و 
تفضیله |یاهم بان جعل فیهم النبوة و الحکم و هذه الاية قد تقدم ذکر منلها 
فی رأس نیف و آربعین. و قیل فی سبب تکریرها ثلائة اقوال: 

آحدها- ان نعم اللّه لما کانت الأصل الذی به پجب شکره. و عبادته ذکر بهاء 
لبقیلها الی, ظاعته و اناع آمزه: مه لیکفن. فبالفة: کی اشتدعا هم آلی.ا 
پلزمهم لربهم التظاهر بالنعم علیهم. 

و النانی» انه لا دکر الکتاب و عتی به التفر امه کان قیه الدلالغ.غلی شان 
عیسی و محمد (ص) فی النبوة و البشارة المتقدمة, ذکرهم عز و جل بما 
انعم علیهم من ذلک. و فضلهم کما جاء «قبا آلاء یکما تکذبان ی «1» بعد 
نعم ذکرهم بها. تم عدد تغما اخر.و.قال فیسا قبأ آلاء تربکما تکذبان <2» 
ای فبأی هذه تکذبان و کل تقریع جاء, فانما هو موصول بتذکیر نعمه غیر 
الاول. و الثالث غیر الثانی. و هکذا الی آخر السورة. و کذلک الوعید- فی 
سورة المرسلات- بقوله: «ویْل یَوَمَیْذ کدف «3» انما هو بعد الدلالة 
علی اعمال یعظم التکذیب بما تدعو الیه الادلة. 


(۰1 2) شنوزه الرجخمان:من ابة 13 الی. 77 

(2) سووه الظور آیة 11 وصوره المرقلات من ایة 15 الی 49 وسوره 
اافظاففن ای 10 

التبیان فی تفسیر القرآن, ح ص. : 444 

التالت» آنه ضقدمه لما بعذم: لاته تعالی اراد ففظهم ذکرهم قبل: لک بالتعم 
کلم م تداع الی خول اط ایم 1 و یل یه وم رایع 

و موضع (التی) نصب بالعطف علی نعمتی 


قوله تعالی: [سورة البقرة (2): آية 123 ] ماد اش 2 488 


( عَول و لا تثفغها 
شَفاعه و لا 2 بلضرون (123) 1 

آية بلا خلاف ۳ 

و مثل هذه الایة ایضاً تقدم. و بینا ما فیها, فلا معنی للتکرار. و بینا ان العدل 
هو الفدية. و قیل هو المثل. و یقال هذا عدله. ای مثله و العدل. هو الحمل 
و بینا قول من یقول: ان الشفاعة لا تکون الا لمرتکبی الکبائر: اذا ماتوا 
مصرین. فان قلنا ظاهر الایة متروک بالاجماع, لأأنه لا خلاف ان ها هنا شفاعة 
تاقعه و الابه خفتضی. تمیهار.ه آن عضا بانها لا خنقم المضرینر و آنها تفع 
التائبین ؟ قلنا: 

لنا ان نخصها بالکافرین دون فساق «2» المسلمین. و اما قوله: «لا 
یشفعون» الا لمن ارتضی فنتکلم علیه |ذا انتهینا الیه. و من قال: انه لیس 
یعنی انه پشفع لها شافع فلا تنفع شفاعته. لکنه پرید لا تاتی بمن پشفع لها. 
کما قال الشاعر: 

علی لا حب لا یهتدی بمناره 

۵ انما آرادبه لا ار هنای فهندن یه لا بضراه انا لا عقول: آن ها ی شاه 
تحصل و لا تنفع بل نقول: ان الشفاعة اذا حصلت من النبی, و غیره فانها 
تنفع لا محالة. و کذلک عند المخالف. و ان قلنا: انها تنفع فی اسقاط المضار 
و قالوا: هم فی زيادة المنافع غیر آن اتفقنا «3» علی انها تحصل لا محالة و 
لسنا ممن ینفی حصول الشفاعة اصل. 


(1) فی المخطوطة «لهم فیه» 

۰ (2) فی المطبوعة (فلق) و هو تحریف. 
(3) فی المطبوعة (انقضا). 

التبیان فی تفسیر القران. ج1, ص: 445 


قوله تعالی: [سورة البقرة (2): آية 124] موو ی 21855 


اشارة 


اصا 


ذ 
ه‌ 


ة بلا 


ع 
است 


در 


با ره بکلمات هن قال 1 جاعلَک لاس اماماً قال و 
ذرتنی قا قال لا ینال عَفّدی الطالمیت (124 
خلاف. 


القراءة: .... ص : 445 


اسکن الیاء من (عهدی) حمزة و حفص الا ابن ساهی. و کتب فی بعض 
المصاحف (ابراهم) بغیر یاء و فی آکثرها بالیاء. قال بعض الجرهمیین: نحن 
ورثنا علی عهد (ابراهیم) «1». و قرأً ابن عامر ابراهام في خمسة و ثلائین 
موضعاً فی القرآن کله: فی البقرة خمسة عشرة موضعا. و هو جمیع ما 
یمان تقو الاو آنکنها از اخلی ابر آهتم :2 یکلمات. 


المعنی: ۰ص :45( 


و الابتلاء هو الاختبار- و هو مجاز ها هنا لان حقیقته الامر من اللّه تعالی 
بخصال الایمان فسمی ذلک اختبارا, لان ما یستعمل بالأمر منا فی مثل ذلک 
علی جهة الاختبار و الامتحان, فجری تشبیها بما یستعمله اهل اللغة علیه. ۰ و9 
قال بن الاخشاذ: 

انما ذلک علی انه جل ثناوه یعامل العبد معاملة المختبر الذی لا یعلم لاأنه لو 
جازاهم بعمله فیهم. کان الما لهم. و العلمات التی ابتلی الله ابراهیم بها 
فیها خلاف فیروی فی بعض الروایات عن ابن عباس, و به قال قنادخ, و آبو 
الخلد: انه آمره یاه بعشرة سنن «3». ی 
فی الجسد. فاما التی فی الرأس فالمضمضة و الاستنشاق و الفرق و قص 
الشارب. و السواک. و اما التی فی الجسد: فالختان و حلق 


(1) استدل بهذا علی (ابراهم)- بدون یاء- و فی المطبوعة و المخطوطة 

بالیاء. 

و هو غلط. ۱ 

(2) فی المخطوطة و المطبوعة (آمن). 

(3) فی المطبوعة (سنین). [.....] 

التبیان فی تفسیر القران. ج1, ص: 446 

العانة, و تقلیم الاظفار, و نتف الابطین و الاستنجاء. و في احدی الروایتین 

عن ابن عباس آ[نه ابتلاه من شرائع الاسلام تلاتی ی عشرة منها فی 

براءة «التَابَبُونَ العایژون الحاهذون. نا الی آخرها و عشرة فی الاحزاب: «اِنَ 

العشلمین, و الَفْسلمات» الی آخرها و عشرة فی سورة المومنین ان 

قوله «و الذین ه هم علی صلاتهم تحافطون » و عشرة فی سأل سائل الی 

قوله: «و لذین ‏ هم علی صَلاتهم یُحافظون» فجعلها آربعین سهما و فی 

رواية ثالثة عن ابن عباس انه مرت بمناسک الحح: الوقوف بعرفة و الطواف 

و السعي بین الصفا و المروة و رمی الجمار «1» و الافاضة. قال الحسن: 

ابتلاه الله بالکوکب و پالقمر و بالشمس, و بالختان و بذبج ابنه, و بالنار, و 

بالهجرة و کلهن وفی 1 فیهن. و قال مجاهد: ابتلاه الله بالیات التی ۳۹ 

و هی «انّی جاعلک للّا اماماً قال و من ذربتی قال لا نال عقدی 

الظالمین» و قال الجبائی: آراد بذلک کلما کلفه «2» من طاعاته العقلية و 

الشر عية. 

و قوله: (فاتمهن) معناه وفی بهن علی قول الحسن و قال قتادة و الربیع: 
بهن, فاتمهن. و قال البلخی: الضفیر فن. انمفن راخ الی اللت, و هو 

ی قال البلخی: الکلمات هی الامامة علی ما 


قال مجاهد. قال: 

لأن الکلام متصل, و لم یفصل بین قوله: قاری جاعلک لاس اماما» و بین 
ما تقدمه بواو, فاتمهن اللّه بان آوکت بها الامامة له بطاعته, ۰ و اضطلاعه, و 
طنع ان پ ق ۱ 
آطاعه و کل.-دلک انثلاع و اختتار. 


اللغة: ۰ص ۱6 


اتم اتماما. 

بغایته کقولک: 

هذه الدراهم تمام هذه المائة. و تتمة هذه المائة. التم: الشیء التمام. تقول 
جعلته لک تماما 


[2) کلقه ساخطه من الطبوعد. 

ای بتمامه, و التمیمة: قلادخ, من سیور. و ربما جعلت فیه العوذ, تعلق علی 
الضیان.. ‏ . 

و اللیلة التمام اطول لیلة فی السنة. و بقال: بل لیل التمام لثلاثت عشرة» 
لاه بششان ها تقصانها من یادها هل ویقال :بل لیلد اریع:عسشره: اند 
ینتم فیها القمر, فیصیر بدرا. و یقال حملته لتمام- بفتح التاء و کسرها- و 
التمام فی لفة تمیم هو التمام. و قال ابن درید: امراة حبلی متم «2» و ولد 
الغلام اتم, و تمام. و بدر تمام, و لیل تمام- بالکسر فیهن- و ما بعد هذا فهو 
ای ات ها ات 


المعنی: ۰ص :417 


و قوله: «مِن دْرْبْیی» معناه و اجعل من ذریتی من یوّتم به, و یقتدی به- علی 
ففل: المع ۵ آکتر ا اهورین و قال بعضهم معناه اه سل لعقیه ان یکونوا 
علی عهده, و هر تتق.. کها. فا هواس و بت ان تفیه تب الأصنام» «3 » 
فأچبره الله ان فی عقبه الظالم المخالف له, و ذریته بقوله: «لا ینال عَهّدی 
الظَالمینَ» و الاول اظهر. و قال الجبائي قوله: «و من دَرْبّتی» سوّال منه 
لاه آن. تفه هل فی دوه من شته یا کما بعثه هو, و جعله اماما. و هذا 
الذی قاله لیس فی الکلام ما پدل علیه, بل الظاهر خلافه. و لو احتمل ذلک 
لم یمتنع آن یضیف الی مسالة منه لله ان یفعل ذلک بذریته مع سواله 
تعریفه ذلک. 


اللغة: ۰ص 447 


و الذرية, و النسل و الولد نظائر. و آراد ابراهیم (ع) هذ. و قال بعضهم: 
عبر بالذرية عن الاباء. و قال تعالی: «و ایِةّ لَهْم آتّا حملنا ذرَیْتَهْم فی الْفْلک 
الَمشون » «» ای آباءهم. و هذا لیس بواضح. و بعض العرب د ذریة- بکسر 


(1) هکذا عبارة المخطوطة و المطبوعة. و فی لسان العرب (تمم) هی 

تلات لیال لایستبان زیادتها من نقصانها. 

(2) فی المخطوطة و المطبوعة (میتم) 

(3) سورة ابراهیم: اية د3. 

(4) سورة یس: اية 41. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 1 ص : 448 

الذال- و بها, قراً زید بن ثایت. قال صاحب العین الذر: صغار النمل. واحده 

ذرة, و الذر آخذک الشیء بأطراف اضانعی.تعول: دررت: آلذهاء آذرم ذر. 

و کذلک الملح و غیره. و اسم الدواء- الذی بتخذ للعین- ذرور. و الذريرة: 

ذات قصب الطیب. و هو قصب یجاء به من الهند کانه قصب النشاب «1 »> 

و الذرارة ما تناثر 2 »> من الشیء الذی تذره. و الذرية: فعلية من ذررت؛ 

لان اللّه تعالی ذرهم فی الأرض, فنثرهم فیها. کما ان السريرة من سررت. 
و الجمع الذراری, و السراری و ما امه و ان خففت, جاز. و الذرور ذروة 

الشمس, فهو یذر ذروراً و ذلک آول طلوعها, و سقوطها الی الأرض, آو 

الشجر. و تقول ذر قرن الشمس ای طلع. و اصل الباب الذر و هو التفرقة. 

و قوله: «لا ینال عَهّدٍی» و النیل و اللحاق و الادراک نظاثر. و النیل و النوال: 

ما نلته من معروف انسان. و اناله معروفه, و نوله: اعطاه نوالا. قال طرفة: 

ان تنوله فقد تمنعه و تریه النجم یجری بالظهر «3» 

و قولهم: نولک ان تفعل ذلکی, و معناه حقک ان تفعل. و النول خشبة الحائک 

الذی ینسج الوسائد علیه و نحوها. و اذانه المنصوبة ایضاً تسمی النوال. 

و اصل الباب النیل, و هو اللحوق. 


المعنی: ۰ص :9 


و المراد بالعهد ها هنا فیه خلاف. قال السدی و اختاره الجبائی: انه آراد 
۳ و قال مجاهد: 

هو الامامة و هو المروی عن آبی جعفر, و آبی عبد اللّه (ع) 

قالوا: لا یکون الظالم اماماً. و قال ابو حذیفة: لا اتخذ |ماماً ضالا فی الدنیا. 
و قیل:,معتاه الامر مالوفاع لد قیجا عفدم من طلمه, و قال این قبا ین حاوا 
عقد علیک فی ظلم, فانقضه. ,و قال الحسن: 0 
بعطیهم علیه خیرآ فی الاخرة, فأما فی الدنیا, فقد یعاهدون فیوفی لهم. و 
کانه علی هذا التاونل طاعه یحنست: ها فی. الاخرة 


(1) فی المطبوعة (النشاء) 

(2) فی المطبوعة (ما تناش) 

(3) اللسان (نول), . 

و قوله: «لا ینال عَهّدٍي الظالییه» بدل غلی آنه بخوز ان بعطظی ول بعش 
ولو ادا لم‌یکن طالیا: یه لو لم برد ان بحعل ادا مهم آماما للانن: کان 
بت آنسعول قم ایا لا بال وی وک کان شود آن ول 
فی العربية: 

زا بنال عهدی الظالمون: لان‌سا نالک فقد نلنه. وروی ذلک کی فراع آنن 
مسعود الا آنه فی المصحف [(بالیاء). تقول نالنی خیرک, و نلت خیرک. و 
استدل ایا اک ی 
لان الله تعالی نفی ان پنال عهده- الذی هو الامامة- ظالم,؛ و من لیس 
عضوم قمی طالم [ما لنفسه: آو افتره. فان فیل؛ اتماقی ان .نله ظالم- 
فی حال کونه کولی بفاها ادعب و ایاپ فا سمی ظالما. فلا یعتم آن 
تال فتاه ادا غاب لا برح من آن کمن الا 2 صاودلنهد کیال کوته طالها: 
قارا تم ان صالهیفف خکم علنه بان ز تالیات او امه لا ایا کیره 
الحال دون غیرها, فیجب ان تحمل الاية علی عموم الأوقات فی ذلک, و لا 
الوا مان تاب فا بعی و اسعیلوا ها ایس علی ارس له آامایه هام 
من النبوة, لان الله خاطب ابراهیم (ع) و هو نبی, فقال له: انه سیجعله 
اماضا خرام لم.غلی. اتصامة ما اسلام له ضفن الکلمانته و له کان آماما فی 
الخال. لما کان: للکلرم معتی» فدل دلک. علی آن متزلة الامامة. متفصلة.من 
الت ی نها راو اه ان سا راهم هه ااا وا اه هر ی 
الفر ناماس ان ایک ین آیاما توس اجو 
قاما الاعام فلا شک آنه ون یر ی ه انصصا التول فی که من اه 


الالف استخفافا. قال الشاعر: 
عذت بما عاذ به ابراهیم «1» و قال امیة: مع ابراهم التقی و موسی 


قوله تعالی: [سورة البقرة (2): آية 125] دج ی 5 ۸489 


اشارة 


اصا 
۱ 
3 


و ٩‏ جعَلتا الب ماب لاس اقنا و الجذوا من < مَقا 
مدا ال اتراشق و اسماعیر ژ وا نت : 
ود (125) 


(1) قائله عبد المطلب. اللسان (برهم) و تتمة الرجز: 
مستقبل القبلة و هو قائم انی لک اللهم عان راغم 


ابراهيم ‏ 
۱ لماکنین و ال 


ِِ 
یفین و 


2 


3 


القراءخ: ۰ص :450 


قرا اف وان غامر (ه آتختوا اعلی لقظ الخس البافون اخظ آلامر. 


المعنی: ۰ص :5۱0( 


قوله: «و اد < جعلت» عطف علی قوله «و اذ ابتلی, ابراهیم رَبْهْ» و ذلک 
معطوف علّی وله «یا بنی اسرائیل ااکروا : من ال آََعمث عَلَیِکَم» «و 
اذ ابتلی ابُراهیم رَبْة» «و اد جَعَلتا ابیت مَثابة» و البیت الذی جعله مثابة هو 
ات الحرام. 


اللغة: ۰ص 450 


و و المنزل ۳ بقال: بات ببیت بیتوتة, و بیته 
الناس. 0 الغرب» احیاة ها 1 آبیاتاً تبیتاً اذا 
بناها. و آلبیتوته: الدخول فی اللیل. تقول: بت افعل کذاء و بالنهار ظللت 
«2» و باتوا بیتوتة حسند. و آباتهم اللّه |باتة. و آباتهم الامر بیاتاً کل ذلک 
دخول اللیل. و لیس من النوم فی شیء و ما عنده بیت لبلة. و 1 
ارقفت: فیفم یلا من اایت. و الاسم: البیات. و ان فآ (بأینا 
پیاتا) و یسمی البیت من الشعر بیتاً لضمه الحروف و الکلام کما یضم البیت 
اهلت» امدام الرجل سس فا الاح 


(1) فی المطبوعة و المخطوطة (آخبارها). 
(2) فی المطبوعة (و تالیها و ظللت). 

التبیان في تفسیر القران, ج1, ص: 451 

مالی |ذا آخذتها صایت «1» آکبر غیرنی آم بیت 

و ماء بیوت اذا بات لیلة فی انائه و اصل الباب البیت: المنزل و قوله: 
«مثابة» فی معناه خلاف. قال الحسن یتیبون الیه کل عام, ای لیس هو مرة 
فی الزمان فقط. و قال ابن عباس: معناه انه لا ینصرف عنه احد, و هو یری 
انه قد قضی منه وطرا؛ فهم یعودون الیه. ۰ و 

قال ابو جعفر (ع): پرحفهن آلیه لا بقضون مته هظر | 

به کال ماهد. و کی الحارتی «2» ان هعناه بحخون 49 الیه فتابون 
علیه عال الحرای نون البه بضیروی: لید: 


اللغة: ۰ص 4 


و الفرق بین مثابة و مثاب, ان الأخفش قال: مثابة للمبالغة لما کثر من 
یئوب الیه. کما قیل علامة و نسابة و سیارة و قال الفراء و الزجاج: معناهما 
قلبت علی ما قبلها. قال ورقة بن نوفل فی صفة الحرم: 
مثاب لافناء القبائل کلها تخب الیه الیعملات الطلائح «4» 


(1) اللسان (ببت )اج امالی: الشرنت: الم تضی: ۶1 79 و. و لم نتسنهما قن 
المخطوطة و المطبوعة: 

آلیز قد.عالنی ام بت ضای نضتی وه نصا ضا* بکسر الضاد و .میا و 
فتحها- الفرخ: صاح. و کذا العقرب و منه المثل (یلذع و یصنی) یضرب لمن 


یظلم و یشکو. 

(2 فی. اامخطوطه الظارکی: :۲ 

(3) فی المطبوعة (الحجون) 

۵۱ اسان ریب و رواته. (اتحوال دیدن (الطلانه) ی قد تسه لا 
ایضا برواية التبیان الا آن آبی حبان نصب (مثابا) 

تساه وهی اناقد السحرعه ااع وه علی العیل. 0 
و طلائح ج. طلیح: الناقة التی آجهدها السیر. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 152 

و منه ثاب الیه عقله, آی رجع الیه بعد عزوبه. و قوله «و آمنا» فالامن 
مورک اه سامت اصا انا له ها ام ما تم قار ده سا 
لا یخاف علی نفسه ما دام فیه بما جعله فی نفوس العرب من تعظیهه 
فکان من فیه آمنا علی ماله و دمه وریتخطف الناس من حوله کما قال: « و 
لَم یرذا ایا جعلنا حرما آمنا و یِتحطف الناشن من حولهمٌُ» «1» و لعظم 
ی و ی 
تضیق علیه. فی المظغم و المضرب:, و السع..ق الشزاء: ختی بخرج منه, 
تیهام لیم اد ی ال وه 
حرمة الحرم. و لان اللّه تعالی جعل الأأشهر الحرم لا یحل فیها القتال, و 
هل تایه ال اه ای هت امن 


القراءة و الاعراب: صر : 452 


و قوله:« الَحِدُوا من مقام |راهيم» اکثر القراء علی لفظ الامر. الا ابن 
امن هخا نت فام‌دا قرأا علی لفظ الخبر من فعل ماض و یحتمل آن یکون 
الاخظ معصففا علی. فولت ۳ کانه فال با نی اسزایل. ازکرها 


المعنی: ۰ص :5:2( 


و قال الربیع بن انس:پمن الکلمات التی ایتلی ابراهیم ریه قوله: «و الوا 
من مَقام انراهیم مصَلی» و کأنه قال: «اِنّی جاعلک لاس اماما» و قال: 
«انَجذُوا من مقام ابراهیم لیا و فتل؟ اند مفضای و علی «و از جعَلتا 
الییت» لان معناه" و اذکروا اذا جعلنا البیبت و اتخذوا و قبل : انه عصادت 
علی معنی «حعلتا البنت مثابة لِلتّاس» لأأن فیه معنی ثوبو| الیه و اتخذوا. ِ 
ظایر فولی مه ادها اه عام لعف المکاشی الا سن. صه الدلل ع 1 
رای تا ای 


(1) سورة العنکبوت: اية 67. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ص : 453 

الفارسی: وجه قراءة من قرأ ای یا اسف الیه اذ 
کانه ال و ادانوا ان وت فده رها مففه رو هم وله ود 
عهذنا لی ابراهیم و اٍسْماعیل». 


المعنی: و قرب 3 ک 35 


المعنی بقوله: (من مقام) قیل فیه اربعة آقوال: 

آحدها- قال آبن عباس الحح کله مقام ابراهیم. 

[نانیها ]- و قال عطا مقام ابراهیم عرفة و المزدلفة و الجمار. 

[تالثها - و قال مجاهد: الحرم کله مقام ابراهیم. 

[رابعها 1" و قال السدی: مقام ابراهیم هو الحجر الذی کانت زوجة اسماعیل 
وه نحت: قومر آ یز آهتم نعین عسلت راشه. فوضم اب اشم رحله عابه و هه 
راکب فغسلت شقه ثم رفعته من تحته و قد غابت رجله فی الحجر فوضعته 
تحت الشق الاخر فغسلته فغابت ایضا رجله فیه فجعلها اللّه من شعائره, 
فقال «و انخْذُوا من مقام ابراهیم ده قال الحسن. و قتادة, و 
الربیع. و اختاره الجبائی, و آلرمانی, و هو الظاهر فی اخبارنا,؛ ۳ 
لان مقام ابراهیم اذا اه «1» لا یفهم منه الا المقام المعروف الذی هو 
فی المسجد ال اف و فی المقام دلالة علی نبوة ابراهیم (ع), لان الله 
تعالی جعل الصخرة تحت قدمه کالطین حتی دخلت قدمه فیها- و کان ذلک 
معجزة له-. و قیل فی معنی قوله (مصلی) ثلائة آقوال: 

قال مجاهد: مدعی فاخود هن صایت نی وت 

و قال الحسن و الجبائی: قبلة. 

و قال قتادة و السدی: آمروا آن یصلوا عنده. و هو المروی فی آخبارنا. 

و بذلک استدلوا علی: ان صلاة الطواف فريضة مئله. لان, اللّه تعالی ۳۳۹ 
بذلک و الامر یقتضی الوجوب, و لیس ها هنا صلاخ یجب آداو‌ها عنده غیر 
هذه بلا خلاف. 


(1) فی المطبوعة (اتطلق و فی المخطوطة (انطلق) 

التتیان فی تفستیر القر ان جار : 454 

و قوله: «عهدنا الی ابُراهیم و اٍسماعیل» آی آمرنا ان طهرا. قال الجبائی: 

آمرا آن یطهراه من فرث و دم کان یطرحه عنده المشرکون قبل ان یصیر 
فن ند انر اهیم. و مجوز ان فزیت طهراه هن ااضتامه م ماخ التی کانت 
علیه للمشر کین قبل آن یصیر فی ید ابراهیم. و به قال قتادة و مجاهد. و 
قال السدی طهراه پیتانکها لم.علی الطهارم. کما قال: | ففن امن سبایه 

علی تقوی من الله و رِصٌوان حَیْرُ» «1» 


اللغة: ۰ص :۱5:۹ 


و الطائف و الداثر و الجائل نظائر. طاف یطوف طوافا [ذا دار حول الشیء. 
و آطاف به اطافة: |ذا آلم به. و طوف تطویفا. و الطوف: کشت اه قضب 
یجمع بعضه الی بعض, یرکب علیه فی البحر. و الطوفان مصدر طاف 
یطوف طوفا. فاما طاف بالبیت فهو طواف. و آطاف به ذا آحاط به. و 
الطائف: العاس. و الطوافون الممالیک کقوله: (طَوّافْونَ عَلَیکُم» 2 و 
الطائف: طائف ا و الشیطان. و کل ِِِ بعشی القلب من ۷ 
فهو طیفه. و الطائفة من کل شیء قطعة. تقول: 

طائفة من الناس. و طائفة من اللیل. قال اللّه تعالی (طایْفة من الذین 
مَعقک) «3» و اصل الباب الطوف: الدور. 


المعنی: ۰ص :5:4( 


و معنی (الطائفین) ها هنا قیل فیه قولان: 

آحدهما- ما قال سعید بن جبیر: (الظاتنین) من انام مه ظریه: 

و الثانی- قال عطا و اختاره الجبائی, و غیرهم: الطانفون بالبیت.- 
الأصح- و قوله: «و العاکفین» ها هنا قیل فیه اربعة آقوال: 


(1) سورة التوبة: آية 110. 
(2) سورة النور: اية 8د. 
(3) سورة المزمل: اية 20. 
التبیان فی تغشیر القران» 1 ض: 455 
الاول- قال عطا و اختاره الجبائی: انهم المقیمون بحضرته. 
و الثانی- قال مجاهد و عکرمة: انهم المجاورون. 
و الثالث- قال سعید بن جبیر, و قتادة: انهم آهل البلد الحرام 
۵ الرای» فال, انن. عاسن هق الحضاون: و لول افو لا المفهوم من 
اطلاق هذه اللفظة. قال النابغة «1»ء 
عکمفعلی ایبافم نها زمی الله قی تاک الا کف الک ارم 6 


اللغة: ۰ص 455 


و العکف و اللزوم و الدوام علی الشیء نظائر. تقول عکف یعکف. عکفاً و 
تا را 
القات اتکی فی النسجه قلما قرلون کف وان سل کان ضرانا .و 
انما یقولون: , 

اعتکف. و یقال للنظم |ذا نظم فیه الجوهر: عکف تعکیفا. و المعکوف: 
المحبوس و اصل الباب العکف و هو اللزوم. 


المعنی: ری ۲ ن 5 


و المعنی بقوله: «و الک السٌجٌُودٍ» قال قتادة و عطا: هم الذین یصلون عند 
الکعبة, یرکعون عندها, , و یسجدون. و قال الحسن: «الرکع السّجٌّود د» جمیع 


2 ِ ۲ اللسان 1 روایتهما (قعودا) بدل (عکوف) (و الأْنوف) 
بل (ااکف) و مین بقص, العصادن الاخری (عکو‌ها) بدل (عکوی) و فی 
تفص الرعایات دوهی لیوا ها الییت مق آیبات قالا 
لزرعة بن عامر. حین بعثت بنو عامر الی حصن ابن حذيفة, و ابنه عيينة بن 
حضن؛ آن اقطعوا حلف ما بتکم و.بین بتن آست: و آلحفوهم یی کنانق و 
تال کم و تن بنق اکن و کان عيينة هم بذلک, اه خوییا 
من فیکم من الحلفاء, و نخرج من فینا ! فاتوا, فقال النابغة: هذه الأبیات, 
مدع ی تخر وه دم ی عیانص ی سود .۵ الک من غطفان و 
عبد بن سعید بن ذبیان. و هاجم بهذا البیت الجمیع و «یثمدنها) 7۳ عائد 
ال الابیات. ۲ یلازمون بیو بهم » , یسترز قونها, لان معنی النمد الاسترزاق. و 
هو هزء بهم. «الکوانع» جمع کانع: و هو الخاضع الذمی تدانی و تصاعغر. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 456 

الموّمنین, و به قال الفراء. و هو الأقوی, لأنه العموم. فان قیل: کیف امر 
الله تفالی ان:نظهر بت ولم نکن-ها ی بنت بعو؟ فرل: سا 
فظهر اف قول. السدخده عال عظاء مساه هرا عکان الیت النی هام 
فیما بعد. و فی الاية دلالة علی ان الصلاح جوف البیت جائزه. 


قرله ای یره تفر فا اه 6 نا 156 


_ 


اجقل هذا با 
خر قا 
(126) 


- 


دا آمنا 
و من کفر 


2 


2 


۳1 
قام 


و ‌ 

رد 
ر یاو و ج 
معه 


و .ه ۹4 , 
ق اهلة 
۳ ۱ + أ 


‌ 


اشارة 


المعنی: ۰ص 155 


التقدیر و اذکروا اٍذ قال ابراهیم رب اجعل هذا بلداً آمنأ. فان قیل: هل کان 
الحرم امنا قبل دعوة ابراهیم (ع)؟ قیل فیه خلاف: 

قال مجاهد عن ابن عباس, و ابو شریح الخزاعی: کان آمنا لقول النبی (ص) 
حین فتح مکة هذه حرم حرمها اللّه یوم خلق السماوات و الأرض, و هو 
الظاهر فی روایاتنا. , 

و قال قوم: کانت قبل دعوق ابراهیم کساثر البلاد. و انما صارت حرما بعد 
دعوته (ع) کما صارت المدينة. لما 

روی آن النبی (ص) قال: ان ابراهیم (ع) حرم مکة, و انی حرمت المدينة. 

و قال بعضهم: کانت حراماٌ و الدعوة بوجه غیر الوجه الذی صارت به حراماً 
بعد الدعوة و الاول یمنع اللّه ایاها من الاضطلام, و الانتقام. کما لحق غیرها 
مرن آلینان فی شیر الفرانر جارصن: 157 

البلاد. و بما جعل فی النفوس من تعظیمها, و الهيبة لها. و الوجه الثانی- 
نا فز علین السته الرسل: اه ای اسال و ال آن مر 
آمنا من الجدب, و القحط لأنه سکن آهله بواد غیر ذی زرع, و لا ضرع. و لم 
شاه امن سول فسفم اه ان سا من وال قفوم سااه 
ا امین علی آن هه اب 

و ان کان آحدهما مستأنفا, و الأّخر کان قبل. 

نی مملف دا اما ای باشون میت کها قاله لبل نتم آی التوض فید: 


اللغة: کین : 457 


و البلد و المصر و المدينة نظاثئر. و رجل بلید اذا کان بعید الفطنة. و کذلک 

یقال للداية التی تقصر عن نظائرها .و آصل البلادة التأثیر. و من ذلک قولهم 

لکرکرة البعیر: بلدة لانه آذا پزک تاترت: «1*. و البلد: الاثر فی الجلد: و 

غیره. و جمعه آبلاد. 

و انما سمیت البلاد من قولک. بلد او بلدة, لأنها مواضع مواطن الناس و 

تاثیرهم. و البلد: 

المقبرة و یقال: هو نفس القبر قال حفاف: 

کل لمری نازل آجبته و مسلم وجهه الی البلد 

«لا أفسخ بهدا الب » بعنی بمکة و التبلد نقیض التجلد. و هو استکانة و 

ا اذا نکس و ضعف فی العمر, و غیره حتی فی 
د. 

و البلدة: منزل من منازل القمر. و آصل الباب البلد. و هو الأّثر فی الجلد, و 

عیره. 


المعنی: ۲ 7 45 


و قوله دقع تْعْةْ قلبلا» یعنی بالرزق الذی آرزقه الی وقت مماته. و قیل 
فأمتعه بالبقاء فی الدنیا. و قال الحسن: فامتعه بالأمن و الرزق الی خروج 
محمد (ص) فیقتله ان آقام علی کفره. آو یجلیه «2» عنها. و قد قری فی 
الشواذ فامتعه علی وجه الدعاء 


(1) فی المطبوعة (اذا ترک آخرت): 
(2) فی المطبوعة (الجلیة) بدل (یجلیه). 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج1. ص: 458 
بصورة الامر, 7 ثم اضطره بمثل ذلک علی ان یکون ذلک سوالا من ابراهیم آن 
یسم الکافر قلبلا کم بضطره بعدزلی الی غذاب الا و ااول آخود انم 
قراءة الجماعة, هذا مروی عن ابن عباس. 


القراءخ: ۰ص :1 ۹2۱(" 


فالزا موجه فن هیم: فراعم و کان بعب ان تکسر کما بقال مد مد و 
لم هرا به احدو فراء این؛ عیاش وحدم ( امه قلیلا مق السفه علی الخیر 
الباقون بالتشدید بدلالة قوله: «مَعنامُمٌ ٍلی چین». 


اللغة: ند فن ۶ 458 


و آلفرن وت و اعت آن التشدید ید غلن. تخیر القنلر و این 
کذلک التخفیف. و فعلت و افعلت یجیء علی خمسة اقسام: 

آحدها- ان یکونا بمعنی واحد کقولهم: سمیت و آسمیت و یجیء علي التکثیر 
و التفلیل, و.یجی۶ غلی: النقض. کعولک: فرظطت: قصرت. جا .و آقرطت" 
جاوزت. 

و الرایع- تولیت الفعل و ترکته حتی یقع: کقوله «یْحربُونَ بَیوتَهْمْ» ای 
بهدمون. فاما آخربت فمعناه «2» ترکت المنزل و هربت منه حتی خرب. 

و الخامس- ان ینفرد آحدهما عن الاخر. کقولک: کلمت لایقال فیه افعلت و 
آجلست و لایقال: منه فعلت. 


المعنی: ۰ص 49 


و معنی (ثم آضطره) ادفعه الی عذاب النار و آسوقه الیها. و الاضطرار هو 
الفعل.قی القیر علن مه | بعکته الاک نضفن ادا کان من خسن دورد 
و لهدا لا عقال, فلان مضطر الی کوتهء و ان کان, لا بهکنه: دفعه عن نفررم- 
لما لم یکن الکون من جنس مقدوره. و یقال هو مضطر الی حرکة الفالج و 
حرکة العروق, لما کانت الحرکة من جنس مقدوره. 


(1) فی المطبوعة (فبصرت) 
(2) (المطبوعة فمتعناه) 
التبیان فی ویر القرآن, 17 ص : 459 
و قوله: «و یس الْمَصیرُ» هو الحال التی یوّدی الیها آولها. 


اللغة: ۰ص :459 


و صار و حال و ال نظائر. یقال صار یصیر مصیرا, قیاسه رجع یرجع مرجعا 
«1» و صيیره تصییرا قال صاحب العین: صیر, کل امر مصيرة و الصیرورة 
مصدر صار یصیر صيرورة. و قال بعضهم: صیور الامر آخره. قال الکمیت 
یمدح هشام ابن عبد الملک: 

ملک لم یصنع الله منه بدء امر و لم یضع صیورا 

و صارة الجبل: رآسه. و الصیر: الشق. و فی الحدیث من نظر فی صیر باب 
ففقئت عینه فهی هدر. و صیر البقر: موضع یتخذه للحظيرة . و آذا کان للغنم 


المعنی: ۰ص 59 


قمعتی الق سال صخال عارق بالله مظی له و هو آن برزق من التعزات 
من آمن باللّه, و الیوم الاخر, قأجاب اللّه ذلک, ثم آعلمه انه یمنع من کفر 
بس ال ایا سل کما سل به.عای افو تم زره 
فی الا خر ال عذات الاو و کتن العضیر. و هی کفا فا سعضبالاه نها 
و قوله فی الاية (قلیلا) یحتمل ان یکون صفة للمصدر کما قال متاعا حسنا 
توص ره وایمی اد اف ترا 
فل تخل علی. الکتو کبقه ی وضک, ااکیر لقن فین خوله 
(قامتعه) و هلا کانت قراءة اين عامر ان حچ علی هذا و ذلک ایضاً انما 
وصفه بانه قلیل من کان آخره الی نفاد, و نقص, و فناء. کما قال (قتاغ 
الدیا کلیل) و. پجور انضا آن یکین ضفة. لاعمای. کا عال قلیل 
لَیْصَیحُنّ نادمین» یعنی بعد زمان قلیل و 
عن آبی جعفر (ع) فی قوله: «و اور ین التمرات» ای تحمل الیهم من 
الافاق. 


(1) فی المطبوعة (رچعا). [.....] 
التبیان فی تفسیر القران, ح1, ص: 460 


قیله ای آشخره تفر فا انآ ی 180۶ 


اشارة 


0 9 ۳ و لَ سل - زر 
و اد یرف ابُراهیم القَواعد من الب و اٍسْماعیل بنا بل ما اک ات 
لسَمیعٌ العَليمٌ (127) 


بات 


اللغة: ۰ص 460۰ 


و الرفع و الاعلاء, و الاصعاد نظائر. و نقیض الرفع الوضع. و نقیض العلو: 
السفل. و نقیض الاصعاد الانزال تقول: رفع پرفع رفعا. و ارتفع الشیء 
بنفسه. 

و برق رافع: ساطع. و المرفوع: من سیر الفرس. و البرذون دون الحضر, و 
فوق الموضوع. و یقال: انه لحسن الموضوع. و یقال ارفع من دابتک. و قد 
رفع الرجل برفع رفاعة, فهو رفیع و المراة رفيعة. و الحمار برفع فی عدوه 
ترفیعا: اذا کان عدو بعضه ارفع من بعض. و کذلک لو احدث شیتا فرفعته: 
الاول فالاول, قلت رفعة ترفیعا. فالرفع نقیض الخفض فی کل شیء. و 
الرفعة نقیض الذلة, و رفعته الی السلطان رفعاً ای قربته الیه. و فی 
التنزیل و فرش مَرّفُوعَةٍ «1» ای مقربة. 

و المرفع کل شیء رفعت به شیئا, فجعلته علیه. و اصل الباب الرفع: نقیض 
الخفض. , , ۲ 
تقول رفع رفعاً و ارتفع ارتفاعا, و رفع ترفیعاء و ترافعوا ترافعا, و ترفع 
ترفعا, و رافعه ۳ 

و القواعد: واحدها قاعدة. قال الزجاح: آصله فی اللغة الثبوت و الاستقرار, 
فمن ذلک القاعدة من الجبل, همع اضلق و فواعد الا اساسته النی بی 
علیه. واحدتها قاعدة. و امرأة قاعدة اذا آتت علیها سنون لا تزوج. و منه 
قوله: «و الْقواعذ من الْساء اللاتی لا یرَجُونَ نکاحا» «2 و اذا لم تحمل 
المرأة, و لا النخلة. یقال: قد قعدت و هی قاعدة, مها اه اس و 

تاویلها انها قد ثبتت علی ترک الحمل. و |ذا 


(1) سورة الواقعة: آنهٌ 4 2. 

(2) سورة سباً: آية 60 

تیان میتی القران 1 101 

قعدت المرأة عن الحیض, فهی قاعد ایضاً بفیر هاء- لژأنه لا فعل لها فی 
قعودها عن الحیض و قد قعدت المرأة اذا کانت با ولاد لثام فهی قاعدخ. و 
الاقعاد آن بخفد الرجل عن الشیء الیتد فال اقعد قمع مفعد اق:افعی 
الرهانه, و للحارنش نی هفعد دا کانممکا لا سکس تفر دی تخود 
کات العرب تفع فبه قن القال.و القفید ما نفعة الراعی و بحمله قلیه 
متاعه, ,و جمعه قعدان. ۱ ۱۳ و منه قوله: «غن البَمین.و 
عن الشمال قعیدْ» «1» یعنی الملکین. و القعید کلها ات .فن. هار اد 
یو قال اعد فقو و الجان* فاعدر ارنه قعد عفن آلحرف: و قغع لام 
عن الکرم قال الحطیئة: 


دع المکارم لا ترحل لبفیتها و اقعد فانک انت الطاعم الکاسی «2» 
و القعدة فی النسب آقرب القرابة الی الأب آو الجد. و المقاعد مواضع 
العقود فی الحرب, و غیرها. و منه قوله: «مَفاع تال » «3» و قعيدة 
الرجل امرآته القاعده فی شضف ه اصل. البات. الععود. نی افیا > 
القواعد و الأًساس و الأرکان نظائر. و قیل: انما قیل فی واحدة القواعد من 
النساء قاعد لشیئین: 
آحدهما- آن ذلک کالطالق و الحائض و ما آشبه ذلک من الصفافات التی 
تختص بالمونث دون المذ کر فلم یحلح الی علامة التنیث. و ان آردت 
الجلوس قلت: قاعدة لاغیر لأنها تشارک فی ذلک الرجال. 

و الوجه الاخر- ان ذلک علی وجه التشبیه ای ذات قعود کما یقال نابل و 
ِا ای ذو نبل و درع. لا ترید به تثبیت الفعل. 


الاعراب: ۰ 


و موضع الجملة من قوله: «ربنا تَقبل مِتّا» نصب بقول محذوف, فکأنه قال: 
یقولان ربنا تقبل منا. و اتصل بما قبله, لأنه من تمام الحال لان (یقولان) فی 
موضع الحال. 


(1) سورة ق: آية 17. 

(2) اللسان (طعم)؛ و کسا. طاعم: حسن المطعم. 
(3) سوره آل عمران: آية 1121 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 102 


المعنی: ۰ص :1622( 


قال این عباس معناه پقولان «1»: ربناء و مثله «و الْعلائِک حون هم 
ع ال اس سّلا سَلامْ عَلیْکَم » «» آی 0 «3» و مثله «و الْمَلایْکَة باسطوا 
ایدیهم آخرجُوا أَلفْسِکمُ» «4» آی یقولون. و قال بعضهم: هو شاذ تقدیره 
یقول: رینا, پرده الی اسماعیل وحده. و لا یعمل علی ذلک لشذوده. 

و قال اکثر المفسرین کالسدی و عبد بن عمیر اللیئی, و اختاره الجبائی, و 

غیرهم: |ن ابراهیم و اسماعیل معا رفعا القواعد. و قال ابن عباس: کان 
ابراهیم یبنی و اسماعیل یناوله. و قال بعض الشذاذ «5» آن ابراهیم وحده 
رقعها و کان اسماعیل صغیرا- و هو ضعیف لأنه خلاف ظاهر اللفظط و خلاف 
و قال اکثرآهل العلمآنهمارفعا ابیت للعبدة لا للسکنی, بدلالة قوله: «ربنا 
تَقَبّل متّا». و هل کانت للبیت قواعد قبل ابراهیم؟ فیه خلاف 

فقال ابن عباس و عطا: 

قد کان آدم علیه السلام پناه ثم عفی آثره, فجدده ابراهیم. و هو المروی 
ع انیعف ور ای عنه آزاس 1 

که بل ام ایز آهیم اهر لاه غز م کل ارام 

و کان الحسن یقول: اول من حج البیت ابراهیم (ع). و 

قد روی فی اخبارنا ان اول من حح البیت ادم 

ی ان ی کی و انما قال: 

«آک آئّت السْمیع العلیم» لأنه لما ذکر الدعاء, اقتضی حینئثذ ذکر ذلک, کأنه 
قال: انک آنت السمیع العلیم بناء و بما یصلحنا. 

و معنی قوله: «تقبل متا» ای اتبتا علی عمله: و هو مشبه شقبل. الهدية: قی 
آصل اللفة. و 

روی عن محمد بن علی الباقر (ع) انه قال: ان ااتای سحععصت 


(1) فی مجمع البیان: (و فی حرف عید الله بن مسعود و یقولان ربنا تقبل 
منا). و فی- حاشیة- و فی حرف عبد الله یقولان ربنا. 

(2) سورة الرعد: آية 25. 

(3) یقولون سلام علیکم 

. (4) سورة الانعام: اية 93. 

(5) فی المطبوعة و المخطوطة (السداد). 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 463 

الخرنشن ارنغ. اساطین و سماه الصراح و هو البیت المعمور و قال للملائكة 
طوفوا به ثم بعت ملائكة, فقال ابنوا فی الارض بیتاً بمثاله,. و قدره و امر 


من فی الأرض ان یطوفوا بالبیت. 

و قال ابو جعفر: اسماعیل آول من شق لسانه بالعربية, و کان آبوه یقول: 

و هما یبنیا البیت:- يا اسماعیل هابی ابن «1». ای اعطنی حجرا, فیقول له 
اشصاعیل بالغزیه با ان هاک حجرآا- و ابراهیم پبنی و اسماعیل یناوله 
الحجارة. ار ار نا نما اش اه امین انم 
قال: انی منزل معک او مهبط معک بیتا تطوف حوله کما یطاف حول 
عرشی؛, و تصلی عنده کما یصلی عند عرشی, و لما کان زمن الطوفان رفع 
و کات الانیباع.بحخونه و لا بعملون مکانه ختی مواه اللّه لابراهیم فاعلمه 
«2» مکانه فبناه من خمسة اجبل: من حرا؛ , و ثبیر, و لبنان, و جبل الطور, و 

جبل الخمر «3». قال الطبری و هو جبل بدمشق. 


قیاه ای یره تفر هه ایهم انا 183 


اشارة 


نا و اجقآنا مُسلعیّن لک و من درا أمة فُسمة لک و آرنا هناسکنا و ثبٍ 
عَلینا زتک آئت التقات الَحیمٌ (128) 

آية بلا خلاف. 

رفی. قی الضواد غی قوف بن الاغرا انب فرا ا(مملمین) خن الحسم, و 

وا اه ای ان مس ی اد ات 
ما یتمسکان معه بالاسلام فی مستقبل عمرهما لان الاسلام کان حاصلا فی 
وقت دعائهما و یجری ذلک مجری آحدناء اذا ادب ولده و عاضه لذلک ختین 
ی بقاله کل لدم اباب عکشن رلک ادا عضه للبلاغیو 

الفساد. جاز آن یقال: جعله ظالما محتالا فاسدا و یجوز ان یکونا قالا دلک 
تعبد کما قال تعالی: «رث ام بالْحق». 


(1) و فی العبرانية معنی اعطنی حجرا: هاتلی ابن. 

(2) فی المطبوعة (کابراهیم اعلمه) و هو تحریف. 

(3) الخمر جبل بیت المقدس سمی بذلک لکثرة کرومه (یاقوت). 
التبیان فی تفسیر القران. ج1, ص: 464 


اللغة: ۰ص ۱6۵4" 


و الاسلام؛ هو الانقیاد لامر اللة عالی تالخضوع, و الاقر از تجمیم ما آوخب 
علیه. و هو و الایمان واحد عندنا, و عند اکثر المرجئة و المعتز لة. و فی 
الناس من قال: "۳ 

بینهما فرق. و لیس ذلک بصحیح, لقوله «ِقّ این عِئة ال الِسلامٌ». و 
قوله: 

«و من یبتّغ یر الاٍسّلام دبناً قلن یُفْبل مِئْهْ» «1» و انما خضّا بالدعهوة بعض 
الذرية فی قوله: «و من ذَرْیتنا» لان (مر) للتبعیض من - خنت ان اه هالی : 
کان اعلمه آن قن درمفا عن لابتال العمن هنم طالما ۵ فال. اد 
انما عینا «2» بذلک العرب. و الاول هو الصحیح. و هو قول اکثر المفسرین. 
و قوله: «و آرنا مناسکنا» فالمناسک ها هنا المتعبدات قال الزجاج: کل 
متفند. فتسک: 3 0 و قال الجبائی: المناسک هی ما یتقرب به الی الله من 
الهدی, و الذیح, و غیر ذلک من اعمال الحج و العمرة. و قال قتادخ: آراهما 
الله مناسکهما الطواف بالبیت, و السعی بین الصفا و المروة, و الافاضة عن 
عرفات و الافاضة من جمع و رمی الجمار حتی آکمل اللّه الدین. فهذا القول 
آقوی لأنه العرف فی معنی المناسک و قال عطا: مناسکنا مذابحنا. 


اللغة: ۰ص ۱6۵4" 


و النسک فی اللفة: العبادة. رجل ناسک عابد, و قد نسک نسکا. و النسک: 
الذبيیحة یقال: من فعل کذا فعلیه نسک, ای دم پهریقه, و منه قوله: (او 
نسک) ای دم و اسم تلک الذبیحة: النسيكة و الموضع الذی پذیح فیه 
المناسک و المنسک هو النسک نفسه. قال الله (تعالی): «و یل أَمَة جعلنا 
ملْسکا» و یقال: ۳ ای غسله ۱ و قال این خریدد الفسی: اضله دیاند 


(1) سورة ال عمران: اية 85. [.....] 

(2) فی المطبوعة (صینا). 

(3) فی المطبوعة و المخطوطة (منک). 
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یذبحونها فی الحرم فی الاسلام. ثم نسخ ذلک بالاضاحی قال الشاعر «<1»: 
و ذا اللصب المنصوب لا تنسکنه و لا تعبد الشیطان و الله فاعبدا «<2» 

و اصل الباب العبادة و قیل ان النسک الغسل. قال الشاعر: 

فلا ینیت: المرزقی,سبا خ عراغر و لوسکت بالهاء سته اشهر <«63 

ای غسلت ذکره الحسین بن علی المغربی. قال: و لیس بمعروف. 

و قوله: «و آرنا» بحتمل آموید: آحدهما- ان یکون من روية البصر. 
الاک ان یکهن فت روبه ااقلب بمعتی اغلضتاه فال -حطا بط بن عفر 65 
ارینی جوادا مات هزلا لعلنی اری ما ترین او بخیلا مخلدا «6» 

ای عرفنی و معنی قوله: «و تب عَلَینا» ای ارجع علینا بالرحمة و المغفرة و 
لیس فیه دلالة علی جواز الصفيرة, او فعل القبیح علیهم. و من ادعی ذلک, 
فقد ابظل, و قال قعم؛ ففای تب علی مه درا و فیل: بل فا ادلی 
۳ الیه (تعالی) تعبدا لیقتدی بهما فیه. و هو الذی نعتمده. 

و التواب) القابل للتوبة ها هنا و اذا وصف به العبد, فمعناه نت فاعل التوبة 
دفعة بعد اخری, فیفید المبالفة. فعلی مذهبنا اذا قلنا: قبل اللّه توبته ای 
تاب علیه معناه انه پستحق الثواب. و اذا قلنا: تاب العبد من کبیرة مع 
الاقامة علی 


قائله الاکشی الکتیر یمن بن. کشن من فصیده یمد سا سول االد 
(ص). 

(2) دیوانه 137 رقم القصيدة 17. و روایته (الأْوثان) بدل (الشیطان). 

و اللسان (نضت عروانة الفخه ‏ لعامیم و الله زیک فا عترا 

و فی اللسان- حاشیة- قوله: (العافیة) کذا بنسخة من الصحاح الخط و فی 


نسخ الطبع کنسخ شارح القاموس (العاقبة). و فی اللسان ایضا. و بروی 
شمه یا وا انسیا اقا ای میداد 
فاعبدن. 

ی اد ام یه 

۰( فی الیو رو انیا 

(5) هو رجل من بنی نهشل بن دارم. 

(0 تیان زانی) مرعلل ار فا این ب هه قالطا تفر > 
بقال هو لدرید. ۰ و روایته (لاننی) بدل (لعلنی) و هما بمعنی واحد. و الشاعر 
یخاطب امه عند ما لامته علی |نفاقه ماله. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ح1؛ ص. : 46060 
کنو اخری معتاه کید من آجار دای ایه زفع الففات نها علی لک له 
آلنی ناب مها زو عون انم یی ها القوات ایض و قی اند حاله علی ره 
تحسن الدهاء‌بما بعلم. الداعی اه یکون لا محاله: انهفا کانا غالمن باندا 
لا یفارقان الاسلام. و لا یأتیان الکبيرخ. 


القراءة: ۰ص :۱6526۵" 


و الاختیار فی (آرنا) کسر الراء و هی قراءة الجمهور, لها کسرة الهمزة 
حولت الی الراء لژن اصله کان ارئنا, فنقلت الکسرة الی الراء و سقطت 
الهمزة, فلا ینبغی آن تسکن, لثلا تجحف بالکلمة و تبطل الدلالة علی 
0 
التشبیه بما یسکن فی مثل کبد و فخذ و قال الشاعر: 

و قال آخر؛ 

را مت ی مس ایا ات 


قراه ای آشخره تفر هه ای م1 ان ور 2 1866 


اشارة 


را و اتعث فیوخ مرو مِلهْمْ توا عَلََهمْ آیانک و بعَلَمُهُمْ اکتا و الْحكْمَة 
يرَكيهمٌ انک آئت الْعزیژ الْحَكيم (۲129 

1 واحدة بلا خلاف. 

الضمیر فی فولة فییم زاعع الم الامه المسلمه التی.شال شمه 

دریته. 

و المعنی بقوله (رسولا منهم) هو النبی (ص) لما 

روی عن النبی (ص) انه قال: انا دعوة آبی ابراهیم و پشارة عیسی (ع) 

یعنی قوله «و مبَسرا برسشول تانف هن عدی اسعه آععد ۰ <61 و هه ول 

الحسن و قتادة و السدی و غیرهم من اهل العلم. 


(1) سورة الصف: اية 6. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص : 467 

وریدل علی ذلک اتضفا: و ان المراد به نبینا (ص) دون الأنبیاء الذین بعتهم 
نی رای اته. ی ناگ خرف اکن کون سس که و ما حولها 
علی ما تضمنته الاية. 

و فی قوله: رّنا و ابّعَثْ فیهغ رشولا ملق و لم ببعث اللّه من هذه صورته 
الا خخمدا (ص): و المراد مالکایته القران* علی فول. این زنط نو اکقر 
الخفعضرین» و معنی (الحکفه) ها.ها الشته. و قیل. المعرفه بالدین»و الخقه 
فی التاویل. و قیل العلم بالاحکام التی لا یدرک علمها الا من قبل الرسل 
(ع) فالاول قول قتادة, و الثانی قول انس بن مالک و الثالت قول ابن زید. و 
فال قوم,هو کم نی کانه وی التریل بانه کاب هبات حکنه و بان 
آپات. و قال بعضهم: ا لسع له اناد فی ات شور یه کها نهر 
البصر فیدرک المبصی و کل حسن. 

و معنی قوله: «و یر که » قال ابن عباس: هو طاعة اللّه و الاخلاص له. 

و قال ابن جریج یطهرهم من الشرک و یخلصهم منه. و قال الجبائی: (و 
یزکیهم) معناه یستدعیهم الی فعل ما پزکون به. من الایمان و الصلاح. و 
تحتمل ان ماه انم شید لمم از گام اجوا و اخلحما. 


اللغة: ۰ص 67 


و (العزیز) القادر الذی لا یعجزه شیء. و قیل: القادر الذی لا بمتنع علیه 
اراد فلع تخر موف ام تیاعر ف ‏ او 


الذل. , ۲ ۲ 

۰ عزه یعز عزة و عزازا. و اعتز به اعتزازا. و تعژز تعززا. و عاژه 
ره 

ِِ عز یعز عزة و عزآ: اذا صار عزیزآ. و عز یعز عزاً: اذا قهر. و منه 

قو 


من عز بز ای من غلب سلب. و کل شیء صلب, فقد اعتز. و سمی العزاز 
من آلارضش: 0 0 710 و عن الشیء 
اذا قل لا یکاد یوجد. و فلان اعتز بفلان اذا تشرف به «و عرّنی فی 
الخطاب» «1ّ» ای 


(1) سورة ص: اية 23. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 1 ص : 468 

غلبنی فی محاوراة الکلام و العراء: السنة الشديدة, و المطر یعزز الأرض 
خفر | ادا لیدها.ه اضل الاب المون: 


المعنی: ۰ص :۱629( 


و فوله: «الحَکیمُ» یحتمل آمرین: 

و الثانی- تقفاوم ۲۳۰۳۳ فعدل 
الی حکیم. للمبالغة. و انما ذکر الحکیم ها هناء لأنه یتصل بالدعاء کأنه قال: 
فعتا الک ایک القادر. علی اخاشا العالم نطا قی مایرنا نها هه آصاه 
لنا مما لا یبلفه علمنا. 


قراه ای آشخره تفر فا انم از 2 68 


اما 


ت۱۳ 1 


8 فک 


مه 


۰ 


من الصَالجین (130) 


1 


ة ابُراهیم الا مَنْ سَفه تَفْسَة و لَقد اَطَقَیْناةُ هی لیا و 


اللغة: ۰ص :۱-2-۱" 


قوله: «و من یرَغَبٍ» فالرغبة: المحبة لما فیه للنفس منفعة. و رغب فیه 
ضد رغب عنه. و الرغبة: المحبة »1 ». و الرغبة و المحبة و الارادة نظائر. و 
بینهما فرق. 

تقول: ۶ ِ س‌ ِِ ِ 

رغب رغبة و ارغبه ارغابا. و رعبه ترغیبا. و تقول: رغب رغبة. و رغباء و رغبی 
و رغبا اذا ملت لمحبک «<2», و رغبت عنه |ذا صددت عنه, و آنا راغب به 
فیهما جمیعا, و الشیء مرغوب فیه, و مرغوب عنه. ولی عن فلان مرغب. و 
هو رجل 


(1) (و الرغبة: المحبة) ساقطة من المطبوعة. 

(2) فی المطبوعة (|ذا املت لمحبتی). 
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رغیب: نهم شدید الاکل <1» و فرس رغیب الشحوة «2» کنیر الاخذ 
بقوائمه من الأرض. و موضع رغیب واسع و الرغبة العطاء الکثیر الذی یرغب 
فی مثله. و قال صاحب العین: اللهم الیک الرغباء و من لدنک النعماء. و 
رغبت عن الشیء اذا ترکته. 


الاعراب: ۰ص :۱۰:3" 


و معنی «و مَنّ بَرْعَبُْ عَن له ابُراهيم» لفظه الاستفهام, و معناه الجحد 
«3», کانه قال: ما یرغب عن ملة ابراهیم و لایزهد فیها الا من سفه نفسه 
و کانه قال: 

و ای الناس یز هد فیها (۷۱۱ من سفه نفسه) و الاولی قلو الاستفهام, و معناه 
الجحد «4». و الثانیة- بمعني الذی کانه قال: الا الذی سفه نفسه. و فی 
نصب (نفسه) خلاف. قال الاخفش: معناه سفه نفسه. و قال یونس: اراها 
قال الزجاج: آراد آن فعل «5» لغة فی المبالغة. کما آن فعل کذلک. فعلی 
هذا یجوز سفهت زیدا: : بمعنی سفهت. . و قال ابو عبيدة: معناه آهلک نفسه, 
۵ آوبق نفنه.و قال این زیدد الا من اخطا حظه. و فال این تعلب, و المیرد: 
سفه- بکسر الفاء- یتعدی,. و سفه- بضم الفاء- لا پتعدی. فهذا کله وجه 
واحد. 

و الثانی- آن یکون علی التفسیر, کقوله «قاِنْ طبْنَ لَكَم عَن شیء مه 
تقسباً # «6» و هو قول الفراء: قال: العرب توقع سفه علی نفسه. و هی 
معرفة, و کذلک <«بَطرّت معیشتها» «7». و آنکر الزجاج هذا الوجه. و قال: 
معنی التمییز لا یحتمل التعریف, لأن التمییز انما هو واحد یدل علی جنس 
«8», فاذا عرفته صار مقصودا بعینه. 

و الوجه الثالث- ان یکون علی التمییز, و المضاف علی الانفصال, کما تقول: 


اج یه ات یم دوه 
الاکل). 

(2) فی المطبوعة (الشجرة) و فی المخطوطة غیر منقطة. [..... ] 

(3, 4) فی المطبوعة (الحجة) و هو تحریف. 

(5) فی المخطوطة و المطبوعة (آن سفه) و هو غلط لان الجملة الثانية 
تدل علی ما اثبتناه. 

(6) سورة النساء: آیة 4 

)7( سوره القصص: آية 59 

(8) فی المطبوعة (حسن). 

التبیان فی تفسیر القران. 1 ص: 470 

مررت برجل مثله آی مثل له. "2 

و الوجه الرابع- علی حذف ِِ کما قال: «أَنْ 7 تسْتَرضعوا اولادکمّ قلا خناح 
عَلَیکمٌ» «1» ای لأولادکم. و مثله «و لا قرو عفد التکاح» ای علی 
عقدة النکاح. قال الشاعر: 


نغالی اللحم للاضیاف نیثاً و نرخصه |ذا نضح القدیر «3» 

و المعنی نغالی «4» باللحم. و قال الزجاج: و هذا مذهب صحیح. و اختار هو 
آن سفه بمعنی جهل. و هو موافق لمعنی ما قال ابن السراج فی (بطرت 
معیشتها) لان البطر مستقل النعمة غیر راض بها. و قال ابو مسلم: معناه 
جهل نفسه. و ما فیها من الایات الدالة علی ان لها صانعا لیس کمئله شیء 
فیعلم به توحید الله و صفاته. 


اللغة: نی کین : 470 


هقی قله: ۶ آمو ایام فی الدما» اخفرام للرساله و الضفو: آلمیر 
من ساثئر الکدر. و اصطفیناه علی وزن افتعلناه من الصفوة. و انما قلبت 
التاء طاء, لأنها آشبه بالصاد بالاستعلاء و الاطباق, و هی من مخرج التاء فاتی 
بحرف وسط بین الحرفین. و الاصطفاء و الاختیار و الاجتباء نظاثر. و الصفاء 
و النقاء و الخالصس «5» نظائر و الصفاء نقیض الکدر. و صفوة کل شیء 
خالصه من صفوة6 الدنیا, و صفوة الماء و صفوة6 الاخاء تقول: صفا صفاء, و 
اضفام اصفاء, و اصطفاه, اصطفاء. ۰ و تصفی تصفیا و تصافوا تصافیا. ۳ 
تصفية و صافاه مصافاة. ۰ و استصفاه استصفاء. 

و الصفا مصافاة المودة و الاخاء. و الصفاء مصدر الشیء الصافی و ذا 
اخذت صفوة ماء 


(1) سورة البقرة: آية 233. 

(2) سورة البقرة: آية 235. 

(3) اسان (غلا) فا ایه‌مالک: تغالی الاخم تیه غالبا نم تدم و تصاعخه 
اذا نضح فی قدورنا و فی المطبوعة (تعالی) بدل نفالی. ۳ 
الخطوظة (تیدلی) بدل (ترخضه) و (القدور) تول (الغدیر]. 

(4) فی المطبوعة (تعالی یستعمونها) بدل (نغالی باللحم). 

(5) فی المطبوعة (الخاص). 
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من غدیر. قلت استصفیت صفوة. و صفی الانسان: الذی یصافیه المودة. و 
ناقة صفی کثيرة اللبن. و نخلة صفیة: کثيرة الحمل. و الجمع الصفایا و 
الصفا: الحجر الضخم الاملس الصلب. فاذا انتوا «1» الصخرة قالوا صفاة 
صفواء. و |ذا ذکروا قالوا صفا صفوان و الصفوان واحدته صفوانة. و من 
الحجارة: الملس لا تنبت شیئاً. قال تعالی: «کمتل صَفوان عَلیّه ترابٌ» 
«2». و اصل الباب: الصفا: الخلوص. 

قوله: 5 ات فی الاخرن له الصالحین » انما خص الاخرة بالذکر و ان کان 
فی الدنیا کذلک لان المعنی من الذین یستوجبون علی الله الکرامة و حسن 
الثواب. فلما کان خلوص الثواب فی الاخرة دون الدنیاء وصفه بما ینب عن 
ذلک. ففی قوله: «و من یرَغت عن ۴ ابراهیم الا مَْ سَفه تَفسَة» دلالة 
علی ان ملة ابراهیم هی ملة نبینا و و لان ملة ابراهیم داخلة فی 
ملة محمد (ص) مع زیادات فی ملة محمد (ص) فبین آن الذین یرغبون من 
قول قتادة و الربیع. 


قوله تعالی: اسورة البقره (2): آیة. 131 ] وه ی 5 ۱ 1 


از قال له رت سل قال آسلعث لرب العالمین (131) 

آبة بلا خلاف. 

قوله: «لذٌ قال له رَبذْ» متعلق بقوله: «و لد اصَطفَیْناة» و موضعه نصب 
تقدیره: و لقه اصطفیا حین. قال ام رید ارسلم. و قال الحسن: انما قال 
ذلک. حین آفلت الشمس,: «قال یا قَوّم نی بتریء ممَّا یز کون ان وَجَهّت 
وجهی » «3» و انه اسلم خد وش بذل.علی انت کان: دلی فبل النیمه ه 
آنه قال له ذلک: الهاً ما استدعاه به الی الاسلام, فاسلم حینتذ. لما وضح 1 
طریق الاستدلال بقا دای من الایات, و العبر الدالة علی توحیده. و لا یصح 
۱۳ اللّه تعالی الیه قبل اسلامه 71 اد لان النبوة حال اعظام و 
اجلال. و لا یکون ذلک قبل الاسلام. . و انما 


(1) فی المخطوطة (نعتوا) 

. (2) سورة البقرة: اية 264. 

(3) سورة الانعام: آية 78. 

التبیان فی تفستر القران: حار.ص 172۰ ۱ 

قال: (اصطفیناه) علی لفظ المتکلم مع قوله: «لذٌ قال له رَبْهْ» علی لفظ 
الغائب للتصرف فی الکلام کما قال الشاعر: ۲ 

باتنت تشکی الی النفس مجهشة و قد حملتک سبعا بعد سبعینا «1» 

و الاسلام واجب علی کل مکلف.؛ و ان اختلفت شرائع الانبیاء فیما یتعبدون.: 
من الحلال, و الحرام. لقوله (تعالی): ان «اِنّ الدّين عنْد عند الاه الاسَلامٌ» «2 »> 
و ان الاسلام انما هو الاخلاص له بالعمل بطاعته, و اجتناب معصیته و ذلک 
واجب علی کل متعبد. و کله اسلام. 


قوله تفای سورخ التقیه ( 102 ایو هول آیص 2 172 


۳ 


القراءخ: ۰ ص 472 


۶ 


قرا اهل المدينة, و ابن عامر (و اوصی) بهمزة مفتوحة بین الواوین, و 
تخفیف الصاد. الباقون و وصی مشددة الصاد. و من قرا وصی ذهب الی 
قوله: «قلا یسیون تَوْصیَةٌ» «3» و مصدر وصی مثل قطع تقطعة و لم 
یجیئو| به علی تفعیل کراهية اجتماع الیاءات مع الکسرة. و من قرا اوصی 
فلقوله: «من بعد وی یوصی بها» «4» و کلاهما جیدان. 


اللغة: ی ال ۰ 2۳/2 
و الوصبة ماخوده من قولمم: آوضی ااشت؛ آذا اتضل بعضه بح قاجا 


(1) اللسان (جهش) قائله لبید. اجهش |ذا تهیا للبکاء. [.....] 

(2) سورة ال عمران: 19 

. (3) سورة یس ایة: ۵0. 

)4( سوره النساء: ایة 1 

التبیان فی تفسیر القرآن, 17 ص : 473 

آوصل الموصی جل آمره الی ی الیه, قیل: وصية. و وصی و آوصی و 
امر ۵ مد این قی العت وه ضد احضی اهمل. .و العصاه کاله صتقم .و 
الوسا فمضور التوضی: 

و الفعل اوصیت ایصاء و وصیت توصية, فی المبالغة, و الکثرة و تقول: قد 
قیل. الوضاية: و ادا انظاع المرفی ایا فلع ۱1 
الرعی بصی ص و وصیا. اصل الباب: الوصية و هی الدعاء الی الطاعة. 


المعنی: ۰ص 473 


و الهاء فی قوله: «و وضّی بها» یحتمل ان تعود الی احد شیئین: 

احدهما الی الملة. و قد تقدم ذکرها فی قوله: «و من برع عن له 
ابراهیم ». 

و الثانی- آن یعود الی الکلمة فی قوله: «أَسْلَمَث لِرَب العالمین ». و الاول 
آقوی, لأنه مذکور فی اللفظ. و هو قول الزجاج. و اکثر المفسرین. و الثانی 
حگاه البلخی و بعض اهل اللفة. و ارتفع یعقوب, لأنه معطوف علی ابراهیم. 
و المعنی و وصی بها یعقوب. و به قال ابن عباس و قتادة. و فال بعضهم 

[نه علی الاستثناف کاند قال: و وصی یعقوب ات «پا بیین ع ان ال 93 
لک الّین» و الاول اظهر لأن علیه اکثر المفسرین. (و الألف و اللام). فی 
الدین للعهد دون الاستغراق, لأْنه انما آراد بذلک دین الاسلام دون غیره من 
الادیان. و انما أسقطتِ (آن) فی «وَصّی بها ابراهيم بنیه و یِعْقَوبُ » آن (یا 
بنی) و اثبت فی دیا 7 ۳ تهعا الی قوّمه آن آتذر» «1», لأن اوصی فی 
الایة بمعنی القول, 11۹ پمنزلة قولک الا تقدیره تقدیر القول. فیجوز حینتذ 
الحاق آن کما قال: «اتّا سنا توحاً الي ی آن نز » و منلم «و آخر 
دعواهم آن العقَذ لله»" 2 و قوله: «فادْن هد تیم ان لَعْتَهْ اللّه» «<3» 
۱ 
الفعل الذی لیس بقول. و اما قوله: 


(1) سورة نوح: اية 1 

۰ (2) سورة یونس: اية 10. 

(3) سورهة الاعراف: ایة 43. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 1 ص : 474 

«أن کان ذا مال و بنین » «1» فلا یجوز اسقاطها فی مثله من الکلام. لانه 
لپس فیه معني آلحكاية, و القول کما فی الدعوی, و الارسال. و اما قوله: و 
الْمَلایْکة باسطوا آیدیهم آخرجُوا افنشکم «2 فلا یجوز فی مثله اثبات, له 
یضمر معه القول, و لا یجوز معه التصریح بالقول, و لا مع اضمار آن لأنه 
حکاية کها تقول فلت.لد: رید فی, الدار...ه لا نجود فلت له: ان زیدا فی 
الدار و انشد الکسائی: 

انی سابدی لک فیما ابدی لی شجنان: شجن بنجد 

و شجن لی ببلاد الهند «3» 

لان الایداء قول. و منه قوله: «وعَد ال الذین منوا 5 1 الصَالحات لهْمٌ 
معْفرَهُْ» «4» لأن العدة قول. فان قیل: کیف قال: (لا تموتن) علی وجه 
النهی لهم عن الموت, و الموت لیس فی مقدورهم, فیصح آن ینهوا عنه؟ 


قلنا: 

الا ان کات قلی لفط نمی راغ المو ی انا اف 
2 الاتفلام لا تضادفمم علیه, و تقدیره لا تتعرضوا 
الفوت: علی ترک الاسلام فعل: | اکفر: و له من کلام الغرتب 1 رات فو» 
هاهنا, فالنهی في اللفظ للمتکلم, و انما هو فی الحقيقة للمخاطب, فکاأنه 
قال: لا تتعرض لأن آراک بکونک هاهنا. 

و مثله لا یصادفنک الامام علی ما یکره, و تقدیره: لا تتعرض لأن بصادفک 
علی ما یکره. و مثله لا یکوننْ زید الا عندک تقدیره: لا تتعرض لأن یکون زید 
لین :غند کی با لتفریط فی. ژلک» و ااشمال له الاضل فی هدا آن. التعریضن 
لوقمغ. الشی»ء بمتزله ایقاغ الشیء. 

و فعله ار سار 0 عمله فی سوضه الا لب مومت لاسمین زا 
ی 


(1) سورة القلم: آية 14 
, (2) سورة الاعراف: آية 93. 
(3) اللسان (شجن). الشجن: هوی النفس و هو مجاز من الحزن و الهم. و 
کنوا به المرأة المحبوية التی تشغل القلب 
. )4 سوره المائدة: آية 10 : 
(5) فی المخطوطة و المطبوعة (لاریتک). 
التبیان فی تفسیر الفرآن, ج1, ص: 475 


قوله تعالی: [سورة البقرة (2): آية 133 ] ای اف 55 417 


اشارة 


۳ شهداء از حضر بَعْموب الْمَوّث لد قالّ لتییه ما تعْبْدُونَ من بَعّدٍی 

قالوا تعبدٌ الک الة آبایک ابراهیم و (شماعیل و اسْحاق الهاً واجدا و تج 

اه عون (133) 

- آية واحدة بلا خلاف- (آم) ها هنا منقطعة و لیست بمتصلة کقوله و الم 

تنزیل الکتاب لا ریب فیه من رب العالمین 2 یقولون افتراه <«1» 1 

قول الشاعر 2 

کذبتک عیلّک آم رآیت بواسط غلس الظلام من الرباب خیالا «3» 

و لا تجیء منقطعة الالف و قد تقدمها کلام. لأنها بمعنی بل, ۳ 

الاستفهام. کانه قیل: بل کنتم شهداء, و معناها- هنا- الجحد: ای ما کنتم 

شهداء. و اللفظ لفظ الاستفهام. و المعنی علی خلافه. ان اخراجه مخرج 

الاستفهام آباغ فی الکلام, و آشد مظاهرة فی الحجاج: آن بخرح الکلام 
مخرج التقریر بالحق فتلزم الحجة, و الانکار له فتظهر الفضيحة, فلذلک 

الجحد «4» فی الاخبار مخرج الاستفهام. 

و المخاطب ب «اَمْ کم شهداء » اهل الکتاب فی قول الربیع. و المعنی: 

انکم لم تحضروا ذلک, فلا تعوا علی انبیائی و رسلی الاباطیل بنحلکم ایاهم 

خلاف 0 من اليهودية و النصرانية. فانی ما بعثهم الا بالحنفية. و 

الشهداء جمع شهید 

و ([ذ) ها هنا من (!ذ) الاولی, و العامل فیها معنی الشهادة. و قیل بل 

العامل فیها حضر, و کلاهما حسن. 


اللغة: ۰ص 475 


و الحاضر و الشاهد من النظائر. و نقیض الحاضر الغائب. و یقال: حضر 


(1) سورة السجدة: آية 1 و 2 و 3 

۰ (2) هو الأخطل. 

(3) انظر ۱: 3. 4 تجد التفصیل [.....] 

(4) فی المطبوعة (الحجة). 

التبیان فی تفسیر القرآن,.ج1, ص: 170 5 

حضورا. و أحضره احضارآ, و استحضره استحضارآ, و احتضره احتضاراء و 

حاضره ۳0 زا ات البدو. و حضرت القوم آحضرهم 
اذا شهدتهم. و الحاضر خلاف الغائب. و احضر الفرس احضارآ: |ذا عدا عدواً 
۳ و استحضرته استحضار آ. و الحضرة الجماعة من الناس ما بین 
آلخمتنة الن العشر 3 

و حاضرت الرجل محاسشرخ و حضارآ: اذا عدوت معه. و حاضرته: اذا جانیته 
عند السلطان, ۳ فی خصومة, و محضر القوم مرجعهم الی الساه بعد 
النجعة, و فرس محضر. و لا یقال: فخضارا. ۵ الفت الفاهحضیر تما بفتی 
المشيمة و غیرها. و الابل الحضار البیض. لا واحد لها من لفظها مثل الهجان 
تداع م.حضرن الرجلن اتمه اضل البای الحضمن: لاف آآفییه: 


الاعراب: ۰ص ۱76۰( 


و قوله «الهاً واجداٌ» یحتمل انتصابه آحد آمرین: 

آحدهما- آن یکون حالا من قوله: (الهک): 

و الآخر- آن یکون بدلا من الهک. و تکون الفائدة فیه التوحید, و انما قدم 
اسماعیل علی اسحاق, لأنه کان ا یز هر به قال اآبن زید. 

و قوله: 5 تعر تجْنْ له مُسْلمُونَ» الجملة فی موضع نصب علی الحال. و قیل لا 
وت لهاء لها لا علی الاستئناف و «ابراهیم و اسماعیل و اسْحاق» فی 


8 لأنه مبین له. کما تقول: مررت بالقوم: 
آخیک, و غلامک و صاحبک. و انما قال: (آبائک) و اسماعیل عم یعقوب, لما 
قاله الفراء 1 فن. آن. الغرب: نمی العم ابا خالاية داله علی, ان 
ای ی 

و قد روی عن النبی (ص) انه قال: وونل ان عتی الغیاس مه 
فسمی العم آباً کما سمی الجد آباً من حیث یجب له التعظیم, نحو ما یجب 
للاب, و قد قرخ فی الشواذ و اله آبیک, فعلی هذا ینجر اسماعیل و اسحاق 
علی العطف, و هو غیر المعنی الاول. لأنه مترجم عن الأباء و في الثانی 
عضافته غیر برجم ها جعول زا یت غلام زید و عمر, آی غلامهما فکانه قال: 
لهم و لم یذکر بالابوة الا ابراهیم وحده التبیان فی تفسیر القرآن, 1 ص 
77« 

و القراءة الاولی هی المشهورة و علیها القراء. 


قوله تعالی: [سورة البقرة (2): آية 134 ] مایق 3 7 217 


اشارة 


یلک أَمَة قوذ علت لها ما بت و لکُمّ ما کم و لا مستلون عقّا کائوا 
یعملون (134) 
اية بلا خلاف. 


اللغة: رن 277 


: «یلک امد قد خلت خلت لها ها کسشتت. 2 لکم ما کسیر * فالامة. المر اد 
۳ الجماعة و الامة علی ستة اقسام الجماعة و الامة: الحین لقوله: «و 
اذکر بعد أمق» «1» آی بعد حین, و الامة القدوة و الامام. لقوله: «اِنْ 
ابراهیم کان أمَهّ فانتا» «2 و الامة العامة و جمعها افم. قال الاغشی: 
و ان معاوية الأکرمین حسان الوجوه طوال الأمم «3» 
و الامة: الاستقامة فی الدین و الدنیا. قال النابغة: 
و هل یأئمن ذو أمة و هو طائع «4» ۱ ۱ 
و الامة: آهل الملة الواحدة. کقولهم: اه موسی, و امة عیسی, و امة 
محمد (ص) و اصل الیاب: القصد من آمه یوّمه. اذا قصده. و معنی خلت. 
مضت کما: تقول: لثلاث خلون من الشهر, ی مضین و اصله: الانفراد و منه 
خلا الرجل بنفسه: |ذا انفرد. و خلا المکان من اهله ای انفرد منهم. و حد 
الخلو: حصول الشیء وحده. و الفرق بین الخلو و الفراغ؛ آن الخلو اذا لم 
یکن مع الشیء غیره, و قد یفرغ منه و هو معه. فاذا قلت خلا منه فلیس 
معه. و الکسب: العمل الذی یجلب 


(1) سورة یوسف: آية 45. 

(2) سورة النحل: آية 120. 

(3) دیوانه. رقم القصیيدة 4. و روایته (عظام القباب) بدل (حسان الوجوه). 

وقق اللسان رامم) (بسض العف 

(4) اللسان (امم). و صدر البیت: 

حلفت فلم اترک لنفسک ريبة فی المخطوطة و المطبوعة (و هو طالم). 

التبیان فی تفسیر القران, ج1, ص: 478 

به نفع, و یدفع به ضرر عن النفس. و کسب لاأهله: |ذا اجتلب, ذلک لهم 

بعلاج و مراس. و لذلک لا یجوز فی صفة اللّه. 

و قوله «و لامْستلون عَتّا کا وا یَعمَلونَ» معناه انه لا یقال لکم اعملوا کذا و 

کذا. و علی جهة المطالبة بما یلزمهم من آجل عملهم. و و 

عملتم آنتم کذا و کذا. و آنما یطالب کل انسان بعمله دون عمل غیره کما 

قال: «و لا تز وازِرَهُ وزر آخری» «1» و فی الاية دلالة علی بطلان قول 

المجبرة: ان الابناء یوْخذون بذنوب الاباء. ۰ و یوخذد الطفل بذنب ۳ لانا, الله 

تعالی نفي ذلک و مثله قوله: «و لا تزژ وازرة ورزر آخری» و قوله: «الوَم 
بُجزی کل تقس 7 کسبت لا طظلم الیِوَمٌ» «<2». و الاشارة بقوله: «نلک 

أقَه» الی ابراهیم و (سماعیل و اسحاق و یعقوب ولدهم. یقول اللّه تعالی 

للیهود و النصاری: پا معشر الیهود و النصاری دعوا ذکر ابراهیم و اسماعیل 


و اسحاق و یعقوب و المسلمین من آولادهم بغیر ما عم اهله, و لا تنسبوا 
هم الکتر و الهودیة و التصرانی ی ها ها مه 


الاعراب: ۰ ص ‏ ۹( 


و قوله «لها ما کُسَبَت» یحتمل ان یکون موضعه نصب بأنه حال کأنه قال: 
قد یلزمها ما تستحقه بعملها. هبور آن:لا بکفن لها موضم لانها متا نفه: ۰ و 
لا یکون جزء من الجزء الاول, لکن تکون متصلة به فی المعنی و ان لم تکن 
جزء منه, را ی کأنه قیل للجماعة. قد 
خلت. 

و الخفاعه لها ها کنسنت: 


قوله تعالی: [سورة البقره (2): اي 135] ۶ 2373 


و قالا تاه از ضار توا مل بل عاه ا اه نا ها کال عه 
امش کین (135) 


(1) سورة الانعام: آية 164. 

(2) سورة الموّمن: اية 17. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص: 479 

آية بلا خلاف. 

الضمیر فی قوله: «و قالوا ک و پرجع الی الیهود, و النصاری, لان کل 

فریق منهم دعی الی ما هو علیه و معنی «تهتدوا» ای تصیبوا طریق الحق. 

کانهمه قالوا: تهتدوا الی الحق. 

۵ رفق عین: عیه لاه بن عباس, انه قال: قال عفد آلله نت یر ال و 

لرسول الله (ص): ( الا ما نحن علیه, فاتبعنا يا محهد تهتد. و قالت 

النصاری: مثل ذلک فانزل ال (تعالی) «و قالوا که هودا 1 تصاری تَهْتَذوا 

الایق» 

و فی ژوله: 

«ل یله" تداهیه خیرها »#خفه فلی وخوت اعاع عله ابر افیم اذ کانت سلیمة 

من التناقض. و کان فی اليهودية و النصرانية تناقض, و ذلک لا یکون من عند 

الله فصارت ملة ابراهیم احق بالاتباع من غیرها. و التناقض فی اليهودية 

مثل منعهم من جواز النسخ مما فی التوراة مما یدل علی جواز ذلک و 

امتناعهم من العمل بما تقدمت به البشارة فی التوراة 2 اتباع النبی الامی 
مع اظهارهم التمسک بها, و امتناعهم من الاذعان لما «1» دلت علیه 

المعجزة : من نبوة عیسی, و نبوة محمد (ص) مع اقرارهم بنبوة موسی من 

آجل المعجزة الی غیر ذلک من انواع التناقض. و آما النصاری ات و آبن و 

روح قدوس اله واحد مع زعمهم ان الأب لیس هو الابن و ان الأب اله و 

الابن اله و روح القدس اله. فاذا قیل لهم قولوا ثلاثة آلهة امتنعوا من ذلک. 

ال ما یصفون به الباری تعالی مما <2» یوجب الحاجة و الحدت. ۰ و9 یقولون: 

مع ذلک انه قدیم لم یزل الی غیر ذلک من مناقضاتهم التي لا تحصی کنيرة, 

ی ی و آما الحنيفية فهی 

الاستقامة. و انما قیل للذی یقبل باحدی قدمیه علی الاخری آحنف تفا لا 

بالسلامة کما قیل للهلکة: 

مفازة تفاوّلا بالفوز. و النجاة. و هو قول الریاشی و ابن قتيبة. و اهل اللفة. 

و قال الزجاج: اصله المیل, و ابراهیم حنیف الی دین الاسلام, و قال: العادل 

لین دین 


(1) فی المطبوعة «ما». 

(2) فی المطبوعة «متا». 

التبیان 3 : 480 

فی الا 0 فقال: لانه من ٍِِ ۳ دین الیهود ات فهو 
خی هو کل متسه تست ها اقا ادا اراد 
الحج قالوا: 

هلم نتحنف. و قال صاحب العین: الحنف میل فی صدر القدم. یقال رجل 
حنف.؛ مین الاک حتف کان ند و قالت حاضنته و هی ترقصه: 

اه الا خن بر جلف ها کات فیح انکم کر «1» 

و الحتیف: المسلم الذی.پستفیل قبله الییت الحرامعلی له ابراهیم ان 
حتفا مها .و فال سضیم الخی کلسن اسام فی آمر الب عم اند 
فی شیء و الجمع الحنفاء. و قال بعضهم: قیل حنیف, لأنه تحنف هن الادیان 
کلها: آی مال الی الحق. و فی الحدیث آحب الاأدیان الی اللّه الحنيفة 
پات ملع سا یحو مسق ال البات ای 
هو المیل. 

و لصب «ملة ابراهیم » یحتمل اربعة آوجه, آحدها- ان کونوا هوداً ی نصاری. 
قد تضمن معنی اتبعوا اليهودية و النصرانية. فعطف به علی المعنی. 

و التانی-علی الحال کانم-«2 قال بل سع ماخ آبراسم. فالاول. عطفت:.و 
الثانی [حذف ]. ‌ ۱ 

و التالتء غلی فضی .بل هل عله ابراهیم: فعذی الحضاف نو آقیی العضات 
الیه مقامه کقوله تعالی «و سِتل القَريةٍ». و الرابع- علی الاغراء. 


قیله ای شوه تفر هه ای ان 1807 


و یعْفُوبَ و | 
لا تفرزق بین احد خد مِنهُمٌ و ۳۹ 3 (136) 


اسان رت و ووایت (فی نکم هن فاد 
(2) فی المخطوطة بیاض. فی المطبوعة هکذا: (الحال قال.) 

التبیان فی تفسیر القران 1 ص: 481 

آية واحدة بلا خلاف. ۳ 

قوله تعالی: «فْولّوا آمت باللّه» یحتمل آن یکون جوابا- علی ما 

روی عن ابن عباس: آن نفراً من الیهود توا رسول اللّه (ص) فسألوه عمن 
1 له و ما آتزل الا و ما انزل الی ایراه 
و اسماعیل و اسحاق و یعقوب و لأسیاط . ی آخرها-. فلما ذکر عیسی 
جحد وا بنبونه, و قالوا: 

لا نومن بعیسی ولا نوم _ بمن,آمن به, فأنزل اللّه فیهم, «فلّ یا هل الاب 
هل تون وتا لا ان آعتا بل و ما اثزل الینا ما آئزل من قَبْل و آنّ 
نکم فاسقون» <1». 

و التانی- قال الخنمنن و قنادة: آمر اللّه الفغمتین ان یقولواخ « 2 بالله و ما 
ائزل الیْنا» الاية, و جعل ذلک محنة فیما بينهم و بین الیهود و النصاری. 


اللغة: ۰ص :1 


و الاتاظ خس سظ. قال لب فال: یط غایه العطاغ هن الضرید زا 
تایع علیه حتی یصل بعضه ببعض و انشد الثوری فی قطیع بقر: 

کانه تفبظ مرن الاستاظ «2» شبهه بالجماعة من الناس زتاعون قیفر ۶ 
ااستطا چا کی ومع ق لد یی ارساط و هر مسظه اس 
متا تن ی السایا ط اه سیر ال ار مه تفع .و 
السباطة: الکناسة بعضها الی بعض. و قال ابن درید: 

السبط واحد الأسباط, و هم آولاد [سرائیل. و قالوا: الحسن و الحسین 
سبطا رسول اللّه (ص) آی ولداه. و السباطة ما سقط مز تست آلشهر زا 


سرحنه. و اخذت 


(1) سورة المائدة: آية 62. 

(2) اللسان «سبط » 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 482 

فلابا سباظ ادا اخدته الحمی: و السطظ.س اهدص له الفیله مت قبائل 
ارت 

ویغال هو سبظ الکفیمة آذا کان-طویل الاصانه. و السیظه فبای حوفاء 
ات ی وا 
الباب: السبط و هو التتابع. و قال الزجاج: السبط الجماعة الذین برجعون 
الی ۳ واحد. ۰ و السبط : 

الشجر. و السبط: الذین من شجرة واحدة. و قال قتادة: الأسباط یوسف و 
ال ها ار 
عشر ذکر و هم: یوسف و یامین, و روبیل, و یهوذا, و شمعون, و لاوی» و 
دان, و قهاب, +1 »> و یشجر», و تفتالی, و جاذ, کر و خلاف بین 
اا ‏ ا ‏ لا 
پا ای ۱ و رصان ی اه 
فعل القبائح: لا صغیرها, و لا کبیرها, فلا یصح مع ذلک القول بنبوتهم. و لیس 
فی ظاهر القرآن آنهم کانوا بیاء و قوله تعالی: «و ما أنِلَ الی اتراهي و 
اسماعیل و5 اسْحاق 5 یِعَفَوبِ 5 الأْسباط » لا ِ علی ات کانوا انبیاء لأّن 
آلانزال مخوز | یکون علی بعضهم ممن کان نب نبیاء و لم یقع منه ما ذکرناه 
من الافعال القبيحة. و یحتمل آن یکون المراد انهم آمروا باتباعه. کما یقال: 
انزل اللّه الی مة النبی (ص) القرآن. کما قال: «و ما نز |لینا» و ان کان 


المنزل علی النبی (ص), لکن لما کانوا مأآمورین بما فیه آضیف بانه انزل 
ا تاج 


و معفی فولة؟ لا تفن تیم اه متفم» انا لا توف سعض الاتیاغ و کف 
ببعض, کما فعلت الیهود و النصاری. فکفرت الیهود بعیسی و محمد (ص) و 
کفرت النصاری بسلیمان و نبینا محمد صلی الله علیهما. 

و قوله تعالی: «و تن له مَسْلْمون » خاضعون بالطاعة. و قیل: مذعنون له 


(1) اف المخطوطه مالمطوعه کفا-هن مت روکد لت فی معفع بیان و 
2- دار المعارف المصرية قهاث- [.....] 

التبیان فی تفسیر القرآن, حُ ص. : 483 

بالعبودية و قیل مستسلمون ااموام: و نهیه اعتقادا و فعلا و قیل داخلون فی 
حکم الاسلام الذی هو دینه, کما قال: «انّ الدّین عنّد ال الاسلاغ» رن 
بین التفریق و الفرق ان التفریق جعل الشیء مفارقا لغیره, و الفرق نقیض 
۱۷ و الجمع جعل الشیء مع غيره, و الفرق جعل الشیء لا مع غیره و 
الفرق 0 هو البیان الذی یشهد ان ات لاحد. الشین ذوفن الاخون.ه 
فائدة الاية الامر بالایمان باللّه و الاقرار بالنبیین, و ما انزل الیهم اب 
لیتعبدوا به من الأحکام, ال کی قرو عم ها ختی للع 
من النبوة. 
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المعنی: ۰ص 1( 


اخیز الثم غعالی ان هلا الخقار ی امتها غلی.سو ها امین لوزن به 
فقد اهتدوا الی طریق الجنة. و الباء فی قوله «بمثل فا امتم»* تحتمل. تلاتم 
اشیاء: 

آولها- ان تکون زائدة و التقدیر, فان آمنوا مثل الذی آمنتم ی مثل ایمانکم 
کما قال: «گفی باللّه» و المعنی کفی اللّه. قال الشاعر: 

کفی الشیب و الاسلام للمرء ناهیاً «1» و الثانی ان یکون المعنی بمثل هذا 
و لا تفن رافدق. کانة قال: فان. آشها غلی هل ایمانکمة کما تقول . کتبت 
علی مثل ما کتبت, و بمثل ما کتبت کآنک تجعل المثال آلة یتوصل به الی 
العمل, و هذا آجود من الاول. 

و الثالث- آن تلغی مثل, کما آلفیت الکاف فی قوله: 


(1) اللسان (نهی) و صدره: 
سمية ودع ان تجهزت غادیا 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج1, ص. : 484 

«فَجَعلَُمْ کعضصف مأکول» «1» و هذا آضعف الوجوه لأنه اذا آمکن حمل 
کلام الله علی فائدة, فلا یجوز حمله علی الزيادة. و زيادة ۳ آضعف من 
زيادة الحرف, کزيادة ما و لا و ما آشبه ذلک. 

و روگ غن این عباش قال اتقولها فان آمفا نحل عا امنتم مه فانه 
لیس له مثل و لکن قولوا «فان آمنوا بالذی آمنتم به» و هذه 0 ة شاذة 
مخالفة لما آجمع علیه القراء. و متی صحت فالوجه فیها آن یکون آراد آن 
یفسر المعنی فکانه قال: لا نتاولوه علی الجعل لله عز و جل مثلا فانه 
شرک, لکن تأولوه علی ما یصح تأویله من غیر تمثیل للمعبود تعالی. و قال 
ابن عباس: ان الایمان هو العروة الوثقی و انه لا یقبل عمل الا به» و لا تحرم 
الجتة ۱ علی تز کم 

و قوله تعالی: 5 ن ولو » معناه ان اعرضوا عن الایمان و ججدوه و لم 
یعترفوا به «قَائّما ه هم فی شقاق» معناه انهم فی مفارقة. فی قول قتادة و 
الربیع, و قال آبن زید الشقاق هو المنازعة و المجادلة. قال الحسن: معناه 
التعادی و آصل الشقاق یحتمل ان یکون مأخوذاً من الشق, لأنه صار فی 
شق غیر شق صاحبه, للعداوة المباينة, و یحتمل آن یکون ماود من 
القشفه ار نم تخر عای.ها نسق. غلن صاحیض ع جوز ند. و فی الاية دلالة 
علن نبوه النبی (ص)؛ لان الله تعالی ,وعده ان ریکفیه من یعادیه من الیهود و 
التضاری الدین اون بعوله: «فتعیخفيکفم اللفه فکان الامر علی ما وعد 


به . 


اللغة: ۰ص ۱34 


و الكفاية و الوقاية و السلامة نظائر تقول کفی یکفی کفایة: |ذا قام بالأمر و 
اتف اکتا و اسکنی اشفا و تکفا و کمای هد اافر ای 
سا اه اضل الیات 
الكفاية, و هو بلوغ الغاية یقال یکفی و یجزی و یغقنی بمعنی ۳ 


(1) سورة الفیل: آية 5. 
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اشارة 
وه ام و ی امن ماه مه تفه له عا یرون (198) 

آبة بلا خلاف. 

قولم تعالی فصو اللب» فتاه قطرة الام. قی قول العست مفتانم و ان 

العالية, اد طم اد امه فال الفراء و این 

شرنعه. اللم فی الکان الدی هه التظمیر و فول: تصعه الله» ماخوخ مت 

الصبغ, لان بعض النصاری کانوا |ذا ولد لهم مولود عون فی:ماء طهور 

یچعلون ذلک تطه | له, و یسمونه العمودية: فق فقیل: صبعة الله ای تطهیر 

اللم. لا تظهیر کم بای | آضرعد, 

و هو قول الفراء: و قال قتادة: الیهود تصبغ آبناء‌ها یهوداً و النصاري تصبغ 

آبناء‌ها نصاری, فهذ] غیر المعنی الاول, و انما معناه: انهم یلقنون آولادهم 

اليهودية و النصرانية. فیصبغونهم بذلک لما یشربون قلوبهم منه. فقیل صبغة 

الله. التن اهر بها هوضیها بعین الشرنهد: ۱ صیعتکم: ور فال. الجانن:اشمی 

الدین صبغة لاأنه هیثة تظهر بالمشاهدة من آثر الطهارة و الصلاة و غير ذلک 

من الثار الچميلة التی هی کالصبفة و قال امیة: 

اه ان ای ال تا لسن 


اللغة: ص ۱۱5( 


کی ات ای سا باون بو ان و الصت مصدر صرفگ .وه 
الصباغة حرفة الصباغ, و الصبغ, و الصباغ: ما یصطبغ به فی الاطعمة. 
الأصیغ ای الا سا 


الاعراب: ص :۱۱5( 


و نصب «صبغة اللّه» فی الاية یحتمل او , 
احدهما- آن یکون مردودا علی «بل ملة ابراهیم» بدلا منه و تفسیرا له. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج1. ص: 486 

و الثانی- اتبعوا صبغة الله. و الاجود الاول. و کان یجوز الرفع بتقدیر هی 


المعنی: ۰ص :196 


هر صفتی قولمه خفن احفن مضالله ص فقو | لافظ لقظ الاتسفمام. مره 
قال الحسن و غیره. 

و قوله «و تَحْنْ له عایدُون» یجب آن نتبع صبغته لا ما صبغنا علیه الأباء و 
الأجداد. و قیل معناه «و تَجْنْ لَهْ عایدُون» فی اتباعنا ملة ابراهیم صبغة الله 
للاعتراف بالوجه الذی اتبعوه. 
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اشارة 


قل آ تحَاجُوتنا فی ال و هو 


له مُحْلْضُونَّ (139) 


4 عرو 


بنا و رَبکمٌ 5 ل[ 


المعنی: ۰ص :196 


آمر الله تعالی نبیه فی هذه الاية آن یقول لهولاء الکفار «ا بحَاجُوتنا فی 
و معناه: ۰ و تجادلوتا فیه و هو تعالی الذی خلقنا و آنعم 
و بالحق, انیم راسخون فی العلم. و فی الدین, لتقدم النبوة فیهم. و 
الکتاب, فهم آولی بآن یکون الرسول منهم. و قال قوم: بل قالوا: نحن آحق 
بالایمان, لأُنا لسنا من العرب الذین عبدوا الأْوثان, فبین الله تعالی 7 
1 فهو اعلم بتدبیرنا و تدبیرهم, و مصلحتنا و 
مصلحتهم. و انه لا حجة علینا فی اجرام «1» غیرنا و معاصیهم. و قال 
الخشه کاتت ساختيم ان لاهن اولی الا سک 


التبیان فی بر القران: 3 ص. : 487 

و قالوا: «تَخن نا اللّه و أَِباوْعُ» «1» و قالوا: «لن بَدَحْلَّ الْجتَّة الا من 
کان هودا آو تصاری » و قالوا «کوته| هوداً 1 تصاری توا » و غرضیم ِِ 
الاحتجاج بان الدین ینبغی ان یلتمس من جهتهم, و آن النبوة آولی آن تکون 
فیهم و ایس الافر علي فا نوا ان عالاه اعام خر حَبّتْ یَجْعَل رسالتَة» «2» و 
من الذی یقوم باعبائها, و بتحملها علی وجه یکون أصلح للخلق و اولی 
بتدبیرهم. 

و قوله: «لنا آغمالنا» معناه الانکار لاحتجاجهم بأعمالهم, لأنهم. مش رکون؛ و 
ای ی ها 
ا سحتق قی لک او اکل اخوه ععاه: لا یوْخذ بجرم غیره. 


اللغة: ۰ص 497 


و الاعمال و الافعال و الأحداث نظائر. و الاخلاص و الافراد و الاختصاص 
نظائر و ضد الخالص المشوب. 

و قوله: «و تحْنْ لد مُحْلَصَون » فیه احتجاج با المخلص ۳1 اولی بالحق من 
المشرک به. 0 الرد علیهم بما احتجوا به من عبادة العرب 
للأأوثان, بانه لا عیب علینا فی ذلک [ذا کنا مخلصين, کما لا عیب علیکم بفعل 
من عبد العجل من الاسلاف آذا اعتقدتم الانکار علیهم, نا تنم علی الاشراکی 
بالله بالتشبیه له, و الکفر آیاته. و قال ابن عباس: فقیو. ۶[ تحاخُوتنا » أُ 
تجادلوننا. ی متام | تخاصم‌نا: و به قال ابن زید. 

و معنی «فی الله» فی دین الله. و الالف صورتها الاستفهام. و معناه الانکار 
و یجوز فی «ا تحاجوننا» ثلائة اوجه من العربية: الاظهار, و الادغام, و 
الحذف. 

فالادغام تشدید النون, و الحذف تخفیف النون الواحدة. 

(1) سورة المائدة: اية 20 


(2) سورة الانعام: آية 124. 


قیله ای آشفره تفر هه ایهم ]سا 188 


ِ 


0 وا 
۱ سس ۲۱ ستت 


اصاست 


ک 


3 


م۷ 


ِ 
ِ 


‌ 
تب 
191 


و 


م۷ 


3 
ح 


۱ ۰ 


۷ 


۱ 


۳ 
73 


حتیت 
بعی)ه 


۷۱ 


. 


اس 


0 


1 


۱ 


آت 


۱ 
0 
1 


سس وا: 


۰۱ 


اس 


۱ 
7 
0 


بان 


3 
اححر 
ها ۱ 
۱ 

3 
3 


القراءخ: ««« .فص :۱۹۱8۵۰ 


قراً آهل الكوفة الا آبا بکر «آم تقولون» بالتاء. و وافقهم اين عامر و رویس. 
الباقون بالیاء 


المعنی: ۰ص :19( 


من قرأً بالیاء جعله متصلا بما قبله من الاستفهام کّنه قال: | تحاجوننا فی 
الله آم تقولون ان الا تییاء کانوا علی دینکم. و التقدیر بأی الحجتین متعلقون 
فی آمرنا: 

آب لتوحید, فنحن موحدون, آم باتباع دین الأنبیاء, فنحن لذلک متبعون. و من 
قراً بالیاء, فالوجه فیه انه عدل الی حجاج آخر عن الحجاج الاول. کانه قال: 
بل آ تقولون ان. الانیاء من قبل ان تنزل التوراة و الانجیل کانوا هودا ۳ 
نصاری. 

1 مس 
الحجة ۳0 یقول بابطال النظر المودی الی العغ رخ و قد انکر الطبری 
القراءة بالیاء, و قال هی شاذة لا تجوز القراءة بها و لیس الامر علی ما ظن 
تیا اشامن نی 2.1 5 

الاحتجاج علیهم فی قولهم: «لَن بوخ الَحتَة 1 مق کان همدا اف تضاری 6 
فقیل لهم: کیف ذلک, و الامر بخلافه من وجهین: 

آخدهما-ما اخیربیه نیینا علبه السلام مع‌ظهور الفقفز الدال علی صخقه. 

و الاخر ما فی التوراة و الانجیل من آنهم کانوا علی الحنيفية, لان عندهم 
اسم اليهودية یقع علی من تمسک بشريعة التوراة و النصرانية اسم لمن 
تمسک بشريعة التبیان فی تفسیر القرران 1 ص: 99 

الانجیل. و قد قال الله تعالی: «و ما انزلت ورام و الائجیل الا ین بعدو» 
«1» و قیل ایضا ان معناه التوبیخ لأهل الکتاب بادعائهم علیهم خلاف الاسلام 
بغیر حجة ولا برهان. ۱ 

و قوله: «] ایند سم اغلم آم الِلَذ» صور نه صوز ه الاستفهام و المراد به التوبیخ و 
مثله قوله: 1 ما حلفاً آم السَماء» <2 ». 


اللغة: ۰ ص :499 


و الأعلم و الاغرف و الادری بمعنی واحد. و الاظلم و آلاجور و الاعتن نظائر, 
فان فیل لم قال: ۳ انتمٌ اعاخ ِ »و قد کانو یعلمونه 9 2 
فوجه الکلام علی قوله دا ون قاله ایا یو لس انا کارا 
تحصدوته ول فا آن مراکم مزلم المرض علی ها عم انا 
آخید نت قما نقفه دای هع افرارخ‌سان الا اعلم مر و انه لا خفی, عازن 
شیء, لان ما دل علی انه اعلم هو الدال علی انه لا پیخفی علیه شیء, و هو 
انه عالم لنفسه و یعلم جمی المعلومات. 

و قوله تعالی: و من اظلم من کتَمّ, قیل فی (من) فی قوله: «من الله» 
تلائة اقوال: 

احدها- انها بمعنی ابتداء الغاية, لان له تعالی ابتداً الشهادة فی التوراة و 
الانجیل بصحة النبوة لمحمد صلی اللّه علیه و آله, و یکون ابتداء الشهادة 
بان الاساء کاصاعلی له نی شهاده من للع عت هم 

دای فتمها چن ناد الم 

والالت ها ام البلخیه آنه بمترلع من الم من بجر خلی, الفقیر 
الضعیف من السلطان الغنی القوی: آی فلا احد أظلم منه. و المعنی انه 
ت تا لا اعو. ااام شت الم ای عي دا مها خی با ات آاخیس 
للعباد. لیوقعهم فی الضلال و هو 


(1) سورة ال عمران. اية 65. 

(2) سورة النازعات: اية 27. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ص : 4090 

الغنی بنفسه الذی لا یجوز آن ۳ الختافنره المضار ال قاقم خفتزوت 

آسماوه, و هذا الذی ذکره یلزم الیهود و الجهال. کما حکی الله تعالی عنهم 

و-قالت الیتهد یذ الله. فعلوله غلت آیدیمم.ه لعنها بها قالوا و الشهاده 

التی کتموها قیل فیها قولان: 

اخدهفاه ال شحاهد و الرنیع و آنن ای مضه آنهم. فتضما التتفاده باتهم 

کانوا علی الاسلام. 

و النانی» قال الحشسن و قتادع و ابن خیده ااره الخبایی: آنهد کنشها 

الشهادة بالبشارة النی عندهم بالتبی (ص). فان قیل اذا کان الذی کتموه 

امر محمد صلی الله علیه و آله فکیف یتصل بما قبله: قیل قال الحسن: 

و ی ی 
و لم یک من المشرکین. و الاحتجاج علیهم « آئثم آَغلَمْ آم اللْف» 


علی وجه الالزام لهم بالجهالة کأنه قیل: |ذا زعمتم آن هوّلاء کانوا بهوداً او 
تصا: فد اقتر اسف ی عم فمو لاسکی آن تکونها اعلس فد 
الله تعالی, و هذا غاية الخزی لمن بلغه. 

و قوله تعالی: «و ها ال ۵ اتمه ی الستد 
آحهماه لسن الله. اه ی الشفاده التی لزفکم القیام با اه 
تعالی. 

التانی- آن یکون علی عمومه و المعنی: آنه لا یخقی علیه شیء من 
ی ی ی ی اه هار 
الحجة واحد. 


قوله تعالی: [سورة البقرة (2): آية 141] تنج ی 5 490 


اشارة 


یلک أَمَة و حلت لها ما بت و لک ما کم و لا مستلون عقّا کائوا 
یعملون (141) 
اية بلا خلاف. 


(1) سورة المائدة: آية 67. 


المعنی: .۰ ص :491 


قیل فی تکرار قوله تلک آمة قد خلت قولان: 

آحدهما- انه عنی بالأول: ابراهیم و من ذکر معه من بیع 

0 ۱ ۱ ۳ ۱۳| 
الاول, و کا نی فان من وکوع الاول بحسب ما اقتضاه الحال لم یکن ذلک 
معیباً عند آهل اللغة, و لا عند العقلاء, و الاعتراض علیهم بقوله «تلک آمة قد 
خلت» انه اذا لم تشکوا آن یکون فرضهم غیر فرض الامة التی قد خلت 
قاکم وا وا باه لا ور انب لها علیهو ار سم اکیز آنهم کانها 
لت ها کیت نا چاه ام ان ی ال کم اه خن ای یوار 
نت اه وت ای اه ی م انز ار ای ای هس ان وت دا 
شاء علی ما یعلم فی ذلک من وجوه الحکمة, و عموم المصلحة. و قیل: ان 
ذلک ورد مورد الوعظ لهم بانه: اذا کان لا يوخذ الانسان الا بعمله فینبغی ان 
تخنروا علی افسکم: .و تاوروا بفا بازمکمر .و لا لوا علی.فضائل الااء و 
الأْجداد فان ذلک لا بنفعکم |ذا خالفتم امر الله فیما آوجب علیکم. 

ور المتی له نلک امه فدتخلی کلی قرل خناوه ه الرسع ابزاهش علنه 
السلام و من ذکر معه. و علی قول الجبائی, و غیره: من سلف من آبائهم 
الس کات ی مهم النهوویهو النخر اند ی 
الجماعة التی توم جهة واحدة کأمة محمد (ص) التی توم العمل علی ما دعا 
الیه. و کذلک آمم سائر الأنبیاء (ص) و الخلاء الفراغ یقال: فرغ من عمله, و 
فرغ من مکانه. و انما قیل لما مضی خلا؛ لأنه خلا منه مکانه. و الکسب 
القعل الذی یج لفاعله نقعاً او یدفع به ضررآ. و انما قیل کسب السیتد, 
لأنه اجلب النفع عاجلا. 

و قوله: «و لا تُسئلونَ» معناه لا تطالبون. و السوال الطلب. و هو ایضاً 
الاضار الفی افتضام جا عنم من الکلام ای لا بعال لکم از قصتی آباء که 
انما یقال لکم لم عصیتم و لم ظلمتم. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج1. ص: 192 

تم الحخلد الاول هن التیان.و بلیه العجله الناتن.و آوله تون التتیاء 
من الّاس» ... (142) «1» 


ملاحظة: ۰ ص :492 


اعتمدنا- اکثر ما اعتمدنا- فی تصحیح هذا المجلد علی تفسیر مجمع البیان 
لان الطبرسی (رحمه الله) کثیر النقل عن التبیان و الله الملهم للصواب- 
المصححان-. 


1۲ کزرنا هدا الرفم ان الشتخ رقم آبه اشیم خست فراع آلضرین و 
راجعنا التفاسیر کلها فوجدناها مرتبة حسب القراءة الثانية فرجعنا بالثرقیم. 


المجلد الثانی 





[سورة البقرة ( 2 آية 142 ] فقو : 3 


سِیقولْ السْعهاء من النّاس ما ولمم عَن قبلنهم ای کائوا علَبها فُلْ له 
المشرق و فرب بهدی مَن بشاء اٍلی صراط مُسْتَقَیمٍ (142) 
آية واحدة بلا خلاف. 
ار الاه رای یه هسام اه معط فیط هد استا سر 
جمع سفیه, و هو و الجاهل و الغبی نظائر. , 
«ما ولاهم» معناه, آی شيء ولاهم. و معنی ولاهم صرفهم عنه, و مثله: قلبه 
عنه و فتله. «عن بلتم البی کائوا عَلنْها». و القبله: الجهة التی تستقبل فی 
الصااه مقناه المستا ود ااکفو و السفیه: العتقف الی‌ها تخیر له | 
نحف الیه, و هی صفة ذم فی الدین. و ضد السفه الحکمة. و اشتقاق لاهم 
من الولی. و هو حصول الثانی بعد الأول من غیر فصل. قالثانی یلی الاول, و 
الثالت یلی الثانی, و الرایع یلی الثالت ثم هکذا آیدا. و ولی عنه خلاف #لی 
اه ی ۱۱ 
کان الذی یلیه متوجهاً الیه فهو متول الیه و |ذا کان متوجهاً الی خلاف جهته, 
فهو متول عنه. 
و القبلة مثل الجلسة للحال التی یقابل لشیء غیره علیها کما أن الجلسة 
للتی یجلس علیها. فکان یقال:- فیما حکی- هو لی قبلة, و آنا له قبلة, ثم 
صار علماً علی الجهة التی تستقبل فی الصلاخ. 
4احلفوا فی الدین, غانها العسلمین: بالا ضراف من فبلة بیت السفس الی 
الکعبة علی ثلائة اقوال: 
الأول ] فقال اين عباس, و البراء بن عازب: هم البهود [الثانی ] قال الحسن: 
شش مر وا هس ان سس الله خی الله هو ال سا سول 
ی قالواه با شعمد (ص وفنت.عن قبله آباککن نم 
رکفت نا اس واه ای ی مراالت ال سدع آنفم 
المنافقون, قالوا ذلک استهزاء التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص : 4 
بااسام رو افو قف سبت عیمه السرف عن اما فقال نومه آنیم 
قالوا ذلک علی وجه الانکار للتسغ. و [الثانی] قال انن غتانین؛ ان قوما من 
الیهود قالوا با مجمد‌ها ولاک‌عن قبلک آلتی کنت علبیا. ار البها نتیعک و 
تذمن .۵ آز انوا نوک ف الالت انه فال دای عشر کها العرته لنو‌همها اد 
اما هم لیم 
۵ اما خرنمم الله غی اه النتی تما غلم الله صالی من کفیر العسلعه 
فی ذلک. 
و قیل انم فعل دلک لم قال تعالی هو ما جَّ ای کت تما 
تفلم من با سول شقن فلت علی هه چم کانوا که آمیدا آن 


یتوجهوا الی بیت المقدس لیتمیزوا من المشرکین الذین کانوا بحضرتهم 
بتوحهون الی الکعنق فلما انتقل رسهل الل (ضی) ال الخفند. کان. آلنمود 
الساورون ای هون الیست انس وا الی اه خی ۱ 
من هولاء کما ارید فی الاول ان یتمیزوا من اولتک و اختار ذلک البلخی و 
الحبانی و الرضانف در 

قفوله تعالی؛ «قل لله العشری وراللرت» هرفن الله فالن له (ض) 
ان یعول لهولاء النینکاوا انتمالهم غن بت الفقدس الی الکعیه: آلمشرق 
و المغرب ملک لله یتصرف فیهما کیف شاء علی ما تقتضیه حکمته. و 
و فف الایه لاله علی خوار اس اه عالی یمن عادی کانوا ع فان 
الی ایقاعها علي وچه آخر و هذا هو النسخ. 

و قوله: «لله المسرق و الْمَعْرِبٌُ» فیه دلالة علی آن من له المشرق و 
التغرت: قله التذییر فنهماد و من ولی: اشقاط قول من رعم: آن اارض 
النع ادلی بالعجه الیا. اما شدای الاسای و فد شرفها الله.و 
جوا فلا سم العوا شیاه فررالاه سای الاطن کلیا آلم ری 
منها ما یشاء فی کل زمان علی ما یعلمه من مصالح العباد. و قال ابن 
عباس.: و البر |ء بن عازب: انه کانت الصلاة 22 یت المقدس ال بعد مقدم 
النبی (ص) بسيعة عشر شهرآ. و قال انس بن مالک: انما کان ذلک تسعة 
آشهر آو عشرة آشهر. و قال معاذ بن جبل کان ثلائة عشر شهرآ. و قال 
التبیان في تفسیر القرآن, ج2, ص: 3 

فا مصلی الصا تجورفت الیخ دس ینف قووم آلتی (ا خ صان 
آلتی رصن ابعد قجومه المدیته شسته عشن سم اش وحهه الله الی الکسند: ۰ و 
لا خلاف ان التوجه الی بیت المقدس قبل النسخ کان فرضاً واجب. ثم 
اختلفوا فقال الربت: کان ذلک علی وجه التخییر, خیر اللّه نبیه بين آن بتوجه 
و قال اش عیرست انم ی خرها سم و هو الاقوی» 


یت ان و ظاهر ذلک انه 
معین: لته لاذلیل علی التبیره»علین انه لدتبت انه کان:جخیرا لما خزج من 

19 کما ان الغرض ان یصلی الصلاة فی الوقت ثم هو مخیر بین 

اواهه امتواه و آخره. 

و قوله: «بهّدی من پشاء الی صراط مقستقیم » معنا: . بهدیهم الی الدین 

التتشتفیم الذی بخونمم الب الخته فلدلی ما ضر‌اطا. ما قفق الظریی 

الی المقصد. 


قوله تعالی: [شورخ البغره (2): آیه 143] 
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اشارة 


القراءخ: و قرع 1 9 


قرأً ابن کثیر و نافع و ابن عامر و حفص عن عاصم «لرووف» علی وزن 
لرعوف. الباقون «لروف» علی وزن (فعل). 


المعنی: ند رن ۲ 9 


اغبر الله غعالن. اند عفل. اهة. تیه مجمد (ض) حسظا: آی. سماها بخلک: و 
حکم لها به. ار ما ۱ 
ماخوز من المکان الذی تعدل المسافة منه الی آطرافه. و قیل: بل آخذ 
الوسط من التوسط بین المقصر و المغالی, فالحق معه «1». و قال مقرج: 
ای تا و قال زهیر 

هم وسط یرضی الانام بحکمهم |ذا نزلت 2 اللیالی بمعظم <2» 

و روی عن النبی (ص) انه قال: ام وتظا عدلا. 

و هو قول مجاهد, و قتادة, و الربیع, و ابن عباس, و اکثر المفسرین. و قال 
صاحب العین: الوسط من الناس و غیرهم. و من کل شیء آعدله. و افضله 
و قیل الواسط و الوسط بمعنی واحد, کما قیل یابس و یبس بمعنی واحد. 
قال تعالی «فی ابر یتسأً» «3» و الوسط- بتسکین السین- الموضع. و 
الوسط- بالتحریک- ار 9 و پسمی واسط الرحل بین 
القادمة و الاخرة, ِِ واسطة القلادة. و اصل الباب الوسط: العدل. 

و قولهم فلان من آوسطهم نسبا: ای تکلله الشرف من نواحیه. 


الاعراب: ی رن 92 


و اللام الاولی فی قوله: «لِتکوئوا شهداء علن التّاس » لام 1 کأنه قال کی 
تکونوا, و آصلها لام الاضافة. و اللام فی قوله: «و ان کات لَکَبیرَة» لام 
و امه اس یا ای ی 


کقو له شا لین : 


ِِ« راجع الی الوسط ای الحق مع الوسط لانه لیس بالمقصر و لا 
(2) دیوانه 2 27 و روایته. 

لحی حلال یعصم الناس آمرهم اذا طرقت اماب بحعطم 

(3) سورة طه: اية 77. 

التبیان, فی تفسیر القرآن, 2 ص 2 7 

«ان الکافژون الا فی عْرُور » 1 و هی لام الابتداء آخرٍ ت الی الخبر فی 
باب (ان) خاصة. و اما اللام الثالثة فی قوله: «و ما کان ال لیضیع ایماتم» 
فلام الجحد, و آصلها لام الاضافة, و الفعل نضب: باضفار: (آن ,و لا مر 
بعدها (آن), لان التاویل: ما کان الله مضیعاً ایمانکم, فلما حمل معناه علی 
التًویل, حمل, لفظه ایضاً علی التًویل من غیر تصریح باظهار (ان). 





المعنی: ی 7 


فان قیل: بای شیء یشهدون علی الناس, قلنا فیه ثلاثة اقوال: آحدها- 
لیشهدوا علی الناس باعمالهم التی خالفوا فیها الحق فی الدنیا و فيٍ الاخرة 
کما قال: «و جیء بالتبیین و الشهداء» «<2» و قال «یوم یِفَومْ الأشهاد» 
«3» قال آبن زید: الاشهاد از ید الملائُكة, و الأنیاء و أمة محمد (ص) 1 
الجوارح. کما قال: «یوم تشهد علیهه هم و یدیم و أَرجْلهْم یما کائوا 
یعملون » <«4». 

الثانی- یشهدون الأنبیاء علی امهوخ المکذبین ۹۲ بلغوا. و جاز ذلک لاعلام 
النبی (ص) ایاهم بذلک. 

الثالت- «لِتکوئوا شهداء علی التّاس » آی حجة علیهم فیما یشهدون, ما آن 
النبی (ص) شهید بمعنی حجة فی کلما اخبر به. و النبی (ص) وحده کذلک. 
فأما الامة فجماعتها حجة دون کل واحد منها. ۰ و استدل البلخی. ۰ و الجبائی, و 
الرمانی, و آبن الاخشاد, و کثیر من الفقهاء, و غیرهم بهذه الایق کلف 1 
الاجماع حجة من حیث آن اللّه وصفهم بانمخ عدول, فاذا عدلهم الله تعالی؛ 
لم بجر آن تکون شهاد تهم مردود۵- و قد پینا فی ایا الفقه ۳۹ لا دلالة 
فیها علی ان الاجماع حجة- و جملته آن اللّه تعالی وصفهم بأنهم عدول, و 
بانهم شهداء و ذلک یقتضی ان یکون کل واحد عدلاء 


(1) سورة الملک: آية 20. 

(2) سورة الزمر: اية 69. [.....] 

(3) سورة الموّمن: اية 1د. 

(4) سورة النور: آية 24. 
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و شاهدا, لأّن شهداء جمع شهید, و قد علمنا آن کل واحد من هذه الامة 
لیسی,بقدم الضتقد, خلم,بعر آنریکون الفراد ها قانعم علی آن ات ان اربد 
ساحمم تخوس ار ما ام تک تم یل مفنو لا جوز 
حملها علی الجمیع. 

و آن خصو‌ها بالماشتن القفول: لا آن. تخصها بیاغ کل اه تفر 
0( به جماعتهم: و هم الاأئمة المعصومون من آل الرسول 
لیا وسای ا الوم من رمع ی ان سا ی 
فی» غذالتهم :وهی الکبائن.فاما الضغایر التین تفع عکفرم» فا تقدغ.فی 
الع الفه خلا شعی, آن تمتع هنیا وی حور غلنهم الصتائن لم,مکنا آن 
نحتح باجماعهم, لأأنه لا شیء آجمعوا علیه الا و یجوز آن یکون صغیرا فلا 
یقدح فی عدالتهم, و لا یجب الاقتداء بهم فیه لکونه قبیحا. و فی ذلک بطلان 


الاحتجاج باجماعهم. و کیف یجنبون الصغائر, و حال شهادتهم لیس باعظم 
من شهادة النبی (ص) و مع هذا یجوزون علیه الصفغاثئر فهلا جاز مثل ذلک 
علیهم. و لا تقدح فی عدالتهم- کما لم تقدح فی عدالة النبی (ص)؟ 

قوله: «و یکون الرَسُول عَلیْکمْ شهیدا». قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- علیکم شهیدا بما یکون من آعمالکم. و قیل: یکون حجة علیکم. 

و الثانی- یکون لکم شهیدا نانک قد صد قتم- بومر القیامة- فیما تشهدون به. 

و جعلوا (علی) بمعنی اللام کما قال: «ع ما دیح 1 الثضْب» «1» ای 
للنصب. و التشبیه فی قوله «و کذلک» وقع بما دل علیه الکلام فی الابة 
التی قبلها: و هی قوله «یهد ی من پشاء الی صراط مستقیم » فتقدیره 
آنعمنا علیکم بالعدالة کضا انعمتا علیکم بالهداية و العامل فی الکاف جعلنا, 
کنه قیل:_«من شا الی صراط مستقیم» فقد آنعمنا علیکم بذلک و جعلناکم 
امه وسطا فانعمنا کذلک الانعام. الا ان (جهایا) بل .له آنعمنا فی هذا 
الکلام, فلم نحتج الی حذفه معه فی قوله تعالی: «و ما جعلتا الَقبلَ الیّی 
کنت: علها »ای ما ضر فنا ی عم القبله. التی کنت: غلیها الا انعلم: , و حذف 
لدلالة 


(1) سورة المائدة: آية 4 
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الکلام علیه. و قوله «الا تلم » 1 فی معناه ثلاثة اقوال: 

اولها فا تام ای تنعل خزیا مور لسن و موی کما یقول الملک 

فعلنا و فتحنا بمعنی فعل آولیاونا و من ذلک قیل: فتح عمر السواد وجبا 

تا ی 

اشات( احصل الم سر ار فقل ی هه ال انعر ام فیل مور 

المعلوم لا پصح وصفه بانه عالم بوجوده. 

و الثالث- الا لتعاملکم معاملة المختبر الممتحن الذی کأنه لا یعلم آن العدل 

یوجب ذلک, من حیث لو عاملهم بما یعلم انه یکون منهم کان ظلماً لهم. و 

یظهر ذلک قول القائل لمن نکر آن تکون النار تحرق الحطب: فلیحضر النار 

و الحطب لنعلم ا تحرقه آم لا, علی جهة الانصاف فی الخطاب, لا علی جهة 

الشک:فی ااخراق. و هدا اج احتاره انن الاحشاه و الرماتی و کان حلی 
ین الحسین ألمرتضی الموسوی بقول فی مثل ذلک وجیاً بح ی 

قال: قوله لنعلم یقتضی حقيقة ان یعلم هو و غیره و لا یحصل علمه مع علم 

کشرم الا سعت حصول ارتاع اما ان حصوله فا عا یکمن هه عالی العاله 

وحده, فصح حینئذ ظاهر الاية, و هذا وجه رابعبو فیه قول خامس- و هو آن 

یعلموا انا نعلم, لأنه کان منهم من یعتقد آن اللّه لا بعلم الشیء حتي یکون 

علی آن قوله: «ِتَْم من بیغ اللسول» لا یدل علی حدوث العلم, لأنه کان 

قبل ذلک عالماً بان الاتباع سیوجد, او لا پوجد, فان وجد کان عالما بوجوده و 


ان لم یتجدد له صفة. و انما یتجدد المعلوم, لان العلم بان الشیء سیوجد 
علم بوجوده اذا وجد. 

و انما یتغیر علیه الاسم, و یجری ذلک مجری تغیر الاسم علی زمان بعینه, 
بان پوصف بائه غد قبل حصوله, فاذا حصل قیل انه الیوم, فاذا تقضی وصف 
بانه امس فتفیر علیه الاسم و المعلوم لم یتغیر. 

و قوله تعالی: «مِمَن یِنقلبٍ علی عقبیه» قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- ان قوماً ارتدوٌا عن الاسلام لما حولت القبلة جهلا منهم بما فیها من 
وجه الحکمة. التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص: 10 

و الاخر ان المراد به کل مقیم علی کفره, لان جهة الاستقامة اقبال و 
خلافها ادپار. لذلک وصف الکافر بانه آدبر و استکبر. و قال: «لا یَصّلاها الا 
الأْشمی اد کت 5 تولی» «1» ای عن الحق. 


و العقب موّخر القدم قال ثعلب: و نرد علی آعقابنا: آی نعقب بالشر بعد 
الخیر و کذلی رجع علی عقبیه. و سمیت العقوبة عقوبة لانها تتلو الذنب. و 
العقبة کرة بعد کرة فی الرکوب و المشی. و المعقبات: ملائكة اللیل تعاقب 
فلانکة: النهای. و غفقب آلانسان نسله.,و العقاب معروف و الععب: اصلت .فن 
العصاب و امتن, یعقب به الرماح. 

و التعقیب: الرجوع الی امر تریده. و منه قوله تعالی: «و لَمٌ بعوت 6 «2» و 
منه یقال عقب اللیل النهار یعقبه. و اعقب الرای خبرا. و اعقب عزه ذلا آی 
ایدل یه و. الغقید ظریق فی. الجیل:. عرة العقاب: الراية لشتجما بعقاب 
الطائر. و الیعقوب ذکر القبجح تشبه به الخیل فی السرعة. لا معقب لحکمه 
ای لا راد لقضائه. و المعقب: الذی یتبع الانسان فی طلب حق. و اصل 
الباب التلو. 


المعنی: ری( ۲۷۱ 


و الضمیز .قی قوله و آن کانت لکسق »سمل رجوقه الی اند اشیاء؛ 
ی ال ار او اتسوا ی لا اس ماه 
قتادة. و هو الاقوی, لان القوم ثقل علیهم التحویل لا نفس القبلة. ی 
قول ابن زید الصلاة و قوله: 

»2 »> قال الحسن: معناه ثقيلة یعنی التحويلة الی بیت المقدس, لان 
العرب لم نکن فبلة اجب نسم من الکفتق: و فنل عضاه عطیمد علی من لم 
بر مهن وود هه فاما الذین هدی اللّه, ۳ 


(1) سورة اللیل: اية 15- 16 ۱ 

(2) سورة النمل آية 10 و سوره القصص اية 31 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص. ۰ 1 

و قوله: «و ما کان اه لیْضَيعَ (یماتکَمٌ» قیل فی معناه اقوال: 

اولها- قال ابن عباس و قتادة و الربیع: لما حولت القبلة قال ناس: کیف 
باعمالنا التی کنا نعمل فی قبلتن,الاولی: و قیل: کیف من مات من |خواننا 
قبل ذلک, فانزل له (و ما کات للضع |یماتکم) 

النانیةمعام فال الحسن* و انه تما.< کر .ما علیهم من العشعت.فی ااتصویاه 
اتبعه بذکر ما لهم عنده من المثوبة و انه لا یضیع ما عملوه من الکلفة فیه. 
ان ال کیر بهیعفت قلی ما مه الخق مالرضا به 

الثالث- قال البلخی: انه لما ذکر انعامه علیهم بالتولية الی الکعبة ذکر سبپ 
ذلک الذی استحقوه به و هو ایمانهم بما عملوه آولا فقال: «و ما کان اه 
لضیع ایماتَک » الذی استحققتم به تبلیغ محبتکم فی التوجه الی الکعبة. 


الاضافت مور اضاغ .و ضاع الشی ۶ بو ضیا هر وضع تیار 
قال صاحب العین: ضيعة الرجل حرفته. یقال: ما ضیعتک ای ما حرفتک, هذا 
فی الضیاع و ضاع عمل فلان ضيعة, و ضیاعا. و ترکهم بضيعة و مضيعة. و 
الضيعة و الضیاع معروف و اصل الضیاع الهلاک. 

و قوله: (اِنّ اللة باللّاس لرَوّف رَحیمٌ) ان قیل: ما الذی اقتضی ذکر هذه 
الصفة, قلنا الرووف بعباده الرحیم بهم لا یضیع عنده عمل عامل منهم, فدل 
بالرآفة و الرحمة علی التوفیر علیهم فیما استحقوه دون التضیع لشیء منه. 
و انضا قدمت. الرافة علی الرحفه: لان الراقة اشد مبالعة من الرحمة لیجری 
علی طريقة التقدیم- بما هو اعرف- را ۱ 
دون مه ایکون مخموع زآی: تعریفا آراخمنهر له اشوخ کل جاح عم آلاکر 
کما هو فی الرحمن الرحیم فرء‌وف علی وزن فعول, لغة اهل الحجاز. علی 
وزن فعل, لفغة غیرهم قال الانصاری «1»: 


التبیان فی : ره القرآن, ۳9 > 1 
نطیع تبینا لنطیع را هو الرحمن کان بنا رءوفا «1» 
و فال حریز: تس یت کفعل الوالد الرژوف الرحیم. و الرأَفة: 


المعنی: 12 


و استدل من قال الصلاة: الایمان بهذه الاية, فقالوا: سمی اللّه الصلوة 
ایمانا- علی تاویل آبن عباس.: و قتادة. و السدی و الربیع و داود بن آبی 
عاصم و ابن زید و سعید بن المنذر و عمرو بن عبید و واصل و جمیع 
المعتزلة. و من خالفهم من المرجثة لا یسلم هذا التأویل و یقول: الایمان 
علی ظاهره و هو التصدیق و لا پنزل ذلک بقول من لیس قوله حجة. لأنهم 
لیسوا جمیع المفسرین بل بعضهم و لا یکون ذلک حجة. 

و استدل الجبائی بهذه الایق علی ان الشاهد هو الحاضر دون من مات؛ بان 
قال: لو کان الرسول شاهداً علي من مضی قبله و من یأْتی بعده و من هو 
حاضر معه لم, یکن لقوله (و یَکُونَ الرْسُولْ عَلَیْکم شهیدا) معنی. و یوّکد 
دلک: قوله (و کنت علیهم شهندا ما وف ث فیهمٌ) «2» و قال غیره: قد یجوز 
و و و هذه الایة فیها 
دلالة علی جواز النسخ قي الشريعة بل علی وقوعه, لأنه قال (و ما جََلتا 
بل ای کنّت عَلیها) فأخبر ان الجاعل لتلک القبلة کان هو تعالی, و انه 
هو الذی نقله عنها و ذلک هو النسخ, فان قیل: کیف آضاف الایمان الی 
الاحیاع و هم نها قالها کنف یمن مضیرهن وان قاتا بجید رلک ی 
التفلیب, لان من عادتهم ان یغلبوا المخاطب علی الغائب کما خلیون 
المذکر علی الموّنث تنبیهاً علی الأکمل, فیقولون: فعلنا بکما و بلغناکما, 
ان کان آحدهما حاضرا و الاخر غائبا: ۳ 09 
ضلی اللف.و اله الشی فمن مضی هن اخوانهم فلم. نوا انهم کانوا علی 
حق فی صلاتهم الی بیت المقدس؟ قیل فی ذلک: کیف اخواننا لو آدرکوا 
ال ات امم ها سس وا ام کین ال ها 
بما فیه الرد علی المخالفین المنافقین. 


(1) اللسان «رآف» و روایته «و نطیع» بدل «لنطیع» فی المطبوعة 
«روف » بدل «رقوفا». 

(2) سورة المائدة: آية 120. 

التبیان فی تفسیر القرآن. ج2. ص: 13 


قوله تفالی: [تورخ البقره [2): آرد 


القراءخ: ی طرع 2 1۵ 


قراً ابن عامر, و حمزه» و الکسائی, و ابو جعفر, و روج «عما تعملون» 
بالتاء. الباقون بالیاء. 


النزول: تیک ۳ 13 


و قال قوم ان هذه الایة نزلت قبل التی تقدمتها: و هی قوله: (سَیِفُول 
انسیا 


المعنی: ری 3 


ان قیل لم قلب النبی (ص) وجهه فی السماء, قلنا عنه جوابان: ۱ 
اخدهماه انه کان ود بالتخویل عقوم بت المفوشترو کان فعل دلی. اتسار 
و توقعاً لما وعد به. 

و التانی- انه کان یحبه محبة الطباع, و لم نکن تدظو به احن: آذر که. فیه؛ آلان 
الاساء لا تون الا نها انن امض فیه انا کین المضاحت ,لاف ها الوم 
۰ فی ردهم تنفر عن قبول قولهم. و هذا الجواب یروی عن ابن عباس, 
و د۵. 

ی( 

آولها- قال مجاهد: انه آحب ذلک, لأنها کانت قبلة ابراهیم- حکاه الزجاج- انها 
آحب ذلک استدعاء العرب الی الایمان. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص. : 14 


و گوند! (قذر تری] فالزویه: هی ادراک الشیء من الوچه الذی بتبینِ بالبصر. 

و 7 ترزضاها) تحبها. و الرضاء ضد السخط: ی التواب 

و السخط ارادة الانتقام. و قوله: (شَطر العسجد) ای نجوه, و تلقاه بلا 
خلاف بین اهل اللغة. و علیه المفسرون کابن عباس, و مجاهد, و ای 
العالية, و قتادة, و الرییعه" و ابن زید» و غیرهم. قال الشاعر: 

و قد اظلکم من شطر ثغرکم هول له ظلم یغشاکم قطعا 

ای من نحو ثغرکم و انشد ابن عبيدة الهذلی «1 »: 

ان العسیر بها داء مخامرها فشطرها نظر العینین محسور «<2» 

و قال آبن احمر <«3»: 

تعدو بنا شطر جمع و هی عاقدة قد کارپ العقد من ایفادها الحقبا «» 

و قال الجبائی: اراد بالشطر النصف, کأنه قال: وجهک نصف المسجد, لأن 
شطر الشیء: نصفه, فآمره ان یولی وجهه نحو نصف المسجد حتی یکون 
مقابل الکعبة, و هذا فاسد, لاأنه خلاف آقوال المفسرین, و لان اللفظ اذا 
کان مشتر کا بین النصف: مسبت نوفیا سمل عای احوها الا بدلیل. 
و علی ما قلناه اجماع المفسرین, قال الزجاج: یقال: هولاء القوم شاطرونا 
دورهم, تتصل بدورنا کما 


(1) هو قیس بن العیزارة الهذلی. و العیزارة امه و اسمه قیس بن خویلد 
بن : 

(2) دیوانه: 261 و التکامل لابن الأثیر 1: 12, 2: 3 و اللسان «شطر» فی 
المطبوعة «العشیر» بدل «العسیر» و «تخامرها» بدل «مخامرها» و 
«محشور | » بدا «محسور» 

(3) فی المطبوعة «الراحم» و هو تحریف. 

)4( سیر ابن, هشام 2: 119, و الروض الانف 2: 38 و الخزانة 3: 38, و 
مجاز القرآن لأبی عبیدة: 6۷0 فی المطبوعة «کادت # من العادها» 1 
«کارب العقد من ایفادها» و هو تحریف فاحش مقوله: جمع هی اسم مکان. 
و یسمی المزدلفة عاقدة قد عکف ذنبها بین فخذیها. کارب: آوشک؛ و کاد, و 
قارب, و دنا. اوفدت الناقة: اسرعت. الحقب: الحزام. 

التبیان فی تفسیر القران. 2 ص: 15 

یقال هوّلاء یناحوننا ی نحن نحوهم و هم نحونا. و قال 0 شطر 
کل شیء نصفه و شطره: یی نمی حلبا لک شطر 
ة شطا] 


۰ 
ای نصفه. و شطرت الشیء جعلته نصفین, و قد شطرت الشا راو 


هو ان یکون احد طستها اکثر من الاخر و ان حلبا جمیعاء و منزل شطر: ای 
مور فان علی هه ای روم طراغما اوهالفا رل قاط ره 
قد شطر شطورة, و شطورا و شطارة: و هو آعیا اهله خبنا, اصل. الا 
النصف. 


المعنی: ۱ 
و قال السدی المعنی بقوله (و ان الْذِین ویُوا الْکِتاب) هم البهود. و قال 


عیره. 

هم آحبار الیهود. و علماء النصاری غیر انهم جماعة قليلة یجوز علی مثلهم 
اظهار خلاف ما یبطنون, لان الجمع الکثیر لا یتاتی ذلک منهم لما یرجع الی 
آلعاده و انب ام ایهم اات ال اقی. و اتا بخ اعفاوعی یر 
القلیل و قد مضی فیما تقدم نظیر ذلک, و ان علی ما نذهب الیه فی 
الموافای لا بعکم شتسه ای الا ان سکس رهم از وس 
وجوب المعرفة, فاذا حصلت المعرفة عند ذلک فلا یستحقون علیه الثواب 
لان النبی (ص) بمنع منه ان یکونوا مستحفین للثواب الدائم و یکفرون 
فسننن. الاب الدانم ملظ باطل. وی خلت ال ایام 
الاستحقاقین الدائمین و ذلک خلاف الاجماع. 

رهم ال تاهج فرح التوجه الی بت المتسنن قل لکد و رون غن 
این این انه فال: امل ماخ مت القران فیما د کر لناشان العیله. ال 
قتادة: 

نسخت هذه الاية ما قبلها. و قال جعفر بن مبشر هذا مما نسخ من السنة 
بالفرآن- و هذا هو الأقوی», لأنه لیس فی القرآن مما یدل عیلی تعبچه 
بالتوجه الی بیت المقدس. و من قال: انها نسخت قوله تعالی: (قأیتما لوا 
ف وحه اللم) .فلا له هدم لعس متسوکه بل .هی مضه بالتوافل فی 
حال السفر- فأما من قال: یجب علی الناس ان بتوجهوا الی المیزاب الذی 
طلف الکعبة و یقصدوه, فقوله باطل. لأْنه خلاف التبیان فی تفسیر القرآن, 
ج2, ص: 16 

ظاهر الظران قال این تست کلم وه مرهق فول سسمم | رورت 
هن اص ات العوی »ان لصتم اه ما کات اش رو 
یجوز. قال فاما ان پجب علی جمیع الخلق التوجه الیه. فهو خلاف الاجماع. 

و قوله: (حَیَْ ما کنتُمْ قولوا وْجُوهَکَمٌ َطرَخ) 

روی غن آپی جعفر و آیی عید ال (ع) ان ذلک فی الفرض. و قوله: (قأکتما 
لوا تم وج الله) فی النافلة. 

و روق.عن: این عناسن و این حففز مخمه‌ین علی» آنه آما حول الق الکسه 
اتی رجل من عبد الاشهل من الانصار و هم قیام یصلون الظهر و قد صلوا 
رکعتین نحو بیت المقدس, فقال: ان الله قد صرف رسوله نحو البیت 
الحرام. فصرفوا وجوههم نحو البیت الحرام فی بقية صلاتهم. 


الاعراب: ی ور اه[ 


و قوله: (و حَیْتٌ ما کنتَمْ) موضع کنتم جزم بالشرط, و تقدیره و حیث ما 
تکونوا,ء و الفاء جواب و لو لا (ما) لم یجز الجزاء (بحیت) لخروجها عن 
قظا ترها. بانه لا نستمم جها, و لان الاضافه نما الصله لتر‌ها. 3 لیست بضاه 
کصلة آخواتها. و الهاء فی قوله تعالی؛ 

(و 2 لعف غلی قول الجباتی یعود الی التحویل. و قال الحسن: هی 
ای وا 


و «الحق» وضع الشیء فی موضعه |ذا لم یکن فیه وجه من وجوه القبح. 
و الغفلة: هی السهو عن بعض الأْشیاء خاصة و |ذا کان السهو عاماً فهو فوق 
الغفلة و هو السهو العام, لأأن النائم لایقال: انه غفل عن الشیء الا مجاز. 


المعنی: رو قرع ۱ 


و قال عطا فی قوله تعالی: (قول وَجْهک شطر المسْچد الحرام) قال: 
الحرم التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 17 
کله مسجد. و هذا مثل قول آصحابنا آن الحرم قبلة من کان نائیا عن الحرم 
من آهل الأفاق. و اختلف الناس فی صلاة النبی (ص) الي بیت المقدس 
فقال قوم: کان بصلی بمکة الي الکعبة, فلما صار بالمدينة آمر بالتوجه الی 
یت العمدسن سبغة عشر شهرا نم آعید الی الکفبه:.و قال قوم: کان یضلی 
سکف الی یت التفوسی۱۱ آنه کان صععل الککته ه و سیما و لا یفن 
غیر المعان الذی یمکن هذا فیه. و قال قوم: بل کان یصلی بمكة, , و بعد 
قدومه المدینة سبعة عشر شهرآ الی بیت المقدس, و لم یکن علیه ان 
تجعل الکعتة رنه وشفاه تم آهره الله ما توخه الی. ااکعیه: 0 
غیر القبلة لشبهة دخلت علیه, ثم تبینه, فان کان الوقت باقیاً آعاد الصلاخ. 
ان خرج الوقت, فان کان صلی یمیناً و شمالاء لا اعاده علیه. و ان صلي 
الن استتبار ها اعاد مقیه خلاف ین 1 ذکرناه فی الخلاف 


قوله تفالی: [تورخ البقره [2): آرد 


الاعراب: ی 1 


اختلف النحویون فی آن جواب- لن- لم کان جواب (لو) فقال الأخفش, و 
من تبعه أجیبت بجواب- لو, لان الماضی ولیها کما یلی لو فاجیبت یجواب 
(لو) و دخلت کل واحدچ منهما علی صاحبتها قال الله تعالی: (و لین ارسَلنا 
ریحا فَرأقة متا لظلوا من بَعْدو یَکفْرُونَ) «1» فجری مجری و لو آرسلنا 
و قال (و لو أَهْمْ منوا و القَوّا لملُوَةٌ من عِلد اللْه) «2» علی جواب لثن. و 


قال سیبویه و جمیع اصحابه: ان معنی 
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(2) سورخ البقرة آية 103 [....] 

التبیلین فی تفسیر القرآن, ج 2 ص. : 186 

الا هن ند رون لین ,و سعنی, ان خر مصی وا قی: قیال 
الجماعه. و ان قالوا آن الخواتب. متفق لانهم ۷ بذفعون آن معنی (لتن) ما 
یل یا ری وه ععی ی ابا مت اس 
لامتناع غیره. کقولک لو آتیتنی لاکرمتک آأی لم تأتنی فلم آکرمک, فامتنع 
ارکرامء امتاع الیان. ومعتی (ن) و لتن) انما بفع‌یهسا السسء لوقوع 
غیره تففل آن ان اکرمک: فالا کرام عم بقيع الاتیان مه فا هم آن 
کل واحدة منهما علی موضعها, و انما لحق فی الجواب هذا التداخل, لدلاله 
الجزاء لدلالته علیه, تا ی 
پجیر آن تقول» ان انتی لم اسنی: و لا بجور.آن. تفول: ۳ 
حفوتکة, لان (ما) متفصلد (و لم) کخزء جنن, الفعل, آلا خر آنةریجور ان 
تقول: زیدا لم آضرب. و یجوز ید ما صریت. 

آتیتنی ما جفوتک. 


المعنی: ی رز و 


فان قیل: کیف قال (و ین نت الَذین أَوئْوا الکتاب یکُل آنة ما تبغوا قتلَتَکَ) 
و قد آمن منهم خلق؟ قلنا عن ذلک جوابان: 

احدسما- عال الخسن: ان المعنی آن جمیعهم لا بقمن: و هو افتبار الخائن. 
ون اتید ان ذلک مخصوص لمن کان معاندا من آهل الکتاب دون جمیعهم 
الذین وصفهم اللّه. فقال «یَغرفوتة کما غرفون آَبْناعَهْمٌ» اختاره البلخی و 
الزجاج. و هذه الّية دالة علی فساد قول من قال: لا پکون الوعید بشرط, و 
علی فاد قول من فال بالخوافاه, و ان من علم الله انه بو ( بستجق 
القای اضلا اه فالی‌ ای الوعیه قرط وف رگد نی تحص 
الشرط تحصل استحقاق العقاب, و فیها دلیل علی فساد قول من قال: ان 
وا ی ژن اللّه تعالی علم من حال الرسول 
آنه لا یتبع آهواءهم و مع هذا یوعده |ن اتبع آهواءهم. و فی الاية دلالة علی 
التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص : 19 

بطلان قول من قال؛ ان فی المقدور لطفاٌ لو فعل الم بالکافر لّمن لا 
محالة, من قبل آنه قیل فی قوله (و لَْْآّت اْذین آوئواالکنات یک آنة م 

توا قبلْتَک) قولان: 

احدهما- آن المعاند لا ینفعه الدلالة لأنه عارف و الآخر آنه لا لطف لهم 
فلسسه لس و علی القولین فیه‌دلاله علی.فساد خول اضحات الاظی: 
لان مخرجه مخرج التنصل من التخلیف عنهم ما یومنون عنده طوعا فلو 
قال قائل: و ما فی آن الاّية لا ینفعهم فی الایمان لطف ینفعهم فیه لکان لا 
بسقط سواله الا بآن یقال: لا لطف لهم کما لا آية تنفعهم و قوله: (و لین 
ابِفّت ت أَهُواءَم) قیل فی معناه نلانة آقوال: 


آحدهما- (یْن ابعت أَهواءَهم 2) فی المداراة لهم حرصا غل انوا( 
از من الطالفین] لتفسیمه اعلاهتا ابایه ام لا رون ),هدا قول. انس 
ی سای 


الثانی- الدلالة علی آن الوعید یجب باتباع آهوائهم فیما دعوا الیه من قبلتهم, 
۵ آنق: لا بمم .مه دلی .عم سای لأأنه ارتداد. و الخطاب للنبی (ص) و 
الهرادید کل من کان فک الضفد: کا.فال :ره اس کت اتشط ععلی) 
«1» و هذا قول الحسن, و الزجاج. 

الثالث- ان معناه الدلاله علی فساد مذاهبهم. و تبکيتهم بها. کما تقول: لثن 
قیل عنک آنه لخاسر ترید به التبکیت علی فساد رأیه, و التبعید من قبوله. 
و قولم (و ما آئت بتایع فبلَهُمْ) قیل في معناه آربعة اقوال: 

اولها- آنه لما قال: (و لین یت الذین أوئوا الَِتابِ بکُل آيةٍ ما تبقوا قبلتک و 
ما آت بتایع قلَهُعْ) علی وجه المقابلة کما تقول: ما هم بتارکی انکار الحق 


و ما آنت بتارک الاعتراف به, فیکون الذی جر الکلام التقابل للکلام الاول, و 
ذلک حسن من کلام البلغاء. 


(1) سورة الزمر: اية 65. 

التبیان فی تفسیر القرآن؛ 2 ص : 20 

الاسشه آن نکش الهراا ند سکن انتضلاحفم تاقاع فیانتم لاعتلاف 
وجهتهش. لان. التضاری بتوجفون الی. الفشرق:.و البهوة الی. بت المفدس, 
قبین الله عالی: آن.رضا الفریعین مخال. 

الالتء سکس ال اد خن جع هل لاهن شوه اد کانا ایا 
فن ذلک و ظنوا انم برجع الی الضلاه الی ,ثبت المقدس, و ماحواافی ذ کرخ. 
الرایعد انه تما کان النست -هجونا فیل ول هن الایق فانول لاه تعالن 
الاية, لیرتفع ذلک التجوز. 

و قوله: ا او اه تعض) قیل فی معناه قولان: 

احدهما- قال الحسن,؛ و آلسخق: و آتن زید» و الجبائي: ان لا یر انار 
کلهم یهودا, و لا الیهود کلهم یصیرون نصاری آبداء کما لا یتبع جمیعهم 
اللا تمه اس اسان ات 

و قال غیرهم: معناه اسقاط الاعتلال بأنه مخالفة لأهل الکتاب الذین ورئوا 
دی ناسا اللو سیم آناهم سم قکلها حای ان حالف م میم 
تلاتخضا رخا ان قالی چیه تاه للامخصااه فیعض الارخا: 

و قد بینا حد الظلم فیما تقدم, و اعترضنا قول من قال: هو الضرر و القبیح 
الذی یستحق به الدّم من حیث آن ذلک ینقض بفعل الساهی, و النائم, و 
الطفل, و المجنون- اذا کان بصفة الظلم- فانه یکون قبیحا 9 
ه تای صفت حالف ی ام کار الکام عت فو وخ او 
التکااففی ای افص فانه فا ان کدف شمسی ای کون فت! 
هداعا هل سار آن ینم نع ااخاام ؟ 

فان:قال* لان العقل اسان الالع: سح الضیت‌عن دلگ الا دس قلیا مت 
دک فی الطام اج 


قوله تعالی: [شورخ البقره (2): آبه 146] 


3 ون (146) 
1 تیان فی تفتشیر القر ان خ2, ض .21 


آية بلا خلاف 


المعنی: ی 1 2 


آخبر اللّه تعالی عن آهل الکتاب آنهم یعرفون النبی (ص) کما یعرفون 
آبنا‌هم, و آن جماعة منهم یکتمون الحق مع علمهم بأنه حق. و قیل فی 
الحق الذی کتموه قولان: 

آحدهما- قال مجاهد: کتموا شخفند | (ص) و نبوتنه. و هم یجدونه توا 
عندهم فی التوراة و الانجیل. 

و لاه فال السیعه مم ما آقر القبله: و فوله وم سامح 
أُ 

امرین. 


آحدهما- یعلمون صحة ما کتموه. و الثانی- یعلمون ما لمن دفع الحق من 
العقاب و الذم. 


و (الهاء) فی قوله: (یعر فونه) عائدهة- فی قول ابن عباس, و قتادة, و الربیع- 
علی آن آمر القبلة حق. و قال الزجاج هی عائدة علی آنهم یعرفون النبی 
(ص) و صحة آمره, و ثبوت نبوته, و انما قال: (و ان فریقا منهّم تشم لیکند ن 
الحَقَّ) و فی أوّل الاية قال: (یَعرِفُوتَةُ) علی العموم, لان آهل الکتاب منهم 
۳ 
و و ی ان ار 
و ام و اف ام مرت مها ای سین لهس مان فظلیه, 
ی ات سس اما 
فاعم و الفه ففی ان عال »لسع وهی التی نو با آلشیه من ی 
تا وه او 
ااتصا تا ام وا ی ی ای ره و 
نات بن آلحتاه ی هو وا و امه ال لسن هو تیا مها بر 
صحیح التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 22 
ایا ما ره ار ار اه رم سا 
فان قیل لم قال: 
«بقر فوتَة کما یرون ْناء هم » آتهم اناعهم فی الحفهم: ۵ ضرفون ان 
اه ی او و ها و ی 
المعرفة بالابن فی الحکم: و هی معرفة تمیزه بها من غیره, و بین المعرفة 
بالتبی. المبشر به. فی. الحقيفت. قوقم التشبیبه بین فعرفتین. احداهما اظهر 
من الاخری. 


قوله تفالی: [تورخ البقره (2): آرد 


اشارة 


الق من ریک قلا تکوتنّ من المْْترین (147) 
ابة بلا خلاف. 


الاعراب: ی ۱ 2 


فالحق ۷ مرتفع: با یه خبر ادا موف وقویر دای العق من زیت او هه 
الحق من ربک. و مثله مررت برجل کریم زید: ای هو زید, و لو نصب کان 
جاعافی العریته علی تقدیر اعلم الق من زک 


المعنی: ی 2۳ 


و قوله: «قلا تکُوتنَّ من الْمْمَترین» معناه من الشاکین ذهب الیه ابن زید, و 
آلرسمء ف فیر‌هما من. الیریر, ق الامتراء الاستخرای و فیل: ااستدرار, 
فکانه قال: فلا تکن من الشاکین فیما پلزمک استخراج الحق فیه. قال 
الاعشی: ۲ 

تد علی اسوق الممتری ن رکضا |ذا ما السراب ارجحن «1» 

ی تاکن نی‌نوورها سمل رها وف المتش کین ما ها 
کال ضاحب الفین : (لمری فسحی ضرع الناقه: تمر بها بند ی اکی: سک 
املع اه بالات مساو هی دنو مت ش.ه 
منه الامتر اء؛ 


(1) دیوانه: 23 رقم القصیدة: 2, و اللسان «رجحن» تدر- بضم الدال و 
تشدید الراء- تجری بسرعة. الممترین: الذین یغمزون خیلهم بساقهم. 
ارجحن السراب: ارتفع فی المطبوعة «و کفا» بدل «رکضا» و «السحاب» 
بدل «السراب». 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج2: ص. و 2 
و التماری, و المماراق, و المراء. و اضلن الباب الاستدرار. و یقال: بالشکر 
تمتری النعم ای تستدر. و قال الحسن, و الربیع. و الجبائی: معنی الایة «قلا 
9 من المَمَترین » فی الحق الذی تقدم اخبار اللّه به من ۲۳۳ القبلة, 
عادس کته الوم وامتاغهمبمن الاعهاء علن ما فامت به الحد. و قال 
بعضهم: «قلا توت من المْمْترِین» في شیء یلزمک العلم به. و هو لاولی, 
لأْنه اعم؛ و الخطاب و ان کان متوجهاً الی النبی (ص! ,فالمراد به الامة کما 
قال تعالی: «یا ایا التبیةٌ |ذا طلفتمُ » «1» و قال: (یا ۳۹ التبیهٌ ای ال لا 
تطع الکافرین 5 المْنافقین) «2». و قال قوم: ان الخطاب له, لانه انما 
یجوز علیه ذلک لملازمته آمر اللّه. و لو لم یکن هناک آمر لم یصح آن یلازم. 
و النون الثقيلة یوکد بها الامر و النهی. و لا یوْکد بها الخبر, لما کان المخبر 
1 علی کون المخبر به, و لیس کذلک الأمر و النهی, و الاستخبار, لأْنه لا 
یدل علی کون المدلول علیه, فالزم الخبر لت کید بالقسم و ما یتبعه من 
جوابه, و اختصت هده الأشیاء بنون التأکید لیدل علی اختلاف المعنی فی 
الموکد. و لما کان الخبر صل الجمل آکد با بلغ التأکید و هو القسم. 


قوله تعالی: [شورخ البغره (2): آیة 148 ] 


هُو مُولیها قاستبُوا الحَبراتِ 
کل شمنء قدیژ (148) 


_ 


1 


ما تکُوئُو 


9 
۳ 


ِ‌ 


1 ۳0 
تِ بکم الله جمیعا 


ک 


القراءة: ی هون 2 2 


قراً ابن عامر و ابو بکر عن عاصم (مولاها). و روی ذلک عن این عباس و 
محمد بن علی, فجعلا الفعل واقعاً علیه. و المعنی واحد, کذا قال الفراء. 


(1) سورة الطلاق: آية 1 
(2) سورة الاحزاب ایة: 1. 


المعنی: تن 2۳۲ 


شوه : کل وجْهَةٌ هو مُوَلیها» 

آحدهما- قال مجاهد, و الربیع. و ابن زید, و ابن عباس, و السدی: آن لکل 
0 736 

التانی- قال الحسن:, ان لکل نبي وجهة واحدة: و هی الاسلام و آن اختلف 
الأحکام کما قال: «یِکل جعلنا مَکم شوعَة و مثهاجاٌ» ای فی شرائع الأنبیاء. 
الثالت- قال قتادة: هو صلاتهم الی بیت المقدس, و صلاتهم الی الکعبة. 
الرایه ان لکل. قوم من المسلمین وجهة, من کان منهم وراء الکعية و 
قدامها او عن یمینها او عن شمالها, و هو الذی اختاره الجبائی. و الوجهة 
قیل فیه قولان: 

آحدهما- انه قبلة. ذهب الیه مجاهد, و ابن زید. الثانی قال الحسن: هو ما 
تشیرعه آللی امه رن انساا 

و فی (جهة) ثلاث لفات: وجهة, وجهة, و وجه. و انما آتم لأنه اسم لم یجیء 
علی الفعل. و من قال: جهة. قال المبرد: جاء به علی قولهم وجهنی, و 
وجهبه. 

و معنی ولیها» 

مستقبلها- فی قول مجاهد و غیره. کأنه قال: مول الیها, لان ولی الیه نقیض 
ولی عنه. کقولک: انصرف الیه, و انصرف عنه. و قوله «هو» عائد- علی 
قول اکثر المفسرین- الی کل. و قال قوم یعود علی اسم اللّه حکاهما 
الزجاج. 

ولعبرات» ۲ 

هی الطاعات لله- علی قول ابن زید و غیره- و قوله أتِ بکُمْ لد جمیعا» 
یعنی یوم القیامة- من حیث ما متم من بلاد الله- و هو قول السدی, و الربیع 
و قد روی لِکل ومُهَةُ» 

منضاف, غیر منون- و ذلک لا یجوز, لأنه یکون الکلام ناقصا, لا معنی له و لا 
فائدة فیه. و قولهاسْتَبفوا» 

یحتمل معنیین: 

آحدهما- بادر وا الی ما آمرتم به مبادرة من یطلب السبق الیه. 

الثانی- قال الربیع: سارعوا الی الخیرات. و هو الاولی, لانه اعم. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 25 


و الاستباق, و الابتدار, و الاسراع نظائر. قال صاحب العین: السبق: القدمة 
ای سبق الناس الیه. و السبق الخطر الذی یوضع بین اهل السباق. و جمعه 
اا ا اا ام ضا امس ال 
الباب السبق: التقدم فی الامر. 


قوله تعالی : [سورة البقرة ( 2 آية 149 ] هه صن : و 2 


9 ّ 


و من حَیّثْ خحرَجت قول وجُهک شَطر الَمَسْجد الْحرام 5 و ان للحَو"ٌ من ریک و 
ما اللهٌ بغافل عَمّا تغعملون (149) 

آية بلا خلاف. ۳ ۹ ۳ 

قیل فی تکرار قوله ۵۰ جک ِِ القسْجد الحرام» قولان: 

الی الحال الثانية بعد الحال الاولی ۷ یقین. 

۵ لاس انم:سقدم لها باین بعدهه تضل .یور قاشیه: الاسم الا تکرره 
لتخبر عنه باخبار کثيرة کقولک: زید کریم, و زید عالم. و زید حلیم, و ما 
اشنه دای مها ندرج لتعلق الفایدة به و آن کانت فی نفسها معلومة عند 
السامع. و معني قوله «و اه حَوت» الدلالة علی روجوب المحافظة- من 
کت کان ها اه فیه‌ظاعه.: و معنی قوله «و ما ال یغافل عَقّا تعْمَلون» 
هاهنا التهدید کما یقول الملک لعبیده لیس یخفی علی ما آنتم فیه, و مثله 
قوله: هن ویک یالیژصاد » «1 ». و الوجه الجارحة ی و قد حده 
الضم, نها کالغاية تمامها الاضافة الی الففر: دون و لها 1 
الصلة, فجرت لذلک مجری قوله «من قبل و من بعد». «<2» 


(1) سورة الفجر آیة: 14 
(2) سورة الروم ایة: د. 


قوله تعالی: [شورخ البغره (2): آیه 150] 


اشارة 


و من یت حَرَجت ول وجهک شَطر المسْجد الحرا م و حث ما کتث ولو 
وُجُومَكمٌ شَطرَه بتلاً کون لاس یک حَچَهُ حَچَة الا الذین ظلمّوا مهم فلا 
تسده واتشویی و ای تعمیتی کلیکم و اعلکم 3۲ ون (150) 

اية بلا خلاف. 


المعنی: تو رم ۲ ۳ که 


قیل فی تکرار قوله: «و من حَیِثْ حَرَجّت » ثلائة اقوال: 

آحدها- لاختلاف المعنی و ان اتفق اللفظ لأن المراد بالأول: حیت 
خرجت منصرفاً عن التوجه الی بیت المقدس. «قوّل وک شا ات 
الخرام» و رید بالثانی آين کنت فی البلاد, فتوجه نحو المسجد الحرام 
فتمسفیلا کیت اظفر الحعیة اووجهها آاوفتها او شمالها. 

النانی- لاختلاف المواطن التی تحتاج الی هذا المعنی فیها. 

النالث- لأنه مواضع التأکید بالنسخ الذی نفلوا فیه من جهة الی چهة للتقریر 
و التثبیت. فان قیل هل فی قوله تعالی: «و حَیْتْ ما کثْمْ قَولوا وجْوهَكَمٌ 
سَطرَه » حذف منه (فی الصلاخ) آم هو مدلول علیه من غیر حذف ؟ قیل: هو 
محذوف, لاأنه اجتر بدلالة الحال عن دلالة الکلام. و لو لم یکن هناک حال 
دالة لم یکن بد من ۱ هذا المحذوف ]ذا ارید. به الافهام لهذا المعنی فآّما 
و ی ترا «ِتلا ون لا س علکم خََد» هاهنا 
احدهما- وتمدلوا ها کم هقی التوجه ال الکید فیکون لهم علیکم 
صقر بان ولا ای کت عون ام هن ند الان‌ها عذام ره التبیان فی 
تفسیر القرآن, ج2, ص: 27 

الثانی- لثلا یکون لأهل الکتاب علیکم حجة لو جاء علی خلاف ما تقدمت به 
البشارة فی الکتب السالقه من آن المومنین سیوجهون الی الکعبة. 

و موضع اللام من «لثلا» نصب و العامل فیه احد شیئین : : فولوا. و الاخر ما 
دخل الکلام من معنی عرفتکم ذلک. و هو قول الزجاج. 

و قوله: «الا الذین ظلمّوا مِنهّمٌ». قیل فیه اربعة اقوال: 

اجدها- آنه راستثناء منقطع, و «الا» بمنزلة (لکن) کقوله (ما هم به مِنْ 
الا اتباع الظٌ) «1» و قوله: ما له علوت الا التعدی, و الظلم. کانک قلت: ‏ " 
لکن یتعدی و یظلم, و تضع ذلک موضع الحق اللازم, فکذلک لکن الذین 
ظلموا منهم, فانهم یتعلقون بالشبهة, و یضعونها موضع الحجة. فلذلک حسن 
الاستنناء المنقطع قال النابغة: 

لا عیب فیهم غیر أَنْ سیوفهم بهنْ فلول من قراع الکتائب «2» 

جفل دلی عبهم علی طریی البلاعه و آن کان :منت کات بقول: ان 
کان فیهم عیب فهذا, و لیس هذا بعیب, فاذا لیس فیهم عیب, فکذا ان کان 
علی المومنین حجة, فللظالم فی احتجاجه, و لا حجة له, فلیس اذاً علیهم 


حجة. 
القول الثانی- ان تکون الحجة بمعنی المحاجة. و المجادلة, کأنه قال: لثلا 
یکون للناس علیکم حجاج الا الذین ظلموا منهم, فانهم یحاجوکم بالباطل. 


الثالث- ما قاله ابو عبيدة ان (الا) هاهنا بمعنی الواو کأنه قال: لثلا یکون 
للناس علیکم حجة و الذین ظلموا منهم. و ان ذکر ذلک الفراء. و المبرد قال 
الفراء: لا یجیء الا بمعنی الواو الا اذا تقدم استثناء کما قال الشاعر: 

ما بالمدينة دار غیر واحدة دار الخليفة الا دار مروان 


(1) سورة النساء ایة: 156. 
(2) اللسان «فلل» (و قرع). فلول السیف. کسر من حده. القرع: الضرب 
الشدید الکتائب جمع کتيبة و هی فرقة من الجیش المصفح. 
التبیان في وی القران؛ ج2؛ ص: 29 
و انشد الأخف ین 

و آری لها دارآ وت دان لم یدرس لها رسم 
1 رماداً هامدا دفعت عنه الریاح خوالد سُحم «1 » 
بعنی اری لها دار ودتمادا وه کانه فال فی. الببت الاو لها بالمدیته .داز ]لا 
دار الخليفة و دار مروان. و خالفه ابو العباس فلم یجز ان تکون (!لا) بمعنی 
الواو صلا. 
الرایع- قال قطرب: یجوز الاضمار علی معنی لثلا یکون للناس علیکم حجة 
الا علی الذین ظلموا. و موضع الذین عنده خفض علی هذا الوجه یجعله بدلا 
من الکاف کانه قیل فی التقدیر: لثلا یکون للناس علی آحد حجة الا الظالم. 
قال الرمانت: مهدا وخه بعید لا تفن ان:ساول. علیهر و لا علی الوخه الدی 
قاله ابو عبيدة و الاختیار القول الاول. 
و آثبتت (الیاء) فی قوله «و اخشونی» هاهنا, و حذفت فیما عداه, لاأنه 
الأصل, و علیه اجماع هاهنا. و اما الحذف فللاجتزاء بالکسرة من الیاء. 
و قوله: «و احشَوّنی» معناه و اخشوا بدلالة الکلام علیه فی الحال, و 
انما ذکرهم فقال «قلا تحْسَوَهم» لاأنه لما ذکرهم بالظلم. و الاستطالة 
بالخضه ود و المنازعة طیب بنفوس المومنین آی فلا تلتفتو| الی ما یکون 
منهم فان عاقبة السْوء علیهم. و قال قتادة, و الربیع: المعنی بالناس هاهنا 
آهل الکتاب. و قال غیرهما: هو علی و و هو الأقوی- و قال اين 
عباس, و الربیع, و قتادة: المعنی بقوله «الذین ظلَعوا» مشر کوا العرب. و 
قال قوم: هو علی العموم- و هو الاولی-. 
و قوله «لثلا» ترک الهمزة نافع. الباقون یهمزون. و یلین کل همزة مفتوحة 
قبلها کسرة. و الحجة هی الدلالة. و هی البرهان. 


قوله تفالی: [تورخ البقره (2): آرد 


اشارة 


1 ۳ ۳ ب‌ كِ سِ 
کُما آرسَلنا فیکم سول مِبْکمْ یلوا عَلیْکُمْ آیاتنا و بُرَکیکُم و بَُلَمُکمْ الکَتاب و 
الْحکمَة و بعَلَمکَم ما لَمْ تکوئوا تعْلَمُون (151) 


(1) اللسان (خلد) ذکر البیت الثانی فقط. 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 29 
ابة بلا خلاف. 


المعنی: یقن 


التشبیه بقوله (کما آرسلنا) یحتمل آمرتن 

آحدهما- ان النعمة فی آمر القبلة کالنعمة بالرسالة, لان اللّه لطف بعباده 

بقا ای ناسون اه 

التانی- الذکر الذی آمر الله به کالنعمة بالرسالة فیما ینبغی آن یکون علیه 
من المنزلة قي العظم و الاخلاص لّه, کعظم النعمة. و هو علی نحو قوله: 

اک اس الله الک دهم العف یل الحزاء العراع شمی الاول 

باتشم النانی ااحقایله: ۵ التشبیه اکل داح متقما بالاشر. 


الاعراب: یبن رن 2 29 


وا فیس کر رامع که له ارات فا وس 1 

تکون کافة قال الشاعر: 

علاقة آم الوّلید بعد ما آفنان رآسک کالثغام المخلس «2» «3» 

لژأنه لا یجوز کما زید یحسن الیک, فأحسن الی آبنائه. و العامل فی قوله 

(کما) یجوز آن یکون احد آمرین: 

آحدهما- الفعل الذی قبله: و هو قوله: (و لا نِعمتی علَیَکمْ) (کما یتنا 

فیک و القول الثانی- الفعل الذی بعده: و هو فاذکرونی (کما أ سنا و 
و 


(1) سورة القصص آیة: 77. 

(2) قائله المرار الاسدی, و فی التکملة المرار الفقعسی. 

(3) اللسان «علق» و «نغم» و «فنن» العلاقة: الحب. آفنان خصل الشعر. 
التغام شجر ابیض. المخلس: الذی بین السواد و البیاض: فکأنه یقول: آحب 
بعد الشیب. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 30 

احد قولی الفراء, و الزجاح و اختاره الجبائی. و الثانی قول مجاهد و 
آلکننین. و انم این بت راهن قولی الفراء, و الزجاح, و اختیار الزجاج. و 
قال الفراء: لاذ کرونی جوابان: آحدهما- (کماا): ه الاخر- اد کر که لانه لما کان 
فحب شام الذکر لد کرهم اه توخمتهم و لها شاف من عفر آشد- من 
هذا الوجه- الجواب, لأنه یجب للثانی فیه بوجوب الأول. 


المعنی: تون رز رات 


و فولهه( یم ) تاه باه کم لما تکوتوا به ار امن اامزطاعه الله و 
تباع مرضاته. و یحتمل آیضاً آن یکون المراد: بنسبکم الی آنکم آزکیاء 
شعادی لکم نی لنهرفکم لاس نهر 8 نها قال زالکیات و الحکْمة) 
لاختلاف الفائدة فی الصفتین و ان کانتا لموصوف واحد. کقولک +" هو العالم 
بالأمور القادر علیها. 

و یحتمل آن یکون آراد بالکتاب: القرآن, و بالحکمة: الوحی من السنة. 

و الکاف:فی فوله* (فیکم) خطات, لاعرب-علی فول جخمیع آهل التاویل. 

و قوله: (و یعلمکم) معناه ما لا سبیل لکم |لی علمه الا من جهة السمع, 
فذکرهم اللّه بالنعمة فیه. و یکون التعلیم لما علیه دلیل من جهة العقل تابعً 
و لا شتها ادا اوقم م‌فم الاظطفت. 

و سفن الانصسال ‏ هو التوعه بالرسالم و التخل آما لبود لین من قصده: 
لاله ی الرساله جماه مضمته یمن صل الب مهن قضد بالعخاطید. 

و التلاوة: ذکر الکلمة بعد الکلمة علی نظام متسق فی الرتبة. 

و التزکیة: النسبة الی الازدیاد من الأفعال الحسنة التی لیست بمشوبة. و 
بقال ایضا علمو‌معتی الفرنض لد ای بالا سدعاء البه و آلاخاف: ور 

و الحکمة: هی العلم الذی یمکن به الافعال المستقيمة. 

التبیان فی تفشیر القز ان ۳4 ص. : 31 


قوله تعفالی: [تورخ البقره (2): ار 


اشارة 


فا کتونی اد کم و انوا لی لا تمزون (152) 
ابة بلا خلاف. 


المعنی: ی ۲ 3 


الذٌکر المأمور به فی الأية, و الموعد به, قیل فیه أربعة آقوال: 
آحدهما- قال سعید بن جبیر «اذکرونی» بطاعتی «اذکرکم» برحمتی. 
الثانی- «اذکرونی» بالشکر (آذکرکم) بالثواب 

الثالث- (اذکرونی) بالدعاء (آذکرکم) بالاجابة. 

الز اب( ادگروتیابالفاء بالنعجه (اذکر کم) بالتاه بالطا خن 


و الذکر: حضور المعنی للنفس,: فقد یکون بالقلب. و قد یکون بالقول, و 
کلاهیا خر بم. لقفی. .انس جفم اک الافتعهال حعال: الذکر معد 
التشیان, و لیس دای بجع الا آن بکون الا ند تسیان: لان کل عن:حضره 
المعنی بالقول و العقد آو الحضور بالبال: ذاکر له, و آصله التنبیه علی 
الشیء. فمن ذکُر ناسیا, فقد نبّهه علیه. و (ذا ذکرناه نحن فقد نٌنا علیه. و 
الذکر تقیض الانی: رد اند دود لی) سا اي .شرف لک من اساحه.ه 
الجلال و الغرق بین: الا کرد و الخاطر. آن: الخاطر: عروز المعنی بالخلب: و 
الذکر قد یکون تا فت النلنع فقو یکفن اتقو 


الاعراب: رم خر و 


و قوله تعالی: (غ اشکروا لی) مغناه اشکزوا لین تععتین فحدف: لان حقيقة 
ااشکر هو ااتراف بالنعمه موب من القطیم .و خوله 1 رون 


فیه حذف: 


(1) سورة الزخرف آیة: 44. 
و تقدیره: و لا تکفروا نعمتی, لان الکفر هو ستر النعمة و جحدها. لا ستر 
المنعم. 


و قولهم حمدت زیدا, و ذممت عمرا, فلا حذف فیه و ان کنت انما تحمد من 
اجل الفعل الحسن, و تذم من اجل الفعل القبیح. کما آنه لیس فی قولک: 
زید متحرک حذف. ون ان ایا تعر کمن ار ابر 2 و لیس کل کلام 
دال علی معتی غیر. مد که .یکون قیه حذف. لان قولک رید ضارب دال علی 
مضروب. و لیس بمحذوف, و کذلک زید قاتل دال علی مقتول, و لیس 
بمحذوف, فالحمد للشیء دلالة علی انه محسن. و الذم له دلالة علی انه 
مسیء کقولک: نعم الرجل زید, و بس الرجل عمرو, و کذلک قولک: زید 
المحسن,؛ و عمرو المسیء , لیس فیه محذوف و بقال: 

شکرتک, و شکرت لک, و انما قیل شکرتک, لانه اوقع اسم المنعم موقع 
النعمة, فعدی الفعل بغیر واسطة و الأجود: شکرت لک النعمة, لأنه الأاصل 
فی الکلام, و الأکثر فی الاستعمال. قال الشاعر «1»: 

هم جمعوا بّسی و نعمی علیکم فهلا شکرت القوم اذ لم تقاتل <2» 

و مثل ذلک نصحتی, و نصحت لک. و انما حذف (الیاء) فی الفواصل, نها 
فی نية الوقف. فلذلک قال (و لا تکْفْرُون) بغیر (یاء) و هی فی ذلک 
کالقوافی التی یوقف علیها بغیر یاء کقول الاعشی: 

و من شانی کاشف وجهه |ذا ما انتسبت له آنکرن «3» 

نی انگرنب فحدت: الباع: 


(1) نسبه ابو حیان فی تفسیره 1: 447 لعمر بن لجا. [ ۳-۳ 

(2) معانی القران للفراء: 1: 92 یقول: لما ذا لم تشکر القوم الذین جمعوا 
لک النعیم و البس و انت لم تقاتل. 

(3) دیوانه: 19. رقم القصيدة 2 فی المطبوعة «بله» بدل «وجهه» و 
«ذکرت » بدل «انتسبت». 


البیان قن تفشیر القران» ج2,.ض* د3 


قوله تعالی: [شورخ البغره (2): آیة 153 ] 


و 


احدة بلا خلاف. 


اللغة و المعنی: توت رن 5 3 3 


الضیز و هنیس نصا خی الیه هن مور وه الصاتر ه الکاشفن 
نفسه عما تدعو الیه مما لا یجوز له. و هو صفة مدح. و وجه الاستعانة 
بالصیر آن فی توطین النفس علی الأمور تسهیلا لها و استشعار الصبر انم 
اتسار العف له م اب الع اوه ما کمن الط داهن 
الوعد, و الوعید, و الجته, و التار, و ما فیه من البیان الذی یوجب الهدی و 
بکست العیی ه کل ولک داع الی ظاه ال و زاجر عن معاصیه, فمن 
هاهنا کان فیه المعونة علی ما فیه المشقة من الطاعة. و أمّا الاستعانة 
فهن ریاد فف العوة من من پوند آنسحمل ماه رظل قلا میا نم ای 
فاذا استعان بزيادة قوة تاتی دلک, و کذلک ان ی تا رت 
الستت,و الالد, لأْنه بمنزلة الزيادة فی القوة. و قوله تعالی: (ان اللة مع 
الصانرین) آق عفهم بالوتة: و التضرم: کما تقول: ادا کان اه 
فلا تال مرن لفیت و‌قد کین (مع) کی الکلام علی:سعتی الاخعاع دی 
المکان. و حور یفتالی: 

و فی الابة دلالة علی آن الصلاة فیها لطف, لان اللّه تعالی ام بالاستعانة 
بها, و توضیحه قوله: (اٍنَّ الصّلاة تلهی عن الْفَحشاء و الْفْتَکَر) «1» و لو لا 
ها التص: جوا ان بکون. نی یر خلی. و الخ. ان علیه بالصیتر و5 
الصلاة. قیل فیه قولان: 

احدهماه ظاه اللم کانه قال انسعا هدا الضرب من الطاعه علی غررن 


۳ 
و الائیه‌قلی الکتاد قی سمل آالد لخد اند 


(1) سورة العنکبوت آیة: 45. 


الاعراب: ۰ص :241 


1 ربا آبها الرچل اقبل؛ ی عند جفرع 
النحویین- الا الأخفش, فانه یجعله صلة لأی و یرفعه بأنه خبر ابتداء محذوف, 
کأنه قیل: 

ناهن هم آلخین افتو الا آنه لا بظهر المخده‌قنمع امه و انا کماه:غلی 
ذلک لزوم البیان له, فقال: الصلة تلزم, و الصفة لا تلزم. قال الرمانی و 
الوجه عندی آن تگفن صفه پمتز له الصله فی, از وم ه انما لزمت ای هاها 
فی النداء, لان العرض بحرف التنبیه وقع فی موضع التنبیه, فلزم, فلا یجوز 
آن تقول: نعم الذین فی الدار, لان نعم |نما تعمل فی الجنس الذی یکره |ذا 
اضمر فسر بها. 


قوله تفالی: آشفرع التفرع ۲621 آرد 


اشارة 

و لا تقولوا لِمَن بُفْتلْ فی سییل ال آمواث بل یا و لک لا تسْعژون 
(154) 

اية بلا خلاف. 


المعنی: ۰ ص ‏ 34 


فان قیل: هل الشهداء آحیاء علی الحقيقة, آم معناه آنهم سیحیون و لیسوا 
آحیاء ؟ 

قلنا: الصحیح آنهم حیاء الی آن تقوم الساعة, ثم یحییهم اللّه فی الجنة, ۷ 
خلاف بین اهل العلم فیه الا قولا شاذا من بعض المتأخرین. و الأول قول 
الحسن, و مجاهد, و قتادة, و الخبانی: و. انن, الاخشادر و الرفانی: و خمنه 
المفسرین. و القول الثانی حکاه البلخی. 9 ان المشر کین کانوا یقولون: 
ان آصحاب محمد (ص) یقتلون نفوسهم فی الحرب لا لمعنی, فأنزل اللّه 
عالی, الایت. و اغلمهم انة لیین .لام علی: دا قالوه, و آنهم سیحیون یوم 
القيامة و یثابون. و لم یذکر ذلک غیره. و قیل: ای و بالضلالة بل 
هم آحیاء بالطاعة, و الهدی, کما قال: «اأ و من کان مَیناً قأعْبیْناة» «1» 


(1) سورة الانعام آیة: 122 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص : 35 

فحمل. الضاا لد موی و المدانة و قیل: معناه لیس هم آمواتاً بانقطاع 
الاک بل .هم اخاء بقاء الذکر عند اللّه, و ثبوت الأجر ِِ استدل ابو 
طلوه الجبائتی ی ا هم أحیاء فی الحقيقة بقوله: 5 لک لا تشغژون» 
فقال: لو کان المعنی سیحیون فی الأخرة, لم یقل للموّمنین المقرین 
بالبعت, و النشور «و لکن لا تسْعْرّون» لأنهم یعلمون ذلی, , و یشعرون به. 
فان قیل: و لم خَصٌّ الشهداء بأنهم احیاء و المقمنون کلهم فی البرزخ 
تا را را ۳ امه ق فد کون ی 
جهة التقدیم للبشارة بذکر حالهم فی البیان لما یختصون به من آنهم 
پرزقون, کما قال تعالی (نل اخیاء عِلد رربهم بر فون) <1 ». و انما قیل 
الحهادتصل الامه لانه‌طرسنن الی توات الله سالی. 


و الموت: نقص بنية الحياة. و الموت- عند من قال انه معنی عرضی- ینافی 
الحياة منافاة التعاقب. و من قال: لیس بمعنی قال: هو عبارة عن فساد بنية 
الحياة. 

فاما الحياة. فهی معنی بلا خلاف. 


الاعراب: و وی ۳ جر 3 


و قوله: (آمواث) رفع بانه خبر ابتداء محذوف؛ کنه قال: لا تقولوا هم 
اموات: و لا یجوز فیه النصب علی قولک: قلت خیرا, ان تخیر فی موضع 
المصدر کأنه قال: قلت قولا حسناً. فاما قوله «و یِفْولو طاعَة» «2» 
فیجوز فیه الرفع و النصب فی العربية: الرفع علی منا طاعة: و النصب علی 
نطیع طاعة و الفرق بین (بل) و (لکن) ان (لکن) نفی لأّحد الشیئین, و (ثبات 
للاخر, کقولک: ما قام زید لکن عمروء و لیس کذلک (بل), لانها للاضراب عن 
الاول. و الاثبات للثانی, و لذلک وقعت فی الایجاب کقولک: قام زید بل 
عمرو. فاما اذا قصد المتکلم. فانما هو لیدل 


(1) سورة ال عمران ایة: 169. 

(2) سوره النساء آیة؛ : 80 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2؛ ص. 7 0 

علی آن الثانی آحق بالأخبار عنه من الاول, کقولک: قام زید بل عمرو, کانه 
لم یعتد بقیام الأأول. 


و الشعور: هو ابتداء العلم بالشیء من جهة المشاعر, و هی الحواس, و 
لذلک لا یوصف تعالی بأنه شاعر, و لا آنه یشعر, و |نما یوصف بأنه عالم و 
یعلم. و قد قیل: ان الشعور ادراک ما دق للطف الحسن مأخوذ من الشعر 
لدقته, و منه شاعر, لاأنه پفطن من اقامة الوزن و حسن النظم بالطبع لما لا 
یفطن له غیره. 


المعنی: تون رن( 32 


فان قیل: هل کون عقولهم |ذا کانوا احیاء. و کیف یجوز آن یصل الیهم 
وابهم مع نقصان عقولهم؟ قیل الثواب لم یصل الیهم علی کنهه و انما بصل 
الیهم طرف منه. 
و متلهم فی ذلک مثل الثئم علی حال جمیلة فی روضة طيبة بصل البهم 
طیب ریحها و لذیذ نسیمها علی نحو ما جاء فی الحدیث من انه یفسح له مد 
بصره, و یقال له نم نومة العروس. و آما الذین قتلوا فی سبیل اللّه, فعلی 
ما دکرا من الاخصاص بالفضیاه. 
فان قیل: کی بخقر ان یکوتوا ایا نی خرن عم ی لاف ما کارت 
علیف ی الصا ۱ قیل ان الم اه بحل الب آلری وهی الحیةه وهی 
الانسان, دون الجثة- و الجثة کالجنة و اللباس لصيانة الأُرواح. و من زعم ان 
الانسان هذه الجملة المعروفة و جعل الجثة جزء منها فانه یقول: یلطف 
آجزاء من الانسان توصل الیه النعیم, و ان لم یکن الانسان بکماله علی نحو 
ماکان ال اس وت 


قوله تفالی: آشورع النقرع (۲)2 آرد 


اشارة 


و لنلولکمْ بشَیء من الْحَوّفِ و الجُوع و تفص من الأموالٍ و امس و 
7 تشر الصا بر نت 0155 
الخطاب بهذه الاية متوجه الی اصحاب النبی (ص)- علی قول عطاء. و 
الربیع التبیان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص. 9 
و آبی علی, و الرمانی, و لو قیل: آنه خطاب لجمیع الخلق, لکان آیضاً 
صحیحا, لان ذلک جاز فی جمیعهم. 


و الابتلاء فی الأأصل: الطلب لظهور ما عند القادر علی الأمر من خیر آو شر. 
و الابتلاء, و الاختبار, و الامتحان, بمعنی واحد, و الابتلاء بهذه الامور. المذکورة 
فی الاية ۱ فالخوف هو انزعاج النفس لما پتوقع من الضرر, و 
کان ذلک لقصد المشرکین لهم بالعداوة. و الجوع کان لفقرهم 0 
بالجهاد فی سبیل اللّه عن المعاش. و نقص الاموالي للانقطاع بالجهاد عن 
العمارة. و الأنفس بالقتل في الحرب مع رسول الله (ص). و الجوع ضد 
الشیع. یقال جاع یجوع جوعاء اه 0 و تجوع 
تجوعا. قال صاحب العین: الجوع اسم جامع للمخمصة, و المجاعة: عام فیه 
جوع. و النقص نقیض الزيادة. قال صاحب العین: 

النقص و فی الحظ. تقول نقص نقصاء, و انتقص انتقاصاء و تناقص 
تناقصاء و اتتنفض, استقاضا, 0 
یکون ۳ 8۳ اسماٌ کفولک: نقصانه کذا: ای قدر الذاهب. و نقص 
الشی», و نقصته, و دخل علیه نقص: فی عقله و دینه. و لا یقال: نقصان. و 
النقیصة: الوقیعة فی الناس. 

ی ی و تنقصه تنقصاً اذا ول کرصتد: ِِ 
رجل مال: آی ذو مال. و نال: ای ذو نوال. و تقول: تمول الرجل, و 1 
غیره. و اصل الباب المال المعروف. و الثمرة: افضل ما تحمله الشجرة. 


۱ 11 


المعنی: تون رن ۲ 37 


و وجه المصلحة فی ذلک هو ما فی ذلک من الأمور المزعجة الی الاستدلال 
و النظر.قی. الاولهالذالق علی المخقر و یعلم ایضا آنه لین .ما بضیت 
الانسان من شدة فی الدنیا ما پوجچب نقصان منزلته. ففی ذلک ضروب 
العبرة. فان قیل |ذا کان اللّه التبیان فی تفسیر القرآن, ج 2, ص: 38 
قد فعل الابتلاء بهذه الأأشیاء, و المشرکون آوقعوها بالمومنین ففی ذلک 
ایجاب فعل من فاعلین. قلنا: لا یجب ذلک, دا 
الدش بفعله الفقت کفن. لان غلیا ان فرضن. با فعله. الله .و تتخط ضما 
فعله المشرکون, و لیس یقدرون علی شیء مما ذکر فی الایة و لکنهم 
یقدرون علی التعریض له بما هو محرم علیهم. و قبیح منهم. 


الاعراب: نم ون و3 


و فتحت الواو فی لنبلونکم لامرین 

احدهما- لت ی نت اراء فن ماگ و خن آنه ی علن 
الفتحة, لأنها آخف اذ استحق البناء علی الحرکة کما استحق (یا) فی النداء 
حکم البناء علی الحرکة. 

الثانی- آنه فتح لالتقاء الساکنین اذ کان قبل معتلا لا بدخله الرفع 


المعنی: تقو زر فک 


و انما قال: «بشیء» من الخوف و لم یقل: بأشیاء لامرین: 

احدهما- لثلا توهم باشیاء من کل واحد, فیدل علی ضروب الخوف. و یکون 
الجمع کجمع الأجناس للاختلاف, فقدر: شی ۶ من کذا, و شی ۶ من کذا, و 
و المذکور عن المحذوف. 

فبالانی»دانه فستم الهاتد فی مضه الجفه هام الدهه فیه ک (من )1 

و الابتلاء بما ذکر لابد ان یکون فیه لطف فی الدین, و عوض فی مقابلته, و 
لا یحسن فعل ذلک لمجرد العوض- علی ما ذهب الیه قوم-. فان قیل: الابتلاء 
باز میاه و غیره من عبادات الشرع هل یجری مجری الالم- عند المصيبة ؟ 
قلنا: 


لا, بلا خلاف هاهنا, فانه لا بد ان یکون فیه لطف فی الدین فان «2» کان 


(1) فی المطبوعة «لنضربنکم» و هو غلط. 
(2) و الأاصح «و آن کان » بدل «فان کان » 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج2 ص. : 39 
خلاف فی الاألم, لأأن هذه طاعات یستحق بها الثواب. و بالاخلال بها- |ذا 
کات واه ی اافتا ی فا محر رت الم الیو ااصر واحت 
کوجوب العدل الذی لا پجوز علیه الانقلاب- فی الشرع- ٍذ الصبر حبس 
النفس عن القبیح من الأمر, و قد بینا فیما مضی ابتلاء اللّه تعالی العالم 
بالعواقب, فان المراد بذلک انه یعامل معاملة المبتلی, لأأن العدل لا بصح الا 
علی ذلک؛ لأنه لو آخذهم بما یعلم آنه یکون منهم, قل ان بفعامم: لکان 
ظلماً و جورآ, فبین اللّه بعد, آنه یعاملهم بالحق دون الظلم. 
و الوقوف علی قوله: «و بَسْر الصَایرِینَ» حسن, و قال بعضهم: لا پحسن. 
و ذلک غلط, من حیث کانت صفة مدح, و عامل الصفة فی المدح غیر عامل 
الموصوف, و انما وجب ذلک, لان.ضفه: ضابز ضفةه کضفقة تقی: کما قال اللّه 
تعالی: «اِنَ ال مع الصّابرین » «1». 

الخوع. الحاضه الی. ال اء وتف خرافیه قی. القفغ و الشفف ‏ قد 
بقال: 
خوع کاذب: اند شکنل بد الخاجة الی. القداء لین آلامور العارضة من غیر 
حقيقة. 
و قوله تعالی: «و بر الطّابرین» فالتبشیر فی الأصل هو الاخبار بما یستژ, 
آو نعمة, یتفیر له الشره, غیر انه کثر استعماله فیما یس و الصبر المحمود 
هو حبس النفس عما قبح من الأمر. 


قوله تعالی: [سورخ البغره (2): آیة 156] 


اشارة 


الذٍین ادا َصابتهم مُصیتَة قالوا اا له و زا یه راجفون (156) 
ان بلا خلاف. 


المعنی: ری زگ 
فی قوله: «اتّا له » اقرار لله بالعبودية «و ّا الیو راجعوت» فیه اقرار 


(1) سورة البقرة آیة: 153. 

التبیان فی تفسیر القران, ج2, ص: 40 

بالبعث و النشور, و آن مال الامر یصیر الیه, .و انما کانت هذه اللفظة تعزية 
عن المصيبة, لما فیها من الدلالة علی آن اللّه یجزها «1» آن کانت عدلا, ۰ و 
ینصف من فاعلها ان کانت ظلما. , و تقدیره «نا لله » تنیلیها لأمره و زضا 
ییون حقا زان راجعون »دبا نا زلن العول تضیر. 


و المصيبة هی المشقة الداخلة علی النفس, لما یلحقها من مضرة, و هی 
من الاصابة, لأٌنها بصیبها بالبلية. و معتی الرجوع الی اللّه: الرجوع الی 
انفراده بالحکم کما کان ول مرة لأنه قد ملک قوماً فی الدنیا شیئاً من 
الضر و الم لس کیت | شاکنه: ه برجعن ال مر الب ما کان انا ال ای 


8 لوغ هه عصیر الشیع آلی‌فا کان هم ادلی فا رجعت الذار. آلی 
فلان |ذا اشتراها مرة ثانية. و الرجوع و العود, و المصیر نظائر. 

و فی الاأية معنی الامر لأنها مدح عام, لکل من کان علی تلک الصفة بتلک 
الخصلة. و آجاز الکسائی و الفراء فی (انا للّه) الامالة, و لا یجوز ذلک فی 
کر اسم الا جیل فولک :تا ار یلا تعور امالتورو اقا جاز الامالتمع سم 
اللّه لکثرة الاستعمال حتی صارت بمنزلة الكلمة الواحدة, و انما لم یجز 
الامالة فی غیر دلک, لأن الحروف کلها و ما جری مجراها لا یجوز فیها الامالة 
هت (کی )۵ اکن ور ههاا وضا اشبه دک لژأن الحروف بمنزلة بعض الکلمة 
من عفت امتع قها التصریی الق بکنن.فی. الامماء «الافعال: 


قوله تعالی: [سورة البقرة (2 2 رد ۱157 2 ص : 40 


آولیک عأنهق صلواث من تیه و رم و ولیک هم الْغفتذون (157) 
ار بلا خلاف. 


۱ وااضم (یحز ها ول (بخرها 

التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص. : 41 

(آولئک) |شارة الی الصایرین الذین وصفهم اللّه فی الاية الاأولی. 

و قیل فی معنی الصلاة ثلائة أقوال: 

آحدها- انها الدعاء, کما قال الأعشی: 

و صلّی علی نها و ارتسم «1» 

اي دعا لیا 

۵ الناف- اقا متفه من الضاوی عکتها کب الرمن ام لاف نیت 
الصلاة- فی الشرع- بذلک, لرفع الصلوة فی الرکوع و السجود. الثالث- قال 
الژجاج: ان اصلها اللنیم.سن فولم رتشلی تارا حامید) «2» اي طزجها: و 
الصلاخ من أعظم ما یلزم من العبادف. و قال قوم: معنی الصلاة هاهنا: الثناء 
الجمیل. ۱ 

و قیل: برکات الدعاء. و الثناء یستحق دائما, ففیه معنی اللزوم. و کذلک 
الصاء بدها بهمره یهد مر قنه.معتی آللر وم,بو الفصلی هن الخیل اند 
یلزم آثر السابق. 

مس اس ات ای ین نان الاب وا ی 
العقاب و الرخهد. الاهام غلی الفاض.ه کل واحد نضام الی نعفة الم 
الاهتداء: 


الاصابة لطریق الحق و هو الاصابة للطریق المودی الی النعمة. 


قوله تعالی: [شورخ البغره (2): آیة 158 ] 


القراءخ: ۰ص 1(" 


قر | خرن وه الکسانی. (ه من جطهع) بالیاعر ه تشدید الظاغر و آلحاود و کون 
العین. الباقون بالتاء علی فعل ماض. 


(1) دیوانه: 35, رقم القصیدن: 4 و اللسان «صلا» و قد مر البیت فی 1: 
6- 193 

(2) سورة الغاشية آیة: 4. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 42 


الصفا- فی الأصل- الحجر الأملس مأخوذ من الصفغْ, قال المبرد: الصفا: 

کل حجر لا یخلط غیره. من طین او تراب یتصل به حتی یصیر منه. و انما 
اتتقافه رفن فا قداص و هو الصافی الذی لا یکدره شیء 
یشوبه. . و قیل واحد الصفا: صفاء. و قیل بل هو واحد یجمع اصفاء و صفی 

و آصله من الواوء, و لانی: فو لت فی تثنیته: ی ۱3/9 
الامالة. 

نی کی ااضصل هی السعاری ااصل ان مق الصا هیر < 
المروة: 

لغة في المرو. و قیل انه جمع مثل تمرة و تمر, قال ابو ذوّیب: 

حتی کانی للحوادث مروة «1» 

و المر و: نبت. و الاصل الصلابة. و النبت سمی بذلک لصلابة نوره. و الصفا و 
الغروه قها ااحنلان. الشعر: نان الحرم و ماس الشعایره کما فان اناد 
تعالی. 

و الشعاثر: المعالم للأعمال, فشعائر اللّه: معالم اللّه التی جعلها مواطن 
للعبادة, و هی آعلام متعبداته من موقف, اه خسن آو منحر, و هو مأخوذ 
من شعرت به . : آی علمت, و کل معلم لعبادة من دعاء, ۳ آو آداء 
فربضة, فهو مشعر لتلک العبادة, و واحد الشعائر شعیر ة؛ فشعائر اللّه اعلام 
متعبداته قال الکمیت بن زید. 

نقتلهم جیلا فجیلا نراهم شعاثئر قربان بهم نتقرب «2» 

لح فضد الیت. الغمل الهشرت عن ااحراهر و الطواف مب دی 
تطرافه هن آلسعی من اضما و العرهی .ه اشفا قه مت الضع الا هه | لخد 
علی وجه التکرار و التردد قال الشاعر «3»: 


(1) دیوانه 3. من قصيدة البارعة فی رثاء اولاده. و عجزه: 

بصفا المشرق کل یوم یقرع 

و یری «المشقر» و هو سوق الطاثف. المروة: الصخرة. و المشرق: 
ای ان ی 
فی مکان تمر بها الناس کثیراً و یقرعها واحد بعد الأخر. 

(2 اللسان سوه الماشیات 2۱ ۱ 

(3) هو المخبل السعدي, و هو مخضرم. 

التبیان فی تفسیر القران. ج2, ص: 43 

و اشهد من عوف حلولا کثيرة یحجون سب الزبرقان المزعفرا «1» 

یعنی یکثرون التردد الیه بسودد. و قال اخر: 


یحخْ مأمومة فی قعرها لجف «2» 
و آما العمرة فی الاأصل فهی الزيارة و هی هاهنا زيارة البیت بالعمل 
المشروع: 
من طواف الزيارة و الأحرام. و آخذت العمرة من العمارة لان الزائر للمکان 
پعمره بزیارته له, و قوله: «قلا جُناح عَلَیّه». 0 1 و 
آصله من جنح الیه جنوحا |ذا مال 0 قال صاحب العین: الاجناح: المیل. 
اجنحت هذا فاجتنح ای آملته فمال. و قوله: «و ان جَتخوا للسَّلّم قَاحتَخ خ لها» 
«3» آی مالوا الیک لصلح فمل الیهم. و جناحا الطائر: یداه, و بدا الانسان: 
جناحاه. و جناحا العسکر جانباه, و جناحا الوادی: مجریان عن یمینه و شماله. 
و جنحت الابل فی السیر |ذا آسرعت. . و انما قیل للاضلاع جوانح, لاعوجاجها. 
و جنحت السفينة |ذا مالت فی آحد شقیها. و کل مائل الی شیء فقد جنح 
الیه «و لا جُناح عََیِکُم» آی میل الی مأثم. و کل ناحیة: جناح, و مر جنح من 
الیل اخ اه ی ند 4 اصل النات المرل. 

و الطواف: الدور حول البیت. و منه الطائف: الدائثر باللیل. و الطائفة 
الجماعة كالحلقة الدائرة. و یطوف آصله بتطوف, فادغمت التاء فی الطاء, 
انها من مخرجها, و الطاء 


(1) البیان و التبین 3: 97 و اللسان (سبب) (حجج) (زبرق) حل بالمکان 
خلملا: ادا ترل الخعم. بیجن ترفن الاختلای: آلبه: (رست ِِِ 
الکیرقان ی ند ال اره مه حن سادات العرت: من ار نس امست 
قیل عمامة. المزعفر المصبوعغ بالزعفران. یقول یکثرون الذهاب الی ۳۹ 
الرحل الق یضت عصامتهه او اشتة.بالزعفران: 
و هذا هجاً له. 
(2) اللسان (حجح) (لجف) و عجزه: 
فاست الطبیب قذاها کالمغارید 
یحج: او کت اه : تشه قآ ال اس خی مها فی افضاها: 
: حفر. 

و فمیل. المغارید: صمغ معروف یوضع علی الجرح. 

بقول یری شجة في آم الرآس یخاف من رویتها و یجزع. فیصفر من هولها. 
(3) سورة الانفال آیة: 62. 
التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص : 44 
اقوی باکر متمایه افر نو الا و التطوع: ان الطاعة موافقة الارادة 
فی الفریضه و التاقلع: وتالتطعع التترز بالتافلد خاضهة: و اضلها الطوع الذی 
هو الانقیاد. 


المعنی: ۰ ص ۱-۹" 


و انما قال «فلا جناح علنو آن تطاف وتا »و هو طا عم من خیت. اند جواب 

لمن توهم آن فیه جناحا,ء لصنمین کانا علیه: آحدهما اساف, و الآخر نائلة, 
فی قول الشعبی, و کثیر من آهل العلم. و روی ذلک عن آبی جعفر و آبی 
و ار 
الأصنام علی حالها حول الکعبة و قال قوم: سبب ذلک ان اه الجاهلية 
کانوا یطوفون بینهما, فکره المسلمون ذلک خوفاً آن یکون من آفعال 
الجاهلية. فانزل الله تعالی الایة. و قال قوم عکس ذلک: 

آن آهل الجاهلية کانوا یکرهون السعی بینهما, فظن قوم آن فی الاسلام 
مثل ذلک؛ فأنزل اللّه تعالی الاية. و جملته آن فی الاية ردا علی جمیع من 
کرهه, لاختلاف آسبابه. و الطواف بينهما فرض عندنا فی الحج و العمرة. و 

به قال الحسن و عاثشة و غیرهما. و هو مذهب الشافعی, اب و قال 
آنس بن مالک» و روی عن ابن عباس: آنه تطوع و به قال ابو حنيفة. و 
اصحابه, و اختاره الجبائی. و عندنا ان من ترک الطواف بینهما متعمدا, فلا 
حج له حتی یعود فیسعی, و به قالت عاثشة, و الشافعی. و قال ابو حنيفة, و 
آصحابه, و النوری: ان عاد. فحسن, و الا جبره بدم, و قالٍ عطاء. و مجاهد 

۱ و قوله تعالی: «و من طَعّع خترآ» قبل فیه ثلائة 
اقوال: 

اولها «مَنٍْ تطوَع حَیْرآ» ای بالحج آو العمرة بعد الفريضة. الثانی- «و من 
تطوّع حَیُراً» آی بالطواف بهما عند من قال انه نفل. الثالت- «مَن تطعع 
۱۳ و هذا هو الأولی, لانه آعم. و فی الناس من قال: و هو 
الجبائی, و غیره: م‌ 

ان التقدیر فلا جناح علیه آلا یطوف بهما کما قال: «یبین ین ال کم آن تضلوا» 
ه.فعناه: الا تضلوا و کما قال: «ان ماه 22 ۳ «1». و معناه الا 
تقولوا. 


(1) سورة الاعراف ایة: 171. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 45 ۱ 
و قال اخرون: [ن ذلک لا یجوز و هو اختیار الرمانی. و هو الصحیح, لان 
الحذف یحتاج الی دلیل. و معنی القراءتینِ واحد لا یختلف. 

و وصف الله تعالی بأنه شاکر مجاز, لأأن الشاکر فی الأصل هو المظهر 
للاتعامر و الله: لا بلخعه. المنافع, و المضارد ععالن عن ذلکء و معناه هاهنا 
المجازی علی الطاعة بالثواب و خروح اللفظ مخرح التلفظ حاً علی 
الاحسان الیهم, کما قال «من دا الذی بُفَرضْ ال قرضا حسناً» «1» ۳ 


لا یستقرض من عوز, لکن تلطف فی الاستدعاء کأنه قال: من ذا الذی یعمل 
عمل المقرض, بان قدم فیأخذ آضعاف ما قدم فی وقت فقره و حاجته الی 
ذلک فکذلک, کأنه قال: «مَن تطَوّع خَیْراً قَانّ اللّة» یعامله معاملة الشاکر, 
بحسن المجازاة, و ایجاب المکافاة. و الفرق بین التطوع و الفرض آن 
الفرض یستحق بترکه ای ی رک وا 
و روی عن جعفر بن محمد: ان اد تزل .علی: الضفار و حواء علی المروة, 
قفی ارهنا سم المر اه 


قوله تعالی: [شورخ البغره (2): آیه 1۳59 ] 


نات و و الْفّدی من بعد ما باه لاس فی 
للاعئّون (159) 


المعنی: مد ظر 2 ۸5 


قیل فی المعنی بهذه الایة قولان: 
ا هیا ال اس اش ما هی لس خسن هم قاوویم السحی: 


(1) سورة البقرة آیة: 245. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ۰2 ص : 46 

و اختاره الجبائی, و آکثر ها 
الأشرف و کعب بن آسید. و ابن صوریا, و زید بن تابوه. و غیرهم من علماء 
النصاری الذین کتموا از محمد (ص)؛ و نبوته: و هم یجدونه فکوا فی 
الوزا و شا خهعا: 

ها یر یاهاون اک من مها اترال ا لصو عم اند 
یدخل فیه داوانکی و غیرهم, و پروی عن آبن عباس ان جماعة ,من الأنصار 
سالما تنرا من البهود عما فی. التوراق. فکتموهم ایام فانزل لاه عز وصل 
«نّ اذین بسنفون» اللیه ق انا تزل قیهم هدا الوعیم ان اللة عالی. علم 
مهم الکتمان:ه عضوم اابه بدلءعای آن کل فن کتم‌شنا حنزعاوم. الذین: 
و فعل مثل فعلهم فی عظم الجرم آو أعظم منه, فان الوعید یلزمه, و آما 
ما کان:دون دلک, فا بعلم باه بل فذلیل آخر. 

و قد روی عن الليی (س) آنه فال: خن ال مر تن اس نس الم 
و فا ار یات ای و تلا «ِّ الذِین یکمن 
ما أنرلَ اللْ» الاية, فهذا تغلیظ للحال فی کتمان علوم الدین. 

همان الشی اشفا ده مه الداعی الم اظهاره لانه زا تفال لمن اخفی. ها ۱ 
یدعوا الی اظهارو داع؛ کاتم. و الکتاب الذی عنی هاهنا قیل التوراة. و قیل 
کل کتاب آنزله اللّه. و هو آلیق بالعموم. و قال الزجاج: هو القرآن. و استدل 
وم ما ی و وب سل یر ال و وت آن اه ای که 
علی کتمان ما آنزله, و قد بینا فی اصول الفقه آنه لایمکن الاعتماد علیه, 
لأآن غاية ما فی ذلک وجوب الاظهار, و لیس |ذا وجب الاظهار وجب القبول, 
کها ان علی الشاهه الفا دعب اعامد الشماده مان لم بح علی العاکم 
قبول شهادته. حتی ینضم الیه ما یوجب الحکم بشهادته, و کذلک یجب علی 
ار رای حات و و لا یجب علی آحد وله ح,یقترن بهالمعجز 
الدال علی الصدق. و لذلک نظاثر ذکرناها علی آن اللّه تعالی بین 

قیر آلواعد بو انس فا لا ولاله فی لاه علی ما تم و آلیینات ‏ " 
المدی هن الم اسان فی تغشیز آلقز ان سررصی: 47 


مها تخوس شا کر ای تفا فلت اف او بالات 
الخحه لاله عیسو( ارو مادم ال فاسنه الوا الم هن 
الشرایع, فعلی هذا لا تکرار. 


قافن فی الاصل الاعاو علی ,وه الظره قال الشساخ 

ذعرت به القطا و نفیت عنه مقام الذئب کالرجل اللعین «1» 7 

ا اما اس ده فود ام ام مه اساسا 
العقوبة, فلا یجوز لهن ما لا بستحق العقوبة. و قول القائل: لعنه اللّه دعاء. 
کأنه قال: آبعده الله, فاذا لعن الله عبدا, فمعناه الاخبار بات انعدخ: من 


رحمنه. 


المعنی: قر 3 2 


و المعنی بقوله و (باعهم الانون) قبل فیه اریغة آفوال: 

اجدهاه قال فنادم: ب الرسعه و اشاره الجنانت. مالرمانی و یرهماء آنیم 
الملائکة ی و ده الستنع لقواج تعالی فی وعید الکفار (َولثّکَ 
۳ ال و الملایِکَةٍ و الّاس َجْمَعینَ) «2» فلعنة اللاعنین کلعنة 
الکافر 

0 سا ار 
لمعاصی بلی آدم. 

تال ماقرا اه کل مس ای لسن وال را هم اه 


1 قاله ابن مسعود: نه |ذا تلاعن الرجلان رجعت اللعنة علی المستحق 
لها فان لم.بتتحتها واحد منقم وجفت. علی آبهود الین کتمیا ها ال 
الله. فان قیل: 

کیف یجوز علی قول من قال: المراد به البهائم اللاعنون. و هل یجوز علی 
قیاس ذلک الذاهبون؟ 

قلنا لما ضیف الیها فعل ما بعقل عوملت معاملة ما یعقل کما قال تعالی (و 
السمس و الْقَمَر رهم لی ساجدین) 


(1) مر تخریجه فی 1: 343 من هذا الکتاب 
(2) سورة البقرة ایة: 161 
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«1» فان قیل: کیف یجوز اضافة اللعن الی ما لا یعقل من البهيمة و 
الجماد؟ 

قیل: لامرین آحدهما- لما فیه من الاّية التی تدعوا الی لعن من عمل 
بمعصية الله. 


و الثانی- آن تکون البهائم تقول علی جهة الالهام لما فیه من الاعتبار. 


قوله تعالی: [شورخ البغره (2): آیه ۲160 


_ 


1 3 لل- -ِ 
له و آنا الاب اللّحيمْ 


المعنی: ۰ص 418 


استثنی ال تعالی فی هذه الاية من جملة الذین یستحقون اللعنة من تأب: 
۵ اضاه: وتو الف | قب معقی ستوا» فقال اکن المفترن کضادم و 
ابن زید» و البلخی, و الجبائی, و الرمانی: انهم بینوأ ما کتموه من 0 
بالنبی (ص). و قال بعضهم: توا التوبة. و اصلاح السريرة بالاظهار لذلک. و 
اتما بط ضع التمیه الاصلاعه ه الببان لیر قمع اانمام بان التویه عماء سا 

من الکتمان یکفی فی ایجاب الثواب 
اه الا تیهمٌ) آقبل توبتهم. و الأصلٍ فی أتوب آفعل 
القنة لا آنه لا عضل 4 الاضافة دل علی ان معناه آقبل التوبة, و نما 
کان لفظه مشترکا بین فاعل التوبة, و القابل لها, للترغیب فی صفة التوبة 
از وصف بها القابل لهاء و هو اللّه و ذلک من |نعام علی عباده, لثلا یتوهم بما 
فیها من الدلالة علی مقارفة الذنب آن الوصف بها عیب, فلذلک جعلت فی 
آعلا صفات المدح, و التوبة هی الندم الذی یقع موقع التتصل من الشیء و 
ذلک بالتحسر کلف ۳ و العزم علی ترک معاودته ان آمکنت المعاودة. 
۵ آعت قفوم السعادده الی هقی الفیی مهد ارفمی, لاخداع الامد علی 
۳ العقاب عندها, و ما عداها فمختلف فیه, فان قیل: ما الفائدة فی 
هذا الاخبار, و قد 


(1) سورة یوسف آیة: 4. 
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علما اه العید عتی. اب نید اف شب الله غایه و فلا انا علن مفه فله 
فائدة واضحة: 

هو ان اسقاط العقاب عندها لیس بواجب عقلا, فاذا آخبر بذلک آفادنا ما 
زک امن سمش ال نی رل وه دی آنم لما عانت توید 
مقبولة و توبة غير مقبولة صحت الفائدة بالدلالة علی آن هذه التوبة مقبولة. 
و معنی قبول التوبة حصول الثواب علیها و اسقاط العقاب عندها. 
و 
اصلا. و قبول التوبة بمعنی اسقاط العقاب عندها, غیر واجب عندنا عقلا. 
اتها قلم دک نما و تفضلا, من اللّه تعالی علی ما وعد به بالاجماع علی 
ذلک. و قد شا قیفر الخمل فی ال صول نم لا وله عقایة ارم , و وصفه 
تفسمه بالرخیم غعست فولم (التاب ولاله علی ان اسفاظ العقاب ند آلتدد 
تفضل منه و رحمة من جهته. و من قال: ان الفعل الواجب نعمة |ذا کان 
منعماً بسیبه کالثواب, و العوض, فانه لما کان منعماً بالتکلیف و بالالام التی 
متحق ها الماک ۳ تقال فی التواب و لخوض آنه عصل و آن کا ۲ 


واجبین. فقوله باطل, لان دلک |تما قلنا فی الثواب للضرورة. و لیس هاهنا 
ضرورة تدعو الی ذلک. و اصلاح العمل هو اخلاصه له من قبیح يشوبه, و 
التبیین هق آلتعونض للعام الذی,یفکن تهضحه ]لمیر 


الاعراب: ۰ ص 49 


مصعنی اک الاختصاص 9 و ره وی ان ۳ الا 1 فقد 
اختصصت تن 1 لم یجی۶, و ذا قلت ما جاءنی الا زید» فقد اختصصت 
زیدا بأنه جاء, و |ذا قلت ما جاءنی زید الا راکباً فقد اختصصته بهذه الحال 
من ی و العدو, وه ادلی 


قوله تقفالی: [تورخ البقره (2): آره 


اشارة 


ان الذین کَقژوا و مائوا و هم کار آولیک عَلَیْهمٌ لته اللّه و المَلایْکَةٍ و التّاس 
اجمَعین (161) ۱ 
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آية بلا خلاف. 


المعنی: تو رز رای 


ان قیل: کیف یلعن الکافر کافراً مثله و هو الظاهر فی قوله (و التّاس 
أممَعینَ)؟ 

قیل عنه ثلائة آجوبة: 

آولها- آنه پلعنه الناس آجمعون پوم القيامة کما قال تعالي (تر وم القیاقة 
کف قصْکم یتقص و بلعن تقْْکم بقضا) «1» و هو قول آبی العالية. 
الثانی- قال السدی: ائة لا تعشع احد من لعن. الظالمين, فیوخل. فی: ذلک 
لعن الکافر لأنه ظالم. 

التالت». یراد به لعن: المومنین. خصو‌ضا, و لم یعتذ بغیرهم کما یقال: 
الموّمنون هم الناس, و هو قول قتادة و الربیع. هذاٍ اذاحمل. علی ان اللعن 
فی‌بدار الفتام ان من الفعلوم آن اهل مله لا بلفن ال عاتد: 


ی ناگ 


و حکی عن الجپین آنه قرً «و الملائکة» رفعاً و یکون ذلک علی حمله علی 
روت زر و و هذه قراءة شاذة لا بعول علیها لأنْ المعتمد ما علیه 
الجمهور. و لا یجوز رفع «آجمعین » وحده هاهنا لأن هذه اللفظة لا تکون الا 
تابعة, و لیس فی الکلام مظهر و لا مضمر تتبعه علی ذلک, و اتها الحفل 
علی المعنی بمنزلة اعادة معنی العامل الأْوْل, کأنک قلت: 

۵ راعتهم الما نکهه النانن. آخمعون. 


المعنی: تم رز رای 


و الکفر ما یستحق به العقاب الدائم عندناء و عند من خالفنا فی دوام عقاب 
فساق آهل الصلاة انه ما پستحق به العقاب الدائم الکثیر و یتعلق به آحکام 
مخصوصة, 


(1) سورة العنکبوت آیة: 25 
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و سواء کان الکفر فی تشبیه الله تعالی بخلقه آو فی تجریده فی آفعاله و 
آلرد کل الصا الله یه ه ال وسلم آو ها کان عم صته فی, فد 
و اللعنة: الابعاد من الرحمة علی ما بیناه مع ایجاب العقوبة, و یجری ذلک 
من الناس علی وجه الدعاء, و من اللّه علی وجه الحکم. و انما قال: (5 
مائوا و هُمْ کُفا) و کل کافر, فهو ملعون فی حال کفره و ان لم یکن ممن 
یوافی بالکفر للدلالة علی خلودهم فی النار [ذا ماتوا علی غیر توبة, و قد 
دل علی ذلک ما بینه فی الاية الثالثة, و انما اکد باجمعین لیرتفع الاحتمال, و 
الایهام قبل آن ینظر فی تحقیق الاستدلال, و لهذا لم یجز الأخفش رأیت آحد 
الرجلین کلیهما, و أجاز رأیتهما کلیهما,ء لأنک |ذا ذکرت الحکم مقرونا بالدلیل 
علیه. ازلت الايهام للفساد, و اذا ذکرته وحده فقد یتوهم علیک الفلط فی 
المقصد بقولک: آحد الرجلین, لما ذکرت التثنية و ذکرت آخدا کنسه بمت اد 
من ذکر الحکم. و الدلیل علیه فامّا ذکر التثنية فی رأیتهما. فبمنزلة ذکر 
الحکم وحده. و واحد الناس انسان فی فی المعنی, فأآما فی اللفظ فلا 
واحد له, و هو کنفر, و رهط مما یقال: انه اسم للجمع. 


قوله تعالی: [شورخ البغره (2): آید 


اشارة 


- 


خالدین فیها لابْحَمَّفْ عَلهْم الْعَذابٌ و لا هم ینْطَرُونَ (162) 
ابة بلا خلاف. 


المعنی: هر 


و الهاء فی قوله «فیها» عائدة علی اللعنة فی قول الزجاج. و قال ابو 
لالیة هی عاندة الي آنار. و معنی قوله(و لا هم طرون) علی قول آبب 
العالية رفع لايهام الاعتذار کما قال: (ع لا یوْدَنْ لَهْمٌ یِعْتَذژون) «1» لثْلا 
پتوهم آن التوبة و الانابة هناک تنفع. و الخلود فی اللعنة تحتمل. آمزین 
آحدهما- استحقاق اللعنة بمعنی آنها تحق علیهم ,ٍ ابدا. و الثانی- فی عاقبة 
اللعنة: و هی النار التی لا تفنی, و انما قال: (لا یِحففَ) 


(1) سورة المرسلات آپة: 36 
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مع آنهم مخلچون, لأن التخفیف قد یکون مع الخلود. بان یقل المعاون ما 
9 فاواد الله انیس آنه هم آلخاودر متفه التحفییت: 


الاعراب: و و 3 کل 


مان فضت علی الحال فن الا ن لخن کی یه که عم 
اافال ار مه اعامل قه الایشفزار فی. یم 


و الخلودر اللزوم آبدا, و البقاء: الوجود وقتین فصاعدا, و لذلک لم یجز فی 
1 و جاز باق. و لذلي یقال: اخلد الی قوله: آی لزم معنی ما 
نت به, و منه قوله تعالی (و لته أجْلد اٍلی 1 ض) «1» آی مال الیها میل 
اللازم لها, کأنه قبل الخلد فیها. 

۵ الفرق نین الخلود و الدوام آن آلدوام هه الوجود قی الاول: و لا یزال: 

و اذا قیل دام المطر, فهو علی المبالغة, و حقیقته لم یزل من وقت کذا الی 
وقت کذا, و الخلود هو اللزوم آبدا. و التخفیف: هو النقصان من المقدار 
الذی له اعتماد. و العذاب: 

الألم الذی له امتداد. و الانظار: الامهال قدر ما یقع النظر فی الخلاص. و 
اصل النظر الطلب. فالنظر بالعین: الطلب بالعین, و کذلک النظر بالقلب او 
بالید آو بغیرها من الحواس, و تقول آنظر الثوب آین هو. و الفرق بین 
العذاب و الایلام, آن الایلام قد یکون بجزء «» من الألم فی الوقت الواحد. 
۵ آلعذات. اه استتر از من الم فی اوعات: و فنه القدب. مر ازی قی 
الحلق «3». و العذبة, لاستمرارها بالح رکة «4». 


(1) سورة الاعراف آیة: 175 

(2) فی المطبوعة (محز) 

(3) و فی مجمع البیان (و منه العذاب لاستمراره بالحُلق) و الصحیح ما 
ذکره بت لان المقضود منه: عذوية الماء و نحوه. و لایکون ذلک الا فی 
الحلق. [.....] 

(4) العذبة التی تستمر بالحرکة: خرقة النائحة. 
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قوله تعالی: [سورخ البغره (2): آية 163] 


اشارة 


هکم ال واجدٌ لا الة الا هو الرَحْمنْ الرَحِیمْ (163) 


و ال 
ابة بلا خلاف 


المعنی: رک 


پوضف عالی: عانه داحد غلی. ارسد ایجه اولفاه اته لیس ی آهاضر و لا 
یجوز علیه الانقسام. الثانی- واحد فی استحقاق العبادة. الثالث- واحد لا 
نظیر له و لا شبیه الرابع- واحد فی الصفات التی بستحقها لنفسه. فهو 
قدیم, و قادر لا یعجزه شیءء, و عالم لا یخفی علیه شیء. فکل هذه الصفات 
تما وحدهر و الواعد نیع لا بشمیمعددا کان اه رم و بصری عای 
وجهین : قلف الحکم. و لین جهة الوصف؛ فالحکم کقولک: الجزء واحد, و 
الوصف کقولک: انسان واحد, و دار واحدة. 
و معنی له [ یحق له العبادق, و غلط الرمانی, فقال: هو المستحق 
للعبادة, و لو کان کما قال لما کان تعالی الها فیما لم یزل. لأنه لم یفعل ما 
تتحق به الفادق و-معتی ها فلنام: آنه: فاد علی.ما .ادا فعله. اسشتح به 
العبادف. و قیل معنی اله انه منعم بما یستحق به العبادة, و هذا باطل لما قد 
بیناه, و لا یجوز آن یحیا آحد من الخلق بالالهية, لأنه یستحیل ان یقدر أحد 
سوی اللّه علی ما یستحق به العبادة من خلق الأجسام, و القدرة, و الحياخ, 
و الشهوة, و النفاد. و کمال العقل, و الحواس و غير ذلک, فلا تصح الالهية [[ 
له, لأأنه القادر علی ما عددناه, و الأیة تتصل بما قبلها و بما بعدها, فاتصالها 
ِِ کاتصال الحسنة بالسينَة, اتمجو آترها و تحذر من مواقعتها, لأنه 
لما ذکر الشرک, و آحکامه اتیج ذلک بذکر التوحید و آحکامه, و اتصالها بما 
بعدها کاتصال الحکم بالدلالة علی صحته, لأن ما ذکر فی الاية التی بعدها 
حجة علی صحة التوحید. 
فان قیل: کیف یتصل الوصف بالژحمة بما قبله ؟ قلنا, لأن العبادة تستحق 
بالنعمة التی هی فی اعلی مرتبة, و لذلک بولغ فی الصفة بالرحمة, لیدل 
علی قدذا الصعفتی: 
التبیان فی تفسیر القران؛ 2 :54 


الاعراب: ۰ص << 


و ی یی (() 
کول ای ات سا تیا تردن 
اکی ‏ عه ماع ی وا ام وا نا 
لان الیدل یل علی آن الاعتماد علی الثانی, و المعنی ذلک, و التصب یدّل 
علی آن الاعتماد فی الاخبار نما هو علی الاول, و قوله تعالی: (لا ال الا هُو) 
اثبات لله تعالی وحده و هو بمنزلة قولک: الله اله وحده؛ و انما کان کذلک 
ای ری یره 
ال ی و و و مه یا رل ده 
نقیض لقول من اژعی الها مع الله. 

ما ی اتاصم ی سای ات فا سور 


قوله تفالی: [تورخ البقره [2): آرد 


اشارة 


و فی خلّق السَماواتِ و اختلاف الیل و التّهار و الفلّي النی بجر 
فی البخر یما بقع ال من و ال له من الشماء مج ماه قان به اْص 
السْماء و الارْض لایاتِ لقَوّم ِِ (1164 


۳ 


۱ 
ست:۱ 


«صا 
31 
1 


القراءة: ۰ ص :24 


قرأً نافع. و ابن کثیر, و ابو عمرو, و اين عاصم. و ابن عامر (الْیاح) علی 
اه ای ی ای سا تس اس وا سا 


المعنی: ۰ص -4(< 


لما آخبر اللّه تعالی الکفار بن الههم اله واحد لا ثانی له, قالوا: ما الدلالة 
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علی ذلک؟ فقال اللّه عر و جل: (اٍنَّ فی حَلّقٍ السَّماواتِ و الأرْض) الاية الی 
آخرها. 

و وجه الدلالة من الّية (اِنّ فی حَلْق السّماواتِ و الأرْض) یدل علی آَنْ لها 
خالیه لا نها ما شمه لاه لا بعوز,علی طحلق الاحسام الا القذیم الفادن 
لنفسه الذی لیس بجسم, و لا عرض, اذ جمیع ذلک محدث و لا بدٌ له من 
محدث لیس بمحدث, لاستحالة التسلسل. و آما (البّل و التّهار), فیدلان 
علی عالم مدیر من جهة آنه فعل محکم, 7 ی 

ترتیب واحد. لا پدخل شیثاً من ذلِک تفاوت, و لا اختلاف. 

و آما (لفْليِ الی تجّری فی البَحْرٍ بما یلقع اللَاسَ) فتدل علي منعم در 
ذلک لمنافع خلقه, لختدر اه حففتر آستیوه و لا من قبیل الأجسام, لان 
الأچسام یتعذر علیها فعل ذلک. 

و ما الماء الذی ینزل من السماءء فیدل علی منعم به یقدر علی التصریف 
فیما یشاء من الأمور, لایعجزه شیء. 

و ما (احیاء الأأرض بعد موتها), فیدل علی الانعام بما یحتاج الیه العباد. 

و احیاها: اخراج النبات منها, و آنواع الثمار ( بت فیها من کل دابّةَ) دال 
علی ان لها صانعاً مخالفاً لها منعماً بأنواع النعم. (و تضریف الژیاح) یدل 
علی الاقتدار علی ما لا یتأًتی من العباد و لو حرصوا کل الحرص, و آجتهدوا 
کل الاجتهاد, لأنه (ذا ذهبت جنوباً مثلاه فاجتمع جمیع الخلق علی آن یقلبوها 
ای رضا هی لما قدروا علی ذلک, و لا تمکنوا علی رده من الجهة 
التی یجیء منها. , , ۱ 

و ما (السَحاب الْمْسَحُر) فیدل علی آنه یمسکه القدیم, و الذی لا شبه له و 
لا بنظیر, لأّنه لا یقدر علی تسکین الأجسام الثقال بغیر علاقة و لا دعامة الا 
الله عالی. و کولی: لا بعور علی عنم الارضم کدلی لا الفادر آنفنشه: 
فهی تدل علی صانع غیر مصنوع قدیم لا يشبهه شیء, قاور لا بفعرم: یمق 
ی ی 4 و ی ات ی 
(لا تفت عه ممال زرف السعاوات بیان فی تفسیر القران:22, ض 
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و لا فی الرْضٍ) 

«1» لان صفات النقص لا تجوز علیه تعالی. و یدل علی آنه منعم بما لا بقدر 
غیره:علی الاتهاق له 2 اند خی بدلی العیاده وون یره 


و الخلق هو الأّحداث للشیء علي تقدیر من غیر احتذاء علی مثال, و لذلک 
لا یجوز اطلاقه الا فی .صفات اللمم لانه لیس آحد- خفیع افعاله.علن, تزتیب 
هن غیر اختداع علن. اله.اا الم تعالی. « قق اتعمل العاق نع 
الک تا ات وی ی وضو ق لاصو 
نبیر اسر ال الم ار گنس 
المضین فقال فوم: هو الارانخ لهج فان آخزون: [نما هه علی فعتی, مقدر: 
کقولک: وجود و عدم, و حدوت و قدم, و هذه الاسماء تدل ام مسمی 
عفد للبان قن المعاین الما و الا فالمفی: سا هه الموضوی. فی 
الحقيقة. 


و نما جمعت السماوات و وحدت الأرض, لاأّنه لما ذکرت الشتماء: باتفا سیم 
فی قوله تعالی: «نَةّ اسَتّوی ای السْماء قسَوّاهنٌ سَبع سماواتِ» «3» و 
قوله: «حَلق سَبْعّ سماوات» «4» جمع لثلا پوهم التوحید معنی الواحدة من 
هذه السبع. و قد دل مع ذلک قوله «و من الاض مِثْلهْنٌ» «5» علی معنی 
السیع. و لکنه لم یجر علی جهة الافصاح بالتفصیل فی اللفظ. و وجه آخر: و 
هو آن الا رض لتشاکلها تشبه الجنس الواحد, کالرجل, و الماء الذی لا یجوز 
جمعه الا آن یراد الاختلاف, و لیس تجری السموات مجری الجنس, لأنه دبر 
فی کل سماء آمرها. و التدبیر الذی هو حقها. 

و فی اشتقاق قوله «و_ اختلاف الیل 5 التّهار» قولان: 

آحدهما- من الخلف, لأن کل واحد منهما یخلف صاحبه علی وجه المعاقبة 
له. 

و الثانی- من اختلاف الجنس کاختلاف السواد و البیاض, لأُن آحدهما لا یسد 
مسد الاخر فی الادراک. و المختلفان ما لا پسد آحدهما مسد الاخر فیما 
پرجع الی ذاته. 


(1) سورة سبا آیة: 3 

(2) فی المطبوعة (لمثله) 

(3) سورة البقرة ایة: 29 ۱ 

(4) سورة الطلاق ایة: ۰12 و سورة الملک ایة: 3 

(5) سورة الطلاق آیة: 12 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 57 

و النهار: اتساع الضیاء. و اصله الاتساع, و منه قول الشاعر: «1» 

ملکت بها کفی فأنهرت فتقها بری قائم من دونها ما وراءها 2 »> 

آی آوسعت, و یصلح ان یکون من النهر آی جعله کالنهر. 3 التقر آوتیتع 


مجاری الماء؛ فهو آوسع من الجدول, و الساقية. و انما جمعت الليلة, و لم 
یجمع النهار لأّن النهار بمنزلة المصدر, کقولک: الضیاء. بقع علی الکثیر و 

القلیل, فاما الليلة, هک ار 0 ی ی 

علی وجه الشذ وذ. قال الشاعر: 

له لا التریدان هلکنا بالصصر گرید لیل ره رال ی 

و الفلک: السفن یقع علی الواحد, و الجمی بلفظ واحد. و منه قوله: «فی 
الک المسشخون» «» و منه «و اصَتَع ع الک باعییا» «5» و الفلک: فلک 
السماء. 
قال اللّه تعالی؛ «کل فی قلكِ یَسْبَجُونَ» «6». و کل مستدیر فلک, و الجمع 
آفلاک و قال صاحب العین: قیل: اسم للدوران خاصة. و قیل: بل اسم 
أطواق سبعة فیها النجوم. و فلکت الجارية اذا استدار ندیها. و الفلکة: فلكکة 
المغزل معروف. و فلكة الجدی, و هو قضیب یدار علی لسانه لثلا یرضع. و 
اصل الباب الدور. و الفلک السفينة لأنها تحو‌حالعاع اشهل مرخ | ما 1 
الفلک للواحد, و الجمع بلفظ واحد, لان فعل و فعل <7» بشترکان کتیرا: 
العرب, 2 و العجم, و القجم, و البخل و البخل. 


(1) هو قیس بن الخطیم. 

(2) اللسان (نهر) ملکت: شددت و قویت. آنهرت فتقها: وسعته حتی جعلته 
۳ 

یصف طعنة, فشتعها الا بالتمر تم شهها بالتافنه بعواد: پری قاثئم ... و هذا 
فی غاية ا له 

اللسان. 0 «لمتنا» 1 «لهلکنا» ات تن ۳ و ۳/9 
رها 
رید النهار لمتنا جوعا. و لثرید: 

خبز یبل فی ماء اللحم و غیره. 

(4) سورة یس ایة: 41 

(5) سورة هود ایة: 37 

(6) شور الانیاء یه د دی و ستنوزمشن آیفه 40 

7( فعل الاولی- بفتح الفاء و العین- و الثانية- بضم الفاء و سکون العین-؛ و 
کذلک کل ما مثل به من الکلمات المتفقة فی المادة فی هذا الموضع. 
التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص: 58 

ومن قال فی اسد: اسد. فال ی خلک: قلک» قیعم فان فحل ود تیا 
آنث الفلک |ذا آرید به الچمع, کقولی: السفن التی تجری فی البحر. 

۵ ففله: و ها اترل ال من السماء» یعنی من نحو السماء عند جمیع 


المفسرین. 


و قال قوم: السماء تقع علی السحاب, لأن کل شیء علا فوق شیء, فهو 

سماء له. فان قیل: 

هل _السحاب بخارات تصعد من الأرض ؟ قلنا ذلک جائز لا یقطع به, و لا مانع 

ایضاً من صحته من دلیل عقل. و لا سمع. و السماء: السقف. فسماء البیت 

سقفه قال تعالی: 

س جَعلتا السْماء سَقفاً مَحْفُوضاً» «1» فالسماء المعروفة سقف الأرض. و 

اضان الباب: الشتعه: 

و هو العلو, و السماء: الطبقة العالية علی الطبقة السافلة الا تفا ارت 

بمنزلة الصفة علی السماء المعروفة: ۵ شقی. التی» تساک السمو کانت 

عالية غلی الطیقة السافله: واارض الظیعه السافلم. بقال. احض. الینت: ۵ 

آرض الغرفة, فهو سماء لما تحته من الطبقة, و ارض لما فوقه, و قد صار 

الاسم کالعلم علی الأرض المعروفة. و انما بقع علی غیرها بالاضافة. 

و اللیل هو الظلام المعاقب للنهار, و قد یقال لما لا یصل الیه ضوء الشمس: 

هو الیل و ان کان النهار موجودآ. و البحر: هو الخرق الواسع الماء الذی 

یزید ۳ سعة النهر. و المنفعة: هی اللذة, و السرور و ما ادی الیهما. او 

الی کل واحد منهما. و النفع, و الخیر. و الحظ نظائر, و قد تکون المنفعة 

بالالام |ذا ِ الی لذات. ۰ 9 الاحیاء: 

فعل الحياة. و حياة الأرض: عمارتها بالنبات, و موتها اخرابها بالجفاف الذی 

یمتنع معه النبات. و البثْ: التفریق, و کل شیء بثثته, فقد فرقته, و منه 
قوله تعالی: 

«القراش توت » «», و تقول: انبث الجراد فی الأرض, و تقول: بثثته 

سری؛ ۵ (ذا آطلعته علیه. و البث: ما یجده «3» الرجل 0 ِ 

و و ی یی ۲ 

«4». و ال الباب التفریق. 

و قال صاحب العین: فا ای ار ی ای ساموت فان 

بالعرف اسما 


(1) سورة الانبیاء ایة: 32 [.....] 

(2) سورة القارعة آیة: 4 

(3) فی المطبوعة «ما یمجده» 

(4) سورة یوسف ایة: 86 
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لما پرکب, و یقولون للبرذون: داية و تصغیرها دويبة. و دب النمل یدب 
دبیبه. و دب الشراب بالانسان دبیبا. و دب القوم الی العدو ای مشوا فاه. 
هیثتهم لم یشرعوا. 

اند فحد فی :لته نم فدقع ال اصل عضم ‏ فیتون: ها همق 


جوف الدبابة «1 »> و الدب: نوع من السباع. ۰ و الأنثي دبة. و الدبة لز وم حال 
الرجل فی فعاله. رکب فلان دبة فلان, و أخذ بدبته ی عمل بعمله. 

و قوله تعالی: «و تطریف الریاح» التصریف و التقلیب و التسلیک نظائر. 

و تصریف الریاح تصرفها من حال الی حال, و من وجه الی وجه, و کذلک 
تصرف الخیول, و السیول, و الامور. و صرف الدهر تقلبه, و الجمع صروف. 


و الصریف: 

لد ورتفی ض ها تون رن برد 
و الصریف صریف الفحل بنا به حتی یسمع لذلک صوت, و کذلک صریف 

البکرة, 


ویر ارف از ارات اافعا بم الضرف ‏ ضیغ اخمر فا الاضمعی:* .ند 
الق نضنم نتم لیر که و الصرف: فضل الدرهم علی الدرهم فی الجودة. و 
کذلک بیع الذهب بالفضة, و منه اشتق اسم الصیرفی, لتصریفه احدهما فی 
الاخر. و الصرف: 

النافلة. و العدل: الفريضة. و الصرفة: منزل من منازل القمر: کوکب ذا 
طلع قدام 0 فهو آول ات ار فذاک ول 
الزیی: و الضرف . ۵ 
ارات غیر ممزو 0 تمر معروف, اوزنه و اجوده. و اصل 
آلشتیع "۳ وجه ۳ تسحبه ۳ کما تسحب الجر اه ذیلها, و کما 
التزاب: ه سمت السعات:سشتابا,. لاتسحاته فی السماء ور کل 


ره و هتویه ای ول سک ازله تفا کدا | زا شیاه 

له, کما سخر الریاح لسلیمان. و سخرت الرجل تسخیرا |ذا اضطهدته, 
فکلفته عملا بلا آجرخ. هی او سکن مه زوا اس ام فال الا 
تعالی 


(1) فی المطبوعة «دابة» 

التبیان فی تفسیر القران گر ص: : 60 

«فیسخرون منهَمٌ سَخر اللهٌ مِنهّمُ» «1» و قال «فاتخَذ حَذْئْمُوهم سحْربّ» »> 
من الاستهزاء, و سخریا من ۱۳ و ما آننتنهه. و اضل الباب: 


التستختر: التذلیل. 


المعنی: ق قر ۶ 6 


و قیل فی تصریف الریاح قولان: آحدهما- هبوتها شمالا و جنوباً و صبا و 
قتادة. 

و قوله: «ِقَوّمٍ فقوت فیه قولان: آحدهما- آنه عام لمن استدل به, و من 
لم یستدل من العقلاء. و الثانی- آنه خاص لمن استدل به کما قال: «اما 
نت من مر کشاها» ٍِِ و کما قال «قدق لین ». تن ِ کانوا هم 
تک ۱ ۱ ۱7۱ 
بها سواهم. 


قال ابو زید: قال القیسیون: الریاح ارب الشمال, و الجنوب, و الصبا, و 
بور. 
فأما الشمال عن یمین القبلة و الجنوب عن شمالها و الصبا و الدبور 
متقابلتان. والسا من ن قبل المشرق و الدبور من قبل المغرب و اذا جاءعت 
الریح بین الصبا, و الشمال. فهی النکباء التی لا یختلف فیها. و التی بین 
ی سا ی 
ی ای ی ی 
ار ال ی 
اس 
من مطلع سهیل الی مطلع الثریا, و الصبا من مطلع الثریا الی بنات نعش؛ و 
ااتسال سم ار ال سس اسر اظا بر اد سم نو 
اس تا ال سا مر ای ها را و 
الیه الا + الصا ء السسال هت سا ال 


(1) سورة التوبة آیة: 80 

(2) سورة الموّمنون ایة: 111 

(3) سورة النازعات آیة: 45 

(4) سورة البقرة ایة: 2 

القبیان فی تفسیر القران؛ 2 ض: 61 

الاضفغی؛ ما بین سهیل الی ظرف بیاض الفجر: ختوب. و ها بان اتهما هماء؛ 
یستقبلهما من الغرب: شمال, و ما جاء من وراء البیت الحرام فهو دبور؛ و 

ما جاء قبالة ذلک, فهو صبا. و تسمی الضصبا قبولا, لأنها تستقبل الدبور. و 

تسمی الجنوب الازیب, و النعامی. ی و 11 
تمحوا السحاب و تسمی الجریباء. و تسمی مسعا, و تسعا و تسمی الجنوب 
اللاقح, و الشمال حائلاء و تسمی ایضاً عقیما, و تسمی الصبا عقیما ایضا. 
قال الله تعالی: «و فی عاد لژ سنا هم الَیح الْعَفَیمٌ» «1» و هی التی 
لا تلقح السحاب. ۰ و الذاریات, آلتت تذر وا التراب ذروآ: 

ون قزا بلفظ الجمع, فلأن کل واحدة من هذه ی 
ی و من وخد اراد به الجنس کما 
قالوا آهلک الناس الدینار, و الدرهم 


قوله تفالی: [تورخ البقره [2): آره 


اشارة 


القراءة: یی کر 2 1 6 


قراً نافع و اين عامر, و آبو جعفر من طریق النهروانی «و لو تری» بالتاء. 
لاتون باباه و کر اه عفر و سفقی صان اتمه لاس ان ال کسیر 
الهمزة فیهما. الباقون بفتحهما. و قرا ابن عامر وحده «ذ پرون» بضم الیاء. 
و الافون تحیا 


الأنداد, و الأأمثال, و الاشباه نظائر, و الأنداد «2» واحدها نذ. و قیل 


(1) سورة الذاریات آیة: 41. 

(2) فی المطبوعة (الأنداد) ساقطة. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 02 

الاضداد. د اضا: اند المثل المناوی و المراد به هنا قال قتادة, و الربیع, و 
مجاهد, و ابن زید. ۵ کنر المفسرین ن آلهتهم التی کانوا و قال 
السدی: 9( الذین یطیعونهم طاعة الارباب من الرجال. و قوله تعالی 
«ِحبوَهْم ». فالمحبة هی الارادة الا آن فیها حذفاء و لیس ذلی فی الارادق 
فاذا قلت: آحب زیداً معناه امد فص اه مدخهه و ]نا آحب اللّه تعالی عبداً 
فمعتاه آنه نید کوابه و فعظییه. و اذا قال: 

اچب الله معناه ارید طاعته و اتباع اواسرخر هلا یقال: ند زیذا ۵ رید 
اللّه و لا آن اللّه پرید المومن, فاعتید الحذف فی المحبة, و لم یعتد فی 
الارادة. و فی الناس من قال: المحبة لیست من جنس الارادة, بل هی من 
جنس میل الطبع, کما تقولون: 

آحب ولدی آي یمیل طبعی الیه, و ذلک مجاز, بدلالة انمخ یقولون: آحببت آن 
آفعل بمعنی آردت آن آفعل. و ضد الحب البغض. و تقول: آحبه حبّاء , و تحبب 
تحبباً, و حببه تحبیبا, و تحابا تحابا. و المحبة: الحب. و الحب واحده حبة من 
بر, او شعیر, 1 اق ما اشتته دلک: و الحبة بزور البقل. و حبة القلب 
تمرته. و الحب: الجرة الضخمة. و الحب القرط من حبة واحدة. و حباب 
الماء: فقاقیعه. و الحباب الحبة. 

و آحب البعیر احبایا: اذا برک, فلا یئور, کالجران فی الخیل؛ قال آبو عبیدة: : و 
منه قوله تعالی «احْبَبّت حببْث خر خّْ الْحَیّر کی کر ز نی «1» آی لصقت بالأرض 
لحب الخیر, حتی تأتینی الصلاة. ۵ اضان لیا الحب ضد البغض. 


المعنی: رز 2 


و قوله: «کَحبٌ ال قیل فی هده الاضافة ثلائة آقوال: آحدها- کحبکم اللّه. 
و النانت» کخبهم الله. » التالت- کحب الله الواخب علیهم لا الواقع مفتهم: کدا 
قال الشاعر: 

فلسنت مسا ما ومت: یا علی نید بای الامیر 2۶ 


(1) سورة ص آیة: 32. ۱ ۱ 

(2) الیبان. و النیین 24 1 و هعاتین القران. للقراء. .۰1 100 و امالی 
الشریف المرتضی 1: <215. و لم نعرف قائله. 
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آی مثل تسلیمی علی الأمیر. فان قیل: کیف یحب المشرک- الذی لا یعرف 
الله- شیناً کحبه لله ؟ قلنا من قال: ان الکفار یعرفون الله قال: کحبه لله. 

و من قال: هم لا پعرفون الله- علی ما یقوله آصحاب الموافاة- قال: معناه 
کحب المومنین لله ] و کالحب الواچب علیهم. 

و قوله تعالی: «و الذین وا آشذ سَذ خن لِلّه» قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- «اأَشَذ خن لِلّه» للاخلاص له من الاشراک به و الثانی- لأنهم عبدوا 
من یملک الضر و النفع, و نوات ف الععايم. نقم آشد خا ال بدلی من 
عبد الأْوثان. 


الاعراب: ید کر 5 3 


و تخور فتع. «آن» من نلانة. آفجعر وه کسر‌ها من نلاند. آوخهه: مهم القراءغة 
بالیاء-: 

اولها- یجوز فتحها بایقاع الفعل علیها بمعنی المصدر. و تقدیره «و لو یری 
الذین ظلموا اذ یرون العذاب » قوة الله و شدة ِ 

الثانی- آن یفتحج علی حذف اللام کقولک: لأن القوة لله ۰ 

التالت+«علی تنس لرآما ان القمع للیعای الاتصال سا خنق من آلخواف 

۵ الاولم فن الکشن علی: الاستات, النانیه علی الحکانه عما حذف. هن 
الخواب کانه: قیل؛ لقالما ان القوخ له جمیعا الثالت- علی الاتصال مما 
حذف من الحال. کقولک: یقولون: ان القوة لله ۰ 

و من قر بالتاءء یجوز ایضاً فی الفتح ثلانة آوجه. و فی الکسر ثلائة آوجه: 
آول الفتح- علی البدل, کقولک: و لو تری الذین ظلموا آن القوة لله علهم. 
و هو معتی قول الفراء. النانی- لآ القوة لله. الثالث- آ رایت آن القوة لله 
قال آبو علی الفارسی: من قرأٌ بالتاء لا یجوز آن تنصب, آن الا بالفعل 
المجزوف فی الجوات. و آما التدل فلا نجوز, انها لیمنت «ا دیق طلموا» و 
لا تفضهم و لا فشتفله التبیانفی کسیر الفر ان خ2: ض» 64 

علیهم, هذا ان جعل الروية من روية البصر. و اٍن جعلها من رژية القلب, فلا 
۳ ایض لان المفعول الناتی فی هذا الباب هه الاول قی الضعتی:. و قولة 


تعالی 

«انَ وم " لله » لا یکون الذین ظلموا؛ فلم یبق بعد ذلک الا | ینتصب بفعل 
محذوف. و الکسر مع التاء مثل الکسر مع الیاء. و اختار تن مع الیاء- 
الفتح, و مع التاء الکسر, لأن الروية قد وقعت علی الذین و جواب لو 
محذوف, کانه قیل: ۳۳ مضرة اتخاذهم للاأنداد, و لرآوا ۳1 عظیما ِ 
یحصر بالأْوهام. 1 حذف الجواب, یدل علی المبالفة, کقولی: لو ز انیت 
السیاط تأخذ فلانا. 

و الضمیر فی قوله «یتخذ» عائد علی لفظ من. و فی قوله یحبونهم علی 
۱ فمرة یحمل الکلام منها علی اللفظ, ۵ آعرق ی 
المعنی, کما قال: ۳ 

«و من یقت ی ال 3 رشوله و تخل صالحا» «1»- بالتاء. و الیاء- حملا 
لمن علی اللفظ و المعنی. 

و اتصلت الاية بما قبلها اتصال انکار, کأنه قال: آبعد هذا البیان و الأدلة 
القاهرة علی وحدانیته, یتخذون الأنداد من دون الله. 

و من قرا قوله «و لو تری»- بالتاع جعل, الخطاب للنبی (ص) و المراد به 
غیره, کما قال: «یا ۳ التبوهٌ ]ذا طلفمٌ التساء» «2». و الذین علی هذا فی 


موضع نصب. و من قرا بالیاء یکون الذین فی موضع رفع بانهم الفاعلون. 

و قوله «جمیعا» نصب علی الحال, کأنه قیل: ان القوة لله ثابتة لله فی حال 
اجتماعها. و هی صفة مبالغة بمعنی اذا ۳1 مقدورات الله فیما تقدم الوعید 
به: علموا آن:الله فادر لا بعحوه شی ۶ 

و الشدة قوة العقد, , و هو ضد الرخاوة. و القوة و القدرة واحد. و (تری) فی 
قوله تعالی: «و لو تري» من روية العین _بدلالة آنما تعدت الی عععول داح 
لان »اقفر صلمترهن ان الفین للهضمیعا اه له برع القار دلی: 


(1) سورة الاحزاب آیة: 31. 

(2) سورة الاطلاق ایة: 1 [.....] 
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و مین فرأ- بالتاء- یقوي 1 افو واخته: شیدلن علن: دزی 
آیضاً قوله «ز پَرون العذاب» و قوله: «و ذا ری الذین ظلموا الْعذاتِ» 
«قلا یحفف و فتعدی الی مفعول ۹ فان قیل: کیف قال: «و لو 
خی الخیت ظیوا» هه آمر مشتفل, و اذ لما مضی؟ قیل: انما چاء علی 
لفظ المضی لارادة التقریب فی ذلک. کما جاء «و ما مر السَاعة الا لمح 
۳ او هو فرب » «1» و علِی هذا جاء فی هذا ۳9 آمثلة لمات 
کقوله: «و نادی أَصحات ار آَصحابتِ الْحتّة » «2» هکذا ذکره ایه عم 
الفارسی قال: و علی هذا المعنی جاء فی مواضع کثيرة فی الفرآن, کقوله 
تعالی «و لو تری 7 وَقفوا علی رَبهمٌ» «3 »> «چ و لو تری اذ وَقفوا عَلی الثار » 
«4» «و لو تری اذ الظالمَون مَوْفْوفْونَ_عند ِرَلهم» «5 > «5 لو 1 
فز غوا, قلا قوت» «6» «و لو تری اد تتوفی الذین روا المَلائَک» 7 
کذلک هذه الاية. 


قوله تعالی: [شورخ البغره (2): آیة 166] 


اشارة 


0 ِ 1 ۳ 
اد تبرّا الذین ابغوا من الذین ابعُوا و راو 


[166) 
اية واحدة بلا خلاف. 


الاعراب و اللغة: و رن ۶ 69 


العامل فی (|ذ) قوله تعالی: «و آَنّ ال هدید العذاب اد با الذین» کأنه 
قیل وقت تبرأو. 

و التبلژء: التباعد للعداوة, فاذا قیل تبژاً اللّه من المشرکین معناه باعدهم 
من رحمته, و کذلک اذ تبرء الرسول منهم معناه باعدهم- للعداوخ- عن 
منازل من 


(1) سورة النحل آیة: 77. 

(2) سورة الاعراف آیة: 50. 

(3) سورة الانعام آیة: 30. 

)4( سورة الانعام آیة: 217 

(6) سورة سباً آیة: 51. 

(7) سورة الانفال آیة: 51. 
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لا یحب له الکراهة. 

و التبرء فی آصل اللغة, و التزیل, و التقصی نظائر. و ضد التبرء التولی. 

و الاتباع: طلب الاتفاق فی مکان, آو مقال, آو فعال, فاذا قیل اتبعه لیلحقه, 
فمعناه اینتی, هقه نی المگان. و ۱۱ تبعه ی خدهم آو کی شیرخ ای غیر 
ذلک من الأحوال, فمعناه طلب الاتفاق. 

و «اتبعوا» ضمت الألف فیه لضمة الثالث, و ضمة الثالث لما لم یسم فاعله, 
لانه انما پضم له اول المتحرک من الفعل فیما بنی علیه, و الف الوصل لا 
بختد نف لانه وضلد الین: الیکلم بالساکن فاد اتضل بمتکر ک: استختن عند. 


المعنی: تسد ری ۲ 69 


و المعنی بقوله: «الذِینَ الیمُوا» روساء الضلالة من الانس. و قال قوم: هم 
من الجن. و قیل: من الجمیع. و الأْول- قول قتادة, و الربیع, و عطا. و 

0 

و قوله تعالی: «و تقَطعت هم الأسَباث» فالتقطع: التباعد بعد الاتصال. 

و السیت: الوشند الی التع زر نما بصلم من الظلبه و نی الاسیاب هاقتا: 

قیل فیه ثلانة آقوال: 

احدها- قال مجاهد. ه فادقر ‏ الرسن: و فی, رواية غن این غباشن* هی 

الوصلات التی کانوا بتواصلون 

الا تیروف عق این عیاش آنها اارخام آللشی کانوا شفاطعون نبا 

التالتء قال اتن رید الاعمال التی کانها تعضاونما. و فال الجباتی* تقظفعت 

هم اسات: العام. 


و السبب: الحبل. و السبب: ها کیت بم ررکم ابقر آودین: و منه 
قوله: «فلیه نَة تقوا فن الاستاب» «1». تقول العرب. |ذا کان الرجل ذا دین: 


(1) سورة ص آیة: 10 
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انعت. قف الاساب: و الست: الشتم. و الست: القطع, و الست: الشقة 
البیضاء من الثیاب. و هی السبيبة «1», و مضت سبة من الدهر ای ملاوة. و 
السب: الوتد. 

و السبابة: ما بین الوسطی و الابهام, و التسبب: التوصل الی ما هو منقطع 
عنک. 

و یقال: تسبب یتسبب تسببا, و استبو| استبابا. و سبب تسبیبا, و سابه 


قوله تفالی: [تورخ البقره (2): ار 


۳ قوا متا کدی تریهة اه 
اتّار ر (167) 


المعنی: ت قر: ۲ 67 


المعنی بقوله: «و قالّ الذِينَ البعْوا» هم الذین تبرء‌وا منهم: ساداتهم الذین 
اتبعوهم حلَ أنَ نا کرَة» یعنی رجعة الی دار الدنیا, قال الط 

و لقد عطفن علی فزارة عطفة کر المنیح و جلن تم مجالا «2» 

فالعامل فی (لو آن) محذوف, کأّنه قال: لو صح ان لنا کرة, لأن (لو) فی 
التمنی, و غیره تطلب الفعل. و ان شتّت قدرته: آن یت ان انا گرم 


و الکر نقیض الفر تقول: کر یکر کرآء و کرة, و تکژر تکررآ. و کرر 


(1) و فی لسان العرب (سبب) السب. و السبیبة: الشقة, و خص بعضهم به 
الشقة البیضاء. ۱ 

(2) دیوانه: 48, و نقائض جریر و الاخطل: 79. فی المطبوعة (المسیح) 
بدل (المنیح) و فی الدیوان (قدارة) بدل (فزاره). و فزارة: ابن ذبیان بن 
بغیصض. و المسیح: ۲ 

و معنی البیت: لقد هاجمناهم فی الحرب بشدة و مراس مثل ما پهاجم 
المنیح. 
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تکریرا, و تکرارا. و الکرة و الفره متقابلان. و الکر و الرجع و الفتل نظاثر 
فی اللغة قال ۳ العین: الکر الرجوع عن الشیء و منه التکرار. و الکرژ 
الحبل الفلیظ. و قیل: الشدید الفتل. و الکریر صوت فی الحلق. و الکریر: 
نهر. و الکرة: 

سرقین و تراپ یدق, و یجلا به الذروع. 

و فالتبرء و الانفصال واحد, و منه بریء من مرضه: |ذا 
2 و منه بریء من الدین براءق. و بریء الله من الخلق. 


الاعراب: تمعجن کر ۶ 65 


و نتصب «فنتبرء» علی آنه جواب التمنی- بالفاء- کأنه قال: لو کان لنا کرة 
فتبرء] «1» و کلما عطف للفعل علی تأویل المصدر. نصب باضفار (از 9 
لا یجوز اظهارها. 


م ال أَعُمالَهْم حسراتٍ» و ذلک لانقطاع الرجاء من کل 
واحد منهما. و قیل آیضاً * کفا ازاهم العدات برمم اعماافم سر اتدعا من 
و ذلک, یم بالهلاک فی کل واحد منهما. و العامل فی الکاف يریهم. 
و الأعمال التی برونها حسرات قیل فیها نلائة آقوال: 
احدها- المعاصی یتحسرون علیها لم عملوها. 
الثانی- الطاعات یتحسرون علیها لم لم بعملوها, و کیف ضیعوها, و مثله 
یا ام اعفالیم فقم بعمممن :2 اه اعمالتم التی فرضاها عایعم: اد 
تساه الما 


)1 فی المطبوعة نسختان احداهما نفس الاية, و هذا لا یجوز مع قوله کانه: 
ان التشیبه بعتضی. التایر مین الفشیه. و آلفشیه یه حتی, یکون: بنهها 
اثنينية, و النسخة الثانية (کان لنا کرة ور فنتبرٌ) و هذه لیس فیه معنی 
محصل, فلا بد آن تکون خطأ و فی مجمع البیان (لیت لنا کرورا فتبروءآ) و 
بدل علی صحة ما آثیتنا تتمة الجملة, و المخطوطة هنا ناقصة بعض الاْوراق. 
(2) سورة التمل آیة: 4. 

وروی قن ای عفر (ع)آ فال هو الرجل یکتسب المال, و لا یعمل فیه 
هرا ره 

فان قیل: لو جاز آن تضاف الأعمال التی رغبوا فیهاء و لم یفعلوها بأنها 
آعمالهم لجاز آن یقال: الجنة دارهم و حور العین آزواجهم لأنهم عرضوا لها ! 
قلا (ابخب که ۲۱ اما عملنا علن: دای لاصروره. و لوشتمی الله تعالی 
الجنة بأنها دارهم لتأولنا ذلک, و لکن لم یثبت ذلک, فلا یقاس علی غیره. 
الثالث- الثواب فان اللّه تعالی ریهم مقادیر الثواب التی عرضهم لها لو 
فعلوا الطاعات فیتحسرون علیه- لم فرطوا فیه- و القول الاو قول الربیع 
قراس رموه و اختبای الخانین: و آحد قولی البلخی. و التا تیه فول عبه الم و 
اند و اجه فولی: البلخی, و هو کما تفول. الاسان افل. علی. عملی و 
ی ی وا و ان الکلام یحتمل آمرین: 
فلا ینبغی آن یقطع علی واحد منهما الا بدلیل الا ان الاول آقوی, لأنه 
الحقيقة. 0[ 


۵ الکسر ات عمم الحسری ورف شورف اعدامترع اوق ها من 
الارادة ان الحسرة تتعلق بالماضی خاصة, و الارادة تتعلق بالمستقبل, لان 
الحسرة انما هی علی ما فات بوقوعه آو یتقضی وقته. و انما حرکت 
السین, وم و و لو کان صفة 
لیات الحی الم اة کان کان الما جسحتند‌ما رعفل 

و الخسره.و الندامه نطاترم و هی تقنض الفنظه و ففول: حسرت العمامة 
ای( ک ی و حسر عن ذراعیه حسرا, ۵ مر انکسار ره 
خسره تخیر [. 

و الحاسر فی الحرب الذی لا درع علیه, و لا مغفر. و حسر یحسر حسرة و 


حلسر | . ِ 
اذا کمد علی الشیء الفائت «1», و تلهف علیه. و حسرت الناقة حسورا: 
اذا اعیت. 


(1) فی المطبوعة (|ذا کمل علی الشیء الغائب) و هو تحریف. 
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و حسر البصر |ذا کل عن البصر: و المحسرة: المکنسة. و الطیر بتحسر: [ذا 
خرخهن رنه الغتیق الی الخدیت: و اصل الناب الحسر: الکش. 

و فی الاية دلالة علی انه کان فیهم قدرة علی البراءة منهم, لانهم لو لم 
یکونوا قادرین لم بجز آن بتحسروا علی ما فات. کم لا بتحسر الانسان لم 
لصف الی الشماء عم امن کوتدفی ار 


قوله تعالی: [شورخ البغره (2): آیه 168] 


القراءة: یو ون 5 7 


قرأً نافع, و آبو عمر, و حمزة, و خلف, و آبو بکر الا البرجمی, و البزی الا ابن 
مرج و الربیبی الا الولی (خطوات) بسکون الطاء حیث وقع. الباقون بضمها. 


الأکل: هو البلع عن مضغ, و بلع الحصا لیس بأکل فی الحقيقة, و قد قیل: 
النعام یاکل الخمر, فاجروه مجری فلان یاکل الطعام. و یقال: مضغه و لم 
يأکله. 

و الحلال: هو الجائز من آفعال العباد, مأخوذ من آنه طلق, لم یعقد بحظر. و 
المباح هو الحلال بعینه, و لیس کل حسن حللا, بن فا سای حسد 1 
یقال: انها حلال, اذ الحلال اطلاق فی الفعل لمن یجوز علیه المنع. و تقول: 
حل یحل حلالار و حل یحل حلولا, و حل العقد حلا, و آحله احلالا و استحل 
استحلالا, و تحلل تحللا, و احتل احتلالاء و تحالوا تحالا, و حاله محالة, و حلله 
تحلیلاء و انحل انحلالا, ای و ایب ام و 
حل بالمکان |ذا نزل به, و حل الدین محلاء و آحل من |حرامه و حل, و الحل: 
الحلال. ون قرا یال معباه بنز نوی کرا (بحل )فان بحتب: دی 
علیه العقوبة آی وجبت. و الحلال الجدی الذی پشق عن بطن التبیان فی 
تفسیر القرآن, ج2, ص: 71 

آمه, و تحلة الیمین, منه قول الشاعر: «1» 

تحفی التراب بأضلاف نمانية فی آربع مسهن الأأرض تحلیل «2» 

6 و الحلیل, و الحلیلة: الزوج و المرأة سمیا بذلک, لأنهما یحلان فی 
موضع واحد. و الحلة: ارات و رداء برد. و غیره. لا یقال حلة حتی یکون 


و الاحلیل مخرج اللين من الضبی, و الفرس, و خلف الناقة, و غیرهاء و هو 
مخرج البول من الذکر. و أصل الباب: الحل نقیض العقد, و منه أحل من 
۱ و تحلة الیمین أخذ آقل القلیل, 
لآن عقدة اليمین تنحل به. 
الطیب المستلذ, و الطیب ایجاتر و الطیت الطاهر ِ تعالی: «تَبِمَمُوا 
ضعیداً طیبا» «3» آی طاهرآ. . و الأصل واحد, و هو المستلذ الا آنه یوصف به 
الطاهر, و الجائر تشبیهاً (ذ ما یزجر عنه العقل آو الشرع, کالذی تکرهه 
آلنفین کی الصرف.عنه وا عذعو الیة بعلاف زلی: و تقول: ظاب طیا .و 
اتتطات استطاه و اه فیدر جع نت یار ی تیه ییا و 
الطته الحلال د انیت و الظمون مت الطین 1 الباب:: الطیب 
خلاف الخبیث. 
و الخطوة: بعد ما بین قدمی الماشی. و الخطوة المرة من الخطو: و هو 
۳ قدم الماشی. و تقول: خْطوة, و عطوة ,.واحدة. و الاسم: الخطوقة, و 
جمعها خطی, و قوله تعالی: «و لا توا خطوات السْیْطان» آی لا تتبعوا 


آناره و لا تقتدوا| به. ۲ 
ال البات او قیاق هیا و اد الساعر خر الم الب 


التتزیه ای تفش 
(1) هیده بن الطت: ]۲ ۱ 

(2) اللسان (حلل) فی المطبوعة (خفی) بدل (تحفی) و الاصلاب بدل 
(الاضلاف) 


(3) سورة النساء آیة: 42, و سورة المائدة آیة: 7. 


المعنی: ی ۲ 7 


و انما قال: «حلالا طَیباٌ» فجمع الوصفين, لاختلاف الفائدتین: اٍذ وصفه بأنه 
0 ۱ ۱ و وصفه بانه طیب مفید آنه مستلذ اما فی العاجل و 
ما فی الاجل. و «خطواتِ الشیّطان» هاهنا قیل فیه خمسة آقوال: فقال 
این عباس: 

آعماله. و قال مجاهد, و قتادة: خطایاه, و قال السدی: طاعتکم |یاه. و قال 
الخلیل: 

ایثاره. و قال قوم: هی النذور فی المعاصی. و قال الجبائی: ما یتخطی بکم 
الیه بالأمر و الترغیب. و روی آن هذه الاية نزلت, لما حرم أهل الجاهلية من 
تقیف, و خزاعة. و بنی مدلج من الانعام, و الحرت: البحيرة و السائبة و 
الوصيلة, فنهی الله تعالی عما کانوا 9 و آمر المومنین بخلافه. و 
الاذن فی الحلال یدل علی حظر الحرام علی اختلاف کر ور بفر. و آنوا عم 
فحملها علی العموم ادلی و الماکل, و المنافع فی الأاصل للناس قیها نلائة 
آقوال: فقال قوم: هی علی الحظر. و قال آخرون: 

هی علی الاباحة. و قال قوم: هی علی لوف سک الر‌هانی ان نیم 
من قال: 

بعضها علی الحظر,. و بعضها علی الاباحة. و قد پینا ما عندنا فی ذلک فی 
آصول الفقه الا آن هذه الاية دالة علی باحة المآکل الا ما دل الدلیل علی 
حظره. «1» و قوله: 

«تة لکم عَذد مَبین » في وضت: الشیطظان مفتان انه فظهر العداوه‌تها بدا 
الیه من خلاف الط عة للم التی قیها النجام من الملا کر القور بالجده: 


قوله تعالی: [شورخ البغره (2): آیه 169] 


اشارة 


تس 


اما بأمر کم بالسُوء و الْقَحشاء و آن تَقووا عَّی اللّه ما لا تْلَمُون (169) 
أَية واحدة بل خلاف. 


الأمر من الشیطان هو دعاوه الی الفعل, فأما الأمر فی اللغة, فهو قول 


(1 کل افظاه .خر فی لاس المعدمت فانما قی العط که (خطظر ار 
المخطوطة ناقصة فی هذا الموضع. و الصحیح ما ثبتناه لمقابلته بالحلال. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 73 

القائل لمن هو دونه: افعل. و |ذا کان فوقه سمی ذلک دعاء, و مسألة. و 
هل یعتضی. ات الاتجامه آو آلتدت: دک امدفی اضول, القفه: فلا "1 
بذکره هاهنا. 

ه السوع: کل فعل فص سره الق اه الشرع هی ها تفر اند 
النفس سوء, تقول: ساءنی کذا| یسوء نی سوء. و قیل انما سمی القبیح 
سوع. لسوءعافیيم. لاش بان بهفی العاحلز ولا بخلو المکلی هن الرجز عن 
القبیح اما عقلاء آو شرعا, و لو خلا منه لکان معدژی بالقبیح, و ذلک لایجوز. 

و السوء فی الاية قیل فیه قولان: قال السدی: هو المعاصی. و قال غیره: 
ما یسوء۶ الفاعل: یعنی ما یضره. و المعنی قریب من الاول, و الاول هو 
الصحیح. 

و الفحشاء: هو العظیم القبح فی الفعل, و کذلک الفاحشة. و قیل المراد به: 
الزنا من الفجور: عن السدی. و الفحشاء: مصدر فحش. فحشا. کقولک: 
ضره ضراً و سره سراء و سا و الفحتفاعر ه الفاحور ن ا له ه امد 
تظاترر فضها الک 

تقول: فحش فحشا, و آفحش افحاشاٌ و تفاحش تفاحشا؛ و فحش تفحیشا 
و استفحش استفحاشا, و کل من تجاوز قدره فهو فاحش. و آفحش الرجلٍ: 
(ذا قال فحشاء بو کل شیء لم یکن موافقاً للحق, فهو فاحشة. قال اللّه 
تعالی: «ا لا آن تین جسّة مببتة» «1» یعنی بذلک خروجها من بیتها بغیر 
اذٍن زوجها المطلّق لها. و قال تعالی «و یِلهی عَن الْمَحُشاء و الشتکر 5 
الَعي» «» و القول: کلام له عبارة تنب عن الحكاية, و ذلک ککلام تب 
با مر ای ۰ قال زید کذا و 
کذاء فیکون قوله: قال زید, یوذن آنه یحکی بعده کلام. و لیس کذلک ذا 
قال: تکلم زید لأنه لا یوذن بالحکاية. 

و العلم: ما اقتضی سکون النفس. و قیل: هو تبین الشیء علی ما هو به 
المندز ی آد: 


(1) سورة الطلاق آیة: 1. 


(2) سورة النحل آیة: 90. 


المعنی: تفر 73 


فان قیل: کیف یأُمرنا الشیطان و نحن لا نراه, و لا نسمع کلامه ! قلنا: لما 
کان. او اد منا که منم تفه معنی. اامر جفا بخد .من الدعاء الی المخضنة: 
و المنازعة فی الخطييْة, و کان ما پجده من نفوسنا من الدعاء, و الاغواء 
انما هو بأمر الشیطان الذي دلنا اللّه علیه, و حذرنا خم صه اخار اللّه 
بدلک. فان قیل: |ذا کان اه عز و جل یوصل معنی آمره لنا الی نفوسنا, 
فی ذلک مضرخ؟ قلنا. فی دلک آکیر التعمه ان التکلیف لا بسچ الا مه 
منازعة الی الشیء المنهی عنه, فکان ذلک من قبل عدة, یحذره؛ اولی من 
آن یکون المنازعة من قبل ولی یستنصحه. و فی ذلک المصلحة لنا 
بالتعریض للثواب الذی یستحقه بالمخالفة له, و الطاعة للّه تعالی, کما آن 
فی خلقه مصلحة من هذه الجهة, و آذا کان اتما اقههنا دلک: آنستنبه , فهو 
و فی الاية دلالة علی پطلان کل من ان مها سر را 
کانت ضرورة, لما جاز آن یدعوهم الی خلافهاء کما لا یدعوهم الی خلاف ما 
هم مضطرون الیه من آن السماء فوقهم, و آلارضش تختهم: و ما جری مجراه 
ضضا بل صرووة لان الفاع. آلف دلک. سری. محر الحفاع. الی: حلی 
الأجسام, و بعث الأموات, لا یدخل تحت مقدور القدرة. و قد استدل نفاة 
القیاس, و القول بالاجتهاد بهذه الأية بآن قالوا: القول بالاجتهاد و القیاس 
۵ قذ نمی 2 غرم دلک فیختب آن. یکون لک محظهراد. و 

مذهبنا و ان کان المنع من القول بالاجتهاد, فلیس فی هذه الایة را 
ذلک, لأن للخصم آن یقول: ذا دلنی اللّه تعالی علی العمل بالاجتهاد. فلا 
آعمل آنا به الا بالعلم. و یجری ذلک مجری وجوب العمل عند شهادة 
الشاهدین, و ااعفل بقول المقومین فی اه الجنایات. و قیم المتلفات, و 
جهات العیله:,وغیر دلک فن, الاشیاء التن .هی وافعه لین الطن تترط: و 
العفل مافف‌علی الدلیل الم‌عت عم الشان فی تفس التر ان عرص 
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عنده. فلا یکون فی الاية دلالة علی ذلک. و قد بینا ما نعتمده فی بطلان 
القولبالاحتهاد ه الراف* قن اصیل الفقه» فلا مجه لذ کره‌هاها. 


قوله تفالی: [شورخ البغره (2): آیه ۲170 


اشارة 


و اذا یل هم اتیغو سا رل ال قالو بل تیغ ما ین عَلَیّه آبانا و و کان 
یاوه لا تعقلون شم لا بَهْتذُون (170) 

آية واحدة بلا خلاف. 

آلفینا, و صادفنا, و وجدنا بمعنی واحد, و الأب, و الوالد واحد. 


الاعراب: تیه تقو 2 72 


و قوله تعالی: «ا و َو کا» هی واو العطف, دخلت علیها حرف الاستفهام, 

و المراد بها التوبیخ و التقریع, فهی التوبیخ. و مثل هذه الألف «1 »> ۳ 
تم اذا ما وَقَعَ» «2» و «ا قلَْ بسیژوا فی الاض» «3». و انما جعلت آلف 
الا تففاد للتوبيخ, له پقتضی ما الاقرار به فضيحة علیه, کما بقتضی 
الاستفهام الاخبار, مما یحتاج الیه. 


المعنی: توت رن ۳ 2 7 


و المعنی: |نهم یقولون, هذا القول «و لو کان آَباوُهْمْ لا بَعْعَلونَ سَیَناً و لا 
َهَْتَدُون». و الفرق بین دخول الواو, و سقوطها فی مل هذا الکلام, آنک |ذا 
فلت : انبعه ع له ضر که.قمعنان ایبعه .علی. کل خال و له ضر که و لیس کذلکت 
اذا قال: 

اتبعه لو ضرک, لأن هذا خاص, و الأول عام, فانما دخلت الواو لهذا المعنی. 


(1) فی المطبوعة (الواو). 

(2) سورة یونس ایة: 1د. ۱ ۱ 
(3) سورة یوسف ایة: 109, و سورة الحح ایة: 46, و سورة المومن ایة: 
2, و سورة محمد ایة: 10. 
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و معنی قوله: «لا یعقلون سین و لا یِهتَدون » یحتمل شیئین: 

آحدهما- لا یعقلون شیثاً من الدین و لا یهتدون الیه. 

و الثانی- علی الشتم و الذم, کما یقال: هو آغهی اذا کان لا یبصر طریق 
الحیه وا وا رل یا لس اسان 

و فی الاية دلالة علی بطلان قول ۳ المعارف, لأنها دلت علی آنهم 
کانوا علی ضلال فی الاعتقاد. 

و الضمیر فی قوله: «هم» قیل فیه ثلانة آقوال: 
۳ انه یعود علی (من) فی قوله: «و من النّاس من یبد من دون الله 
آندادآ». 

و الثانی- انه یعود علی (الناس) من یا ۳ التاس کلوا ممّا فی 21 رض حلالا 
با فعدل عن المخاطبة الی الغيبة, کما قال تعالی: «حتی آذا 9 فی 
الفلي و جرَین بهم بریج طببَةٍ». «1» 

الثالث- انه یعود علی آلکفار, اد ری دکرهم: و بضله آن بعود الیفمو آن: ام 
پجر ذکرهم, لأن الضمیر یعود علی المعلوم, کما یعود علی المذکور, و 

قال ابن عباس: ان النبی (ص) دعا الیهود من آهل الکتاب الی, الاسلام, 
فقالوا: بل نتبع ما وجدنا علیه آباءناء فهم_کانوا 1 و خیرا مئاء فأنزل اللّه 
عز و جل «و اذا قیل لَهُمْ ابو مُوا ما أیْرّل اللْْ» الابة. 

و «األقینا» فی الاية معناه مدا رفی قول قتادة- قال الشاعر: «2» 
۱ و لا ذاکر اللّه الا قلیلا <3» 


(1) سورة یونس آیة: 22. 
2۱ هو ای الاشوه الذغلی. 


(3) دیوانه: 49, و الأغاني 1 107. و شرح شواهد المغنی: 316, و 
اللسان (عتب) و هو من آبیات قالها فی امراة کان یجلس الیها بالبصرة, 
فقالت له : هل لک آن کر وعنی: فاتی آهر اه ضناع الکف: حسنة التدبیر قانعة 
بالمیسور, فتزوجها ثم وجدها علی خلاف ما قالت, فخانته و آسرعت, فی 
ماله, و آفشت سره, فردها الی آهلها, و آنشد الأبیات, فقالوا: بلی و اللْه پا 
ابا الاسوو قفا هدن صاختک سای احت‌ ان اسر ها انکرتتمن افدها: 
ثم سلمها الیهم. 
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و الاتباع: طلب الاتفاق فی المقال آو الفعال. آما فی المقال, فاذا دعا الی 
شی: استجیب له.و اخافی القعال: فاذا فعل شیا, فعلت مثله. 

و العقل مجموعة علوم بها یتمکن من الاستدلال بالشاهد علی الغائب. 
قال قوم: هو قوة فی النفس یمکن بها ذلک. و الاهتداء الاصابة لطریق 1 
بالعلم. 


ی اه هموح هم زد ان یی شتا عم ۳ 

یدرون أحق هو آم باطل, فلم لایجوز اتباعهم مع العلم بآنهم مبطلون. و هذا 

فی غابة البطلان. 

و فیها دلالة علی فساد التفلید لأن اللّه تعالی ذمهم علی تقلید آبائهم. و 

ی و لو جاز التقلید لم یتوجه الیهم توبیخ, و لا لوم, و الأمر 
خلا مه . 


قوله تفالی: [تورخ البقر مه (2): آرد 


اشارة 


و مثل الذین کتژوا کل الذٍی تلع یما لابَسْمَغ الا ذعاء و نداءً 
غقی قَهمٌ لا یلو (171) 


المعنی: یت 7 


التشبیه فی هذه الاية یحتمل تانق اوه هن التأًویل: 

آحدها- هه آخستنها و اقریما الی الفهم. م اکترها فی, بات الفاندهها قاله 

اکنز المفترین کابن عباس.: و الحسن,؛ و مجاهد, و قتادة, و الربیع, و اختاره 

الزجاح. و الفراء. و الطبری, و الجبائی, و الرمانی. 

و هو الهروی عن آنن جعفر (ع) ان مثل الذین کفروا فی دعائک ایاهم. 

«کمتَل الزی : یلعق » آی الناعق فی دعائه. ۱ 

المتعوق به من البهائم التی لا تفهم کالابل, و البقر, و الغنم, لانها لا تعقل ما 

یقال لها, و انما تسمع الصوت. و الحذف فی مثل هذا حسن. کقولک لمن 

هو سیء الفهم: 

آنت کالحمار, و زید کالأسد: آی فی الشجاعة, لأن المعنی فی آحد الشیئین 

اظقرر فیشیه بالاخر لنظهر بظقورن, مها باب کستن البیان. ۱ 

الثانی- حکگاه البلخی, و غیره: ان مثل الذین کفر وا فی دعائهم الهتهم من 
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الأوثان کمثل الناعق فی دعائه ما لا یسمع, بتعالی, و ما جری مجراه من 

الکلام. .و ذلک نْ البهائم لا تفهم الکلام, و ان سمعت النداء, و الدعاء. و 

آقصی آحوال الأصنام آن نب کالبهائم فی آنها لا تفهم, فاذا کان لا یشکل 

علیقم آن من.دعا آلنهانم.یما ذگرتاه جافل: قهم.فی عم الحجارة آولی 

بالجهل و صفة الذم. 

الثالت- قال ابن زید: ان مثل الذین کفروا فی دعائهم آلتهم کمثل الناعق 

فی دعاثئه الصدی فی الجبل, و ما اشبهه, لأنه لا یسمع منه الا دعاء و نداء, 

لأنه اذا قال: یا زید, سمع من ااضذی: یا نم نحل آلبه آن-مجیا احاندر.ه 

لسن های.شی:: فیقول: یا زید. و لیس فیه فائدة, فکذلک بخیل الی 

الخسر کین. ان دعاءهم للاأصنام یستجاب, و لیس لذلک حقيقة, و لا فائدة, و 

انما رجحنا الوجه الأأول, لما بیناه من حسن الکلام, و لأنه مطابق ای 

اد قیل: انها نزلت فی الیهود, فانهم لم یکونوا یعبدون الأصنام, و لا یلیق 
بهم الوجه الثانی, فاذا بت دلی: فقیه تلانه آوچه من الحدفت» 

۲ «چ مَتل الذین کقروا». في دعاتک لهم کمثل الناعق فی دعائه 

المنعوق به. و الثانی- «چ مَتل الذین کفر وا فن. دغانهم. الاهنان. کفتل 

الناعق فی دعائه الأنعام. النالث- مثل وعظ الذین کفروا کمنل نعق الناعق 

بما لا یسمع, و هذا من باب حذف المضاف, و اقامة المضاف الیه مقامه 

کقول الشاعر: «1» 

و قد خفت حتی ما تزید مخافتی علی وعل فی ذی المطارة عاقل <2» 

و التقدیر علی مخافة وعل. فان قیل: کیف قوبل الذین کفروا- و هم 


المنعوق به- بالناعق, و لما تقابل المنعوق به بالمنعوق به- فی ترتیب 
الکلام- ام التاعق بالتاعق ؟ فیل للولاله علی. تین الکلام یه آننین 
بائنین: الداعی للایمان للمدعو 


(2) ۵ 20 و اللسان وق وتان الق ارت مرو آمالن آلشنش 
الشوصی 202 1۱0 2 لول یهن الحل خن مور ش لها ری 
الخطا ات الم ام ناو اف : ول فی رااس نت 
الخطیه که (لجدا بدل (وقد) وروت اللسان(نخق)یدل (فی دی 
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من الکفار بالداعی الی المراد للمدعو تاش فا ارست الایهار اش ها 
تال علن ما آلفی قافن ی وله در العدعی ففن الا در لداع 
هرت خی ما قال اسان تال هرا العی در ای ی 
الفراء: آنه یجری مجری المقلوب الذی یوضع فیه کلمة مکان کلمة, کأنه 
وضع الناعق مکان المنعوق به, و انشد: 
کانت فريضة ما تقول کما کان الزناء فريضة الرجم «1» 

و الفغتی کها کان الرخم قریصه الزناء و خما بفال؛ امخلت: العلتشوه.فن 
تا او 
ا تا اک ره ات به العین [ذا ما تجهره «2» 
و نیسای ااصن فحفلی یه اه افو او و از رخا 
ما بیناه من المعنی الذی دعا الی الخلاف فی الحذف, لیدل بما بقی علی ما 
القی. 


قال صاحب _العین: نعق الراعی بالغنم ینعق نعیقاً |ذا صاح بها زجرآ, و نعق 
الغراب نعاقا و نعیقاً اذا صاح. و الناعقان کوکبان من کواکب الجوزاء: رجلها 
لیسری و منیا امن و هو ای بسمی الینیه و«هماً اضوء که‌کنین فی 
۳ 

۵ اضل الباب الصیاح, و النداء: مصدر نادی مناداق, و نداء. و تنادوا تنادیا, و 
ندی تندية, و تندی تنذیا. و النداءء و الدعاء, و السوال نظاثر, قال صاحب 
العین: 

الندی له وجوه من المعني: ندی الماء, و ندی الخیر, و ندي الشر, و ندی 
الصوت, و ندی الخصر. فآما ندی الماء. فمنه ندی المطر, اصابه ندی من 
طلو نوف ندیه فا ری ندیة. و المصدر منه الندوق, و الندی ما آصابه من 
البلل, , و ندی الخیر هو المعروف. تقول: آندی علینا فلان ندی ۳ و آن 
و 


(1) البیت للنابغة الجعدی. اللسان (زنا), و آمالی الشریف المرتضی 1: 
6 و معانی القرآن للفراء 1: 99, 131. [.....] 

۱ اسان (خلاار مه آمالی. الشریف: الم نی ۶1 16 فن. الطوخه 
(لجلاله) بدل محلا به) کجهرم» نظر آلیه نطظرخ اعجاب و تقدیر: 
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الصوت: بعد مذهبه, و ندی الخصر: صحة جربه, و اشتق النداء فی الصوت 
من ندی ناداه آی دعاه بارفع صوته . : ناداه به. و ۹۹ الاجتماع فی النادی» و 
هو المجلس, ندی القوم یندون ۳ اذا اجتمعوا, و منه دار الندوة, و اس 
الباب الندی: البلل. و ندی الجود 0 الغیث. 


المعنی: قیقر ۲ را 


و معنی «صْمٌ یم عُمی قَهم لا یَعَْلونَ» آی صم عن استماع الحجة, بکم 
عن التکلم بها, عمی عن الأبصار لها و هو قول ابن عباس و قتادة و السدی. 
۵ الا ععت" 

من فی بصره آفة تمنعه من الرقية. لا رت من کان فی آلة سمعه آفة 
تمنعه من السمع. ۵ آلایکق: من کان فی لسانه آفة تمنعه من الکلام. و قیل: 
انه یولد کذلک, و الخرس قد یکون لعرض یتجدد. 

و اجان الفراء التضب فی, «ضم» علی الدم. جه الاجود الرفع. غلی.ها علیه 
القراءء و تقدیره هم صم 

ها ات افول بش رفن ز آنهم لا یستطیعون سمعاً علی 
الخفیعه: لانق.لا خلات انهم.لم تکیتها ضما لم معا ااضوات و انما هو 
کما قال الشاعر: 

اض عما تیاعم. سمیه: 61 ۱ 

و فیها دلالة علی بطلان قول من قال: [ن المعرفة ضرورة, لانهم لو کانوا 
عالمین ضرورة لما استحقوا هذه الصفة. 

و قال عطا: نزلت هده الأية فی الیهود, و معنی ینعق یصوت قال الاأخطل: 
فالعق بضاّنک یا جریر فانما متک نفسک فی الخلاء ضلالا «2» 

و الدعاء: طلب الفعل من المدعو, و الأولی آن یعتبر فیه الرتبة, و هو آن 


(1) اللسان (صمم), (سمع). 

(2) دیوانه: 50, و نقائض جریر و الأأخطل: 81, و اللسان (نعق) و طبقات 
فحول الشعراء 429, و مجاز القرآن: 64, یقول: انما آنت راعی غنم و 
لیس لک حظ فی هذا الأمر الذی منتک نفسک به, فارجع الی غنمک, تأیر ها 
و آنهاها, و اترک الحرب: و انشاد الشعر. 
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یکون فوق الداعی. و السمع: دراک الصوت. و المثل: قول سائر یدل علی 
ان سل التا نی یل الاخل. 


قوله تعالی: [شورخ البغره (2): آرد 


اشارة 


بسا الحیت ها کلیا : 


من طیباتِ 


ما رَرَفنا کم و 


المعنی: ق قرب 9۱ 


هذا الخطاب یتوجه الی جمیع المژمنین, و قد بینا آن المومن هو المصدق 
بضا وب غاهر و بذکل فیه الفهای با فعال. الا ره رها ان الاسان.(۱ 
تفن امس دنام ه عند آلمع لف انه.خطات لفستتیی: العباتت و انم 
بچکل یه الشای:علی رین آلست: ی الفلیت: کما بعلی الف کر عن 
الموّنث فی قولک: الاماء و العبید جاوزنی. و قد بینا فیما تقدم آن آفعال 
الجوارح لا تسمی یمان عند آکثر المرجتة, و آکثر أصحابنا- و ان بعضهم 
سس ان ایا حا عی هن زرا ق. انمان هاخود فن. آمان 
الععاب+ ند فن:فال: انه تاول فجنین الکانرهد.و عند آلاخرین هن. آمان 
الحظا. فی الاعفاد الواخت علبت ع.فی. العحالیین من بحعل الطاعات 
الواجبات, و النوافل من الایمان. و فیهم من یجعل ات معط انضارا. د 
یسمی التوافل ایجانا فجازا 
و قوله «کلوا» ظاهره ظاهر الأمر, و المراد به الاباحة, و التخییر, لأأن الأکل 
لیس بواجب لا آنه متی آُراد الأکل, نا یأکل لا من الحلال الطیب, 
سواء قلنا؛ 1 
وف الایع لاله فلی المی کن اکل آلخیتء فی قنل اللفی:ه یرت اند 
قیل: کلوا من الطیب: دون الخنیت: کما لو قال: کلوا من الحلال؛ لکان لک 
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دالا علی حظر الحرام- و هذا صحیح فیما له ضدٌ قبیح مفهوم. فأَمّا غیر دلک, 
فلا یدل علی قبح ضدّه, لأأن قول القائل, کل من زید, لا یدل علی أن المراد 
تجریم ما عداه, لأنه قد یکون الغرض البیان لهذا خاصه, و الاخر موقوف 
غلی. بیان اخز: و لیننن کذلی ما ضده قبیح: لانه: قد کون من الیان: تعبنج 
ضده. 
و الطیبات قدمنا معناها فیما تقدم, و آن المراد بذلک الخالص من شائب 
تعضز و آن ان[ لو‌شوعمن سانت. اکنم ۲ بعتت‌به کی ااوص اند 
حلال طیب. و لو کان فی الطعام ما ینغصه لجاز وصفه بأنه لیس بطیب. 
الرژی قو‌عنا سا عضی: آنه ها لاخ ای محه لا یکین ااحد 
مه 83 و 1 
و قوله: «و اسْکُروا لٍ» فالشکر: هو الاعتراف بالنعمة مع ضرب من 
التعظیم, و یکون ذلک عن وجهین: «1» احدهما- الاعتراف بالنعمة- متی 
ذکرها- للمنعم بالاعتقاد لها. 
الثانی- الطاعة بحسب جلالة النعمة, فالأْول لازم فی کل حال من آحوال 
الدکره ع الا افا بلس فف العال ااس.صاه قها ال الضام بالعت:.و 


اقتتی دکر الشکر فاها ما تفدم. دکره من ااشام کی عمل المیت من 
الرزق, للانتفاع. و استدفاع المضار, و ذکر الشرط هاهنا نما هو وجه 
المظاهرة فی الحجاج و لمًقیه من حسن الیبان دون أٍن یکون ذلک شرط 
فی وجوب الشکر, و تلخیص الکلام ان کانت العبادة لله واجبة علیکم بانه 
الهکم, فالشکر له واجب علیکم بأنه محسن الیکم. 

و آما العبادة, فهی ضرب من الشکر, لأٌنها غاية لیس وراءها شکر, و پقترن 
به ضرب من الخضوع. و لا یستحق العبادة الا الله, ۳ 
النعم من الحياخ, و القدرة, و الشهوة, و النفاد, و2 المنافع, و بقدر من 
التقع الا بوارنه 


(1) فی المطبوعة هنا تکریر الوجه الاول کله. و الظاهر انه تسطیر من 
الناسخ و انما حذفناه لعدم وجوده فی المخطوطة و لا فی مجمع البیان. لان 
مجمع البیان ناقل المطلب بحذافیره, و لم یکرر. 
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نعمة منعم, فلذلک اختص الله تعالی باستحقاقها. 


قوله تفالی: [تورخ البغرم (2): آره ۲173 


.. 
سس ات است؛ 


اما 


ت ۳ 


1 
عَلیه 


ست:۱ 


23 


بعی) 


9 1 ها رٍ 
الْختزیر و ما َِل یه بِعَیْرِ اللّه قمن 


ال مود تجیم (173) 


القزاوه جس ض + 89 


قراً نافع و ابن عامر, و ابن کثیر, و الکسائی- بضم نون- «فمّن اصطت » 
الباقون بکسرها. 


اللغة و الاعراب: شوم قرع ۶ و 9 


لفظة انما تفید اثبات الشیء, و نفی ما سواه کقول الشاعر: 

ها دافم عن اخسانهم ۲ آو مثلی «1» 

و معناه لا یدافع غیری, و غیر من هو مثلی, و هو قول الزجاج. و الفراء. و 
الرمانی, و الطبری, ۵ کر آهل التأویل 9 انما کانت لاثبات آلشیء, و نفي 
ما سواه. من قبل ۳ لما کانت (ان) للتأکيد, , ثم ضم الیها (ما) للتأکید انشا 
آکدت (ان) من جهة التحقیق للشیء, و آکدت (ما) من جهة نفی ما عداه, 
فکانک |ذا قلت: انی بشر, فالمعنی آنا بشر علی الحقيقة, فاذا قلت: انما 
آنا بشر, فقد ضممت الی هذا القول ما آنا الا بشر. 

و تقدیر قوله تعالی: «اتما حرم حدم عَلَیکمْ الْمَیْتَةٍ» ما حرم علیکم لا الميتة. و لو 
کانت (ما) بمعنی الذی, ی مفصولة <«2», و مثله قوله تعالی: 


(1) قائله ِ_ِ« تلخیص المفتاح او مختصر المعانی للتفتازانی (باب 
القصر) و 

آنا الدائد الحامی الدبار و انفا عدافع‌عن احشانمم انا امملت 

(2) فی المطبوعة (مفعوله). 
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«انمَا له اه واجد» «1» ای لا اله الا واحد, و مثله «اٍتّما آئت مُنذِ» «2» 
آی لا نذیر آلا نت «3» و مثله انما ضربت آخاک آی ما ضربت الا آخاک 

فاذا ثبت ذلک, فلا پجوز فی الميتة الا النصب, لأن (ما) کافة <4» و معناه 
تحریم الميتة, و تحلیل المذکی, و لو کانت ما بمعنی الذی, لکان یجوز فی 
الميتة الزفع: 

۳۳۵ قال 9 ِِ قد مات, ی خرن ا لحم 
من المَیّت» «5». و ما لم پمت بالتثقیل کقوله تعالی: «اتک مَیْثْ و الَهْم 
مین » 5 و وج ذلک آن التثقیل لما کان هو الأصل کان آقوی ۷1 
و [الثانی ] قال قوم: المعنی واحد, و نما التخفیف لثقل الیاء علی الکسرة, 
قال الشاعر: <7» 

لیس من مات فاستراح بمیت انما المیت میت الأحیاء «89 »> 

فجمع بین اللغتین: 


(1) سورة النساء ایة: 17. 
(2) سورة الرعد ایة: 9. 


(3) هکذا فی النسخ کلها و فی مجمع البیان آیضاء و الصحیح (ما آنت الا 
و عبارة ای ای من وی 

(4) فی الیو 8۶: (کأنه) 1 9 و معنی کافة: آی قد ك ان ) عن 
الذی, و هی اه 0 و الميتة خبر 0 فیتعین الرفع علی هذا ۳ 
کما بتعین النصب علی الأول. ۲ ۲ 

(5) سورة الانعام آیة: 5 و سورة یونس ایة: 31 و سورة الروم ایة: 19. 
(6) سورة الزمر ایة: 30. 

(8) اللسان (میت) و شرح شواهد المغنی: 138. و معجم الشعراء: 253. 
و غیرها کثیر. [....] _ 
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المعنی: رن ۲ 9 


قوله: «و ما یل به لیر اللهٍ» قیل فی معناه قولان: 


احدهماء فال الرتهه این رمق و رها فق اخل الاونل :کر غتر 
اشنم الله عایه. 


و الثانی- قال قتادة, و مجاهد: ما ذیح لغیر اللّه. 


و الاهلال علی الذیح: هو رفع الچوت بالتسمية, و کان المشرکون یسمون 
الژوثان, ای ی هم ان انهل المطر انهلالا و هو شدة 
اتفابه: ال السای سرا و تهلل وجهه |ذا تلألأء و تهلل الرجل 
فرحا,ء و الهلال غرة القمر, لرفع الناس اضو انوم عند رویته بالتکبیر, و 
المحرم یتهلل بالاحرام. و هو آن برفع صوته بالتلبية, و یهلل الرجل: یکبر دا 
نظر الی الهلال. ۱ 

ِِ البعیر تهلیلا [ذا تقوس کتقوس الهلال. و سمی به الذکر, لان الهلال 
و وب هل آی رقیق مشبه بالهلال فی رقته. و التهلیل: الفزع. و استهل 
الصبی |ذا بکی حین پولد. و الهلال: الحية الذکر توش ۵ نمی و2 
الذکر, لأن الهلال ذکر. 

«فمن اصْطْرٌ» من کسر النون فلالتقاء »1 ۵ فن مها انبه. ااستیة 
اضر ار 1 ۱۳۹ و ذلک کالجوع الذی 
یحدث للانسان, و لیمکنه الامتناع منه. و الفرق بین الاضطرار, و الالجاء أنْ 
الالجاع تفر مقه الدواغی ال العل من خمة الضر اه الشع: ه لش کذلی 
الاضطرار. 

و آکثر المفسرین علی آن المراد فی الأية المجاعة. و قال مجاهد: ضرورة 
۳ وی آن یکون محول علی العموم الا ها خصه الدلیل: الیان فن 
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«و لَجْم الختزیر» قال صاحب العین یقال: رجل لحم |ذا کان کول اللحم, 
مس ای ک قو اش ای اما تباصا ها ابا و 
الملحمة: 

الخرت: ات الفتل, آلشفید. مه استاسم الظریمع. انا انسع..م اللحمة: قرایة 
النسب. 

و اللحمة ما یسد به بین السدیین من الثوب. و اللحام: پم هدع 
ذهب و فضَة آو خدیذ:ستی باتهما, خبلتتفا: و کل شیع کان مایا ثم تلاءم, 
فقد التحم. 

شخ مااخمة ادا بافة اللخ. و اصل الاب اللووعه کته آلاجم للزومه 
بعضه بعضاً. 


المعنی: تمه ری و9 


و قوله: یر باغ و لاعادٍ» قیل فی معناه ثلائة آقوال: آولها- (غیر باغ) اللذة 
«و لا عاد» سد آلجوعة و هو قول الحسن, و قتادة. و مجاهد, و الربیع. و ابن 
زید. و الثانی- ما حکاه الزجاج «غیر باغ» فی الافراط و لا عاد» فی 
التقصیر. و الثالت- «غیر باغ» علی امام المسلمین «و لا عاد» بالمعصية 
طریق المحقین, و هو قول سعید بن جبیر. و مجاهد, و هو المروی عن آبی 
جعفر, و آبی عبد اللّه (ع) قال الرمانی: و هذا القول لا یسوغ, لانه تعالی لم 
یبح لاحد قتل نفسه بل حظر علیه ذلک, و التعریض للقتل قتل فی حکم 
الدین, و لأن الرخصة انما کانت لأجل المتلفة, لا لأجل الخروج فی 
طاعة, و فعل اباحة. مها اند گرم سر سح امن نف علی امام 
عادل فادی ذلک الی تلفه, فهو المعژض نفسه للقتل, کها لو قتل فی 
المعركة, فانه المهلک لها, فلا یجوز لذلک استباحة ما حژم الله, کما لا یجوز 
آه ان خیعی ففشته بعتل غرم من آاختصامین: و ما قاله من آن الرخصة 
لمکان المجاعة, لا یسلم اطلاقه, بل یقال: ی و 
هو المعرض نفسه لها؛ قاما (ذا عرّض نفسه لها, فلا یجوز له استباحة 
ار 7 نفس الفیر, لیدفع عن نفسه القتل. اار 
البغی: الطلب من قولهم: ار ۱ 0 
قی تفشیتر القران: 2 ص: 87 
لا یمنعلک من بغا ء آلخیر تعقاد التمائم «1» 
ان الأشائم کالأیا من و الأیامن کالأشائم <2» 
و البغاء: طلب الزنا. و انما اقتضی ذکر المغفرة هاهنا آحد آمرین 
احدهماٌ- | 
الوصيلة, و الحام, فوعد اللّه بالمغفرة عند التوبة, و الانابة الی طاعة ال 
فیما آباحه آو حظره. 
الثانی- (ذا کآن یغغر المعصية, فهو لا یواخذ بها, جعل فیه الرخصة, و لا یجوز 
آن یقع فی موضع غیر (الا) لأنها بمعنی النفی هاهنا, و لذلک عطف علیها ب 
(لا) لأنها فی موضع (لا). فأما (الا) فمعناها فی الاأصل الاختصاص لبعض من 
کل, و لیس هاهنا کل یصلح آن یحض منه. «غیر باغ» منصوب علی الحال و 
تقدیره لا باغیا, و لا عادیا. و القدر المباح من الميتة عند الضرورة ما یمسک 
الرمق فقط- عندنا- و فیه خلاف ذکرناه فی خلاف الفقهاء. 


قوله تفالی: [تورخ البقره [2): آرد 


ما سس 


0 
۷ 
۱ 


المعنی: شود :۶ 57 


آلمتی هه الابة امل الکتاب اجماع المفمریس ال نها فتوحمت علی فول 
کثیر منهم- الی جماعة قلیلة منهم. و هم علماهم الذین یجوز علی مثلهم 
کتفان:ها. #لوم: قاما الجمغ الکیر متمم انیا ور علی مه دلگ 
لاختلاف «3» دواعيهم, فلا 


(1) اللسان (عقد) فی المطبوعة (لا یمنعی) بدل (لا یمنعنک) و لم یستقم 
به الوزن. 

(2) اللسان (شام) و روایته (فذا) بدل (ان). 

(3) فی المطبوعة «لا خلاف». 

التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص: 688 

یجوز. و الذی 2 قیل فیه قولان: 

قال آکثر المفسرین: انهم کتموا آمر النبی (ص) بآن حرفوه عن وجهه فی 

التأویل, هذا آذا حمل علی الجماعة الکثيرة. و ان حمل علی القليلة منهم, 

یجوز آن یکونوا کتموا نفس التنزیل ایضا. 

النانی- قال الحسن: کتموا الأحکام, و آخذوا الرشا. علی الاأحکام, و الکتاب 

علی القول الاو هو التور ام ویعلی النانی یعون ان محمل علن القران .۵ 

ساثر الکتب. 

و قوله: «و یشتژون به تمناً قلیلا» لیس المراد به آنهم ذا اشتروا بة: تفت 

کنیا کان جائزا. و نما المقصد کلما یأخذونه فی مقابلته من حطام الدنی, 

فهو قلیل, "1 قال «و یَفْْلونَ التَبیینَ یر خق» «[ » و کما قال «و من یدع 
مَع الله الما خر لا بْرّهان له بم» «2» و آنما آراد آن قتل النبیین لا یکون الا 

بفیر حق؛ مان من اذغ مه الله الا آخو لا بقوم له علیه.بز:هان, وکا قال 

الشاعر: 

علی لا حب لا یهتدی بمناره 

و المعنی لا لاحب هنا ک, , فیهتدی به , لأنه لو کان, لاهتدی به. 

و قوله تعالی «ما تاکلون فی بْطونهم 1 التَا» معناه علی قول الربیع. و 

الحسن, و الجباتی, و آکثر المفسرین: الاجر الذی آخذوه علی الکتمان, 

سمی بذلک, لأنه 1 النار, کما قال فی آکل مال الیتیم ظلماً «ائما 

کون فی تطوتم 2 نارا» «3» و قال تعضهم : اتما باعلون فسوی تاراً 

خزاء علی لک الاعمال» ۵ الاول. احنتن: فان قیل اذا کان الأکل 4» لا 

پکون الا فی البطن, فما معنی قوله «فی بُطونهم»؟ قلنا عنه جوابان: 

اد ان العرب تقول: جعت فی غیر بطنی و شبعت فی غیر بطنی اذا 


(1) سورة آل عمران آیة: 21. 

(2) سورة المومنون ایة: 7 11. 

(3) فی المطبوعة (الاول). 

(4) سورة النساء ایة: 9. 

التبیان فی تفسیر القران, ج2, ص: 89 

جاع من یجری جوعه مجری جوع نفسه, فذکر ذلک لازالة اللبس. 

و التانی- انه لما استعمل المجاز بالاجراء علی الرشوة اسم النار. حقق 
بانط لبیل عم آن ار بح حرافیم. 


و البطن: خلاف الظهر. و البطن: الغامض من الأرض. و البطن من العرب: 
دون الفسلق. خ غیت ها الم اه ماه ای سم و ان و رح 
ی 


عطیم. آلنطن. و متظن؛ خمیض. البطنء و فلان: بطانتی دون اخوانی: آق 
الذی آبطنه آمری. و استبطنت آمر فلان: |ذا وقفت علی دخلته. و یقال فی 
المتل: البظته نذفت العطنة: و بطن الشی؛ء تطودا ادا غمض و البطان 
حزام التحل. این نکم هه ین خی اصل البای سوناف 
۱ 


لمعنی: وی ص. :5 


و قوله تعالی: «چ لا بُکلَمَهُمٌ» قیل فی معناه قولان: 

احدهما- لا یکلمهم بما یحبون, و انما هو دلیل علی الغضب علیهم, و لیس 
فیه دلیل علی آنم لا یکلمهم بما یسوء‌هم. لأنه قد دل فی موضع آخر, فقال 
«فْلتسْتلنّ الذین ازسل الیهم و لتَسْتْلن المَرسَلِینَ» «1» و قال «ربّنا آخر نا 
منها قان غَذنا قاتا ظالِمُونَ قال احسَوّا فیها و لا ئکلَمَون» «2» و هذا قول 
ات ماحل یی علی: 

الیانی- لا یکلمهم آصلاء فتحمل آیات المسائلة علی آن القلاتکه تسالهم بافز 
اللّه و یتأول قوله «احْسَوّا فیها و لا ئکلَمُون» یت ان الحال دالة علی ذلک. 
و انما دل نفی الکلام علی الغضب- علی الوجه الاولة هن خیت. آن. الکلام 
وضع فی الأصل 


(1) سورة الاعراف ایة: 5. 

(2) سورة الممنون آیة: 108- 109. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 90 

للفائدة, فلما انتفی علی جهة الحرمان للفائدة,. دل علی الغضب. و لا یدخل 

فی ذلک الکلام لیغم و الایلام. 

و قوله: «و لا یرهم » معناه لا یبنی علیهم, و لا پصفهم بأنهم آزکیاء. 

و بحتمل آأن یکون المراد لا بتقبل آعمالهم تقبل آعمال الأْزکیاء. 

و الاشتراء هو الاستبدال بالئمن العوض, فلما کانوا هولاء استبدلوا بذنبهم 

لثمن القلیل. قیل فیهم: انهم اشتروا به ثمناً قلیلا. و الثمن هو العوض من 

العین, و الورق و القلة هو نقصان المقدار عن ۳۳9 غیره, لاته یقال: هو 

ای ار ی 

و الکلام ما انتظم من حرفین فصاعداً من هذه الحروف المعقولة: |ذا وقع 
ممن یصح منه آو من قبیله للافادة و قال الرمانی: الکلام دا کانمد 

ی دالا بتألیفه علی معنی, قال و آصله من الاثار و هی کالعلامات 

الدالة, و الکلم آی الجراح. 

فا وراه وامن لأن هذا پنتقض بالمهمل من الکلام, فانه لا یفید و هو کلام 


حقيقة. 


قوله تفالی: [تورخ البقره [2): آرد 


ولیک الْذِینَ اشتَرَوّا الصّلالة بالهُدی و العَذابِ بالمعُفِرَة قما أَضَْرَفْمٌ عَلّی 
ار (175) 
بة 


المعنی: قیقر 2 رال 


معنی «اشْتروا الّلالَةَ بالُدی» استبدلوا, لأن أأصل الشراء الاستبدال, و 
لیس یقع فی مثله اشکال, فأما قولهم: استبدل بالجارية غیرها, فلا یجوز آن 
یقال بدلا منه: اشتری, لأنه یلتبس. و الضلالة التی اشتروها بالهدی: کفرهم 
بالنبی (ص) و جحدهم لنبوته استبدلوه بالایمان به» و هم و ان لم یقصدوا| آن 
با و ی وا ای ری ما نیارد 
و ذلک ضلال التبیان فی تفسیر القران, ج2, ص: 9٩1‏ 

پدلا من هدی, فقد قصدوا الضلال بدلا من الهدی, و ان لم یقصدوه من وجه 
۳ صلال. و لا یجوز آن یقول: قصدوا| آن یضلوا. لأْنه یو هم ۳ قصدوه من 
ها له ها ی ام یس ای یهن اه 
سا ای 12 
علموه, و قصد وه من وجه آخر, و هو جحد هم احفد | (ص) بدلا من لت دق 
و قوله عالی. «قیا اس علّی التٍ» الفاء معناها معنی الجواب, لأن 
الکلام |« بهذه الصفة, «قما أصبرَ هم عَلّی 
لّاٍ» فعومل معاملة المعنی الذی تضمنه حتي کأنه قد لفظ به. . و العچب لا 
هی علی القدیم صالی. انم عالی بجممم لاسام بکمی نم شی ی و 
التعجب یکون مما لا یعرف سببه. و انما الغفرض- هن الایقه ان ید لا علین ان 
الکفار حلو محل من بتعجب منه, فهو تعجیب لتا منهم. و قد قیل فی معنا 
(ما) فی قوله «قما با َصتر هم علّی الثّار » قولان: 
ای ال ی 
عیاس, و این چریچ. و اين زید و السدی: انها للاستفهام. و قیل فی معا 
هت اربعة اقوال: 

اخهاد ها تراهم ی ان کب له الکشی هم فان م ای عا 
مجاهد: 

ی ال ای ده ری ای تا 

هس اه رهام وا اخامس ای الا ضا و۲ ارم ای 
ای وا ها ما هی ار ار ان 
قال الساتت هو انسهام علیوجه الشیت. قال آيه الغباس: السرت ها 
حسن کاأنه توبیخ لهم و تعجیب لناء مثل قولک للذی وقع فی هلكة ما 
اه کال هد وا کان‌شنا عود العرض الوفوع فی لها بفال» ارت 
اه ان یه ا اف ار 

و قال الحطیتة: 

خلت لها اصب ها ادا فیخت افقال ظریف فلز وت 


0 اللشان (صتر ار لمیر آفی: آضتر‌ها غاند علی الفتر ود کای تقو 
احبس نفسک علی الجهاد. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص : 92 
معناه آلزمها, و اضطرها. وم" التعجب, فمثل قوله «فْیِلَ الائسانْ ما 
أَکْقرَه»» 
آق قدعل فعل سا عحی: هت و فنل؟ سا اضر لین کدا تجعین: دا 
جرک قال آبو عبیدة: هی لغة يمانية. 

و اشتق آصبر بمعني آجرا من الصبر الذی هو حبس النفس, لأن بالجرأة 
بصیر علی لدم قاما الفع(: ل الخر: قح | ا قشم علی عطاا: اهاتا نام 
بدوامهم علیه, و انهماکهم فیه. و حکی الکساتی عن قاضی الیمن عن بعض 
۱ 


قوله تعالی: [شورخ البغره (2): آيغ 176 ] 


اشارة 


دیک ین اللة ترَلَ الِْتابِ یلح و ان الذین اتلمُوا فی الْکتاب آفی شقاق 
بعید (176) 


الاعراب: ی رن ۳ 9 


ذلک دقع بالاشداع: اه بخ خبر الابتداء و هو |شارة الی آحد ثلائة آشیاء: 

او قال الحسن: ذلک الحعم بالنار. التانی- ذلک العذاب. الثالت- ذلک 
الضلال. 

و فی تقدیر خبر ذلک ثلائة آقوال: [الاول ]- قال الزجاح: ذلک الأمر, ۳ الأمر 
ذلک, فحذف لدلالة ما تقدم من الأمر بالحق. فکنه قال: ذلک الحق. ۲ 
وراستغنی .عن ذکر الحق لتقدم ذکره فی الکلام. الثانی- ذلک معلوم بان 
اللة 1 الکتات بالحق» فقد تقدم ذکر ما هو معلوم بالتنزیل, فحذف لدلالة 
الکلام علیه. 

التال- ذلک العذاب لهم «بنَ ال 1۳ الکتات بالحقٌ» و کفروا به, فتکون 
الباءع فی موضع الخبر. و یحتمل ذلک آن یکون رفعاً علی ما بینا. و یحتمل آن 
یکون نصباً علی فعلنا ذلک, لأن فی الکلام ما یدل علی (فعلنا). 


(1) سورة عبس ایة: 17. 


المعنی: ری 1 3 7 


و معنی الکتاب هاهنا قیل: انه التوراة. و قال الجبائی: انه القرآن, و غیره. 

و هو اعم فائدة. ۳ 

و قال بعضهم: : ان المراد بالأول التوراة, و بالثانی القرآن. و معنی الاختلاف 
آحدهما- قول الکفار فی القرآن. و منهم من قال: هو کلام السحرة. و منهم 
من قال: کلام یعلمه. و منهم من قال: کلام یقوله الثانی- اختلاف الیهود و 
النصاری فی التأًویل, ار یل هم المداه و الا تحین لا نهم حرفوا الکتاب» و 
کتموا صفة محمد النبی (ص) و جحدت الیهود الانجیل و القرآن. 

قوله تعالی: «لفی شقاق بعیدٍ » فیه قولان: 

احدهماد تفید عن الالقه بالاخهاع علی الضه اي النانی» ید فن الشفای: 
لشهادة کل واحد علی صاحبه بالضلال. و کلاهها قد عدل عن السداد. و من 
ذقب: الی, آن المعنی ذلک العذاب ها ال تژل الکتاب بالح» قدر 
فیفروا, به» و جعله محذوفا: و من ذهب الی آن المعنی: ذلک الحکم بدلالة 
دا اللة بر الکتات بالح» لم یجعله محذوفا. 

و القغنف بالذین اختلفوا علی قول السدی: الیهود, و النصاری. و قال غیره: 
هم الکفار من عبدة الأوثان, و غیرهم من آهل الضلال. و هو الاولی, لأٌنه 
۳ 


الاعراب: مقر 3 9 


و انما کسرة (ان) الثانية لالحاق اللام الخبر, و هی لام الابتداء, فأخرت الی 
ان و کسرت معها (ٍن) لأنها للاستثناف ایضا. فأما (آن) المفتوحة فاسم 
یعمل فیه عوامل الاعراب کما یعمل في الاأسماء. .و انما کسرت (انبا فی 
قوله تعالی: «و ما آَرسَلنا یلک من المرسلین 1 هم لیأکلون الطعام» 
«1» لا لالحاق اللام, و آلکن 


(1) سورة الفرقان آیة: 20. 

التبیان فی تقنسیر القر ان 2ص : 94 ۲ 
لدخول (لا) علی جملة متا نفخ فی التقدیر. کانة قیل: الا هم یاکلون 
الطعام. و لو قلت ما ظننت الا انک لخارج لکسرت لاأجل اللام. 


و الاختلاف: الذهاب علی جهة التفریق فی الجهات. و آصله من اختلاف 
الطریق. 

تقول: اختلفنا الطریق, فجاء هذا من هاهنا, و جاء ذاک من هناک, ثم قیل 
فی الاختلاف فی المذاهب تشبیهاً فی الاختلاف فی الطریق من حیث آن 
کل واحد منهم علی نقیض ما علیه الآخر من الاعتقاد. فأما الاختلاف فی 
الاجناس, فهو ما لا یسد واحد منهما مسد الأخر, فیما برجع الی ذاته, 
کالشسواده الباخن و رها 

و الشقاق: انحیاز کل واحد عن شق صاحبه للعداوة له. و هو طلب کل واحد 
فتقما ها یش علی, الاخره اخل المداوه: و الفشافه مناد 


قوله تفالی: [تورخ البقره (2): آرد 


القراءخ: ۰ ص ‏ 94 


قراً حفص الا هبيرة. و حمزة «لیس البثٌ» بنصب الراء. الباقون برفعها. 
و قراً نافع. و ابن عامر «و لکن الب» بتخفیف النون و رفع الراء. 


النزول: من قرع 2 9 


قیل: ان هذه الاية نزلت لما حولت القبلة. و ک الخوض, فی نسخ تلک 
الفريضة, صاأ ر کأنه لایراعی بطاعة اللّه الا | توجه للصلاة م فات ل الله تعالی 
الاية, و بين فیها آن الب ما ذکره فیهاا و دل علی آن الصلاه ۰ انما یحتاج لها 
لما فیها من المصلحة الدينية, و انه انما یامر بهاء لما فی علمه آنها تدعو 
الی الصلاح, و تصرف عن الفساد, و ان ذلک بختلف بحسب الاز مان: و 
الأوقات. 


المعنی: تو رن ۲ 9 


و قوله: «لیسن البتّ» قیل فیه قولان: آحدهما- ذکره ابن عباس, و مجاهد: 

انه «لیس البِرٌ» کله فی, التوجه الی الصلاة بل حتی یضاف الی ذلک غیره 

فزه الطاعات الفن, ار الله‌مالی‌ نها ای عاله فاومر ی المع اختاوه 

الجبائی: 

انه «لیس البژ» ما علیه النصاری,من التوجه الی المشرق, اصفا علنه آلفدد 
من التوجه الی المغرب «و لك البّ» ما ذکره الله ال قمه الایقه وسته. 

قوله: 

«و لک 0 مَن» قیل فیه ثلائة آقوال: 

اولها- «و لک ِِ بر «من امن باللّه» فحذف المضاف. و آقام المضاف 

النه,فقامه و اخارم: المیردر لعوله: لیس الب آن تُولوا» و قال النابغة: 

و قد خفت حتی ما تزید مخافتی علی وعل فی ذی المطارة عاقل «1» 

بعلی مخافة وعل. ۰ و قالت الخنساء: 

ترتع ما غفلت حتی آذا اذکرث فانما هی اقبال و ادبار «2» ۱ 

معناه انما هی مقبلة تارة, و مدبرة آخری. فبالغ, فجعلها اقبالا و ادبارا, 


(1) مر تخریجه فی 2: 8 7. 

(2 اللسان (قل) فی المظیوعه (غقی) بدل فلت و قی مخیع الیتان 
(ما رتعت). 

الرتع الاکل فی:شره: و زنعت المو‌اشی: اکلت ما شاءعت وجاءت و -ذهبت.: 
ادکرت: تذکرت. [.....] 

التبیان فی تفسیر القران ج2, ص: 96 

و قال متمم: »> 

آعفری ا وا فهون این هالک هلا جرعا عفا اضاب فاوجها 2# 4 

معناه و لاذی جزع. 

اجه الاو لک زا ال من ام بالله: اقالت و لکم الا من آمس تا اد: 
فجعل المصدر فی موضع اسم الفاعل. و قد بینا فی ما مضی حقيقة الایمان 
و الخلاف فیه, فلا معنی لاعادته. 

و الضمیر فی قوله: «علی خْبّهٍ» یحتمل آن یکون عائداً علی حب المال, و 
۱ ی انس یجان 
المال, لأنه یأمل العیش و بخشی الفقر, و آما علي حب الاتیان. فوجهه لا 
تدقعمرو آنتبمتفخط علیه کارخ, و یحتمل فجها تالناء وصو آن کون الصفیز 

عائداً علی اللّه, و یکون التقدیر علی حب الله, فیکون خالصاً لوجهه, و قد 
تقدم ذکر اللّه تعالی فی قوله «مَنْ آَمَن یاللّه». و هو آحسنها. و الیة تدل 


علی جوجوت: اعطاع مال ال کام بل خلافم ,وتیل ایضاه فی :فول آلشتفیی و 
الجبائی- علی وجوب غیره مما له سبب وجوب کالانفاق علی من تجب علیه 
نفقته, و علی من یجب علیه سد رمقه اذا خاف التلف, و علی ما یلزمه من 
النذور, و الکفارات, و یدخل فیها ایضاً ما یخرجه الانسان علی وجه التطوع, 
خالقرته الی الم ان دلی کله س ۳ 

و ابن السبیل: هو المنقطع ؛ ای ها ی اه 
0 

و قیل: انه الضیف, و الاول قول مجاهد, و الثانی قول قتادة. و انما قیل: 
ات السسل خصعی ان الظریه کفاافل للطون این الفاعد لملارمته ایام 
قال ذو الرمة: 


(1) هو متمم بن نويرة. 

(2) اللسان (آین. (دهر) لیس ۰ امن عادتی تأبین الأموات, و مدحهم بعد 
ان فی تفسیر القرآن, و ص. : 97 

وروت اغتشافا و التریا کانها غلی قمه الرآس اب ماء محلق <«1» 

و الشاناین معتاه؛ و الطالین تلصدفه لاه لیس کل مسکین بطلت: 

و قوله: «و فی الرّقاب» قیل فیه قولان: آحدهما- عتق الرقاب. و الثانی- 
اشکاسن ی آن خیل الا ی لاس لا حضل مر سفن 
اضار الیانی: و لمات 


و المراقبة: المراعاة. و الرقبة: الانتظار. و الرقیب: المشرف علی القوم 
لحراستهم. و الرقیب: الحافظ و تقول: رقبته آرقبه رقبا, 0 
و ارتقبته ارتقابا و تراقبوا تراقبا, ۰ و الرقوب: الأرملة التی لا 
کلسب لهاء لأنها تترقب معروفاً آو صلة. و الرقبة موّخر اصل العنق. و آعتق 
اللّه رقبته, و لا یقال عتقه. اف ات ها و الرقوب: 
المرأة ای لا مت مارا و الرقیب: النجم الذی یتبین من المشرق. 


فیغیب رقیبه من المغرب. 


المعنی: 1 97 


و قوله تعالی: «دّوی الفوّبی» قیل آراد به قرابة المعطی, اختاره الجبائی, 
اقول التتی. (ض] اخانامه. نت فیسن: لها فالت» با سول الله ان لی تسفین 
مثقالا من ذهب, فقال: اجعلیها فی قرابتک. 

و قال (ع) لما سثل عن آفضل الصدقة, فقال: 

جهد المقل علی ذي القرابة الکاشح. 

و یحتمل آن یکون آراد به قرابة النبی (ص . 

کما قال: «قل 1 تلم جََیه جرا الا و3 فی المُژبی» 
ان خففر: و ای کید الله (ع) ‏ مولن: «فی البأساء و الصّّاء و جین 
الْباس» قال فتادة:؛ 


(1) دیوانه: 01 و اللسان (عسف). . وردت اعتسافا: سرت بدون تدبیر» و 
لا مغرفة للطریق, بل: افتجمت. اقتخاما, و القریا: جمله من النجوم. تشبه 
قطف العنب. شبه الثریا اساسا بسن رام وه ی الما 
(2) نتتورة الشوری آیه: 23. 
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الباساء: البقس, و الفقر. ۳ ا اتف جااآوم ,و مه قولم شع ان 
هار ان ال ال ای ها ار 
و الضراء: 
الشتعم, و اتف قیل: الاساءفن المضدز و لم بقل مه افعل, ان الاصل قی 
فعلاع آفعل لاضنات التی: للالوان: و الخبوب؛ کفولک اخفر: وحفراغ. و آعور, 
و غوراء. فأما الاسماء التن لیست بضفات: فلا بجب لک فنها. و علی, ذلک 
تاولوا قول زهیر: 
فتنتح لکم غلمان آشأم کلهم کأحمر عاد ثم ثرضع فتفطم «2» 

فا قوم؛ لأنه لم یصرف اشام. و قالوا انما هو صفة وقعت موقع 
یه کأنه قال: غلمان آمر آشام, فلذلک قالوا انما المعنی الخلة 
الباساء, و الخلة الضراء. 
«و الْمُوفُونَ بعَهَدِمهمٌ» رفع عطفاً علی «مَن آمَن». و یحتمل آن یکون رفعاً 
علی المدح. و تقدیره: و هم الموفون, ذکره الزجاج. . و الصابرین نصب علی 
ااشدحه کقول ااشات ؛ 
الی الملک القرم و ابن الهمام و لیث الکتيبة فی المزدحم 
و ذا الرأی 0 بذات الصلیل و ذات اللچم «3» 
4( و ۱ و تقدیره و آعنی الصابرین. و یحتمل 
آن یکون عطفا علی قوله: لو آتی المال علی خبه دوی القژبی» «و 


الصابرین» فعلی هذا یجب آن یکون رفع «الموفین» علی المدح للضمیر 
الذی فی صلة (من), لاأنه لا یجوز بعد العطف علی الموصوف, العطف علی 
ما فی الصلة. و هذا الوجه ضعیف, لأنه یودی الی التکرار, لأنهم دخلوا فی 
قوله: 


(1) سور الانبیاء آیة؛ د9 
(فتنتج) عائد ات و مش د کر فی ۳۳ الأبیات. ۹ 
غلمان شة 
(3) 3 0 القرا و0 و آمالف الشزنق. الم نی 2051و 
الانصاف: 
کو و خزانق الادت: 16 2 غرم المید المفدم فی: وین التحارت 
الکتيبة هی فرقة من الجیش. المزدحم: هو المکان الذی تجنمع به الناس 
کثیرا, و تتسابق علی التقدم فیه, و المقصود منه هنا ساحة الحرب تغم 
۳ اتضایل کضوت وی ه ات للجم الخیزه 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص. : 90 
«و القساکین و ابن السّبیل و السّائلین» فیجب آن یحمل قوله: _ «و 
الساترنن» علی من تمد کر 1 فیه فانده وان کان دلک وجها ملیها. 

و القراءة بالرفع آجود, و آقوي, لأنه اسم (لیس) مقدم قبل الخبر لفائدة فی 
الخبر و لأٌنه قراً «پیس البر پآن» ذکره الفراء. 
و قوله: «ولیِک الذین صَدق وا » معناه الذین جمعوا العمل بهذه الخصال 
الموصوفة: هم الموصوفونِ تاقوا عیام مور هس عماها بموچب 
ما آفروا به . «اولیّک ه هم الْمَتَقون» یعنی اتقوا- بفعل هذه الخصال- نار جهنم 
۵ استدل. اضحانا بهدمر ید علی آن المعتیونها ام الموهین (ع): ۷ 
خلاف بین الأمة آن جمیع هذه الخصال کانت جامعة فیه. و لم تجتمع فی 
غیره قطعاّء فهو مراد بالاية بالاجماع. و غیره مشکوک فیه غیر مقطوع علیه. 
و قال الزجاج» و الفراء: هذه الأية تتناول الأنبیاء المعصومين, لأنهم الذین 
بهمعون هذه ات 


الاعراب: یی رن 99 


و من قراً (لیس البرّ) بالرفع, جعل البر اسما, و جعل (آن) فی موضع نصب, 
و من نصب جعل (آن تولوا) فی موضع رفع, و قدم الخبر. و مثله قوله 
تعالی: 

«ما کان خحتمه ختتمم الا آضٌ قالوا» «1» «و ما کان قَوِلهْمٌ» «2» ع ما کان جَوابِ 
قومه <«3». ِِِِ عاقبتهما» «4» و ضا اشته دلی: 


قوله تعالی: [شورخ البقره [2): آیه ۲178 


اشارة 


پا 1 الذیي آقلوا کیب عَلَیکَم القصاص فی الْقتلی لح بالخرٌ و لیذ بالعَیّد 
و الائنی بالاثی مهن عفی له من آخیه شوه ۶ قاتباغ بالمعژوف 5 آداء الیّه 
باخسان ذلک تخفیف من رَبْکَم و رَحْمَة قمن اغتدی بَقَد ذلک قلَة عَذابٌِ ۳۳۰ 
(178) 


(1) سورة الجاثية آیة: 24. 

(2) سورة ال عمران ایة: 147. 

(3) سورة الاعراف آية 81. 

(4) سورة الحشر آیة: 17. 
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آية بلا خلاف. 


قوله: کتب: فرض. و أصل الکتب: الخط الدّال علی معنی الفرض. 

و قیل: لاندر مما کنبه الله. فی. اللوح المحف‌ظ .علن جهه. الغفرض:. قال 
الشاعر: «1» 

کیب الفغل و القتال علیتا وعلن المخصیات جع الخیول «62 

و قال النابغة الجعدي: 

یا بنت عمی کتاب اللّه آخرجنی عنکم فهل امنعْ اللّه ما فعلا <3» 

و منه الصلاة المكتوية آی المفروضة. فان قیل: کیف قیل: کتب علیکم 
تصنی فرض: و الاملیاع مر ون : بیق القضاضرن و العقی. ۵ اخد الدی؟ 19 
عنه جوابان: 

اجدهما- انه فرض علیکم ذلکٍ ان اختار آولیاء المقتول القصاص. و الفرض 
قد یکون مضیقاً و یکون مخیرا فیه. و الثانی- | 
حد لکم الی التعدی فیما لم یجعل لکم. 


اللغة: ی ظري ‏ ار(1 


و القصاص: الاأخذ من الجانی مثل ما جنی, و ذلک لأنه تال لجنایته. و آصله 
التلفر من حضن الا همم تلو الا ه التضاص و المعاضهز و الضا وم .و 
الفیادله نظاتن.بعال فص بصن فصار .و فصضا. و اقضه به افضاضا, و 
اقتصْ اقتصاصا. 

وتفاکو تقاصا. و اشعص: از طلب القصاض, استتصاها و قاصه جعاته 
ای و ی و ها 
ه کل فص آنرم فصصا: آذا اخفی ارم و الق قصص:: عم الضتر 
نس 


(1) هو عمر بن آبی ربيعة, ام عیو الم بن الزبیر الاسدی 

(2) وان عفر د البیانده السینه 2: 236 و الکاهل لاین الاثیر 12:2 ۵ 
تاریخ الطبری ۰:7 158, و انساب الاشراف 5: 264. و الاغانی 9: 229. 

(3) اللسان (کتب). و آساس البلاغة (کتب) و المقابیس <5: 159. و رواية 
الأساس (اخرنی) بدل (آخرجتی). ۳ 

التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص. : 101 

القصة الجص. 

و القصاص: التقاص من الجراحات و الحقوق شیء بشیء. و القصیص: نبات 
پنبت فی اضول الکما. و اقطت الشاخ, فهی مقص اذا استبان ولدها؛ و 
اصل الباب التلق, 

و قوله تعالی: «الَحْةٌ بالخث» فالحر نقیض العبد, و الحر من کل شیء. 

آعتقه. و الحلّ: ولد الحية, و ولد الظبية, و فرخ الحمام, و آحرار البقول: ما 
یوکل غیر مطبوخ. و الحر: نقیص البرد, حر النهار یحر حز. و الحریر: ثیاب 
من |بریسم. 

و الصربرق: دقن بط باللیی: و العرع: ارضن نات ععارة وی کاضا آحرقت 
بالنار. و تحریر الکتابة: اقامة حروفها. و الحرورية: منسوب الی حرور: قرية 
کان آول مجتمعهم بهاء فالمحرر المختص بخدمة الکنيسة ما عاش, و منه 
قوله «ما فی بطنی مه مُجترا» «1» و أصل الباب الحد خلاف البرد. و منه 
الحریر, دتم نوسنوها بف. 

قوله: «قَمَن غفی لد من یم شیء۶» معناه ترک, من عفت المنازل ذا 
ترکت حتی درست. و العفو عن المعصية: ترک العقاب علیها. و قیل: معنی 
العفو هاهنا ترک القود بقبول, الدية من آخیه, فالأخ یجمع أخوة |ذا کانوا لأب, 
و اذا لم یکونوا لاب فهم آخوان ذکر ذلک صاحب العین؛ و منه قوله: 


«قأصلخوا بِیْنَ أحَوَبْکٌ» «2» و منه الاخاء, و التآخی. و الأخوة قرابة الأخ. و 
التاخی اتخاذ الأخوان. ۲ ۱ 

و بینهما اخاء و آخوق. و آخیت فلاناً مقاخاة, و اخاء. و آصل الباب الأخ من 
النسب: نم شنبه به الاح من الضداقه. 


المعنی: رت ۱۱ 


و الهاء فی قوله: «من آخیه » تعود ال اکن افو( فی قول الحسن-. 
۵ قال غیرد عود الی, اخم الفانل فان وی ان و کی 
القاتل و هو فی تلک الحال فاسق ؟ قیل عن ذلک ثلانة آجوبة: 


(1) سورة آل عمران اية: و3. 

)2( سورة الحجرات آیة: 10. 
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آحدها- اٍنه آراد آخوة النسب, 1 فی الدین, کما قال «و الی عاد أَخاهَم 
هوداً» «1» و الثانی- لان القاتل قد یتوب فیدخل فی الجملة, و غیر تنب 
علین وجه التغلیب. الثالث- تعریفه بذلک علی آنه کان آخاه قبل از مه پفتله, 
کما قال: 

«اذا طَلفْتْمٌ التساء قبلَفن أجلَهْتَ قلا عضوم آن بلکگن أَرواجمَق» «2» 
تعی الدیم کات ازواخهر: و قال جعفر بن مبشر عن بعضهم: ان هذه الابة 
منسوخة بقوله «اللْفَسَ بالّفس» «3» قال: : و لیست عندی کذلک, لأن له 
تعالی |نما آخبرنا آنه کتبها علی الیهود قبلنا, و لیس في ذلک ما یوجب آنه 
فرض ۳ لان شريعتهم 0 بشریعتنا. و الذی آقوله: ان هذه الایة 
«الَفس سن باللْفْسٍ» لأن تلک عامة, دمک ام ارفا ان و لا تفاقض و 
23 الی آن ینسخ |حداهما بالأخری. 

و قال قتادة: نزلت هذه الاية, لأن قوماً من آهل الجاهلية کانت لهم حولة 
«» علی غیرهم من آهل الجاهلية, فکانوا بتعدون فی ذلک. فلا پیرضون 
۰ بالیر اه الا الرجل: فنهاهم اللّه تعالی عن ذلک. 


قوله: «قائْباغ بالَقژوف» یعنی العافی, و علی المعفو عنه «اداء یه 
باخسان » و به قال آبن عباس.: و الحسن, و قتادة, و مجاهد, و ات و 
الربیع. و ابن زید, و هو المروی عن آبی عبد اللّه (ع). 

و فال قوم هما کی امن نی 

و الاعتداء هو القتل بعد قبول الدية علی قول ابن عباس, و الحسن, و قتابة, 
ت و الربیع. و ابن زید, و هو المروی عن ابی جعفر, و ابی عبد الله 
عع 

و قال بعضهم «من اعتدی» بعد البیان فی الأية, فقتل غیر قاتل ولیه آو بعد 
قبول 


(1) سورة الاعراف آیة: 64, سورة هود آیة: 50. 

(2) سورة البقرة آیة: 232. 

(3) سورة المائدة آیة: 48. 

الحولق .هن التکو هک ایکون معناه الحق الذ 
یکون المعنی لهم علیهم حق قصاص ‏ ِِ و علی الاول 
بمنگر قد فعلوه, و پربدون الاقتصاص منهم 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج 2 ,.ص ۳۹ 

الدية «قَلَهٌ عذاث ألیمُْ» و هذا آیضاً جید تحتمله الایة. 


حل آجله, و 


ی 
لهم قود 


الاعراب: نت قرن 2 ۲۱3 


و قوله: «فاتباع» رفع بأنه ابتداء لخبر محذوف, کأّنه قیل: فحکمه اتباع, أو 
فعلیه اتباع. و کان یجوز النصب فی العربية. علی تقدیر فلیتبع اتباعا؛ و لم 


اللغة: ی رم 2 103 


و الأداء, قال الخلیل: آدی فلان یی ما علیه آداء و تأدية. و یقال: 


فلان آژی للامانة من غیره. و الأداة من آدوات الحرب. و آصل الباب التأدید 
تبلیغ الفاية. 


المعنی: قیقر ۱۱۱۵ 


و9 قوله تعالی: «تحفیف من 2 معناه: آنه جعل لکم القصاص, آو الدية, 
او العفو, و کان لأهل التوراة قصاص, و عفور و لأهل الانجیل عفوء آو دية. و 
یجوز قتل العبد بالحر, و الأنشی بالذکر اجماعاء و لقوله: «و من یل مَظلوما 

فقد حور لوَلیه , سَلطاناً» «1» و لقوله: «الْفْسَ بلتّلس» ‏ «». و قوله: 
فی هده الأية «الحْرٌ بلح و الب بلعَبُد و الأئنی بالأئثی» لایمنع من ذلک. 
لأژنه تعالی لم یقل: و لا یقتل ای بالذکر و لا العبد بالحر. فاذا لم یکن ذلک 
فی الظاهر, فما تضمنته الایة معمول به, و ما قلناه مثبت بما تقدم من 
الأدلة. فأما قتل الحر بالعبد. فعندنا لا یجوز, و به قال الشافعی, و أهل 
المدشض وقال ال العرای ‏ بجوز. 

و لا یقتل والد بولد عندنا, و عند آکثر الفقهاء. و عند مالک یقتل به علی 
بعف امعم ه آمافل الوال ال مها عصل ره عتمسمن تیاه آذرا 
جارية مجری 


(1) سورة الاسراء آیة: 33. 

(2) سورة المائدة آیة: 48. 

التبیان فی تفسیر الق ان: خ2 ص. : 104 

الأب. فأما قتل الولد بالوالد فیجوز |جماعاً و لا یقتل مولی بعبده. و یجوز 

قتل. الجساغد. بماحد. اجماغاً الا آن عنذنا برد فاضل. الدیهه.ه .عندهم لا برد 

شیء علی حال. 

و ذا اشترک بالغ مع طفل. آو مجنون فی قتل, فعندنا لا یسقط القود عن 

البالغ و به قال الشافعی. و قال آهل العراق: یسقط. و دية القصاص ِ 

قود النفس الف دینار, آو عشرة آلاف درهم, آ فاته فت الیل او ‌مانا رممن 

البمره آو الف: شاه آه,ماتا خلم. لا بجر العایل غلی الدیده.عندناء. و آن 

رضی, فهی علیه فی ماله. و قال الحسن: یجبر علی العفو عن القصاص, و 

الدیة علی العاقلة. و القتل بالحدید عمداً یوجب القود اجماعاً. فأما ۳ 

اجه کل نی سب ی الما ان امن ها سس اعیو ۳ و 

عند آکثر الفقهاء. و الذی له العفو عن القصاص کل من یرث الدية الا الزوج, 
و الزوجة. و هم لا یستثنون بها الا آبا حنیغة: قال: |ذا کان للمقتول ولد صغار 

و کبار, فللکبار آن یقتلوا, و یحتج بقاتل علی (ع). 

۵ قال.غیره: لایجوز ختی بیاغ الضفان و عندنا آن لهم دلک اذا منوا حصة 

الضغار من الدیة ادا بلغواء و لم بزضوا بالعصاص. و ادا اجتمع مغ القضاض 

حدود, فان کان حد للّه, فالقتل یأتی علیه. و ان کان جق لأدمی کح القذف, 

آقیم علیه الحد ثم یقتل. و قال هل المدینة: القتل یتی علی الکل. و یقتل 


هه ها ی ره رس رام فن او 
ما قلنا, قول علی (ع) و قول الحسن البصری. و شرح مسائل الدیات 
ها فیس الاو الست و هی دگرها ساسا 


قوله تعالی: [سورة البقرة (2): آية 179 ] ی ی 1۱9 


القصاص حیا یا أولی لباب لَعَلَکَم تون (179) 


المعنی: ۰ ص 104 


آکثر المفسرین علی آن قوله: «و لَکْمٌ فی القصاص عَیاهْ» المراد به 
القصاص التبیان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص. : 105 
فی القتل. و انما کان فیه حياة من وجهین: 
آحدهما- ما-علنه کنر الحفسترنن کمجاهد, و قتادة, و الربیع, و آبن زید: 
آنه |ذا هم الانسان بالقتل فذکر القصاص, ارتدع. فکان ذلک سبباً للحياة. 
الثانی- قال السدی: من جهة انه لا یقتل الا القاتل دون غیره. خلاف فعل 
الجاهلية الذین کانوا یتفانون «1» بالطوائل, و المعنیان جمیعاً حسنان. و 
قال اوق الجوز اء: معناه آن القران «2 »> حياة بالقصاص, آراد به القران. و 
ها عیی, اه تامیل سای الاعماغد و لاه ابا نما دم و شا 

و قوله: 

ِ ب لیم القصاص في الْقَنّلی», فکأنه قال بعده و لکم فیه حياخ. و نظیر 
هذه الاية قولهم: القتل آنفی للقتل. و بینهما من التفاوت في الفصاحة, و 
البلاگهمابین السماء و الارض و فیل: الفر نها من اریفة آرچه؛ 
آحدها- آنه آکثر فاتذق: و تانب انه اوخز فی العبازم, و تاللها آنه اعد غن 
اللت ی گزیز لاه و ایا آه اس ات الحروف ا ان 
آما کثرة الفائدخ, ففیه ما فی قولهم: (القتل آنفی للقتل) و زيادة معان 
ختته مقها ناه العدل: لدتره الفصاض: وهها ابات الغرض المرخوب فیه 
لذیر العیاه و ها الاستدگاء بالرغتة و الرهة لححم الم رد: 
و آما الایجاز فی العبارة, فان آلذی هو نظیر (القتل آنفی للقتل) قوله 
تعالی: 
«فی القصاص حیاْ» و هو عشرة آحرف. و الأول آربعة عشر حرف ۳1 
ند التکای: فیو آن فن: فولهع الیل انقی للعیل) کر خبره اتمه و 
کر فا لام رما الن تالف 
الخروته السا هر قمو مور ک‌سالحس: و موجوو بالاقط فان الحروم من 
الفای لالم اعل من قرو من الم الی العفرن. اعد ال رن مر 
اللام. و کذلی الخروج من الصاد 


(1) فی المطبوعة «یتغابون». 

(2) هکذا فی المطبوعة و لم آجد قول لأبی الجوزاء فی هذا الموضع فی ما 
حضرنی من التفاسیر, و لم آجد فی کتب اللغة القصاص بمعنی القران, الا 
آن یکون- بفتح القاف- 

التبیان فی تفسیر القرآن, ۳ ص. : 106 

الی الحاء آعدل من الخروج من الاألّف الی اللام. فباجماع هذه الأمور التی 


ذکرناها کان آبلغ منه و آحسن. و ان کان الأول حسناً بلیغاً و آخذ هذا المعنی 
بعض الشعراء, فقال: 

انلج ابلغ با مالک عنی مغلفلة و فی العتاب حياة بین آقوام «» 
و هذا و ان کان حسنا, فبینه و بین لفظ القرآن: ما بین أعلی الطبقة و 
آدناها. 

تام ها فیه اند استتدغاء الی العات‌یو.دلی: استدهفاء الن: الهدل: و فین 
هذا ابهام. 
و فی الاية بیان عجیب. 


اللغة: فر 2 19 


و قوله: «یا وی الْأْلباب» فالألیاب: العقول و هو مأخوذ من التخلة علی 
وه النشيته بت و اللية الفقل, لب الرحل تلبت زا :ضان سا و ات 
بالمکان, و آلت به لب و البابا: |ذا آقام به. و لب کل شیء خالصه. قال 
اب ان ۱ ۱ 

اللت: البال. تقول: آلامر مه فن لیب رشن آق قی بال رشی:.و اللنت: من 
ار یس ما یمه و اما ی اه ال ان |۲۱ 


جمعها. 

و پپشیه بهر السلم: با لس ع: ی و مومع ا ۱۳99 ون 
اصل الباب لب آلشی:: 1 الق رکه امه مه و هه یی و 
نتتخدیک ای ملازمة لاهر که اسخادا لک 


المعنی: ق رن 2 10۵ 


و قوله تعالی: داعا و قو با فا فضی ان اعل حضاه آکیره قیال 
فی معناه هاهنا قولان: 


ی با 
و العتاب هو الملاومة و لایکون الا بين ائنين فصاعدا. و انما قال: حياة, لأنه 
کف من الط محومطل الاب جرا قلخ االیت. اه بتول 
اوصل هذه الرسالة التی هی عتاب, و العتاب حياة لقومی و لقومک. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 22 ص. : 107 

[الأْول ] لکی تتقوا القتل بالخوف من القصاص. ذکره اين زید. 

الثانی- قال الجبائی, و غیره: لتتقوا ریکم باجتناب معاصیه. و هذا آعم فائدة, 
لأنه یدخل فیه اتقاء القتل, و غیره. 

و فی ال دلالة علی فساد قول المجيرة, لأن فیها دلالة علی آنه آنعم علی 
جنی الا لقها رسته فی دی له علی اند ارو میم التعوی وان 
عصواء و انما خص ال تعالی بالخطاب آولی الاألياب. لانهم المکلفون 
المآمورون, و من لیس بعاقل لا یصح تکلیفه, و لا یحسن, فلذلک خصهم 


قوله تقالی: آشفرخ ارو (۶)2 اب 10 ]دض 7 107 


المعنی: شود قر ۲ ۱۱۱7 


هذا ابتداء قصة, و لا بد فیه من واو العطف, بان یقال: ۵ کت لانخ.خدق 
اختصارا و قد بینا فیما مضی: ۳ و هاهنا معناه الحث و 
الترغیب دون الفرض, و الایجاپ. و فی الاية دلالة علی آن الوصية جائزة 
لامارت. اب فال. للوالدیی: و اافرسن. ه المالدان عانان بلا خلاف. آذا کان 
مسلمین حژّین غیر قاتلین. و من خص الاية بالکافرین, فقد قال: قولا بلا 
قلاخ فال فحفمه نن. رس الطری سواعب فان اوگوا ااخماع غلی شیخها, 
کان ذلک دعوی باطلة و نحن نخالف فی ذلک. و قد خالف فی نسخ الاية 
طاوس, فانه خصها بالکافرین, لمکان الخبر و لم یحملها علی النسخ. و قد 
قال آبو مسلم محمد بن بحر: ان هذه الأیة مجملة, و آية المواریث مفصلة, 
و لیشت تسا قمع هد الحلای. کی یدفی. الاخماعغ فلی, تسخیا. الهیاه 
فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 108 

را ول (ع): لا وصية لوارث, فقد آبعد, لأن هذا آولا خبر 
واحد لا یجوز نسخ القرآن به اجماعا. و عندنا لا یجوز العمل به فی تخصیص 
عموم القرآن. و ادعاوهم آن الأمة آجمعت علی الخبر دعوی عارية من 
برهان. و لو سلمنا الخبر جاز آن نحمله علی آنه لا وصية لوارث فِ فیما زاد 
علي الثلت, لأنا لو خلینا و ظاهر الّية لأجزنا الوصية بجمیع ما یملک للوالدین 
و الأقربین. لکن خص ما زاد علی الثلث لمکان الاجماع. 

فاما من فال: ان الابه: منسوخه باية الفیرات فعوله بعید غن, الضواب: لان 
الشیء اثما پتسح غیزة: ادا لم یمک الجمنع بیشهما: فاما آذا لم یکن.بینهما 
تناف و لا تضاد بل آمکن الچمع بینهماء فلا یجب حمل الاّية علی النسخ, و لا 
تنافی بین ذکر ما فرض اللّه للوالدین و غیرهم من المیراث, و بین الامر 
بالوصية لهم علی جهة الخصوص, قلم یجب حمل الأّیة علي النسخ. و قول 
من قال: حصول الاجماع علی آن الوصية لیست فرضاً یدل علی آنها 
منسوخة باطل, لأن |جماعهم علی آنها لا تفید الفرض, لا یمتنع من کونها 
مندوباً البها و مرغبا فیهاء و لاجل دلک کانت الوصیه. للوالدین, و الاقربین 
الدین لیسوا بهارت تابته بالایهه لم بعل اخد آنما متضصوخه فن خبرهم سل ». 
و من قال: ان النسخ من الاية ما یتعلق بالوالدین. و هو قول الحسن و 
الضحاک, فقد قال قولا ینافی ما قاله مدعی نسخ الایة- علی کل حال- و مع 
دک قانشون امد علی‌سا قالر. اه لا چلیل علی دغهان و فال طامس ۱۱ 
وصی لغیر ذی قرابة لم تجز وصیته. و قال الحسن: لیست الوصية الا 
للأقربین و هذا الذی قالاه عندنا و ان کان غیر صحیح, فهو مبطل قول من 
یا و ادا امه ی هن ان اش ام لد 


7 ابا 0 ِِ ۱ 
لقوله (ع) و التلث کنیر 


, و احق من وصی له من کان 


2 و10 

اکرنت الی المیت آذا کانوا فقراء- بلا خلاف- و أن کانوا آغنياء, فقال الحسن 
و عمرو بن عبید: هم حق بها. و قال ابن مسعود, و واصل الأْحقٌ بها الأّجوع, 
فالأجوع من القرابة. 

و قوله ۳۳ «اِنْ تک خیرا » بعتی:مالا: و اختلفوا فی مقداره الذی یجب 
الوصية عنده, فقال الزهری: کلما وقع علیه اسم مال من قلیل آو کثیر. و 
قال ابراهیم النخعی: الف درهم الی خمسماة. 

و روی عن علی (ع) آنه دخل علی مولی لهم فی مرچه, و له سبع مائة 
درهم اه.شتفاند, فقال: الا آوضی: فقال: لا انجا قال ال تعالی: «اِن ترک 

خیراً» و لیس لک کبیر مال. 

و بهذا اد لأأن قوله حجة عندنا. 


الاعراب: یی کر : ۱۱9 


و الوصية فی الابة مرفوعة بأحد و 

اس ب (کتب), لانه لم یسم فاعله. الثانی- آن یکون العامل فیه الابتداء 
و خبره للوالدین, و الجملة فی موضع رفع علی الحکاية بمنزلة قیل لکم: 
الوصية للوالدین. و قیل فی اعراب (|ذا) و العامل فیه قولان: آحدهما- کتب 
علی معنی [ذا حضر آحدکم الموت آی عند المرض. و الوجه الاخر قال 
الزجاج, لاأنه رغب فی, خال ضفته آن یوصی, فتقدیره کنب علیکم الوصية 
للوالدین و الأقربین بالمعروف فی حال الصحة قائلین: |ذا حضرنا الموت 
فلفلان کذا. 


المعنی: ری ۱۱۱۱ 


المعروف هو العدل الذی لا پجوز آن ینکر و لا حیف فیه و لا جور و الحضور 
وجود الشیء بحیت یمکن ان یدرک. و لیس معناه فی الاية اذا حضره 
الموت آی |ذا عاين الموت, لأنه فی تلک الحال فی شغل عن الوصية. لکن 
آلشعتین کنب عایتم آن توضوا و آنتم کادرون علی الوضیةر عیقول ار نسان: 
(ذا حضرنی الموت آی |ذا آنا مت, فلفلان کذا. التبیان فی تفسیر القرآن, 
ج2, ص: 110 

و الحق هو الفعل الذی لا یجوز انکاره و قیل ما علم صحته سواء کان قولا 
امسر ی ار 
و تقدیره آحق حقاً و قد استعمل علی وجه الصفة, , بمعنی ذی الحق, کما 
وصف بالعدل «عَلّی المَتّفین» معناه علی الذین یتقون عقاب اللّه باجتناب 
مفاضنهر و امتال آوافره: 


قوله تعالی: [سورة البقرة (2): آية 181 ] یه ی ۰ 110 


قمن بدَله بَعَد سمعه سَمعه قائّما انم 2 عَلی الذین 9 له تَة ان ال سمیع عليمٌ 
(181) 
آية بلا خلاف. 
الهاء فی قوله: «قَمَ بدَلةٍ» عائدة علی الوصية. و انما ذکر حملا علی 
المعنی, لأن الایصاء و الوصية واحد. و الهاء فی قوله: «قایتّما اِنْمْة» عائدة 
علی التبدیل الذی دل علیه قوله: «فمنْ بَدلَه». و قال الطبری: الهاء تعود 
علی محد وف لان: عوذها علن. الوضیة الم کویة لا بحووة ان التبدیل |۱1 
یکون لوصية الموصی. فأما آمر اللّه عز و جل بالوصية, فلا یقدر هو, و لا 
ی آن سدله کال الرحات: و هن باطل: اکن الب الرضیة نما هن 
لوصية الموصی, فکأنه قیل: کتب علیکم وصية مفروضة علیکم, فالهاء تعود 
الی الوصية المفروضة التی یفعلها الموصی. 
و قوله تعالی: «فمَنْ بِدَلَهْ» فالتبدیل : هو تغییر الشیء عن الحق فیه. فأما 
البدل, فهو وضع شیء مکان آخر. و من آوصی بوصية فی ضرار فبدلها 
الوصی, لا یائم. و قال ابن عباس: من وصی فی ضرار لم تجز وصیته لقوله 
(عَیر مُصَاز) «1 »> 

و الوصی اذا بل الوصية لم ینقص من آجر الموصی شیء, کما لو لم تبدل. 
لاه لا ثِ آحد علی عمل غیره, لکن یجوز آن یلحقه منافع الدعاء, و 
الاحسان الواصل الی الموصی له, علی غیر وجه الأجر له,. لکن علی 
الحزاء آعبره‌سمن وضل البه نلک الاخسان: کون ما بلحق المخشنن الب 


من ذلک جرا له, یصح 


(1) سوه انشا آیة: 11 

التتیان فی تفتضیز الفر ان: ج2ر دض 111 

تما عضل الی آلمحشنن الیه مناحتعه وا فی الا ولا فلی ,نطلان مذهی 
من قال: 

ان الیل ی کی .اف ان الله الی سش چخه فد فی تا 
قیاس العدل فی الطفل ذلک القیاس, فمن هناک دل علی الحکم فیه. و قیها 
ایضاً دلالة علی بطلان قول من یقول: ان الوارث |ذا لم یقبّض دین المیت 
انم بات خفن فیره آو کن. الاخرم. لما کلنا مق آنه.دل علی آن: العید ۷ 
یوْاخذ بجرم غیره و ان لا انم یه سول غیرن: و کذلک لو قضی عنه 
الداررص ر ان ی ۳ عقابه بقضاء الوارث عنه الا آن 
یتفضل باسقاطه عنه. , 

و قوله «اِنَ ال سَميعٌ عَلِیمٌ» معناه سمیع لما قاله الموصی من 


العدل, آو الجنف, غلنم بما فعله آلوضی .من التخیل. او ا لخن فیجون 
ذکر ذلک داعیا الی طاعته. 


قوله تعالی: [سورة البقرة (2): آية 182 ] ی ۵ 11 ۲ 


اشارة 


تما 


ستح۱ 
ما 
اس 


قمَنْ خاف من مّوصٍ حتفاً 
رجيم (182) 
اية بلا خلاف. 


القراءخ: خی رن 2 1۸۱ 


قراً ابن کثیر و نافع, و آبو عمرو, و اين عامر, و حفص عن عاصم (موص) 
بالتخفیف. الباقون بالتشدید. و هم لغتان: وصی, و اوصی بمعنی واحد. 


المعنی: رت ۱۱۰ 


فان قیل: کیف قال «فمَن خاف من موص» لما قد وقع. و الخوف انما 
پکون لما لم یقع ؟ قیل فیه قولان: 

آحدهما- انه خاف آن یکون قد زل فی وصیته, فالخوف للمستقبل, و ذلک 
الخوف هو آن یظهر ما یدل علی آنه قد زل, لأنه من جهة غالب الظن. 

و الثانی- لما اشتمل علی الواقع. و ما لم بقع جاز فیه «خاف» ذلک فنافه 
التتیان فی تسیر آلقران» مر ض* 112 

بما فیه الصلاح, و ما وقع رده الی العدل بعد موته. و الجنف: الجور, و هو 
المیل عن الحق: و قال الحسن: هو آن یوصی من غیر القرابة, قال: فمن 
آوصی لغیر قرابته رد الی آن یجعل للقرابة الثلثان, و لمن آوصی له الثلث. 
الحسن ذلک لقوله ان الوصية للقرابة واجبة. و عندنا ان لایر بلاهم کی 
ما بیناه. 


اللغة: ی 1 


و قال صاحب العین: الجنف: المیل فی الکلام و الأْمور کلها. تقول: جنف 
علینا فلان. و اجنف فی حکمه, و هو مثل الحیف الا آن الحیف من الحاکم 
خاصه, و الجنف عام, و منه قوله تعالی: «عَیر مَتجانف » «1» آی متمایل: 
متعمد. و رجل آجنف: فی آحد شقیه میل علی الأخر. وقال. آنن درید: خنفت 
تخت فا [زا ض عم الحم و اصل الیات: المیل غر: الاشهاء..فال الشاعر 
فی الجنف: 

هم المولی و آن جنفوا علینا و انا من لقائهم لزور «2» 


المعنی: ره ۲ ۱۱ 


و اذا جنف الموصی فی وصیته. فالوضی ان بروهضا الی العدل, و هو المروی 
عن آبی عبد الله (ع). 

و به قال الحسن,؛ و قتادة, و طاوس. و قال قوم, و اختاره الطبری: ان قوله 
«همَنّ خاف من مّوص» فی حال مرضه الذی یرید آن یوصی فیه, و یعطی 
قضا و بر عض: فلا ام ان یو لیم بالعوء ع رنه ال الصوات و 
ات بین الموصی, و الورثة, و الموصی له حتی یکون الکل 
راضین. 


(1) سورة المائدة ایة: 3. [.....] ۱ 
(2) قائله عامز الخصفی, من بنی خصفة, ابن قیس عیلان. مجاز القران 
لابی عبیدة: 

6 ۰۵7 و مشکل القرآن: 9 و اللسان (جنف) (ولی). قوله: هم 
المولی: آی هم اشاع: قفتا: آقام المفرد مقام الجمع. آراد الموالی. و ان 
جنفوا: و ان جاروا و مالوا عن الحق. 

و الزور: جمع آزور, و هو الغضب و الانحراف. یقول: هم آبناء عمنا و ان 
تا 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 113 ۳ 

و لا یحصل جنف, و لا ظلم. و یکون قوله «قأصلع بيتَهْ» برید فیما یخاف 
من حدوث الخلاف فیه- فیما بعد- و یکون قوله «فِمَنْ خاف» علی ظاهره. 
فیکون مترقباً غیر واقع. و هذا قریب ایضاء غیر آن الأول, آصوب, لان علیه 
اامتوتبط بالرصلا. لین علیه انم و ثم بقل فله. الاجن علی الاخلام: ذن 
المتوسط انما پجری آمره فی الغالب علی آن ینقص صاحب الحق بعض 
خفه رفن ام ایاه, فاحتاج الی آن یبین اللّه لنا آنه لا ثم علیه فی ذلک ذا 
قصد الاصلاح. و الذی اقتضی قوله (عَفَور رجیغ) انه |ذا کان یغفر المعصية, 
فانه لا یجوز آن یوْاخذ بما لیس بمعصية مما بین انه لا اثم علیه. 

و الضمیر في قوله «بینهم » عائد علی معلوم بالدلالة علیه عند ذکر الوصی 

و الاصلاح, لانة قدول علی الموضین لقم و من بتا عم و اند اافر اء: فی 
مثل مثل «فاصلح بَیتَهَْم 1 

امن اذاها جازنی:خرخت ی بوازی عارتی الخدز 

و يصم عمّا کان بینهما سمعی و ما بی غیره وقر «1» 

اراد بینها و بین زوجها, و انما ذکرها وحدها, و آنشد أیضا: 

ها ادری ادا بهفت ها اند الخیو انهما بای 


هل الخیر الذی آنا آبتغیه آم الشر الذی لا یأتلینی «2» 
فکنی فی الببت الاول عن الشر, و انما ذکر الخیر وحده. و قیل: بل یعود 


(1) امالی الشریف المرتضی 1: 34, 123. اعمی: ای اغض بصری. و 
الضمیر فی:بنهما عائد علی الزوخ و الزوجة. قول لا آنظر الی جارتی او 
هی مسترة و لا آبوج برها مع زوجها و کل ما آسمعه منهما فأجعل نفسی 
کانی آخراشدعه: 
(2) لم. آجه:هدین, الشین .اقا خطرنی.هن الخضاور اقیر المظنوغة. (حل) 
ساقطهة, (آنهما) بدل (آیهما). 
التبیان فی تفسیر القرآن» ج2, ص. : 114 
علی مذکور, هم الوالدان و الأقربون. 

و الضمیر فی قوله «قلا نم َلَیّهٍ» عائد علی الوصی- فی قول الحسن- و 
یجوز آن یعود علی المصلح المذکور فی (من). 
و قوله تعالی: «جتَفاً» و نما یرید بالجنف: المیل عن الحق عن جهة الخطا 
لانه لا پدری انه لا یجوز, 
و الانم: آن بتعضد دلک, و‌هو معتی قول ابن غباسن: و الخسن:,و الضحاک..و 
السدی. و روی ذلک عن آبی جعفر. 

و الجنف فی الوصیة: 
آن پیوصی الرجل لابن آبنته, و له آولاد. ان پیوصی لزوج بنته» و له آولاد, فلا 
یجوز رده علق وجه عندنا. و خالف فیه آبن طاأوس.: و کذلک ان وصی للبعید 
دون الفویش لا ی و شا قرف الحوی 





قوله تعالی: [سورة البقرة (2): آية 183 ] ی ی ۱9 


اشارة 


با یا الذین آمَتوا کیب عََیکُمْ الطیام گما کب عَلی الذین من قَتلِکم للم 
تفن (183) 

آية بلا خلاف. ۱ 

هذه الاية ظاهرها یتوجه الی من کان علی ظاهر الایمان. فاما الکافر, فلا 
بعلم بدا الظاه انه مخاطب: یا اضیام. و وله کب مان فرض علی. زا 
بیناه فیما مضی. 


اللغة: ی 1 


و الصیام, و الصوم: مصدر صام یصوم صوما قال النابغة: 

خیل یام وخیل رصانعفت المعا یل صلی اللحفا 3 

ور فال صاجب این : الصوم. ,و الضمت وا کفولم جعالی. خانی. حق 
للرجمن ضوما» آی صمناً و الصوم قیام بلا عمل. صاق اافزسرن عم اریده 
اذا لم یعلف. 


اه 206 ای و اسان (صوم: (علک) و طورسی #صردنه 
الشهیرة التی اولها: 

بات امه ای یا دیا 

و صامت الریح: اذا رکدت. و صامت الشمس: حین تستوی فی منتصف 
النهار. ۱ 
الفرس: موقفه. و الصوم ذرق النعام. و الصوم: شجر. و اصل 
پا تفاسم اس امساکیعم الا 


المعنی: رت ۱ ۱ 


و الصوم فی الشرع هو الامساک عن اشیاء مخصوصة علی وجه مخصوص 
اک 
و قوله «گما کیت علّي الذِينَ من فلکم » قیل فیه ثلائة آقوال: آحسنها: 

ان کب ع کم ضیام آیام: کا کنب علهم صیام آبام. مهو اعقار الصاتی:ه 
وا سوت , لأنه ما لم یسم فاعله, 0 
و المعنی فرض علیکم فرضاً کالذی فرض علی الذین من قبلکم. و یحتمل 
ن بکون نصا علیالحال من الصیم را 
هده ۰ 

| 
یا ای ها ها اوح ی 

و الثالث- ما قاله الربیع. و السدی: انه کان الصوم من العتمة الی العتمة لا 
یحل بعد النوم مأکل, و لامشرب, و لا منکح. ثم نسخ. و الأأول هو المعتمد. 
و قال مجاهد, و قتاده: المعنی بالذین من قبلکم هل الکتاب. 

و قوله «عَلْکَمْ تتَفُوَ» آّی لعلکم تتقون المعاصی بفعل الصوم- فی قول 
ااصا ما اس تم ماس را نم ما و ی 
قالت فرقة: 

وا ای ای سس الصا اه و ایام سا 
آتقیاء. 

و |نما قلنا: الأول هو المعتمد. لأّنه یصح ذلک فی اللغة, |ذا کان فرض علیهم 
صیام ایام کما علما صیام آیام ان اختلف لک بالریاده و الشضان 


قوله تعالی: [سورة البقرة (2): آية 184 ] ی 5 1 1 
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التببان قت تفتسیر القران: 2,.ض: 116 


القراءخ: پم رن 2 0 1 


قرأً ابن عامر, و نافع (فدية طعام مساکین) علی اضافة الفدية و جمع 
المساکین. الباقون (فدیة) منون (طعام مسکین) علی التوحید. و القراءتان 
متقاربتا المعنی. لان المعنی لکل یوم یفطر طعام مسکین. و القراءتان 


یفیدان ذلک. 


الاعراب: یت رز 1 ۱ 


قوله تعالی: «آاماً 2 معدوداتٍ » منصوب اند شیئین : : أآحدهما- فقلی الظرف, 
کاته قیل: الصیام فی, ایام معذودات. و .هه الخی. اختاره الرجاع الناتی» آن 
یکون قد عدی الصیام الیه کقولک: الیوم صمته. و قال الفراء: هو مفعول ما 
لم. شین فاعله کقملی * اعظن نید العال: و حالقه الرجاعر قال: یت از 
یجوز رفع الأیام, کما لا یجوز رفع المال. و اذا کان المفروض فی الحقيقة 
هو الصیام دون الأیام, فلا یجوز ما قاله الفراء الا علی سعة فی الکلام. 

و قال عطاء و قتادة: الأیام المعدودات کانت ثلائة یام من کل شهر, ثم 
و ان اه و قال ابن آبی لیلی: المعنی به شهر 
رمضان و |نما کان صیام ثلائة یام من کل شهر تطوعاً. 

و قوله تعالی: «قَمَن کان مثکم قریضاً او علی شقر قَعده من یم خر » 
ارتفع عذة علی الابتداء, و تقدیره فعلیه عدة من ایام آخر. 

و روی عن آیی جعفر (ع) آن شهر رمضان کان صومه واجباً علی نبی دون 
و نما قال «آخر» و یوصف تب الوصف الا جمع المونت التی کل واحدة 
انثی- و الأیام جمع یوم و هو مذکر- حملا له علی لفظ الجمع. لأن الجمع 
یونت کما یقال جاءعت الأیام و مضت الأْیام. و «آخر» لا یصرف, لأْنه التبیان 
فی تفنیر. القر آن: 2 ص. : 117 

معدول عن الالف و اللام, لأّن نظائرها من الصقر و الکبر لا یستعمل الا 
بالألف و اللام, لا یجوز نسوة صعر» و یجوز فی العربية «فعدة» علی معنی 

تایفد عد وف آباض آخر, بدا مدا افظر. 


المعنی: ور 1۱۱7 


و هذه الأیة فیها دلالة علی آن المسافر, و المریض یجب علیهما الافطار. 
لانه تعالی اجب علیهما القضاء مطلقاء و کل من اوخت القضاء بنفس 
السفر و المرض آوجب الافطار و داود اوجب القضاء, و خیرژ فی الافطار, 
فان قذروا فی الاية فآًفطر, کان ذلکٍ خلاف الاية, و بوجوب الافطار فی 
السفر قال عمر بن الخطاب, و عبد اللّه ابن عمر, و عبد الله بن عباس؛ و 
عبد ِِِ بن عوف, و ابو هريرة, و عروة ابن الزبیر و ابو جعفر محمد 
بن بن الحسین, ۳ ۱7۳ 
0 قال: الافطار فی السفر عزيمة. و روی یوسف ابن الحکم, قال: 
سالت ابن عمر عن الصوم فی السفر قال: | رایت لو تصدقت علی رجل 
بصدقة فردها علیک آلا تغضب, فانها صدقة من اللّه تصدق بها علیکم, و 
روی عبد الملک بن حمید قال قال آبو جعفر: کان آبی لا یصوم فی السفر و 
ینهی عنه, و روی عن عمر, آن رجلا صام فی السفر, و 
و روی عطا عن المحرز بن آبی هريرة قال: کنت مع آیی فی سفر فی شهر 
رمضان, فکنت آصوم و یفطر, فقال آبی آما آنک ذا آقمت قضیت, , و روی 
عاصم مولی قومه: آن رجلا صام فی السفر فآمره عروة ی 

وروی الزهری عن آبی سلمة بن عبد الرحمن ابن عوف قال ال قال رسول 
الله (ص): الصائم فی السفر کالمفطر فی الحضر. 

و روی عن معاذ ان النبی (ص) قدم المدينة, فکان یصوم عاشوراء, و ثلائة 
آيام من کل شهر ثم نسخ ذلک بشهر رمضان فی قوله: «یا ایا الذین امَنوا 
کیب عَلَیِكم الطبامُ» 

و اختار الطبری هذا الوجه قالٍ. انم لق شام العدر پروانه ضخیجه اند کان 
هاهنا صوم متعبد به فنسخه الله بشهر رمضان. 

التنیان فی تفشیر القران» 2, ض: 118 


اللغة: ظر : 119 


و صل السفر الکشف تقول: سفر یسفر سفرآ: اذا کشف. و آسفر لونه 
استخاراه مه اتسفرت.: اثیل ادا انکیست داهند: اتسار ۳/۳ ۳0 
تتطرت الریح التسحاتب ادا قنفته قال ااعجاد- 

سفر الشمال الژبرج المزبررجا «1» 

الشسیت الصا ار نو ای اه یر تما تسین ی 
ینکشف به ما لم یکن انکشف. و السفرة و یت ی 
ااسسحل قها لام مرو امه ال کست ده السفیر الداکل س 
ائئین للصلح, و السفیر: ار ۱ 
استاصله عن رأسه, و منه قوله تعالی: 

«وَجَوة یَوَمَیْذ مُسفرَهْ» «2» آی _مشرفة مضيئة «و الطَبْح ]ذا آن سفر » «3 » 
(ذا آضاء. . و الاسفار جمع پسفر «بأیّدی سَقرة» «4» آی کنبة. 

و قوله تعالی: «و عَلی الذٍین بُطیفُوتة» یقال: طاق یطوق طوقاً و طاقة و 
هی القوة, و آطاقه اطاقة ایض |ذا قوی علیه, و طوّقه تطویقا: آلبسه 
الاو مصمنی س تفت ینعی متسه کوخ ما معا مد 
الجلالة. و کل شیء استدار فهو طوق, کطوق الرحا الذی یدیر القطب 
مشبه بالطوق المعروف فی الصورة, و تطوقت الحية علی عنقها: ی 
الطاق: عقد البناء حیث ما کان, و الجمع الاطواق, و ذلک لقوته. و طوقه 
الافو ادا حعله لاهن فی عییه. 


المعنی: قرتی رد وا ۱ 


قال الحشتن ه اک اه الاسل ان هدا الحکم کان فن. المواشتهر .و 
الحوامل, و الشیخ 


11 1 (سفر)؛ (زبرج). سفر: کشف. الشمال: ریح الشمال. 

حمرةء "1 النمر بسواد و حمرة فی وجهه. #۲ هو الخفیف و 

(2) سورة عبس آیة: ود. 

(3) سورة المدثر ایة: 34. 

)4( سورة عبس ابة: طد1. 
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الکبیرر فنسخ من الابة المراضع, و الحوامل و بقی الشیخ الکبیر. و قال ای 

عبد الله (ع) ذلک فی الشیخ الکبیر یطعم لکل یوم مسکینا. منهم من قال: 

نصف صاع و هم آهل العراق. و قال الشافعی: مد عن کل یوم. و عندنا ان 

کان قادرا فمدان, و ان لم یقدر الا علی مد آجزاه. و قال السدی: لم ینسخ, 

و انما المعنی و علی الذین کانوا یطیقونه. 

و قوله تعالی: «قَمَن تطَوَع حَیُرا» یعنی آطعم آکثر من مسکین فی قول ابن 

عباس, و عمل برّا فی جمیع الدین فی قول الحسن, و هو آعم فائدة. و 

منهم من قال: 

من جمع بین الصوم, و الصدقة ذهب الیه ابن شهاب. و الهاء فی قوله 

۰۰ عند اکثر اهل العلم- عائدة علی الصوم, و هو الأْقوی, و قال قوم: 
عائدة علی الفداء, لأنه معلوم و ان لم یجر له ذکر. و المعنی بقوله «الذین 

1 ت2» قیل فیه ثلائة اقوال: 

۹ ۳ سائر الناس من شاء صام, و من شاء آفطر و افتدی لکل یوم 

اطعام مسکین حتی نسخ ذلک- فی قول ابن عباس, و الشعبی. 

الثانی- قال الحسن و عطا: انه فی الحامل, و المرضع, و الشیخ الکبیر, 

فنسخ من الاية الحامل, و المرضع, و بقی الشیخ الکبیر. و قال السدی: انه 

فیمن کان یطیقه اذا صار الی حال العجز عنه. «و من» فی قوله: «فمَن 

8ع» الظاهر, و الألیق انها للجز اء. و تعتفل ان تکون بمعنی الذی. و ما 

روی فی الشواذ من قراءة من قرا «بطوقونه» قیل فیه قولان: 

احدهما- یکلفونه علی مشقة فیه, و هم لا یطیقونه لصعوبته. 

الثانی- آن یکون معناه پلزمونه, و هم الذین یطیقونه, فیوّول الی معنی 

واحد. و من قرا «فدية طعام مساکین» علی اضافة الفدية, و جمع 

المساکین: عن ابن عامر و نافع. فان معنی قراءته تقول الی قراءة من 


ینون «فدیة طعامٌ مشکین ». التبیان فی تفسیر الفرآن, 2 ص : 120 
لان الشففی: آکلن یوم بعمان طعام یکرت ۱ ۱ لأنه اذا 
قیل: 


اطعام مساکین لیام بمعنی لکل یوم مسکین, صار المعنی واحدا. . _ 
وفتن الایة لاله .علی بظلان فول العغیره: آن: القدرع مع الفقی لانم: لو 
کانت الاستطاعة مع الفعل الذی هو الصیام, لسقطت عنه الفدیة- ان اذا 
صام لم یچپ علیه فدية. 

و قوله: «و أنْ تضُوموا حَیْر لکَمْ» رفع (خیر), لأنه خبر المبتدأ 

و تقدیره و صومکم خیر لکم. کأن هذا مع جواز الفدية, فأما بعد النسخ, فلا 
یجوز آن یقال: الصوم خیر من الفدية مع آن الافطار لا یجوز اصلا. 


قوله تقالی: آشورخ الیفره زاغ ایغ 185 ]دض 5 120 


القراءخ: یه طرع 2 12۱ 


قراً آبو بکر عن عاصم «و لتکملوا» بتشدید المیم. الباقون بتخفیفها. قال آبو 
العباس: آکملت و کملت پمعنی واحد الا آن فی التشدید مبالغة. و من قرا 
بالتخفیف فلقوله «الیوَم اعمَلث لعم دیتکمُ» «1 ». 


اللغة: رم زرا 1 


الشهر: معروف, و جمعه: الأشهر. و الشهور و الشهرة: ظهور الأمر فی 


(1) سورة المائدة آیة: 4. 
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شنعة. و شهرت الحدیث آظهرته. و شهر فلان سیفه: اذا انتضاه. و المشهر: 
الذی آتی علیه شهر. و آشهرت المرآة: اذا دخلت فی شهر ولادتها. و آتان 
شهیرة: آی عريضة ضخمة. و المشاهرة؛ المعاملة شهرا بشهر. و سمی 
الشهر شهرا, لاشتهاره بالهلال. فاصل الباب الظهور. ۱ 
و قال ابن درید: الرمض: شدة وقع الشمس علی الرمل و غيره, و الارض 
رمضاء. و رمض یومنا رمضا: اذا اشتد حزه. و رمضان من هذا اشتقاقه, 
لانهم سموا الشهور بالازمنة التی فیها, فواقق رمضان ایام زمض الجر: و قد 
جمعوا| رمضان, رمضانات. قال صاحب العین: و الرمض حرقة غیظ تقول: 
آرمضنی هذا آلاهره و وحضت: زد و الرمض: 0[ و 
آصل الباب شدخ الحر. 


الاعراب: 2 


و شهر رمضان رفع لاحد نلائة آشیاء: 

اولها- آان یکون خبر ابتداء محذوف یدل علیه «أتاماً مَعدوداتِ » و تقدیره 
هی شهر رمضان. 

الثانی- علی ما لم یسم فاعله, و یکون بدلا من الصیام, و تقدیره «کتب 
علیکم الصیام» (سَهَرٌ رمَضان). "۳ 

الثالت- آن یکون مبتداً و خبره «الّذٍ ال قیه ات ار رتور قی الفرید 
شهر رمضان بالنصب من وجهین: | تب صوموا شهر رمضان. و الاخر- 
۱ ۱ 


المعنی: رود رت .1 1۶ 


و قوله «أئرل فیه الْفْرََنْ» قیل فی معناه قولان: 

آحدهها- قال ابن عباس, و سعید بن جبیر, و 

ان اللّه تعالی 0( السفاة الدیا: تم اند ل 

علی النبی (ص) بعد ذلک التبیان في تفسیر آلقر ان 2, ض: 122 

نجوماً. و هو المروی عن آبی عبد الله (ع). 

آلتانی+ ادت ابتد| انزاله فی ليلة القدر من شهر رمضان. فان قیل کیف 

بخوز انزاله کله فی, لیلة, و فیه الاخبار غما کان, و لا بصله دلک. قبل: آن 

یکون؟ « 

قلنا: یجوز ذلک فی مثل قوله: «و لَقَذٌ تضَرَکَمٌ ال ببذر 5 2 » «1» و 
قوله: ۲ 

« رم ال فی قواطن یرو و بَوم ختبن از ذ لَعجبتکم کلرئکم قلم تن 

تک سَیتا و ضاقت لیم الارْض بماِرَخبت نم مَدبرین» «2» علی 

اذا کان وقت کذا آنزل «لقَ تضَرکم اللْهْ» _کما قال تعالي «و نادی ِ« 

الَحتّة» «3 »> آی اذا کان یوم القيامة «نادی اششار الحتة اصحات التّار> 


الاعراب: 
عراب: تفر |[ 


و قوله تعا نصب 
۱ لي: «هد لا 
لقرآن هادیاً للنا 1 
0 9 , که قال: أُ ل 
و یناب من الهُدی». ِ 


اللغة: ۱ 


و القرآن اشتقاقه قرأً یقراً قراءة, و آقره اقراء. و قال صاحب العین: رجل 
قارء: آی عابد ناسک, و فعله التقری و القراءة, و آقرأت المرأة: |ذا حاضت. 
و قرأت الناقة: |ٍذا حملت. و القرء: الحیض: و فدعاء معنی الظین و اصل 
الباب الجمع, لقولهم ما قرآت الناقة سلاقط: آی ما جمعت رحمها علی 
سلاقط. و فلان قرأ لأنه جمع الحروف بعضها الی بعض. و القرء الحیض,: 
لاجتماع الدم فی ذلک الوقت. و الفرقان: هو الذی یفرق بین الحق, و 
الباطل, و المراد به القرآن هاهنا. 


المعنی: رز ما 
و قوله: «فَمَن شهد هکم ال قلضعة» قیل فی معناه قولان: 


(1) سورة آل عمران آیة: 123. 

(2) سورة التوبة ایة: 26. 

(3) سورة الاعراف آیة: 43. 
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آحدهما- 7 . و الثانی- من شهده بان حضره, و لم 
بششته. ارم بعال ؛ شاهد: 0 و شاهد: بمعنی مشاهد. ۰ و 

روی عن ابن عباس. و عبيدة السلمانی, و مجاهد, و جماعة من المفسرین, 
و رووه عن علی (ع) انهم قالوا: من شهد الشهر بان دخل علیه الشهر, کره 
له آن پسافر حتی یمضی ثلاث و عشرون من الشهر الا آن یکون واجبً 
کالحم, اه تطوغا کالربارم: فان لم تفعل, و خرح قبل دلک کان غليه الافطار: 
و لم یجزه الصوم. كثِ۳# 

و قوله تعالی: «فمن شهد منكم الشهّر فلیِضَْمَةهٌ» ناسخ الفدیة- علی قول 
من قال بالتخییر- و ناسخ للفدية ایض فی المراضع و الحوامل- عند من 
ذهب الیه- و بقی الشیخ الکبیر, له آن یطعم, ۳10 و عندنا آن 
التتضعه و الحامل ادا خافا علی: ولذسهتا اضر 1 کف تا و کان-عایمما 
اصا ها وا ای پم ایا بت لمسریت, کالطای رد 
غیره. 

1 «و من کان مریضاً و قلی شقر قعَخْ من آتّام أحَر» قد بینا آنه یل 
علی ..وجوت. الاقطارت فی اسف لانه. آوجب. القضاء. بتفن الشتقد: .و 
۳ 

و کل من قال‌ندلک آوخب الاقطان ومن قدر کی الابه اوعلی نتفر فاشار 
فعدة من آیام أخر, زاد فی الظاهر مل لیس فیه. فان قیل: هذا کقوله «َمَنْ 
کان منکم مریضاً 1 به آذه من أسه قفوية من صیام » «1 » و معناه 
فحلق. قلنا: انما قدرنا هناک فحلق للاجماع علی ذلک, و لیس هاهنا اجماع, 
فیجت آن. لا نتر ک الظاهر..ه لا بزاد فیه ما لیس فیه. 


للغة: وچ و از 


و قوله تعالی: «یْرِیدٌ ال یک البْسَرَّ» قال صاحب العین: الارادة: صلها 
الواو, لأنک تقول: رافخته علی ان یفعل کذا| و کذا, مراودة. ۰ 9 منه راد, یرود 
رواد فهو رائد بمعنی الطالب شیناً. و یقال ارود فلان اروادا: اذا رفق 


(1) سورة البقرة ایة: 19. 
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فی مشی آو غیره. و منه رویدا فلاناٌ ای امقله بتفتنه فتضر فا, و منه ارتاد 
ارتیادا کقولک: طلب طلباء و الرود: المیل. و فی المثل (الرائد لا یکذب 
اهله) آی الطالب صلاحهم لا يکذبهم, لاه لو کذبهم غشهم. و صل الباب 
الطلب. و الارادة بمنزلة الطلب للمراد, لها کالسبب له. 

و لیس ضد العسر بفال: آیسر ایسار او پضره ترا ویر تسار .و 
وا اس اه ی 
رو ایا و 
المیسر و الجمع: الایسار 
وخرشن حسن التیعور ادا کان.خسن السمن 1و اضل الاب السمواه. 
و العسر ضد الیسر. و عسر الشیء عسرآا. و رجل عسر بین العسر. و رجل 
اعسر: یعمل بشماله. و آعسر الرجل اعسارآ: |ذا افتقر. و العسیر الناقة 
ار وس 1 ور عسران او کت بل ان رام 
و اصل الناب الضعونه. 

و قوله تعالی: «و لثْکْیلُوا الَعِدَة» یقال: کمل یکمل کمالاء و أکمل |کمالاء و 
تکامل تکاملا, و کمله تکمیلا و استکمل استکمالا و تکمل تکملا. و اصل 
الباب الکمال, و هو التمام. 


الاعراب: ی ی 32 


و عطف باللام فی قوله تعالی: «و یلوا اه » علی آحد آمرین: 

احدهما- عطف جملة علی جملة, لأأن بعده محذوفا, کأنه قال: و لتکملوا 
العدة شرع ذلي او آرید, و مثله قوله تعالی: «و کذلک ثری ابراهیم عاکوت 
السْماوات و الأض و لیکونَ من الموقنین » «2» آی آریناه. هذا قول الفراء. 
الثانی- آن یکون عطفاً علي تأآویل .ِ دلٍ علیه ما نقدم من الکلام, لأْنه 
لما قال: رید ال یم ایس ق ری ی الُشر» دل علی آنه فعل ذلک 
لیسهل علیکم, فجاز «و لشکملوا عطفا علیه. قال الشاعر 


(1) حسن ساقطة من المطبوعة, السمن- بکسر السین و فتح المیم. [.....] 
(2) سورة الانعام ایة: 75. 
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۳ 

و مشجج اما سواء قذاله فبدا و غلب ساره المعزاء «1» 

فعطف علی تا ویل الکلام الأول کأنه قال: بها رواکد, و مشجح. و هذا قول 
اما ی لا علی ما بعده. و 
عطف الظرف علی الاسم فی قوله: «و من کان مریضاً او علی سَقر» 
جائزر لأنه معنی الاسم, , و تقدیره آو مسافرا, و مثله قوله: «دعانا لجنبه او 
قاعدا و قایماً» کأنه قال مضطجعاً آو قائماً آو قاعدا 


المعنی: ی ری اد ار 


و الیسر المذکور فی الایة: الافطار فی السفر- فی قول ابن عباس. و 
۳ و قتادة, و الضحاک. 

و العسر: الصوم فیه و فی المرض. و العدة: المآمور باکمالها, و المراد بها: 
آیام السفر, و المرض الذی ان بالافطار فیها و قال الضحای, و ابن زید: 
عدة ما آفطرو | فیه. 

و قوله «ز لْکبرُوا اه ای سس یاه ای یار صلوات: 
المغرب, و العشاء الاخرة, و صلاة الغداة, و صلاة العید- علی مذهبنا-. و قال 
ابن عباس, و زید بن أسلم, و سفیان, و ابن زید: التکبیر یوم الفطر. 

و فی الاية دلالة علی فساد قول المجبرة من ثلائة آوجه: 

احدها- قوله «هدی للتّاس» فعم بذلک کل انسان مکلف, و هم یقولون لیس 
بهدی الکفار. 


(1) اللسان (شجج) ذکر البیت الثانی فقط. غیر: بدل. آیهن جمع آية و هی 
العلامة. 

و الرواکد هی حجارة توضع تحت القدر. مشجج: مضروب. قذال: مجمع 
عظم الرأآس بدا ظهر و بان. ساره: جمیعه. المعزاء: الأرض الصلبة ذات 
الحجارة. یقول رب لا تترک لهن علامة, و افنهن جمیعاً سوی حجارة الموقد, 
و مکسرات الرأآس, و اجعل آرضهن صلبة و فیها حجارة قد رماها العدو حتی 
وه ها 
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الثانی- قوله تعالی «یرید له یم اسر و لا رید یکَم العْشر» و المجبرة 
تقول: بز 2 
و لا عسر آعسر من ذلک. 

الثالث- لو آن انساناً حمل نفسه علی المشقة الشديدة التی یخاف معها 
التلف فی الصوم لمرض شدید لکان عاصیا, و لکان قد حمل نفسه علی 
العسر الذی آخبر اللّه آنه لا یریده بالعید. ۲ تزعم آن کلما یکون من 
لدع و آه عشن اه کر هن اصاع اف سرت ان 


فسایل من آحکام الضوم ررض : 126 


یجوز قضاء شهر رمضان متتابعا, ۵ فخفر قار فالتتابع آفضل. و به قال مالک و 
الشافعی. و قال آهل العراق: هو مخیر. و من آفطر فی شهر رمضان 
معفمدا بالجماع فی: الفرع لزمه القضاء: و الگفارخد غندنا- و الکفارج: عتع 
رقبة, فان لم یجد فصیام شهرین متتابعین. فان لم بستطع فاطعام ستین 
مسکینا. و به قال آبو حنيفة, و الشافعی. و قال مالک هو بالخیار. و فی 
آصحابنا من قال بذلک. و الاطعام لکل مسکین نصف صاع- عندنا- و به قال 
آبو حنيفة, فان لم یقدر فمد. و به قال الشافعی, و لم یعتبر العجز. فان 
جامع ناتسا فلا قیع: علیف, و فال هالک علبه القطاع و من اعل»شعمه! آو 
شرب فی نهار شهر رمضان 1 القضاء, و الکفارة- عندنا- و هو قول آبی 
حنيفة و مالک. و قال الشافعی: لا کفارة علیه, و علیه القضاء و الناسی لا 
شی ۶ علیه- عندنا- و عند آهل العراق. و الشافعی. و قال مالک علیه 
التضاء: و من اضیح. کنیا متعمدا من غیر خترورة لرمه کدنا الخفاء: ,و 
الکفارهر.و قال اند کی علیه القضاء امتصاا. ه فال هم قیاع 1 موی 
علیه. 


و من ذرعه القیء, فلا شیء علیه, فان تعمده کان علیه القضاء, و به قال 
آبو حنيفة و الشافعی و مالک, و قال الأوزاعی: ان غلبه, فعلیه القضاء بلا 
کفارة. و ان التبیان فی تفسیر القرآن, ج2. ص: 127 

استدعاه فعلیه القضاء, و الکفارة. و من آکل حصی آو نوی متعمداً فعلیه 
القضاء, و الکفارة. و به قال مالک و الأوزاعی. و قال أهل العراق علیه 
القضاء بلا کفارة. 

فال این .عی لا قضاع ولا کفارم: 

و ذا احتلم الصبی یوم النصف من شهر رمضان صام ما بقی, و لا قضاء 
علیه فیما مضی, و یمسک بقیة یومه تأدیباًء قان آفطر فیه فلا قضاء علیه. و 
به فال. افل العرای, و-فال هالی: ات الم آن.یفضی لت الیففر.و لش 
بواجب. و قال الاوزاعی: یصوم ما بقی, و یقضی ما مضی منه. 

۵ چکم العافر ازا استام:خکم. الضنی. ادا اخلم فی.جمم دلکه وه المتو رو 
المغمی علیه فی الشهر کله لا قضاء علیه- عندنا- بدلالة قوله تعالی: «قمَنَ 
پشهد مِتکَمْ السَهْرَ قَبضْمَة و من کان مریضاً و علی سقر ده من ایام 
اکر و اما اراد من نید الشهر عخو‌ممن ضوحه البه: القطاب هه المکتون 
و المغمی علیه لیس بعاقل یتناوله الخطاب. 

و قوله «و مَن کان مریضاً او علی سَقرٍ» المراد به |ذا کان مریضاً بعاقلا 
یشق علیه الصوم, او یخاف علی نفسه منه, فیلز مه «فِدةٌ من ایام احر». 
و قال آهل العراق: 


ان لم یذ یفق المجنون فی جمیع الشهر, فلا قضاء علیه, و ان آفاق فی بعضه 
و کله. 

هداما الم یمق ای کل ماه فضا وم لا هش له زمر رم 
قال حسن بن صالح, و مالک: المجنون, و المغمی علیه سواء. علیه قضاء 
ا تفن کلم ان تقو الشفی کلمر. ور اعی له فیم مد فان الافداعی 
و 
الشهر ی بقضی: ها نقی» مه فان اقیقد ما خرح الشهر کله.فلا فضاء 
له وه ال عافلاه و فا الشافعن عصی لصفم علیفیو ۱ تعصین 
المجنون. ۱ ۱ 

و الحامل, و المرضع, و الشیخ الکبیر (ذا افطروا, قال اهل العراق: فی 
الحامل, و المرضع., یخافان علی ولدهما: یفطران, و یقضیان یوماً مکانه, و 
09| و لا کفارة, و به قال قوم من اصحابنا. و قال مالک الحامل 
تقضی, و لا تطعم و المرضع: ی وم اک بو ما و قال الشافعی 
فی رواية المزنی: الیان:فیتفشین القر ان 2 2 : 129 
هی و تطعم لکل یوم مذا, و هو مذهبنا, و المعمول 


۳9 البزنطی عن الشافعی مثل قول مالک. و الشیخ الکبیر الذی لا 
ار و ۱ آهل 
العراق, و هو مذهینا. 

الدی بوجت: الافطار* ما کان ۳ ۰ کان 9 ثمانية 
آربعة و عشرین میلا. و عند الشافعی: ستة عشر فرسخا. از از ویو 
اربعة و عشرون فرسخا. 

و قال داود: قلیله, و کثیره یوجب الافطار. و المرض الذی یوچب الافطار: 
یقدر معه تا القیام مقدار صلاته, و به قال الحسن,؛ و عبیدة السلمانی, و 
فی ذلک خلاف بین الفقهاء ذکرناه في الخلاف. 

و من قال: ان قوله تعالی: «و ولو المع تال غلن. آن شیر رصان ۱ 
ینقص آبدا, فقد آبعد مریم وجهین : 

[الاول ], لزٍن قوله 5 لیکفله العَةَ » معناه و لتکملوا عده۵ الشهر سواء کان 
الشهر تاما آوناقضا. 

و الثانی- آن ذلک‌براجع الی القضاء لاه قال عقیب ذکر السفر, و المرض 
«قَِدّةْ من ایام أحََ بُرِید ال کم الیش ول برید یک العشر ب ۳۳۹۹ 


العتَة» بعنی عدة ما فاته, و هذا بین. 


قوله تقالی: آشورخ القره (ش) آبه 106 ]بمداصض : 126 


اشارة 





و اذ لک عبادی ی قاّی قریث أجیبٌ دغوة الدّاع دا دعان فلٍ 


۳ 
لی و لبْوْمنُوا بی لعَلهْم بشدُون (186) 
ایة ة بلا هه التبیان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص. : 1209 


النزول: مت کزع ‏ 9 را 


روی عن الحسن: آأن سائلا سأل النبی (ص) ‏ قریب رینا فتناجیه آم. بعید 
فتنادیه, فنزلت الاي. قال قتادة: نزلت جواباً لقوم سألوا النبی (ص) کیف 
تدعو. 


المعنی: رت کم 1 


و قوله تعالی: «و اذا ۹۹ عبادق عنی: فانی قريبٌ آحیزن معناه: ان 
اقتضت المصلحة اجأبته, و حسن ذلک, و لم تکن فیه مفسدة «1». فأما آن 
یکون قطعاً لکل من یسال فلا بد آن یجیبه, فلا. علی آن الداعی لا یحسن 
منه السوال الا بشرط آلا یکون فی جابته مفسدة, لا له, و لا لغیره, و الا 
کان الدعاء قبیحا. و لا تخوز. آن بقید الاجابة بالمشينَة بأّن یقول: ان شنت : 
لأأنه یصیر الوعد به لا فائدة فیه, فمن آجاز ذلک فقد آخطاً فان قیل: اذا کان 
لا یجیب کل من دعا, فما معنی الاية؟ قلنا معناه آن من دعا- علی شرائط 
الحکمة التی قدمناها, و اقتضت المصلحة اجابته- آجیب لا محالة, بان یقول: 
اللشم افل. سس کدا اتکی فنم‌جصنوه ی اه ارف ال رما 
دنیوی. هذا فی دعائه. 

صفی اس مه ات ان سود تایه الوفاه نو مساله ]متسشن درون 
الکفار, و الفاسقین. و المعتمد هو الاول. فان قیل: |ذا کان ما تقتضیه 
الحکمة لابد آن یفعل به, فلا معنی للدعاء ! قلنا عنه جوابان: 

آحدهما- آن دلک عبادق کسائر العبادات. و مثله قوله: «رَب ام بالحفث». 

و الثانی- انه لا یمتنع آن تقتضی المصلحة اجابته |ذا دعا. قفتی ام برع ام 
فان قیل: هل یجوز آن تکون الاجابة غیر وا ب ؟ قلنا فیه خلاف. قال 


(1) فی المطبوعة (فئة). 

۱کا قی النیوعه و الا ولی آن‌ کون افی اه دیتی): 
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آیي علی لا یکون|ا کواباء لان .هن اخايد اللده خی آلمد فی دین 
المسلمين, فلا یجوز آن یجیب کافرا, و لا فاسقا. و کان آبو بکر بن الأخشاد 
بخیر دلن افن. العفل غلی مخت الافحضاع لفي و هدا الفحه. آفرتد ال 
ال ات 

و الدعاء: طلب الطالب ال مس یم ی کشا لوعاء ۱ غلی. دیس 
۰ الب فی. عخرع لفط و المعتی علی. اتعظيم: ۵ المع 
کقولک: با اللّه لاله الا آنت, و قولک: رتنا لک الحمد. 

الثانی- الطلب لأجل الغفران آو عاجل الانعام کقولک: آللهم اغفر لی و 
ارحمنی؛ و ارزقنی, و ها آشیه دک 

و قوله: «قائّی قریتٌ » قیل فی معناه قولان: 

احدهما- انی قریب الاجابة: . سریع الاجابة, فجاز ذلک لمشاکلة معنی قریب 


لسریع. ۱ 

الثانی- قریب-, لانه یسمع دعاءهم کما پسمعه القریب المسافة منهم, فجاز 
لفظة قریب, فحسن البیان بها. فأما قریب المسافة, فلا جوز علیه تعالی, 
لا مره میات لمحوات. 


اللغة: یه ف ز و1 


موی ای دغوة الدَاع دا 3عان» فالاجابه من الجواب, و هو القطع., 
یقال: کی البلاد یجچوب جوبا اذا قطع. و منه قوله تعالی: 5 مود الذین 
جایفا الخنر بالفاد» حل» ان فظعوم. و اجاب: الاه دغاعه: اجایه. ه آجاب 
فلان عن السوال جواباً. و آجاب الظلام |ذا قطعه. و استجاب له استجابة. و 
اه تافو ای ای نحل ات 
القطع, فاجابة السائل: 

القطع ما سا ان سعالم ی العف | یکین ار کون 


(1) سورة الفجر آية: 0 


الاعراب: پیت رز 1۵ 


0 





۵ قالم غعالی: ات از لی #4 هنه لام آلاحره لد ید نها ااغانت. . اما 
للحاضر «1», فیجوز فیه |ثباتها و (سقاطها. کقولک قم و لتقم. و الأصل فیها 
آن تکون مکسورة. و یجوز فیها السکون |ذا اتصلت بحرف واحد کالفاء فأما 
ثم, فالوجه معها الکسر, لأنها منفصلة و انما جاز فیها السکون دون لام کی 
ای ما کان,عملها النسکین چاه قیماء ایذانه بعماما. 


المعنی: ار 


و قال ای عبیده۵: استجاب. و ات بمعنلی واحد. و آنشد لکعب بن سعد 
الغنوی: 

فدام معا با من بخیب‌الی التجق کلم که عند داک محبی ورین 
1 لم پجبه. و قال المبرد: هذا یجوز, لأن فی الاستجابة معنی الاذعان, و 
لیس ذلک فی الاجابة. و قوله «لعَلقه شون » فی لعل جوابان: ۳ 
اخدمماه لیرشووا. کین ال علب العیص فی. اسان من لام شفالی 
للعبد. 


الثانی- علی الرجاء و الطمع, لأن پرشدوا, و یکون متعلقا بفعل العباد. ‏ 
و الرشد: نقیض الفی. یقال: رشد بز تن بر تیدا و رشد پرشد رشادا, و 
ی و هو لرشدة خلاف لزنية. و اصل الباب 
اصابة الخیر, فمنه الارشاد: الدلالة علی وجه الاصابة للخبر. 

و روخ عون آیمن عبد ال ع( آنه قال: «و لیَوْمُوا بی > ای و لیتحققوا آنی 
قادر غلی اعطانهم ها الما 


قوله تعالی: [سورة البقرة (2): آية 187 ] 5 1 1 


اشارة 


یل کم للةٍ اليام الرّقتُ الي سیک هن لباسن لحم و نم لباسن لَهت 
عم ال اک کم تکتائون الفْسَکم قتاب عَلیکم و عفا نکم قالان 
روف و انتغوا ما گنت ال لک و کلوا و انوا حّی بتیّن لك الحبّط 
ایض من الحیّط الأسود من القجر تم أیِمُوا الطیام ای الیل و لا 
ذوفن ح عاکفین فپ القساجم تلک او اللّه قلاً تفْربُوها کذلک 


سم 
دب 
00 
ها 
2 


یبن الله باه لاس للم یتقو 


(1) فی المطبوعة (قلنا الحاضر) و هو تحریف, 

(2) آمالی الغالي 2 151. و الاصمعیات: 14, و اللسان (جوب) و هو من 
تم اه ات ار 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 132 

ات واحفه با ای 


المعنی: شرت قر ۲ فص 1 


الرفت الجماع هاهنا بلا خلاف, و فی قراءة ابن مسعود «فلا رفوت». و 
قیل: اصله فاحش القول فکثی , به عن الجماع قال العجاج: 

عن اللْغا و رفث التکلم <«1» 

و الرفث و الترفث: قول الفحش یقاٍل رفث یرفث رفنا. 

و روی عن آبی جعفر و آبی عبد اللّه (ع) کراهية الجماع فی آول لیلة من 
کل شهر, الا آول ليلة من شهر رمضان لمکان الأية 

و الأشبه آن یکون المراد بليلة الصیام لیالی الشهر کله. و انما ذکر بلفظ 
التوحید, لاأنه اسم جنس یدل علی التکثیر. 

و معنی قوله: ف باس لکم» اس پصرنستة له اللباس کما فال الابشه 
الجعدی: 


(1) دیوانه: 59 من رجز له طویل, یه | و مجده بقوله: 

فالحمد للّه العلی الأعظم ذی الجبروت و الجلال الأفخم 

الی آن قال: 

و رب آسراب حجیج کظم عن اللغا و رفث التکلم 

و الاسبراب: القطیع من. العطا او الظیاء. اه الشاء ان التتصاغ. یقضد به 
الحجاج. و الکظم- بفتح الکاف و الظاء- السکوت عن الکلام و حبس النفس 
فی الصردر. اللفا: ما لا یعتد به من الکلام. رفث التکلم: عطف بیان علی 
اللغا. 
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اه 2 

و قال قوم: معناه هن سکن لکم. کما قال: «و جعلتا الیل لباسا» ِ« آی 
سکنا. و اللباس الثباب التی مج شانها آن تستر الابدان: و.یشبه بها الاخشیه 
فیقال لبْس السیف بالچلية 

و قوله تعالی: «عَلِم اللَه اتکی کنر تا نون ن ألْفْسَکُم» مفتان ام کاتها لا 
حرم علیهم الجماع فی شهر رمضان بعد النوم. خالفوا فی ذلک فذکرهم 
الله بالنعمة فی الرخصة التی نسخت تلک الفريضة. فان قیل: | لیس 
الخيانة انتقاض الحق علی جهة المساترة. فکیف یساتر نفسه؟ قلنا عنه 
جوابان: 

اخدهماه آن بعضهم کان یشان بعضا فیه فسار کانه-نساتر فنسه, لان خر 
النقص و المساترة داخل علیه. 

الثانی- سا را هی 

و یقال: خانه یخونه خونا و خيانة, و خونه تخویناء و اختانه اختیان , و تخونه 


تخونا, و التخون: التنقص, و التخون: تغییر الحال الی ما ی ینبغی «و خایْتَة 
الأعْیّن »: «3» مشارفة النظر الي ما لا بحل. و اضل البات منم الحق. 

و قوله تعالی: «قتاب یک » اق-فیل تونتکم علن .ها فیما تقدم. و 
قوله تعالی: «و عفا عَنْکمٌُ» فیه قولان: 

آحدهما- - غفر ذنبکم. الثانی- ازال تحریم ذلک عنکم. و ذلک عفو عن تحریمه 
علیهم. . و قوله تعالی: «قالان بَاشرَوهت» آی جامعوهن. و معناه الاباحة دون 
الأمر, و المباشرة الصاق: البشرة پالبشرة, و هی ظاهر آحد الجلدین بالاخر. 
و قوله تعالی: «و اب وا ها کنت اللَه کم » قبل فی معنام قولان؛ 

آحدهما- قال الحسن, و غیره: یعنی طلب الولد. 


(1) الشعر و الشعراء: 225, و مجاز القران لابی عبیدة: 67. و تأویل 
مشکل القران: 
7 و فی بعضها (تداعت) بدل (تثنت). 
(2) سورة عم ایة: 10. 
(3) سورة المومن ایة: 19. 
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النانی- قال قتادة: یعنی الحلالي ۳ 2 فی الکتاب, و الابتغاء: 
الطلب للبغية, و قوله «و کلوا و اشربوا» اباحة للأکل و الشرب «حتّی 
تبسن » کر یظهر. و التبین: تمیز اه ۳ یظهر 0 علی التحقیق 
«الْححط الابْیْضْ من الحَبط سود » یعنی بیاض الفجر من سواد اللیل. و 
قیل: ان ای با تا و قیل النهار من 
اللیل, فأول النهار طلوع الفجر الثانی لأنه آوسع ضیاء. قال آبو داود «1». 
فلما آضاءعت لنا سدفة و لاج من الصبح خیط آنارا <2» 
و و جماعة: آن الخیط الاأبیض: هو ضوء 
۳ : و جعلوا آول النهار طلوع الشمس. کما آن آخره غرویها بلا خلاف 
هقی وب. 

و آکثر المفسرین علی القول الأول, و علیه جمیع الفقهاء, لا خلاف فیه بین 
الأمة الیوم. 


اللغة: ضر 139 


و الخیط فی اللغة معروف یقال خاط یخیط خياطة, فهو یخیط, و خیطه 
تخییطا. و الخیط: القطیع من النعام. و نعامة خیطاء: قیل: هار 
قصبتها, و عنقها. و قیل: اختلاط سوادها ببیاضهاء و کلاهما یحتمل, فالأول, 
لأنه کالخیط الممدود. و الثانی- لأنه کاختلاط روط بیض بسود. و المخیط 
الابرة. و نحوها مما یخاط به. و الأْبیض نقيطض الأسود. ۰ و البیاض ضد السواد 
شا امضم ع اعاض ابضاضا یه تیضا و تبیض تبیضا. و بيضة الطیر, 
و بيضة الحدید, و بيضة الاسلام مجنمعه, و ابتاضوهم آی اتتتاصله‌هه: لا رهم 
اقتلعوا بیضهم و اصل الباب البیاض. 

و اسود, و اسواد اسودادا, , و سوده تتویدا , و تسود یمود , و ساوده 


(1 هو ابو داود: الایادی 

( اللسان ریا و الاصیات: 28 مروت ااشایت یر انار ی 
المطبوعة (غدوة) بدل (سدفة) و معناهما متقارب, لأن السدفة: ظلمة 
اللیل فی لغة نجد, و الضوء فی لفة قیس و هی آیضا اختلاط للضوء و 
الظلمة جمیعا. 
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سوادا: آی ساده سوادا, لان الختاء فیه کخفاء الشخصٍ فی سواد اللیل. و 
سواد العراق: سمی به لکثرة الماء؛ و الشجر الذی نسود د ققر آ ار س 
کل شی۶ شخصه. و الأسود من الحبة یجمع آساود. و سویداء القلب. 
سوداوه دمه الذی فیه فی قول: ابن درید. . و قیل حبة القلب, لأنه فی سواد 
من الظلمة. و ساد سوددا, , فهو سید لاأنه ملک السواد الاعظم., و المسود: 
الذی قد سس غیره. 


المعنی: رن 9 


دص «من الْقجُر» یحتمل 

ِ ی لس فقس اسر 
هذا قول ابن درید. 

الثانی- بمعنی تبین الخیط, کأّنه قال: الخیط الذی هو الفجر. 

و قوله: «َمّ ۳ الطیام ای الیل » قد بینا حقيقة الصیام فیما مضی. 

و اللیل هو بعد غروب الشمس, و علامة دخوله علی الاستظهار سقوط 
الحمرة من جانب المشرق, و اقبال السواد منه, و الا فاذا غابت الشمس 
مع ظهور الافاق فی الارض المبسوطة و عدم الجبال. و الرواسی, فقد دخل 
اللیل. 

و قوله تعالی: «و لا تباشرژوهن» قیل فی معناه قولان هاهنا: 

قال آبن عباس. و الضحاک, و الحسن, و قتادة, و غیرهم: آراد به الجماع. 

و قال ابن زید, و مالک: آراد الجماع. کلما کان دونه من قبلة, و غیرها. 

و هو مذهبنا. 

و قوله تعالی: «و تنم عاکفون فی الَمساجد» فالاعتکاف- عندنا- هو اللبث 
فین اجد الفساخد الاربعة: المسجد الحزام آه‌فتمجد الفی (ض ).اد مسجد 
الکوفة ان تفننو البصر, للعبادة من غیر اشتفغال بما یجوز ترکه من اخور 
الدنیا. 

و له شرائط- ذکرناها فی کتب الفقه- و أصله اللزوم. قال الطرماح: التبیان 
فی تفسیر القرآن. ج2, ص: 136 

و قال الفرزدق: 

تری عوآهرن المعتفین کانهم علی ضتم فی: العاهلیه عکي. «4 


اللغة: فد 199 


و9 قوله تعالی: «تلک حَدُود اللّه». فالحد تع ی وجو 

آحدها- المنع, یقال: حذه عن کذا حذا آی منعه. و ال حد الدار. 

و الحد الفرض من حدود اللّه آی فرائضه, الحد الجلد للزانی, و غیره. و 
الحد: حد السیف. و ها آشنمه:. و الحة فی آلداه: الحدةق. و الحد: ۰ 
الشیئین. و الحد منتهی الشیء. و حد الشراب: صلابته. و احداد الفراهفلی 
زوجها: امتناعها من الزينة و الطیب. و احداد السیف: اشحاذه. و احداد 
النظر الی الشیء التحدیق الیه. و الحدید معروف. و صانعه الحداد. و 
الحداد السجان. و الاستحداد د حلق, الشیء بالحدید. و حاددته: عاصیته, و منه 
قوله تعالی «اِنَ الّذین بُحادونَ اللة و رَسْولْهٌ» «3» و اصل الباب المنع. و 
الحد: ۱ ۳ 00۳ 20۱۱ 


منه. 


آحکام الاعتکاف: یدقن 2 36[ 


و لا یجوز الاعتکاف الا بصوم, ۵ب فال آبو تیف و آصحابه, و مالک ابن 


آنفزن و قال الشافعی یصح بلا صوم, و به قال الحسن الا آن یشرط. و 
عندنا 


(1) دیوانه: 153, و اللسان (بنی) و روایته (تظل) بدل (فبات) و (قتیل) 
بدل ری ار نات اللیل: السنوض ففیا ارخااه.و لول البق فب هذا: کاند 
بقل ان العضم راکت ی کر ايم الا ای ایس 

(2) دیوانه: 561, و النقائض: 563. فی المطبوعة (العقین) بدل (المعتفین) 
و النفون: الخین اما بطلبون الق بضفهم: جضعا. فد وقفوا تقظرون 
۱ 

و هو لیس بذم لهم بل مدح بالمعطی لهم. 

(3) سورة المجادلة آية 5, 20. 
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لا یکون آقل من ثلانة آیام, و به قال آهل المدينة. و قال آهل العراق: 
الاعتکاف جائز فی کل مسجد یصلی فیه جماعة. و قال مالک: لا اعتکاف لا 
فی موضع یصلی فیه الجمعة من المصر. و قال آهل العراق: المرأة تعتکف 
ی لا تعتکف الا فی مسجد جماعة. و قال 
الشافعی: المرأة و العبد یعتکفان, و کذلک المسافر حیث شاءوا. و قد بینا 
ما عندنا فی ذلک. و لا فرق بین الرجل و المرأة فیه. و قال مالک: لا یکون 
الاختکافب افل من عفره ایا -هفند آحل الغراق نکن بودا. 

۵ فسائل الاعتکاف. قد عفاها فی التفایت: و المتنوط فی الفقفر فلا ول 
بزکزهاه الما فا دز کناه فی مشایل الخلاف: 


سبب النزول: ۰ ص‌ : 137 


و قیل آن هذه الأية نزلت فی شأن آبی قیس بن صرمه, فکان یعمل فی 
آرض له, فأراد الأل, فقالت امرأته: یصلح لک شیناً فغلبت عیناه, ثم قدمت 
الیه الطعام, قلم یأکل, فلما آصبح لاقی جهدا, فأخبر رسول الله (ص) بذلک, 
فنزلت هذه الاية. 

و روی آن عمرا آراد آن یوقع زوجته فی اللیل, فقالت: اٍنی نمت فظن آنها 
تعتل. علیه: فخوفم علیها. کم آخبر النبی (ص) بذلک. هن الغد. فتدلت الایة 
فیهما. 


المعنی: فر ‏ 137 


و قوله تعالی: «گذلک یبین شش |21 آیایه لاس للم بو ن» یعنی ما بین لهم 
ها ار و اه لکلی یتقوا معاصی, و تعدی 
حدوده التی 0 الله ما و نهاهم عنها, و آباحهم ایاها. و فی ذلک دلالة 
علی آنه تعالی: اراد التقوی من جمیع الناس: آلانن بین لفم هده الخدود.. 
و روی عن ابی عبد الله (ع) انها نزلت فی خوات بن جبیر مثل قصة ابی 
قیس بن صرمه. 

۳ کان ذلک یوم التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص: 138 

الخندق. لو عن ای عفر (ع) حدبت هن قیس سواء. 


قوله تفالین: زشوره الیفره (هاء ایغ 168 ]دض : 138 


اشارة 


و لا تلو أَموالَکُم بتکم بالباطِلِ و لوا بها ٍلی الخْکَام الوا قریفاً من 
وال التاس بالزئم و ان تون (188) 


آية 


المعنی: رز 1 


قوله تعالی: «و لا و أَمُوالَکم 9 بالباطل » قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- آن یکون ذلک علی جهة الظلم, نحو الخيانة, و السرقة. و الغصب, 

و یکون التقدیر لا یأکل بعضکم آموال بعض بالباطل کأکل مال نفسة 

بالباطل, و مثله «و لا هروا أفُسَكُمٌ» «1» و معناه لا یلمز بعضکم بعضاً 9 

قوله: «ول بقل تسم «» و المعنی لا یقتل بعضا. 

الثانی- لا تاکلوه علی وجه الهزء و اللعب, مثل ما پوجد فی القمار و 

الملاهي و نحوهاء أأن کل پذلک من آکل المال بالباطل. 

و قال آبو جعفر ِ «لا تأکلُوا ا تفلک ور بالباطل » یعنی بالیمین الکاذبة 

یقتطعون بها الأمو 

۳ علم اللّه آنه سیکون فی هذه الأْمة حکام یجکمون 

بخلاف الحق, فلفی. اللة المو‌شین ان تا مها الیش و مس افو انفم لا 

یحکمون بالحق. 

و قوله تعالی: «و ولو بها ای الخکام» فالحکم هو الخبر الذی یفصل به 
بین الخصمین یمتع کل واحد من منازعة الاخر. و قیل فی معناه قولان: 

۲۳ قال ابن عباس, و الحسن, و قتادة: انه الوديعة و ما تقوم به بينة. 

النانی- قال الجبائی: فی مال الیتیم الذی فی ید الاوصیاء, لأنه پدفعه الی 


(1) سورة الحجرات ایة: 11. 

(2) سورة النساء آیة: 28. 
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الحاکم اذا طولب به, لیقتطع بعضه, و یقوم له فی الظاهر حجة. 


اللغة: یه ری 95 13 


یقال آدلی فلان بالمال الی الحاکم |ٍذا دفعه الیه. و آدلی فلان بحقه و حجته: 
اذا هو احتج بها و آحضرها, و دلوت الدلو فی البثر آدلوها: |ذا ُرسلتها فی 
الیش و آدلیتها ادلاء: آدا انتزعتها من الثتر, و مته فوله معالی: «عادلی, دوع » 
«1» آی انتزعها. و قال صاحب العین: آدليتها ٍذا آرسلتها آیضا. و آدلی 
الاتسان شیتاً فی مهوی: و یتدلی هو بنفسه. آلد اایق مره دم 


الاعراب: رو 9 و 


و موضع «تدلو» یحتمل آمرین: 

آحدهما- آن یکون جزماً علی النهی, و عطفاً علی قوله: «ا تأکلوا», 

و الثانی- آن یکون یا علی الظرف؛ و یکون نصبها باضمار آن کقول 
الشاعر: 

لا تنه عن خلق و تأتی مثله عا ر علیک [ذا فعلت عظیم «<2» 

لا تجمع بینهما. و الأول آجود. 


المعنی: تت رت 9 9 1 


و قیل فی اشتقاق «ندلو» قولان: آحدهما- آن العلق شیب الخکم کمان, 

الالو فی الارتال .فن عبر تنبت. و الباطل « اک 

ما «هستهر عبر | کان اه اعتعادا اه تیا اه.ظا. و الفریوء لقاع ( اور ولد 
من الشیء. 

و الائم الفعل الذی یستحق به الذم. 

و قوله: 5 اد ته مون » معناه انکم تعلمون آن ذلک التفریق من المال 


(1) سورة یوسف آیة: 19. 

(2) مر تخریجه فی 1: 190. 
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لیس بحق لکم لانه آشد فی الزجر. و فی الية دلالة علی آن تفرقة الحاکم 
بشمادة الذفر غیر خاندم و لا بسیاح یه النگاه لاحد الشاهدین کفا لا بحل 
ذلک فی المال. 


قوله تقالی: سورخ القره (2)ء اب 189 ]دض 2 180 


اشارة 


تستلوتک عن الاهلة 
یوت من طهُورها 
اللهَ (علکم تفلخون ( 
آية واحدة بلا خلاف. 


قل هت 


و 
189) 


القراءة: ..... ص : 140 


البیوت و السیوح و الفیوب و الجیوب- بکسر اولها- شامی و الکسائی, و 
اکن لا کتوو: الغیوب, و یکسرها حمزه, و یحیی [لا الجیوب. و 
یکسرها ی و وه و ابن فلیج یکسرها کلها. و قالون 
یکسر منها البیوت فقط. و آبو عمرو یضمها کلها. 


اللغة: نکن : 10 


الأهلة جمع هلال و سمی الهلال, لرفع الصوت بذکره عند رویته, و منه آهل 
بالحج: اذا رفع الصوت بالتلبية. و اختلف آهل العلم الی کم یسمی هلال 
لیال, ۱ و قال الأصمعی ی با خرس ی وس 
ان نستدیر. بخطة. دفیفة, و منهم من قال: یسمی هلالا حین یبهر ضوءه سواد 
اللیل. فاذا غلب ضوءه, سمی قمرآا. و ذلک لا یکون الا فی الليلة السابعة. و 
قال الزجاج: یسمی هلالا للیلتین. و اسم القمر الزبرقان, و اسم دارته 
المالق و اافکت ام جوم ۳ اند 
مره فیل مار آلزنن دیون باللیل» و اما اشیان کی تسیر العران: 
ج2, ص: 141 

افتضر فن خععه. علی اهاف, .هه لادتی القدمر خمن لقع الخی نو الخی 
الکثیر, استثقالا له فی التضعیف, کما قالواء فیماً لیس بمضگف: حمار و 
احمرة و حمر. 


المعنی: قت ر 191 


فان قیل عما کان وقع السوال من حال الأهلة قیل عن زیادتها و نقصانها, و 
ما وجه الحکمة فی ذلک, فجیب بآن مقادیرها تحتاج الیه الناس فی 
صومهم, و فطرهم. و حجهم و عدد نسائهم, و فکل: ونیم و غیر ذلک. و 
فا دق واضحة علی آن الصهم لا بت بالعدوو هنت بالبلال: لآن 
العوة او کان,جراعی: لا اسبل فی موافیت الناسن نی الحم غلی دای بل 
اخیل علن آلعدد. 


اللغة: رم 1۳ 


و قوله تعالی: «قل هی مواقیثٌ» و المیقات: هو مقدار من الزمان. جعل 
علماً لما یقدر من العمل, و منه قوله تعالی: (الی یِوّم اوقت الَْعْلُوم) «ل » 
و التوقیت: 

یر آاهفت وفت توفیا, وه قمله عالی: دا ال سل أَفّتت «2» و 
کلما قدرت غاأية, فهو موقت. و المیقات: تفش الم فت, ۱ 0 
«هَتَمّ میقاث رَبه» «3» فالاخرة میقات الخلق. و الاهلال: میقات الشهر. و 
انما لم یصرف مواقیت. و صرف قواریر, لان قواریر فاصلة فی راس اية, 
فصرفت لتجری علی طريقة واحدة فی الایات, کالقوافی. و لیس ذلک 
تنوین الصرف. 


و قوله تعالی «و یس لیر ین تأئوا یوت من ظهُورٍها و لِلّ ای ن 
اْفی » قیل فی معناه وجهان: 

آحدهما- «و لعِنّ الْیرّ من القی» کما قلنا فی قوله «و لعکِسّ الب من آمن 
بالله». 


(1) سورة الحجر ایة: 38, و سورة ص آیة: 81. 

(2) سورة المرسلات آیة: 11. 

(3) سوره الاعراف آیة: 1 
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ق انیت غلی و قمع القصدر موفم لصف کانه کال :و لکنالبار جهن امن 

باللّه». و قیل فی معنی الاية قولان: 

آحدهما- آنه کان قوم من الجاهلية |ذا آحرموا, نقبوا في ظهر بیوتهم نقبا 

دون مه مرن فتهوا ن آلتوین و آمرو انشا ها لسوت 

انوایها قب فول این عیامن. و البراغ و فنادعء فعطا و [النانن لد فال قوم, 

و اختارة الصبانی: اند فتل ضربه الله لهم. جو انوا النیوت من انوایها» ای 

انوا آلیر هن چجهه لاخ آمر الله بهه و ات نیه‌رو هذا الفخه حسن. 

و روي جابر عن آبی جعفر محمد پن علی (ع) فی قوله: «و لیس ای ین 

کائوا البیْوت» الاية, قال: بعنی آن یأتی الأمر من وجهه آی الأمور. 

و ِِِ آبو الجارود عن آبی جعفر (ع) مثل قول ابن عباس سواء. و قال 
!اراد بالیفت الساء ان المراه نمی بت علی ما شاه فیما مضفه 

فکأنه نقی.گن نان الا نی ادبار‌فار و ابا قی فیلفت ی الاولان افو وه 

آجود. 

الحاجب, لأنه 1 الباب. و لباب القطعة من الشیء کالباب من احساخ 

فان قیل آی تعلق لقوله: «و لیس یز ۳ و وت ین طهُورها» بسوال 

علی آمو ۱ آمور کم علی اساه فایا اند استطتدا اسر 


ی من البیوت, فلاستثقال الخروج من _الضم الی الیاء. و من 
ضم غیوب و کسر البیوت. فلأن الغین لما کان مستعلیا, منع الکسر, کما منع 
الامالة. 

و آما الحج, فهو قصد البیت الحرام, لاأداء مناسک مخصوصة بها فی وقت 
مخصوص. و البٌ: النفع الحسن. و الظهر: الصفيحة المقابلة لصفيحة الوجه. 


و قوله: «و اینْموا ال لَعلْکمٌ ثُفلْجُون » یعنی و اتقوا ما نهاکم اللّه عنه, 
و زهدکم فیه, لکی تفلحوا بالوصول الی ثوابه الذی ضمنه للمتقین. 


قوله تقالی: آشفرخ الفره ()ء ای 00 ]ایض 189 


اشارة 


و قایلُوا فی سبیل اللّه الّذین یلوتم و لاتغتدوا ان ال لاب امین 
(190) 
اية بلا خلاف. 


المعنی: رن ۲ 13 


القتال هو المقاتلة, و هو محاولة الفاعل لقتل من یحاول قتله, و التقاتل 
محاولة کل واحد من المتعادیین قتل الاخر. و الخطاب بقوله «و قاتلوا» 
متوجه الی الموّمنین 
و لو قال: «تتاتلوا» لکان آمراً للفریقین. و ذهب الحسن, و ابن زید, و 
الربیع. و الجبائی: الی آن هذه الاية منسوخة, لأنه قد وجب علینا قتال 
المشرکین و ان لم یقاتلونا بقوله «افلو الَمُشرکین یت وَجدنَمَوهم » 
«1» و قوله: «و قاتَلوهم ختّی لا کون فنْتَهٌ» «2». و روی عن ۳ عباس, و 
مجاهد, و عمر بن عبد ۳ 
۳ غیر منسوخة. و قال بعضهم: مور بقتال المقاتلین دون النساء. و قیل: 
انهم اشتر | بقتال آهل فکهی و الاولفی» هل الابه ای خموهفا الا مره اه 
الدلیل. 
و قوله «نعتدوا» قیل فیه ثلائة آقوال: آحدها- لا تعتدوا بالقتال بقتال من لم 
توّمروا بقتاله. الثانی- لا تعتدوا الی النساء, و الصبیان. و من قد اعطیتموه 
الامان. التالت- لا تعتدوا بالقتال علی غیر الدین. فان قیل: اذا کان الاعتداء 
فی قتال من لم پقاتلهم فکیف یجوز آن یومروا به به تما فد قیل: انا کان 
اعتداء من اجل انه مجاوزة لما حده الله لهم ۷" فیه الصلاح للعباد. و لم 
یکن فا بعد فلی ذلک, فجاز الأمر به. 7 
«فی سییل اللّه» یعنی دین اللّه, و هو الطریق الذی بینه للعباد, 


(1) سورة التوبة آية: 6. 

(2) سورة البقرة ایة: 193. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 144 

۱ «لا یْجب ب» المعتدین » معناه پرید توابهم, و لا مدحهم» , کماأ پحب 
ب المومنین. و قد بینا قیما مضی آن المحبة هی الارادة. و نما قلنا انها 

ِِِ«ِ«ِ لأُن الکراهة تنافیهاء و لا یصح اجتماعهماء و لأنها تتعلق بما 

پصح حدوثه لا كالارادة, فلا یصح آن یکون محباً للایمان کارهاً له, کما بینا فی 

ان کیت مبتدا نی کارها مصعای لح بان وم کفام ااراه بان 

یوّمن. و انما اعتید فی المحبة, الحذف, و لم یعتد ذلک فیٍ الاراده فیقال: 

له یحب الموّمن, و لا یقال: اللّه رید المخشن و اه لا کت الَْعْتدین» 

ظاهره یقتضی انه یسخط علیهم, لانه علی وجه الذم لهم اٍذ لا یجوز آن 

بان یهن لا دنب له من ااطفالد ه اسان 

ما اس ای و الصا او ی 


الاسراع. 

و روی عن آئمتنا (ع) آن قوله تعالی: (و قالُوا فی سَییل اللّه) ناسخ لقوله: 
«کفوا یک 5 قیمُوا الطلاة آئوا الکاق» «1» و کذلک قوله: 

جو الوم حَیتُ ققلْفُومْمٌ» «2» ناسخ لقوله «و لا نطع الکافرین و 
المْنافقین و 5ع أَذاهم » «3 ». 


قوله تعالی: [سورة البقرة (2): آية 191 ] نت ی 2 18 


اشارة 

و اقثلوم حَْبْ قفوم و * حُرجوهْم من حَیْنْ خر خُمْ و الفتنة أَشَذ من 
الق و لا قایلوقم علدّ المسجد الخرام خی بقایِلوکمّ فیه فان قاتلوکم 
قَافتْلوهَمٌ کذلک جراء الکافرین (191) 

آبة واحدة بلا خلاف. 


(1) سورة النساء آیة: 90. 

(2) سورة البقرة ایة: 191. 

(3) سورة الأحزاب آبة: 48. [.....] 
التبیان فی تفشیر آلقران. 2, ض» 145 


القراءخ: سییر کی 2 105 


قرأً حمزة, و الکسائی, (و لا تقتلوهم) (حتی یقتلوکم) (فان قتلوکم) کله 
تفیز. الق الباقون بآلف فی جمیع ذلک. 


المعنی: ری ۲ ۱ 


و الضختی. لا محخهخ بقل لا فعال. خنی, بیده کمن الا ان الفعلن تقض فد 
الحياة, و القتال محاولة القتل ممن یحاول القتل. 
و قوله: «و اقثْلْوهم» آمر للممنین بقتل الکفار «حیّث تَقَفَتْموهم». 


الاعراب: یت رن 2 1۱۸ 


و یجوز فی حیث ثلائة آوجه: ضم الثاء, و فتحها, و کسرها, فالضم لشبهها 
بالغاية, نحو قبل و بعد, لانه منع الاضافة الی المفرد مع لزوم معنی الاضافة 
له, فجری لذلک مجری قبل و بعد فی البناء علی الضم, و لا یجب مثل ذلک 
فی (|ذ) لأنها مبنية علی الوقف, کما آَنْ (مذ) لا یجب فیها ما یجب فی منذ. 
و الفتح, لأجل الیاءء کما فتحت (آین, و کیف) و الکسر فعلی آصل الحر كة, 
لالتقاء الساکنین. و انما کتبت بغیر الف- فی الثلاث و الکلام «1» فی 
المصحف للایجاز, کما کتبوا الرحمن بلا آلف. و کذلک صالح و خالد, و ما 
آشبهها, من حروف المدٌ و اللين, لقوتها علی التغییر. 


اللغة: دض 2 1:95 


و قوله «ثقفتموهم » تقول: تقفته | نت قفا اذا ظفرت به, و منه قوله: 

«قامّا تقفتَهم فی الحرّب» و قفت الشیء نقافة: اذا حذقته, و منه 

اشتقاق الثقافة بالسیف, و قد ثقف نقافة فهو ثقف. و القاف حدیدة تکون 
جع القواین. و الزماج یقوم بها المعوع» و تعف الشی۶ تقفا: ,دا لزم, و هو 


(1) هکذا فی المطبوعة. و فی العبارة سقط. 

(2) سورخ الانفال آیة: 58. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص. ۰ 140 

التعلم, و عقفته تقیفا : ادا قوفته. و اضل الباب» التقیی آلتهویم. 


المعنی: تفر 16 


و قوله «و لته أَشَذ من الَْثٍِ» قال الحسن, و قتادة, و مجاهد. و الربیع. 
و این نید و جمته العفسربن: |[ ما الکتر. و اضل الفتة الاختبان»فکانه عال: 
و الکفر الذی یکون عند الاختبار عظم من القتل فی الشهر الحرام و وجه 
ها 
فی کلام العرب |ذا قتل بعضهم, قالوا: قتلنا, فتقدپره حتی یقتلوا بعضکم. 

و معنی قوله «و َحرِجُوهْم من حَیْثْ أحْرَجُوکم» ای آخرجوهم من مكة کما 
اخوخه کم .نها و روی آن هذه الایة نزلت فی سبب رجل من الصچابة قتل 
رجلا من الکفار فی الشهر الحرام. فعابوا المومنین بذلک فبیّن اللّه تعالی 
آن الفتنة فی الدین آعظم من قتل المشرکین فی الشهر الحرام و ان کان 
محظورآ لا یجوز. 


قوله تعالی: [سورة البقرة (2): آية 192 ] تافو ۶ 16 


قان التهوّا فان ال غفوژ ریم (192) 
۱2 تعالی: «قاِن التَهَوّا» یعنی عن کفرهم بالتوبة منه,_فی قول 
فجاهدر و غبره. من المفشرین. و الاتهاء الامشاع: بقال: نهی. تهیا: و آنهی 
انهاء. و تناهی ۳ و النهی الزجر عن الفعل بصيفغة (لا 0 
الدعاء الی الفعل بصيفغة (افعل) مع اعتبار الرتبة. و النهی الغدیر یکون له 
الحاجز یمنع الماء ایض فالنهی بمنزلة المنع. و نهاية الشیء غایته. و 
نید الفند: القرض: و هو الحی فی. راسه الذق. بمتع الکیل. آن: سا لانه 
سهامقن دنک و النهی: جمع نهية. و هی العقل. و التنهية و جمعها تناهی, و 
هی مواضع تنهبط. و یتناهی الیها ماء السماء. 

و الانهاء ابلاغ الشیء نهایته. و فی الاية دلالة علی آنه یقبل توبة القاتل 
۳۳ لأنه بیّن آنه پقبل توبة المشرک, و هو عظم من القتل, و لا پحسن آن 
یقبل التوبة من الأعظم, و لا یقبل من الاقل. فان قیل فما معنی جواب 
الشر ط, و اللّه غفور التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, , ص: 147 
رحیم و ان لم ینتهوا, الجواب: ان معناه فان اللّه غفور لهم رحیم بهم. و 
یجوز فان الله نع فده ی و اختصر الکلام لدلالة ما تقدم 
علی آنه فی ذکرهم و ان الذی اقتضی انتهاء‌هم |نما هو ذکر المغفرة لهم ؛ 
فکان الدلالة علیها بغیر افصاح عنها احسن لما فی ذلک من الایجاز, و الاحالة 
علی الاستدلال لتمکین الاشعار لمتضمن الکلام. و المغفرة: تغطیه الذنب 
بما یصیر به بمنزلة غیر الواقع فی الحکم. 


قوله تعالی: [سورة البقرة (2): آية 193 ] تفع 2 7 1 


ِ- 
- 


و قالَوهْم ی لا تکُون فثته و یکُونَ الدینْ له ان انوا قلا غذوان الا علّی 
الظالمین (193) 


ایة. 


المعنی: ری ۲ 147 


هذه الأية ناسخة للاولی التی تضمنت النهی عن القتال عند المسجد الحرام 
حتی یبدء‌وا بالقتال فیه, لاأنه آوجب قتالهم علی کل حال حنی یدخلوا فی 
الاسلام فی قول الجبائی, و الحسن, و غیره, و علی ما حکیناه عن ان 
عباس. و عمر اآبن عبد العزیز: آن الاولی لیست منسوخة؛ فلا تکون هذه 
ناسخة بل تکون موْکدة, 

و هو المروی عن آبی را 

و انما سمی الکفر فتنة, لأأن الکفر یوّدی الی الهلاک کما تدی الفتن الی 
الهلاک, و لان الکفر اظهار الفضاد عند الاخبارد .و الفتتة [نما هی الاار. و 
الدین هاهنا قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- الاذعان للّه بالطاعة کما قال الأعشی 

هو دان الرباب اذ کرهوا هو الد ین دراکا بعزوة | و صیال «[أ »> 


(1) دیوانه: 11, رقم القصيدة 1. قیل: انه قالها فی مدح الأسود بن المنذر 
اللخمی اعت النعمان ,ین الشدر لابه, و آم. الاسود من تیم الریات..و فیل: 
انه قالها فی مدح المنذر پن الأسود لا خر الخلفیی: اسدا فدسانه .نم آغاز 
غلید رهظ الا غرزوی بت بني ساعدقة بن ضبة بن تعلبة و کان الأعشی غائبا؛ 
فلما قدم وجد الحی مباحاً فأّتاه, فآنشده, و ۳۳0 1 پهبه الأسری, ففعل- و 
الرباب- بکسر الراء- بنو عبد باق بن ان و هم تیم و عدی و عوف و ثور» 
اجتمعوا فتحالفوا مع بنی عمهم ضبة تیم بن آد, فجاء‌وا برب (تمر مطبوخ) 
هلت دان الریا؛ ای اطهم و حعلیم‌علی الطاعه و کولده فراع آت 
تتابعا. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص : 148 

و النانی الاشلام دون الکفر. ۳-۳ الدین العادة فی قول الشاعر: «1» 
تقول |ذا درآ لها وضینی آ هذا دینه بدا و دینی *«2» 

و قال آخر: 

کدینک من آم الحویرث قبلها و جارتها آم الرباب بما سل «3» , 

و قد استعمل بمعنی الطاعة فی قوله تعالی: «ما کان لخد آَخا فی دین 
الملکِ» «4» و استعمل بمعنی الاسلام, لژن الشريعة فیه یجب آن تجری 
علی عادة ِ له تعالی: «انَ الذین عَلْد اللّه الاسَلامٌ» «5 ». 

و قوله: «فان انهَوّا» معناه آمتنعوا من الکفر و آذعنوا بالاسلام, «قلا وان 
الا عی | یی » ای فلا فتل علبهم و لا قتل الا علی الکافرین المقیمین 


لو الکفر, و سمی القتل عدواناً مجازاً من حبت کان عقوبة علی العدوان؛ 
و الظلم کما قال: «فمن اغتّدی 1 قَاعتَدُوا عَلیّهِ» «6» و کما قال «و 
چراء سَیتة تشه منلها» «7» و کما قال: «و ان عاقبتم فعاقبوا» «» و 
حسن ذلک لازدواج الکلام. و مزاوچته هاهنا علی الحفتی: لان تقدیره «قان 
انتَهْوا» عن العدوان. «قلا غَدوان الا عَلن الظالمین ». فان قیل: أُ ریجوز آن 
1 لا ظلم [ علی الظالمین جاز «قلا عَدوان | ۳۹ الظالمین »؟ 
قلنا: علی ااقات لا یجوز, لأن ذلک مجاز, و المجاز لا یقاس علیه- عند 
المحصلین- لثلا تلتبس الحقيقة بالمجاز. و انما جاز فی المزاوجة, لزأن الکلام 


(1) هو المثقب العبدی. 

(2) اللضان. (دین), دراب (فضن اف رواشه (دایه) ببذل. (ذه رد ات لها 

وضیبی. ای وضاعت ها ماما ماو هی اهنا نیع عان. 

لش ادها الست فصا ری مه اانسادر 

(4) سورة یوسف آیة: 76. 

(5) سورة ال عمران ایة: 19. 

(6) سورة البقرة ایة: 194. 

(8) سورة النحل آیة: 126. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص. : 149 

معه آبلغ, ایام کما قال عمرو بن شاس الأًسدی: 

جزینا ذوی العدوان بالأمس فرضهم قصاصاً سواء حذوک النعل بالنعل «1» 
و اصل الظلم الانتقاص. من قوله تعالی «و لم تلم مه شَینا» «2» و 

یه ها قدها کم مر اسر سر افو نی ی اج و1 

آجلا و لا هو واقع علی وجه المدافعة. 


قوله تعالی: [سورة البقرة (2): آية 194 ] تی قی 2 1۸ 


اشارة 


السَهَرٌ الحرامٌ الشقر العرام و الْحْرُماث قصاص قمن اغْتّدی یک 

قاغتذوا عَلَبّه بمتّل ما اغتدی عَلَیْکَمْ و الَفوا ال و الوا أنّ ال مع 

الفتّفین (194) 

آية واحدة بلا خلاف. 

آشهر الحرم آربعة: رجب, و هو فرد و ثلائة آشهر سرد: ذو القعدة, و ذو 
و المحرم. و المراد هاهنا: ذو القعدة. و هو شهر الصّد عام الحدیبة. 

1 لنه کان بحرم فیه القتال, فلو آن الرجل بلقی 

فان ایب اه ابته آم تفر له سل مین ده | احففم. آععووهم فیم عم 

القتال. 


الاعراب: ۰ ص :149 


ق الشفر صرتفع بالاشدام و خبرن بالشهر. الحزام و نقدبزه: قنال. الشهر 
الحرام آی فی الشهر الحرام, فحذف المضاف و آقام المضاف الیه مقامه. 
و یحتمل آن یکون تقدیره: الشهر الحرام علی جهة العوض لما فات من 
الخغدفی الستة ار رلی: 


المعنی: قر ۲ 19 


و قوله: 5 الخْرُماث قصاص » قیل فی معناه قولان: 
آحدهماء «الخزمات. فضاض » بالمراغمة بدخول البیت فی الشهر الحزام. 
قال 


(2) سورة الکهف ایة: 3د. 
التبیان في تفسیر القرآن, ج2 ص: 150 

مجاهد: لأن قريشاً فخرت‌سودها رسول الم رخ یوم الحدیبة- مخز ها فی 
ذی القعدة- عن البلد الحرام. فأدخله اللّه عز و جل مکة فی العام المقبل 
فی ذی القعدة. فقضی عمرته, و اقصه بما حیل بینه و بینه یوم الحديبة, و 
هو معنی قول قتادة, و الضحاک. و الربیع, و آبن زید. 
و روی عن ابن عباس, و آبی جعفر محمد بن علی (ع) مثله. 

و القول الثانی- «و الحرماث قصاص » بالقتال فی الشهر الحرام آی لا یجوز 
للمسلمین الا قصاصا. و قال الحسن: ان مشرکی العرب قالوا لرسول الله 
۳ 

آنهیت عن قتالنا فی الشهر 0 قال نعم, , فأراد المشرکون آن یغزوه 

فی الشهر الحرام, فیقاتلوه, فانزل الله تعالی: «الشَهرٌ الحرامْ بالشهر 

ْکرام 5 الخرماثٍ قصاص » آی ان استحلوا منکم فی الشهر الحرام شیئا: 
فاستحلوا منهم مثل ما استحلوا منکم. 
و به قال الزجاج, و الجبائی. 

نما خمم. العرعات لاحد آمرین: اخدهاد انه بوید خرمة الشمره ه‌جکرمه 
البلد, و حرمة الاحرام. 

الثانی- کل حرمة تستحل, فلا یجوز الا علی وجه الهجا ‏ اة. و فی الناس من 
قال: ان هذه الاية منسوخة بقوله تعالی: «قایِلَوا الَمُشرکین کَافعّ» <1» و 
قال آخرون لییست منلسوخة, لانه یجوز اجتماعه مع نلک الفریضة- و هو 
الاأولی- لأنه لا دلالة علی نسخها. 
و الحرام: هو القبیح الممنوع من فعله. و الحلال: المظلق الماذون فید. 
و الفصاص الاخذ للمظلوم ,من الظالم, من آجل ظلمه ایاه. فان قیل: کیف 
جاز قوله: «اِنْ ا و نج المْقتدین» مع قوله «َاعْتَدُوا عَلَّه» «2» قلنا 
الثانی لیس باعتداء علی اتود و انما هو علی وجه المزاوجه, و معناه 
المجازات علی ما بینا. 

و المعتدی مطلقأ لا یکون الا ظالماً لضرر قبیح, وآذا کان مخاز| فانما یفعل 

ضر ر | 


(1) سورة التوبة ایة: 37. [.....] 

(2) سورخ البقرة آیة: 194. 
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ار ی ال ما را ها ی 
عدل ؟ 

قلتار لاب منله فی الخنیین ه قی. مقدار الاتیتحفای اهگنر کما ان الاول 
ضرر, و هو علی مقدار ما یوجبه الحق فی کل جرم. 

و قیل ان عدا؛ و اعتدی لفتان بمعنی واحد, و مثله قرب و اقترب, و جلب و 
اجتلب. و قال قوم: فی افتعل,مبالغة لیس فی فعل. 

و معنی, قوله: هو اغلعوا آن الله مع الفین» بعنی بالتضوه لفم انم فا[ 
دان. لاه مع النفی» بالتضرم اون صره الله وم و اضل: (مع) 
التضاحد ی المکان اه الزمان. 


قوله تعالی: [سورة البقرة (2): آية 195 ] ق 5 1 15 


اشارة 


و آفمُوا فی سبیل اللّهٍ و لا لوا 
بجب المخسنین (195) 


ند بلا خلاف. 


المعنی: ی رت ۱۵ 


آمز. اللة تعالی جمیع المکلفپن المتمکنین من الانفاق فی سل الل ان 
اس دا ۱ هر تا را و 
پدخل فیه الجهاد, و الحح. و عمارة القناطر, و المساجد, و معاونة 
المساکين, و الأیتام. 9 و الانفاق: هو |خراج الشیء عن ملک مالکه 
الن.فلکه غیره: لأنه لو آخرجه الی هلاک لم یسم انفاقا. 

و قوله تعالی: «و لا ئلْفُوا بأیْدِیکَم ی الَمْلْکَةٍ» معناه لا تطرحوا آنفسکم 
فن الملا ک. بارخ تفعلها .ها بودی. الیه. ٍ خقيعه الالقاغ تضیر الشیء الی خهد 
السفل. 

و انما یقال: آلقی علیه مسألة مجازا, کما یقال: طرح علیه مسألة. 


الاعراب: ی رز 1 0 


و الباء فی قوله بایدیکم بحتمل وجهین: آحدهما- آن تکون زائدة کقولک 
التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص. : 152 
تعلقت زیدا, و تعلقت بزید و جذبت الثوب, و جذبت بالثوب. و علمته, و 
علمت به. 
قال الشاعر: 
و لقد ملأت علی نصیب جلده بمساءة |ن الصدیق یعاتب «1» 

ِِ ملأت جلده مساءة. و الثانی- آن یکون علض اختاه الکلام من 


کیب آن کل فعل متعد |ذا کنی عنه آو قدر علی المصدر دخلته الباء, 
کقولک ضربته ثم تکنی عنه فتقول فعلت به. و الاخر آن تقول: آوقعت 
الضرب به فجاء علی اصل الأفعال المتعدية. 

و الوجه الآخر: آنه لما کان معناه: لا تهلکوا اتفسکم. باندیکی فوخل: 2۱ 
ی ها آلیتن. و هو خلاف آهلی: نفسته نید غیر: 


المعنی: رت ی 1 


و قیل فی معنی الابة وجوه. آحدها- قال الحسن,؛ و قتادة, و مجاهد, و 

ا لها کرو هو وین ره این او ان معناها «۱ مفُوا یدیم 
الی الَهْلْکَةٍ» بالامتناع من الانفاق فی سبیل اللّه. الثانی- ما روی عن البراء 
ات انم وی اسان سنا سای لانشن اه 
لاله با ال اللحیمن آن بفاها. ۱ قحیا الخرب مر نانوی 
العر ون لا عجرم عای ذفاعين الرایه‌ما قاله السباین لا مسر قوا خی الاهاق 
الذي یأتی علی النفس. 

و الاولی حمل الایة علی عمومها فی جمیع ذلک. 


اللغة: یه فرع 5 و1 


و آلتزلکه. .و الهلای واحده و فیل: التهلکهه ما اهاکهم للم عنده.و اصل 
اقا اضرا سس سا اس یت اور اه ی من سل 
للکافر: ۱ 
هالک, و للمیت: هالک و للمعذب: هالک. و الهلوک: المهواة البعيدة, لان 
الذی یهوی فیها هالک. و الهلوی: الفاجرة. و الهلوی: المتحيرة, تشبیها 
بالغلوی: الخا رخ 


(1) لم آجد هذا البیت الا فی مجمع البیان و روایته (یعاقب) بدل (یعاتب). 
التنیان فی تفسیر القر ان: ج 2 ص. ۰ 1 
التی تمایل فی مشیتها, تقول: هلک پهلک هلکا, و هلاکا, و أهلکه اهلاکا, و 
هالی تالا و اهلی. اهلاتاء ادا آلمن. نفشه حی. القمالی. و اسبلکه 
استهلا ...و آنهلک. انقلاگا. ۱۱۱ خسل تفسه؛ علی آلامر الصعت. و المالکن: 
الکداد و اضل دلک انش الهالی تن عضرن انوا فتاه خی بالی: کل 
قین: هالکیاً. و التهلکة: کلما کان عاقبته الی الهلاک. و الهالک: الفقیر الذی 
بمضيعة. 
و الاحسان: هو الافضال الی المحتاج. فی قول زید بن أسلم. و حدّ الاحسان 
هو ایصال النفع الحسن الی الغیر, و لیس المحسن من فعل الفعل الحسن, 
لأن اللّه تعالی بفعل العقاب و هو حسن, و لا یقال: انه محسن به, و لا 
نمی فستهقی الذین فخستا, و ان کان حسنا, فان أطلق ذلک فی موضع, 
فعلي وجه المجاز. و |نما اعتبرنا آن یکون النفع حسناً. لأن من أوصل نفعاً 
ید الیه ره 7 بقل (نم محسن الیه. ی فیضا مشتی: 
فلا وجه لاعادته, و محبة اللّه للمحسنین: |رادة الثواب بهم و المنفعة لهم. و 
قال عکرمة: آحسنوا الظن باللّه براکم. و قال ابن زید: 
آحسنوا بالعود علی المچتاج «انّ ال ُِْبٌ الْمَخُسنینَ» 
و روی عن آبی عبد اللّه (ع) آنه قال: لو آن رجلا آنفق ما في یدبه فی 
سبیل من سبل اللّه ملٍ کان آحسن و لا وفق لقوله «و لا ئْفُوا بایْدیکَم ی 
الَِلْكة و أَجسئُوا ان ال بُْثٌ الَمْحُسنِینَ» یعنی المقتصدین. 


قوله تعفالی: آشورخ الیفره (هاء آبه 196 ]بر دض :153 


ی ح [ ۵ احصونه قمَا استیسر من الَهَذُي لا ت< تحقوا 

روْسَکم حنّی ببلع ادن مه عحاه من کان هکم مرتضا و 2۳۳۱ 
۱ ناذا ثم من تلع بالعْفره [لی الق 

4 یام تلانّة نة آیّام فی الحَح و اس( 

رَجعتَمٌ لک عَسَرة کاملةٍ ذلک لِمَن لم ‏ أهلْهٌ حاضری الممٌجد الحرام 


آیة واحدة بلا خلاف. 


المعنی: ۰ص 1<۱41 


و روی عن الشعبی: آنه قرأً «و العمرة لله» رفعا, و ذهب الی آنها لیست 
واجبة, کما قال آهل العراق. و عندنا, و عند الشافعی: آنها واجبة, کوجوب 
الحح. 

و القژاء کلهم علی النصب. و العقرق عطفاً علی قوله «و جوا الَحَةّ» و 
تقدیره» 8 اتضوا القمرة لت و ام |2۱ تعالی جمیع من توجه الیه وجوب 
الحح و العمرة. 9 و العمرة آقوال: 
آحدها- ارم یچب آن یبلیغ آخر اعمالهما بعد الدخول فیهما و هو قول مجاهد, 
۵ اف لاس نون و اب علن الحانی:. ۲ 
و الثانی- قال سعید بن جبیر, و عطاء, و السدی: ان معناه اقامتهما الی آخر 
ما فیهما, لأنهما واجبان. 
الثالت- قال طاوس: اتمامهما افرادهما. ۱ 
الرایع- قال قتادة: الاعتمار فی غیر آشهر الحج. و آصح الأقوال الأول. ۱ 

و الحح هو القصد الی البیت الحرام, لاداء مناسک مخصوصة بها فی اوقات 
مخصوصة. و مناسک الحج تشتمل علی المفروض, و المسنون. و المفروض 
یشتمل علی الرکن, و غیر الرکن, فارکان الحج آوّلا: النية, و الاحرام, و 
الوقوف بعرفة, و الوقوف ۰ و طواف الزيارة, السعی ی السدا و 
المروة. و الفرائض التی لیست بارکان: التلبية, و رکعتا طواف الزيارة, و 
طواف ال و رکعتا الطواف له. 

و المسنونات: الجهر بالتلبية و استلام الأرکان, و ایام منی, و رمی الجمار؛ و 
الحلق اه القضیر, و الاضحیه. ان کان مفردا. و ان کان متضعا فالهدی 7 
علیه, و الا فالصوم الذی هو بدل عنه, و تفصیل ذلک ذکرناه فی النهاية, و 
ام و الجمل و العقود, لا نطول بذکره. و فی هذه المناسک خلاف 
کثیر- بین الفقهاء- ذکرناه التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 155 

فی مسائل الخلاف. 

و العمرة واجبة کوجوب الحج, و به قال الحسن, و ابن عباس, و ابن 
مسعود, و آبن عمر, و عطاء و ابن جبیر, و عمرو بن عبید, و واصل بن عطا, 
و الشافعی. 

وسقال ابر اخیم التخفی: خ. الشفیی:. هن سعید.بن برد و احل الق اف انا 
مسنونة. 

و عن ابن مسعود فیه خلاف. فمن قال: انها غیر واجبة قال: لأُن اللّه تعالی 
اند باتمام الحج و العمرة. و وجوب الاتمام لا یدل علی انه واجب قبل ذلک, 
کما آن الحح المتطوع به یجب اتمامه وان لم يجب الدخول فیه, قالوا: و 
انما علینا وجوب الحج بقوله تعالی: «و لِله علی الناس جح البِیْتٍِ» «1». و 


هذا لیس بصحیح, لأنا قد بینا آن معنی آتموا الحج و العمرة آقیموهما, و هو 
اف ی اش ای ی ده 
ی 

و العمرة هی الزیارة فی اللفة. و في الشرع عبارق عن زيارة البیت لأد|ء 
اک ۱۳9 
الق ات اس و الا افو ام یواست اص اه 
لشرد: و ورد لتساء و فی بعض ذلک خلاف ذکرناه فی الخلاف. 

و قوله «قان آحصر تَمْ» فیه خلاف؛ قال قوم: فان منعکم خوف, اد او 
مرض؛ آو هلاک ۹ فامتنعتم لذلک. و قال آخرون: ان منعکم 
حابس قاهر. فالأأول قول مجاهد, و قتادة, 1۱9 و هو المروی عن ابن 
عباس. 

و هو الموفقفت ابارتاد ه الناتن کف الب مالک بی آنتن‌رها ول آفوی 
تا ی 5 
الشیء. و حصره منعه, و لهذا یقال: حصر العدو, و لا یقال: احصر. 


اللغة: شید زمر 2 و1 
و اقطت اهل اللفة قی القر بت الاحضارمه لخصر ففال الکفنات: 


(1) سورة آل عمران آیة: 97 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 196 

قایت کته اک اهل. اللعقهء آن الاحضار الم بالمرضم مهاب الفتد. 
و الحصر بحبس العدو و قال الفراء: یجوز کل واحد منهما مکان الأخر, و 

خالف فی ذلک آبو العباس, و الزجاج. و احتح المبرد بنظائر ذلک. کقولهم 

۱ و قتله: آوقع به 

القتل, و آقتله: عضه للقتل, و قبره: دفنه فی القبر, و قبره: عرضه للدفن 

فی القبر, فکذلک حصره: حبسه آی آوقع به الحصر, و آحصره: عزضه 

للحصر. و یقال: آحصره |حصاراً. اذا منعه, و حصره یحصره حصرا |ذا حبسه, 

و حصر حصرا: اذا عیی فی الکلام. و حاصره محاصرة: اذا ضیق علیه فی 

القتال. و الحصر الضیق. هذا حصر شدید. و الحصر: 

الذی لا یبوح بسره, لأنه قد حبس نفسه عن البوح به. و الحصیر: الملک. و 

لین 

المحبس, و منه قوله تعالی: (و جعلنا < هتم للکافرین خصیرا) «1» و 

الحصور: 

التق, زر ارت لو فی. التضاع و الخضووه الفیفت. المسجم عن. ای 

الخضر الیل ان اک و الحسن 


الاعراب: ی ریز وان ار 


و ِِ «فما استیسر من الْهَذي» موضع (ما) رفع, کأنه قال: فعلیه «قمَا 
استیسر سبیسر من 0 کر النصب و تقدیره: فلیهدی ما استیسر من 
لهدی. 

1 الررفع آقوی لکثرة نظائره, کقوله «فَفدية من صیام» و قوله «فَعَمْ من 
ایا م احرَ» «» و قوله «فصیام تلائة یام >. 


المعنی: را 


و فی معنی «فما اسَتَیسَر » خلاف. ۱ 

فروی عن هی (ع), و آبن عباس, و الحسن,؛ و قتادخ: آنه شاء. 

و روی عن ابن عمر. و عائثشة: انه ما کان من الابل و البقر دون غیره, و 
وه 9« ناقة دون ناقة, و بقرة دون بقرة. و الاول هو المعمول 


(1) سورة الاسراء آیة: 8. 
(2) سورة البقرة ایة: 184, 185. 


اللغة: ف ‏ 19 


و فی اشتقاق الهدی, و صله قولان: 
احدهما- آنه من الهدية, یقال منه: آهدیت الهدية |هداء, و آهدیت الی البیت 
الهدی |هداء, فعلی هذا یکون هدیا لأْجل التقرب به الی اللّه باخلاص الطاعة 
قرع اغلن ها آمز بت 
الثانی- من هدیته هدی: |ذا سقته الی طریق الرشاد, و واحد الهدی هدية, و 
زونه عبتدم کین او عمر و: آنه لا یعرف له نظیر الا جدية السرج و جدی, 
۰ د: و هو مطرد فی الأجناس, کتمرة و تمر, و شرية و شری, و هو 
و قوله «و لا تحلفوا رُوْسَکُم» معناه لا تزیلوا شعور رووسکم: یقال حلق 
خی قارع ی لها ب انحای انصلاها ه الحان: مخری. الطفام: و 
التراب کف الفرف. ۳ ۷ 
السلاح, و نا 
من حالق آی من علو الی سفل. و حلق ضرع الناقة اذا ارتفع لبنها. و حلاق 
المنية, و جاء بالحلق اذا جاء بالمال الکثیر. و المحلق: محلق الشعر 
کالموسی. و خُلوق الأرض مجاریها فی آودیتها. 
و العدای موض ای الرآنبمت, ف اصل الاب الاستمران: 

و الرژوس جمع راس بقال: راس براس رأسة, و تراس تراسا. و رأسه 

و الراسش اکلی کل شی ۶ و الژواسی العظیم الراس فوق قدره, و 

۳ روس: و هی التی تساور با الصید. و سحابة رایسة: و هی التی 
تتقدم السحاب. 
و رجل, مرءوس اذا اضانه البرسام فی وانیتت: و اوه فلان فلاناً اذا ضر به 
علن. آهته. و اصل الناب اراس 
و قوله: «حتّی یبلْعٌ او معتآم حتی تلهی. آلسن بقال: با ساخ 
بلوغاء و آبلفه ایلع شاه لیصا هوالع باه وه ابو 
ال طاه سار با وال ات ال الاب انار وف 
التبیان قی تفنیر القران: ج2: ض: 158 
الانتهاء, فمنه البلاغة. لأنها تبلغ بالمعنی الی القلب. 


و قیل فی محل الهدی قولان: آحدهما- ما روی عن اين عباس, و ابن 
مسعود, و الحسن, و عطا: آنه الحرم فٍذا ذیج به یوم النحر احل. 

و قاس قال مالک اند المو‌ع الامض فیدر و هه المکان الوعر بل 
نحره فیه قال, 

ای ی وی ( 

عند 

5 لول حکم المحصر بالمرض, و الثانی حکم المحصور ربالعدة خرف اعا 
آن محله منی ان کان فی الحع, و ان کان فی العمرة فمية ۰ 

و قوله تعالی: «فَمَنّ کان مِنْکم مریضاً او به آذی من رأسه» فالأذی کلما 
تاذیت به و رجل آز اد کان شدید التأذی تقول: آذی بآذی آزی. اضراه 
الصون بالشی ری اخجاتا آن فده اایع ترات قی اسان عرت کت 
بن ۱ ۲ ۳ 
۳ الک اخاب التامیل قی اتف کان قه فمال. زاره فاتول االض فیه 
هذه الاية, لکنها محمولة علی جمیع الأذی. 

و قوله «هَهِدَیَةُ من صیام او صَدقة َو تُشکِ» فالذی رواه آصحابنا آن الصیام 
قلانة ایام آه ضدفه سنه منساکین. ۱۱۹ و النسک شاة. و 
فیه خلاف بین المفسرین. و روی عن کعب بن عجرة الانصاری, و مجاهد, و 
علقمقبو ابراهیمه و الریبع. واختاره الصانی: فنل ما لاه ان الضوم تلا 
آیام و الاطعام لستة مساکین. و قال الحسن و عکرمة: صوم عشرة ایام او 
اطعام عشرة مساکین لکل مسکین نصف صاع بلا خلاف. و لم یختلفوا فی 
اش آسا و الشی هم سس کر سم سا سای کصح و 
صحائف و صحف. 

و فولهر «قاذا أه منم » معناه اتف آن یحصر کم الفقت آه انتتم المرض «فمَنْ 
تلع بالَعمَرَة الی لح فصرض التس عفرنا هه آلاارم لکل من کم نکن 
با السیخة الخرام..و حد خاضری الخشجه الحرام* من کان علی 
اثنی عشر میلا التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 159 

من کل جانب الی مكة, ثمانية و اربعین میلاء فما خرج عنه فلیس من 
الحاضرین, لا یجوز له مع الامکان غیر التمتع, و عند الضرورة, یجوز له 
القران و الاقراد. و من کان من حاضری المسجد الحرام, لا پجوز له التمتع. 
و نما فرضه القران آو الافراد علی ما نفسره فی القران و الافراد, و سیاق 
المتمتع آن یحرم من المیقات فی اشهر الحح و هی: شوال, و ذو القعدة, و 
عشر من ذی الحجة, ثم یخرج الی مکة, فیطوف بالبیت؛ 0 
فاص ی سس راما ا رای سا یا ار سر 


الی عرفات» و یقف هناک, و یفیض الی المشعر, و یغدوا منها الی منی, و 
بعضی-متاسکه. ها کم و بل کي نومه آلی: مک فبطوق بالبیت طراف 
الزيارة,. و یسعی بین الصفا و المروة, و یطوف طواف النساء, و قد احل 
1 و پرمی الجمار فی ثلائة 
ایام علی ما شرحناه فی النهاية, و المبسوط- و فی بعض ذلک خلاف بین 
الفقهاء ذکرناه فی الخلاف 8 و فی التمتع آربعة آقوال: فالأول 
رواه آنس بن مالک: آن التبی (صن اه ره و ور و موم هار 

, و آنکر ذلک اين عمر, و الثانی روی ابن عباس و این عمر و سعید بن 
المشیت فعطا هر اخاره الحا نی هو انش کی آشهر الحه تم بای 
ی ی ری و یقصر ثم یقیم حلالا آلی یوم التروية, او یوم قبله, 
فیهل فیه بالحج من مکة, ثم یحج. و هذا مثل ما قلناه سواء. و قال البلخی: 
ان هذا الضرب کرهه عمر, و نهی عنه, و کرهه ابن مسعود. الثالث- هو 
الناسخ للحج بالعمرة 

رواخ جاور بن عید اللمو آنوششیکا لخذرته آن وشئل ال رآ مهن 
قد آهلوا بالحح, ار آن یعتمروا ثم یحلوا الی وقت الحج 

وتا تحت سا اهروت عن ای حت یبا کات لاححات: اه 
(ص) خاصة. 

و کذلک یقولون: انن.عفرا انگر هده التعة: 

الرابع- قال ابن الزییر: ان المحصر |ذا دخل مکة بعد فوت الحج, تمتع 
تاموم اما ها الن مفت لخد ی 
برجم لن.السته. قمو الم ول هی لو ها غنوا قاسمسا 
قدمناه. التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 160 

و قوله تعالی: «قما اسْتیّسَر من الهَدي قمن آَم یَجذ قصيام ئلاة أبام هی 
اج و سَْقة اذا رَجثم» » فالهدی واجب علی المتمتع بلا خلاف, لظاهر 
التنزیل, غلق خلاف فیه انه شسک: او جبران. فعتقا آنه نسک و فیة حلاف 
فان لم یجد الهدی و لاثمنه, صام ثلائة آیام فی الحج, و عندنا آن وقت صوم 
الثلائة آیام: یوم قبل التروية, و یوم التروية, و یوم عرفة, فان صام فی آول 
العشرة جاز ذلک رخصة. و ان صام یوم التروية و یوم عرفة قضی یوما آخر 
بعد التشریق فان فانه یوم التزویه ضام نقد العضاء خن التشویی بلانة آیام 
متتابعات. و روی عن ابن عباس, و ابن عمر, وان و مجاهد: آنه پجوز 
ما بین احرامه فی آشهر الحج الی یوم عرفة. و استحبوا آن یکون یوما قبل 
التروية, و یوم عرفة. و وقت صوم السبعة آیام |ذا رجع الی آهله, و به قال 
عطار هه فاد ف فا محاهت ادا رم غرء هه فن رضم اما انا 
التشریق, فلا یجوز صومها عندنا, و به قال جماعة من المفسرین, و اختاره 
الجبائی, لنهی النبی (ص) عن صوم آیام التشریق. و روی عن ابن عمر, و 
عائشة جواز ذلک. 


و قوله: «تلک عَشْره کاملَه» اختلفوا فی معناه, فقال الحسن, و ۳ 

و هو المروی عن آبی جعفر (ع) آن المعنی کاملة من الهدی ای اذا وقعت 
بدلا منه, استکملت ثوابه. 

الثانی- ما ذکره الزجاج. و البلخی نه لازالة الایهام لثلا یظن آن (الواو) 
بمعنی (آو) فیکون کانة فصیام ثلائة آیام فی الحح آو سبعة آیام اذا رجعتم, 
لأنه اذا استعمل (آو) بمعنی (الواو) جاز آن یستعمل (الواو) بمعنی (آو) کما 
قال: 

«قانیجُوا ما طاب لك من النساء متّنی و تُلات و ژباع» و المراد «آو» فذکر 
ذلک لارتفاع اللبس. 

و الثالث- قاله المبرد: انه آعاد ذلک للتأکید قال الشاعر: 

ثلاث ونان نش یواست تسم الی شمام » 


(1) فی مجمع البیان نسبه الی جریر و لم اجد فی دیوانه. فی المطبوعة 
(سمام) بدل (شمام) (و اثنان) بدل (اثنتان). 
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اللغة: وف 1 19 


و تقول: نلثت القوم آثلثهم, فأنا ثالثهم. و ربما قالوا: ثلثت الرجلین آی 
ضرت آمما الاو ال نم اند .و المتلف* کل غلی اند اضارغ..ه 
المثلوث: 

ما آخذ ثلثه. و الثلائاء: الیوم الثالث من الأحد. و الثلائی: ما نسب الی ثلائة 
آشیاء, و آصله الثلائة من العدد. 

و هل الرجل: زوجته. و المتأهل: المتزوج. و آهل الرجل: آخص الناس به. و 
اهل البیت: سکانه. و آهل الاسلام: من تدین به. و آهل القرآن: من یقرآه, و 
یقوم بحقوقه. و آهلته لهذا الأمر آی جعلته آهلا له. و الأهلیت: خلاف البرگ. و 
بو مرا الا ای احضاعا بالتحیته وا کرمد: 


المعنی: رت ۱9 


وفبیتا آن (امله حاضزی السشجز الغرامانن کانمن بته و بیتها نت 
عشر میلا من آربع جوانبها, و قال ابن ی انهم هل 
ای ی ان ال وا 
ات 

و قیل: هم هل الحرم, و من قرب منزله منها, کأهل عرفة, ذهب الیه 
الزهری و مالک. 


اللغة: و فزم 191 


و قوله تعالی: «و اعلَمُوا َنَ ال شدید العقاب» تقول: عقب الشیء پعقب 
بمعنی خلف بعد الاو ۵ اعقتی اعقابا, و تعقب الرآی تعقبا. «و الْعافبَة 
لفتهین» «1 » آی الاخرة. و نژد تن آعقابنا اي تغقب: بالشر بقد ۹ 

: رکوب آعقبه المشی. «لَه مَعَقَبات» «2»: ملائكة اللیل تخلف 
ِ النهار. و عقب الانسان: 


(1) سورة الاعراف آیة: 127. 

(2) سورة الرعد آیة: 12. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 162 

نسله, و عقبه, موخر قدمه. و العقبة: المصعد فی الجبل. و العقب: الصعب. 
و العقاب: 

الطائر. و الیعقوب: ذکر القبچ. «لا مُعَفَبَ لِحْكمه» آی لا را لقضائه. و صل 
الباب: العقب: الخلف بعد الاول. 


قوله تقالی: آشفرخ ارو راغ آیه 97 ]دض * 162 


القراءة: یه کر 2 192 


قراً ابن کثیر, و آبو عمرو (فلا رفث و لا فسوق) بالرفع. (و لا جدال) 
بالنضب. البافون بالنضب فنهن تعدیر الایقه آشهر. الحه آشهز معلومات؛ 
فحذف المضاف, و آقام المضاف الیه مقامه. و آشهر الحيٌ- عندنا- شوال, و 
ذو القعدة, و عشر من ذی الحجة, ی 
ابن عباس, و آبن عمر, و ابراهیم, و الشعبی, و مجاهد, و الحسن,؛ و اختاره 
الجبائی. و قال عطاء و الربیع. و ابن شهاب. و طاوس: آشهر الحعّ شوال, و 
ذو القعدة, و ذو الحجة. 
و روي ذلک فی آخبارنا, و نما کانت هذه آشهر الحج, لاأن الاحرام بالحج لا 
یصح آن یقع الا فیها- بلا خلاف- و عندنا- آن الاحرام بالعمرة التی یتمتع بها لا 
یقع آیضاً الا فیها. و من قال: ان جمیع ذی الججة من آشهر الحج, قال: لأن 
ها مثل صوم الثلانة 
آیام, فانه یصح آن بقع فی جمیع ذی الحجة, و کذلک یصح آن یقع ذبح الهدی 
فیه. و قال قوم: ان المعنی واحد فی قول الفریقین. و قال آخرون: هو 
مختلف من حیث آن الثانی معناه: آن العمرة لا ینیفی آن تکون فی الأشهر 
الثلائة علی الکمال, لأنها آشهر الحج, و الأول علی آنها لاینبغی آن تکون فی 
شهرین و عشر من الثالث. التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 103 
فقد روی عن ابن عمر: ان تفصلوا بین الحح و العمرة, فتجعلوا العمرة فی 
غیر اشهر الحح, اتم لحج احدکم و آتم لعمرته. و روی ذلک عن القاسم بن 
محمد عن ابن شهاب عن عبد الله, و ابن سیرین. و قد بینا مذهبنا فی ذلک. 
فان قیل. کیف:خمم شفنین. ۵ غسترن ایام تایه اهر ؟ وان لأنه قد یضاف 
الفعل الي الوقت و ان وقع فی بعضه. 
و یجوز آن یضاف الوقت الیه کذلک, کقولک: صلیت صلاة یوم الجمعة, و 
صلاة یوم العید و ان کانت الصلاة فی بعضه. و یقال آیضا: قدم زید یوم کذا, 
و خرج یوم کذا و |ن کان قدومه آو خروجه فی بعضه, فکذلک جاز آن یقال: 
شهر الحح ذو الحجة, و ان کان فی بعضه, و انما یفرض فیهن الححج, بات 
۱ 
فی الاحرام تلهم وا فا قیة این غباس: و آلحشن, و فاد و فال این عمر 
و مجاهد: انما یفرض فیهن بالتلبية. و قال بعض المتآخرین: یفرض العزم 
علی آعمال الحج. 


الاعراب: ی رن 2 ۱3 


و لا یجوز نصب آشهر- فی العربية - علی ما بیناه من المعنی من آن تقدیره 
۳ «احدٌ آشهر شهْرّ معلوماث» ۳ وقت «الْحهٌ أسَهَر شفد حغلوماك» و قد آجازوا 
الحح شهر ذی الحجة, لأْنه معرفة کما نقول العرب: المسلمون جانب, و 
الکفار جانب بالرفع, فاٍذا آضافوا نصبواء فقالوا: المسلمون جانب آرضهم, و 
الکفار جانب بلادهم. و انما جاز ذلک, لأن النکرة لما جاءعت علی شرط 
الخبر: فی کونه نکرة من حیت کانت الفائدة فیه, رفعت با خبر الابتداء 
فلما صارت معرفة, و الخبر یطلب النکرة نصبت لیصح تقدیر الاستقرار 
الذی هو نکرة کتک قلت: الکفاز منشفرنن‌ انب بلادهمر قفانده الاو منم 
جانب, و فائدة الثانی فی مستفر. 


المعنی: رت ۱۱93 


و قوله تعالی: «قلا قت» فالرفث هاهنا- عند آصحابنا- کناية عن الجماع و 
هو قول ابن مسعود, و قتادة. و آصله الافحاش فی النطق کما قال العجاج: 
التبیان فی تفسیر القرآن ج2, ص: 1604 

عن اللغا و رفث التعلم «1» 

قیلعت بالفره: الجعاعر و باللسان: المواعدی لداع و بالعینت الخمز 
للجماع. و قال ابن عباس, و ابن عمر و عطا: المراد هاهنا: المواعدة 
للجماع, و التعریض للنساء به. و قال الحسن: الجماع, و التعرض له 
بمواعدة ۷ مداعبة کله رفث. ۲ ۱ ۲ 
و قهله. تعالن: (و لا خسوق) رمق اضتایتا: آنه اراد الکدت. و الاملی ان 
نحمله علی جمیع المعاصی التی نهی المحرم عنها, و به قال ابن عمر. و 
قال الحسن: 

المعاصی نحو القذف و شبهه, و قال ابن عباس و مجاهد و عطا: هو هو حجمیع 
الععاضی سل.سا. فلناه. و فال. شضمم لا ور آن یکمن الضراد الا عا نمی 
عنه المحرم هاهنا, مما هو حلال له فی غیر الاحرام, لاختصاصه بالنهي عنه و 
هذا غلط, لانه تخصیص للعموم بلا دلیل, و قد یقول القائل: ی 
لسانک فی رمضان لثلا بپطل صومک, فیخصه بالذکر لعظم حرمته. 

و قوله: (و لا جدال فی الحَْ) فالذی رواه آصحابنا: آنه قول: لا و اللّه و بلی 
و الله صادقا, و کاذبا. و للمفسرین فیه قولان: 

اخوهفاه فا ای اد مان مصتوو و آ لسن الا ماباب و 
الاعضاب علی جهة الکو اللحا: 

الثانی- قال مجاهد و السدی: انه لا جدال فی آن الحج قد استدار «2» فی 
دی الحجة, لأنهم کانوا ینسون آاهور فیقدمون و پوّخرون: فربما اتفق فی 
غیره. 


اللغة: دض :18 


و آما اشتقاقه فی اللغة فالجدال و المجادلة, و المنازعة, و المشاجرة, و 


(1) مر تخریجه فی 2: 132. 

(2) فی المطبوعة (استداد) و معنی استدار: آی یدار معه کیف دار. 
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واحد, و تقول: خدلت الخیلن اخ له و آجدله جدلا: |ذا فتلته, و جادلت الرجل 
مجادلة و جدالا: اذا خاصمته, و تجادلا تجادلا. 9 تجدیلا: آذا القیقه ی 
ره و تجدذل تجلا و انجدل انجدالا. و الجدیل: زمام تخیر و الجدول: 
نهر صفیر. و المجدل: القصر. و الجدالة: رن ذات الرمل الرقیق. و 
الأجدل: 

الصقر, و کل مفتول: مجدول. و غلام جادل: اذا ترعرع و اشتد. و الجديلة: 
شريجة الحمام. و رجل اجدل المنکب: فیه تطاطة, بخلاف الاشراف من 
و اصل الباب: الفتل, و الجدال: القتال. 


الاعراب: یت رن 5 1 


۰ آخرج اللفظ مخرج عموم النفی للمبالغة فی معنی 
ق ان زک مقضا و تضنیب: اتعضا: فلاختلاف المعنی, ان الاول, علی. معتی 
النهی, و الثانی بمعنی الاخبار عن زمان الحج: قد استدار فی ذی الحجة, 
فکان آحقّ بالنصب, لعموم النفی. فأما الأأول. فقد یقع من الخاطی, فلا یصح 
فیه عموم النفی. هذا قول النحویین. و الصحیح آن الکل معناه النهی, و ان 
خرج مخرح النفی, و الاخبار. 

و المراد به النهی بلا خلاف. 


المعنی: ش قر ۲ 1 


هفولة شالت (هها کتعلوا من کت عافه اللف) ماه و ها توا من خر 
بخار کم الله العالم زد ان الم عالم علي کل حازه لا آنه جعل (یعلمه) فی 

موضع یجازیه للمبالغة فی صفة العدل, لا نم بعا فلکم ملة من یعلمه آذا 

ظهر منکم, فیجازی به, و ذلک تأکید آن الجزاء لا یکون الا بالفعل دون ما 

یعلم آنه یکون منهم قبل آن یفعلوه. 

و قوله: (و توا قَاِنْ حَیْر الرّاد التقوی) قیل فی معناه قولان: 

.ال ای سوه ای ای نها کانها عر ف امد 

یتسمون بالمتوكلة, فقیل لهم تزودوا من الطعام. و لا تلقوا کلکم علی 

الناس, التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 166 

و خیر الزاد مع ذلک التقوی. 

و الثانی- (تزودوا) من الأعمال الصالحات (قَاِنّ حَیْرّ الا اللَفُوی), فذکر 

ذلک فی الحح, لأنه آحق شیء بالاستکثار من آعمال الب فیه, و الزاد؛ 

الطعام الذی یتخذ للسفر. و المزود: وعاء پجعل فیه الزاد. و کل من انتقل 

بخیر من عمل آو کسب, فقدٍ تزود منه تزودأ. 

و قوله: (و افو پا آولی الألباب) یعنی یا ذوی العقول, لأن اللتْ العقل, و 

انما سمی لباً لأنه َفضل ما فی آلانسان. و آفضل کل شیء لبه. 


سم 


قوله تعالی: آشورخ الیفره (2)ء اب 198 ]دص 166 


اشارة 


لیس لیم جُناخ أنْ تبتَعُوا قصْلاً من رَبْکمّ قاذا أَقَصْن من عترفات قاذکَرّوا 
ال رعِند الَمشقر الحرا و ارو ما هدام و ان کم م هر له: لمع 
الصّالین (198) 

آية واحدة بلا خلاف. 

هذه الاية فیها تصریح بالاذن فی التجارة, و نحوها فی حال الاحرام. لأنهم 
کانوا یتحژجون بذلک فی صدر الاسلام, علی قول ابن عباس, و ابن عمر, و 
مچاهد, و عطاء و الحسن, و قتادة, و هو المروی عن ابی جعفر, و ابی عبد 
الله (ع). 


اللغة و الاعراب: مش رن 2 1 


و الجناح هو الجرح فی الدین, و هو المیل عن الطریق المستقیم, و اصله 
المیل- علی ما مضی القول فیه- 

و قوله: (قادا فصن من عفات) یعنی دفعتم من عرفة الی المزدلفة عن 
7 آفاض |فاضه کی له را ارو سا لس ۱ 
شاع. 

۵ ااقاضة الضرب بالقداع. و قح آلصدر جما فنه: البوع مه و آلافاشه؛ 
امتلاء الحوض حتی یفیض. و رجل فیاض: جواد. و درع مفاضة, و فیوض آذا 


کانت واسعة <1». 


(1] قیالع که (ساهی والصحيه ما آنتام 
التبیان فی تفسیر القران, ۰2 ص: 167 
۵ فیض البضرة: تهی‌ها. و اصل البا سة الفیض: الاتصیابعن الاظلاد: 
و (عرفات) صرفت و ان کان فیها التعریف, و التأّنیث, لأْنها ۹ حکابة 
اه اک بان تیا را سس وه مس ۱ 
ای یا اه و و هر رن 
ای وا اس ای 
تنق رئها من آذرعات و آهلها بیثرب آدنی دارها نظرّ عالی «1» 
واایل ار التویوم فد ارم قه الا سر مین علن کزان 
ها وا تست وورا 
بل تتوین- و مفتوحاً لا تتوین-. و نکر الزجاج الوجه الثالت. 

وا هام داعم و ااعیس 
ان التور: کالمیکل لعکان التصول. ی ار ۱ 
اس ی ای از اس ام 
المخیط. و قال: الکسائی: 
لا فرق بین الفتح و الکسر. 


المعنی: ی رن ۲ 107 


و (المشعر الحرام) هو المزدلفة: و هو جُمع بلا خلاف. و سمیت عرفات 
رات لسن راهم عوفها نما دما من العت آماره الحضت: عات 
ما روی عن علی (ع) و ان عباس. و قال عطاء و السدی, 

و قد روی ذلک فی آخبارنا: اما تتتفیته ودلیک لأن آدم و حواء اجتمعا فبه, 
فتعارفا بعد آن کانا افترقا. 

و قیل: 

سمیت عرفات لعلوّه و ارتفاعه, و منه عرف الدیک. 

و وجمٍ التشبیه فی قوله (و ارکَتوخ کما هداکم) آن الذکر بالشکر, و الثناء 
نع ان یکون بحسب الانعام, و الهداية فی العظمة لأنه پجب آن یکون 
الشکر 


(1 دیوانه 140. و هو من قصیدته الرائعة المشهورة. و الضمیر فی تنورتها 
عانن (لضراة لتق بد کرها, و تنور النار: راها من-بعیدر ععل, الضر اه ضی ء: اه 
کما تضیء, النار المشبوبة. 

و آذرغایت" بلد فی الشام, و پترب: : مدينة الرسول (ص). 

یقول: لاح لی نورها و آنا فی آذرعات و هی بیثرب ثم یقول: قرب مکانها 
التبیان فی تفسیر القران, ج2. و 1 

کالنعمة فی عظم المنزلة کما یجب آن یکون علی مقدارها لو صفرت 


الاعراب: نت کر 2 ۱9 


و قوله: (و ان کته من یه من الصَالین) معنی (اٍن) هاهنا المخففة من 
الثقيلة بدلالة دخول لام الابتداء معهاء و |ذا خفت لم تعمل و جار دخولها 
علی الاسم. و الفعل, کقوله تعالی: (و ان کل لمّا جمی لنا مُفََرون) 
9 و آها (کنتم) فلا موضع لها .من الاعر اب و 
لین زان )وضع کما امن آما ههوصع فی آلانداءبه تفا هدم الوا سای 
جملة علی جملة. 

و روی جابر عن آبی جعفر (ع) قال: (لا جناح علیکم آن تبتفوا فضلا من 
زیکم )اسعتای ان تظالیوا | عفر 


قوله تقالی: آشورخ الیفره (2) آبة 199 ]بداص :168 


اشارة 

تم آفیضُوا من حَبّتْ افاض النّاسْ و اشتنغفژوا اللة ان ال عَفوژ رَحيم 
(199) 

اية بلا خلاف. 


المعنی: قرو قر ۲ ۱۵ 


قیل فی معنی هذه الاية قولان: 

احدهماء قال اين غباس: و عانشت: وقطار ۵ مجاهم و الخشستد و فتادمر و 
السدی, و الربیع, 

و هو المروی عن آبی جعفر (ع): آنه آمر لقریش و خلفائهم, لأنهم کانوا لا 
یقفون مع الناس بعرفة, و لا یفیضون منها, و یقولون: نحن آهل حرم الله لا 
نخرج عنه., فکانوا یقفون بجمع و یفیضون منه, دون عرفة, فآمرهم اللّه 
تعالی آن بفیضوا من عرفة بعد الوقوف بها ۳ 

و الثانی- قال الضحاک, و الجبائی و حکاه المبرد, لکنه اختار الاول, لانه 


(1) سورة پس اية 32. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص. : 169 

خطاب لجمیع الحاج آن یفیضوا من حیت اقا ابر آهیم (ع) من الم دافة. و 
الأول اجماع. و هذا شاذ, و لیس لاحد آن یقول علی الوجه الاخر: کیف بقال 
لابراهیم وحده الناس, و ذلک آن هذا جائثر کما قال: (الذین قال هم الّاست) 
«1» و انما کان واحدا بلا خلاف: و هو نعیم بن مسعود الاشجعی, و ذلک 
تفتتغمل ,و فیل ارم ابراهيم لها کان ماهر کانسمتزله الا ند التی هقی 
سنة. 


فان قیل: |ذا کانت (ثم) للترتیب, فما معنی الترتیب هاهنا؟ قلنا: الْذی رواه 


2 


آصجابنا آن هاهنا تقدیماً. و تأخیرا. و تقدیره لیس عَلَیْكمْ جُناخ أَن توا 


فص من ریکمْ) ثم آفیضُوا من حیّْ آفاض الّاس) (قلدا أعَصْتْم عفات 
روا له ند المشقر الحرام) (و استغیژوا لها ال عَفود 7 اه 
قال قو 


۰ 2 آفیضوا) من المزدلفة. و الم احات: بد المتولون: آن, قالوا: 
رتبت الافاضة بعد ی .الذی دل الکلام الاول ۰ کاأّنه قیل: آجرموا 
الناس) بعد الوقوف بعرفة. و هذا تفت مما قلناه. و و آنجا کول ۳ تا له 
علی الافاضة من المزدلفة, لأنه رآه بعد قوله, فاذا آفضتم من عرفات, قال: 
فأمروا آن یفیضوا من المزدلفة بعد الوقوف بهاء کما آمروا فی عرفة, و قد 
بینا ترتیب الکلام فی التأویل المختار. و الاستغفار هو طلب المغفرة , کما آن 
الاستخبار: طلب السوال. و المغفرة: التغطية للذنب بایجاب المثئوبة. و قیل 
فی معنی الاستغفار قولان: احدهما- الحض علیه فی تلک المواطن 
الشريفة, لأنها خليقة بالاجابة. الیانی- استغفروه لما سلف من مخالفتکم فی 
الوقوف و الافاضة, کما سته الله تعالی للناس عامة. و الفرق بین غفور و 


غافر آن فی غفور مبالفة لکثرة المغفرة. فأما غافر, فیستحق الصفة فیه 
بوقوع الغفران. و العفو هو المغفرة. و قد فرق بينهما بان العفو ترک 
العقاب علی الذنب, و المغفرة تغطية الذنب بایجاب المئوبة. و لذلک کثرت 
المغفرة فی صفات الله تعالي. دون صفات العباد, فلا یقال: استغفر 
السلطان کما یقال: استغفروا الله. 


(1) سورة ال عمران اية 172. [.....] 


قوله تقالی: آشفرخ الفره (2) اب 200 ]دض :170 


اشارة 


قاذا قصَیئم مَناسِکَكُم قاوْکُرُوا ال گذ ِِِ کم َو أَشَ؟ دکُراً قمن التّاس 
چم تقول رجا آیتا فی الگنا و ما ل فی الاخْرَة من حلاي (200) 


اية بلا خلاف. 


المعنی: توت قرع ز لا 17 


قوله تعالی: (قاذا قَصَِثمْ) معناه فرغتم منها. و أصل القضاء: فصل الأمر 

علی أحکام. و قد یفصل بالفراغ منه کقضاء المناسک و قد یفصل بالعمل له 

علی تمام کقوله (فقضاهن سَيعّ سماواتِ فی یوَمَیْن) «1» و قد یفصل 

بااخار عای ااقظه کقو لد (و. قصتتا ال نی اشرانیل) #2۶ و فد 

یفصل بالحکم کقضاء القاضی علی وجه الالزام بالقهر. 

و المناسک المأمور بها هاهنا جمیع آفعال ا لحم هدما فی, کول آ خسن 

و غیره من آهل العلم- و هو الصحیح- و قال مجاهد: هی الذبائح. 

و قوله (قَاوْکرُوا اللَْ) فالذکر هو العلم و قیل: هو حضور المعنی للنفس 

بالقول آو غیره مما هو کالعلة, لحضوره بها. و قیل: المراد به هاهنا التکبیر 

آیام منیي لأْنه الذکر الذی پختصه بالترغيیب فیه ۳۹ عیرمٍ من الاأْوقات. و 

قیل أُیضا: انه سائر الدعاء للّه تعالی فی ذلک الموطن, لأنه آفضل من غیره- 

و هو الأقوی- لانه اعم. 

و قوله: (کذکر کم آباء کم ) معناه 

ما روی عن ای جعفر (ع) ۳ کانوا یجتمعون؛ یتفاخرون بالاباء, و بماترهم: 

و یبالغون, فیه. 

9 قوله (و آرتی؟ ذکرآ) انما شبه الأأوجب بما هو دونه فی الوجوب, لأمرین: 

آحدهما- ان خرج علی حال ۳ الجاهلية کانت معتادخ: آن ند کروا اباءظم 

أبلغْ الذکر علی وجه التفاخر, فقیل: اذکروا اللّه کالذکر الذی کنتم تذکرون 
تق آباءکض فی المتالعه, آه اشددکرا 


(1) سورة حم السجدة آية 12. 

(2) سوره الاسر|ء ابة: 4. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص. 4 

بما له علیکم من النعمة. هذا قول آنس, و آبی وائل, و الحسن, و قتادة. و 
الثانی- قال عطا: آذکروه بالاستعانة به, کذکرکم ۳ ۳ ۳ 
قال: یا آباه. 

وا ول هو اهفتید. 


الاعراب: ۱ 37 


و انم نصب (ذکرا) و لم بخفض کما بخفض قی قولهم هد الذکر اشه زک 
لان فیه ضمیراً منهم نظیر قولک: هم آشد ذکرا, و فی آشد ضمیرهم, و لو 
فا وت اش دایعا از ره ای این 


المعنی: رن 1 17 


فان قیل: الأْمر بالذکر هاهنا بعد قضاء المناسک آو معه؟ قیل: آجاز آبو علی 
الوجهین. و استشهد بقولهم: اذا وقفت بعرفات فادع الله, و اذا حججت.؛ 
فطف بالبیت. ۱ 

ای النضیب من الیو اضله القویرر فمه التضیب: هن الخیز عان 


قوله تعالی: [سورة البقرة (2): آية 201] هقی 3 1 17 


اشارة 


وو ه وه مه 


و مبهم من یعو 
الثار (201) 


ت 


نا آینا فی الذیا حستة 


الاعراب: ات یت 1 37 


(ربنا) منصوب, لاأنه منادی و تقدیره: يا ریُنا. و اما حذف حرف النداء, لما 
کان أصله تنبیه المنادی, لیقبل علیک, و کان الله عر و جل لا یغیب عنه 
شیء- تعالي عن ذلک-. سقط حرف النداء للاستغناء عنه. فأما یا الله اغفر 
لی, فیجوز آن یخرج مخرج التنبیه للتأکید: آن یقبل علیک برحمته, و لأنک 
تسأله سوال المحتاج آن بنبه علی حالة, لأأن ذلک آبلغ فی الدعاء, ۱۷0 
فی المعنی. 5 

التبیان فی تفسیر القران, 2 ص: 172 


اللغة: ی 2 


و الفرق بین القول و الکلام: آن القول یدل علی الحكاية, و لیس کذلک 
الکلام. تحو قال: الحمد للّه, و ی رز 
الحکاية تکون علی ثلانة آوجه: حکاية علی اللفظ و المعنی, و چکاية علی 
اللفظ فقط, و حکاية علی المعنی فقط, فالأول نحو (آئّونی آفرع عَلَیه 
قطر) 1 حکاه من یعرف لفظه و معناه. الثانی- |ذا حکاه من یعرف 
لفظه دون معتاخ: الثالث- نحو آن 13 اتخاژی آفرغ علیه نحاسا, فیکون 
حکاه علی معناه دون لفظه. 


المعنی: رز ۱۱ 


و قوله (آتنا) معناه: آَعطنا, فالاتیان الاعطاء. و آصله الأتی, و المجیء, ِ 
ادا ان مته المع ای ادا عمل‌کنرن علی ااخصیعر کما بعالن» نام دا 
یجب؛ و آتاه 9 ما یحب. 

آحدهما- قال قتادة, و الجبائی, ِ العفسرین: آثه تعم. ال تیار به. عم 
الاخرت. 

الیانی- قال الحسن: العبادة فی الدنیا, و الجنة فی الأخرة, و سمیت نعمة 
الم کستم. اعدا خدعو لیم آلعکسه و فیل* الظا قف و |اخزا دحتم نما 
مما یدعو الیه العقل. 


اللغة: ری ۱ 


و قوله تعالی: (و قنا عذات التّار) فالوقاء: الحاجز الذی یسلم به من الضرر. 
یقال وقاه یقیه وقاء؛ و وقاية. و توقی هو توقية و ات الوقاء الحجز بین 
الشیئین. 

و اضل, ون" آوقتا مثل احملنا, فذهبت الواو لسقوطها فی یقی. لوقوعها بین 
تاه سوه ه اسان ارت المل ما لرمته ااعاق ب سط اف 
الوصل للاستغناء 


(1) سورة الکهف آیة: 97. 

التنیان فی تفسیر القران: 2,.ضر» 173 

عنها بتحرک ما بعدها, و حذفت ایاء للوقف الذی هو نظیر الجزم. 

و الفائدة فی الاخبار عنهم بهذا الدعاء الاقتداء بهم فیه, لأّنه لما حدّر من 
الفغاع الاو رعت فی انا 


قوله تفای اشوخ اروشاع ای 20 ]رن 1735 


اشارة 


الک اف تفت متا کی | لت شرع الحساب (202) 
ية بلا خلاف. 


ماس اس 


الاعراب: یت ی 3 1 


(آولتک) رفع بالابتداء و خبره لهم نصیب. و معناه آولتک لهم نصیب من 
اه 


اللغة: رم 3 1 


و النصیب: الحظ, و جمعه آنصباء و آنصبة. و حدٌ النصیب الجزء الذی یختص 
به البعض من خیر او شر. 

و الکسب: الفعل الذی یجتلب به نفع آو یدفع به ضرر. و تقول: نصب ینصب 
تیا هه نضنه نصا اآنعیه ها 
انتصابا. 

ماه داوم مات فاتصتب ای انعر م التضتخ اب کت 
القوم السیر: اذا رفعوه. و کل شیء رفعته, فقد نصبته, و منه نصب 
الحرف, لأن الصوت پرفع فیه الی الغار الأْعلی. و النصب بتفیر الحال من 
فرضر آو. فت: و النصب: جمع آنصاب و هی حجارة کانت تنصب فی 
الجاهلية, و بطاف بها, و یتقرب عندها و هی التی ذکرها ال تعالی فی 
قوله: (5 ما دیحَ عن النب) «1» و قال: (و الاتصاث و الاو لام) 2 ». و 
| 


(1) سورة المائدة آیة: 4. 

(2) سورة المائدة ایة: 93. 

التبیان فی تقسیر القران؛» 2 .ض: 174 

الحرم. و نصاب السکین, و غیره معروف. و فلان فی نصاب صدق: فی 
حسب ثابت. 

و 0 1 و المنصب الذی ینصب علیه القدور. و کل شی ۶ 
و قواج ۳ (و ال رن ات ان ای 
ولا عفد نه (عز و جل) عالم به و انما پجاسب العید مظاهرة فی 
العدل, و احالة علی و السرعة_هو العمل 
الیه مسارعة, و تسلع تسلعا؛ 1 ۳ 
وهآ تیآ ها نامنم التسر عنن 

۵ تمه و و اضل البات؟ انترعه: 

و تقول من الحساب: حسب الحساب یحسبه حسبا, و حسب الشیء 
حسبانا, و حاسبه محاسبة, و حسابا, ۰ و تحاسبوا| تجخاسا: 3 احتسب احتسابا, ۰ و 
خی من العطاء اس آی کفانی (و عطاءٌ جسابا) «1ّ» آی کافیا. و 
الحسبان سهام صغار. 

و قیل منه (و یُرْسلٍ عَلیها خسباناً من السّماء) «2». و قیل عذابا. و 
المحسبة وسادة من آدم. و المحسبة غبرة مثل کدرة. و حسب الرجل مات 


آبائه. و آفعل ذلک بحسب ما آولیتنی. و چسبی آی پکفینی (یرَرّق مَن یشاء 
بغیر جساب) یه ری ره آلسش و الْقَمَرّ یحخسْبان) «» آی 


قور لهما مواقیت معلومة لا یعدونها. 
و التحسیب: دقن المیت پیجب الحجارة « »> و ال الباب: الحساب, و 
الحسبان: 


الظن, لأنه کالحساب فی الاعتداد به, و العمل به علی بعض الوجوه. 
و روی عن علی (ع) آنه قال: معناه انه تخاس الخلق دفعة ما پرز قهم 


دفعة. 


قوله تقالی: اشوخ القره (ض)ع ای 203 ]برض 1745 


اشارة 


روا له فی ام تفذودات قتن تعکل فب بوَمَیْن قلا ام عَلَیّه و من 
کر قلا ان عّه من اتقی و او | ال و اعْلَمُوا ی 


(1) سورة الب ایة: 36. 

(2) سورة الکهف آیة: 41. 

(3) سورة البقرة ایة: 112. 

(4) سورة الرحمن ایة: د. 

(5) هکذا فی المطبوعة و فی لسان العرب (حسب) التحسیب دفن المیت 
فی الحجارة. 

التبیان فی تفسیر القران؛ ج2ر.ض :175 

آية بلا خلاف. 


المعنی: رت 9 7 


هذا آمر من اللّه تعالی للمکلفین اد کر ال فی الأیام المعدودات: و 
هی آیام التشریق: ثلانة آیام بعد النحر, ۰ آين ی ه ۱ 
ذکر الفراء: آن المعلومات: 

فت. ایام التتریق: ۵ الفودات. الخشر. و فیه خلاق: در کرام .قی اختلاف 
الفقهاء. 

و سمیت معدودات لأْنها قلائل. کما قال: 5 شروه تن بْحس دراهم 
مَعدودَة» «1» ای قليلة. و الجمع بالألف و التاء یصلح للقلّیل و آلکثیر, و 
القلیل آغلب علیه. وا ی حسان: 

لنا الجفنات الغر یلمعن بالضحی ۵ اسیاضا هظرن هن دوه جر 

من آنه عیب علیه. و زعم آن الخبر موضوع, و قال الألف و التاء یصلح 
للکثیر قال اللّه تعالی: «و هم فی الْفَرّفات یتُون» «3» و قال: «اِنَ 
المتّفین فی جَتَاتِ و عْبونِ» «4» و انما احتمل هذا الجمع القلیل و الکثیر, 
ای و ار و کان 
القلیل اغلب علیه. لشبهه بالتثنية. 

و الابة تدل علی وچوب التکییر فیم هدذه الایام, و هو آن یقولوا: اللّه ا کی 
اللّه آکبر لا اله الا اللّه و اللّه آکبر اللّه آکبر و له الحمد. و به قال الحسن, و 
الجبائی, و زاد اصحابنا علی هذا القدر: الله اکبر علی ما هدانا ۱۱۳۹۵۹ 
علی ما آولانا؛ 


(1) سورة یوسف آیة: 20. 

2۱ دیوانه: 99| لمجضات:جمع جفته و هی القضعه آلکرم. و الغر: النیض: .و 
هذا البیت قیل: ان حسان قد فاز به فی بعض السنین پسوق عکاظ و قد 
آعابته الخنساء فی الجفنات لأنها جمع قلة و فی الغر لأْنه لا یدل علی آن 
القصاع ممتلأة طعاماء و علی قوله: یقطرن, و لم یقل یجرین. 

( 3 نوخ منبا آنة» 37 

ورن آلحهر آنهد که 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 176 

و رزقنا من بهيمة الانعام. و اول التکبیر- عندنا- لمن کان بمنی, عقیب 
الظهر من یوم النحر الی الفجر یوم الرابع من النحر: عقیب خمسة عشرة 
صلاخ وافی. الافضار عفیب: الظهز من یوم م النحر آلی: ععنت. الفگر .نم 
الثانی من التشریق: عقیب عشر صلوات. و اختار الجبائی من صلاة الغداة 
هن نوم عرقة الی هلاخ ااعضر آخر جوم التشریق. و میه‌خای < کرتام اف 


الخلاف. ِ 
و قوله تعالی: «هَمَن تَعَجُل فی یوْمَیّنِ قلا نم عَلَیّه و مَن تاخر قلا انم 
ِ 
المعنی فی ذلک الرخصة فی جواز النفر فی الیوم الثانی من التشریق و ان 
آقام الی النفر الأْخیر, و هو الیوم الثالث من التشریق, کان آفضل, فان نفر 
فی الاول/ تفر غذالروال الی الغزوت: ی و قال 
الحتنین انما له آن یتفر بعد الزوال ال وقت. العصر, فان آدرکته صلاه 
العصر, فلیس له آن ینفر الا یوم الثالث و لیس للامام آن ینفر فی النفر 
الاول, و به قال الحسن. 
و قوله تعالی: «قلا انم ۶ عَلَیّهِ» قبل فیه قولان: آحدهما- لا اثم علیه لتکفیر 
نها کا دمن تحجه المیرور و‌طو ی قوان ایو مشعوه الایی فان 
الخییی انم اس فص له و لا خزهو انا شی لاش لا مره ول 
منوهم قی التعل‌سو جاء فی: الناخن علی.مرافجه الکلاش کها. تعول: آن 
آظهرت الصدقة, فجائز. و ٍن آسررتهاء فجائز, و الاسرار آفضل. 
و قوله تعالی: «لِمَن اْقی» قیل فیه قولان: آحدهما- لما قال <«فلا نم 
عَلَیّهِ» ول علی وعده بالئواب. فقید ذلک بالتقوی للّه تعالی, 0 ۷ 
تالطاعه کی اتف حعط مالانیه ان لا انم علیة من له دا ثم بعیا 
لضرب من ضروب الفساد, و لکن لاتباع اذن الا وت و قالوا: معنی تجد یبد 
الامز بالتقوی هاهنا التجذیز من الانکال علن ما تسلف من آعمال. الب فی 
الحح, فبین آن علیهم مع ذلک ملازمة التقوی, و مجانبة المعاصی. 
و روی صحابنا: آن قوله «ِمَنِ اتفی» متعلق بالتعجُل فی الیومین, و تقدیره 
«فِمَنْ رید فی یَوَمَین فلا انم عَلَیّه » «ِمَن انّقی» الصیّد الی انقضاء النفر 
الأخیر التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص. : 177 ۲ 
و ما بقی من احرامه, و من لم یتقها, فلا یجوز له النفر فی الاول. و هو 
اختبار العراغرو الفروعیسن اس اس 
و روی عن آبی عید ال (ع) فی قوله تعالی «قعن 7 تعجلَ فی تومتن» آی 
اجلم فلا انم علیه بعدها دا انقی الکافر 


الاعراب: ات ی ۲ 37 


و العامل فی اللام فی قوله «لِمَن اتْقی» قیل فیه قولان: آحدهما- لک (من 
اتقی) فحذف ذلک لأن الکلام الأول دل کل وعر للعامل. ۰ و9 الثانی- ی یکون 
العامل معنی «قلا انم عَلَیّه », لأْنه قد تضمن معنی جعلناه «ِمَن ۹ 


اللغة: رم .17 


و قوله تعالی: «و الّفُوا الل» معناه اجتنبوا معاصی الم «و ۳ آتکم 
الله تکشزون» آی تحعقها آنکم بعد فونکم تردون الی آلله فیجازیکم علی 
اعمالکم. 

۳ ۱ 
۳۳ انیا قضمهم‌فن التواحت الف المصر, و سیم خر خی 
لطیف. انم ضاید راهان ده و منه آذن حشره: لطيفة ضامرة. و حشرات 
الأرض: دوابها الصفغار, و الواحدة حشر ة؛ لاجتماعها من کل ناحية. و دابة 
خر کان تانالعا شدیدة. و رجل حشور: [ذا کان عظیم البطن. 
محر ات مخت را وخ ان ماع الاب تسام 


قوله تعالی: [سورة البقرة (2): آية 204 ] یی 3 7 11 


اشارة 


و من لاس من بُعْجبک قَولَهٌ فی الحياة لیا و بُشهدٌ ال علی ما فی قَلیه 
هو لد الخصام (204) 

آية واحدة. 

قال الحسن: المعنی بهذه الاأية المنافق. و قال قوم: المعنی: بها المرائی. و 
قیل: التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 178 

ٍنها نزلت فی الأخنس بن شریق ذکره السدی و غیره. 


الق ی ۰ 1/5 


و الاعجاب هو السرور بالشیء سرور العجب بما یستحسن. و منه العجب 
بالنفس, و السرور بها سرور العجب من الشیء استحساناً له, و ذلک [ذا 
تعجب من شدة حسنه. و تقول: عجب عجبا, و تعجب تعجبا, هر 
و آعجبه اعجابا, و استعجب استعجاباً ی اشتد تعجبه. و العجاب: العجیب, و 
اعجینی هذا: اذا کان حسنا جدا. و المعجب بنفسه آو بالشیء معروف. و 
قال الأزهری: العجب کل شی ۰ و عجب الدنب: 0 الذی 
آآفکن. 

و قوله تعالی: «فی الْحَیاة الدلیا» ی وقت _الحياة الدنیا فالحق هو من لا 
یستحیل, و هو علی ما هو علیه آن یکون عالماً قادراً 

و قوله: «و ُشُهدٌ ال علی ما فی قلْیه» فأصل الاشهاد: هو الاقرار بالشیء 
امد به الفتر عقوم و المراد کی البق من بق مالک و .فملء لام 
اشهد علی, و ضمیره علی خلاقه 

و قوله تعالی: «و هو ل الخصام» یقال لذه یلذه لذا: اذا غلبه فی 
التص یلم بلامة ادا آحرهنی احوختی قمه وت ی دا و هو ده 
الخصومة. و جانبا کل شیء لدیداه, فمنه لدیدی الوادی. و لدیدی العنق: 
فتاه وله کم کذا: از اخيشته و النلووء الیلفت عن تخیر و اضل البات 
اللدید: الجانب. 

و الخصام: هو المخاصمة. تقول: خاصمه یخاصمه مخاصمة, و خصاماً 
تخاصماء و اختصما اختصاماء و استخصمهم استخصاما. و الحصم طرف 
الرواية الذی بحیال العزلاء «1» من مأخرها, ۱ 
و الاخصام من 


(1) فی المطبوعة (الدراية الذی بحبال العولاء) و هو تصحیف. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص. : 179 

کل شیء جوانبه, کجوانب الخوالق الذی فیه العری, بحمل به. و آصل الباب 
الخصومة. 


المعنی: رن .3 17 


فعتی ال فی آلایه: هی الفندیه الخدل الخصوبة الی ما پریه فا 
الشاعر: 

تق زور که و بهم من تردی تلذ آقران الخصوم اللد <«1» 
و فال الرجا: الخصام جمع خصم. و المعنی هو آشد المخاصمین خصومة. 
و قال غیره: هم مضدر .و فغنی, الابد انهتعالی. وضف المتاففین: ففال: ج«ه 
من التاپپن من یعجبک»یا محمد «قوله» فی الظاهر, و باطنه بخلافه «و 
دا 1 
همن فا (فنشهد الاف» بفتح الیاء- معناه آنه تعالی یشهد علیه بنفاقه, و 
اظهاره خلاف ما یبطن. ۰ و القر اءة العامة هی الأولی. 


قوله تقالی: سورخ الیفره زاغ ایغ 205 ]برض + 1۳5 


اشارة 


و [ذا تولی سعی فی الأَرْض ید فیها و یک الحَرّت 4 و اللسّل ع الله لا 
یج الفَساد (205) 

آية واحدة. 

في قوله تعالی: «و ٍذا تولی» ضمیر عمن تقدم ذکره و هو «2 من بعجبک 
قوَلَة فی العباة الحئْیاً» و التلالی: هو الانجحراف, و الزوال عن الشیء الی 
خلاف جهته. یا ی اس مس ۶ انه العمل, و قال 
و سعی لکندة غیر سعی مواکل قیس فضر عدوها و بنی لها «2» 


(1) معانی القرآن للفراء 1: 123 قدم البیت الثانی علی الاول, و اللسان 
(لدد) ذکر اللیت: النانی فقظ. وه رهاید اللسان. (الد) بدل (یلد). و رواية 
معانی القرآن: 

آلد آقران الرجال ۳ 

(2) دیوانه: 31. رقم القصیدة 3 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 190 

آی عمل لها. و قوله: «فی الرض» دخلت الألف و اللام فی الأأرض, 
الجنس, لان الأارض و ان کانت واحدة بعينها فلو خلق له 0 
آرضاء کفا آن الشمس, و القمر کذلک. و فارق ذلک زیداً و عمرا- فی 
آسماء الأعلام- و امتناع دخول الألف و اللام علیهما, لأن اللّه : تعالی لو خلق 
1 مثل زید لم یجب آن یکون زیدا: علی آن الأرضین السبعة کما قال تعالی: 
«حَلق سبع سماوات من الأّض مِئَلهّنَ» «1» فعلی هذا لا پتوجه السوال. 
و الافساه:" هو عمل الضرر بغیر استحقاق,: و لا وجه من وجوه المصلحة. 

و الاهلاک: العمل الذی ینفی الانتفاع. 

و وله دیفس فیها» نضتب باضمار ر(آن) و یجوز اضمار‌ها, فتقول: لأن 
یفسد فیها, و لا یجوز اظهارها فی قوله: «ما کان ال لیدر ۳۴ <2». 
و انما جاز حذفها فی «لیفسد» لدلالة الکلام علیها مع کونها فی حروف 
الاضافة حتی حذفت فی قولهم: غلام زید, و ما آشبهه مع کثرته فی الکلام. 
و جاز اظهارها ‏ لأنه الأصل من غیر مانع فی الاستعمال, و انما امتنع فی 
قوله: «لیذر» لما پرجع الی المعنی, ان ماه کمعتی (ها ان شید ال 
آی ما کان فاعلاء فلما تضمن غير المعنی الذی توجبه صورته لم یتصرف فی 
لفظه, و لأْنه لما کان محمولا علی تأویل معنی لم یذکر, خمل ایضا :علین 
تأویل لفظ لم یذکر. و الفرق بین دخول اللام فیها آن اللام دخلت فی 


«لیفسد» علی اضافة السعی الی الفساد, علی آصل الاضافة فی الکلام. و 
دخولها فی «لیذر» فانما هو لتاکید النفی بتحقیق تعلقه بالخبر کما دخلت 
ی ی رای را ایا ان للدیز موت کر ارس 
الاسم, دخلت الباء, لتدل علی اتصاله فی المعنی بحرف النفی. 


اللغة: رم راو 
صالخرت ابرم ال الغقت من ادلی صفال الصها که ااخرت هک 


(1) سورة الطلاق آیة: 12. 

(2) سورهة ال عمران اية: 1179 

التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص : 181 

نبات, و النسل: کل ذات. و یقال" نسل ینسل نسولا: اذا خرج. فسقط. و 
0 و النسالة: قطعة من 
الوبر, قال الله تعالی: «الی ر ینْسلون» «1» آی پسرعون, لأنه اسراع 
الخروج بحدة. ۱ 

و النسل: الولد, ما نسل بعضه من بعض. و الناس نسل ادم, لخروجهم من 


ظهره. 

و التسل و النسلان: عدو من عدو الذئب فیه اضطراب. و النسیلة: فتیلة 
السراج, اصل الباب النسول: الخروج. و حکی الزجاج: آن الحرث: 
الرجال و النسل: 

الأولا. و ذکر الأزهری: آن الحرث: النساء, و النسل الأولاد, لقوله تعالی: 
«یساو کم حور ث لکم» <2 ». 


المعنی: رت ۱۱ 


و_قوله تعالی: «و اللّهْ لا یُچِتْ للْقَساد» یدلٌ علی فساد قول المجبرة: اٍن 
اللّه تعالی یرید القبائح, لأن اللّه تعالی نفی عن نفسه محبة الفساد. و 
المحبة هی الارادة, لأن کل ما آحب الله آن یکون, فقد آراد آن یکون, و ما لا 
کت آن تکون لا ردان کون و معنی الاية: اذا خرج هذا المنافق من 
1۳ و حاول معصیته. 
و قطع الطریق, و آفسد النسل, و الحرث علی عباده. «وَ ال لا بح 
التسات. 


قوله تفالی: آسورع التفره (2)ء آید 206 ] یی ض : 1981 


تق ال أَحَدَه الْعرَهُ بالائم قحسبْه جهتَمْ و لیس لها (206) 


المعنی: رت ۱۱ 


قیل فی المعنی بهذه الاپة قولان: آحدهما- قال ابن عباس: انه کل منافق. 
و الثانی- غال, السدع انه الاخشس ‏ شرنی و لاتاء طلف ااسلامد سا 


(1) سورة یس آية: 31. 

(2) سورة البقرة ایة: 223. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 182 

من المخافة, و اتقاء الله انما هو اتقاء عذابه. 

و قوله: «اَحَدَیة الَعتَخْ» قیل_ فی معناه , قولان: آحدهما- قال الحسن آخذته 
العزة الی الائم. کما تقول: آخذت فلاناً «1» بآن یفعل: آی دعوته الی آن 
یفعل <2». 

و معنی قوله: «ع اذا قیل له اق ال أَحََمة لته بالائم» هو الاشعار 
بالدلیل علی نفاقه, لفضیحته بذلک عند الممنین- علی ما قاله قتادق-» و 
بخوزر آن یکون الذِم له علی تلک الحال القبيحة. 

و قوله: «و لیس المهاذ» الوطء. فان قیل: کیف قیل لجهنم مهاد. قلنا عنه 
جوابان: 

آحدهما- قال الحسن: معناه القرار هاهنا, و القرا ر کالوطاً فی الثیوت علیه 

التانی- لأْنها بدل من المهاد کما قال تعالی: «قَبسَرّهم بغذاب آلیم » «3 »> 
لأنه موضع البشری بالنعیم علی جهة البدل منه. ۲ ۲ 


اللغة: رم : 192 


و المهاد فی اللغة: الوطء من کل شیء تقول: مهدت الفراش تمهیدا, و کل 
شیء وطأته فقد مهدته, و تمهد الشیء: |ذا یوطاء و کذلک امتهد امتهادا, و 
مهد الصبی معروف, و جمع المهاد, مهد, و ثلائة امهدة «و الاَض مهادا» 
«4» لأجل التوطئة للنوم, و القيام علیها, و صل الباب التوطتة. 

و الأْخذ: ضد الاعطاء. و العزة: القوة التی یمتنع بها من الذلة. 


المعنی: رت ۱ 


فمعنی الاأیة: آن هذا المنافق الذی نعثه لک بأنه یعجبک قوله فی الحياة 
الدنیا 


(1) فی المطبوعة «قد کنا» و هو تصحیف. 

(2) ذکر قولا واحداً و لم یذکر الثانی و فی مجمع البیان ذکر القولین و نقل 
القول الثانی عن الحسن,؛ و أطلق هذا و لم پذکر قائله. راجع صفحة: 301 
من مجمع البیان طبع صیدا. 

(3) سورة آل عمران آیة: 21 

)4( سورخ الا آیة: 6. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص : 183 

«اذا قیل له الق ق اللَةَّ» فی 2 فی الأرض بالفساد و اهلاک الحرت و 
0 100 فقال تعالی: قکفام.غقوبة: من خلالم آن. بضلی 
نار جهنم, فانها نس المهاد لمن یصلاها. 


قوله تفای آشفرخ الفره رش اب 207 ]دض 89 1 


اشارة 
۲ زر 9 ار مس ۴ و وی ییا 
من الناس من پشری تَفسَة ابتغاء مَرضات الله و اللة وف 


5 بالعباد (207) 
اية بلا خلاف. 


۱ 


ک 


النزول: مش قز : 193 


قال قتادة: نزلت هده الأية فی المهاجرین و الأأنصار, و قال عکرمة: نزلت 
فی آبي ذر الغفاری: جندب بن السکن. و صهیب بن سنان, لاأن آهل آبی ذر 
آخذوا آبا ذر, فانفلت منهم, فقدم علي النبی (ص), فلما رجع مهاجراً عرضوا 
له, و کان بمر الظهران, فانفلت آیضاً منهم حتی قدم النبی (ص), فلما رجع 
مهاخرا عترضوا لفه فانفلت: جمی, بل علی: النبی (عن). قاما نهیب:فایه 
آخذه المشرکون من آهله فافتدی منهم بماله ثم خرح مهاجرا فدرکه منقذ 
و روی عن آبی جعفر (ع) آنه قال: نزلت فی علی (ع) حین بایت علی فراش 
رسول الله (ص) لما ارادت قریش قتله, خی خرع رشفول الله (ض ا عفات 
المشرکین آغراضهم 

, و به قال عمر بن شبه. 


المعنی: رت و 


و روی عن علی (ع), و اين عباس: آن المراد بالایة: الأمر بالمعروف, و 
النهی عن المنکر. 

و قال الحسن: 1 
ما ام ای یا مهو ها جر هد 

توعد علی خلافه. التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 194 

و قوله تعالی: «شری تَفْسَة» معناه یبیع نفسه, و قد بینا فیما مضی آن 
الشراء یکون بمعنی البیع. کما قال: «و شَرَوه بتَمن تخس » «1» آی باعوه 
و قال الشاعر: «2» 

و شریت برداً لیتنی من بعد برد کنت هامه «3» 

آی بعت. و الشراء استیدال العوض بالثمن. و شری باع و اشتری ابتاع. 

و شرا هاهنا مجاز, لأن آصله فی الأثمان من العین, و الورق, لذلک لابقال: 

باع متاعه |ذا تصدق به, ژأن الأظهر |ذا اطلق آنه باعه بالثمن. 

و قوله تعالی: «ابیغاء مرّضات الله» معناه طلب مرضات الله, و مثله «حذر 
الموت » «4» قال الشاعر: «5 > 

و عفر عوراة الکریم اژخاره و آعرض عن شتم اللئیم تکرما «6» _ 

و لا جوز قیاسا علی.دلک فعله زیدا ای لزید و بجود فعله خوفا. لان.فین 
ذکر المصدر دلیلا علی العرض الداعی الی الفعل, و لیس کذلی ذکر زید, و 

المرضاة و الرضی واحد و هو ضد السخط. 

قوله تعالی: 5 الله روف بالعباد » قد بینا فیما مضی معنی الرووف؛ و 
الخلاف فیه, و معناه ذو رحمة واسعة بعبده الذی شری نفسه له فی جهاد 
من جاهد فی آمره من آهل الشرک, و الفسوق. و نما ذکر الروّوف بالعباد 
هنا للدلالة علی آنه انما رب العبد فی بیع نفسه بالجهاد فی نفسه ر أفة به, 
و حسن نظر له, لیبتلیه هن التغاب المسحی علی‌تماه‌ما اسحو ان تضاه 
الیه فی جلالته لا بتلک المنزلة. 


(1) سورة یوسف آیة: 20. 

(2) هو یزید بن مفرغ الحمیری. 

(3) مر تخریجه فی 1: 348. و روایته هناک (من قبل) بدل (من بعد) و 
البیت مروی بالوجهین. [.....] 

(4) سورة البقرة ایة: 19. 

(5) هو حاتم. 

6( دیوانه: 4 2 و نوادر ی زید. 1 و الخزانة 1 491. و غیرها و فی 
البیت اختلاف کثیر فی الرواية, و الشاهد فیه عندهم نصب (ادخاره) علی 


آنه مفعول له. ۳ 


قوله تقالی: آشورخ الیفره (ه)ء آبة 208 ]برض * 185 


اشارة 


پا ها اآلذین آمئوا احْلُوا فی السْلْم کَاقة و لا تیغوا خطوات السّبّطان ان 


ی 


عَذو مَبین (208) 


القراءة: یه ظرع 2 19 


قرا آهل الخجان: و الکشاتی «السلم - بففح السیر الباقون+ بکسن ها 


اللغة: شود رم ز و9 


فال افش السامه گر الشوخ الصا ار م قوس الا 
الاستسلام. و قال الزجاج: السلم جمیع شرائعه. و یقال: السلم. و السَلم 
اف لاسام هسام وه ات اف کر شور را چم 
تسکین اللام, و فتحها. و قال ابو عبیدة: السلم- بکسر السین- و الاسلام 
واحد, و هو فی موضع اخر المسالمة, و الصلح. 


المعنی: رت ۶ را 


و قال ابن عباس, و السدی, و الضحایک, و مجاهد: معنی السلم هاهنا 
الاسلام, و به قال قتادة. و قال الربیع: معناه ادخلوا فی الطاعة, و هو اختیار 
البلخی قال: لأن الخطاب للمومنین بقوله: یا آیها الذین أَمَتّوا» و اختار 
الطبری الوجه الأأول, و الأمران جمیعاً عندنا جائزان محتملان. و حملها علی 
الطاعة آعم, و یدخل فیه ما رواه آصحابنا من آن المراد به الدخول فی 
الولاية, قال ی : من قراأ السین ذهب 4 آن معناه: المسالمة, و 
علی الاسلام, و منهم من مد علی الاح آتضا 

التبیان قی تفسیر القران. خ2, ض؛ 186 


اللغة: ش فر 2 199 


و قوله تعالی: «کافة» معناه جمیعا, و هو نصب علن الحال من ضمیر 
المومنین. ۱ 

ف قیل عن,خال الشکمر ه اشتعاقه قین اللقه مدا یکت الشیع۶ فی آخرنه من 
۳ بقال لحاشية القمیص: کفة. رب . فحرفه 
0 

و اضل الکت: الفنم: و منه فیل لظرفتالید: کف نها یکف بها عن.سائر 
البدن: 

و هی الراحة مع الأصابع, و من هذا قیل: رجل مکفوف آی قد کف بصره آن 
تنضر :و کف مز. الشتینء یکف کفا: ا(ذا انقبض عنه. و کل شیء جمعته, فقد 
کففته. و استکف السائل: |ذا بسط کفه یساأل. و استکف القوم بالشیء: 
(ذا آحدقوا به. و تکفف الساتل: ٍذا مد کفه للسوال. و لقیته كفة لکفة: |ذا 
اه ای مهافت امه و ااکفف ارات آل سم ه کف یا 
یصاد به الظباء: کالطوق. 


المعنی: ی ری 9 


قمعنی الاّیة علی هذا: ابلفوا قی الاسلام الی حیث تنتهی شرائعه, فتکفوا 
با« ی 
و تحریم لحم, الابل, فامرتم الله تعالی آن یدخلوا فی جمیع شرائع لاسلام. 
و قال بعض آهل اللفة: جائز آن یکون آمرهم و هم مومنون آن یدخلوا فی 
الایمان: آی یقیموا علی الایمان کما قال: «با ها الّذِینَ آمَیوا آمبوا بل و 
رزشوله » «1 » و ۹ القولین جائز 

و فوله « ۱ وا خطوات ال ان ۸ ان هو آنازمرلان ترککم شتا 
را ی 
لفات : خطوات- بضم الطاء, و فتحها, و اسکانها. 


(1) سورة النساء ایة: 135. 

التبیان فی ی ار ج2, ص: 187 

و قوله تعالی: «اِنهٌ لکم عَذدْوّ مبینْ» عداوته للمومنین. و ابانة عداوته لنا هو 
ارنتها اعس وراد خن الما نکد, و الجن, و نجن و [ن لم نشاهده, فقد علمنا 
معاداته لنا..و.دعاعم: زیانا الی المعاصسیر فجاز آن پسمی دلک. ابانق و فال 
الجبائی: , 

آبان عداوته لادم و الملائكة (ع), فکان بذلک مبینا لعداوته ایانا. 


قوله تقالی: سورخ الیفره (2)ء اب 209 ]برض * 187 


اشارة 


قاِن رم من بَد ما جاعلكمْ الْبناث قَاغلموا أنّ ال عریژ حکیم (209) 


المعنی و اللغة: تمد رن 3 1۳7 


انزل اللّه تعالی هده الية, و قد علم آنه سیزل الزالون من الناس, فتقدم 
في ذلک, و آوعد فیه, لکی تکون الحجة علی خلقه. یقال: ژزل بزل زا و 
زللا, # و زلولا. اک 
الشرائع. و ترکتم ما انتم علیه من الدین «مِن بعد ما جاءَئْكم البیناث 
قاعْلَمّوا ان ال عزیر 4 فی, تعمته «حکیم » فن آموهه لا تفحزوتة. و حکیم 
فیما شرع لکم من دینه, و فطرکم علیه, و فیما یفعل بکم من عقوبة علی 
معاصیکم یاه بعد اقامة الججة علیکم. 

کر خمافة فن: اهل الاویل: ان «البینات» هم محمد (ص) و القرآن, 
ذهب الیه السدی, و ابن جریج, و غیرهما. و قیل: زل فی الایة: مجاز تشبیهاً 
بمن زل عن قصد الطریق, و حقیقته: عصیتم اللّه فیما آمرکم به آو نهاکم 
عنم وف ااولین ان یکمن دلی صقفه با لعرفت 

و فی الاية دلالة علی بطلان مذهب المجبرة: آن اللّه پرید القبیح, لاأنه لو 
آراده لما صح وصفه بأنه حکیم. فان قیل: سواء زل العباد آو لم یزلوا, , وجب 
آن یعلم آن الله عزیز حکیم فما معنی الشرط ؟ قیل, لأن معنی «عزیز» هو 
القادر الذی لا یجوز علیه المنع من عقابکم «حکیم» فی عقوبته ایاکم, فکّنه 
قال: فاعلموا آن العقاب واقع بکم لا محالة, لأنه عزیز لایجوز آن یحول بینه 
و بین عقوبتکم حائل, التبیان فی تفسیر القرآن, ج2. ص: 199 

و لم یمنعه مانع «حکیم» فی عقوبته ایاکم, و ذلک آن حری لهم وصفه بأنه 
عذیر آنه فذیز لامتمه, لأنه قادر لنفسه. و «حکیم» معناه علیق ندید الامو.. 
و یقال: «حکیم» فی آفعاله بمعنی محکم لها و اصل العزة الامتناع, و منه 
آرض عزاز: |ٍذا کانت ممتنعة بالشدة و آصل الحکمة المنع من قول الشاعر: 
آبنی حنيفة آحکموا سفهاء‌کم انی آخاف علیکم آن آغضبا «1» 

و منه حکمة الدابة 


قوله تقالی: سورخ اقفر زا اب 210 ]بی ض < 1898 


آرٌ بانَيَهمْ ال فی ظلل من القمام و المَلائَْةٌ و فُضی الاْمَرٌ 
مور (210) 


القراءخ: یه طر 2 1869 


قراً آبو جعفر (و الملائکة) بالخفض. الباقون بضمها. و قراً ابن عامر, و 
حمزة, و الکسائی (ترجع الامور) بفتح التاء. الباقون بضمها. 


المعنی: ری وت 1 


ِِ جمع ظلة. و معنی الاية آن یأتیهم عذاب الله, 
, کما قال: «هَتَاهَمٌ ال و من حَیِت ی یِعَتَسبوا» <2» ای آتاهم 
۱7 
و المختار عند آهل اللغة الرفع فی «الملاتکة» عطفاً علی اللّه, کاّنه قال: و 
تأتیهم الملائکة و من کسر عطف علی ظلل, و تقدیره فی ظلل من 
الغمام, و ظلل من الملانكة. 
و قوله: «و فَضی الأْمَمٌ» ی فزع لهم مما کانوا یوعدون به. 


(1) قائله جریر, دیوانه 1: 23, و اللسان (حکم). 
التبیان فی ان جء ص. : 189 

و قوله: «و الی الله ثرَجَغْ الأْموٌ» لا یدل علی آن الأمور لیست الیه الآن و 
قمع کل وفت. و قفنن ی الاعلام فی امز العشاته 6 التواب:ه الاب ای 
الیه, فیعذب من يشاء. و برحم من يشاء, فلا حاکم سواه. و یحتمل آن یکون 
الجراد آنة لا احه همن یملی فی دار الدنیا الا ویرول ملیه دلی آلیوم: 

و شبهت الأهوال بالظلل من الغمام. کما قال: «مَوْ کالظلل » «1» و معنی 
الی: ما بنظرون- یعنی المکذبین بایات الله- مجمداً و ما جاء به من القرآن 
و الایات الا آن یأتیهم آمر اللّه و عذابه «فی ظْلَِ من العمام و الملایکة» 
فهل نمختن.(ها: کما یفول. القانل هل بطالب بعتل هدا الا عنعنت ای ما 
بطالب. و ینظرون- فی الاپة- بمعنی ینتظرون. و قد یقال: آتی و جاء فیما لا 
یجوز علیه المجیء, و الذهاب؛ یقولون اناتی وعید فلان. و کلام فلان, و کل 
ذلک لا یراد به الاتیان الحقیقی قال الشاعرز 

اتانت کلام من نصیب یقوله و ما خفت یا تیدا خ ای غاننی: 62 

و قال آخر: 

آتانی نصرهم و هم بعید بلادهم بلاد الخیزران «3» 

فکن المعنی فی الایة: ان الناس فی الدنیا یعتصم بعضهم ببعض, و یفزع 
بعضهم الي بعض فی الکفر و العصیان, فاذا کان یوم القيامة انکشف 
الغطاء, و آیقن الشاک, و أَقرّ الجاحد. و علم الجاهل, فلم یعصم آحد من 
له آحداً ۱ و لا من دنه دافم و الم 
الحنه ان اامز کلب اد 


قوله تقالی: آشفرخ القره راخ ای 211ص 2 189 


اشارة 


سل تیی اشرائیل کم نام من نو َو من بل یققة ال من تقد م 
جاءیج قَاِّ اللْةَ شَدیذ الْعقاب (211) 


انم واحدة. 


(1) سورة لقمان آیة: 32. 

(2) البیت فی نوادر آبی زید: 46, و معانی القرآن للفراء 1: 146. 

(3) البیت للنابغة الجعدی اللسان (خزر) فی المطبوعة (بآرض) بدل (بلاد). 
التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص. : 190 


القراءة: یه رم 902 1 


آهل الحجاز یقولون: سل بغیر همز. و بعض بنی تمیم یقولون: اسأل بالهمز, 
و بعضهم یقولون: اسل بالالف و طرح الهمز- و الاولی احسنها لانها خط 
المصحف. 


المعنی: ر ‏ اف 1 


وی له تیه و تفر لاکفاز من ی اسراثال: و نظیره فول الرجل:فی 
صاحبه اذا فزعه و ربحه و اراد آن یلزمه الحجة, و یبین عن کفرانه للنعمة 
و دای ی 2 نله کم اعنووت لم و جذرته, 
و الیات التات ما رها اللهفالیه من کلب عضا موتی حیق وریده 
البیضاء, و فلقه البحر, و تعریق عدوهم من فرعون و آصحابه, و تظلیله 
0 و رال المن و الشساوی و دلگ من بات الله التی. آنی با 
بنی اسرائیل, فخالقوا جمیع ذلک, و قنلوا آنبیاءه, و رسله, و بدلوا عهده, و 
وصیته الیهم. ۲ 
و قولة: <و من یبذل یِعمَءةّ الله» معناه: یغیر یعنی بها الاسلام, و ما فرض 
فیه من شرائع دینه بعد ما عهد الیه و امره به من الدخول فی الاسلام, و 
العمل بشرائعه فیکفر به, فانه ۱ ی 
«و اللةٌ شدید العقاب». و قال الزجاج فیه حذف و تقدیره شدید العقاب له, 
و یجوز آن یکون معناه: شدید العقاب لکل من یستحقه., فیدخل فیه هذا 
المذکور, فاما ان یکون علی معنی شدید العقاب لغیره, فلا یجوز اذاٍ لم یکن 
للمذکور مدخل فیه. و فی الاية دلالة علی فساد قول, المجبرة: من آنه لیس 
للّه علی, الکافر نعمة, لأْنه حکم علیهم بتبدیل نعم اللّه, کما قال: «یغرفون 
یغمت الم نم ِ کزوتها و رهم الکافژون» «1» و قال: هر نعمت الله 


تصصتب 


۳ و آحلوا مه مَهْم دار البّوار » <2». 


(1) سورة النحل آیة: 93. 
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اشارة 


رین للذين کَقژوا الحَیاه اللیا و یَشخَژون من الذین آمیُوا و الذین اقا 
هم یوم الْفيامة و اللة یر من یشاء بعیرٍ ساپ (212) 


آية واحدة. 


المعنی: رت ۱9۰ 


انما ترک التانیث فی قوله زین و الفعل فبها مسند الی الحياة و هی 
المرتفعة به, لانها لم یسم فاعلها 
ار و ما لا یکون تأنیثه حقیقیً جاز 
تذکیره, کقوله تعالی: «فمَن جاءخ مَوَعظةٌ من زبه» «1» و قوله: «قَو 
جاء کم بَصایُّ» «2» «و أجَد الذین َو الصَیِحءة » <3». 
و الثانی- آنه لما فصل بین الفعل و الفاعل بغیره, جاز ترک التأنیث, و قد 
ورد ذلک فی التأنیث الحقیقی, و هو قولهم حضر القاضی الیوم افزاح فاذا 
جاز ذلک فی التأنیث الحقیقی, ففیما لیس بحقیقی, آجوز, و قد قیل: |نما 
ترک التأنیث فی هذا الموضع. لأنه قصد بها المصادر. فترک لذلک التأنیت. ۰ و 
آحدهما- قال. الحنسن: هلان و هیا آن المزین لهم [بلیس و جنوده, 
لأنهم الذین یغوون, و یقوّون دواعیه». و بحسنون فعل القبیح, و الاخلال 
بالواجب و یسوّفون لهم التوبة, فأما الله تعالی, فلا یجوز آن یکون المزین 
له, لأنه زهد فیهاء؛ فاعلم آنها متاع الغرور, و توعد علی ارتکاب القبائح فیها. 
و القول لت ان اللّه ۰ الأشیاء المعجبة, فنظر الیها الذین 


(1) سورة البقرة آیة: 275. 

(2) سورة الانعام آیة: 104. 

(3) سورة هود ایة: 07 ۱ 2 [ 

التبیان فی وس ۲ القرآن, ج 2 ص. : 192 

«زَينَ لاس خبٌ خبّ السْهّواتٍ مق التساء .5 ان و القناطیر ا له ی 
الذُهب و امد 5 الحَیّل ود 5 الاتعام و الحوِتٍ» «1» و انما 1 
ها ی ی ب و 
لم یقبح شیتاً منها, و کلاهما جائزان حسنان. 

و التزیین, و التحسین واحد, و الزین: خلاف الشین, و الزینة: اسم جامع لکل 
ما پتزین به, و هذا آمر زائن پ له آي مزین له. 

و قوله: «و یْسْحَرون من الذین مَُوا» معناه: آن قوماً من المشرکین کانوا 
یسخرول: من قوم من المسلمین؛ لأْن حالهم فی ذات الید کانت قليلة, 
فاعلم الله تعالی: 

آن الذین اتقوا فوقهم یوم القپامة, لأأن المسلمین فیٍ علیین؛ و الفجار فی 
الجحیم. ۳ قال تعالی: «انْ الذین آجْرَموا کائوا من الذین منوا یصحکون » 
«2 >[ نم آخبر عن المومنین آنهم یضحکون منهم- فی الاخرة» فقال: «قالیَوَم 


الذی وا من الکقارٍ یضُحَکون» : «3 ». 

و قوله: «و اللة بیرق من یشاء بعَیّرٍ جساب» قیل فیه خمسة آقوال: 
اخها ار مها انب معط کید الواسم لیا تم السای مه 
کثرته. 

الثانی- اف هعرق لخن » علی قدر ایمانه, و لا الکافر علی قدر کفره 
بالات لین الرر قیفی این کی فقو العملم مها حتصل اه بعر و 
بضاعف به‌عن زجل علن المقمتین ما بشاء من فصله زیاده غلین کفایته. 
التاشتد اهسفظی عهای لاحم دای احیر و الم عنم انز ها 
یطالب علیه بجزاء, و لا مکافاة, و لا یثبت ذکره مخافة الاعدام. و الاقلالي, 
ان عصاه ترس اضان تفص بل اي لا وس لاه رح ارام 
تعالی). 

و الرابع- قال قطرب معناه: نه یعطی العدد من الشیء, لا مما یضبط 
ای ی ات را 
فهو 


(1) سورة آل عمران آیة: 14. 

(2) سورة المطففین ایة: 29. 

(2ستورن النطففین اید: 33 

التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص. : 193 

یعطی الشیء لا من عدد اکثر منه و لا ینقص منه کالمعطی من الادمیین 
لیف لیس الوم بسن الماک 

و الخامس- قال بعضهم: اما عنی بذلک اعطاء هل الجنة, لأن اللّه تعالی 
یعطیهم ما لا ینناهی, ان نم الخسابم فک ول ین شا نو و انما 
قال رٍ 

سس الذین انْقَوا قوَقَهْم یوم الْقیامة» و لا فضل للکفار فی الاخرة لأمرین: 
آحدهما- آن آحوالهم فی الخرة فوق حال هوّلاء الکفار فی الدنیا. 

و النانف: ان تکون مجمولا علی فوله تغالن «اضحات الحته توف یه 
مُسْتَقَ» «1» و کما قال‌شا نی رفیل لها حول 

فشر کما لخیر کما الفداء «2» 

و معنی «یسخژون من الذین آمَنوا» آی بهزءون بهم فی ز هد هم فی الدنیا, 
لأنهم یوهمهم آنهم علی حق, و یفهم عنهم آن اعتقادهم بخلاف ذلک. 
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ب 
جع . 


ك 2 ه ِِِ 
و موه مخ جقی ما جا هی کت یر قیی | 
فیه من الْحَوٌ باّنه و ال بقدی من بَشاء ٍلی صر 


القراءخ: ی طرع 2 ۵ 1 
قراً آبو جعفر المدنی (لیحکم)- بضم الیاء- الباقون بفتحها. 
(1) سورة الفرقان آیة: 24. 


(2) انظر 1: 101 من هذا الکتاب 


المعنی: ۰ ص 1134 


معلی قوله: «کان الناتگ مد واجدة > آهل ملة واحدة کما قال النابغة: 

حلفثٌ فلم آترک لنفسک ريبة و هل یأئمن ذو أَمّة و هو طائع «1 »> 

ای ذو ملة و دین. و آصل الاأمة الأمُ من قولک: أَمْ یوم آماٌ: آذا قصده. 

و هی علی اربعة آوجه: ۱ ۲ 

فالامة: الملة, و الامة: الجماعة, و الامة: المنفرد بالمقابلة, و الامة: القابلة. 
ه الا فی الین. الدق کانا عبت قفا ان اس و آاخشن: مب اخاره 
الجبائی: انهم کانوا علی الکفر. و قال قتادة, و الضحای: کانوا علی الحق, 
فاختلفوا. 

فان قیل: |ذا کان الزمان لا یخلوا من حجة کیف پجوز آن یجتمعوا کلهم علي 
الکفر, قلنا: یجوز آن یقال ذلک علی التغلیب لأن الحجة |ذا کان واحداً و 
جماعة بسیر ۵ لا یظهرون خوفاً و تقية, فیکون ظاهر الناس کلهم الکفر 
باللّه, فلدلک جاز الاخبار به علی |لغالب من الحال, و لا یعتد بالعدة القليلة. 

و قوله: «و رل 5 قففم الکتات بالح» قیل فی معناه قولان: 

احدهما- ی ۱ ۳ النانی» آن تاه بانه خق 
للاستصلاح به علی ما توجبه الحکمة فیه. 

و قوله: «انخکم ی اللّاس فیما احْتلْفُوا فیه » فحقیقته, لیحکم منزل الکتاب, 
لأّن اللّه هو الحاکمه" بما آنزل فیه, فهو مجاز- فی قول الجبائی- قال: الا آنه 
جعل اللفظ علی الکتاب تفخیماً له. لما فیه من البیان. و یجوز آن یکون فی 
یحکم ضمیر اسم اللّه, فیکون حقيقة. و من ضم الیاء قراءته لا شبهة فیها. ۰ و9 
المعنی لیحکم الناس آو العلماء بما فیه من الحق. 

و قوله تعالی: «و ما اخْتلفَ فیه» الهاء عائدة علی الحق. و قیل علی 
الکتاب. 

و الأأول آصح, لأن اختلافهم فی الحق قبل |نزال الکتاب. فان قیل: |ذا کانوا 
مختلفین علی اصابة بعضهم له, فکیف یکون الکفر عمهم به ؟ قلنا: لا یمتنع 


(1) دیوانه: 0 و اللسان (امم) من قصیدته فی اعتذاره للنعمان. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص. : 195 

آن یکون الکل کفارا, و بعضهم یکفر من جهة الغلق, و بعضهم من جهة 
التقصیر کما کفرت الیهود, و النصاری فی عیسی (ع), فقالت النصاری: هو 
رتٍ, فغالوا. و قضٌرت الیهود, فقالواز کذاب متخرص. فان قیل: کیف یکون 
الکل کفارا مع قوله: «فهدّی اه الذي ین اَمَنُوا»؟ تا لا چمتنع آن. یکو‌نوا 
کلهم کانوا کفارا, فلا بعت: الله الیهم انیا مبشرین, و منذرین اختلفوا, 
فآمن قوم, و لم یوّمن آخرون. 


وروی عن آبی جعفر (ع) آنه قال: کانوا قبل نوح آمة واحدة علی فطرة 
الله, لا مهندین؛ و لا صّلا لا, فبعت الله النبیین. 


الاعراب: یت رن 2 99 ] 


و قوله تعالي: «بَعْیاًبَتهُم» نصب علی المفعول له, کأنه قال للبغی بینهم- 
علی قول الأخفش, دا و‌قال پعضهم: الاستثناء متعلق بثلائة آشیاء 
کانه فال و با ا ات قیه الا الذین أوتُو», ما اختلفوا فیه الا من بعد ما 
جاءتهم البینات, ما اختلفوا فیه الا بغیاً بینهم. الا آنه حذف الثانی لدلالة الأأول 
علیة. قال الرقانی: ع الصنحصیم ااول, لانه لا بحکم تالف مم. اسشفامة 
الکلام من غیر حذف الا لعذر 


المعنی: رن ۲ و9 1 


و قوله: «قهدی اللْْ الذین آمَئوا لمَا امْتلَفوا فیه من العف باانه» معناه: 
هداهم للحق, و هو الذی اختلفوا فیه. و فیل کی فعتیبار نت کولان: 
آحدهما- بلطفه, و لا بد من محذوف علی هذا التأویل, آی فاهتدوا باذنه, لأن 
الله عز و جل. لا یفعل الشیء باٍذن آحد یأذن له فیه, و لکن قد یجوز آن 
یکون علی جهة التفسیر للهدی, کأنه قال: هداهم بان لطف لهم, و هداهم 
بان آذن لهم. و قال الجبائی: لا بد من آن یکون علی حذف (فاهتدوا) باذنه. 
و القول الثانی- هداهم بالحق بعلمه, و الاذن بمعنی العلم معروف فی اللغة 
قال التبیان في تفسیر القرآن, 2, ص: 196 
الحارث بن جلزة: 
آذنتنا ببینها آسماء «1» 
آی آعلمتنا. و هو قول الزجاج. و غیره من آهل اللغة. فان قیل: |ذا کانوا انما 
هدوا للحق من الاختلاف فلم قیل: للاختلاف من الحق ؟ قیل: انم لفا کانت 
العنابة بذکر الاختلاف. کان ات بالتقدیم نم تفسیره ب‌ (من). و قال 
الفراء هو من المقلوب نحو قول الشاعر: 
کانت فريضة ما تقول کما کان الزناء فريضة الرجم <2» 
و نما الرجم فريضة الزنا. و کما قال الاخر: 
ان سراجا لکریم مفخرة تحلی به العین اذا ما تجره «3» 
و انما یحلی هو بالعین. قال غیره انما یجوز القلب فی الشعر للضرورة. و 
وجه الکلام علی ما بیناه واضح. فان قیل: ما الهدی الذی اختص به من 
یشاء ؟ قیل فیه تلانة آقوال: قال الجبائی: اختص به المکلفین دون غیرهم 
هفن: لا بختمل. التکليقه دهم البیان: . الولالددع النانیه ال .جوز آن 
یکون هداهم علی طریق الجنة, و یکون للمومنین خاصة. و قال ابن 
الأخشاد, و البلخی: یجوز آن یکون هداهم باللطف, فیکون سا لمن علم 
من خاله: اند یصلح بة: و لا یجوز آن یکون المراد بالهداية هاهنا الارشاد الی 
الدین, و نصب الدلالة علیه, لاأنه تعالی لا پخص بذلک قوماً دون قوم, بل لا 
یصلح التکلیف من دونه. و قد بین اللّه تعالی: آن اختلافهم کان, بعدٍ آن 
جاءتهم البینات فعم بذلک جمیعهم, فلو آراد اللّه بقوله «فهدّی الله الْذین 
آهتوا» بالبینات: لکان متاقضا اللهم- الا آن یخمل ذلک: .علی آنه آضاف 
الیهم الهداية. من حیث کانوا هم المنتفعین تاه و التفین ماه فکا نف کانوا 
هم المخصوصین بها کما قال: «هدی لین » «4» و قوله تعالی: «اٍنما 
تلذژ من اتبع 1 «5 »> 


(1) انظرا: 380 من هذا الکتاب. 


(2) انظر ۰:2 79. 

(3) انظر 2: ۰79 

(4) سورة البقرة ایة: 2. 

(5) سورة پس ایة: 11. 

التبیانٍ فی تعلییر. القرآن, 2 ص : 197 

«تما آئت مُنذِرٌ من یخشاها» و ان کان منذراً لجمیعهم,. و الذی یقوی 

ذلک قوله: «و یا تمَوذ فهدیناهم قاستحب ستحبو| القمی علی الهّدی» «<2» فبین 

اتف هداهم.-ه اما لم»نشتدها: 9۹۰« شحور آن: کل مدا یه علی »کت 

الدلالة, و اقامة الحجة علی قوم دون قوم. و الفرق بین: هدی الموّمنین الی 

الاتمانه هت اند علیهم بالایمان, قال الجبائی: ان الهدی للایمان غیر 

الایمان و الانعام بالایمان هو نفس الایمان. و الصحیح انه هداه بالْیمان 

تخنزی. مجرق قولف انقم -علیه, بالانمان لانه زا بدلی التمکین. هنم .و 

الاقتدار علیه و الدعاء الیه و لا پراد به نفهس الایمان. ۱ 

«و اللةّ یهدی هم و تسا الی صراط مُستَقیمٍ» آی الی طریق الدین 
ضح. 

و اختلفوا فی الامة المعنية بهذه الاية. فقال ابن عباس, و قتادة: هم الذین 

کانوا بین عاد, و نوح, و هم عشر فرق کلهم کانوا علی شريعة من الحق, 

فاختلفو| بعد دلک. فالتقدیر- علی قول هولاء- کان الناس فد واحدة 

فاختلفو| فبعث اللّه النبیین. و قال مجاهد: المراد بالاية آدم, فبعث النبیین 

الی ولده. لما اختلفوا. و قال این کقفب ‌هالسم عان این آمة حین 

استخرجوا من ظهر آدم, فأقروا له بالعبودية. و اختلفوا فیما بعد, فبعث الله 

الیهم النبیین. و قال ابن عباس فی رواية اخری: کانوا امة واحدة علی 

الکفر. فبعت اه النبیین. و قال السدی: کانوا علی دین واحد من الحق, 

فاختلفوا, فبعث اللّه النبیین. و قال الربیع و الطبری: الکتاب الذی اختلفوا 

فیم اور ان فال آخزون: کل کناب آنزل اللهتفه: یی 


قوله تعالی: [سورة البقرة (2): آية 214 ] تسه فش 5 117 


آ مرکشتم از ن تدخْلوا الْجَة نکش مق 
اساء و الصَرَاء رن له 
الله لا ان تطر ر قر ره 


ک 


(1) سورة النازعات آیة: 45. 
(2) سورة حم السجدة ایة: 7 1. 
اية واحدة. 


اققر افق و ال مان نیس 198 


قرأً نافع (حتی یقول الرسول) بضم اللام. الباقون بنصبها. 

ذکر السدی, و قتادة, و غیرهما من آأهل التفسیر: آن هذه الایة نزلت بوم 
الخندق لما اشتدت المخافة, و حوصر المسلمون فی المدينة, و استدعاهم 
الله الی: الضیرء یدهم بالنضن 


الاعراب و اللغة: کر 2 ۲۱9۵ 


و قال الزجاج: معنی (أم) هاهنا بمعتی (بل): و قال غیره: هی بمعنی الواو. 
و |نما حسن الابتداء ب (آم) لاتصال الکلام بما تقدم, و لو لم پکن قبله کلام, 
لما حسن. و الفرق بین (آم حسبتم) و بین (آ حسبتم) آن (آم) لا تکون الا 
متصلة لکلام. معادلة للألف, آو منقطعة, فالمعادلة نحو (آزید فی الدار أم 
عمرو) فالمراد آیهما فی الدار, و المنقطعة نحو قولهم: (نها لابل أم شاة یا 
فتی), 3 ما الألف, فتکون رو وخ و انما لم تخر فی۳]م الاستئناف, لأْن 
فیها معنی (بل) کأّنه قیل: (بل حسبتم). و حسبت, و ظننت و خلت نظائر. 

و قوله تعالی: «و لمّا یانعم متل الذین لوا من لک » معناه و لما تمتحنوا 
و تبتلوا بمثل ما امتحنوا, فتصبروا کما صبروا. و هذا استدعاء الی الصبر و 


۱۳ 
و المثل, و الشبه واحد, یقال: مثل و مثل, هت شبه و شبه. و «خلوا» معناه 
1 

وله تیم 0 فا لو اللمتسی داخدخ الباشاع ضو التعباءه و الض اع 
صضد السراء. 


و قوله: «زلزلوا» معناه هاهنا: آزعجوا بالمخافة من العدو. و الزلزلة: شدة 
التبیان فی تفنسیر القر ان: 2 ص. : 199 

الحرکة. و الزلزال: البلبلة المزعجة بشدة الحركة, و الجمع زلازل, و بقال: 
زلزل الأرض یزلزلها زلزالا, و تزلزل تزلزلاء مثل تدکدک تدکدکا, و آصله زل, 
و انما ضوعف, مثل صرصر وٍ . 

و قوله: «حلّی یَفْولّ الرَسُول» من نصب اللام. ذهب الی تقدیر: الی آن 
تتول التشول:. فیکون علی .هعتی. الافتقبال. زد قورت ها (انان ور هو 
یشبه الحکاية, کأنک تقدر حالاء ثم تفت نف غیره قعلار کم ناف عن حال 
کلامک. 

و یوضع ذلک (کان زید سیقول کذا و کذا). و انما قدرت بکان زید وقتاء نم 
ستاتفم عته. فعلار مکذای: جرلزلیا» فد دل. غلی وفت نم اساف: بعده 
الفعل. 

و من رفع, فعلی الحال للفعل المذکور, و الحال لکلام المتکلم. و ذلک 
القول قد یکون فی حال الزلزلة. فأما الغاية فلا یکون الا بعد تقضیها و ان 
کان فتضلا بهاء او الرفه پوجب. التادیة پضعتی: آن الرلرلة ادت. الت. قول 
الرسول. فأما النصب, نوت الغانه. ففوحصل التری بو رنه النضت 
الاول انآ علی الحال, و الآخر علی الاستقبال. و الثانی- آن حدها قد 
انقضی, و الآخر لم ینقض. و الثالث- آن أحدها علی الغاية, و الآخر علی 


التادیق:: و بففنی: الغابة فی. الابه. اظهره لان التض جامغ عند فول. الرشتول 
فلذلک کان الاختیار فی القراءة النصب. 


المعنی: رن .9 9 1 
ب قیل: ما معنی قول الرسول و المومنین: «متی تصَرّ اللّه»؟ قلنا: قال 


۱ الدعاء للّه بالنصر, و لا یجوز آن یکون معناه الاستبطاء لنصر اللّه علی 
کل حال لأن الرسول یعلم: آن اللّه لا یقخره عن الوقت الذی توجبه الحکمة. 
و قال قوم: 
معناه الاستبطاء لنصر اللّه. و ذلک خطا, لا یجوز مثله علی الأنبیاء (ع) الا آن 
یکون علی الاستبطاء لنصره لما توجبه الحکمة هرت ۲ خوه 8 صضد 
الخذلان. 

و القریب ضد البعید. و القرب و الدنو واحد. و چن قال: ان ذلک علی وجه 
الاستبطاء قواه بما بعده من قوله «آلا ان تصّر اللّه قریت». 
التبیان فی تفسیر القرآن, جص: ص. : 200 


اللغة: تب شرم و لا 2 


خاصل الم 1 فویوعلها (ماا فغیرت فعاها: کشا غیرت قی ( اه لها رید 
علیها (ما) |ذا قلت: (لو ما) فصارت بمعنی هلا و الفرق. بين (لم) و (لما) 
آن (لما) یصح آن یوقف علیها, مثل قولک: ات و( بکوو 
ضبن کی (لها) مخ 0 اذا انتظر قوم رکوب الأمیر, قلت: 

قد رکب؛ فان نفیت هذا قلت: لما یر کب, و لیس کذلک (لم), و یجمعهما 


نفی الماضی. 


قوله تقالی: آشورخ الیقره هه اب 15 2] رصن 200 


المعنی: تمد رن وال 


وجه اتصال هذه الاپة بما قبلها: آن الاية الأولی فیها دعاء الی الصبر علی 
الجهاد فی یل آللمر. .کی .هدع بان لذخه الفنه فی. سل اللهم.و کل 
ذلک دعاء الی فعل الب 

و النفقة: اخراج الشیء عن الملک ببیع, آو هبة, آو صلة, آو نحوها, و قد 
غلب فی العرف علی اخراج ما کان من المال: من عین, آو ورق. 

وق وخ «یسالونک» خطاب للنبی (ص) ِ الفم بسا لونه: و السفال: 

و ذکر السدی: آن هذه الاپة منسوخة ۳ الز کاة. و قال الحسن: لییست 
منسوخة, و هو الأقوی, لأنه لا دلیل علی نسخها. 

و الجواب المطابق لقوله: «یستلوتک ما دا بلفِفُونَ» آن یقول: قل النفقة 
7 ج 2 ص. : 2001 

التی هی خیر, و نما عدل عنه لحاجة السائل الی البیان الذی یدل علیه, و 
رس دای سس مین اتصکوای ادا ادها یش مرب همهم ان 
یضمنوا الجواب مع الدلالة علي المسئول عنه الدلالة علی ما یحتاج الیه 
الساتل فی ذلک المعنی مما آغفله آو حذف السوّال عنه لبعض الأْسباب 
المحسنة له. فأما الجدل الذی یضایق فیه الخصم, فالأأصل فیه التحقیق, بآن 
یکون الجواب علی قدر السوّال من غیر زيادة و لا نقصان, و لا عدول عما 
تفس لته ال لان کل ه احق مت لصفرس فد حل فل النظزر لا خر 
و لا یجوز اعطاء الز کاة للوالدین و کل من تلزمه نفقته- و سر 
۵ الایة عاهة قی ال کاق .و .فی: الطوع و به فال الحتتی» یر نها قیهنه 
امه تفه علیعم اضرا اتنود: 


الاعراب: تیم قرع .لا 

و موضع (ما) فی قوله: «ما ذا یُفِمَون» من الاعراب یحتمل وجهین: 

الرفع. و النصب, الرفع علی ما الذی ینفقون. فیکون المعنی الذی. و 
ینفقون صلة, و النصب بمعنی ای شیء ینفقون, فیکون (ذا) و (ما) بمنزلة 
شیء واحد. و المساکین جمع مسکین و هو المحتاج. 


المعنی: قود رن ۱ را 


و معنی قوله: «فانٌ ال به عْلِيمٌ» ای ما تفعلوا من خیر فان اللّه یجازی 
علیه من غیر آن یضع منه شیء لأنه علیم لا بخفی علیه شیء. قال مجاهد: 
معنی «ِسئلُوتک ما دا بلفقُونَ» انهم سألوا ما لهم فی ذلک, فقال ال 
تعالی: «فْل ما منم من ختر» الایة. و قالٍ قتادة: آهمتهم النفقة, فسأآلوا 
عنها النبی (ص) # الله «فْل ما اه من حَیْرٍ » الاية. 


قوله تقالی: آشورخ ابقر ( هه آبه 216 ]برض ۶ 201 


اشارة 


کیب عَیْکَمْ الفَتال 


۶ _ لا 


کست آن تحیها شا ِِ 


م2 
للا 


لک و اللة یِعَلمْ و انم لا تعلمُون (216) 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج2 


3 
اصا 
2 
32 
4 


المعنی: شم رن( عالا له 


معنی قوله تعالی: «کُیَتَ عََیْکُمْ الفتال» فرض علیکم القتال, و هده الاية 
دالة ۳۹ وجوب الجهاد, و فرضه, و به قال مکحول, و لسعید بن المسیب, و 
اکثر المفسرین, غیر آنه فرض علی الکفاية. و حکی عن عطا: آن ذلک کان 
علی ِِ« و الصحیح الأول. لحصول الاجماع علیه الیوم. و قد انقرض 
خلاف ۱ 


اللغة: یی تقو ؟ لا 2 


و قوله: «و هَو کر لَکُمٌ» یقال: کره کراهة, و آکرهه اکراهاً: ذا آجبره, و 
تکژه تکژها, و استکره استکراها, و کرهه تکریها. و الکراهة: 

المشقة التی یحمل علیها, و الکره: المشقة من غير ان یحمل علیها. و قیل: 
هما لغتان, مثل ضعف, و ضعف. و جمل کره: شدید الراس.: لانه لا پنقاد الا 
علی کره, و الکریهة: الشدید فی الحرب. لانه یدخل فیها علی کره. و 
کراهية «1» الدهر: 

نوازله, و کرهت الأمر کراهة و کراهية و مکرهة, و کژه ال هذا الأمر 


ای صیره الیث بحال کريهة. و الکرهاء: صفحة الوجه, لان الکره یظهر فیها. 


المعنی, و اللفة, و الاعراب: ون ۰ فلا 


فان فیل: کنف کره المومتون العهان ن هه طاغ للم قبل عیه جوابان: 
آجدخها- ات یکرهونه, کراهية طباع و الثانی- ۳ کره لکم قبل آن یکتب 
علیکم, و علی الوجه الأول یکون لفظ الکراهة مجازا, و علی الثانی حقيقد. 
و قوله: «عسی » معناه الطمع, و الاشفاق من المخاطب, و لا یکون الا مع 
مثلة فی الأمر. و قیل: معناها ها قد, و انما قال: «عسی» و قال فی 
موضع اخر: 


(1) فی المطبوعة (کراية). [.....] 
التبیان فی تفسیر القرآن. ج2, ص: 203 

«فَچَل عَسیتمٌ » فجمع, لأنه استغنی فی الغائب عن الجمع کما استغنی عن 
علامة الضمیر فی اللفظ و لیس کذلک المخاطب. فجری فی کل غائب 
علی التوحید, لامتناعه من التصریف. و تقول: عسی ان یقوموا, فاذا قلت: 
عسیتم آن تقوموا جمعت, 

و فی قوله «و هو کر لَکْمْ» حذف- فی قول الزجاج و غیره- لأن تقدیره و 
هو ذو کره لکم. و یجوز آن یکون معناه: و هو مکروه لکم. فوقع المصدر 
موقع اسم المفعول, و مثله قولهم: رجل رضی بمعنی ذو رضی, و یجوز آن 
یکون بمعنی مرضی. 

و قوله: «و هُوَ شَرٌ لَکُمْ» فالشر السوء. و هو ضد الخیر, تقول: شرّ یش 
شرارة. و شرار النار. و شررها لهبها, و شررت اللحم و الثوب تشریرآ: |ذا 
بسطته, لیجف, و کذلک آشررته اشرارا. و آشررت الکتاب: |ذا آظهرته, و 
شرّة الشباب: نشاطه, و انما قال الله و له بل » تنینهاً علی آنه 
یعلم مصالحکم, و ما فیه منافعکم, فباذرها الی ها باضر کم به. و ان شنه 
علیکم 


و الفرق بین الشهوة, و المحبة واضح, لأن الصائم فی شهر رمضان یشتهی 
شرب الماء؛ و لا یکون موّاخذا به» و لا یحبه کما لا پریده, و لو اراده و احبه, 
لکان مذموما 9 یکون مفطرا- عند کثیر من الفقهاء-. 

و قوله: «و اللَه بقلم ۶ انم از تقَمُون» یه یدل علن, فسناد قول المخبرة: لانة 
تعالی انما رغبهم فی ۱ لما علم من مصالحهم, و منافعهم. فیدبرهم 
لذلی, لا کتر سره فساههمفالی لاه دای علما کسوا 


قوله تفای اشوخ الیقره ( هه اه 217ص 209 


اختلفوا فی: من السائل عن هذا السوال: آهم هل الشرک. آأم هل الاسلام, 
فقال الحسن, و غیره: هم آهل الشرک علی جهة العیب للمسلمین 
باستحلالهم القتال فی الشهر الحرام, و به قال الجبائی, و أکثر المفسرین. 
و قال البلخی: هم آهل الاسلام, سالوا عن ذلک لیعلموا کیف الحکم فیه. 


الاعراب: ۰ص 2۳۹ 


و قوله تعالی: «قتال فیه» مجرور علی البدل من الشهر, و .هو من بدل 
الاشتمال, و متام قوله تعالی: «فْتِل أَصحات لخد ود الثّار ذاتِ الَوَفودٍ » «[ » 
و قال الأأعشی 

لقد کان فی ح واءٍ ثویته تقطّی لباناتته بسام شاتم.:42 

و الذی یشتمل علیه المعنی هو آحوال الشیء, و ما کان منه بمنزلة آحواله 
مما یغلب تعلق الفعل به, فلا یجوز رآیت زیداً لونه, لأْن لونه یجوز آن یری 
کما یجوز آن پری نفسه, و یجوز سرق زید ثوبه, لأأن تعلق السرقة انما هی 
بالملک دون النفس في غالب الأمر, و یجوز آن تقول: ۳0 
پجوز رأیت زیدا ایاه, لأْنه پجری مجري حاله. 

و قوله تعالی: _«و صَذ عنٌ سییل اللٍ» رفع بالابتداء. و ما بعده معطوف 
علیه, و خبره «اْكبَةٌ عنْد الله» هذا قول الزجاج. و قال آبو علی الفارسی: لا 
یخلو 


(1) سورة البروج ایة: د. 

(2) دیوانه: 7 رقم القصیدة: 9. یهجو بها یزید بن مسهر الشیبانی و معنی 
البیت یعلم من البیت قبله الذی هو مطلع القصيدة و هو. 

هریزم نها و ان لاه لاتم کدام‌شد ام انت آلیین واحم 

و هريرة قد ذکرها فی قصيدة قبل هذه. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 205 ۳ 

ان کون ارفاع موه «و صَذ عَنْ سبیل اللْه و کَفْر» من آن یکون بالعطف 
علی الخبر الذی هو «کبیر» کأنه قال: قتال فیه کبیر و صدٌ و کفر: أی 
القتال. قو من انه کنین و آنه صد, و کفر. ی 5 
محذوف لدلالة «کبیر» المتقدم علیه, کات فال: .۵ الصد کتیرد کقولی: رید 
کی و هن ام کون مها بالاشداه ه الخیر لایور فنکین ال 
ابتداء و ما بعد من قوله: 

«و کنر به و . .. احراخٌ أهَلّه» مرتفع بالعطف علی الابتداء. و الخبر قوله: 
«اکبة عفد > قال: هلا خر الهسیان الاولاند و قذ ا ۹ الفراء آما 
الوجه الأول, فلأن المعنی یصیر: قل: قتال فیه کبیر و ص عن سبیل اللّه 
کبیر, و القتال و ان کان کبیرا, و پمکن آن یکون صذا, لأنه ینفر الناس عنه, 
فلا یجوز أن یکون کفراء لأن أحداً من المسلمین لم بقل ذلک, و لم یذهب 
الیه, فلا یجوز آن یکون خبر المبتدل شیناً لا یکون المبتدً ش تم :من رلک 
ایضاً قوله بعد: «و جراخ هه مت أکْبرُ علَد اللهٍ» و محال آن یکون اخراج 
آهله منه آکبر من الکفر, لأنه لا شیء آعظم منه, و یمتنع الوجه الثانی یضاء 


لآن التقدیر: فیه یکون قتال فیه کبیر و کبیر الصدٌ عن سبیل اللّه و الکفر به, 
و کذلک مثله الفراء, و قدره. فاذا صار المعنی: 

و اخراج آهل المسجد الحرام آکبر عند اللهفت ا کف فیکون بعض خلال 
الکفر اعظم منه کله. و اذا کان کذلک امتنع کما امتنع الأول و اذا امتنع 
هذان ثبت الوجه الثالث, و یکون قوله «و صَذ عَْ سّبیل اللْه» ابتداء 
«و کفرٌ به ... 

و اخراخْ أَهْلّه » معطوفاً علیه «و آکبر» خبرا. 


المعنی: رن ۲ ۸29 


فیکون الععتی: ود غن هبل الله» اه شم لکم آبها المسلتون.غن 

اتتیل: الم ون ات الدرا و اخرآخکم فنه و انم ولاتفره الدیت حم 

آح به شهم »و کف بالله اکبر من عتاله فی الشهر الخرام. قال الرمانی: و 

الفراء: ٍن التخلص من التأویل الثانی آن تقول: اخراج آهله منه آکبر من 

القتل فیه, لا من الکفر, لأن المعنی فی |خراج آهله منه اخراج النبی (ص) و 

المومنین عنه. قال: التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 206 

شآ | التأویل الأول, فلا یجوز الا آن یجعل «فْرٌ به» یعنی بالمسجد الحرام, 

لانتهاک حرمته. قال: و التأویل الأْول آجود. 

و هذا القتال, فی الشهر الحرام هو ما عابه المشرکون علی المسلمین, من 

صل, غنو الله بن. سونو اضحایم. عمر نن الحصرهی:. آعا خصل. من 

الطانشه فی قرب با ای ها 
من المشرکین- فیما روی, و ول فی۶ اضابة اامشمون. 

۳ قوله تعالی: «و المسَجد الحرام» فقال الفراء: انه محمول علی قوله: 


ک 


یسألونک عن القتال, و عن المسجد الحرام هذا لفظه. قال آبو علی 
الفارسی: و هذا ایضاً یمتتع, لانه لم یکن السوال عن المسجد الحرام, و انما 
السوّال عن قتال ابن جحش الحضرمی و صحابه الذین عابهم المشرکون و 
عیروهم, فقالوا انکم استحللتم الشهر الحرام, و هو رجب بقتلهم فیه, فکان 
الصوال عنم هدر لا عم الخشسجد الحرام و ادا له بح هدا آلمحهه ام نکر 
حمله علی المضمر المجرور, لأن عطف المظهر علی المضمر غبر جائز, 
لأنه ضعیف جدا, فیکون محمولا علی الضمیر فی به, ان الضفتی لسن غلی 
کفز باه و بالنبپ (ص), و المسجد. فثیت «1» آنه معطوف علی (عن) 
من قوله: «و ضَد عَنْ سبیل اللّه ق المسجد الحرام» لأن المشرکین 
صدوا المسلمین عنه, کما قال: «اِنَّ الذین کوت و و یَصَدون عْن سبیل الله و 
المسجد الرام», «» فکما آن المسجد الحرام محمول فی هذه الاية 
علی (عن) المتصلة بالصّ- بلا ٍشکال- کذلک فی هذه الأية, و هو قول آبی 
العباس, ایضاً قال الرمانی: ما ذکره الفراء. و اختاره الحسن لیس یمتنع, 
ان القوم لما استعظموا القتال فی الشهر الحرام. و کان القتال عند 
المسجد الحرام یجری مجراه فی الاستعظام جمعوهما لذلک فی السوال, و 
ان کان القتال انما وقع فی الشهر الحرام خاصة, کأآنهم قالوا: قد استحللت 
الشهر الحرام, و المسجد الحرام. و ظاهر الأية یدل علی آن القتال فی 
لت هرا کار مرها ید 


(1) فی المطبوعة «بیت». 


(2) سورة الحج آیة: 25. 
«قَل قتال فیه کبیٌ» و ذلک لایقال الا فیما هو محرم, محظور. 


اللغة: تتی وی 2117 


و الصد, و المنع. و الصدف واحد. صدذ یصد 5 صدوداً اذا صدف عن الشیء 
آمدوله عنمر. خن ضددتم. غن. الشیء: اضده. ضدا آذا عذلته عنه, و منه قوله 
تعالی: 

«اذا قَوَمّک مه یصِدون» هو فرع بالضق. و الکست. عال. ابو وه 
یضَدون یعرضون» و یصدون: یطجون» و ذلک اا تمم: یعدلون الی الصحیح. و 
الصدید: 

الدم المختلط بالقیح یسیل من الجرح. و الصدد. ما استقبلک و صار فی 
قبالتک, لأنه یعدل «2» الی مواجهتک. و الصدان: ناحیتا الشعب آو الوادی. و 
الصداد: 

ضرب من الجردان, یعدل لشدة تحرزه. و الصداد: الوزغ «3», لاأنه یعدل 
عنه افتقدار | لغر و اضل البات: العدول. 


المعنی: شود رن 2۱07 


و9 قوله: لفتتة لفتتة أَکبر من الق » معناه الفتنة فی الدین؛ و هی الکفر 
۱۳ ِِِ فی الشهر الجرام.ه قال فنادة و غیره: و اختاره الضبائی: 
ان القتال فی الشهر الحرام و عند المسجد الحرام منسوخ بقوله: «و 
الوم عتّی لا تکون فنته» <4» و بقوله: «قا لو امش رکین حَیّت 
وَجَدُثْمُوهَمٌ» «5» و قال عطا: هو باق «6» علی التحریم. و روی أصحابنا 
ان علی التکرنم. کیفن تیق که ااسمن حرمهه قانمم. 1 بتد‌ون قیه 
بالقتال, و کذلک فی الحرم, و نما آباح تعالی للنبی (ص) قتال آهل مکة 


وقت ۳ و لذلی 
فا (ض) ان الله اخلفا قی هنم السافته ده لها لاح دض الی: وم 
القيامة. 


و من لا یری ذلک, فقد نسخ فی جهته و جاز قتاله آی وقت کان. 


(1) سورة الزخرف ایة: 57. 

(2) فی المطبوعة (بعدک). 

(3) فی المطبوعة (الورع). 

(4) سورة البقرة ایة: 193. 

(5) سورة التوبة ایة: 6. 

(6) فی المطبوعة (فاق). 
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و قوله: «یردوکم » قال الجبائی: ۰ هو مجاز هاهنا, لأن حفیفته: حتی ترتذوا 
بالجائهم ایاکم الی الارتداد, و الأولی آن یکون حقيقة ذلک بالعرف. 


اللغة: تب قري : وال 2 


و قوله تعالی: «و لا 2 فالزوال: العدول. و لا یزال ضهخه در و ما زال: 
اجماهاض و رال السیء عن مکانه پوول روال و ارله هو وش و رالت 
الشمس زوالاء و زیالاه و زالت الخپل برکبانها زیالا. و رجل زول, و امرأة 
زولة, و هو الظریف الرکبین «1» و أصل الباب الزوال 

و قوله: «و من رت رس کف کل اظار لتعت: آمنگون 
الثانی. و یجوز «یرتث» بفتح الدال- علی التحریک, لالتقاء الساکنین, و الفتح 
اجود. 

و قوله: «أَولیْکَ حبطت أَغْمالْم » معناه: آنها صارت بمنزلة ما لم یکن, 
لایقاعهم ایاها علی خلاف الوجه المأمور به, و لیس المراد آنهم استحقوا 
علیها الثواب ثم انحبطت, لأن الاحباط- عندنا- پاطل علي هذا الوجه. و یقال: 
کص عهل ال سل بحظ حبظا ه ختوطا و اخظه الم احاظا. و الا 
فساد, یلحق الماشية في بطونها, لأکل الحباط, و هو ضرب من الکلاء. یقال: 
حبطت الابل تحبط حبطاً |ذا آصابها ذلک. 

یی و آن المسجد الحرام الحرم کله 


قوله تقالی: آشورخ الیقره هه اب 218 ] بص 208 


ن نو 2 5 

الذین آمَولٍ و الذِین هاجژوا و جاهدوا فی سییل اللّه أولیِک یَرْجُونَ 
رخمت الله و اللة عفوژ ریم (218) 

اية واحدة بلا خلاف. 


(1) الرکبین- بفتح الراء و الباء- اصل الفخذین. 


النزول و الاعراب: ۰ ص‌‌ : 209 


الحضرمی, ظْ قوم آنهم ان 7 من الائم "۳ لیم 0 فانزل له 
الابة فیهم- بالوعد-. 

و خبر «نْ الّذِینَ آمَتُوا» الجملة التی هی قوله: (أولیْکَ بَرَُونَ گت الّ) 
اولتک ابتداء, و پرجون خبره, و الجملة خبر (ان). 


اللغة: تب گر ۶ ار 2 


و قوله: « الذین هاجژوا» فالهجر ضد الوصل, تقول: هجره یهجره هجرا و 
هجرانا: اذا قطع مواصلته. و الهجر: ما لا ینبغی من الکلام, تقول: 
المریض یهجر هجرا, 0 
هجیراه آی دآبه «1». و الهاجرة: نصف النهار. و هجر القوم تهجیرا: |ذا 
دخلوا فی الهاجرة. ۱ ۱ , 
و سمی المهاجرون لهجرتهم قومهم. و ارضهم. و اهجرت الجارية اهجارا: 
(ذا شبت شبابا حسنا, فهی مهجرة, و یقال ذلک للناقة. و النخلة. و الهجار: 
له نصست اععل ال احری واه 1 
الباب الهجر: قطع المواصلة. 

و قوله تعالی: «و جاهدوا» تقول: جهدت الرجل جهداً: اذا حملته علی 
مشقة, و جاهدت العذو مجاهدة |ذا حملت نفسک علی المشقة فی قتاله. و 
اجتهدت رأی: وی اه و ای سای آلرات: و 
الجهاد: الأًرض الصلبة, و اصلي الباب الجهد: الحمل علی المشقة. 

و قوله تعالی: «فی سبیل الله » یعنی قتال العدق, و یدخل فی ذلک مجاهدة 
النفس. 

و قوله «أَولیک ی یرجُونَ» فالرجاء الأمل, رجا پرجو رجاءٌ, و ترجی 


(1) هجیراه- بکسر الهاء و الجیم مع تشدید الجیم- فی المطبوعة (آی داته). 
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ترجپا و ارتجی ارتجاء. و الرجا- تضهن ناحية کل شیء, و یثنی رجوان, و 
جمعه آرجاء, ,و منه #۷ البثّر نواحیه, و قوله تعالی «ما اک لا ترَجَون له 
وقار آ» «1» آی لا تخافون, قال آبو ذیب: 

یپ ی 0 

ای لم یخف, و ذلک ان الرجاء للشیء الخوف من ان لا یکون, فلذلک سمی 
الخوف باسم الرجاء, و اصل اباب الاملد هو هد الیأس. 


المعنی: ی رن ز و1 


۵ فی لابق دلالق غلی ان .من مات فضرا علی کبیرق لا برخم رمع الا 
آحدهما- آن ذلک دلیل الخطاب, و ذلک غیر صحیح عند آکثر المحصلین. 

و التانی> آنة هد نع عندیا. آلایمان و الفجرة و.الجهان فعع ازتکات 
الکبيرة, فلا یخرج من هذه صورته عن تناول الایة له, و انما ذکر المومنین 
برجاء الرحمة و ان کانت _ هی لهم لا محالة, اشض لا منون: سا کون مد 
من الاقامة علی طاعة اللّه آو الانقلاب عنها الی معصیته, لأنهم لا یدرون 
کیف تکون آحوالهم فی المستقبل. و قال الجبائی: لأْنهم لا یعلمون آنهم ادا 
کما يجب للّه علیهم, لأن هذا العلم من الواجب, و هم لا یعلمونه الا بعلم 
آخر, و کذلک سبیلٍ العلم فی آنهم لا یعلمونه الا بعلم غیره, و هذا یوجب 
آنهم لا یعلمون ادا کما یچب للّه علیهم. ۰ لانه لا یتفق 
ها ما 

و یمکن فی الاية وجه آخر- علی مذهبنا- و هو آن یکون رجاء‌هم لرخصة اه 


فی غفران معاصیهم التی لم یتفق لهم التوبة عنها, و اخترموا دونهم. فهم 
رون ان شعط الا‌ععا سا عشی تعضاا ماه ِِ نا ی 
مذهب من 


(1) وه و ای 1 

(2) اللسان (رجا), (خلف) فی المطبوعة (عوامل) بدل (عواسل) آی دخل 
علیها و آخذ عسلها. و پروی (و حالفها) آی لزمها. [.....] 
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تجور آن: یکفر المففن عد ایمانه. آویقعلن.افی المشستقیل کبیزه بخیظ 

یمان وال بسح لب مذهبا ی لمات و اقا الانی برمعله 
رجوب‌ها لا ات لاه ای ات نتم ال لس وت رهام 
آخر, وداک العلم هما وجب عليه ایضا میب دلی سعام آخر: و فی ذلک 
التسلسل. 


و نما ضم الی صفة الایمان غیره فی اعتبار الرجاء للرحمة ترغیباً فی کل 
خصلة .جر کلی الخضال. نها من« علامات العااعد قاما المفد: کغلی. کل 
و سا سا و قال الحسن: الرجاء, 8 
علی الایمان |ذا سلم العمل. و ذکر الجبائی: آن هذه الأية تدل علی آنه لا 
یجوز لأحد آن یشهد لنفسه بالجنة, لأن الرجاء لا یکون الا مع الشک, و قد 
بين اللّه تعالی: آن صفة المومن الرجاء للرحمة, لا القطع علیها لا محالة. 


و وجه اتصال هده الاية بما قبلها هو آنه لما لما ذکر فی الأْولی العذاب, ذکر 
بعدها آية الر حمة, لیکون العبد بین الخوف و الرجاء اذ ذلک آوکد فی 
الاستدعاء, و احق بتدبیر الحکماء. 

و کتبت «ر مت الله» بالتاء فی المصحف علی الوصل, و الأقیس بالهاء 
کلون الوقف, کما کتب «یدوع الدّاع» «1» و «بِقَضی بالحق» «و اصربٌ 
لهُمْ متلا» «<3» کل ذلک علی الوقف. 


قوله تفای اشوخ ابقر ( ۵اه ایض 3 211 


(1) سورة القمر آیة: 6. 

(2) سورة الموّمن ایة: 20. 

(3) سورة الکهف آیة: 32. 
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القراءة: ۳( 


قراً آهل الكوفة الا عاصم (اثم کثیر) بالثاء. الباقون بالباء. و قراً بو عمرو 
وحده (قل العفو) بالرفع. الباقون بالنصب. 


اللغة: ع ‏ 1۶ 2 


فان اکتر الففیرنن: الخمر خصید العب: ادا ادن قال مور ال 
المدينة: 

ما آسکر کثیره فهو خمر, و هو الظاهر فی روایاتنا. 

وضا اشتقاقه فی اللغة: تقول خمرت الدابة آخمرها خمرآ |ذا سقیتها 
و خمرت العجین و الطین آخمره خمرآ: (ذا ترکته فلم تستعمله حتی 

۵ آشضر القوم اخمارآ: اذا تواروا فی الشجر. و یقال لما سترک من 

۱ و آختهزت المزاج و حفزت: آذا لستت الخفا:: 
و هی المقنعة. و خامره الحزن مخامرة اذا خالطه. ۵ خمز. آلاتاء 9 
تخمرا: اذا غطیته, و استخمرت فلانا: اذا استعبدته. 

و الخمار بخار یعقبه شرب الخمر. و المخامرة: المقاربة. و الخمر: ما وارک 
من الشجر, و غیره. و الخمر: شبیه بالسجادة. و المخمرة من الغنم: سوداء 
و راسها ابیض. و دخل فی خمار الناس: اذا دخل فی جماعة. فخفی فیهم. و 
اضل البات: ا لمیر 

و المیسر: فال ابر غیانس و کید آلله ین منشنود: و الحسن, و مجاهد, و 
۳ و آابن سیرین: هو القما که اهر فا 

و اشتق المیسر من الیسر, و هو وجوب الشیء لصاحبه, من قولهم: یسر 
لی هذا الشیء: اذا وجب 2 فهو تیسر لی یسرا؛ و میسرا,؛ و الیاسر: 
الواجب بقداح وجب لی او غیر ذلک. و قیل للمقامر: یاسر, و یسر, قال 
النابغة: 

آو یاسر ذهب القداح بوفره آسف تآکله الصدیق مخلع <2» 


(1) فی المطبوعة (ضرآ) و هو تصحیف. 

2۱ ام آخد هد ابیت قشع لاعف هو حون اف سیر الظیرین 4 
322 

الیاسر؛ المقامر. القداح: تستعمل في لعب القمار الوفر: المال الکثیر. 
مخلع: قد لعب فی القمار مرة بعد مرة. و کأنه یصف لاعب قمار قد خسر 
ماله الواسع و قد آسف علیه عند ما رأی آصدقاءه الذین یلعبون دائما قد 
آخذوه منه و تقأاسموه. 
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یعنی القامر. و قیل آخذ من 0 لأأن کل شی ۶ جآته, فقد پسربه, و 
الیاسر: الجازر. و المیسر: الجزور. و قیل المیسر مأخوذ من الیسر, و هو 
تسهل. الشتیء. لزانم کانوا متفر کون. عی. | لکتورد آفزها آلا آنه 
المعتی العید: القمار. 


المعنی: ی ۲ ۱3 ۶ 


- 


و قوله: «قل فیهما انم کییژ و مَنافغ للتا س» فالنفع التی فی الخمر: ما 
کانوا پاخذونه.فی آتقانها: ۰ و ر 0 ما فیها من اللذة رز بتناولها: آی فلا 
تغتژوا بالنفع فیها, فالضرر اکثر منه. و قال 1 و غیره: هذه الاأية تدل 
علی تحریم الخمر, لأْنه ذکر آن فیها اثماء و ِ"ِ الائم بقوله: «فَل 
نما حرَم ربی القواجش ما ظهَر منها و ما و الثم » «1» علی آنه قد 
وصفها بأن فیها ٍثماً کبیر و 


و قال قوم: المعنی و اثمهما بعد تحریمهما آکبر من نفعهما قبلٍ تحریمهما. 
و قال آخرون: المعنی ان الائم بشرب هذه, و القمار بها اکبر و اعظم, لانهم 
۱1۳ و قاتل بعضهم بعضا. و قال 
قتادة: لا تدل, الایة علي تحریمهما. و انما تدل الاية التی فی المائدة فی 
قوله: «اتمَا لحم 6 <2» الی آخرها. و وجهه قتادة علی آنه قد 
یکثر فیهما «لر گییژ». 
و قوله: وی ما ذا یلْفْفَون» قال السدی: نسخته آية الزكاة. و قال 
مجاهد: هو فرض ثابت. و قال قوم: هو آدب من الله ثابت غیر منسوخ, و هو 
الأقوی, لأنه لا دلیل علی نسخها. 

و «العفو» هنا قیل فی معناه ثلائة آقوال: 
قال ابن عباس, و قتادة: هو ما فضل عن الغنی. 
و قال الحسن, و عطا: هو الوسط من غیر اسراف و لا اقتار. 


(1) سورة الاعراف آیة: 32. 
(2) ایة: 93. 
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ای اه ما فضل عن قوت السنة, فنسخ ذلک 
بایة الر کان- 
و زفوق. عن آبین عبد الله (ع) آن العفو هاهنا: الوسط. 

و العفه ماخود من الزياده: و مته فولهء جحی عففا» فا آی.ستی ژادها 
علی ما کانوا 0 العدد قال الشاعر: 

و لکنا تَعضٌ السیف منها باسبق عافیات الشحم کوم «2» 
1 زائدرات الشحم. و قال قوم: هه‌عاخود مض التر کمن فقو ام «هْمَن کُفت 
له من آخیه سَیء» «3» آی ترک له, فیکون العفو المتروک غنی عنه, و من 
رفع معناه ما الذی ینفقون, و فی الأول کانه قال: آی شیء بنفقون؛ فقالوا: 
العفو. و انما وحد الکاف فی کذلک, و ان کان الخطاب لجماعة, لأحد 


آمرین: احدهما- فی تقدیر کذلک آیها السائل, و الثانی- آن یکون الخطاب 
للنبی (ص) و یدخل فیه الأْمة. کما قال: هیا ها الیمةٌ |ذا طلفْمْ اللساء» 
«4 »> 

و قوله: «عَلْکُمْ تتمکرون» آی لکی تتفکر وا, و هی لام, الغرض. و فی ذلک 
دلاله"غلی ان اللت تعالی اراد متهم التفکر سهاء تفکرها آه لم شفکر و 


قوله تفای اشوخ ابقر ( هه ای 220 ]برض 2147 


1 بخ ین 2 ۱ 
فی الذئیا و الاخرة و وتک, غن 


ک 
‌ ی 
ری 


الاعراب و المعنی: یم ی : 14 2 
العامل فی الظرف من قوله: «فی الگبا چ الأَحِتَة» یحتمل آمرین: 


(1) سورة الاعراف آیة: 4" 

(2) قائله لبید بن ربيعة, دیوانه: 9 رقم القصیدة: 3 فی المطبوعة (یعض 
الشتیق. ضنا) و.هو خطا, ان هدا لت من افضیدن شتگر ها کی کر مهم 
یقول: 

(3) سورة البقرة آیة: 1197 

)4( سوره الطلاق ابة: سك 
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آحدهما- «یبین » علی قول الحسن . و الثانی- «یتفکرون» فی قول غیره. 

و آجاز الزجاج الوجهین معا. 

و کيفية فکرهم فی الدنیا و الاخرة. قال قتادة: یتفکرون فی آن الدنیا دار 
بلاء, و فناء و الاخرة دار جزاء و بقاء. 


اللغة: تب قرع 192 2 


پوت وج «و تشتلونک عن الیتامی». فهو جمع بتیم. و الفعل منه یتم 
و ۱ 5 3 تخالطوهه» فالمخالطة: مداد یتعذر معها ها التبی 
کمخالطة الخل للماء, و الماء للماء و ما آشبه ذلک, تقول: خلط یخلط 
خلطاء و خالطه خلاطاً و مخالطة, و اختلاطا, و تخالطوا تخالطاً, و خلطه 
تخلیطا, و تخلط تخلطاً و آخلط الفرس: |ذا قظر فی جریه. و استخلط 
الفحل: زذ خالط یله حیاء الناقة «1» و الخلاط: الجنون, لاختلاط الأمور 
علی ری و الخلیطان: الشربکان, لاختلاط آموالهما. و الخلیط: القوم 
آمرهم واحد. و الخلاط: داء فی الجوف. و رجل خلط: 

متحبب الی الناس, لطلبه الاختلاط بهم. 


المعنی: ود رن ۲ 1 کر 


و خی اه الانن مها کانزا سین مهم اه آ تام فی 
ال هن آلما م س ‏ اسی ‏ حتصی: ان اد ی 
ذلک اذا تحر وا| «2» الاصلاح بالتوفیر لین الأیتام- فی قول الحسن,؛ و غیره- 
و هو المروی فی اخبارنا. 


الاعراب: رن 2 2 


و قوله: «فاخوانکم» رفع علی فهم «3» |خوانکم خالطوهم آو لم 
تخالطوهم, 


(1) فی المطبوعة (ثیله حال الناقة) و هو تصحیف. 

(2) فی المطبوعة (|ذا انحروا) و هو تصحیف. 

(3) فی المطبوعة (فهو). [.....] 
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و قوله: «فاِنْ < خِفْتْمْ قرجالا اق ژکبانا» «1» نصب علی قضاه «2» و هو 
حال الصلاة 0 مه لا حال ففتی: فا نتم رجال ام ر کیان کیف تضرفت الحال. 
و یجوز- فی العربیة- فاخوانکم علی النصب علی تقدیر: فاخوانکم تخالطون, 
و الوجه الرفع, لما بیناه. 


اللغة: تت ام و 19 2 


و قوله: «و لو شاء ال تک » معناه: التذکیر بالنعمة فی التوسعة علی 
دمم اف ی اون اه ره و 
الاعنات: الحمل علی مشقة لا تطاق فعل. و عنت العظم عنتاً |ذا آصابه وهن 
آو کسر, و آعنته اعناتاً |ذا عسفه «3» بالحمل علی مکروه لا یطیقه. و عنت 
عتا ادا اکنشت مانما: و تعنته تعنتاً اذ لبس علیه فی سواله له. و الاکمة 
العنوت: هی الطویاة من الاکام.و اضل الباب: الصفقد:. 


المعنی: ید رن ۲ ۱۵ ۶ 


و قال البلخی: فی هذه الاية دلالة علی فساد قول من قال: انه تعالی لا 
یقدر علی الظلم. لأن الاعنات- بتکلیف ما لا یجوز فی الحکمة- مقدور له اذ 
لو یشاء لفعله. ۱ ۱ 
و فال الخیاتی: لو اعتتم لکان جایز | حستا. لکته غالن وسع.علی الغبان. لها 
فی التوسعة من تعجیل النعمة. و فی الاية دلالة علی بطلان قول المجبرة 
«» فی البدل. و تکلیف ما لا یطاق آها القدل, فلا زمم یذهبون الی النهی 
عن الکفر الموجود فی حالة بأن یکون الایمان بدلا منه, و هذا عظم ما 
۳1 من الاعنات..لانه: آهر له .<5»* بالفحالم. و هو لیکن مک الایمان بدلا 
من الکفر الموجود فی 


(1) سورة البقرة آیة: 239. 

(2) فی المطبوعة «فضلوا» بتشد الضاد. 

سره ام هه ناه 

(4) فی المطبوعة (بطلان) سافطة. 

(5) فی المطبوعة (أمر) ساقطة. 
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الحال, و کذلک النهی فیما لم یکن منک ما هو کائن من الکفر الموجود فی 
الحال کل ذلک محال, و کذلک الأمر بالایمان, من لم یقدر علی الایمان, فاذا 
لق تغعلت غاب باشه العذاير و ادا لم یکلف من العمکن,ها فیه فشقه و 
شدة؛ للمظاهرة علی عباده بالنعمة, ۱ ۱ ۱ 13030 
لأْنه هن تناقض المظاهرة بالنعمة. 

و قوله: «نّ ال عزیژ حکيمٌ» آی یفعل بعزته ما یحب, لا یدفعه عنه دافع. 
«حکیم » ذو حکمة فیما اهر کم به رهم امن ااتامی و غیره. 
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پچ ۵ 


3 
3 
0 
۳9 ح 4 
۱ 1 


کرت 3 


اللغة: و 217 


نکج پنکح نکحاً و نکاحاً: |ذا تزوج, و آنکح غیره انکاحاء |ذا زژجه و تناکحوا 
تناکجاء و ناکحه مناکحة قال الاعشی: 

و لا تقربّ جارة اٍن سژها علیک حرام فانکحن آو تأبدا «1» 

ای طقففت. و اصل الیاب النژوید. 


المعنی: تمد رن ۲ ۱7 ۶ 


و هذه الاية علوه عمومها- عندنا- فی تحریم مناکحة الکفار, و لیست 
منسوخة و لا مخصوصة. و قال ابن عباس فی رواية شهر بن حوشب عنه 
قال: فرق 


(1) دیوانه: 137 رقم القصیدة 17. التآبد: التعزب آبدا و هو الابتعاد عن 
النساء. 

یقول: لا تتزوج جارتک و تزوح غیرها او استعفف و لا تقترب من النساء. 
التبیان فی تفسیر القزان؛ 2 ص. : 218 

عمر ن. 1۳ ».له و هه و ین آفزانتهها اللنیم. کاس فندها 2 
فال عبرهعن این ها سا اس یات 
الا آنفا تسکت بجواد 

«و الْعمْضناث من الذِین أُووا الکتاب» و قال قتادة, و سعید بن جبیر: هی 
ها اه 
خصوصهاء و سنبین وجه الا فی المائدخ [ذا انتهینا الیها. 

قاها اليخوسته. فا بجور نکاعها (حماعا .و الدی لا بحوز آن قزوج مسلیة 
اجماعاء و امراحاً و اجبا را «3». 

و قوله, «و لامَة مومت حَیر من من مُشرکة» فالأأمة: المملوکة. یقال آقرت 
باوخ آخمالعتوونة و ات ای ۱ ما امه فال ازر اد 
یرضون بالتعبید و التآمی «4» 

و جی آمة اماء وااع و اضل الباب, العه نهر و اخل اند فعله بزلال قولیم 
اماء و ام فی الجمع نحو آکمة و آکام و آکم. و الفرق بین (و لو عجیکم) و 
بین ان آعجبکم: آن لو للماضی و ان للمستقبل و کلاهما یصح فی معنی 
الأیة, و لا یجوز نکاح الوثنية اجماعا, لأنها تدعو الی النار کما حکاه اللّه 
تعالی, , و هذه العلة بعینها قائمة فی الذمية من اليهودبة و النصاری, فیجب 
آن لا یجوز نکاحها. و فی الَية دلالة علی جواز نکاح الأْمة المومنة مع وجود 
الطول, لقوله «و لام مُوْمتةٌ خی من مُشرکة» فأما الأية التی فی النساء. و 
هی قوله: «و من لَم یِسَتَطع ملْکمٌ طوَلا» «5» فانما هی علی التنزیه 
التحریم و متی ب اسلم الزوجان معاً ثبتا علی النکاح- بلا خلاف- و به قال 


ی سب 1۳ 


تحریف فاحش. 


(3) هکذا فی الأصل و لم آجد لها مخرجاء مقطوعاً به, و لعلها: اجماعاً و قولا 
و آخبارا آآی اجماعاً علی الفتوی, و آقوال المفسرین و الأخبار المأَثورة. 

(4) قائله روبة. اللسان (اها) فی الصطبوعة (ترضون) بدل. (یرضون). 

(5) تتتورة التساء آیه: :24 
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و کسوزن الققهاعر و غنونا نتظر عدتها فان أسلم الزوج بنینا آن الفرقة لم 
تحصل, و رجعت الیه, و ان لم یسلم بنینا آن الفرقة وقعت حین الاسلام غیر 
ال یم من اه سا اسر ال وا ها با 2 
خلاف. و آن کانت وئنية انتظر اسلامها ما دامت فی العدة, فان متخ 
ثبت عقده علیها, و ان لم تسلم بانت منه. 

فان قیل: کیف قیل للکافر الموحد مشرک ! قیل فیه قولان: 

آحدهما- آن کفره نعمة اللّه بمنزلة الاشراک فی العبادة فی عظم الجرم. 

و الخر ذکره الزجاج- و چو الأْقوی-, لأنه (ذا کفر بالنبی رت ار 
فیما لا یکون الا من عند اللّه, و هو القرآن بزعمه آنه من عند غیره. 

و قوله «باذنه » معناه آحد ار زر احدهما- باعلامه, و الاخر- 0 , و هو 
قول الحسن, و آبی علی و غیرهما. 
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اشارة 


و بستلوتک غَن الْمجیض فُل هو آذح قاغتزوا الُساع في الْمَجیض و لا 
تفْرئُوهنَ حتّی بَطهَوُنَ قادا تَطَعَرن قأَئوهن من حَیْثْ أَمرکم ال اِنّ ال 
یس اللوابین و نج العتطقرین (222) 


1 واحدة. 


القراءخ: یی هون .9 1 2 


قراً آهل الكوفة الا حفصا (حتی یطهرن) بتشدید الطاء و الهاء. الباقون 


المعنی: وید رن .19 


قیلد آتما سالها ف. المخنض. ایهم انا خلی. شب آمفرت مم فا که 
الحائض, 0 حتی کانوا لا یجالسونها فی بیت واحد, فاستعلموا ذلک, 
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واجب هو أم ل۱؟ فی قول قتادة, و الرببع. و الحسن, و قال مجاهد: کانوا 
علي استجارة اتیانهن فی الأدبار آیام الحیضن فلما سالوا غ مین تخررسه, 
و الأأول- عندنا- آقوی. 


اللغة: تچ کی زا که 


۵ ایض نضدر. حاضت الصران عیضش جیضا و محنضا. فمی, عانضش...و 
المرة حيضة «1» و جمعه حیض و حیضات. و نساء حیض. و المستحاضة: 


التی علیها الدم فلا رواق «2» و صل الباب الحیض: مجیء الدم لأنثی علی 
عادة معروفة. 


آحکام الحیض, و الاستحاضة: ی( 210 


و صفة الحیض: هو الدم الغلیظ الأسود الذی یخرج بحرارة. و آقل الحیض 
لاتم آراه: و آکثره عشرة. و هو قول الحسن, و آهل العراق. و قال 
الشافعی, و اکثر اهل المدينة: ای و آکثره خمسة عشر 
یو بوما. و حکی آن قوماً قالوا: لیس له وقت محدود: اتفا هو.ها رات ذم 
الحیض. و آقل الطهر عشرة آیام. و خالف الجمیع و قالوا: خمسة عشر 
پوما. و الاستحاضة: دم رقیق آصفر بارد. ۱ 

و حکم الاستحاضة حعم الطهر فی جمیع الاحکام الا فی تجدید الوضوء- عند 
کل صلاخ- و وجوب الفسل علیها علی بعض الوجوم- عندنا-. 

و قوله: «آذی» معناه: قذر و نچس- فی قول قتادة و السدی-. 

و قوله: «قاغتر لوا الساء فی الَمَجیض» معناه: اجتنبوا الجماع فی الفرج, و 
به قال ابن عباس, و عائثشة, و الحسن, و قتادة. و مجاهد. و ما فوق المتئزر 
آو دونه. عن شریح. و سعید بن المسیب. و عندنا: لا یحرم منها غیر موضع 
الدم فقط. و من وطی الحائض في آول الحیض, کان علیه دینار. و آن کان 
فی وسطه. فنصف دینار. و فی آخره ریع دینار. و قال ابن عباس: علیه 
دینار. و لم یفصل. و قال الحسن: 

بلتمه رفبه آمبدت امش رفن صاعا. 


(2) هکذا فی المطبوعة. 
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اللغة: 1 22 


و یقال:عزله یعزله عزلاء و اعتزل اعتزالاء و عژّله تعزیلا. و الأعزل: الذی لا 
سب ات 1 قکرع الهاء مر اجد. جر وا 0 
ای ی و یاس فزل ار ۵ 
المعزال ی 
آصل لباب الاعتزال, و هو التنحی عن الشیء. 


المعنی: ی ری ۱ ۶ ۶ 


و وله نی تصو 0۰ اتکی ماو بقظم: اند غتهن.. و با ندید 
معناه: یغتسلن- فی قول الحسن, و الفراء- و قال مجاهد, و طاوس: معنی 
تطهرّن: 
توضان؛ و هو مذهبنا. 

و الفرق بین (طهرت) و (طهژت) آن فُعل لا یتعدی, لأن ما کان علی هذا 
0 ۵ کم قر | بالتشدید قال: کان آصله 
«یتطهرن » فاأدغمت التاء فی الطاء. 

و عندنا یجوز وطی المرأة اذا انقطع دمها, و طهرت و ان لم تغتسل اذا 
غسلت فرجها. ۵ یضاق قمن عال: لا یجوز وطو‌ها الا بعد الطهر من 
الدم, و الاغتسال: 
تعلق بالقراءة بالتشدید. فانها تفید الاغتسال,. و من قال: یجوز, تعلق 
بالقراءة بالتخفیف و آنها لا تفید الاغتسال. و هو الصحیح. و یمکن فی قراءة 
التشدید ان تحمل علی. ان المراد به توضأن علی ما حکیناه عن طاوس, و 
غیره. و من استعمل قراءة التشدید یحتاج ان یحذف القراءة بالتخفیف او 
یقدر: محذوفاً تقدیره حتی یطهرن و یتطهرن, و علی ما قلناه لا بحتاج الیه. 
و قوله: «قلذا تَطعرّنَ معناه: اغتسلنا, و علی ما قلناه: حتی یتوضأن. 

و قوله: «َأَئُوهنَ من حَیّتْ أه کی ات وه صوره اافزه.ه ففاه التبیان 
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الاباحة, کقوله: ج«ع ]زا ۰ و «لّ» ح«هازذ| قضیّتِ الطّلاه 
قانتشروا|» «» و قوله: من کر عفنام ه .خست ار کم اللّه 
بتجنبه فی حال زر علی قول ابن عباس, و مجاهد, و 
قتادة, و الربیع. و قال السدی, و الضحای: من قبل الطهر دون الحیض. و 
۳ الفچور, و الأأول آلیق بالظاهر. 1 
آن یکون من حیث آباج اللّه لکم دون ما حرمه علیکم من اتیانها و هی 
صائمة او محرمة او معتكفة, ذکره الزجاج. با لو اراد الفرج لقلل 
فی حیت. فلما قال: «من حیث » علمنا انه آراد من الجهة الذی آمرکم اللّه 


و و قال غیره: انما قال: «من حیت »؟ و لم یقل فی حیت, لأن (من) لابتد|ء 
العاید قی ال فحم قیلی اس‌ستا من ساام اه می الوحه الدم رن 
منه. 

و قوله: «ْحِثْ اللوّايین و یج الفْتَطَهُرِین» قال عطا: المتطهرین بالماء. و 
قال مجاهد: المتطهرین من الذنوب, و الأأول مروی فی سبب نزول هدذه 


الایق, و المعنی یتناول الامرین. و انما قال: «المتطهرین» و لم یقل 
العای ات ان ال یل ای کر اد 


قوله عالن: اسورة التقره (2): ایغ 223] تاه اف 7 222 


ساوکُق کر ث لک قائو حرتکُم آّی شثثم و قَدْمُوا لاَْیکُمٌ و الوا ال و 
لو اتَکم ملاقوة و5 بشر ۳۷ (223) 
آية واحدة بلا خلاف. 
قیل فی معنی قوله: «حَرَّثْ لکمٌ» قولان: 
آحدهما- آن معناه: مزرع اولاد که کأنه قیل: محترت لکم, فی قول ابن 
ار ات وا سا 
و القول الثانی: نساو کم ذو حرث لکم, فأتوا موضع حرثکم آنی شتتم, 


(1) سورة المائدة آیة: 3. [.....] 

(2) سوره الجمعة ایة: 10. 
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ذکره الزجاج. و قیل: الحرث کناية عن النکاح علی وجه التشبیه. 

و قوله: «آی شنت # معناه: ان فی قول قتادة, و الربیع- و قال 

مجاهد: معناه کیف شنتم. و قال الضحاک معناه متی شئتم, و هذا خطا عند 
عمیه ارو ماه ان را اکن نی مر اس کا 

قال 

«اّی لي هذا قالث هو من عند اللٍّ» خ 6 .ی قال, عم فان هن آخ 

وجه و استشهد بقول الکمیت بن زید: 

آنی و من آين آبک الطرب من حیث لا صبوة و لاریب «2» 

و هذا لا شاهد فیه, لانه یجوز آن یکون آتی به, لاختلاف اللفظین, کما 

یقولون: متی کان هذا و ای وقت کان, و یجوز آن یکون بمعنی کیف. و ول 

مالک فقال: «آتّی شنم » تفید جواز الاتیان فی الدبر, و رواه عن نافع عن 

آبی عمرو, و حکاه زید بن أسلم عن محمد بن المنکدر, و روی من طرق 

عافد من اس مر ند فال ار اضعاتا. ه حالت قی رای عم الصا :: 

و المفسرین, و قالوا: هذا لا یجوز من وجوه: 

ات آن الذبر لسن بخرت, ان !۱ بکون فبة الوله: ورهدا لسن سین ۶ ان 

ا بفتتم آن سم الساء خرن انه یکون سفن الولده مببتم الوطء خیم لا 

ی ای اه ها سس ال و ای 

اک ای رل 

و ثانیها- قالوا: قال ال «قأئوفن من حبث آ رک ال و هو الفرج, ۰ 

لان فولهه مه ام دای بخن نه آاح ات آگور اه 

الکفد الی-سشسیا اک سلی.ما گام عن الفبام: و دقن کی لک 


الموضعان معا. 


)1 سوره آل قفران ایت 37. 

انا ۱ وله( ای مه بین کلف ماو( ( وی رو 
هص موی حقل آن ای ی رای الطرب: 
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وتالتهاد فالوا ان-معناه» من این نتم ای انوا الفرم من این شتنم:د و 
لینسن فی-دلک. باحة. لغیر الفرج» و هذا ایضا ضعيعت: لانا لا تسلم آن معناه 
الفرج, بل عندنا معناه: ائتوا النساء, ای ائتوا الحرت من آین شتتم, و یدخل 
فیه جمیع ذلک. 

و رابعها- قالوا: قوله فی المحیض (فْلَ هو آأذِی قَاعتزوا الساء في 
لْمَجیض) فاد خر لانیف ی اه ۳8 عظم منه. و هذا آیضاً 
لش تیان تخل الشیء ی روص کی عله ی اه ا بمتم 
آن پکون المراد بقوله: 
«فْل هو ی » غیر النجاسة, بل المراد آن فی ذلک مفسدة» و یجوز آن 
تکمل ات یر الا دای میالم غلی ار الم ‌هعی السایس حاعل 
قی البول: وردم الاسششاصه و فع:هدذا: فلیس بفتهی عن الوطع۶ فی الفرن. 
ودیقال؛ آن هذه الابه تزلت :ریا علي النهوت و آن الرجن ادا تب القرام من 
خلف فی قبلها خرج الولد آحول. فأکذبهم اللّه فی ذلک, ذکره ابن عباس, و 
جا و یواه یه اضخایتا: و قال الختمن: انگر النهود آبان المراه عانبه: و 
باركة, فأنزل اللّه (باحته بعد آن یکون فی الفرج, و هو السیب الذی روی؛ و 
لا , یمیبع آن یکون ۳ ذکرناه مباحاء لأن غابة ما فی السبب آن تطابقه الاية, 
فاما آن لا تتعداه, فلا یجب عند آکثر المحصلین «1 ». 

و قوله: «و قَدْمُوا لْْفْسکُمٌ» آي قدموا الأعمال الصالحة التی آمر اللّه بها 

عباده, ونم فیها: فتکون ذخرا عند الله. 

و وجه اتصال قوله: 9 قَدَمّوا انفنکم # بما قبله: ۳۹ لما قدم الأمر بعد 

اه قیل: «قَدَمّوا لالفسکع» بالتطاعة فیما آمزتم به: و اتقوا مجاوزة الحد 
قیما تین لکم و فی ات ای ال ات ای ری وا 

هن ححالفة ما آار موه 

و قوله: 0 فالبشارة: الدلالة قلخ ما یظهر به السرور فی 


(1) فی المطیوعة (المحطین). 
التبیان ِ تفسیر القران 2 ص: 225 

هو « ملاقوغ» أّی اتقوا من معاصیه التی نهاکم عنهاء و اتقوا عذابه, 
و اعلموا اگم ملاقوا عذابه ان عصیتموه, و ملاقوا ثوابه ان اطفتموم: و انما 


آضافه البه لیم رب مین فجن کما هون فان لعوروه ستاقی .ما 
کفلت: ور آنما بریدهراعها عملت: فبشنفی الج آعباسم. آلشیع: 


قوله تقالی: آشورخ ابقر فاد آبه 2ص 225 


اشارة 


۳ ‌ِ ن‌ دك 3 ۳۹ 3 ۳ ۳ 0 
و لا تجعلوا اللة عَرَضَء لایمانکم أَن توا تَتَفَوا و تصلخوا بین الناس اللهٌ 
سمیع عَليمٌْ (224) 
اية واحدة بلا خلاف. 


المعنی: ود ین ۵ رک که 


قیل فی معنی قوله: «و لا توا ال غرَضة لیْمانِکُةُ » نلانه آقوال: 
آحدها- آن العرضت: علة, کأنه قال لا تجعلوا اليمین باللّه علة مانعة,من البژ, 
اتقو من.خست. مامتا ها و تقاه اه اقا باللمی و مر 
91۹ به. هذا قول الحسن, و طاوس, و قتادة, و صله- في هذا الوجه- 
الاعتراض به بینکم و بین ابر و التقوی, للامتناع منهما, لأنه قد یکون 
الخفرض سم اش ماضا من حضئل ادها ال ااخره تالعله سحاعه 

کهذا المعترض. و قیل: العرضة: 

المعترض, قال الشاعر: 

لا تجعلینی عرضة اللوائم 

الثانی- «عرضة»: حجة, کآنه قال لا تجعلوا الیمین باللّه حجة فی المنع «اَنْ 
یروا و تتَفُوا» بآن تکونوا قد سلف منکم یمین ثم یظهر آن غیرها خیر منهاء 
فافعلوا الذی هو خیر, و لا تحتجوا بما سلف من الیمین, و هو قول ابن 
عباس. و مجاهد, و الربیع. و الأاصل فی هذا التول و ول واحد, لانه منع 
راخ ماه اد و قال بعضهم: | ن آصل عرضة: قوة, فکأنه 
قیل: و لا تجعلوا الحلف بالله قوة لأیمانکم فی آلا توا و آنشد لکعب بن 
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من کل نصٌاحة الذفری اذا عرقت عرضتها طامس الاعلام مجهول <«1» 

و علی هذا یکون الاصل العرض,: لأن بالقوة یتصرف فی العرض و الطول, 
فالقوة: ان 

الثالث- بمعنی 

ار اه فیک و ان توا فی ادا 

بها, و اتقوا المأئم فیها, و هو المروی عن عائشة, لأنها قالت: 

لا تحلفوا به و ان بررتم, و به قال الجبائی, و هو المروی عن آثمتنا (ع) 

و اضله علی هدا معترض بالیذل: لا نبدل یمینک فی کل.حق و باطل. قاما 
فی الأْصل, فمعترض بالمنع ی لا یعترض بها مانعاً من البلژ, و التفویر 
فتقدیر الأول: لا تجعل اللّه مانعاً من الب و التقوی باعتراضک به حالفا؛ 
تقدیر الثانی: لا تجعل اللّه مما تحلف به دائماً باعتراضک بالحلف فی کل 

حق و باطل, لأن تکون من البررة, و الأتقیاء. 


اللغة: تت وی و 2 9 


و الیمین, و القسم, و الحلف واحد. و الیمنية: ضرب من برود الیمن. و آخذ 
يمنة, و یسرة. و یمن ییمن یمینا فهو میمون, و یمن, فهو میمن: |ذا آتی 
تالیضنز ف البر که و من به‌ ها ری شامن تاها, مالنمنین کلاف: الشخضال :و 
اصل الباب الیمن, و الب ركة. 


المعنی: تد رن 5 وا که 


و قوله: «آن تبروا» قیل فی معناه ثلاثة آقوال: 
آحدها- «أن تبروا»: لأآن تبروا علی معنی الأثبات. 
التانت- ان کون قلی معتی لدفع: آن یر هاه او لتر که آن ترهاهفی قول 


10 نوات 9و اللسان: (عرص رنه الرحل بالغرق نصا تن اه ی 
سال سیلا, و نضاحة: شدیدة النضح. و الذفری: الموضع الذی یعرق خلف 
الاذن, و هو من کل حیوان حتی الانسان و هو العظم الشاخص خلف الاذن. 
الطامس: الذارس الدی آمعی رد والاقلام 

آعلام الطریق. و أرض مجهولة. |ذا کان لا آعلام فیها و لا جبال. پقول: ذا 
نزلت هذه المجاهل, عرقت حینثذ قوتها و شدتها و صبرها علی العطش و 


السیر قی الملوات: 
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ای | افنازین: 

التالت» علی تقدیر آلا تیروان و خففت: (۷) لزنم قی:معتی. آلقستم. کما قال 
امرو القیس: , 


ال ام فاقوا ای ری ای 1 

ای ار هد حول ابی عم ور اه این ها اه لها کان جع 
(آن), بطل آن یکون جواباً للقسم, و انما یجوز (و اللّه آقم فی القسم 
بمعنی لا آقوم, لأّنه لو کان |ثباتا: لقال لأقومن, باللام و النون. و المعنی فی 
تا ها وی اما سا سس راهان 
تما ار ماه اس تاه ام 
قیاسه علی ما پشبهه. 


الاعراب: یت ۰ ۶27 


و فی موضع آن تبروا ثلائة آقوال: 

قال الخلیل, و الکسائی: موضعه الخفض بحذف اللام مع آن خاصة. 

التانید فال سوه و اکتر التکمیتن: ان معحضعهة النضت. لاند. لما عذف 

المضاف وصل الفعل و هو القیاس. 

التالث- قال قوم: موضعه الرفع علی «اأن روا و تَفوا و تضلخوا بیْن 

التّاس » اولین: 9 حذف, لأنه معلوم المعنی, آجاز ذلک الزجاج و انما حذف 

اللام جاز مع (آن), و لم یجز مع المصدر, لأن (آن) یصلح معها الماضي, و 

الفشتعلر نحه فولی نی آن. ریت یوار و جنتک آن تضرب زیدا, و 

المصدر لیس کذلک, کقولی: جئتک لضرب زید, فمعنی ذلک: انه لما "1 

بالفعل, احتمل الحذف کما یحتمل (الذی) و اذا وصل بالفعل من حذف 
ضمیر المفعول, ما لا یحتمله الألف و اللام |ذا وصل بالاسم, نحو الذی 

ضربت زید: یرید ضربته. فأما الضاربة آنا زید, فلا یحسن الا بالهاء, و ذلک 

لأأن الفعل آثقل, فهو بالحذف آولی. و یجوز آن 


(1) دیوانه؛ 141. 


التبیان فی تفسیر القرآن, چخ ص. : 228 
یکون لما صلح للامزین کتبر فن الاسعمال فکان بالحدف اولی مها قل 


۳ و قال الزجاج |نما جاز حذف اللام مع (آن), و لم یجز مع المصدر, لأن (آن) 
(ذا وصلت, دل بما بعدها علی الاستقبال, و المعنی تقول: جنتک آن ضربت 
زیداء و جئثتک آن تضرب زیدا, فلذلک جاز حذف اللام. فاذا قلت. جئتک 
ضرب زید, لم یدل الضرب علی مضی و لا استقبال. 


المعنی: تود رن زوا ۳ 


فاذا حلف لا یعطی من معروفه, ثم رآی آن بنژه خیرا آعطاه, و نقض یمینه 
و غلذنا لا کفاره: علیه: و انما جاز دلک: لانه.لا بظلو من آن یکونحلف. جمیتا 
جائزة اه غیر جائزة, فان کانت جائزة, فهی مقيدة بان لا یری ما هو خیره 
فلیس فی هذا مناقضة للجائزة, و ان کانت غیر جائزة, فنقضها غیر مکروه. 
و قوله: «و اللة سَمیع عَلیمُ» معناه: انه سمیع لیمينه, علیم بنیته فیه, و فی 
ذلک تذکیر, و تحذیر. 


قوله تقالی: آشورخ الیقره ( هه آبه 225ص 228 


اشارة 


لا تدم ال باللغو فی أَیْمایِكم و لین بَواجِدکم بما کستت فُلْوبْکُم و ال 
عَفُور لیم (225) 


ایة. 


المعنی: ود رن زوا ۶ 


ات کی سس ای هو تال این هاش ای 
هو ما یجری علی عادخ اللسان: من لا و الله, تاه اس ی 
1 , یظلم بها آحد, و هو المروی عن آبی جعفر, و آبی عبد 

ع 
و قال الحسن,؛ و مجاهد, و ابراهیم: , هی یمین الظانْ, و هو یری آنه حلف, 
قلا [ئم علیه, و لا کفار. روی آیضاً عن اين عباس, و طاوس: آنها یمین 
ار وا هه ال دی کین الا ان دح 
الکفارة. و قال مسروق التبیان فی تفسیر القران, 2 ص: 229 
کل یمین لیس له الوفاء بهاء فهی لغو و لایجب فیها کفارة. و قال الضحاک: 
روی ایضاً عن ابن عباس: آن لغو اليمین ما یجب فیه الکفارة. و روی عن 
انراهی ق بش ناسا یو قال‌ زین اس جو قول لول 
اعنف اه ضری: آو آهلک اللّه مالی, فیدعو علی نفسه. 


اللغة: یی شوي زا رت 


و اصل اللغو: هو الکلام الذی لا فائدة فیه, و کل یمین جرت مجری مالا 
فائدة فیه حتی صارت بمنزلة ما لم یقع, فهی لغو, و لا شیء فیها, و هو 
اختیار الرمانی. تقول: لغا یلغو لغوا: |ذا ۳۷ بکلام. و اف الغاء: اذا اضر 
الکلام. لأنه لا فائدة فیه. و قوله: «و الوا فیو» معناه: از فقو ات بکلام 
لا فائدة فیه. و الحساب الذی یلفی: آی یطرح, لأنه بمنزلة کلام لا فائدة فیه. 
و لاغیة: کلمة قبيحة فاحشة, و منه اللفاء لأنها کلام لا فائدة فیه عند غیر 
اهله, و هو مشتق من لغا الطائر, و هو منطقه, و قال ابن صغیر المازنی: 
باکرتم بسباء جونِ ذارع قبل الصباح و قبل لغو الطاثر «1» 


المعنی: نی رت 3 9 ار کم 


۱[ ۱ 2 مثل آن بحلف ار 
ما فعل, و کان فعل آو «2» آن یحلف آنه فعل, و ما کان فعل, فهاتان لا 
کفارة فیهما- عندنا- و کذلک |ذا حلف علی مال, لیقتطعه کاذبا, فلا کفارة 
علیه, و یلزمه الخروج مما جلف علیه, و الثوبة. و هی الیمین الغموس: و 
فی هذه أیضاً خلاف, ای ی ار که کان خلاف: 
خا خلت غلیه آیلی 


(1) اللسان (لغا) فی المطبوعة (بسبا) بدل (بسباء) و (الصیاح) بدل 
ِِِ و (رزاع) بدل (ذارع) و کل ذلک تحریف, باکرتم بسباء: ای بشرب 
(2) فی المطبوعة (آو) ساقطة. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص. : 230 

مین ااحعام علم. سای و کفارم غلیمت عندناء .و فیم. خلاف ند آکثر 
الفقهاء. 

و ما فیه کفارة, فمو ان تخاش‌بعلی از بشعا وی که و کان الوفاء به اما 
واجبا او ندبا او کان فعله, و ترکه سواء. فمتی خالف کان علیه الکفارة, و 
قد بیتا امله ولگ فی الهابه فی الععه:. و فا الحستن: الایمان علی ثلانة 
اا صت ان سای اوه سرت اه معا میهافم 
لا عقوبة فیه. و لا کفارة. 

و منها: آن بجلف علی آمر, و هو بعلم آنه کاذب, فهذاآثم فاجر علیهالتوية 
و لا کفارمن اه مسا ان سای بقع توا ففعل: ای ارزو 
ا قعل: فقی لک الفاوه ج کان تقولء ادا حلف علی:هماه اه علی ار 
فقا 

وال بتأکلن من هدا الطعام. فلم یأکل, فعلیه الکتا رم و فان آلستت علی 
آربعة آوجه- فی قول آکثر الفقهاء: ائنتان: لا کفارة فیها, و اثنتان: فیها 
الکفارة, فالأّول- قول الرجل: و اللّه ما فعلت, و قد فعل, و قوله: و اللّه لقد 
فعلت, و ما فعل, فهاتان لا کفارة فیهما, لأنه لا حنث فیهما. و الثانی- قول 
الخالف: وه الله لا فعلتر تم بفعل..ه قولداه الله افعلی. نم لا فعل فمانان 
فیهما الکفارة. و قد بینا الخلاف فی خلاف الفقهاء. 


اللغة: تتی غرم ز 3 2 


و الفرق بین اللفاء و اللغو, آن اللغا: الذکر بالکلام القبیح. لغیت آلفی لغا, 
قال العجاج: 

و رب آسراب حجیج کظُم عن اللغا و رفث التکلم «1» 

و جواب الیمین علی آربعة آقسام: اللام, و ماء و اِنْ. و لاء نحو: والله نگ 
و الله ما فعلت, و و الله انه لکاذب, و و الله لا کلمته. 

و قوله: «و اللَة عْفور_ حَلِيمٌ» فالحلم الامهال نتخیر العقاب «2» علی 
الذنب. تقول: حلم حلما, و تخلم تحلما خلمه علیها. وکام فی. توضه 
حلما: اذا رای 


(1) مر تخریجه فی 2: 132. 

(2) فی المطبوعة (العقل). 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص. : 231 

الأحلام, و منه «أضفاث آحلام» «1». و الحلم الرویا فی النوم, و منه 
الاحتلام. 

و اللم: ما عظم من القردان, و الواحد حلمة, لأنه کحلمة «2» الثدی و 
حلمة الندی, لأنها تحلم 0 و الحلمة: شجرة السعدان, و هی من 
آفضل المرعی 
و تحلمت اماب اذا سمنت لانه یکسبها دعة کدعة الحلم. و الحلام: 
الجدی, و ان الباب الحلم: الأناة. و آما خلم الأدیم |ذا نغل «3» فلاأنه وقع 
فیه الحلم. 


قوله تفای آشفرخ ابقر ( هه آبه 226 ]بتض ۶ 231 


اشارة 


ِ 
لا و 


۲ ۳ ءو1 ِ ۱ ۶ _ آ 
للذین یوَلونَ من نسايْهمٌ تربص از 


(226) 
آیة واحدة بلا خلاف. 


۰ 


مها 


بعی) 


اللغة: تخد نطو ز بو 2 


قوله: «یوّلون» معناه: یحلفون- بلا خلاف بین آهل التأویل- و هو المروی عن 
سعید بن المسیب و هو مأخوذ من الاألية قال الشاعر: 

کفینا من تغیب من نزار و آحنثنا الية مقسمینا «۵» , 

۳ بقال:" آلی الرتجلن من اهر ات بولی ابلاعر .و الیقم و ام و هه الحلقف, فا 
انی علی حلفة و لم آقلها سحر الساحر «5» 

و جمع لیّة: آلایا, و الیات. کعشية, و عشایا. و عشیات, فأما جمع ألوْة, 
فلایاء کر گنه و رکانت. هه آلیه: الا کشخيفمر ه ضحا نف وسنه آتلین 
یأتلی 


(1) سورة یوسف آیة: 44. 

(2) فی آلمطبوعة (کجملة). ۱ 

(3) حلم- بفتح الحاء و کسر اللام- و نغل الأدیم: فسد فی دبافته. 

مجمع البیان 0۷ 9 1: 332 رح نزار) کضا ۳ لا سواء و قد 

ار سفق یی آنهبدلن رم اه رفی 2 کاس نی لاه اد و 

ااعت هرمن ا: سا 

(5) دیوانه: 143 رقم القصیدة: 19 و روایته 

(و لم اقله عثر العاثر) 

بدل , 

(و لم اقلها سحر الساحر). 

التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ۰ ار + 232 

ِ وف التتریل جو لا بایل اولوا اافصل متکم 4 01 و تقول: لوا 
و الق نجورالعتی, و العتو. و ما آلوت جهدا, و لا آلوته نصحاء آو غشاء و 

منه ِِِ «لا تالد نکم عبالا» «2» و قال الشاعر: 

نحن فصلنا جهدنا لم نأتله 

آی لم نقصر. و صل الباب التقصیر, فمنه لا یلوا جهداء و منه الألية: 

الیمین؛ لأنها لنفی التقصیر. و عود الوة, و الوة: اجود العمود, لأْنه خالص. 


المعنی: وی رن ۲ خی له 


و الایلاء فی الیة: المراد به: اعتزل النساء و ترک جماعهن علی وجه 
الاضرار بهن, و کأنه قیل: «ِلْذِینَ بُوْلوت» آن یعتزلوا نساءهم (یرَبّصْ أرَبعة 
آَشْهّر) منهم. 

7 
ای ای را ری ی ۱ 
ی ی 
الضرار, و هو المروی عن علی (ع) 

۱ و ابن عباس, و الحسن. و قال ابراهیم, و ابن سیرین, و الشعبی: فی 


فاص انح سای زر 


اللغة: تب رم 3 رد 2 


و التربص بالشیء انتظارک به خیراء, آو شرا یحل, و تقول: تربصت بالشیء 
تربصاء و 7 ربصا؛ و منه قوله: 2 به جحنلی جین » «3» و 
«تربص به ریت المَتّونِ» «4» قال الشاعر 

تربص بها ریب المنون لعلها تطلّق یوماً 9 یموت حلیلها «5» 

و مالی علی هذا الأمر ربصة: آی تلبت و آصله الانتظار. 

و قوله: «فَاِنْ فاٌ» معناه: فان رجعوا؛ ۰ و منه قوله: 


(1) سورة النور آیة: 22 

(2) سوره آل عمران آیة: 119 

(3) سورة المومن آية: < 2 

(4) سورة الطور ایة: 30. 

ان ی و سوق یا بح یا مات فا 
واحد. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ض: ص. 7 23 

«حنی تفیء الی مر الله» «1» ای ترجع من الخطاً الی الصواب. و الفرق 
بین. الفیء و الظل ما فال: البرت ان الفیه باس الشسشی ات که 
ااراخعره آضا ااظل ففاالا مس کند. 

و کل فیء ظل, و لیس کل ظل فيء, و لذلک هل الجنة فی ظل, لا فی 
فیء, لأنه لا شمس فیها؛ کما فا الله تعالی: «و ظل مفدّود» «2». و جمع 
الفیء آفیاء تقول: 

الشجر, الشجره. اد ِ 0 افاء ال پ#" فیهم, 
لانف: من رجع الشیء الی حقه, و الفیء الرجوع عن الفضب. ان فلاناً لسریع 

الفیء من عضبه. 


المعنی: ند رن ۱ 3 7 


فان: قیل* ها الذق. یکون. الفولی: به فایتا ٩‏ قیل فتونا:. یکون: قایغا بان 
کم 9 ال بر ایو مسروی و یط ین اتمسید: و قال 
در ای ان نید خی ی 
یکون- عندنا- للمضطر الذی لا یقدر علی الجماع. و یجب علی الفایی- 
عندنا- الکفارة, و به قال ابن, عباس. و سعید بن المسیب., و قتادة, و لا 
عقوبة علیه, واقو ارو عن آپی بجر و آبی عبد اللّه (ع). 

و قال الحسن, و ابراهیم: لا کفارة علیه, لقوله: «فاِن فاو ان اللة عَفور 
رَجيمٌ »: ای لا بتبعه 7 


الاعراب: قر 0 0 


ف جوز قوم ‏ ص رب ِ تعة آشهّر» نلائة آوجه: الجر بالاضافة, و علیه جمیع 
القراء. و یجوز [لنصب. و الرفع فی.العريية «تَریّص أربة ی با 
۳ َم تجعل , الارر کنات حْیاء و أَمواتا» «3> آی یکفتهم »| ۳ 5 
اخوااه و و بعةٍ أَشْهُرٍ » کقوله: «قَسْهادَةٌ أَحدهم ارب موادت 


>» « 


)1( سوره الحجرات آية: 9. 

(2) سورة الواقعة آیة: 30. 

(3) سورة المرسلات آیة: 25- 26. 

(4) فی المطبوعة یکفیهم 

(5) سورة النور ایة: 6. 

التبیان فی تفسی القران, ج2؛ ص. : 234 

و مثله (قجزاء مثنل ما قتل من النعم) «1». و انما جعل اختصاص ا[لایلاء 
بحال الفضب, ان ن لسن حعل, فشن العر ام نت. التص مه 
المضارة, فاذا لم یکن ضرار لم یصح ایلاء. و من لم یخص بحال الغضب, 
حمله علی عموم الایلاء, و هو الأقوی. و متی حلف بغیر الله فی الایلاء, فلا 
تنعقد پمینه, و لا یکون موْلیا. 

و قال الجبائی: اذا حلف بما یلزمه فیه عزم. نحو الصدقة, آو الطلاق, او 
اافتای یه ار و ال فص ان تصی عقاو و اک 3 فا آشبفت. و قال 
الشافعی: 

لا (یلاء الا بالله, کما قلناه. و متي حلف آلا یجامع آقل من آربعة آشهر, ۷ 
#۳ موَلیا لزن الایلاء علی ارنفج ۳ آو آکثر. 

او تفا وهی مرضع ه وف من آن تعیل: فیضر ذلک بولدها, 
لا یلزمه حکم الایلاء, و هو المروی عن علی (ع) 

, و به قال الحسن, و اين شهاب. و یجوز آن پکون فی الاية تقدیم, و تأخیر, 
و یکون تقدیره «ِلذِینَ بولون» «رَبصْ أربِعة اشهر» «من نسانهش». 

۳ یجوز آن یکون معناه: «للّذینَ و منْ» آجل «یسائهم تربّص أربعة 
اشْهُرٍ» کما تقول: غضبت لفلان: آی من آجل فلان. و اذا مضت آربعة ار 
لم تبن منه الا بطلاق, و یلزمه الحاکم, اما الرجوع و الکفارة, و اما الطلاق, 
فان امتنع حبسه حتی یفیء, آو یطلق. و فیه خلاف. 


قوله تفای آشورخ ابقر ( هه ایغ 27ص 238۶ 


ان ال سمبغ لیم (227) 


المعنی: ۰ص :234 


غزنمه: الظلاق.قب: آلخکمه عنضا آن بعزم خم لفط «الطا ور ورعتی, لم 
یتلفظ بالطلاق بعد مضی اربعة اشهر, فان المراة لا تبین منه الا ان 
وت ِ« , صضرب الخا کم مذه اررفد آستفر موف بعد اریعه 


(1) سورة المائدة آیة: 98. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 235 

آو طلق, فان لم یفعل, حبسه حتی یطلق, و مثل هذا قال آهل المدينة غیر 
آنهم قالوا؛ 

متی امتتع من الطلاق و الفیثة, طلق عنه: الحاکم طلفه رسعیون قال احل 
العراق 

ال او سای اسامعا ارضا شم فا همست اسف اسر 
فلم بقربها, بانت منه بتطليقة لا رجعة له علیها, و علیها عدة ثلاث حیض: 
یخطبها فی العدة, و لایخطبها غیره, فان فاء قبل آربعة آشهر: آی ان جامع, 
کفر بمتتهء وهی آمرانه: و قال الکسرم.و قنادم: و انن مسعو .و انزاهیم: 


اللغة: تتی وی 3 و 3 2 


و العزم: هو العقد علی فعل شیء فی مستقبل الوقت. و العزم علی 
الشیء هو ارادته له: [ذا کانت مقدمة للفعل باکثر من وقت واحد, و تکون 
متعلقة بفعل العازم, و لاپدخل بینهما, و بین الفعل سهو, و لا نسیان. یقال: 
عزم عزما: (ذا عقد علی آن یفعل الشیء, و اعتزم اعتزاما. و عزمت علیک 
لتفعلن: آی آقسمت. 

۱ کانه آقسم علی الداء. و رجل ماضی العزم: حاد فی آمره. و 
ما لفلان عزيمة: آی ما یثبت علی آمر, لتلونه, و منه قوله: «قاط صبو کما ضَبر 
اون العژم من الّسُل» ج و گز انم القران: التین تفر 9 و الاقات 
لما پرجی من البرء بها. 

و صل الباب العزم علی العقد علی الشیء. 

و الطلاق: حل عقدة النکاح بما یوجبه فی الشريعة. تقول: طلقت تطلق 
طلاقا. فهی طالق- بلا علامة التأنیث, حکاه الزجاج. و قال قوم: لأنه یختص 
بالموّنت. قال الزجاج: هذا لیس بشيء, ان فی الکلام. تتیناً کتیرا خشقرک 
فیه. القفنت. و المد کرد بلا علامم. الا نت نحو قولهم: بعیر ضامر, و ناقة 
ضامر, و بعیر ساعل, و ناقة ساعل. و زعم سیبویه, و اضحاره: آن هذا واقع 
علی لفظ التذکیر صفة للموّنت, لأن المعنی: هی طالق حقیقة- عندهم- از 
علی جهة 


(1) سورة الاحقاف ایة: 35. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص: 230 ۱ 

النسب, نحو قولهم: امرأة مذکا و رجل مذکار, و رجل مثناث. و امراة 
مثناث, و معناه: ذات دذکران, و ذات آنات, و کذلک مطفل: ذات طفل, و 
کذلک طالق: 

ذات طلاق. فان آجریته علی الفعل قلت طالقة, قال الشاعر: 

آیا جارتا بینی فانک طالقه ! کذاک آمور الناس غاد و طارقه «1» 

تقول: طلقها, و تطلق تَطلقا و آطلق اطلاقا. و استطلق استطلاقا, 
انطلق انطلاقاء و تطلقت المرأة عند الولادة, فهی مطلوقة اذا تمخضت. و 
الطلق: 

الشوط من الجری. و الطلق: قید من قذم آو عقب «2» تقید به الابل. 
ی 1 ضحاک. و یوم طلق [ذا لم یکن فیه حر, و لا فژ. 
الا شید یخلی عنه و رجل طلق الیدین: سمح بالعطاء. و الطلق: | 


ما 


ما ما 


الشدید الفتل, یقوم قیام. و أصل الباب الانطلاق, و الطلاق, لانطلاق المرآة 
فیه علی عقدة النکاح. 


المعنی: تو ون ۲ دای که 


و الطلاق بعد الایلاء, و الایقاف یکون واحدة رجعية, و به قال سعید بن 
المسیب, و آبن عمر. و قال الحسن و ابن مسعود, و آبن عباس: تکون 
بائنة. 


و قوله: «قَِنّ ال سَمیغ عَِیمْ» فیه دلالة علی الأخذ بالفیء آو الطلاق, لأنه 


بمعني . 

آن الله یسمع قوله, و یعلم ضمیره. و قیل: بل هو راجع الی یسمع الایلاء. و 

یعلم بنیته, و کلاهما یحتمل في الْلغة- علی قول الزجاج- نا 
هو من کان علی صفة یجب لاأجلها آن یدرک المسموعات |ذا وجدت. و هو 
برجع الی کونه حیا ‏ امه بت ج 0 الا هه السی ی الا سای 


(1) قائله الاعشی. دیوانه: 263 رقم القصیدة: 41 و اللسان (طلق) قالها 
امدانه. الهدانه‌ سین ارفا سشن عارکی ات عدوه خی. الصیاع:. 
الطارق: الذی بطرق آی یأتی لیلا. [....] 

(2) هکذا فی المطبوعة و فی اللسان (طلق) الطلق- بالتحریک- قید من 
سلوورو الطایه با تحرییت فیدر من آوم. 

(3) فی المطبوعة (لاحریه) بدل (حیا لا آفة به). 

التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص 3 2 

ان اعایوسی یم بای[ 
وجدت المسموعات. ۰ و انما ذکر عفیب الأول «قَاِن ال عَفْورٌ رجیم »ر لأْنه لما 
آخبر عن المولی آنه یلزمه الفی». آو الطلاق بین آنه ٍن فاء (قَانّ ال عَفوژ 
رحیم) بان یقبل رجوعه, و لا یتبعه بعقاب ما ارتکبه. و ذکر هاهنا رخ «سَمیع 
۶ لیث» لما آخبر عنه بایقاع الطلاق. و کان ذلک مما یسمع, آخبر آنه لا بخفی 
غلیه و آنه پسمعته لاب علین ضفه جوجت: [درا که لذلک: بو آنف عالم بیا نم فلا 
الذهدکن فی النة ااولی بلق بهده اایعه و ا الا : کرها ها بلیق, ها کدی 
دای هن عسام سا حة القر ار و حلا لش مها فود: 


قوله تقالی: آشورخ ابقر (هاء آبه 226 ]برض 237 


اشارة 

و الْمْطلفاث بتریَضن بانفسهن تلا 9 
له فی ارْحامهِن ان کش بو ومنْ بالله و الوم الاخر و بعولثهن احق رن فی 
دلک ان أُ رادواً اصلاحا و ۱ 
دَرَجَهٌ 5 ال عزیژ حَكِيم (228) 


۱ 


1 ون 
المعنی: توق 77 


ع ابن عمر, و سالم, 
: الطهر- عندنا" و به قال زید بن ۳ و الحسن, و به قال 
0 ِ و روی عن ابن عباس, و ابن 
و ار 
آهل العراق, ۲ ۳ 
و رووه عن علی (ع) انه الحیض 


اللغة: تت و 37 2 


و أصل القرء یحتمل وجهین فی اللغة: 
آحدهما- ۳ فمنه قرأت ت القرآن, لاجتماع حروفه, و منه قولهم: التبیان 
ما قرأت اه ام اه سم رتموانهای دق ال مومت 


کلثوم 

ذراعی عیطل آدماء بکر هجان اللون لم تفر جنینا «1» 

و منه آقرآت النجوم: اذا اجتمعت فی الأفول, فعلی هذاء یقال: آفرآت 
الهر أخ: اذا حاضت؛ فهی مقری. فی قول الأصمعی, و الأخفش, و الکساتئی 
و الفراءء و آنشدوا له : 

فروو کقرو- الحائض 

فتاویل ذلک: اجتماع الدم فی الرحم. و یجیء علی هذا الأصل آن یکون 
القرء: الطهر, لاجتماع الدم فی جملة البدن. هذا قول الزجاج. 

و الوجه الثانی- آن یکون ان القرء: وقت الفعل الذی یجری علی آخر 
عا ی کول آنی عنووی ای و هو یصلح للحیض, و الطهر, 
یقال: هذا قاری الژیاح آی وقت هبوبها قال الشاعر: 
شنئت العقر عقر بنی شلیل |ذا هبت لقارثها الریاح «2» 
آی لوقت شدة بردها, و قال آخر: 
رجا انا ۳ توب و آذی آناسا لقرو الغائبین یوب «3 »> 
آی لحین الغائبین, فعلی هذا یکون القرء الحیض, لانه وقت اجتماع الدم فی 
الرحم علی العادة المعروفة فیه, و یکون الطهر, لأنه وقت ارتفاعه علی 
عادة جارية فیه. قال الأًعشی فی الطهر: 


(1) اللسان (عطل) (قرا) و قد رواه الجوهری برواية اخری و هی: 

تدای عنطل آحهاء نکر تریعت الما و المتما 

و فی المطبوعة (اللوم) بدل (اللون) و هو تصحیف, و العیطل: طویل العنق 
و ره لاد ماء فن الابل التیضاء .و کذلی بان اللون آن بض 

للون. و لم تقرأً جنینا: و را ها رن و هو الولد. 

(2) قائله مالک اين الحرث الهذلی, دیوان الهذلیین 3: 83. و اللسان (قرأ) 

۳۳ و العقر: اسم مکان. و شلیل: هو چد چریر ین عید له البچلی. 

نا 239 


قورته( وی ا لخد ر عفد لی صاع گنها هن فروه بت .۲ ٩۳‏ 

و الذی ضاع هاهنا الاطهار, لاأنه بعد غیبته, فیضیع بها طهر النساء. فلا 

بظاحنر ‏ الوقت الجاری فی: الفعل علی عادة ِ الی معنی الاجتماع, و 

ذلک, تا الفعل مع الوقت الدائر, فالاجتماع آصل الباب. و آخذ القرء 
من الوقت ردا له الی فرع, و کلا الأمرین یحتمل فی اللغة. 


المعنی: وید رن ۲ 9 ی هر 


و من خفف الهمزة فی «قروعء» قال: قرة, و مثله «مَنْ یعْمَل سُوءا» 
«» و استشهد آهل العراق بأشیاء بقوی آن المراد و 
منها قوله (ع) فی مستحاضة سألته: ردعی الصلاة ایام آقرائک. 

و استشهد اهل المدينة بقوله: «قَطفُو لِعدتهن» 9 آخر اهر ام یجامع 
فان قیل: لو کان المراد- فی الأقراء فی الایة- الاطهار, لوجب ات فا 
الثلانة آطهار بکمالها, کما آن من کانت عدتها بالأشهر, وجب علیها ثلائة 
اشتغر علی: | لها ل: و قد آجمعنا علی آنه- لو طلقها فی آخر یوم الطهر الذی 
ما قربها فیه, لا یلزمها آکثر من طهرین آخرین, و ذلک دلیل علي فساد ما 
قلتموه ! قلنا: تسمی القرآن الکاملان», و بعض الیالت ثلائة آقراء, کما 

تستحی- العشر ان و بعض التالت باند. اشنم قال اللّه تعالی: «الید أَشْهْر 
لمات » «» و انما هی شوال, و ذی القعدة, و بعض من ذی الحجة و و 
روی عن عائثشة نها قالت: الأقراء الاطهار. ‏ 
و قوله: «و لا یل لهْنّ أن یََنْمَنَ ما حَلْق اللة فی آرَحامهنَّ» قیل فی معناه 
تلانة آقوال: آحدها- قال ابراهیم: الحیض. و ثانیها- قال قتادة: الحبل. و 
تالثها- 


(1) دیوانه: 91 رقم القصیدة: 11 یمدح بها هوذة بن علی الحنفی. و معنی 
البیتین : 

لک فی کل عام غزوة, تجمع لها صبرک و جلدک, فتعود منها بالغنيمة و 
المجد الذی یعوضک عما عاینت من البعد عن نساتک. 

(2) سورة النساء آیة: 109, 122. 

(3) سورة الطلاق آیة: 1. 

(4) سورة البقرة ایة: 197. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص : 240 


قال ابن عمر. و الحسن: هو الحبل, , و الحیض, و هو الأقوی لاأنه ۳ . و انما 
لم یحل لهن ین الکنمان, لظلم الزوج بمنعه المراجعة- فی قول ابن عباس-. و 
قال قتاده: 


لنسبة الولد الی غیره, کفعل الجاهلية. 


اللغة: یه فر 3 240 


و انما قال: «تلائة فُرُوعٍ» و لم یقل: ثلائة آقرء علی جمع القلیل, لأنه لما 
کانت کل مطلقة یلزمها هذا, دخله معنی الکثرة فأّتی بیناء الکثرة, ۳۳ 
بذلک, فالقروء کثيرة الا آنها ثلائة فی القسمة. و وجه آخر- آن بناء الکثیر 
فیه آغلب فی الاستعمال, لأْنه علی قیاس الباب فی جمع فعل الکثیر, فأما 
القلیل, فقیاسه, آفعل دون آفعال, فصار بمنزلة ما لا یعتد به فجاء مجیء 
قولهم: تلاعق شسنوعم. فاسستفتی فیه بیتاء: الکتیر. غن القایل, و فخه کالت< ان 
تذهت فده تور نخه وه مد 

تلاتة کلابی:یعتون تلانم .هن الکلاب ادا اریدرقع الایغام 


المعنی: ۰ص :240 


و الشرط بقوله؛ «ان کق بو باللْه و الوم الاخر» معناه من کان یومن 

و الیوم الاخر, فهذه صفته فیما با لا آنه پلزم الموّمن دون عیره. و 

خرج ذلک مخرح التهدید. «و بُعُولْهْنَ أحَقٌ برَدهنَّ» یعنی آزواجهن أحق 

برجعتهن» و ذلک یختص بالرجعیات و ان کان اول الاية عاما فی جمیع 
المطلقات الرجعية و البائنة. 


ی انم ها اس ال ای الم ام که رمحا 


اللغة: یه فر 3 240 


تقول: بعل یبعل بعولة, و هو بعل. و قوله «ً تذعون بَغْلا» «1» آی ربا لأنه 
بمعنی من سمیتموه باستعلاء الربوبية تخرصا و قیل آنه صنم. و البعل 
النخل پشرب بعروقه. ان حستعل علی قم بو عل. الرخل بآمره اذاهاق 


۱ 


(1) سورة الصافات ایة: 125. 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 241 

أنه علاه منه ما ضاق به صدره. و بعل الرجل فی معنی بطر, لاتم افتعلی 
معظما معظما, و کیرا. ۵ آمراه هام زا تشن لسن التات:ه ان الخنره تسعلی 

یار 


فتدهشها. 
و بعل الرجل یبعل بعلا |ذا دهش دهشاآ. 


المعنی: تمد رن 4۱ 


و قوله: «و له مِثل الّذِی عَلَْهنَ » قال الضحاک: لهن من حسن العشرة 
بالمعروف علی آزواجهن مثل ما علیهن من الطاعة فیما آوجبه اللّه علیهن 
لهم. و قال این عباس: لهن علی آزواجهن من التصنع و التزین متل 
۰ و قال الطبری: لهن علی ازواجهن ترک مضارتهن > کها ان 
علیهن لازواجهن. 

و قوله: «و للمجال عََیهن درَجَهٌ» قیل معناه: فضيلة منها الطاعة, و منها آن 
یلک التخليه.. و منها زيادق المیدات: اغلی قسم ] «1» المرأة, و الجهاد. هذا 
قول مجاهد, و قتادة. و قال این عباس: منزلة فی الاأخذ علیها بالفضل فی 
ایا ی اس مس ای ی 
الفضيلة. 


اللغة: 2۹1 


و تقول: رجل بین الرجولة آی القوة, و هو آرجلهما آی آقواهماء و فرس 
زجبل قوی.علی القشی. و الجل معروفف. لقونها غلی:الغنی, وتوجل من 
جرد آه قطعةمنه تشه ال نها قطعة من الجملة. ی یسب 
فكرة, و لا روية. و درل النهار, لأنه قوی ضیاوه بنزول الشمس الی الأرض. 
و رچل شعره [ذا طوله, انم قوق. بکترنه من یر آن برکت. عضم. بعضاآ 
فیقل فی رأی العین. و المرچل معروف. 

هص ‏ و 

و الدرجة: المنزلة, تقول: درجت الشیء آدرجه درجاء آور تن ادراجا, و 
درخ القوش فریا بفد فرن ای فتوا.ه ادرحه الله ادراحاء انم کطی الشی؛ء 


(1) ما بین القوسین من مجمع البیان, لان الجملة لا تتم بدونه. 

التبیان فی تفسیر القران, ج2. ص: 212 

بمنزلة بعد منزلة و الدرج سفیط للطیب, اتف بهن له ما تور قیه: ۵ ندرج 
الظربق* قارعتف: و اصل. الیات. الظی: فالدرخة منزله.من ال الظین.. د 
منه الدرجة التی یرتقی فیها. 


المعنی: ۰ص : 242 


و قیل آنرفی الاية نسخاء لآن التي لم یدخل بها, لا عدة علیها بقوله: 
«یا ایها الذین امَتوا ]ذا تَکحتم المَوّمنات» الی قوله: «قما اک عَلَیْهنَ من 
دَةٍ تفْتدوتها» <1» و لان الحامل عدتها وضع ما فی بطنها بقوله «و اولاث 
الأحمال جلف ن بَصَعن حملهّتَ». «2» 


قوله تقالی: آشورخ التقره ( هه آیه 29 ]برض :242 


القراءخ: دی کی ۲ 242 


قرأً حمزخ, و آبو جعفر «الا آن یخافا» بضم الیاء, و الباقون بفتحها. 


المعنی: ۰ص :32 


قیل فی معنی قوله: «الطلاق مَرّتان » قولان: 
آحدهما- ما قال این عباس؛ و مجاهد: ان معناه البیان عن تفصیل الطلاق 


فی الستن و هو اه آراد اما خفن آن بطعیا عیفر اضر تقرسرا 
فیه بجماع, 


(1) سورة الاحزاب آیة: 49. 

(2) سوره الطلاق ابة: 4. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص. : 243 

تطليقة واحدة, ثم بترکها حتی تخرج من العدة, اون تین تور نم 
تطاعها تا یگ 

و الثانی- ما قاله عروة. و قنادة : آن معناه البیان عن عدد الطلاق الذی 
بپوجچب البينونة, مما لا یوجبها. و فی الایة بیان آ نم لیس بعد التطلیقتین الا 
الفرقة البائنة. و قال الزجاج: فی الاية حذف, لأن, التقدیر: الطلاق الدی 
یملک فیه الرجعة مرتان. بدلالة قوله: «قاِمساک , بمَعژوف ا تسریخ 
باخسان». و المرتان معناه: دفعتان. 


اللغة: بخ قرم 2 303 


و تقول مر یمر مرا و استمر استمرارا؛ و آمژه امراراً و تمژر تمررآ: و 
مژره تمریرآ. و المر: ۱ ها و 
مزاج من 0 البدن. و المرة شدخ الفتل, لاستمراره علی احکام. و 
المریر: الحبل المفتول. و فی التنزیل «ذّْو مرخ قاستوی» «1» آی ذو قوة و 
شدة. و المر الذي یعمل به فی الطین و اصل الباب المرور: خلاف الوقوف. 
و قوله «قامساک بمعزوف » رفع, و معناه: فالواجب امساک علیه, و کان 
یجوز النصب علی ی امساکا, و الامساک خلاف الاطلاق. تقول آمسک 
امساکا, و تمسک تمسکا و تماسک تماسکا, و امتسک امتساکا. و مسک 
تمسیکا. و استمسک استمساکاً و فلان ممسک: اخ حول : و ما بفلان 
مسكة, و لا تمساک: ۱ 

ادا له یک فیه: کبزه لانه. نحل عم نینط نی مه اور و یی 
الاهاب, لأْنه یمسک البدن باحتوائه علیه. و المسک السواء <2», و سمی 
باستمساکه فی الید. 


المعنی: ۰ص : 343 


و قوله: «معروف» آی علی وجه جمیل سائغ «3» فی الشرع لا علی وجه 
الاضرار بهن. 


(1) سورة النجم ایة: ۵. [.....] 

هه انا آتر اه صفی اسان العریت اس 

(3) فی المطبوعة (سایع). 

التبیان فی ی القران, ج2, ص : 244 

و قوله: «أو تسَریخ باسان» ۳ فیه قولان: 

آحدهما- آنها الطلقة آلثالنة, 

و روی عن النبی (ص) آن رجلا سأله, فقال: 

الطلاق مرتان فأین الثالثة؟ فأجابه: أو تسریح باحسان. و قال السدی, و 
الضعای: نو فرک المعتده خی »با عضاء الق ۵ و هو الفرفی رن آیی 
جعفرتو یی کید ال ۶۱ 


اللغة: ۰ص 314 


و التسریح ماخوذ من السرح, و هو الانطلاق. تقول: سرح تسریحاء و سدح 
الماشية کت. الرعت ۱ (ذا آطلقها ترعی: و السرحان: الذئب, لاتباعه 
التردح . الشرحه: الشکره المرنسنه, لانطلذ قها فی جهة الطول. و 
المسرح: المشط, لاطلاق الشعر به. و سرحت الماشیة: اذا انطلقت فی 
المرعی. سرت ااسد زا اه والسرع: الجر اوه لانطل قه فن الطاکه : 
السریحة: القطعة من القد يشد بها نقال الابل, و کل شیء قددته مستطیلا, 


النزول: ۰ص 344 


و روی آن هذه الأية نزلت فی ثابت بن قیس, و زوجته, وردت علیه حدیفته, 
و طلقها باذن النبی (ص) رواه ابن جریج. 


المعنی, و الحجة, و الاعراب: ۰ص :34 


و قوله: «ل آن یَخافا» معناه: الا آن یظنا و قال الشاعر: 

انانی کلام" عن نصیب بقوله ۳ خفت با ۳ ایک غانیی: ۱ 
یعنی ما ظننت و آنشد الفراء: 

(ذا مت فادفنی الی جنب کرمة تروی عظامی بعد موتی عروقها 
و لا تدفننی فی الفلاة فاننی اخاف آذا ما مت الا اذوقها <2» 


)2( ۱۳ الثقفی, 1 23 و ای القرآن للفراء 1: 146 
و غیرها کثیر, و خبر آبي محجن فی الخمر مشهور. 
التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص. : 245 
و من ضم الیاء, فتقدیره: الا آن یخافا علی آن لا یقیما حدود ال و قال آبو 
عبيدة « لا آن یخافا» معناه: یوقنا, «قاٍن خِقَثْمٌ» معناه فان آیقنتم و قال آبو 
علی الفارسی: خاف فعل ینتعدی الی ۳ واحد, و ذلک المفعول تارة 
یکون, (آن) وصلتها, و |< خری غیرهاء فأما تعدبه الي غیر (آن) فنحو قوله: 
«تَخافَويَهم کَجِیتِکم ۳۹ «ٍ». و تعدیته الی (آن) کقوله: «تخافون, آن 
یِتَحَطعكم التّاسُ» «2» و قوله: «أَمْ یَخافُون أَنْ یچیف اللَة عَلیهم ج و سول » 
«3» فان عدیته الی مفعول بأن ضعفت العین, آو اجتلبت حرف الجر 
کقولک: خوّفت ضعف الناس قولهم, و حرف الجر کقوله: 
لو خافک الله علیه حرزمه 
و من ذلک قوله: «اتّما ... السَبّطانْ بْحَوّفَ أَوَلباعخ» «» فیخوف قد حذف 
معه مفعول یقتضیه تقدیره یخوف ۳ باولپائه, فحذف المفعول, و 
الجار: فوضل. القعل الی المفعول النانی, الا تری. آنه لا بخوف, آولياعه 
حد قولک خوّفت اللص, و انما یخوف غیرهم مما لا استنصار لدیهم, و مثله 
فاذا خفت علیه بمنزلة المحذوف من قوله: «آولیاءه» فاذا کان تعدی هذا 
الفعل علی ما وصفنا, فقول حمزخ «الا آن یخافا». مستقیم لاأنه لما پنی 
الفعل للمفعول به به آسند الفعل الیه, فلم تنو‌نتی ۶ تقو الیم:ه اما زان) 
من قوله: الا تا خدود اللّه», فان الفعل یتعدی الیه بالجاث, کما تعدی 
بالجاژ فی قوله: 
لو خافک الله علیه حرمه 
۵ موصتع ار فی الاية جر بالجاژ المقدر. علی قول الخلیل, و الکسائی. و 
نصب, فی قول سیبویه, و آصجابه, لأنه لما حذف الجا, وصل الفعل الی 
المفعول التات سمل استخصر اللم تایه ام ان الخین حمو اه متستفیم علن 
ها و ایت: فان قال قائل: 


لو کان یخافا کما قد آخبره, لکان ینبفی آن یکون فان خیفا ! قیل لا یلزمه 
هذا السوال لأمرین: 


(1) سورة الروم ایة: 28. 

(2) سورة الانفال ایة: 26. 

(3) سورة النور ایة: ۵0. 

)4( سوره ال عمران اية: 1175 

التبیان في تفسیر القرآن, 2 ص : 246 

آحدهما- آن یکون انصرف من 0 الی الخطاب., کما قال: «الحمَذ لِل» 
«ل » پُم قال: «پاک تَعْبْدٌ» «<2», و قال: «ما نیتم من رکاة تریذدون وَجة 
اللّه قأولیک خ هه العصعمون 6 «3» و نظاثر ذلک کتیر: 

و الاخر- آن 0 الخطاب فی قوله: «فاِنْ جِفْتَمُ » اضر فا الی الولاة, و 
الفقهاء الذین یقومون تا هه الکافة, و جاز زد یکون الخطاب للکثرة فی من 
جعله انصرافاً من الغيبة الی الخطاب, لأن ضمیر الائنین فی «یخافا» لیس 
پراد به اثنان مخصوصان. و انما 0 فهذا حکمه. 

و ما من قراآً بالفتچ. فالمعنی انه. آذا خاف: من کل داد هن الزوع و المراخ 
«الا بقیما خَدُود الله» حل الافتداء. و لا یحتاج فی قولهم الی 0 
لان الفعل یقتضی مفعولا یتعدی [لیه, کما اقتضی فی قوله: «قلا تخافوهم 
خاقون» «4» و لا بذ من تقدیر الجار فی قراءة من ضم الیاء, لآن الفعل قد 
استند الی المفعول, فلا بتعدی الی الهفعول الاخر الا بالجار. و 
فلّما ما قاله الفراء فی قول حمزة « لا آن یخافا» من آنه اعتیر قراءة عبد 
ال (الا آن یخافوا) فلم ینصبه, لأن الخوف فی قول عبد الله واقع علی 
(اناء دا فی :فراع عمره علی الرخل .و المر ایو حال الخوف ال مه 


المعنی: ۰ص :3406 


«الا تما خومه انامه فال این یامن روم و الضعا کد هم شود النراه 
بغضا للزوج. و قال الشعبی هو نشوزها و نشوزه, 

و الذی رو عن آبی عبد الله (ع) آنه ادا خاف. آنتعضی الله قیه بارتکاب 
وا نماض نها سح ایا سور بل اب 
یخلعها, و مثله روی عن الحسن. 

۵ فل: ان الک میا کال اوق النی فعب کل جاحم تال 
صاحبه, و حسن العشرة و جمیل الصحبة. 


(1) سورة الفاتحة آیة: 1. 4. 

(2) سورة الفاتحة آیة: 1 4. 

(3) سورة الروم ایة: 39. 

(4) سورة ال عمران ایة: 5 17. 

التبیان فی تفسیر القران: 22, .ص: 247 

فان قیل کیف قال: «فلا جناح علهما» و انما الاباحة لأخذ الفدية ! قیل لاأنه 
لو خص بالذکر لأوهم انم 0 و آن کانت الفدية له جائزة. فبین الاذن 
اما لثلا تم آنه: کالزنا المحرم علی الاخدر ۵ الفعطي. و کر القراء 


۱ آنه قال: هو کقوله حیحْنْخْ مهْمَا ولو و الَمَوَجان» «» و نما هو 
من الملح دون العذب, فجاز الاتساع, و هذا هو الذی یلیق بمذهبنا, لان الذی 
یبیح الخلع- عندنا- هو ما املام لکانت اضر آخ به قاضیه: 

و آلوجه آلنانی- علی 

قوله (ص): ان آظهرت الصدقة, فحسن و ان آسررت فحسن 

, و انما علی مزاوجة الکلام کقوله «فمّن اغتدی عَلَیّکم قاغتذوا عَلَیّه» «2» 

و الثانی لیس بعد. و ان الفدية الجائزة فی الخلع- فعندنا- ۳ کان البغض 

منها, وحدها و خاف منها العصیان, جاز آن یأخذ المهر فما زاد علبه, و ان 

کان منهما, ِِ» دون المهر. و رووا عن علی (ع) 

فقط, و لم یفصلوا, و به قال الربیع, و عطاء و الزهری, و الشعبی. و قال 

ابن عباس, و ابن عمر, ما و مجاهد: انه یجوز الزپادة 

علی المهر. و النقصان, و لم یفصلوا, و الاية غیر منسوخة عند اکثر 

المفسرین, ابن عباس و الحسن. و جمیع اهل العلم الا بکر بن عبد الله, 

قانة. #عم. آنقا منسوخة بقوله «و اِنْ دتم اشتیدال رفح مکان رَقج» «3» 

الایة. و الخلع بالفدية علی ثلائة آوجه: 

آحدها- آن تکون المرأَو عجوزا و ذميمة, فیضار بها لیفتدی بها, فهذا لا یحل 


له الفدی, لقوله «و ان رتم استبدال روح مکان رَقج» «4» الاية. 

و الثانی- آن پری الرجل امرأته علي فاحشة, فیضاربها لتفتدی بخلعها, فهذا 
یچوز. و هو معنی قوله «و لا تعضْلوهَنّ لد هبُوا بتَعّض ما مومت الا آن 
تین بفاجشة مبیتَةٍ > «5» و الوجه الثالث: 

«آأن بخافا ]1 فا حدُود الله» لسوء خلق آو لقلة نفقة من غیر ظلم. خ 


(1) سورة الرحمن آیة: 22. 

(2) سورة البقرة آیة: 194. [.....] 

(3) سورة النساء آیة: 19 

(4) سورة النساء ایة: 19 

(5) سورة النساء ایة: 18. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 248 

اما 

و استدل آصحابنا بهذه الایة علی آن الطلاق الثلات بلفظ واحد. لا بقع لأنه 
قال: «مرتان» ثم ذکر الثالیة علی الخلاف فی آنها قوله: «او تسریح 
باخسان » اذ قوله" «فان طلقَها» و من طلق بلفظ واحد لا یکون آتی 
تال و لا بالثالثة کما آنه لو آوجب فی اللعان ارم شهادات: ول 
بلفظ واحد لما وقع موقعه. و کم لو رمی تسع حصیات فی الجمار دفعة 
واحدق, لم نکن -مخزیا له, فکذلی, الطلاق, و متی ادعوا, فی ذلک خبرا, 
فعلیهم ان یذکروه لیتکلم علیه, فأما مسائل الخلع, و فروعه, و شروطه 
فقد ذکرناها فی النهاية, و المبسوط, فلا معنی للتطویل بذکرها هاهنا لأأن 
المطلوب هاهنا معانی ار و تأویله دون مسائل الفقه. 


قوله تفالی: آشورخ التقره (هاء آبه 230 ]برض 7 248 


اشارة 


۱۱ 


1 چن تشد علی تلکق روما ره فان ی 
عَلیهما آنْ یتراجعا ان ظنَا آن یُقیما خَدُود الله و تلک حَذُودٌ الله یبیها له 


[ 
۹ 
2 


!لا 


یعَلَمَونَ ِِ ۱ 
اية واحدة بلا خلاف. 


۱ 
-ِ 


المعنی: ۰ ص : 248 


قوله: «قان طلَها قلا تجللٌ له من بَعْذٌ» المعنی فیه التطليقة الثالثة علی ما 
روی عن آبی جعفر (ع) 

و به قال السدی, و الضحاک, و الزجاج, و الجبائی, و النظام. و قال مجاهد: 
هو تفر اقولد <او تسریخ باخسانِ» «1» فانه التطليقة الثالثة. و هو 
اختیار الطبری. 

و صفة الزوح الذی تحل المرأَة, للزوج الأول آنسگهن بالفا. ج عفر علوا 
عقدا صحیحا دائما و یذوق عسیلتها, بان یطاها و تذوق هی عسیلته- بلا 


(1) سورة البقرة آیة: 229 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 249 

خلاف بین آهل العلم- فلا یحل لأحد آن یتزوجها فی العدة, و آما العقود 
الفاسدة او عقود الشبهة ِِ لا تحل للزوج الاول. و متي وطاًها بعقد 
صحیح فی زمان یحرم علیه وطوّها مثل آن تکون حائضا,ء آو محرمة, آو 
معتکفة, فانها تحلّ للأول لأن الوطء قد حصل فی نکاحج صحیح, و انما حرم 
الوطظط لاضد: ضار علیه, هذا عند آکثر آهل العلم. و قال مالک: الوطء فی 
الحیض لا یحل للأول و ان وجب به المهر کله, و العدة. 


الاعراب: ۰ص :249 


و موضع (آن) فی قوله: «قلا جناء خ عَلیَهما آن تراجعا» خفض, و تقدیره فی 
ان بتراجفاد عند الخلیل.ه کب و الزجاج- و قال الفراء: موضعه 
النصب, و اختاره الزجاج, و باقی 9 و قال الفراء: الخفض لا آعرفه, 
ق فضم: ( ان |لانیت.فی وولنه «أَنْ بقیما خدود آلله » بضب: بلا خلاف تب 
(ظنا), و انما جاز حذف (قت اشن آرزین اما آمبصر من ات اجع انه. انا 
جاز مع (آن) لطولها بالصلة, کما جاز (الذی ضربت زید), لطول الذی 
بالصلة, و لم یجز فی المصدر, کما لم یجز فی اسم الفاعل نحو (زید ضارب 
عمرو) و ترید ضاربه. 


المعنی: ۰ ص :249 


و قوله: «فان طلقَها» الثانیة یعنی بخ ال وج آلناتی و .خلک بدل. علی. آن 
الوطء بعقد لا تحل للزوج الأول, لأن الطلاق لا یلحق نکاح شبهة. و الراجع 


القراءخ: ۰ص 249 


و قوله: «یبینها» قراً المفضل عن عاصم بالنون علی وجه الاخبار من اللّه 
عن نفسه. الباقون بالیاءء الکناية عن الله. 


المعنی: ود ری ز وی ه 


قوله: «ِقَوّم یِعْلَمْون » انما خص العلم بذکر البیان و ان کان بیان لغی رهم, 
لأنهم الذین ینتفعون بیان الیات, فصار غیرهم بمنزلة من لم یعتد به., و 
یجوز آیضا آن یکونوا خضوا بالذکر تشریفا لهم. کما قال: «مَن کان عَذوّا له 
و مَلائْکته و رسْله و جبریل و میکال» «1». 

و الحدود: المراد بها ما تقدم بباتا فن احکام الطلاق, و الایلاء, و الخلع, و 
غير ذلک. 

و قوله: «انْ ظنا آن یقیما حَذود اللّه» لا یدل علی وجوب الاجتهاد فی 
الشریعه لانه لا سم من تعلق احکام. زیر فی الشرع- فی الظن, و انما 
فیه دلالة علی, من قال: لا یجوز: آن یعمل فی شیء من الدین الا علی 
الیقین. فأما الظن, فلا یجوز آن بتعلق فیه شیء من الأحکام, فالاية تبطل 
قوله. 

و قوله: «قلا تجل لخ . .. جخلّی تلکح رَوجاً عَیرَهُ» یدل علی آن النکاح بغیر ولی 
جائز, و آن المرأة ۷ ۱ لأنه آضاف العقد الیها دون 
ولیها. 


قوله تعالن: اسورة التقره (2)* ابة. 231] ۳ 


- 


نشج 91 ۳ + 1 ِ 7 3 
|ذا طلفئم النْساء قبلفن_اجلهنَ قامسکوهنّ بمعژوف او ۱ 
۵ب مس مس ۲ 2 0 9 
برارٍا لِتعتذوا و مَی ؛ ذلک فقد ظلم تَفسَهة و لا 
5 ‌ ۰ 1 1 1 1 


با 
۴ ۲ 
اصا 
هت 
۷ 2 
۰ ۰ 
۱ :۱ 
ه 0 
ما 0 
صَ 
اصا 
۳ 
ما 
۲ 
۱ 


آنة واحدة بلا خلاف. 
قوله: «فبلَعْنَ جلَه » معناه: انقضی عدتهن بالأقراء, ۳۷ الأاشهر, 


(1) سورة البقرة آیة: 98. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص. : 251 

اه اتمه الحعیه ادا باعی خرس افضاه تم ان عه تاه اآخوه 

لنش له احسا اه هارعسای هاها المراعفه عیل انقضاء الغوش مت فال 

ابن عباس.: و ۱13 و مجاهد, و قتادة, و قد بقال لمن دنا من البلد: فلان 

قد بلغ البلد. و المراد «بالمعروف» هذا الحق الذی یدعو الیه العقل, آو 

آلری اصهرن ش ن محلای. المکر النی بر عنه ال آم السیه 

لاستحالة المعرفة بصحته, فما یجوز المعرفة بصحته: معروف, و ما لا یجوز 
الم اد هاها آن بعشکها غلی الفچه یی نامام امن ام را 

مد و حسن العشرة. و غیر ذلک, و لا یقصد الاضرار بها. 

و قد بینا آن التسریج آصله ارسال الماشية فی المرعی و منه قوله: «جین 

تریخون و جين تسْرَخون» «1 »> 

و قوله: «و لا ئْمَسِکُومنّ ضراراً لِتَفْتدُوا» معناه: لا تراجعوهن لا لرغبة فیهن 

بل لطلب الاضرار بهن |ما فی تطویل العدة, آو طلب المفاداة آو غیر ذلک, 


فان ذلک غیر جائز 
9و «و جَن بقع ذلک قَق ظَلَم تقسَغ» فالظلم الضرر الذی لیس لأحد 
ابص نف 


و قوله: «و لا تَخِذُوا آیات ال مُروآ» یعنی ما ذکره من الأحکام فی الطلاق 
بما یجوز فیه المراجعة, و ما لهم علی النساء من التربص حتی تعرا او 
رفعوه مما لیس لهم عن ذلک «2» و روی عن آبی الدرداء و آبی موسی 
الأشعری: آنهم قالوا : کان الرجل یطلق او یعتق ثم یقول: نما کنت لاعبا, 

فلذلک قال رسول اللّه (ص): من طلق لاعباء آو أعتق لاعبا فقد جاز علیه. 

و قوله: «و اعْلَمُوا أنّ ال کل شیء عَلیمْ» معناه: التنبیه علی أنه لا یسقط 
الجز اغ غلی غمل هن اعمالهم, لخفانه. عنه: لاته «بکل شیء علیم» و الأجل 


هو 


(1) سورة النحل آیة: 6. 

ما ام ی دیا سا شازت رس 
تری. ۱ 

اتفساء میم انا م الامسای هاهاد آلت سین نی ات 
سا کف سا الم 


قوله تقالی: آشورخ ابقر ( هه اه 232 ]رص :252 


اشارة 


آية واحدة بلا خلاف. 


النزول: ۳ 


قال قتادخ, و الحسن: ان هذه الابة نزلت فی معقل بن یسار حین عضل 
آخته آن ترجع الی الزوج الأْول, فانه طلقها, ۳ 7 آن 
یجتمعا بعقد آخر علی نکاح آخر, _فمنعها من ذلک, فنزلت فیه الایة. و قال 
السدی: نزلت فی جابر پن عبد اللّه عضل بنت عم له. و الوجهان لا یصحان 
علی- مذهبنا-», لأن عندنا آنه لا ولاية للأخ و لالابن العم علیها و انما هی ولية 
نقسها: فلا تاتیر اعضاها. 


المعنی: ۳ 


و الوچه فی ذلک آن تحمل الّية علی المطلقين, لأّنه خطاب لهم بقوله «و 
زذ طلفیْمْ اللْساء» نکاية قال: «قلا تعَصْلْوهَنَ» بآن تراجعوهن عند قرب 
آنقضاء عدتهن» و لا رغبة لکم فیهن؛ و انما تریدون الاضرار بهن, فان ذلک 
مما لا یسوغ فی الدین. و الشرع. کما قال فی الأولی: «و لا تُمْسكُوهُن 
راز | لِتعتدُوا» و لا ۳ عقلی ذلک قوله: «أَن ینکن أَرُواجَُن » لأن 
المعنی فیه من یصیروا التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 253 
آزواجهن, کما آنهم لا بد لهم من ذلک اذا حملوا علی الزوج الأول, لأن بعد 
انقضاء العدة لا یکون زوجاء و یکون المراد من کان آزواجهن. فما لهم الا 
متل ما علبهم: و تجون آن تحمل الخصل. فی, آلایه. علی, الجتود و الحدلوله 
بینهن, و بین التزویج دون ما یتعلق بالولاية, لأن العضل هو الحبس. 


اللغة: تب ريز و 2 
و قیل: ِِ العضل ماأخوذ من المنع. و قیل: انه مأخوذ من الضیق, قال وس 


0 س آخوک الدائم العهد بالذی یذشک ان ولی و برضیک مقبلا 

و لکنه النائی |ذا کنت آمنا و صاحبک الأْدتی ذا الأمر أعضلا «1» 

ما سا را من التزویج ظلماً. و فی بعض اللغات 

یعضلها- بکسر الضاد- فی المضارع. و ال الداء الأطباء اذا آعیاهم آن 

یقوموا به, لا امتتع علیهم بشدة. و هو داء عضال. و الأمر ااعفصل : الذم 
1 ۳ و عضلت 

سس بولدها |ذا عسرت ولادتها و کذلک آعضلت, و آعسرت., لأن الولد 

امتنع من الخروج عسرآ. و فلان عضلة من العضل: آی داهة من.الدهاهی: 

لأّنه امتنع پدهائه. ۰ و عضل الوادی باهله: 

(ذا ضاق بهله: و عضلة الساق: لحمة مکتنزة. و أصل الباب المنع. و قیل 

ال اتید تا . 


الاعراب, و المعنی: مقر ۶ 


موضع (آن) من قوله: «أنْ یلَیِعُن آَرُواجَهنَ» جر عند الخلیل, و الکسائی, و 
تقدیره: من آن؛ و نصب عند غیرهما بالفعل. 
و قوله: «ذلِک بُوعَظٌ بو» |ٍنما قال بلفظ التوحید و ان کان الخطاب للجمیع 


(1) دیوانه رقم القصیدة: 31. 
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لأحد تلانة آوجه: 

آحدها- آن (ذا) لما کان منها ما یستعمل الکاف معه کثیرا, صار بمنزلة شيء 
واحد. و لا یجوز علی ذلک (آیها القوم هذا غلامک). ۰ و9 قال الفراء: توهم آن 
الکاف من (ذا), و نکر رلک الزجاج. و قال: لیس فی افصح اللغات بناء علی 
توهم خطا. و الوجه ما قلناه من التشبیه مما جعلت الکلمتان فیه بمنزلة 
شیء واحد. 

و الوجه الثانی- علی تقدیر: ذلک ۳ القبیل. 

و الوجه الثالت- آن یکون خطاباً للرسول (ص). 

و قوله: «و اللة یلم » معناه آنه پعلم من مصالح العباد ما لا یعلمون. 

و قوله هن کان منکم بومن سالاء و الْوّم الأَحْرٍ» (من) فی موضع رفع ب 
(یوعظ)؛ 9 انما خص امن 9 لأحد ثلانة آقوال: 

آحدها- اد المشفقون بالوعظ. فنسب الیهم, کما قال «هدی مین » 
«1» و «ائما آّت مَنذر مر من پخشاها» 2۲ 

و الثانی- ]۳ ای 27۷ 

الثالث- انما یلزمه الوعظ بعد قبوله الایمان و اعترافه بالله تعالی. 


قوله تقالی: آشورخ ابقر (هاء آبه 233 ]برض 254 


وا پولدها و لا موَلود له بولده و عَلی الوایث مثلٌ ذلِک قاِنْ آرادا فصا 

۳ سك 0 ِ میا 3 .اح 2 نت مت ه‌ بٍ 0 ‌ سو کت 
عَن تراض منهما و تشاور فلا خناخ غلیهما و زن ازدنم ان تشتزصعوا لادم 
4 2 ]6 ۳ 0 سا 

قلا خناح عَلَیْکَمْ ادا سَلعْم ما تسم بالمعژوف و الوا للع اعلَمُوا أّ ال 


(1) سورة البقرة آیة: 2. 

(2) سورة النازعات آیة: 45. 
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آية واحدة بلا خلاف. 


القراءة: ینم قرع ۲ و 2 


قراً ابن کثیر, و آهل البصرة, و قتیبة: (لا تضار)- بتشدید الراء- و رفعها. و 
قرأً آبو جعفر بتخفیفها و سکون. الباقون بتشدیدها و فتحها. و قراً این کثیر 
(ما آنینم) قصراء و کذلک «ما انیم تم من رباٌ» فی الروم <«1». 

قوله: «یَضعن اولادَهت حَولَیّن کاملین» فی حکم اللّه الذی آوجبه علی 
عباده, فحذف للدلالة علیه. 

الثانی- لانه وقع موقع یرضعن, صرفا فی الکلام مع رفع الاشکال. و لو کان 
خبرا لکان کدبا. لوجود.ه الوالذات برضعن اولادهن اکتر من خولین, و افل 


و فی الية بیان لأمرین: آحدهما مندوب, و الثانی فرض, فالمندوب: هو آن 
یجعل الرضاع تمام الحولین. هی التی تستحق المرضعة الاأجر فیهما. و لا 
تستحق فیما زاد علیهماء, و هو الذی بینه اللّه تعالی بقوله: «فَانْ آرضَغن لکَم 
وه أَجُورَهَ » «2», فتثبت المدة التی نسنحق بها الأجرة علی ما اوجبه 
ال فی هذه الایة. 


اللغة: تب وی 2 و 2 


تقول: رَضع یرضع, و رضع یرضع رضاعة, و آرضعته آمه ارضاعا؛ و ارتضاعا؛ 
و استرضع استرضاعاء و راضعه رضاعا, و مراضعة. و لننم راغ لانه تزع 
لبن ناقته من لوّمه, لا یسمع الضیف صوت الشخب. و الرضعتان: الثنیتان: 
مفحضا الاسان. لاند.پشرت علیهفا اللین.و اضل الیات الرضه مض الندی: 


(1) سورة البقرة آیة: 39. سورة الروم آیة: د. 

(2) سوره الطلاق ابة: 6. 
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لشرب اللبن منه. و معنی 0( سنتان, و هو مأخوذ من الانقلاب فی 
قولک: 

حال الشیء عما کان علیه یحول, فالحول, لأنه انقلب عن الوقت الأول الی 
آلناتی: هفته الاسشنحاله قی. ااکلاهر. لاقلابه قیم الصواب: ‏ قیل آحد هن 
الانتقال من قولک: تحول عن المکان. و نما ا ال «کاملین» فان کانت 
التثئية تأتی علی استیفاء العدة. لرفع التوهم, و انه علی طريقة التغليب, 
کقولهم: سرنا یوم الجمعة. و ان کان السیر فی بعضه. و قد یقال: آقمنا 
حولین. و ان کانت الاقامة فی حولین. و بعض آخر «1» فهو لرفع الایهام 
الذی بعرض فی الکلام. 


المعنی: نز ات اه 


فان قیل: هل یلزم فی کل مولود قیل: فیم خلاف: قال ابن عباس: 

لا, لأنه یعتبر ذلک بقوله: «و حَقَله فصالَه تلاتون شرا» 2 فان ولدت 
المرة لستة آشهر, فحولین و اب ولدت لسبعة آشهر, فثلائة و 

ترفن ترآ و ان ولدت لتسعة آشهر, دصر و لت ی 
التکملة لثلائین شهرآً فی الحمل و الفصال الذی سقط به به الفرض. و علی 
هذا تدل آخبارناء لانهم رووا: ها ی ماع اس شهرا فهو 
جور علی الصبی. و قال الثوری: هو لازم فی کل ولد اذا اختلف والداه, 
رجعا الی الحولین من غیر نقصان, و لا زيادة, و لا یجوز لهما غیر ذلک, و 
الرضاع بعد الحولین لا حکم له فی التحریم- عندنا- و به قال ابن مسعود و 
ابن عباس و ابن عمر و آکثر العلماء, ۵ رف عنم عاستد. آن رضاع الکثیر 
یوّنر. و قالآبيعلي الجباتی لمبقم بذا حجه ول نزل له ظاهر القران 

و قوله: «و عَلی الْمَوّلود له ررْفْهْنَ و کَسْوَْمْنَّ بالْمَعَروف» معناه آنه یجب 
علی الب |طعام آم الولد و کسوتها ما دامت فی الرضاعة اللازمة اذا کانت 
ماقم وال الضحای و وی هار المهسرنت. 


(1) هکذا فی المطبوعة و لعل الأاصح (حول و بعض من آخر). 
(2) سوره الأحقاف آیة ؛ د1. ۱ ۵ [ 
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اللغة, و الحجة: 3 7 2 


یقال کساه یکسوه کسوة: |ذا آلبسه الثیاب و اکتسی هو اکتساء: ذا لبس, 
و اکتست الأًرض بالنبات اذا تغطت به, و کسوته مدحاً ۳ ذما: اذا آثنیت 
یه اه دمسته و الکساء مهروفٍ اصضل النات: | اکیرنههه اللباس. 

و قوله: «لا تلف تفس الا وُسَعَها» یدل علی فساد قول المجبرة: 
۱ ۳ 
یکلف مع عدم القدرة, لانه نما لم یحسن فی الاول من حیث آته لا طریق 
له الی آداء ما کلفه من غیر جدة, فکذلک لا سبیل له الي آداء ما کلف الی 
الطاعة مع عدم القدرة, و لا بنافی ذلک قوله: «فصّلوا فلا یستطیعون 
سبیلا» «1» لأنه لیس المراد نفی القدرة و انما شام انه بقل غلیمم. کسا 

پقول القائل: لا آستطیع آن آنظر الی کذا معناه: 

آنه یثقل علی, و بقال: کلف وجهه کلف و نجده کلف آی آثر, و الکلف 
بالشیء الایلاع به, لأنه لزوم یظهر آثره علیه, و کلف کلفا: اذا آحب. و تکلف 
لأمر تکلفاً: تحمله. و کلفه تکلیفا: آلزمه. و آصل الباب الکلف: ظهور الأٌثر. 
و قوله: «لا تضَارّ والِدَةْ بولدها» أصله تضارر- بکسر الراء الأْولی- و قیل- 
بفتحها- و آسکنت و آدغمت فی الراء بعدها. و من فتحها بالتقاء السیاکنین, و 
میت کر ای اه و قال 
بعضهم: لا یجوز لا تضارر بفتح الراء الأولی, لأْن المولود لا یصح منه 
مضمارة, لأن الأفصح لو کان کذلک الکسر. قال الرمانی: غلط فی الاعتلالین 
آما الأول, فلأنه ینقلب علیه فی تضارّ ٍذا المضارة من اثنین فی الحقيقة, و 
ان لم یسم الفاعل. و لأنه انما پرجع ذلک الی الزوج, و المرأة الأولی و 
الولد. فأما الأفصح, فعلی خلاف ما ذکر, لأن الشم ل او التا ری ی 
آسد, و کثیر من العرب, و هو القیاس, لاأنه اذا جاز مد بالضم للاتباع, کانت 
الفتحة بذلک آولی, لاأنها آخف, و لأنه یجوز ما بالفتح طلباً للخفة, فاذا اجتمع 
الاتباغو الاتتخفاف کان آملی:ه فوله: آن 


(1) سورة الاسراء آية 48:, و سورة الفرقان آية 9 

(2) هکذا فی المطبوعة. 
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الفتحة فی تضار: هی الفتحة فی الراء الاولی, دعوی منه لا دلیل علیها. و 
بذل علن, ضخه: ما قلناه: قوله: «من برد منکم» ۸1 جو لا بصا کات 
«2» کل لک بالفتح دون الکسر. 


المعنی: قود یت وی له 


و انما قیل : «یضار» و الفعل من واحد لأْنه لما کان معناه المبالغة کان 
بمنز لته من آثنین؛ 2 منه ضرورة, فکأنه قیل؛ لا 
0 97 بهلدها: و لو فیل می,ولوها لجاز فی ااضفتی:.و کراک 
فرض آلوالد. 

و عن أبی جعفر و آبی عید له (ع) آی لا بترک جماعها خوف الحمل لاجل 
ولدها المرتضع «و لا مَوَلودٌ له بولدهو» یعنی لا تمنع نفسها من الأب خوف 
الحمل, فیضر ذلک بالأب و قیل: «لا تُضَارّ ولد بولدها» بأن بنزع الولد منوا 
و یسترضع امرأة آخری مع اجابتها الی الرضاع باجرة المثل «و لا مَوَلود له 
وله آی. لا ستنع هی سن الارصاع ادا اعطیت.: آخرخ. هار و الاملی حمل 
الایة علی عموم ذلک. 

و قیل: معناه أَنْ علی الوالدة آلا تضار بولدها فیما پجب علیها من تعاهده, و 
القیام باخزه و رضاعه, و غذاءه. و تلم الوالد لا یضار بولده فیما بجب 
علیه من النفقة علیه. با و تعاهده. 

و قوله: «و غلی الوازت و ثل ذلِک» قال الحسن؛ و قتادة, و السدی: الوارث 
للولد. و قال قبيضة بن ذویب: هو الوالد, و الأول آقوی. فان قیل: آعلی کل 
وارث له, آم علی بعضهم؟ قیل: ذکر بو علی الجبائی: آن علی کل وارث 
تفعة الرضاع الافری قالاقت تخد به: و آها نفقة سابع الرضاع, فا خلفوا: 
فعندنا یلزم الوالدین- و ان علیا- النفقة علی الولد و ان نزل, و لا پلزم 
غیرهم. و قال قوم:, ۱ ۱ 

یلزم العصبة دون الام, و الاخوة من الام, ذهب الیه عمر» و الحسن. 

و قیل؛«علی الوارت هن الزجال, و النساء.علن قدر النصیب من الخترات, 
ذکره قتادة, و عموم الایة بقتصضیه, غین ‏ خصصناه تن و قال ۹ 


(1) سورة المائدة ایة: 57. 
(2) سورة البقرة ایة: 282. 
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و آبو یوسف. و محمد: علی هن ممین کان ذا رحم محرم دون من کان 
۲ رخم لین تست هر کاین القم و این الاخت, فاوجیوا علی ابق الاعت هو ام 
یوجبوه علی ابن العم و ان کان وارثه فی تلک الحال. و کذلک العمة و ابن 
العمة حکا ذلکیٍ ان الجبائی, و البلخی. و قال سفیان «و عَلّی الوارت »: 
آی الباقی من آبویه, و هذا مثل ما قلناه. 
ها آن علی الوارث کائناً من کان النفقة 
, و هو ظاهر القرآن, و به قال قتادة, و آحمد و اسحاق, و الحسن و ابراهیم. 


اللغة: تب شوم زاو 2 


الاک اس رل تبرت را ماود فا و۱ 
توار نا موورته تورتا و آوز نم الحیم ضعفا. و الترات الصراخه و هنت النار, 
و آورنتها: اذا حرکت جمرها, لیشتعل, لأنه تظهر فیه النار عن الاأول, کظهور 


المعنی: ۳ 


و قوله: «متل ذلک » بعتی من آلنقفه:. و به.قال ابراهیم:وفال الضجای: 

من ترک المضارة. و المفهوم من الکلام, و عند آکثر العلماء: الأمران معا ۸ و 
هه لبق بالخموم. 

و قوله: «قَانْ آرادا فصالّ» فالفصال: الفطام, لانفصال المولود عن الاغتذاء 
بقع امه الی غیره من الاغتذاء. 

فان قیل: آی فصال ذاک آقبل الحولین م بعدهما؟ قیل: فصال الحولین, لأن 
الق فا وا نتفر خاا فد انش نا سب ۶ 
واحد منهما اتباع الآخر فی دعائه. . و به قال, مجاهد, و قتادة, و ابن شهاب, و 
نی ای ید را ۱ 1 
ام ی ان ز افیا رجا لالخ . 


(1) فی المطبوعة (مغلوجة). 
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اللغة: تت آکرزی زا و2 


تال ض اسان الصا فصان و فا ام سا سا ما سا 
تفصلا. 


و فواضل القلادق: شدر بینم نطظم. آلذفت. و الفضل؟ الفضاء نین. السقر و 
الباطل, و هو الفیصل. و فصيلة الرجل بنو آبیه, 0 3 
مس ی من: آولاد. الایل, لانه. فصل عن آهه و الفضیل: حانط. فضیر 
دون ر. 


المعنی: شید رن خ واوا 2 


و قوله: «قلا جُناح عَلیّهما» یعنی لا حرج, علی قول ابن عباس, و هو مأخوذ 

من «جتَحوا للم «1» آی مالوا. و الجناح: المیل عن الاستقامة. 

و «|ذ| سَلَمتم ما یه تنم بالمعژوف» معناه علی قول مجاهد, و السدی: 
آجر الم ی اجرة المئل. و قال سفیان: اجرة المسترضعة. ۰ 9 
قال ابن شهاب: سلمتم الاسترضاع. 0 آجرة الم و النظیر. 

و قوله: «اأن تست ضعوا أَولادکم» معناه: لاولاد کم و حذفت اللام _ لد لالة 
الاسترضاع علیه من حیث آنه لا یکون الا للژولاد, و لا یجوز: دعوت زیداء ترید 
لزیژر لانه یجوز آن یکون المدعو, و المدعو له, اذ معنی دعوت زیدا لعمرو, 
خلاف دعوت زیداً فقط, فلا یجوز للالباس. 

و فی الاية دلالة علی. ان الولادة لستة اتتور تصح, لأنه اذا ضم الی الحولین 
کان نلائین شهرآ. و روی عن علی (ع) 

و این عباس ذلک 


الاعراب: یی ظر ۶ الا 2 


و من رفع «لا تضار» فعلا استئناف النفی. و قال الکسائی, و الفراء: هو 
منسوق علی «لا تکلف». قال الرمانی هذا غلط, لأن النسق ب (لا) ۳ 
علی اخراج الثانی مما دخل فیه الأول, له زیت تیدا لا .عمرا: فاما آن 
یقوم زید 


(1) سورة الانفال ایة: 62. 
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لا یقعد عمرو, فلا یجوز علي النسق, و لکن برفع علی استتئناف النفی ب 
(لا), فکذلک «لا تضار» مستانف فی اللفظ متصل فی المعنی, و قوله: «و 
ِنْ تطیژوا و تتَفُوا» «1» انما جاز فی موضع الجزم للاتباع, و لیس ذلک فی 
«لا تضار». 


اللغة: تب وم ز و2 


و الوسع: الطاقة مأخوذ من سعة المسلک الی العرض, فیتمکن لذلک. و لو 
ضاق ااعهر عم واه اقیه مزلم آلقدرمر فلدلک قیل* آلونیی تضعنی 
الطاقة. 

و قوله: «و تشاور» فالتشاور مأخوذ من الشور, و هو اجتناء العسل, تقول: 
شرت العسل. و انا اشوره شور ۱ اذا اجتنیته من مکانه. 

و المشورة: استخراج الرآی من المستشار, لأْنه یجتنی منه <2». و شاوره 
رن 9 آشار علیه اشارة, و استشار استشارة. و استشار العسل: اذا 
اجتناه و آشار الی الشیع اضارن دا اوصا اند و المیرم الاضيع الدی 
تسمی السبابة انم شفار ها الشنایه ف کرد ه ۳ الهيبة. و اللباس 
الخسن. لانه. عما بشاب. الیه. لشته و التشویز: «استخرا. سیر الدابة 
کالاحسان. 


قوله تفالی: آشورخ البقره (هاء آبه 34 2 ]برض < 261 


نما تعملون یی (234) 
اية واحدة بلا خلأف. 


المعنی: قو رن .۱ 9 ۳ 
هذه الابة ناسخة لقوله: 


(1) سورة آل عمران آیة: 120, 125,, 186. 

21 فی الخطبوعه نکن مه 

التبیین قی تفسیر القرآن, ج2 صي . :202 

«و الذین یِتوفون ملْکمْ و یدرون آژواجا وصتة لواجهم متاعاً [لی الْحول عبر 
اخراح» «1» و ان کانت مقدمة علیه فی التلاوة 

و عدة کل متوفی عنها زوجها: اونعه آشهر و عشراً سواء کانت مدخولا بها, 
آو غیر مدخول, , حره کانت آو أمة, فان کانت حبلی, فعدتها آبعد الأجلین, , من 
ِ الخمل اممضی: الاربته شیر و عشرم ایام و هه الصرهی ین ای 
9 

و وافقنا فی الأمة الأأصم, و خالف باقی الفقهاء فی ذلک, و قالوا: عدتها 
نصف عدة الحرة: شهران و خمسة ایام و الیه ذهب قوم من اصحابنا, و 
قالوا فی عدة الحامل: 

انها بوضع الحمل, و ان کان بعد علی المغتسل, و روی ذلک عن عمر, و نت 
مسعود البدری, ۳ هریره. و عندنا آن وضع الحمل یختص بعدة المطلقة. 
و الذی بپجب علین المعتدة فی عده الوفاة اجتنابه فی قول آبن عباس. و آبن 


جات 

الر هالک سم منک الصه عی الیل وال آلخمن قن اعد 
الروایتین عن ابن عباس: [ن الواجب علیها الامتناع من الزواج لا غیر. و 
عندنا ان جمیع ذلک واجب. 


الاعراب: مر 5 مر( 


و قوله: «و_الذین» رفع بالابتداء «و یتَوَفُوّنَ مِْکُمْ» فی صلة الذین «و 
درون أَژواجا» عطف علیه, و خبر الذین قبل فیه آربعة آقوال: ‏ , 
آولها- آن تکون الجملة علی تقدیر «و الذین بتَوفَوّنَ منم و یدرون أرواجاً» 
ازواجهم «یتربصن ». 

نی- علی تقدیر «یتربصن » بعدهم آزواجهم. 
ای تصرس ص ان رشان اس ان 
کان بمنزلته علی تقدیر «یتربصن» آزواجهم: هذا قول الزجاج و الأول قول 
ها ار 
و خلف ابنتین, یرثان الثلئین, المعنی یرث ابنتاه الثلئین. 
التاه ال کر ار وا ای ی 


(1) سورة البقرة آیة: 240. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 203 

فیه ذهب الیه الکسائی, و الفراء. و آنکر ذلک آبو العباس, و الزجاج, لأنه لا 
بکون-مینتدا لا بر له, و لا خبر الا عن مخبر عنه, و آنشد الفراء «[ »: 

لعلی |ٍن مالت بي الریح ميلة علی ابن آبی دیان ان یتندما <2 > 

المعنی لعل ابن آبی دیّان ار یتندم, و هذا یجوز علی حذف آن بنندم لأجلی 
و قال أیضا: 

نحن بما عندنا و آنت بما عندک راض و الرآی مختلف «3» 

و قال ابه خبیده: ۳ 

فمن یک سائلا عنی فانی و حروة لا ترود و لا نعار 

حروة اسم فرسه و انما حذف الخیر من الاو لأن خبر الثانی پدل علیه, 
لأْنه آراد فانی حاضر, و فرسی حاضرة لا ترود, و لا نعار, فدل بقوله: لا ترود 
8 ا تعارخ علی آنها حاصرخ توعه ونمدو فی فول ان قباس 

و قوله: «یذرون» یترکون و ترک ماضیه بترک ترکا. و تقول ذره ترکاً و 
کذلک یدع لیذر سواء. و العلة فی ذلک آنهم کرهوا الواوات فی آول الکلام 
ختت آنهم لم یلحعوها. آو علی خهه الزیاده اصلاء قعی رعض و در دلیل علن 
الکراهة لها اصلية, و لیس بعد الضعف الا الاتباع فلما ضعفت آصلية امتنعت 
زیاده: غان قیل کیف فال ه.عشرا بالتاتیتو انفا العدق:علی الایام و اللبالن: 
و لذلک لم یجز آن تقول: عندی عشر من الرجال و النساء. قیل لتغلیب 
اللیالی علی الأیام ٍذا اجتمعت فی التاريخ, و غیره, لأْن ابتداء شهور الأهلة 
اللیالی منذ طلوع الهلال فلما کانت الأوائل غلبت, لأن الأوائل آقوی من 
الثوانی و قال الشاعر: 


(1) قائله ثابت قطنة التعکی. و اسمه ثابت بن کعب, ذهبت عینه فی 
العریف فان وها طه یه ماو فرش ی را خرا سار خن 
عهد الدولة الاموية قال فیه حاجب الفیل: 

7 1 رن 
ها مد ام ما سل کی 10 کی ری ان 
یزید بن عبد الملک بن مروان. 

( ار ره نی 2072۰ 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 204 

اقامت:ثلانا بین: یوم و لیلغ و کان النکیر آن تضیف و تجارا «1» 

معنی تضیف تمیل و حکي الفراء: صمنا عشراً من شهر رمضان و لو آضاف 
الی ایام فقال.عشرخ آيامی لم خخز الا التذکیر, و انما از قی الاول اند 
بمعنی عشر من رمضان وقع العمل فی نهاره. 


اللغة: تب شور 3 200 


و قوله: «قاذا بلَفْن أجلَهُنَ» یقال: أجله تأجیلا: (ذا آخره, و الأجل نقیض 
العاجل, و تأجل تأجلا و استاجله استئجالا, و جلوا ما لهم یأجلونه أجلا: 

از یسوم فی العری, هم آخووه یه و ااحل: ید الوفت فی. محل 
الجین وعیزه: لتاخره الین.ذلی الوقت و اجل الشیع یاج و هو احل تفیض 
العاجل. لتأخره عن وقت غيره, و فعلته من أجل کذا آی لعاقبة کذا و هی 
متأخرة عن وقت القعل الذی دعت. لیه و الأجل: اااعی سر یس 
جمعه آجال. و قد تأجل الصوار آی صار قطیعاً لتآخر بعضه عن بعض, 1 
علیهم شزا آجلا ی خباه, لاأنه عقبهم شا ۵ هو. متأخر غن وقت فعلد. و 
الاجلة الاخرة, و العاجلة الدنیا. و المأجل شبه حوض واسع یوَجّل فیه ماء 


البثر یام تم نفحن فین. الوم هم تاامارسه* ( روص ات دای لا الماء 


۰ «و اللَهْ بما تعْمَلُونَ حبیژ» فالخبیر: العالم, لأّنه عالم بمخبر الخپر. 
و الخبار: الأرض السهلة قیها حجارة, و أحفار, و آخبرت بالشیء اخبارا, لاه 
تسهیل لطریق العلم به, و استخبره استخبارا. و تخبر تخبرا؛ و خبژه تخبیرا, 
۵ تیدج اخبارا, و تخبر القوم: بينهم خبرة: اذا اشتر وا شاة, فذبحوها, و 
۳۹ و الشاة: خبيرة. و المخبرة: المزادة العظیمه. و الخابرة: آن 
بترع لت السیه آ الا ان یم و ان العی م استار: 
ال کرت وی ال ار رات 
و اه 


( اسان ی فان اعد آلجعدی. فی ای که سیون تا 
و هو تحریف. ۳ 


المعنی: تمد رن ۲ ها که 


و قوله: «فاذ| بَلَعَنَ أجَلَهْنَ» آی انقضت هذه المدة, ,و هی الأربعة اشتجر و 
عشرآً «قلا جُناح یم فیما قعلن فی آئفسهن 5 بالْمَعژوف» آی لا جناح 
ع کم ان تترکوهن اذا انقضت هذه المدة آن پتزوجن, ون یتزین زينة لا 
ینکر مثلها. و هو معنی قوله «بالمعروف». 


قوله تعالی: [شورة البقره (ه)ء آبة 235 ]ررض : 265 


ولا جُناح عَلِکمٌ فیما غرم به من خَطبَة الساع [ 
له ان درون و لکن 1 تواعذوشه زا ان 

وا عُدَة النکاج حّی ینلع نات أجلَهْ و اعلَمُو 
شیک و خروم و اَمُوا آن ال عَفْوز لب (235) 


آية فی الکوفی. 


ک 


بِ 


ویو 


المعنی: شود رن ۲ توا 


قال ابن عباس: التعریض المباح فی العدة هو قول الرجل: ارید التزویج, و 
احت امران هن.عالهام و فن: آم‌هاه ی شانهاء کید کر تعضن الصفد آلنی هن 
علیها, هذا قول ابن عباس. و قال القاسم بن محمد, و عامر تقول: ا|نک 
اناعفه: و انک امه خمله وان فضی االه. شا کان: 


اللغة: تت فزم ۸و2 


و الخطبة: الذکر الذی یستدعی به الی عقدة النکاح, و الخطبة: الوعظ 
یه ی اه[ 1 
الرسالة. و الخطبة التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 266 ۱ 
المال فنو العلسهه و لصفم خول: حطظت الفراه تخیعا یه لاد 
خاطب فی عقد التکاح. و خطب خطبة, لأنه خاطب بلزجر و الوعظ علی 
ما ها 
ال ار رد 

و صل الباب الخطاب. 

و الفرق بین التعریض, و الكناية آن التعریض: تضمین الکلام دلالة علی 
تا و الکنایه: العدول عن الذکر الأاخص بالشیء الی 
ذکر یدل علیه, فالأول کول التال ما اه الخا. فرح بآن المتاطاب 
لو لفی الم ال توی ری ها اکن ها وا نود وه 
کنیت عنه پالهاء الموجودة فی (ضربته). 
هه فقو له جاه اس فی انس » فالا کنات زسرار العشم غلی النکاه دوه 
اظهاره علی قول این زید. و مجاهد. و قال قوم: هو معنی التعریض 
بالخطبة ان شئت آظهرته, و ان شثت آضمرته. و تقول: کننت الشیء: |ذا 
ی ی هل ات ی وت ۰ و9 
استکن الرجل, و آکنن |ذا صار فی کْ, لأنه صار فیما بستره. و الكنانة 
الجعبة غیر آنها صغيرة تتخذ للنبل. لا ها 
کنانی وه سنضی الکانوت کانها. انه ساح النه قیوعت الاکتان من النزجو.و 
هام بیصن نن مَکئون» «1» «و ها ی ده هه و ما این 
۶ اضل لیات الکزه: الستر. 

و الغرق بین الأکنان و الکن: آن الأکنان: الاضمار فی النفس, و لا یقال کننته 
فی نفسی. و قیل: کننته معناه صنته کما قال: «کاتَمْت بیضم 5 ن ». 


(1) سورة الصافات آیة: 49. [.....] 


(2)شورع النفل ای 74و صنوزخ القضصض آیة: 69 
التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص. : 267 


المعنی: تمد رن ۲ 97 27 


و قوله: «لا تُواعَدُوهنَ سِرّا» قال الحسن, و ابراهیم, و آبو مجیلة: السرٌ 
ام ها یا ال ا وا فا تس سس 
العهد علی الامتناع من تزویج غیرک. و قال مجاهد: هو آن تقول لها لا 
ی ار مر 
العدة. 


اللغة: تتی قر ۶ 207 


‌ السر فی اللغة علی نلانه آوجه: الاخفاء فی النفس, و الشرف فی 

الجماع « فی الفرج قال الشاعر 

آلا زعمت بسباسة الیوم ۷1 ۳ و آلا پشهد السر امتالی «1» 

و قال روبة: 

فعف عن آشترار ها بعذ الفسق کم نما بین.فر ک و عشق «62 

العشق اللصوق و قال الحطیئة: 

و یحرم سژ چارتهم. علیهم و یاکل چارهم نف القصاع «3» : 

و قوله: «الا أآنْ تقولوا قَوّلا ‏ هعو وفا*یعتی التغریض الدی آباخة الله تعالی. 
ها تمعتی,۱ (لکن) لان.ما فقبلها هو المتهی. عته. و ما بعدها هو المآذون 

فیه. 

و تقدیره: و لکن قولوا قولا معروفا: 

و قوله: «و لا تعزموا عْقدة التکاح»: تقدیره علی عقدة النکاح, و حذفت 

و ‌ ِ 


(1) قائله آضره الفیس دیوانه* 159 وره‌انته (ه الا تحخسن السر) بدل. (و الا 
یشهد السر). ۱ 

(2) دیوانه: 104 و اللسان «عسق», «عشق», «فرک», «سرر». الاسرار 

جمع سر. و العسق مصدر «عسق به یعسق» لزمه و اولع به. و الفرک- 
بکشر لفاغ سکن آلر ای بفضه الرجل افانه اه بالف کفن: ۳8 فارک 
و فروک: تکره زوجها و قد روی «العشق». 

(3) اللسان ۱0۳ ۷ کل شی۶: : طرفه, ۳ 

التبیان فی تفسیر القرآن, جص ص. : 268 

لدلالة العزم علیها, لأّنه لا یکون الا علی معزوم علیه, کما قیل: ضربه الظهر 
و البطن آی علی الظهر و البطن. 

و العقد: الشد, تقول: عقد یعقد عقداء و أعقدت العسل اعقادا. و اعتقد 
صحة الأمر اعتقادا, و تعاقدوا علی, الافز تعاقدا. و عاقده معاقدة, و عقّد 
کلامه تعقیدا, و تعقد تعقدا, ۱( و عقد العبد, لأنه کعقد الحبل 
فی التوثیق. 

و العقد: السمط من الجوهر. و العقد: الرمل للتداخل. و عقد الیمین: خلاف 
اللغو. 

و ناقة عاقد آی لاقح, لأنها تعقد بذنبها, فیظهر آنها قد لفحت. 


المعنی: تسد رت واوا 2 


و قوله: «حتّی یلع الْکِتَانْ أَجَلَهٌ» معناه انقضاء العدة بلا خلاف. و الکتاب 
الذی یبلغ آجله هو القرآن و معناه: فرض الکتاب اجله. و یجوز ان یکون 
الکتاب نفسه هو الفرض, ذکره الزجاج, و وجه تالت آن یکون ذلک علی وجه 
التشبیه بکتاب الدین, ذکره الجبائی. 

و قوله: «أَنّ ال عَفُوژ حَلِیمٌ» قد بینا آن الحلم من اللّه هو |مهال العقوبة 
المستحقة. و قال آبو علی الجبائی هو کل فعل یضاد حدوث العقوبة فی 
الا تسا هو کین الانستا وی ی الفقات. و الله قعالی از علیه. اند ی, 
فهو ما وصفنا من نعمه التی تضاد عقوبته. 


قوله تفالی: [شورة البقره (ه)ء آبه 236 ] سرص : 268 


القراءخ: ین کی ۲ 9 2 


قراً حمزة, و الکسائی, و خلف «تماسوهن» بضم التاء و بألف هاهنا التبیان 
فی تفسیر القران ۲ص ص. 209 5 ۱ ۲ 
موضعان, و موضع فی الاحزاب, و قرا آبو جعفر و اهل الكوفة لا ابا بکر, و 
ار ان ی الوا ی اساسا 


المعنی: تم رن 2 9 ها 7 


التفروش صداقیا خاظلة فی حلاله الاية ور ان للم بکرم لان آلتقدیر الم 
تمسوهن ممن قد فرضتم لهن آو لم تفرضوا لهن فريضة, لأن آو تنبت عن 
ذلک, لاأنه لو کان علی الجمع لکان بالواو. 

و اافرشه الم کف می اد ااصدان بلاطلافد لاه بجب العف اامرآ 
7 ۱ 

و النی لم بل جاوستی مدای علی قس آترخن, داشرا 
قال ابن عباس, و الشعبی, و الربیع: خادم آو کسوة آو رزق, و هو المروی 
ابی کر انیت ال (ع. 

و یل لصف صیدان اک المراه السکوسن: کی دلگ غن ان تفه و 
اس هم ای را ار اه لا 
ما 
المسیب: 

۳ 0 

و قد روی آیضا انها لکل مطلقة, و ذلک علی وجه الاستحباب. 

و المتعة للتی لم یدخل بها و لم یعرض لها یجبر علیها السلطان, و هو قول 
اهل العراق. 

و قال آهل المدينة و شریح یوّمر لها, و لا یجبر علیها. 


اللغة: تب رم 0 و2 
و الموسع: الغنی فی سعة من ماله لعیاله. و المقتر: الذی فی ضیق لفقره, 


تقول: 
آقتر الرجل اقتارا: اذا قل, فهو مقتر آی مقل, 7 فقرت الشیة آفتره. فقر آ, 
و آفترته. افتارا. و. قشته تقتیرا: ادا ضبفت الانقاق مته. و القتار* دخان 
1 علی النار, و نحوه, اغلیته بالاضافة الی بقیته. و القتر: الغبار. و 
القترة: ما یفشی الوجه التبیان فی تفسیر القرآن. ج2. ص : 270 
من غیر الموت, و الکرب, لاأنه کالقتا راد الشار عشی آلرعه: و فی التنزیل 
«َرْهَقها قَتَرهْ» «1» و القتیر: مسامیر الدروع, لقلتها و صغرها. و القتیر 
ابتداء الشیب, لقلته. و, تخور ان کون فشنما جالدخان اول ما يرتفع. و 
القترة ناموس الصائد, لأنها کالقتار باخفائه ایاها. و رجل قاتر: حسن الاأخذ 
من ظهر البعیر لا یعقره لقلة ما یأخذ منه. و أصل الباب الاقلال و ابن قترة: 


المعنی: قد رن وا 7 که 


و المتوفی عنها زوجها |ذا لم یفرض لها صداق علیها العدة- بلا خلاف- و لها 
اترات احیا تا ,تال آنچسن رال وان وا لا دای میا 
خی اجان تمصع وا ها هر لباره ه ال بت ها و1 
۱۳ 


الاعراب, و المعنی: بو ی 7۱ 2 


و یحتمل نصب «متاعا» وجهین: 2 اجوهداد آن یکون حالا من قدره, لأْنه 
معرفة, ها اه ی ال ی 


و یحتمل نصب حقأ وجهین: : آحدهما- آن یکون, حالا من «بالْمَعژوف ِ 
العامل فیه معنی عرف حقا. الثانی- علیٍ النا کته احملد الخبر کأنه قیل ق 
اخنز کم به فا کانم.. 1.9 ایجاباً «عَلّی المُخسنین» و انما خص التی لم 
یدخل بها بالذکر فی رفع الجناح دون المدخول بها بالذکر و ٍن کان حکمهما 
واحداً لامرین: احدهما- لازالة الشک فی الحرج علی هذا الطلاق. و الثانی- 
لأن له آن یطلق آی وقت شاء, و لیس کذلک حکم المدخول بها, لانه پجب 
آن یطلقها للعدة. 

«و قدره» علی تقدیر آعطوهن قدر الوسع کما بقال: آخذ صدقاتهن لکل 
اسخین شا بالرفع. و النصب. و قال الشاعر فی تسکین الدال: 


(1) سورة عبس آیبة: 1 
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و ما صبٌٍ رجلی فی حدید مجاشع مع القدر الا حاجة لی آریدها «1» 

و قال آخر؛ 

آلا یا لقومی للنوائتب و القدر ! و للأمر یأتی المرء من حیث لا یدری ! <2» 
قال آبو زید: قذر. القوم: آمزهم. نقدرونه قدرا, و هذا قدر هذا ای متلهر .3 
قدر الله الرزق پقدره. و روی السکونی یقدره قدرآ. و قدرت الشیء 
بالشیء آقدره قدرا. و قدرت علی الأمر آقدر علیه قدرة» و قذقر آ 
قدارة. و نسأل اللّه خیر القدر. و قال آبو الصقر: هذا قدر هذا, 2 
ما تطیق. قال آبو الخسر: 

هو القدر, و القدر. و خذ منه بقدّر کذا, و قدر کذا: لغتان فیه. و قوله: 
«قسالت أَودیهٌ بقدرها» و قدرها «3». 


الحجة: ی ۲ ۱ 27 


و من قراً «نمسوهن » بلا الف, فلقوله تعالی: «و لَمْ یَمَسَسنی بَسَر» «4» 
فانه من جاء علی (فعل), و کذلک قوله: «لَم یمه انس قبلهه و لا جارث» 
«» و من قراً «تماسوهن بالف», لان (فاعل), و (فعل) قد ار بکل واحد 
منهما ما یراد بالاخر,. نحو _طابقت النعل و عاقبت اللص و لا یلزم علی ذلک 
فی آية الظهار «من قَبّل آن یِتماسَّا» «6» أن المماسة محرمة فی الظهار 
علی کل واحد من الزوجین لاخر, فلذلک لم یجز الا «ن قَبّل آن یتماسَا». 
و فی الاية دلیل علی آن العقد بغیر مهر صحیح, لأنه لو لم یصح لما جاز فیه 
الطلاق, و لا وجبت المتعة. 


(1) قائله الفرزدق دیوانه: 215 و اللسان (صبب). (قدر), و مقاییس اللفة 
5 62 و الأساس (صبب), و اصلاح المنطق: 109. 

(2) البیت لهدبة بن خشرم. اللسان (قدر) فی المطبوعة (بالقوم) بدل 
(لقومی) و (للام) بدل (للأمر). ۱ 

(3) سورة الرعد آیة: 19 و قد قرآت الاية «بقدرها» بفتح الدال, و 


بسکونها. 

(4) سورة ال عمران ایة: 47. 
(5) سورة الرحمن ایة: 74. 
(6) سورة المجادلة ایة: 3, 4. 
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قوله تفای شور الیقره ( 2اه اه ]برض 2725 


اشارة 


و اِنْ لوف من یل آن توف و قد قطنم هن ؟ فرِيصَة فز چا 
فرصنم لا آن تتفون او عْمُوا الذي بیده فده تاج و ان نت وت 
وی و لا لسغ القطل بتکم ان ال بما تفملون بَصیرّ (237) 

آية واحدة بلا خلاف. 

روی سعید بن المسیب: ان هده الابة ناسخة لحکم المتعة فی الاية الاولی: 
قال البلخی: و هذا لیس بصحیح, لاأّن الااية الأولی تضمنت حکم من لم یدخل 
بها, و لم یسم لها مهراً [ذا طلقها, و هذه تضمنت حکم التی فرض لها صداق 
اذا طلقت قبل الدخول, و آحد الحکمین غیر الآخر. و الذی قاله سعید بن 
ی اه ۱ 
المهر. و ان حملنا قوله: 

«و متعوهن» علی عمومه لزم آن تمتع کل مطلقة و ان سمی لها مهرا. و 
۱ 

ان 

شرا ار تام تسا ات 


مت ال انا اه ای انلس نصی ای سراف 
ان یدخل بها, فانه یستقر لها نصف المهر, فان کانت ما قبضت شیتا وجب 
علیه تسلیم نصف المهر, و ان کانت قد سلمت جمیع المهر. وجب علیها رد 
نصف المهر. و یستقر لها النصف الاخر. 


0۰ 


اللغة: ۱ 272 


و النصف: هو سهم من ان نین». تقول: نصفه پنصفه, و انتصف انتصافا, و 
نصفه تنصیفا, و آنصفه انصافاء و تناصفوا تناصفاء و ناصفه مناصفة, و تنصف 
تتضفا. و التضی: المر اه بین آلمفنه و الصفته. لانها علی عضی: آلمبزرند.. و 
الناصف: 

الکاومه وق الماه ک ای بخدممص اه انیم الاضف من تست خس وا 
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و الانصاف, لأنه کالنصف فی العدل. و النصیف: الخمار, لاأنه کالنصف قی 
انم فسظ بین. الضفنره. وه الکنیرد .ال لمد تضتقی و متضفت: لطریهن 
ی ی ی 
مکیال. ای ای پالتعدیل نی الکبتر و آلضقیر: 


المعنی: وی ین ۲ 3 7 ۶ 


و قوله: «اأن بَعفُونَ» معناه: آن یصح عفوهاء من الحرار البالغات غیر 
المولی علیها, لفساد عقلها, فتترک ما يجب لها من نصف الصداق. و هو 
قول ابن عباس, و مجاهد. و جمیع اهل العلم. 

و قوله: «و عَفُوا الذی بیده عُفْدَهْ التَکاح» قال مجاهد, و الحسن, و علقمة: 
انه الولی, ار و او ها 

, غیر آنه لا ولاية لأحد- عندنا- الا الأب آو الجد علی البکر غیر البالغ, فأما من 
عداها؛ فلا ولاية له الا بتولية منهماء روی عن علی (ع). 

و عن سعید بن المسیب, , و شریج» , و حماد, و ابراهیم, و آبی حذيفة, و ابن 
شترمت؟ انه آلرفهد مرف دلگ ایضا قت- اخبار نا غیر ان الاول آظهر, و هو 
المذهب, و فیه خلاف بین الفقهاء ذکرناه فی الخلاف, و قوینا ما آخبرناه 


هناک. 
و الألف و اللام فی قوله «عْقَدَةْ الکاح» بدل من الاضافة, فمن جعل الزوج 
قال: تقدیره: الذی بیده عقدة نکاحه. و من الولی, قالبٌ تقدیر الذی 


بیده عقدة نکاحها, و مثله قوله تعالی: «قَاِنَ الجَتََ هی المَأوی» «1» و 
معناه: هی مأواه و قراره و قال النابغة: 
لهم شیمة لم بعطها الله غیرهم من الناس و الأحلام غیر عوازب «<2» 


(1) سورة النازعات آیة: 41. 

(2) دیوانه: 45 من قصیدته فی مدح عمرو بن الحارث الأصغر الأعرج 
الغسانی و ذلک حین فر من النعمان بن المنذر الی الشام. و الضمیر فی 
«لهم» عائد الی ملوک غسان من بنی جفنة. و الشیمة: الخلق, و الطبيعة. 
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معناه و آحلامهم غیر عوازب. و من جعل العفو للزوج قال: له آن یعفو عن 
جمیع نصفه. 

و من جعله للولی: قال آصحابنا له آن یعفو عن بعضه, و لیس له آن یعفو 
عن جمیعه, فان امتنعت الهرأة من ذلک لم یکن لها ذلک ذا اقتضت 
المصلحة ذلک, عن آبی عبد اللّه (ع). 

و اختار الجبائی آن یکون, المراد بع الزوح. قال* اتب لیشن. للولین آن یهب 
مال المرأة, و قولة: خو ان تعفها افْرِبٌ للتفوی» خطاب للزوج و المرأة, 
قال لأنه لیس للولی آن پهب مال المرأة. 

و قوله: «و آن تعْفوا فرب للَفّوی» خطاب للزوج, و المرأة جمیعاً- فی 
قول ابن عباس- و قیل: للزوج وحده عن الشعبی, ای 0 
و فول. این غباشن افو لانه العفوم. و: انها کان العقو افرب للتقفی: من 


۱ مه تسا سس ام 
الانت» اه ادغی ال افاه معاضت لاه لاه مار تفر کین اا لته 
اد 


الاعراب: ی 2 27 


و قوله: «فیصْف ما فرَصْتَمُ» رفع علی: ی ات ات و کان 
یجوز آن ینصب فی العربية علی فادوا نصف ما فرضتم 

و قوله:ٍ سس لا ند تلْسَو] الَقَصْلَ کر الواو مضمو مة؛ لأْنها واو الجمع, و 
1 فاذا لم یوصل الیه جعل الضم منها, و کان 
یجوز فیها الکسر و مثله «اشیَرغا الصَّلالَةٌ» «1» علی ضعف فیه, و قد 


المعنی: ۰ ص 2 


خالنی بوجب الممر کافلا الحماع ع هو الضراد بالختشفشنه وه فان احل 
العراق: ۱ ۱ ۱ 

و هو الخلوة التامة اذا آغلق الباب و آرخی الستر, و قد روی ذلک آصحابنا 
غير آن هذا یعتبر فی حق الثیب. 


(1) سورة البقرة آیة: 16, 175. [.....] 


قوله تفالی: آشورخ البقره (هاء آبه 238 ]برض 275 


اشارة 


به 


حافظوا عَلی الطَلَواتِ و الطَّلاة الَوْسطی و فوموا لله قانتین (238) 


اللغة: تب فرع ۶ ار 7 2 


الحفظ خلاف النسیان ۳9 ۳۱۹ حفطار و ی وصاطا 
احتفظ به احتفاظاء و تحفظ تحفظا, و استحفظ استناا- ما 
احفاظا: |ذا آغضبه, لأنه حفظ علیه ما یکرهه. و منه الحفیظة: ۳۳ 3 
الحافظ: خلاف المضیع. و الحفیظ: الموکل پالشیء لأنه وکل به لیحفظه و 
آهل الحفا ظ: آهل الذمام, و منه قوله: «قما ارسَلناک عَلیهم حفیظاً» «1 ». 


المعنی: وی ون زک 7 


وصعنی لبم العت غلی هر اعات: | لصاواتر و موا تم رو الا بقم‌فیها یرم 
و تفریط. 

و قوله «و الصلاة الوسطی» هی العصر فیما روی عن النبی (ص) و علی 
(ع) 

و آبن عباس, و الحسن. و قال زید بن ثابت, و ابن عمر: 

اس مت ماسح اس ار 2 

و قال قبيصة بن ذویب: هی المغرب, و قال جابر ابن عبد اللّه هی الغداة. ۰ و 
فیف خااف؛ بین القفیاغ<گرتاه فی الخلافت.ه زمی,عن این غمر انم عال: 
واخدة هن الخمین:غیر فتمیره. و فال الخسین. تن غلن المغربی؛ 

المعنی فیها صلاة الجماعة, لأأن الوسط العدل, فلما کانت صلاة الجماعة 
افضلها خصت بالذکر, و هذا وجه ملیح غیر آنه لم یذهب الیه آحد من 
المفسرین, فمن جعلها العصر قال: لأْنها بين صلاتی النهار, و صلاتی اللیل, و 

انما حضْ علپها, دما وقت سل الناسی فی کالب ار من فا آنما 
الظهر قال: لأنها وسط النهار, و قیل: 

هی آول صلاة فرضت. فلها بذلک فضل. و من قال: هی المغرب قال: لأنها 
وسط فی الطول, و القصر من بین الصلوات, فهی آول صلاة اللیل الذی 
رعب فی الصلاة 


(1) سوره النساء آیة؛ : 709/, و سوره الشوری آیة؛ 8 
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فیه, و آما من قال هی الغداة فال: لأأنها بین الظلام و الضیاء, و صلاة لا 
تجمع مع غیرها. 

و قد جمع النبی (ص) بین الظهر و العصر بعرفة, و جمع بین المغرب و 
العشاء بالمزدلفة, 

فهذه متواخية و تلک مفردة. 

و قوله: «و فُومُوا له قانتین» قال ابن عباس, و الحسن: معناه طائعین. 

ه اند ال مس ساکتین؛ لانهم نهوا بذلک عن الکلام فی الصلاة. 
و قال مجاهد: معناه خاشعین فنهوا عن العبث, و التلفت فی الصلاة. و قال 
ان عباس فی روایة: داعین و لذلک قال هی صلاة الصبح, لأنه لا صلاة فرض 
ون ای عفر و آس ید ال ]سل کل الا اسما-قالاه العتوت یک 
رکعتین قبل الرکوع. 


اللغة, و الاعراب: میم رن 1 70 2 


و أصل القنوت الدوام علی آمر واحد. و قیل أصله الطاعة. و قیل أصله 
الدعاء فی حال القیام. و قال الرمانی و الوجه الأول آحسن بصرفه فی 
الباب: لان. المداوم. علن: الطاغه قانت.: و قال. المداوم قی .ضلاعه. علی 
السکوت الا عن الذکر المشروع له, و کذلک المداوم. و یقال: فلان یقنت 
علیه ای یدعوا| علیه کا ما 

و الصلاة الوسطی محفوظة بالعطف علی الصلوات و کان یجوز النصب 
علی «و الصَلاة الوّسطی» فخصوها بالمحافظة. و من حمل الصلاة الوسطی 
علی صلاة الجماعة جعل قوله: «عَلی الصْلوات » علی عمومه. و من حملها 
علی واحدة من الصلوات علی الخلاف فیه اختلفوا, فمنهم من قال آراد 
بقوله «علی الصَلَواتِ» ما عدا هذه الصلاة و الا کان یکون عطف الشیء 
علی تخضه مهم من قال ( مت آن بوید بااول-جمم الضلوات: و خض 
هذه بالذکر تعظیما لها و تأکیداً لفضلها. 


قوله تقالی: آشورخ الیقره ( هه آبه 39 2ص 276 


۶ 


و ژکباناً قاذا تم قاوٍکرُوا ال کما عَلْمَکُمْ ما لَم تکُوئوا 


ک 


آیت. التیان فی یر القدان ررض : 277 


اللغة: 272 


معني قوله: «فرجالا» آی علی آرجلکم, لأن الراجل: هو الکائن علی رجله 
واقفا کانم آه ماشیاء ف اجه الرجال» رال و مه تال:-ضل تاجر وتان 
و صاحب, و صحاب, و قأئم؛ و قیام. و واحد الرکبان: راکب ۱ رکبان. 
و رکاب, کفارس, و فرسان. و تقول: رکب یرکب رکوباء و ارکبه ارکاباء و 
ارتکت ازتکانا. ه تراکب الشی ۶ تراکا. * تر کت ثر کسا .و ر کبه کر کییام و 
اشتتر کب اسر کابا, و کل نی .علا شینا, فقد رکبه. و رکبه الدین, و نحوه. و 
الر کبة معروفة, لروب البدن لها. و رکبة البعیر فی بده. و الرکاب: المطی 
کات اس انم بر کت ال اد اضا آلذین غاهضا. لح 
الفرج لرکوبه |یاهما. و فرس آرکب, الاک وکنی: |دا عظمت: ر کشهها ه 
هو عیب. و آرکب المهر: اذا آمکن آن یرکب. و رجل مرکب: الذی یغزوا 
علیین کرش خبره. ۵ الراکیه» تفسمرله تعلی, بالسله لا تبلغ الارض. و ر کیت 
الرجل آرکیه رکباً: |ٍذا ضربته برکبتک. 

و الرکوب: کل کل دابة کب زو فته قوف خفمما و 4 شا عی اضل لباب 
الزکیت: العله علی الشیع 


المعنی: ید ی ۲ 7 7 ۳ 


و العامل فی قوله: «فرجالا» محذوف, و تقدیره: فصلوا رجالا آو رکبانا: 

و صلاة الخوف من العدو: رکعتان کیف توجه انما یجعل السجود اخفض من 
الرکوع- فی قول ابراهیم, و الضحاک- فان لم پستطع, فلیکن بتکبیرتین. 

و روی آن علیاً (ع) صلی ليلة الهریر خمس صلوات بالایماء و قیل بالتکبیر. 
و ان الثبی (ص) صلی یوم الأحزاب ایماء. 

و روی آنه قضاها بعد آن فاتت باللیل. 

و اقال این غباس . الخسر:* یجوز فی, ضلام الخوف رکفه: واخده. و قال 
الحسن, و قتادة, و ابن زید. 

تحود آن ۳7 الخاتف ماشیاً. و قال آهل العراق: لا یصلی ماشیا: لأن 
الهش 


(1 سورخ بسن ایة. 72 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص. : 278 

عمل. و الذی نقوله: آن الخائف ان صلی منفرداً صلاة شدة الخوف صلی 
رکعتین یومی |یماء. و یکون سجوده أخفض من رکوعه, و ان لم یتمکن کبر 
کر کل ر کف تکنیرور و هکذا صلاخ ده الخوی از ضان‌ها خماعفر وان 
ضوا جفاعة غیر صلاخ شده القوف: فقد بینا الخلاف. قیه و کیفیه فعلها فی 
خلاف الفقهاء. 

و الذکر في الاية قیل فی معناه قولان: 

اختهیا. انم الضلام ای قصها صلام امن کما خلمکن. للم دا قول 


الحسن,؛ و آبن زید. 
الثانی- ذکروه لته عله و الحمد ل کما علمکم الم تعلموا من آمر 
دینکم. و غیر ذلک من آمورکم. و الأولی حمل الاية علی عمومها فی 


الأمرین. 


قوله تقالی: آشورخ ابقر ( هه آبه 240 ]ض :278 


و الذین یتفن مِتکُمْ و یدرون ارواجا و صة رواجم قتاعاًلی الحَوّل عبر 

اج اج فان خرن قلا مناع عَلبکمّ هی ما قعلن هی هن من مَعْروف و 
آللة عزیژ حَكيم (240) 

آية واحدة بلا خلاف 


قراً نافع, و اين کثیر, و الکسائی, و آبو بکر عن عاصم «وصیة» بالرفع. 
الباقون بالتصب. 


المعنی: ید رن 79 که 


هذه الایة منسوخة الحکم بالایغ المتقدمة, و هی قوله: 5 اا وی تقو 
هکم و یدرون آژواجا یترصن بائْفْسهن اربعة آشهر و عَشرآا» بلا خلاف فی 
نسخ العدة الا آبا حذيفة, فانه قال: العدة [ ۱9 اشهر و عشرا, وفا زاد الن 
الحول یثبت بالوصية و النفقة, فان آمتع الورثة من ذلک کان لها آن تتصرف 
فی نفسها؛ فأما حکم الوصية, فعندنا باق لم ینسخ و |ن کان علی وجه 
الاستحباب. و حکی عن ابن التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 279 

عباس, و الحسن, و قتادة. و مجاهد: آنها منسوخة بأية ان گنه پیت 
فساد قولهم: لا وضية لذارت..فاها ابة الخیزات, فلا ناف اله‌صتةه فلا بو 
آن تکون ناسخة لها, و قد مضی الکلام فی خبر الذین «1 »> فی الاية 
المتقدمة, فلا وجه لاعادته. 


المعنی, و الاعراب: وی ی 2 9 27 


و من نصب «وصیة» فانه یحتمل قوله: «وصية » آمرین: 

آحدهما- فلیوصوا وصيیة لأزواجهم, فینصب فلفن المصدر. 

الثانی- کتب اللّه علیهم وصية لأزواجهم, فینصب علی آنه مفعول به. 

و المصدر المنصوب پدل علی فعل الأمر المأخوذ منه, ما دلالته علی فعله, 
فان مشتق هنمه و آما لالق تضه علی الا متف قلقلیی البات؟فی الا 
فأما دلالته علی کتب, فلأأن ما آمر اللّه به, فقد کتبه. و النصب یدل علی 
الأمر به. و الرفع یحتمل ثلائة آوجه: آحدها- فعلیهم وصية لأزواجهم. الثانی- 
فلا وا حهض وضتة کما تقول» تشیدمال. الالتد کنت علمم وصید لاه آخیم 
و قال بعضهم: 

لا یجوز غیر الر فع, لأْنه, لا یمکن الوصية بعد الوفاة, لأن الفرض کان لهن 
او او لم پوص. . قال الرمانی: و هذا غلط, لأن المعنی و الذین بحضر هم 
الوفاة منکم, فلذلک قال: «تَوَفَوْن مِتَکْمٌ» علی لفظ الحاضر الذی یتطاول 
علی. فعه. دیلک لخن اور لسرضها من آلذگر ضها تام فایا 
قوله: الفرض کان لهم, فان لم یوصوا فقال قتادة و السدی: انما کان لهن 
پالیسته کی او لو کان غان‌ها ماه شیر ان مخ الم خی امه ان 
فرط الزوج في الوصية. 

و قوله: «متاعا ای الحَوّلٍ» نصب, و العامل فیه آحد آمرین 

آحدهما- جعل اللّه لهن ذلک متاعاء لأن ما قبله دل علیه. 

و الثانی- متعوهن متاعاً. و قوله غیر (خراج تصب باأحد الشیئین؛ آحدهما- بأن 
یکون صفة لمتاع. و الثانی- آن یکون مصدرآ کأنه قیل: لا (خراجاً. قال 


(1) فی تفسیر ایة: 234. و فی المطبوعة (جر الدین) و هو تصحیف. 
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الفراء: هو کقولک: جئتک عن رغبة الیک فکأنه قال: متعوهن. مقاما قن 
مساکنهن, فیکون مصدراً وقع موقع الحال. و یجوز آن یکون بمعنی الاقامة 
فی مساکنهن. و قال الحسن, و السدی: قوله: «قاِنْ حَرَجْنَ قلا جُناح عم 
فی ما قَعَلن فی أَتفُسهنَّ من مَعْرُوفٍ» دلیل علی سقوط النفقة, و السکنی 
بالخرمخه ایه.انما خعل اف دای بالاعامة الی الحولرد.فان خسن فبله بل 
الحق الذف وجت بالافایة. 

و انما بضاخ الی هدا التخریه من بوجت النققه للمنده غن | توفاق عاما مه 
قال: 

ار نفقه مار هلا مکتیر هلا بخاع الی دایب وه سخضتاء ان المتوفی شا 


زوجها لا نفقة لها, و |ذا قلنا القرآن لا ینسخ پالسنة, قلنا: النفقة هاهنا علی 
محه الاسستخای اه اما ا یه ایا ان ات ی مش یت 


قوله تفالی: آشورخ ابقر ( هه آبه 241ص :280 


لَمطلفات متا بالقغژوف حقّا علی الففین (241) 


۳ 
ِ 


المعنی: قود رن رای که 


قال سعید بن المسیب الاية منسوخة بقوله: «فیِصّف ما فرَصْتَمٌ» و عندنا 
آنها مخصوصة بتلک ان نزلا معاٌ. و آن کانت تلک متأخرة فالاأمر علی ما قال 
شفته آین الخشت: آنما سوق ان تتدا لاکت المتقه ال یی تم ول 
بها و لم یسم لها مهر. و ان سمی لها مهر, فلها ما سمی و آن لم یدخل بها 
فان فرض لها مهرا کان لها نصف مهرها, و لا متعة لها فی الحالین, فلا بد 
من تخصیص هذه الاية. و قال سعید ابن جبیر و آبو العالية و الزهری: ۳ 
بدخل بها و لم بفرض لها صداق متل ما قناه. و ال عطا. و مجاهد: هی 
و انما کرر ذکر المتعة هاهنا و قد تقدم ذکرها قبل هذه الية, لأنه ذکر فی 
غیرها خاصاً و ذکر فیها عاماً فدخل فیه الأْمة, و غیرهاء و المتعة فی الموضع 
الذی يجب التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 291 
علی قدر الرجل بظاهر الأية, لأّنه قال: «و عَلی الْمُوسع قََرَهْ»: مثلها و ان 
کان فوق قدره حکاه البلخی. ۲ 
و قوله: «بالمعروف » معناه بالمعروف صحته, لانه عدل بین الافراط, و 
التقصیر. و قال الضحاک: علی قدر الميسرة, و انما خص المتاع بالمتقین و 
ان کان واجیاً علی الفاسقین, تشریفاً لهم بالذکر اختصاصا, و جعل غیرهم 
علی وجه التبع, کما قال: «هدی للمَتَفَینَ» «1» و قیل: لأنه آخرج الکلام 
مخرج من لا یعتد بفیرهم لاحتقارهم, و جلالة المتقین بالتقوی, و لاأنه اذا 
وکب علن السین: نیو واجت علن جفیه التفیدین: ان النهی واحب 
علی المکافین: .ها اما بدل علی. انه واعت سقربطة اتقو قاما. زا 
هی فا ام دا »ها ول 


الاعراب: تم رخ ار 9 2 


و قوله: «حقّا عَلّی المَتَین» نصب علی المصدر, وقع موقع الحال, و 
العامل فیه «بالمعروف» کانه قیل: عرف حقا, و یجوز ان یکون العامل فیه 
الظرف, ۱ ۱ , 

و یجوز ان یعمل فیه معنی الجملة, کانه قیل: احق ذلک حقا و کان یجوز ان 
پرفع علی انه صفة لمتاع. 


: 281 
الصعتی؟: 1 


5 تی؛ ه علی ما قلناه 
لمنا انخهة هفقزاد ها تقیم فی العدة «« «« ِ و 
قدر پوضی به ۱ 


قوله تعالی: آسورة البقره (2): ایغ 242] ی 1 2۳ 


گذلک تین اللَةْ لک آبانه لَعلْکُمْ تقفلّون (242) 

آية. 

اه بقل وی اوقم غلی البتان آلفی تقوم فی گام و 

الحجاج و المواعظ و الاداب و غیر ذلک مما یحتاج الناس الی عمله, و العمل 
فی 


(1) سورة البقرة آیة: 2. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص : 202 

| باتی بالنیان الماضیرو النان: هو الا دنه 
التی یفرق بها بین الحق, و الباطل. و عبر عنه بأنه فعل یظهر به آمر علی 
طريقة حسنة, و لیس کلما یظهر , تم عبرخ ها لا رازه ود که نکن نکم 
فاسد یفهم به المراد, فلا یستحق صفة بیان. و الاية هی العلامة فیما کان 
من الأمور العظيمة, لأن فی الأية تفچیما لیس فی العلامة. و قوله: «َعَلْکَم 
اه » ناهد اک لا ایات الله‌بالسان ما + العتل شحموع علدم 
اک , و الحسن. و یمکن معها الاستدلال بالشاهد 


قوله تقالی: آشورخ ابقر ( هه آیه 245ص :282 


المعنی: تمد رن 2و 


معنی «ا لَمٌ تر» آ لم تعلم, لأن الروية مشتركة بین للعلم- و هی روّية 
القلب- و بین روية القلب. و قپل فی معنی قوله: «چ هم ألْوفُ» قولان: 
اجدهنا- آن معناه: الکثرة, فکانه: ۰ و هم اکتز الناس,: ذهب الیه ابن عباس, و 
پا اه ار 
۳ ِ« و من قال: المراد به العدد الکثیر, اختلفواء فقال ابن عباس: 
کانوا آربعین الفا و قال قوم: آربعة آلاف. و قال آخرون: ثمانية آلاف و قال 
السدی: 
بضعة و ثلائون ألفا. و الذی یقضی به الظاهر: آنهم آکثر من عشرة آلاف, 
لأن بناء (ْعول) للکثیر, و هو ما زاد علی العشرة. فأما ما نقص, فیقال فیه؛ 
آلاف علی وزن (آفعال) نجو عشرة آلاف و لا بقال: عشرة آلوف. و قال 
الحسن, التبیان فی تفسپر القرآن, ج 2 ص. : 283 

و آکثر المفسرین: کانوا فژوا من الطاعون الذی وقع بأرضهم. و قال 
الضحاک: 
فوا من الجهاد. ۱ 
و معني الیة: الحض علی الجهان بانه لا شم من العوت فرازم ورعن آمد 
اللمر لا ای ی نا ها للاعتبار. و فی 
الية دلیل علی من آنکر عذاب القبر و الرجعة معا لأُن الأْحیاء فی القبر, و 
فی الرجعة مثل |حیاء هوّلاء النوت اخا هم ااعبرق: 
و قوله: «فقال هم ال موتّوا» قیل فی معناه ان 
احدهما- آن معناه آماتهم اللّه. کما یقال: قالت السماء, فهطلت, و قلت 
بزاشی گذاه ه ملت بردی:ج دلی لها کان. ال فی الاک 1 
کالقول الذی هو تسمية, و ما جری مجراها مما کان یستفتح به الفعل, صار 
معنی قالت السماء. فهطلت ای استفتحت الهطلان, و صار بمنزلة استفتاح 
الافعال فلذلک صارت آماتتهم بمنزلة استفتاح الأفعال. 
الثانی- آن یکون احیاهم عند قول سمعته الملائکة بضرب من العبرة. و 
پجوز- عندنا- آن یکونوا احیوا فی غیر زمان نبی. و قالت المعتزلة: لا یجوز 
آن یکون ذلک الا فی زمان لبی؛ لأن المعجزة لا یجوز ظهورها الا للدلالة 
غلی ضدنق یف تکون :ره و فد بینا فسات لک فی عبر موضع: ون 
جوز السحزات+ علی دی من الضادیین من اانفهه و ااویا وان لم 
زونه نا ار 
فأحیاهم. 
و قوله: «لّ اللّة َو ل علّی الّاس» |نما ذکر, و اتصل بما تقدم, لأنه 
ها اس اه اس ال 


اون نیاق الروی هد کر رای مالت علی ناس مخ الا تام و 
کا ه فت نان 


قوله تفالی: آشورخ البقره (هاء آبه 244ص 283 


اشارة 


قابلوا فی. یبیل الله. ۵ اغلخوا آن الله شم علیغ (224) 


المعنی: ۰ ص :24 


قیل فیمن یتوجه الیه هذا الخطاب قولان: 

احدهما- آنه متوجه الی الصحابة بعد ما ذکرهم بحال من فر من الموت, فلم 
ینفعه الفرار. حضهم علی الجهاد, لثّلا یسلکوا سبیلهم فی الفرار من الجهاد, 
کما فزژ اولتک من الدیار. 

الیانی- الخطاب للذین جری ذکرهم علی تقدیر, و قیل لهم: قاتلوا فی سبیل 
لو اقا لول آظهر, لان الکلام علی وجهه, لا محجذوف فیه. 

و قوله: «و اغْلَموا أَنْ ال سَمیغ عَلیمُْ» معناه هاهنا: آنه «سمیع» لما یقوله 
المنافق «علیم» بما یحبه 1 فاحذروا حاله. و قیل: «سمیع» لما 
بقوله التعلل «غلیم» ما بضمره فاک و النعلل,بالباطل, و قیل» «سمنع» 
لقولکم ان قلتم کقول من قبلکم «علیم» بضمائرکم. 

ه تسیل از الذی امر بالقتال فیها: قتل فی دین الله, 1 و النصر له, 
و قتل فی طاعة الله, و قتل فی جهاد آعداء المومنین 


اللغة: یتفر 3 290 


و القتل: نقض البنية التی تحتاج الیها الحياة. و القتال: هو تعرض کل واحد 
منهما للقتل. و الفرق بین سمیع و سامع: آن سامعاً یقتضی وجوه السمع, و 
سمیع لا یدل علیه, و انما معناه: آنه من کان علی صفة لاجلها یسمع 
المسموعات |ذا وجدت و لذلک یوصف تعالی فیما لم یزل بأنه سمیع, و لا 
یوصف باه سامع الا بعد وجود المسموعات. 


قوله تقالی: آشورخ الیقره (هاء آبه 245 ]برض * 288 


اشارة 


من دا الذٍی برض اللَة قرضاً حسناً قبَضاعِقة لَخ آضعافاً کبرة و اللّْ بَقْیض 
ِِ 2 جَعَون (245) 


آية واحدة بلا خلاق. التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص. : 285 


القراءة: ی قوع ۲ 0 2 


قرأً آبو عمرو, و نافع. و حمزة, و الکسائی (فیضاعفه) بالرفع. و قراً عاصم 
بالااف: 6 النضب. و قرا این کتیر (فیضففه) بالشتدند: و الرفی ج قرا این 


المعنی, و اللغة: مر اريز ای وا 


۵ القرض, الق فا الله الیه فال. این ید هه الحما وال قی البز من 
النفل. 

و القرض: هو قطع جزء من المال بالاعطاء علی آن یرد بدل منه. و قوله: 
«یِفرض الْ» مجاز «1» فی اللغة لأن حقیقته آن یستعمل فی الحاجة, و 
فی هذا الموضع یستحیل ذلک, فلذلک کان مجازا, اه 
غیر الحاجة قال آمية بن آبی الصلت: 

لا تخلطن خبیثات بطيبة و اخلع ثیابک منها و انح عر 
ی <2» 

فهذا یبین آن القرض من غیر عوز, و قال آخر: 

و اذا جوزیت قرضا فاجزه نما لیس الفتی غیر الحمل «3» 

و القرض القطع بالناب. قرض یقرض قرضاً: [ذا قطع الشیء بنابه, و قرْض 
تقوبضا: ۰ .9 تقزض تقوگضا: و اقترض المال اقتراضا. و القرض ما اعطیته 
لتکافاه, او پرد بعینه. و ۳۳ اقتراضاء و استقرض و تقارضا 
التناء ‏ اذا ات کل واحد منهما طلمن ۳ و کذلک قارضه 1 و 
اتقوضها اشراضاه ادا هکما. .و الا قوف ام عارضا الا موی نم 
بالمکافاخ. | 


1۱ کی المطنوعه (معله) .و و تحر وف 

(2) اللسان (قرض) ذکر البیت الثانی فقط و روایته 

(آو قدسا مثل ما دانا) 

بدل (و ها را 

(3) قائله لبید. اللسان (قرض) و روینه 

(انما یجزی الفتی لیس الجمل). 

التبیان فی تفسیر القر آن؛ 2 ص. : 286060 

پقرضه قرضا. و الشعر قریض. و منه قوله: (تَفُرصُهْم ذات الشمال) 
ی نقطعهم بمرورهاعلبهم و آلمقراض: الجلم. الصفیر: و قر اضات: توب ها 


ینفیه ال< 


الاعراب, و اللغة: مه رن ۶ 20 


و قوله: «فیضاعفه» من رفع عطفه علی قوله: «یقرض» و من نصب, 
ِِ الاستفهام بالفاء. و الاختیار الرفع لأن فیه معنی الجزاء, و 
ب الجزاء بالفاء لا یکون الا رفعاً «و یضاعفه» آکثر فی الاستعمال, و انم 
شدد آبو عمرو «یضعف لها العذاب ضعفین» «2» و لم پشدد «فیضاعفه » 
لأن ال 2 اد ها وب تج للمخدوده و تعول: بآ« 
الشتی۶: 2 
و آضعفت الشیء اضعافاً, و ضشفته تضعیفا و ضاعفته مضاعفة, و هو 
الزیادة علی أصل ال سییر ملی اد آکثر. و تضاعف الشیء 
تضاعفاً و ضعف ضعفا. و الضعف خلاف القوة, لأنه قطع القوة عن التمام. و 
ضعف الشیء مثله فی المقدار |ذا زید علیه, فکل واحد منهما ضعف. و 
التغیفت* تکریر الخوف: و استعفت الوجل: استصعاها: ء اضل, الیات 
الضعف. و هو زيادة المثل. 
و قوله: «و ال یی و یَضَطٌ» قال الحسن, و ابن زید في الرزق, و حکی 
الزجاج: آنه یقبض الصدقات و یبسط الجزاء علیها عاجلاء و آجلا علیها. 
و القبض خلاف البسط و القبض ضم الکف علی الشیء قبضه قبضا و تقبضّ 
عنه تقبضا: اذا اشماز منه» لانه ضم نفسه عن الانبساط الیه. و انقبض 
اتضاضا وفستت الرحل تقتصاه دا 9 ۳ 
رجل قبیض: 
[ذا کان منکمشا سریعاً لتجمعه للاسراع. و راع قبضة: اذا کان لا یتفسح فی 
رعیه» لانقباضه. و التقبض: التشنح. و قبض الانسان: اذا مات. و الملک 
قابض الأرواح. 
و البسط خلاف القبض تقول: تسط بیط بتتنظا, و انبسط انبساطا, و 
سظه: تشتطا: و بط تسطظا. و النشاطه کر الاک ما .تاه 
الیتا ظه بفید لباء- الارض اله اسعة. ج نافة بفناه ما ولدها لاتتساطه .و 
البسطة: الفضيلة فی 


(1) سورة الکهف آیة: 17. 

(2) سورة الأحزاب آیة: 30. 

التبیان فی تفسیر القران: جح ص. : 287 

الجسم او الفال؛ و نجو دلک «و زادة بَسَطةٌ قی العام لعلم؛ ِ «1» و 
کتب (بصطة) بالصاد, و بسطة بالسین, ان القلت السا فقوی منه 
علی المتحرک. 


المعنی: شود رن 97 2 


و معنی «مَن 5ا الذٍی بُقَرِضٌ ال قَضاً حسَناً» التلطف فی الاستدعاء الی 
اعمال الب و النقاق فی سبیل الخر. 
و جهلت الیهود لما نزلت هذه الاية, فقالوا آلله نستفرض متا فتحن آختاء و 


هو فقیر الینا ! فانزل اللّه تعالی «لَقَ قمع الا قول ۶ قالوا ِن اللة 
و تَحنْ, افیاء» ۷29 دکزن الحسن د و الهاء فی قوله: «و الیّه ترجعون» 
عائدة الی الله, 


همان الی. الم عون فیه الاعون: مق ال آلتزاب آلزی فافکی ونه 
ذکره قتاد. 


قوله تقالی: آشورخ التقره ( هه آبه 246ص * 287 


القراءخ: یم وع 1 97 2 


قرأً نافع عسیتم بکسر السین. الباقون بفتحها. 


اللغة: تخد ی 297 
المل لحماغه آاشراف من آلاتنه رمع ان رها من ار ضار فال رود 


(1) سورة البقرة آیة: 247. 

(2سشورع ال عمران 161 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2؛ ص. : 288 

بدر: آن قتلنا الا عجاز صلعا «1 », 

فقال آلنیی (ص): آولنک الما هن فریس لو رآیتهم فی آندیتهم لهبتهم, و لو 
و تقول ملأت انا آملأه ملاء اذا آترعته, سس ی و لا یکون معه 
مرید علنه: و امتلا اضلاء |ذا طفحه و مالات الرجل: ادا عامتثه ممالاه: 

و تعالوها علت: (ذاسعاوتوا .و علوء الرجل:هلاءه» فهم ملنء بالامز: |دا آمکته 
القیام به. و وعاء ملاان و الأنتی ملاای, و الجمع: ملاء. و الملا: الجماعة من 
الناین سوق الفشاوز و آنکفن: الاملاء قال الشاعر 

و قالت لنا الاملاء من کل معشر و خیر آقاویل الرجال 7 

و الاملاء: الريطة و صل الباب الاملاء و هو الاجتماع فیما لا یحتمل المزید. 
و منه شاب مالی العین ی قد اجتمع له من الحسن فی العین ما لیس علیه 


۲ و الما الخلم ان خمم افعال صاعه عری لیم 


المعنی: تمد رن واو که 


وال آلسدی: ان البی الفی قالت له شا استانل ماه قال: تمعن 
سفته امه بدلک لان الله سمم دعاء‌ها قیه. و فال فنادخ* هو بوشع ین نون و 
قال وهب بن منیة: ۱ 

هو شمویل, و هو المروی عن آبی جعفر (ع). 

او سا را میا ی سای 
زمانهم ایاهم علی قول وهب, و الربیع. و قال السدی: قتال العمالقة. و انما 
سالوا ملکا, لیکون امرا علیهم تنتظم به کلمتهم, و تجتمع امورهم, و یستقیم 
حالهم فی جهاد عدوّهم. 


الاعراب, و اللغة: جممزم نی ۲ 98 2 
و آکتر التخویین علی الجزم قی تفا نل #سم النون رو قالو اد جوز غیز 


(1) هکذا فی المطبوعة. و فی مجمع البیان (آن قتلنا عجایز صلعا). و رواه 
لسان العرب فی (صلع), قال: و فی حدیث بدر ما قتلنا الا عجائز صلعا: ای 
مشایخ صعلعا. و فی (ملا) قال: 

و یروی آن النبی (ص) سمع رجلا من الأُنصار- و بدر- 
یقول: ما قتلنا الا عجائز صعلعاء, فقال (ص): اولئک الملا من قریش لو 
حضرت فعالهم لاحتقرت فعلک. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص : 2809 

الجزم. و آجاز الزجاج و ای ترا فانا نقاتل فی 
سییل ال و لو کان بالتاء لجاز الرفع علی آن یکون صفة للملک. و الجزم 
علی الجواب, کما قال «فَمَبٌ لی من لذنک ولا پرتنی» «1» 

الرفع. و لو کان (نقاتل معه) لحسن الرفع آیضا لعائد الذکر, ۷ ۲ 
تقول: الذی_مررت زید, ترید: به. و دخلت (آن) فی قوله: «ها نا آلا تُاتل 
فی سبیل الله», و آسقطت فی قوله: «و ما کم لائْوْمتُونَ بالله» «2» لأحد 
ثلائة آشیاء: 

آولها- دخلت (آن) لتدل آن فیه معنی: ما منعنا من آن نقاتل, کما دخلت 
و ها و و یذکر آن 
انا کان ینکح اتانا <«3». 

یقول اذا اقلولی علیها و آقردت آلا هل آخو عیش لذیذ بدائم «4» 

ی وت علاها, و معنی آقردت: ذلت. 

و آما سقوطها فی الموضع الآخر, فعلی الأصل کانه قیل: ما لنا غیر مقاتلین. 
کما قال: «قما لَهْمْ عن النَذِکرة معرضین » «5» هذا قول الفراء _ 

الثانی- آن تکون (آن) زائدة فی قول الأآخفش, و هو ضعیف, لانه لا یجوز 
الحمل علی الزيادة لا لضرورة. 

الثالث- علی حذف الواو کأنه قال: و ما لنا و لأن نقاتل, کما قالوا: ایاک آن 
تتکلم بمعنی یاک و آن تتکلم. قال الرمانی: و 
آحد بالحذف, و لا بالزيادة الا عند الضرورة قال الشاعر: 

فیح بالسراثر فی آهلها و (یاک فی غیرهم آن تبوحا «6» 

فالاية مستغنية عن الواو مثل البیت سواء قال الشاعر: 

فایاک المحاین آن تخیرا 


(1) سورة مریم آیة: 4. 


(2) سورة الحدید آیة: 9[ ی ٍ 
(3) فی المطبوعة (انانا) بدل (آتانا). 
)4 دیوان جریر 2: 128.» و اللسان (قرد) و رواية الدیوان (لیس ذو) بدل 
رل آخوا فروایة اسان (عول )تنل (یعول. 
(5) سورة المدثر ایة: 49. 
(6) معانی القرآن للفراء 1: 165. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص. : 290 
فانما هو علی احذر المحاین لا علی اضفار زان و قال المبرد فی (ما) وجه 
آخر, وه آن‌سیکون دار و یکون تقدیره: ما لنا ترک القتال. و علی الوجه 
الاول (ما) استفهام. و انما جاز, عالکد ان تقوم. و لم یجوز مالک آن قمت؛ 
لأن المنع انما یکون علی الاستئثناف. تقول: منعه آن یقوم. و / یجوز 1 
بقوم ضنعة آن قامٍ کذا قال الفراء فی الکلام چذف, و تقدیره: «و ما لنا آلا 
فا فی سبیل اللّه و قَ آخرجْنا من دیارنا و آبناینا» فسأل, فبعث, فوجب 
علیهم القتال «فلما کتب» «تولوا» و نما وج ار یکون محذوفا, لأن 
الکلام لا یدل علیه الا من جهة الذکر له و الحذف منه, فاما ما یدل علیه 
الکلام من غیر جهة الذکر له, آو الحذف منه, فلیس بمحذوف نحو قد عرف 
زید» فانه قدل علی اند عرفه عارف؛ و لیس بمحذوف, اند لض فخل رخ 
جهة الذکر له و لا الحذف منه. 

و عسیتم- لغه, او الفتج آکنر. و قوله" «لا قلِی» لا بجوز فیه 
الرفع, لانه استثناء بعد موجب, و کذلک قوله: «فَشَربوا و مه الا قلیلا» لا 
یجوز فیه الرفع. 


قوله تقالی: آشورخ الیقره (هاء اه 297 ]برض :290 


المعنی: تمد رن 2 ارات کر 


قال السدی, و وهب بن منبه: نما آنکروا آن یکون طالوت ملکاء لأنه لم 
بکن من سبط آلبوه:. و لاتشط الماک بل کان مرن اخفل سبط فی:شی 
اسرائیل. التبیان فی تفسیر الفرآن ج2, ص: 21 

و قوله: «اِنّ ال اصَطفاخ» معناه اختاره فی قول ابن عباس, و آبن زید, و 
اصله الصفوقة من الادناس. 

و قوله: «و زادة بَسّطةً فی العلّم و الجسّم» قیل فی معناه قولان: 

قال الحسن: زيادة فی العلم و عظماً فی الجسم. و قال الجبائی: کان |ذا 
قام الرجل, فبسط یده رافعاً لها نال نهد 


اللغة: تب قز ‏ بل 2 


یقال: جسم یجسم جسامة یعنی ضخم ضخامة. و رجل جسیم: عظیم 
و جسمه تجسیما, و تجسم تجسما. و هو اجسم منه ای اضخم. و اصل 
الباب الضخم. 

و الجسم: هو الذاهب فی الجهات الثلائة: الطول و العرض و العمق. 


الاعراب و المعنی: بو و .1 2 


و انما لم یصرف (طالوت), , و صرف (جاموس) اذا سمیت به, و ان کانا 
آعجمیین» فین فول. ال جاج .لاه لها کان بدخلم. االف: و لام عکرد تج 
قولهم: 
۳ 0 
و قوله: «و اللَة واسغ عَلیمُ» قیل فی معناه ثلائة آقوال: 
احدها- واسع الفضل, فحذف, کما حذف فی قولهم: فلان کبیر آی کبیر 
القدز. النانی- واسع تمعتی: موشسم آی بوشع. علی من ,بضاء هن نعمه: کما 
جاء (آلیم) بمعنی: موّلم. و التالث- واسع بمعنی ذو سعة نجو «عيشة 
راضیِّة» آی ذات رضی, و هم ناصب ای ذو نصب. و تامر, و لابن؛ اي ذو تمر 
و ذو لبن. و یجیء باب فی فاعل بمعنی ذو کذا. و قوله: «علیم» ای علیم 
یفن سفی. آن بفنیه: الفضل [ما لاتضاامر.و آها لامتحان: فال. البلخی: و 
فی الایة دلالة علی فساد قول من قال نات الامامة وراثة, لان الله تعالی رد 
علیهم ما انگروه من التعلیل السبان فی تفسیر الفران, 2ص 292 
بشنن آنه بعت ,الم ه اه 
رانة 
و قال آصحابنا فیها دلالة علي آن من شرط الامام آن یکون آعلم رعیته و 
افضلهم فی خصال الفضل, لأن ال تعالی علل تقدیمه علیهم بکونه أعلم و 
آقوخ فاه لا اند شرط ولا لم بکن له:فعنی: 


قوله تقالی: آشورخ الیقره ( ها ایغ 248 ] بص :292 


اشارة 
و قا 
۳ 
که 
آیة 


المعنی: تونی ی 3 ی کر 


قال الحسن: وجه الية فی التابوت آن الملائکة کانت تحمله بین السماء و 

الأرض پرونه عیاناً و قال ابن عباس و وهب: ان اللّه انتزعه من آیدی 

اغدانهم الذین نهبوه منهم » فرد د علیهم «تحملة الَملائُکة» و قیل: 

ان التابوت کان فی آیدی آعداء بنی اسرائیل من العمالقة الذین غلبوهم 

علیه- علی قول ابن عباس, و وهب-, و روی ذلک عن آبی عبد اللّه (ع). 

و قال قتادة: کان فی برية التیه: خلفه هناک یوشع ابن نون. و قال وهب بن 

منبه . : کان قدر التابوت نحواً من ثلاث آذرع فی ذراعین. 

موف عن غلی (ع ان عال: الشسکیند. التن. کانت. فبه ریخ هفافه لیا دجه 

کم آلانسان. 

و قال مجاهد لها رآس کر آس الهرة, و روی ذلک فی آخبارنا. 

و فال دهب: روع من آلله تکلمهم نالییان فند بعوع. الاخلاق, ها تما 

کان فیه آية یسکنون الیها. ۱ 

و السکينة مصدر وقع موقع الاسم نحو القضية و البقية و العزيمة و اخذ من 

ففنی السکون ان وسمم شنک الیعنو الیعیه التیترن آل موسی:و ال 

هارون. قال التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 293 

ابن عباس. و قتادة, و السدی: 

نها عصا موسی دك للالواح, و هو المزوک عن آبی جعفر. 

فی: النم: ۱ و 

پجوز آن یکون ذلک عصا موسی و الرصاص, و غیر ذلک مما اختلفوا فیه بعد 

ان یکون قبه ما تسکن اللفس اليت ان تعاای بین. ان فیه سکم , و هی 
هن اهاط یم منم دلی: ال بذلل شصت تلهم فال 

10 9 1 


اللغة: بخ فرع < و 2 


و فی التابوت لغتان فلغة جمیع العرب الا الأنصار: التابوت بالتاغر.ه الاتضار 
تقول: التابوه بالهاء. و پقال: یقن بهاع. و اقاه اقا ه انتهاه. اسشفاء .و 
تبقاه تبقیاً و تباقی تباقیا و باقاه مباقاق. و منه "1 الخراج. و آصل الباب 
البقاء: خلاف الفناء. 

و قوله: «َعملّه المَلائکَف» تقول: حمل یحمل حملا و احتمل احتمالا و تحامل 
تحاملا. 

و تحمل تحملا و حمّله تحمیلا و حامله محاملة. و انحمل انحمالا و استحمل 
استحمالا. 

و الحمل من الطان: الخروف. و الحمل: السحاب الکثیر الماء. و الحمل: ما 
فی البطن. 

هالخیا فا علی یر ون الخماله عافها لسشت و اامحفل: اند بو کید 
الناس و الحمالة الدية, یتحملها قوم عن قوم و الحمیل: الکفیل, و الحمیل 
الغریب لأنه یحمل علی القوم و لیس منهم. و حمیل السیل: غناوه. و امرأة 
حامل: حبلی لحملها الولد. و حملت فلاناً علی فلان: (ذا حرشته علیه, لأنک 
حملته علی مکروهه. و الحرله الابل لأنها یحمل علیها, الاتقال. و اصل الیاب 
الحمل: کون الشیء علی الشیء و قوله: «اِنْ کر مَوْمنین » معناه |ٍن کنتم 
مصدقین و لا یجوز آن یکونوا علی تثبیت الایمان لهم, لأنهم کفروا حین ردوا 
علی نبیهم. و قیل: (ٍن کنتم موّمنین کما تزعمون. 


قوله تفالی: آشورخ البقره (ه): آبه 249ص 293 


0172 2 1 1 1 ۳ ت ‌ِ من کرت ۳3 ‌ وو 012 - 
قلمّا فصَل طاأ یالجتود قال ان اللة فلکم بتهر فمَن سرب مه فلیس 
ها بت | و و جالاو ط ۰ سار می مت م2 مج سم خر ۹ 

و مَنْ لم قانة نی لا مَن اعترف عغرّفة بیده فشریوا ملة |لا 
۱ آمئوا مَعَهٌ قالوا لا طاقة لتا ام بجالوت 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 294 
آية واحدة بلا خلاف. 


القراءة: دی شرع 7 294 


قرأً «غرفة»- بالفتح- ابن کثیر, و آبو عمرو, و نافع. الباقون بالضم, و هما 
لغتان. 


اللغة: تب فر 3 29 


: «قلَمّا قَصَلّ» معناه قطع, و الفصل: القطع. یقال فصل اللحم عن 
و فص آلسی: فضل :را قطعه عن الا 
قول فصل آی یفصل بین الحق و الباطل. و الجنود جمع جند قال السیدی: 
کانوا ثمانین آلف مقاتل, با ۳ اس تحت اه 
جمعهم. و الجند الأأرض الغليظة و کل صنف من الخلق: جند علی حدة. و 
فی الحفیت: آلارماح سوه مخده و اصل الباب الضوة العلیط هن الارض. 


المعنی: ۰ ص 294 


قوله: «ّ الل مُبْتلیکم بتهر» فمعنی الابتلاء هاهنا تمییز الصادق من الکاذب 
فی قوله- علی قول الحسن-. و قال وهب ین منیة: السبب الذی لأجله 
ابتلوا بالنهر شکایتهم قلة المیاه, و خوف التلف من العطش. و النهر الذی 
ابتلوا به, قال ابن عباس, و الربیع, و قتادة: و 
و روي عن ابن عباس التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 295 

ایضا انه نهر فلسطین. و قوله: «فمن شرب ملْة» الهاء عائدة علی النهر 
فی اللفظ, و هو فی المعنی الماء. ۲ 

و قوله: خقای ی فان ایس ی ویو لا عم اه لاش فحداف .هن 
دلت من علیه. 


اللغة: ری 192 2 


و یقال: طعم الماء کما یقال طعم الطعام و آنشدوا. 

هر ان کت لم اطع تعاخا و لا برد 

و افو فت باه المرت من الفر قر ی ااخرفة بالضم مل۶ الک من الماء 
ما ی ی و قال بعضهم الاختیار 
الضم لأنه لو جاء علی معنی المرة, لکان اغترافة. و هذا لیس پشیء لأنه 
اذا کان المعنی واحد جاز اغترافة, لأّنه الأصل و جاز غرفة, لأنه آخف, و 
کلاهما حسن. و یقال غرف بغرف غرفاً و اغترف اغترافاً جرف اد 
لتی بقرت وا و غرت غروت آی کبر و الفریف: 

ماء فی الاجمة, لانه یغرف من بین القصب. و مزادة غرفية مدبوغة بالغرف: 
و هو جنس من الدباغ. ۵ القریف شکر مخمعمم اي شعر کان. ه اافرفه 
العلیخ..: اصل البای آلترف: 


المعنی: رن ۲ 9 کر 


ما ی اه اس کم دی امس مه 
لم یشرب الا غرفة روی. و قال الفراء. و الحسن, و قتادة, و الربیع: و الذین 
اه ار ار ها دا ی مه و 
عشر, و هم المومنون خاصة. و قال ابن عباس, و السدی: جاوزه الکافر, و 
المومن الا آن الکافرین لو عنهم, و بقی الموّمنون علی عدد اهل بدر. 
و هذا قوی, لقوله تعالی 

«قلقا جاموه هه و مه آمَئوا چَعَة», فلما رآوا کثرة جنود جالوت 
الکفار منهم «لا طاَة تا لبم بجالوت» و قال المومنون حینثذ الذین 4 
عدذة آهل التبیان فی تفسیر القرآن. ج ۰2 ص :1 290 

بدر «کم من فد قلبلع علّث فلة نیز باان اللٍّ» فال البلخي: و بجوز آن 
بکونها کلهم عومین: عبر آنمعصقم اش اما م آقوی اعفادا و هم الذین 
قالوا: «کمّ من فتة قلبلة عَلَبَت فتَةٌ کیره ادن ال 


اللغة: تب فري و و 2 


و تقول: جاز الشیء یجوزه: |ذا قطعه. و آجازه اجازة: |ذا استصوبه. 

و الشیء یجوز: |ذا لم یمنع منه دلیل. و اجتاز فلان اجتیازا, و استجاز فعل 
کذا استجازه. و تجوّز فی کلامه تجوّزا. و تجاوز عن ذنبه تجاوزا. و جاوزه 
فی الشیء تجاوزه, و جوّزه تجویزا. و جوز کل شیء وسطه بمجاز الطریق, 
و هو وسطه الذی یجاز فیه: و قیل هذا اشتقاق الجوزاء, لأنها تعرض جوز 
السماء آی وسطها, و آما الجوز المعروف, ففارسی معژب. و ِ الصک 
للمسافر. و المجاز فی الکلام, لانه خروج عن الاجل الی ما یجوز فی 
الاستعمال. ۰ و9 اخوا الباب الجواز: المرور من غیر شیء یصد., و منه التجاوز 
عن الذنب, لان المرور علیه بالصفح. 


المعنی: وید رن ۲ وا کر 


و قوله: «قال الذین یَظْتَونَ» قیل فیه نلائة آقوال: 
آحدها- قال الذین یستیقنون, ذهب الیه السدی قال درید بن الصمة: 
فقلت لهم ظنوا بالخن عدجه سراتهم خن الغازسن المسرد 
آی آیقنوا و قیل انه استعارة فیما يکفي فیه الظن حتی یلزم العمل, فکیف 
المعرفة, فجاء علی وجه المبالغة فی تأکد لزوم العمل. 
الثانی- یحدئون نفوسهم و هو آصل الظن؛ لك حدیت النفس بالشیء قد 
یکون مع الشک و مع العلم الا انه قد علی رکبت ما کان مع الشک. 
الثالث- یظنون آنهم ملاقوا اللّه بالفتل فی تلک الواقعة. 
و قوله: «کَمّ من فة» الفثة: الطائفة من الناس, و الجمع: فثین و فثات. و 
لا یجوز فی عدة الا عدات, لأن نقص عدة من اولم و لیس کذلک فئة, و ما 
نقص التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 207 

شرخ اوله بجر قی الاب فلی اطراوسن لد ین الستقوصض, قاما فقو ماد 
0۲ ۱ 
ژنة, و صفة, و جهة. 
و تقول فآوت رأسه بالسیف افاءخ و فأوا؛ [ذا قطعته و انفاء الشیء انفاء: 
|ذا تقطع و أصل الباب القطع, فمنه الفثة, لأنهم قطعة من الناس. ‏ 
و قوله: «غلیت» تقول: غلب یغلب غلباً و غالبه مغالبة و تغالبوا تغالباٌ 
و تعلب تغلباً و غلبه تغلیبا اذا کان غلیظ العنق. و رجل آغلب 
کذلک, له من [مارة القلب. و لول آلعشب ادا کف لانه علب ی ره 
نکترته: و اضل البات ااغلف: القهر 


المعنی: توق 97 که 


و قوله: «بادن اللّه» معناه بنصر له علن قول الخشنن: لان اللّه اذا ۳۹ 
تا ای ارعه ای ان تشه ار نی اس ااصر اه ده 
ان کان علی معني الخبر فی قول الفراء. و فی الاية حذف لدلالة «1» ما 
بقی علیه ,و هو فأتاهم التابوت بالصفة التی وعدوا بها, فصذقوا لأأن قوله 
«قصل طالّوث بالجئود » بعد تلک المنازعة منهم ینبی آن الابة ۳۳ فانقادوا 
لأجلها. 


قوله تفالی: آشورخ الیقره ( هه اه 250 ]برض * 297 


اشارة 


_ 


و ما برژوا لجالوت و جْنُودهٍ قالوا نا فرع عَلیْنا ص 
انَضزنا علی القَوّم الکافرین (250) 
۳ ۹ 


اللغة: تب وی 1 217 


البروز الظهور للقتال, و منه البراز و هی الأرض: الفضاء. تقول: برز یبرز 
بروزا, و بارزه مبارزة, و تبارز تبارزا, و برّز تبریزا, و تبرّز تبرزا. و رجل 


(1) فی المطبوعة الاله 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 298 

برزه و امراة برزة ای ذو عفة و فضل, لظهور ذاک فیها. و الجنود الجموع 
التی تعذ للقتال واحدها جند, مأخوذ من الجند و هو الغاظ. 

و قوله: «ریّنا آفرغ» فالافراغ: صب السیال علی جهة اخلاء المکان منه 
«1» و أصله و انما قیل «افرع عَلینا یرآ ها شرمع الاناع سن 
جهة آنه نهاية ار ای او 
تعدل کل یفن فرات و افر افرا وف ریت و قیفر تا و 
استفرغ استفراغا, و افترغت افتراغا: اذا صببت علیک الماء. و قوله: 
یر اکن 2 لتقلان» <2» 4 معناه سنعمد, لاأنه عمل مجرد من غیر 
شاغل و منه قوله: «و آأصِبح فُفاد ام مّوسی فارغاً» «3» آی خالیاً من 
الصیر و الفرغ مفرغ الدلو, و هو خرقة الذی بأخذ الماء, لأنه یفرغ منه الماء 
«و فرع عَلینا صَبرا» آی صبٍّ. و درهم مفرغ آی مصبوب فی قالب. و 
ضربة فریغة: واسعة. و فرغ الاناء, و فرغ الرجل من عمله. 

اضان الباب الفراغ الخلو. 

و بت 9 آقدامنا» تثبیت الأقدام پکون بشیئین: آحدهما- بتقوية 
۲ لا بجازی عم 
فاها النضر, ففعل. الله تغالین: و الصبر: حبس النفس عما تنازع الیه من 
الفعل. 0 من الفرار من القتال. و التثبیت تمکین 
الشیء فی مکانه بلزومه ایاه. ۳ ۱۷ هن 
تثبت تئبتا؛ و استثبت استئباتا, و ثبته تثبیتا. و رجل ثبت المقام: !ذا کان 
شجاعا لا یبرح موقفه, و طعنه فأثبت فیه الرمح آی نفذ فیه, لاأنه پلزم فیه. 
و و القول الثایت الصحیح یلزم العمل علیه, و منه 
قوله: «یتَبْتْ اللةٌ الذین منوا بالقوّل الّایتِ» آی یوّدبهم به لیلزموا طریق 


(1) فی المطبوعة (علی جهة الاخلار منه المکان). 
(2) سورة الرحمن ایة: 31. 
(3) سوره القصص ابة: 10 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 299 

الحق فیه. و فلان ثبت آی ثقة مأمون فیما روی. ۵ ات لمات وی 
الحفتو ایک ضفطظهر و« اضل: البانه اللنوم 

و قوله۶ «فاتضریا التضر: هو آلسعونه علی اعد .ویکهن دول باشیاء: متا 
بزيادة القوة, و منها الرعب من الملاقاة. و منها الاطلاع علی العورة, و منها 
تخیل الکثرة. و منها اختلاف الکلمة التی تقع بلطف فی |عطاء النصر, و 
الفرق بین النصر, و اللطف: آن کل نصر من اللّه, فهو لطف, 1 
لطف نصرا, لژن اللطف یکون في احدی طاعاته بدلا من معصیته, و قد 
تکون فی فغل طاعة هرن التوافل فاما العصمة فلا تکون الا من معضیة. 


قوله تفالی: آشورخ البقره ( هه آبه 251ص 298 


القراءخ: یی هرن 7 9 2 


قرأً نافع, و آبان عن عاصم «دفاع اللّه» الباقون «دفع» بلا آلف. 


المعنی: تو رن ۱( نر 


فی الاية حذف و تقدیره فاستجاب لهم ربهم. فهزموهم بنصره لهم, لأن ذکر 
الهزيمة «1» بعد سوال النصرة دلیل علی انه کان علی معنی الاجابة. 


اللغة: ی وی 9 2 


و الهزم: الدفع. تقول: هزم القوم فی الحرب بهزمهم هزما: |ذا دفعهم 
بالقتال هزبا منه: و انهزموا انهزاهاء و تهزم السقاء: [ذا یبنشن. فتضدع 
لاندفاع بعضه علی بعض, و الاهتزام الذیح تقول العرب: اهتزموا شاتکم قبل 
آن تهزل فتهلک, 


(1) قی المطبوعة (الهزیة), 

التبیان فی تفسیر القران, ج2, ص: 300 

لدفع صاعها بتذکیتها. و الهزمة: دفعی الشیء بقوة حتی تدخل عن موضعه 
فی الجسد, و زمزم هزمة, جبرئیل لاسماعیل (ع) و المهزم خشبة یحرک بها 
الجمر, لأنها یرفع بها بعضه عن بعض, و هزمة الرعد صوته, و آصابتهم 
هازمة من هوازم الدهر آی داهية کاسرة, لأنها کهازمة الجیش فی البلية, و 
هزمت علیک آی عطفت علیی. 


المعنی: ود رن ز یالاک 


فالولی آن یکون القوم هزموهم حقيقة لاأْنهم سنوا الهزيمة بأن فعلوا ما 
لیم الما فال الحای دی مان مد لم‌شهاوا هرهم کما سال: 
اس مه ۱ یر مب رز سس 
بصحیح»؛ ان ایس معتی هرعه فعل هر یمه لیکون ]زا ضر تون دک ال 
معنی غیره یکون مجازا فی العبارة پل معناه ما قلناه. 

۵ فوله: «باان الله» یل آمرین: احدهما- بامز الم و القاتف: بعلم الم 
ول ان سب داوو‌حالیت ان ناویات یزار ره نم 
داود (ع) فرماه بحجر مقلاع فوقع بین عینیه و خرج من قفاه. فاصاب جماعة 
کثيرة من آهل عسکره دعوم و انهزم القوم عن آخرهم, ذکر ذلک وهب 
بن منبه و غیرٍه من المفسرین 

و قوله: «چ آتاه له ملک و الم قیل فی معناه قولان: آخوهه اه آنه 
جمع له الملک و النبوة فی حالة واحدة. کرت انم اخفضم مم عم آلسمع 
بحکمة لم یوّتها غیره. ۱ 
و قوله: و امه متا شا ء »فان اه علمه آمور آلذین و ما پشاء ین 
الدنیا, منها صنعة الدرع و عمل السرد. ذکره الزجاج, و الطبری. فان قبل 

ما الفائدة فی قوله: «چ عَلمَة متا بشاء» اذا کنا لا ندری ما الذی شاء من 
ذلک ؟ 

9 و 0 ۱ ای ای 2۳ 
علیه 7 201 
مت 
کان موّمنأً مثلهم, و کان معهم فی آمورهم, فلما بین لنا آنه «آتاخ اللَه 
ملک و الحکُمَة و علمَةٌ ممّا بشاء» بعد قتل جالوت, علمنا آنه کان خصه 
| و خصه منه بما لم یخص به آجدا سواه. 

و قوله: «و لو لا دقع اللّه لاس مهم یتقض لقَسَدّت الارضْ» قیل فی 
معناه ثلائة آقوال: 

احدها , ۱ 
یدفع الله بالبر عن الفاجر الهلاک, هذا قول علی (ع) و هو المروی عن آبی 
جعفر محمد بن علی (ع) 

«مهعال مجاهت اللای*یدقع بالاطی للمومن و الرغب فی اقلب النامر: 
آن یعم الأأرض الفساد. الثالث- قال الحسن, و البلخی: 

بیع الم باستطان فلا برع بالغران: اند بعیتعلی وفع الاشرار عنظام 
الا ارو هه الم ی امه اسان ان مسا ارهاسا. 


اللغة: تب کزم ز بل لباق 


و اصل الدفع: الصرف عن الشیء, دفع دفعاء و دافع مدافعة و دفاعا, و 
اندفع اندفاعا, و تدافع تدافعا, و تدفع تدفعا, و دفعه تدفیعا, و استدفع 
استدفاعا. 

۵ الصتت المدتم: دافم آلحی به ار ه الخفاع السنل [ندافن سح 
و الدفعة اندفاع الشیء جملة. و رجل مدفع ای عن نسبه. 


الحجة: تیوه ی ۵ ط لاو 


و قال الحسن: لم یکن داود نبیاً قبل قتله جالوت, لاْنه لا یجوز آن یترس من 
کف ی ی یی ی بِِ 
بظاهره و باطنه و لا یخبر الا بالحق و لا یدعو الا الی حق؛ خلنی کدان مر 
لیس بنبی من هل العقل. 2 

و من قرأً «دفاع» بألف فوجهه: آن اللّه لما آعان آولیاءه علی مدافعة 
اعتانه خی فتموهم.-خنسن. اضافة. الوفاع الش. ما کان. من. معونت. و 
ارادته له. اسان فی شنم القراره ره 202 ۳ 

و فی الية دلالة علی فساد قول المجبرة: انم لیس اه علی, الکافر هد 
لأأنه قال: هن ال اب ۳ بالنعمة و لم یخص, 
«و لك أكتَرّ التّاس لا یَشْکرونَ» و یفسد به آبضاً قولهم: فی الارادة و آن 
جمیع ما آعطی ال الکفار [نما هو لیکفروا لا لیغ‌منو/ سا ووت ان ظا لو 
هم بقتل داود لما ری آن وجوه الناس آقبلت علیه بقتله ء جالوت رواية شاذة, 
فان صحت دلت علی آن طالوت لم یکن نبیاء و لا ماما لأأن النبی آو الامام 
لاید آن یکون معضوما. 
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اشارة 


۹ آیاث ال زاوها عَلیک بالحت الک لمن ی (252) 

الایات المذکورة فی هذه الاية المرآد بها ما تقدم ذکره من اماتة آلوف من 
الناس دفعة واحدة بخلاف. ها شرت بم فافع تم اخاهم ی مقدادسا کت و 
او ون ری ای او تا ار ان ۳ 
خعاه له.فن الايغ. قلما علی ملیکهر ومن تضرم: اصعاب طااوت: مم ولد 
عددهم,. و ضعفهم علی جالوت و جنوده مع قوتهم و کثرة عددهم و شدة 
بطشهم حتی قهروهم و استعلوا علیهم. ف کل دلی مها لا بعفر غاليه غی الاد 
تعالی فهو دلالة علیه. 

و قوله: «و تک لمن الْمْرْسَلِینَ» دلیل علی نبوته علی وجوه: منها ما فی 
الأحیاء بما تقدم من الدلالة علی النبوة. و منه آنه یجب التصدیق بتلک 
الأمور لنبوته (ع), و فتها انه افخی. آلیه بر کما آوحن الی المرسلین, لأنه 
سنة الله ع و جل فی مثله. و منهاالاستدعاء الی القیم بما آرسل به بعد 
فیاض الختة علیه: و مها انف کما کب لک الاات ععلی مت آلهر 

فی ذلک من الحکمة التی تدعو الی صلاح المکلفین. 7 صارت ۳۳ 
پذلک دلالة علی النبوة من جهة آنها آخبار عن عیون لم تشهدها و لا خالط 
آهل المعرفة بها, و متی. فال, قائل: ابه آخذها عن اهل ااعلم بالأخبار, فان 
قوله یبطل, لأنه لو کان کذلک لم یتکلم لخروجه عن العادة کخروج آن یصیر 
ای ها وا وا ی یر 
الفرآن, ج2. ص: 303 

آهلها, و لأأن فی آنبیائه تثبت معجزة من غیر تلک الجهة, و هو المنع من 
الازاحة مع توفر الأسباب الداعية الی الحدیث به, و لا نشر له و هذا مما لا 
یقدر علیه الا الله تعالی. 


اللغة: تب رم ۶ و لا 


و اارسالة عحل جمله مه الگام لا قلخ ال العصهه بالنلانی و العه. 
هو وقوع الشیء موقعه الذی هو له من غیر تغییر عنه بما لا یجوز فیه. و 
التلاوة؛ ذکر الکلمة بعد الکلمة من غیر فاصلة, لأن التالی للشیء یلیه من 
غیر فصل بغیره. 

هه ای اش الم ان 


حِ 
3 
۱صا 
3 
2 
م 
۰ 
9 
9 
اما 
1 


۲ مریم از ایذ: بزو ی ل ۳ 
اف من من تقییر رن تقد ما جعيم ات و کارا قلود 
من آمن و یلم من گتر ولو سا له ما الوا و لاله بقل ما ی 
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آية واحدة پلا خلاف. ۲ 
(تما کر اللدتعالی خفضیل بعضهم علی عض, مور متها ان لا بقلط غالّظ 
منهم, فیسوّی بینهم فی الفضل. کما استووا فی الرسالة, و ثانیها آن ببین 
ثالثها- آن الفضيلة قد تکون بعد آداء الفريضة. و المراد الفضيلة المذکورة 
ها ما و 
غیره, نحو کلامه لموسی بلا سفیر, و ارساله محمداً (ص) الی الکافة من 
آنانن المکافین. و آلحن. الخعدین: ها قول:متاهد: بای تخیر 
العرارد 2 394 
و بحتمل فضلناهم بأعمالهم التی استحقوا بها الفضیلة علی غیرهم. و الفرق 
بين الابتداء بالفضيلة و بین المحاباة ان المحاباة اختصاص البعض بالنفع علی 
ما توجبه الشهوة دون الحکمة, و لین کذلی الانتداء بالقضیله: لاه قو رکون 
اف اه ای لاه امد التدس و انم الی جوعان اله ان ااعه. فمن 
که النظر نما اسان یل رن غلیه. انا کان فی.د ای مه اجه ار 
الشوود. 
ورقوله: «و ناخ بژوح الفْدْس» معناه قویناه. و الروح: جبریل. و القدس 
له علی قول الحسن- و قال ابن عباس: روح القدس: الاسم الذی کان 
یحیی به الموتی. و الضمیر قی قوله: «مِن بعدِهمٌ» عائد علی الرسل. و 
قال قتادة, و الربیع 
۱ و جاز ز بلفظ الجمیع, انز کر فم قد بغنی غرن د کر 
المتبعین لهم. کما یقال: خرج الأمیر فانکوا فی العدّو نكاية عظيمة. 
و قوله: «و لو شاء اللّهْ عّا اقْتتلوا» (خبار عن قدرته علی الجائهم علی 
الاشاع عن اافقال: اف بان هم من دای ها فول. آلجسن ۵ خبوم: .۵ 
جملته انه آخبر انه قادر علی آن پجول بینهم. و بین الاقتتال بالالجاء و 
اضرا و مثلمم «و لو شننا نا کل تفس هداها» «و لو شاء ریک لاهن 
من فی الاَض کلهُمْ جمیعاً» فان جمیع ذلک دلالة علی قدرته علیهم. و لا 
بدل قوله «و لو شاء ال ما افتتلوا» علی آنه قد شاء اقتتالهم, لأنه آذا 


احتمل الکلام وجهین: : آحدهما- یجوز علیه و الاخر لا یجوز علیه, وجب حمله 
علی ما یجوز علیه, دون ما لا یجوز علیه, فلذلک کان تقدیر الکلام و لو شاء 
اللف امتاعیم باللهاء ما اتاوا و یره فول القاتل و لاهسا تسطان 
الأْعظم, لم یشرب النصاری الخمر فی سلطانه و لا نکحت المجوس 
الأمهات و البنات و لیس فی ذلک دلیل علی آنه قد شاءه و انما کرر قوله: 
«و لو شاء ال قا افتتلوا» لاختلاف المعنی. فمعنی الأول لو شاء اللّه ما 
اقتتلوا قتالهم. و یجوز آن یکون لتأکید البينة علی هذا المعنی. و قال قوم: 

الأأول معناه لو شاء اللّه ما اقتل التبیان فی تفسیر القرآن, ج2. ص: 305 

المحقون, و ۳۱ 
ال الیتهین نما میم و اسان فا یوم 
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القراغه: سب ض ۶ 505 


قرا آبه عرو و این کتیر «ا نع فیه و له و لا شفاع» بالنصب. قبها 
اجمع. الباقون بالضم. 


المعنی: ی ین ۲ وا 


قوله «یا یا الذین مَُوا» خطاب للمومنین یأمرهم بالانفاق مما رزقهم. 

۵ الاتقاق. المامو. به علی وجه الفرض هاهنا الزكاة و غیرها دون الفعل لأن 
ظاهر الامر الایجاب فی قول الحسن. قال: لاأنه مقرون بالوعید. و قال ابن 
جریج: بل فی ۷ الز کاة, و التطوع. اه لأْنه اعم. . و به قال 
احرال: یوم القيامة و شید ائدها. 

و قوله: «من قَبّل آَنْ یی یَوْمْ» یعنی یوم القيامة. 


اللغة: نی ری ۶ راو 


«لا بیع فیه» البیع هو استبدال المتاع بالئمن. تقول: باع یبیع شا قاتا ع 

۳ و استباع استباعة, و بایعه مبايعة. و تبایعوا تبایعا, و البیع: نقیض 

الشراء و البیع آیضاً الشراء لأنه تارة عقد علی الاستبدال بالثمن: و تارة 

علی الاستیدال بالمتاع. 

و البيعة الصفقة علی ایجاب البیع. و البیعة الصفقة علی ایجاب الطاعة. و 

البیعان البائع التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 306 

و المشتری. والبیعة کنيسة النصاری و جمعها بیع 

و قوله: «لا لد فالخلة خالص المودة. و الخلل : الافراج بین الشیئین. و 

خللته بالخلال آخله خلا: اذا صککته به و اختلت حاله اختلالاء لانحرافه 

و تخلل الطرق تخللا |ذا قطع فرجة بعد فرجة. و آخل به |خلالا, و خاله بخاله 

مخالة: اذا صافاه المودة. 

عات روگ اه حدم و هم نما تایه و الخل: 4 

الخفیف الجسم. و الخل: الطریق فی الرمل. و الخل: عرق فی العنق یتصل 

بالرأس. و الخلیل: 

الخالص المودة من الخلة, لژأنه من تخلل الاسرار بینهما. و قیل لاأنه یمتنع 
فن. الشوب+ فی. المودخ: بالتقيضد و الخلیل. ایضا: الفخاج من الخلة. و 

۳۳ جفن السیف. 

و فی فلان خلة: آی خصلة. و الخلة خلاف الحصن لأنه مرعی بتخلله 

الماشية للاعتداء به. و خلل آصابعه تخلیلا. و قوله تعالی: (فتری الق 

یِحْرْخْ من خلاله) «1» و قوله: «قجاسوا خلال الّیار» «2» و الخلال: البلج. 

و ال الیاب: الخلل: 

الانفراج. 


المعنی: شود رن ز ولا 


و قوله: «و لا سَفاعَة» و ان کان علی لفظ العموم فالمراد به الخصوص بلا 
خلاف, لأن عندنا قد تکون شفاعة فی اسقاط الضرر. و عند مخالفینا فی 
الوعید قد یکون فی زيادة المنافع فقد آجمعنا علی ثبوت شفاعة و انما 
ننفی نحن الشفاعة قطعا عن الکفار. و مخالفونا عن کل مرتکب کبيرة اذا 
لم یتب منها. 

و قوله: «و الکافژون هُمْ الظَلمُوَ» نما ذم ال تعالی الکافر بالظلم و ان 
کان الکفر اعظم منه لأمرین: 

آحدهما- للدلالة علی آن الکافر قد ضر نفسه بالخلود فی النار, فقد ظلم 


نفسه. 


(1) سورة النور ایة: 43, و سورة الروم ایة: 48. 

(2) سوره الاسر |ء ابة: 5 

التبیان في تفسیر القرآن, 2 ص. : 3007 

و الأخر- آنه لما نفی البیع فی ذلک الیوم و الخلة و الشفاعة, قال و لیس 
دلک بظلم تاه بل الکافرون. هه الظالصورم, ام ععلها سا استجفهوا به 
حرمان الثواب 
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9 
0 ت [ + اً آ 
ال لا الع الا هو القَيُوم لا تاحذْهْ ستَة و لا تَوَمْ له ما فی السماوات 5 
2۵ و و را ٩‏ ۹۱ 1 اًُ 
ما فی الازض من 5ا الذی یَشْقم علد الا باذنه بعلمْ ما بیْن أيْدِيهمْ و ما 
حلعَْمْ و لا بجیطون بشَیء من علمه الا بما شاء وسع كَرسبَهٌ السَماوات و 
الارْض و لایوّدْهْ حِفْظهّما و هو العلیٌ العَظيم (255) 


اية واحدة <1». 


الاعراب: تسین قرع : 7 لا 


«اللّه» رفع بالابتداء «لا ال الا هُچّ الحمٌ الَْیومُ» خبره. و الکلام مخرجه 
مخرج النفي آن یصح اله سوی اللّه. و حقيقة الاثبات الاّله واحد هو اللّه. 
کأنه قیل اللّه الالّه دون غیره. و ارتفع هو فی لا اله الا هو علی آحد وجهین: 
آحدهما- بالابتداء کأأنه قال ما اله الا ال , 

و الثانی- آن یکون بدلا کأنه قال ما اله ثابتاً الا اللّه. و یجوز فی العربية لا له 
(لا آلله.بالنضت علی الاسفاء. .و .فیه. دلاله. غلی. آلامر. باخلاض العبادغ اله 
تعالی. 


اللغة, و المعنی: میم ی ۶ 3107 
و الحی هو من کان علی صفة لا بستحیل معها کونه عالمً فاد و ان شئت 


ِ من هه ییا اپ کالید رامع وا 
اعاه فیدوم عفن ففول لا ار الباء السا که را ادها واه 
تا اما ان 
وزن فیعال. 

۳ 


واحدة. 
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آحدها- ای ات ۱ 
من حیث هو عالم لا یخفی علیه شیء منه. 

التانی- قال سعید بن جبیر: ان معناه الدائم الوجود. 

الثالث- قال قتادة: معناه: القائم بتدبیر خلقه. 

الرابع- قال قوم: ان معناه العالم بالا مه من قولهم: فلان قیوم هذا الکتاب 
ای هو عالم به. و کل هذه الوجوه تحتمل. و قال امية بن ابی الصلت: 

لم تخلق السماء و النجوم و الشمس معها قمر یقوم 

قدره المهیمن القیوم و الحشر و الجنة و الجحیم 

الا لأمر شأنه عظیم 1« 

و قوله: «لا حدم ستة و لا تَوَم» فالسنة النوم بلا خلاف قال عدی ابن 
الرقاع: 

و سنان آقصده النعاس فرنقت فی عینه سنة و لیس بنائم <2» 

فالسنة الثقلة من النعاس, تقول: وسن فلان وسناً اذا آخذته سنة النعاس, و 
۳ و رجل و ستان و وسن, و امرأة وسنانة. و وسنی, سا 
النعاس. و النوم الاستثقال فی النوم. تقول نام ینام ۳ و انامه انامة. و 
نومه تنویماً و تناوم تناوما, و استنام الیه: اذا استانس الیه, و اطتان الی 
ناجیته, لان حاله معه کحالة النائم فی المکان اتتیا به و ال الباب النوم 
خلاف اليقظة. 

و قوله: «ما فی السماوات و ما فی الثّض» معناه آن آحداً ممن له شفاعة 
اه ۱ فأما و 


(1) دیوانه: 27 و تفسیر آبی حیان 5 277 و رواية آبی حیان (قمر یعوم) 
مود شف اس مسر ری فه یدنه فاقطا مات رو 
الختی رل اه لیر ادا صفه ۱99 هن المع ا لامرن نی عسدر 
(2) الشعر و ادا 02و ای ره 

التبیان فی تفسیر القران, ج2؛ ص. : 309 

و قوله: «عْلَمْ ما ی أیْديهمٌ و ما حَلقَهُم» قال: ابن جریج و مجاهد و 
السدی: ٍ 

معناه ما مضی من الدنیا و ما خلفهم من الاخرة. 

و قوله: «و لابِْبطونَ یشیء من عِلْمهٍ» معناه من علومه,کقول القائل: , 

اللمض عفر تا ای یاقا هرت آنه لوق فور‌ الم ای هدور الم 


و قوله: 
بیع کربی»قال اين عباس , 


۳ الکرسی هو العرش, ‏ 

و قیل: هو سریر دون العرش و قد روی ذلک عن آبی عبد اللّه (ع). 

و قیل: آصل ملکه. و کل ذلک محتمل. 

آما العلم, فلاأنه یقال للعلماء الکراسی, لأنهم المعتمد کما یقال: هم آوتاد 
ار هی ااصل الحص عم ماه مان لل اصا مد هکره 
قال الشاعر: 

تحف بهم بیط الوجوه و عصبة کراسی بالاحداث حین تنوب «1 »> 

ای علماء بحوادث الامور. و قال آخر: 

نحن الکراسی ما تع؟ هوازن أفعالنا فی النائبات و لا آسد 

و قال آخر: 

مالی نامرک کشت کا تاه هل کی رعای الفمت ماوق 

۵ کل نیع راک قفه تکار بر او سا و منه الکراسة لتراکب بعض ورقها 
علی بعض قال العجاج: 

پا صاح هل تعرف رسما مکساً قال نعم آعرفه و آبلسا «2» 

ای تکارس علیه التراب, فغطاه, و الکرس البعر و البول: ٍذا تلبد بعضه علی 
تعض :. و" الا کار تن الجموع الکثيرة, لا واحد له, لأْنه بکثرته بمنزلة ما تراکب 
بعضه علی بعض. و رجل کروس شدید الرآس, لأنه تضاعف القوی کتراکب 
الشیء بعضه علی بعض, و الکریاس: کنیف فی آعلی السطح بقناة الی 
الأارض, لتراکب 


(1) آساس البلاغة (کرس). 


(2) واه 92و تکام 2922و اللسان (یاشن ار کرس )تتقال؛ 
ال الرعا آخ کت ها هی مس مه نکر مه سیر هم سای فقو فد 
فی 1: 153 ِ 
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بعض ابنیته علی بعض, و سمی الکرسی بذلک, لترکیب بعضه علی بعض. و 
یقال: ۱ ۲ 
کی ای و ای کت ال ان کی اي سا شا مالس 
المعروف. ۱ ِ ۳ ِ_ 
و کرس یکرس کرسا. و آکرس اکراسا, و تکارس تکارسا. و تکس تکرسا؛ 
و که ریسا مراضل الاب آلکزس: تراکت الفیء عصه علی نع 
۵ الخه نی علق الکرشی ادا فتاه آنه جمیم سود ان العتت دا 
ها ار ای لها 
تقول آلمجسمه: 
و اختاره الطبری, لأنه عرٌ و جل یتعالی عن ذلک, را 
الًجسام و لو احتاج الی الجلوس علیه, لکان جسما و محدثاً و قد ثبت قجمه 
و قوله: «و لا یود جِفْظهٌما» آی لا یثقله, و الهاء فی بووده راجعة الی اللّه و 
فیل نها غانده الن الکرسیبو ود مضدر اده بووده آودا و آیادا زذا آنقله 
وخهدی و آودت: العود فان آوده آودا, فانآد و معناه عجته فانعاج, أنه اعتمد 
علیه بالثقل حنی مال. و الأود, و الأوداء غلن وزن اعوج و عوجاء و المعنی 
واحد و الجمع الأود بوزن العوح و اصضل الا الثقل. 
و قوله: «و هو الْعَلیٌ اْعَظیمٌ» فالعلی یعنی بالاقتدار و نفوذ السلطان. و 
بقال اف ال عال رقم ان الوففقمن العکاو اه ول 
0 
عایه جعنی. ات ی کل اسعلی ید العحه قیال ارم لد 
بالحخه. .و تقول: غلا بعلی علفا 2 
استعلاء ای ال و اعتلاه اعتلاءء و عالی معالاة. و العلّ- 
تصتم ااعین ی کسرها- ال و العلع التجبردتو مه قوله:تعالی : <زن 
فوعَون علا فی الاض > «1» آی تجبر, لانه طلب الاستعلاء علی الناس 
بالسلطان و القهر. و اللّه العالی و المتعالی آی القادر القاهر, لاأنه عال 
بالاقتدار, لأْنه لا یعجزه شی ۶ و العالية: القناق المستقيمة, لاستمرارها فی 
جهة العلة. فلا من علیه الناسن آخدفن. اسر افممم لأنه علا بشرفه. و 
یلید الغرفة 


(1) سورة القصص آیة: 4. 
التییان فی تفسیر القرآن, 2 ص : 311 
و اصل الباب العل. و العظیم عظیم الشان, بانه قادره.ه لا بعجره 


شیء, و عالم لا بخفی علیه شیء, فلا نهاية لمقدوره و معلومه, و قال قوم: 
العظیم بمعنی المعظم کما قالوا فی الخمر العتيقة معتقة, و الاأّول آقوی 
ای ها کان توص هایس فمالم ی لور علسا خلاو. 


قیله ال شوه البق از ایو 268 ]سس :3111 


المعنی: یت ۱ ۱ 


قیل فی معنی قوله: «لا اگراة فی الدّین» آربعة آقوال: آولها- قال الحسن 
و قتادة و الضحاک: انها فی آهل الکتاب خاصة الذین یوَخذ منهم الجزية 
الثانی- قال السدی و ابن زید: انها متیبه‌شة بالایات. القن ام فیها خزرب 
نحو قوله: «قافلوا افش کین یت وجَدَتْمُوهمٌ» «1» و قوله: «قاذا | 
الذین کفروا قصَرّبٌ ب الرقاب» «2». الثالت- قال ابن عباس و سعید بن 
جبیر: انها ۳۷ فی بعضر آبناء الأنصار و کانوا یهوداً فارید اکراههم علی 
الاسلام الرابع- قیل «لا اکراة فی الین» ای..لا تقولها لمن دخل قیه. بغد 
حرب انه دخل عرسا ان (ذا رضی بعد الحرب, و صح اسلامه فلیس 
بمکره, فان قیل کیف تقولون «لا اکراه فی الدّين» و هم یقتلون علیه ! قلنا 
المراد دم بو پاوور ان ذلک من آفعال القلوب 
اذا فعل لوجه توجوبه, قاماها بکرم ع ارت یه من اظهار الشهادتین, فلیس بدین, 
ان ای ها ۳ 
و قوله: «قَد تین الْشْذ من العَْ» معناه قد ظهر بکثرة الحجج, و الایات 


(1) سورة النساء آیة: 88. 

(2) سورة محمد ایة: 4. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 312 

الدالة لانضمام ما آتی الرسولل فیه الی ما فی الفعل منه و الالف و اللام 
فی قوله «فی الدّین» یحتمل از 

آحدهما- آن پکون 1 قوله «قاو رد هی الما «1» بمعنی هی ماواه 
فکذلک «لا اکراه فی الاین » ای قن هه زر نف قفوم کر اللّه کأّنه قال: 

لا اکراه فی دین اللّه. 

و الثانی- لتعریف دین الاسلام. 


اللغة, و المعنی: وم هرن ۵ خل 3 


و الغی ضد الرشد. تقول غوی یغوی غیا و غوایة: |اذا سلک خلاف طریق 
الرشد. و غوی: اذا خاب قال الشاعر: 

و من یغو لا بع ی ای لاثما «2» 

ای من پخب. و عوی الفصیل یغوی غیا: اذا قطع عن اللبن حتی یکاد یهلک و 
قوله: «رب بما اعویتیی» «3 »> پحتمل او آحدهها- خیبتنی. الثانی- بما 
حکمت ۵ فلت قوافه. هو نام مایا ۲ ایک » «» و , الأصل 
الغی سلوک طریق الهلایم 

و قوله: «قمَن بَکفة بالطعُوتِ » قیل فیه خمسة آقوال: آحدها- ما روی عن 
عمر و مجاهد, و قتادة: آنه الشیطان الثانی- قال سعید بن جبیر: هو 
الکاهن 

ال قال آبو العالیة: هو الساحر. و الرابع- قال قوم: هم مردة الجن و 
الانس. 

الخامس- قال بعضهم: هی الأصنام. و صل طاغوت من الطغیان, و وزنه 
فعلوت نجو جچبروت, و تقدیره: : طیغوت الا آن لام الفعل قلبت الی موضع 
العین, کما قیل صاعقة 


(1) سورة النازعات آیة: 41. 

(2) قائله المرقش الأْصغر و صدره: 

من تلو خیرا بحمه الناسن آمره العقه الفزبه ۱6:2 ۵ 577 339 

(3) سورة الحجر ایة: 39. 

)4( سوره القصص ایة: 0د. 
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3 خم قلیب الا لوقوعها فی موضع حركة, و انفتاح ما قبلها. 

و قوله (قََدٍ اسْتَمسَک بالْعْرَوَةِ الوْنّی) فالعروة الوئقی الایمان بالله, عن 
مجاهد, و جری ذلک مجری المثل لحسن البیان باخراج ما لا یقع به 
اسان الی ما مه 1 »و العروه» کرو آلروو تج سا له و 
رف الرحلد اعرهه رها ادا العفت به مها تسیب هنهر و اعتر ام جر 
یعتریه . : |ذا تعلق به, و عرته الحمی تعر وه. : |ذا علقت به و عزاه یعریه ان 
اتخذ له عروة. و اض الباب التعلق. و قال الازهری,ٍ العروة: کل نبات له 
آصل ثابت, کالشیح و القیصوم. و غیره. شبهت عری الأشیاء فی لزومها. 

۵ قدله: «لا اتقضام نما ای زا اعطاع لهاه فی فد الشوعت و ال کسازره 
الانفصام و الانصداع و الانقطاع نظائر. قال اعشی بنی ثعلبة. 


و مبسمها عن شتیت النبا ت غیر آکس و لا منفصم <«<3» 
و انفصم انفصاما: اذا انصدع, و فصمته تفصمه فصما: اذا صدعته من غیر 


ایا ات ی ام 


قرله ال اوه ای زانط نش 31 


اشارة 


له وی الذین مرا بحرجْهم من الظلماتِ ای البّور و الذین قَروا 
َولیاوْهَم الطاغُوث بُحرجُوتَهُمْ من النّور لی الظلماتِ آولیّک آصحاب التّار 


هم فیها خالدون (257) 


ایة. 


المعنی, و اللغة: تم هن ۶ 19 3 


معنی «ولءهٌ الذین امَنوا» نصیرهم, و معینهم فی کل ما بهم الیه الحاجة 
«» مما 


اه ۳2 
(2) فی المطبوعة اعتراءهم. 
(3) دیوانه: 30 رقم القصيدة 4. الشتیت: المتفرق المفلح من الاأسنان 
الکسس: ۲ 
فص آ ات ی لسغ( طراکس ال ار اک )و روا شوه متفر 
(4) هذا ما استنبطناه و فی المطيوعة (کلما تهم الیه الحاجة). 
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فیه صلاح لهم فی دینهم و دنیاهم و انما یوصف بالولی من کان آولی بغیره 
و اخق مدییره و فنه الوالی, لاف‌زلی القوم بالتد بجر ه آلامن و النهی» هه 
المولی من قوق, لاأْته یلی آمر العبد بسد الخلة, و ما به الیه الحاجة, و مته 
القولی من اسخل انة پلی آمر الفالی بالطاعه: " ان نی 
" التصرة لتلک القرابة. و ولی الیتیم لته بلی آمر ماله بالحفظ له رد 
القیام علیه و الولی فی الدین و غیره, لأنه یلی آمره بالنصرة و المعونة لما 
توجیه الحكمة, و المعاقدة لجمیع هذه المواضع الأولی و الأحق ملحوظ قیه. 
و ولیه دا آذر غن التیه مزال عن آن یلیم توجزه نو استولی علن 
الشی ۶ ۵ اختوی علنمه انم و لیم با آفیر: 
و الله تعالی ی المقمنین علی ثلائة آوجه: بتولاهم بالمعونة علی |قامة 
علی الطاعة. 
و قوله (یُحُرجْهُم ات مها سین لیات ات ان 
نو الاتمان: لان الکفر کالظام: فی المنم من ادرای الحتن کفا آن الطاهد 
مانعة من دراک البصر. و قال قتادة: یخرجهم من ظلمة الضلالة (لی نور 
الهدی, و هذا قریب من الأول. و وجه اخراج الله تعالی المومنین من 
ظلعات الکفد ة الضلال ال تفر الایمان ساهدا مخ انمض اد آمفره 
ترغیبهم فیه, و فعله بهم من الالطاف ما یقوّی تراهم الی الایمان, فاد 
اختاروا هم الایمان. فکان الله آخرجهم منها, لم بر ان عال ام اسر 
الکفار من الظلمات الی النور من حیث قدّرهم علی الایمان, و دعاهم الیه و 
رغبهم فیه, کما فعل بالمومنين, لأنهم لم یختاروا الایمان, فلم یچز آن یقال: 
نه آخرجهم, ك» لأْنه نو هم انهم فعلوا الایمان و قوله: (و الذین کفَرّوا 
أولیاوهْمُ الطغُوث بُحْرجُوتَهُمْ من الثُورِ (ٍلی الظلّماتِ) انما آضاف اخراجهم 


«من الثّور » الذی هو الایمان الی الکفر الی الطاغوت. لما کان ذلک 
باغواتهم, و ام و انما عند دلک, فأضاف ذلک الیهم. , فهو عکس 
الأول. فان قیل: کیف «بْحرجُوَهَمٌ صن النون» و ما دخلوا فیه ؟ التبیان فی 
تفسیر القران؛ 2, ض: 315 

قلنا عنه جوابان: 

آحدهما- ان ذلک یجری مجری قولهم: آخرجنی والدی من میراثه. و لم 
یدخل فیه, و |نما ذلک لأنه لو لم یفعل ما فعل, لدخل فیه. فهو لذلک بمنزلة 
الداخل فیه الذي آخرج منه. قال الغنوی: 

فان تکن الأیام آحسن مرة ال فقد عادت لهنْ ذنوب «1» 

و لم یکن لها ذنوب قبل ذلک. 

و الوجه الثانی- قال مجاهد: انه فی. قفوم ارندها غن الاسلام: و الاول الیق 
۱۳۳۳0 لأن عندنا لا وین پرتد الموّمن علی الحقيقة, و انما قال 
خیخرجه‌نمم» علی الفظ الجمع-و آن کان: الطاغوت: واحدا انم فی. قعتی 
0 قال العباس بن مرداس: 

فقلبا: اسلموا آنا اخه کم فقد برئت من الاحن الصدور «2» 

و انما جاز ذلک فی الخفض, لأن کل واحد یقوم مقام الاخر فصار ذکر واحد 
ینوب عن حمیعه. فاما. ما. نفیز ربالحلقة م‌ضار عمترلة الاشیاء المخاهه 
فقیاسه آن یجمع, کرجل و رجال. 4 
یجری مجری واحد فی الضلال. ۱ 

و فی الاية دلیل علی فساد قول المجبرة فی المخلوق, و الارادة, لانه تعالی 
نسب الاخراج من نور الهدی الی ظلمة الکفر و الضلال اٍلی الطاغوت منکرآً 
لتلک الحال, وم یکمن لیکر .شها آرادمه. لا بعشب شینا تمه فعله: (تعالی 
الله) عن ذلک. 


قیاه ال شوه لیف از اه 2 ]سس 315 


اشارة 


آً بر ی الذٍی حا2 اتراهيم في ره أن آتاخ ال ملک لا قال یُراچيم 
۰« بُخْيپٍ و بُمیتْ, قال آتا آخیی و أمیث قال, ایُراهيم قاس ال نی 
یالشمقس من المشرق قَأتِ بها من الَمعرب قَبُهت الذی کر و اللةٌ لا تمد 
القَوْم الطَالْمین (258) 


(1) قائله کعب الفنوی من قصیدخ یرثی بها آخاه آبا المغوار. المغوار. العقد 
الفرید 3: 217. 

و روایته (لقد) بدل (فقد). [ ۳ 

(2) سيرة ابن هشام 4: 95, و اللسان (أخو) و مجاز القرآن 1: 97 من 
قصيدقة له فی یوم حنین, و فی هزيمة هوزان یذکر قارب بن الأسود و فراره 
من بنی آبیه. و الاحن جمع احنة: و هی الحقد. 

التبیان فی تفسیر القران. ح2. ص: 316 


ایة. 





القراءخ: یم قرع 310 


قراً آهل المدينة «تا 5 تن باثبات الألف |ذا کان بعدها همزة 
مضمومة ان مفتوحة. فان کان بعدها همزة مکسورة خر تواوا اجماعا. 


المعنی: ید رن ۲ وا 


قال مجاهد, و قتادة و الربیع: ان المحاح لابراهیم کان نمرود بن کنعان «1 »> 
وه آول مرن تجیر.فی اارص بادعاء الوسببت نو قوله: | 2 بو الی) دخات 
الی الکلام للتعچب من حال الکافر المحاج بالباطل, کما یقولون: آما تری 
|لی فلان کیف یصنع. و فیه معنی هل رایت کفلان فی صنیعه کذا, و انما 
ای موم سا کته را 
صارت بمنزلة هل انتهت رویتک الی من هذه صفته لتدل علی بعد وقوع 
ای زاتمم رب 
عادة به. و قد صارت الی هاهنا بمنزلة کاف التشبیه من حروف الاضافة, لما 
بینا من العلة اذ کان ماندر مثله کالذی یبعد وقوعه. 

و قوله: (أنْ آتاه ال المَلَکَ) معناه عطاه و الهاء فی «آتاه» قال الحسن و 
ایو لت اقا کنات غن المداع ان اهم. و کال آوحفتته و اللاخی انا 
عاتدة الی ابراهیم. 

فان قیل: یی ور رن بوتی اللّه الکافر الملک ؟ قیل: الملک علی وجهین: 

آحدهما- یکون بکثرة المال و اتساع الحال, فهذا یجوز آن ینعم اللّه (عرّ و 
ص ای صص سص اس تا ی ای 


(1) ابن کوش بن منام بن نوح. و قیل: انه نمروذ بن فالخ بن عامر بن شالخ 
بن ارفخشذ بن سام بن نوح. 

لتبیان فی تفسپر القران؛ 2۳. ص: 217 

(وجعایم فلوکا و تاک فا آم یوت اعدا من العالمین) «1 ». 

و الثانی- ملک بتملیک الأمر نمی و ااندیین اضور الناتزه فهدا لا بجوز ان 

ها ان 

لأنه لا بصح مع علمه بفساده ارادة الاستصلاح به کما بصح منا فیمن لا یعلم 

باطن حاله ممن یوّمن علینا. و من قال الهاء کناية عن ابراهیم (ع) لم یتوجه 

علیه السوال, لانه تعالی لم یت الکافر الملک, و نها اتی تبیا فرسلا: 

و 9و «از قال ابراهيمٌ زبی الذٍی پجْیی و بُمیتُّ» معناه یجیی المیت و 
فا فقال الکافر عند ذلک: آنا احیی و آمیت. یعنی احییه 

من الحبس ممن وجب علیه القتل و میت بالقتل من شئثت ممن هو حی, و 

هذا جهل منه, لأْنه اعتمد فی المعارضة علي العبارة فقط دون المعنی, 

عادلا عن وجه الحجة بفعل الحياة للمیت آو الموت للحی علی سبیل 

الاختراع کما یفعله الله (تعالی) من احیاء من قتل ,او هات و دفن و ذلک 

معجز لا یقدر علیه سواه, فقال ابراهیم (قَاِنَ الم ۵ بالسْمّس من 

العشرق قَأتِ بها من الْمَغْرب) و لم یکن ذلک انتقالا من ابراهيم من دلیل 


الی دلیل آخر من وجهین: 

آجدهماه ان دلی: بجور مق کل کی بقه: تام ما ایتدا به من ا تاه 
طلاه مامت ظهور وه هن کی اعتراضب يف تشیمة: لها خانیر عند النامل: و 
الکدین لموقعها من الحجه المعنهد .علیها! 

النانی؛ آن ابراهيم نما فال دلک اسن: آن هن شان من تقو اغلین رجا 
الاموات و اماتة الاحیاء: آن: نعدر علی الاتیان: بالشمس من المشرق, فان 
کنت قادرً علی ذلک فأت بها من المفرب «هبهت الذٍی کقَر» و |نما فعل 
ذلک, لأأنه لو تشاغل معه بأنی آردت اختراع الحيأة و الموت من غیر سبب و 
لا علاج لاشتبه علی کثیر ممن حضر, فعدل الی ما هو آوضح و آکشف, لأن 
الأْنبیاء (ع( انما بعئو| للبیان و الایضاح, و لیس آفوز نم مبنية له بناء 
الخهعش زا تفاعار ه الب 


(1)شووخ الماندة ایة: 22. 
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کل واحد غلبة خصمه, ط سر ارام ماش 

و قد روی عن آبی عبد اللّه (ع) آن ابراهیم قال له: احیی من قتلته ان کنت 
صادقا, ثم استظهر علیه بما قال. 


اللغة: خی قیمع : ولو 


و الشمس معروفة و جمعها شموس, و قد شمس یومنا یشمس شموسا, 
فهو شامس: اذا اشتدت شمسه. و کذلک آاشمس. و شمس و 
شمسا , فهو شموس؛ اذا اشتد نفوره, لأْنه کاشتداد الشمس فی الیوم ما 
یکون من زيادة حژها؛ و توقدها. و شمس فلان اذا اشتدت عداوته. قال 
الشاعر: 
یمس الغذاوخ خی بستفاد لیخ و اعظم آللانن اخلاما آذا ففروا سا 

و الشمس فی القلادة و غیرها: داثرة مشرقة کالشمس. و شمس الشیء 
مسا زد لقاع افی الشمی و نفتین ها اذا قعد فی الشمس. 


المعنی: ون ز وارا 3 


و قوله: (قبهت الْذٍی کقر) معناه تحیر عند الانقطاع بما بان من ظهور 
الحجة. فان قیل هلا قال لابراهیم. فلیات ربک بها من المغرب؟ قلنا عن 
ذلک جوابان: 

آحدهما- آنه لما علم بما رأی من الایات منه آنه لو اقترح ذلک لفعل اللّه 
ذلک فتزداد نصیحته, عدل عن ذلک, و لو قال ذلک و اقترح لأتی اللّه 
بالشمس من المغرب تصدیقا لابراهیم (ع). 

۵ الخوات النانی+ انه (تعالی) خدله عن. التلییس ه الشهتة: 


اللغة: خی قیمع : ولو 


و فی بهت ثلاث لغات: بهت علی لفظ القران, و بهت و هت علی وزن 
ظرف و حذر, و حکی بهت علی وزن ذهب و البهت: الحيرة عند استیلاء 
اک ایا ها ی ال و ی کر 
اه 


(1) قائله الاخطل. اللسان (شمس). 

التبیان فی تفسییرو و القرآن, ج 2 صض : 319 

و منه قوله: ( نَأحذُوتة بهتانا و نما مبیناً) «1» کأنه قال آ تأخذونه ادعاء 
للکذب فیه. و فی ابراهیم مسر افات: یرایمه ه انوا هافه اه اتر آهم. 
ابراهم, و ابراهم باسقاط الیاء و تعاقب الحرکات التلات علیه 


المعنی: رن 319 


و قوله 5 ال لا بهدی الْقَوَم الظَالْمینَ) لا یعارض قوله: (و ما مود 
فهدینا هم قارمعحج ستحبو| التمی كِ الَقّدی) «2» لأن الهدی یتصرف علی وجوه 
و ۳ تس #۹ الدلالة علي الطریق المودی الی البغية و الله (تعالی) قد 
هدی جمیع المکلفین بآن دلهم علی طریق الحق و خص المومنین فی 
هدایته لهم بالمعونة علی سلوک طریق الحق, لانه بمنزلة الدلالة علی 
طریق الحق و الله (تعالی) لا بهدی للمعونة علی بلوغ البغية فی فساد 
القوم الظالمین. و فی الاية دلالة علی فساد «3» قول من یقول: 

المعارف ضر ور ه» لأْنها لو کانت ضرورة لما حاج ابراهیم الکافر, و لا ذکر له 
الدلالة علی اثبات الصانع, و فیها دلالة علی فساد التقلید و حسن المحاجة و 
الجدال, لأنه لو کان ذلک غیر جائز لما فعل ابراهیم (ع) ذلک. 
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(1) النساء آیة: 19. 

(2) حم السجدة آیة: 17. 

(3) «علی فساد» ساقطة من المطبوعة. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 320 


القراءخ: نم ظر ‏ لا 32 


قرا حمزة,: و الکسائی, و خلف؛ و یعقوب. و الکسائی عن آبی یکر (یتسنْ) 
بحذف الهاء و فی الوقف باثباتها بلا خلاف. قرا ابن عامر و اهل الكوفة 
(ننشزها) بالزای الباقون بالراء. و قرا حمزة و الکسائی (قال اعلم) بهمزة 


الاعراب: تیب قرع ۶ لا 3 


هذه الّية معطوفة علی الاّیة الأْولی و تقدیره آ رایت ک «الذٍی خاغ اتراهيم 
فی رَبّهٍ» و ک «گالّذی مَرّ علی قَرْیِة» و موضع الکاف نصب ب (تر) و معناه 
التعجب منه لأن کلما خرج فی بابه یعظمه عن حد نظائره مما یتعجب منه 
۱ 
هل رایت کزید الجاهل, لدللت علی مثل الاول فی التعجب, لما بینا الا ان 
(ما ی ولیسن کذلک هلر یت لاتها فی الاضل 
للاستفهام,. و نحو قولک: هل رأیت فی الدنانیر مثل هذا الدینار فهذا 
استفهام محض لا تعجب فیه, لأن آمثاله کنیر, فلم یخرج بعظم حاله عن حد 
نظائره, کما خرج الأأول بعظم جهله. و قیل: الکاف زائدة للتوکید, کما زیدت 
فی لیس کمثله شیء و الاول الوجه, لانه لا یحکم بالزيادة الا للضرورة. 


المعنی: ری زک 


و قال قتادة و الربیع: 

النی هو علی فریه هی عزیر, وروی نلک غرن. ای ید له (ع 

و قال وهب بن منبه . 

هو آرمیا, و هو المروی عن آبی جعفر (ع). 

و قال ابن اٍسحاق: هو الخضر, و القرية التی مر علیها. قال وهب بن منبه, و 
قتادة, و الربیع هی بیت المقدس لما خر به بخت نصر؛ و قال ابن زید: هی 
القرية التی خرج منها الألوف «حدر الَمَوّت ». و قوله: «و هی خاویِة» معناه 
خالیه. و قال ابن عباس, و الربيع, و الضحاک خراب. قال قوم: معناه و هی 
قائمة ۳ اساها و قد وفع التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص. : 321 

و قد وقع سقفها. . و أصل الخواء «1» الخلاء قال الراجز: 

یبدو خواء الأرض من خولیه «<2» 

و الخواء: الفرجة بین الشیئین یخلو ما بینهما. و خوت الدار فهی خاوبة. 
تخوی خواء. [ذا باد اهلها بخلوها منهم و الخوی: الجوع, خوی یخوی خوی: 
یخلو البطن من الغذاء. و التخوية التفریج بین العضدین و الجبینین یخلو ما 
بینهما ِِ 

یمنع من تمکنه. و 
خوی النجم و # و خوی المنزل |ذا تهدم, لأنه بتهدمه یخلو من آهله و 
آصل الباب الخلو. 

و قوله: «علی غرّوشها» یعنی علی اتتتما و منه «و ما کائوا بُعرشون» «3 »> 
ای یبنون. و منه عریش مکة: آبنیتها و خیامها, و کل بناء: عرش, عرش 
ی و یعرش عرشا: ذا بنی. و العرش البیت, و جمعه عروش لارتفاع 


لعرش: السریر, لارتفاعه علی غیره. و عرش الرجل: قوام آمره و عرش 


۳ و التعريش جعل الخشب تحت الکرم لیمتد علیه. تقول: 
عرشته تعریشا. و عرشته اعرشه عرشا. و ذلک, لارتفاعه فی امتداده علی 
الخشب الذی تعمدو. و التعریش رفع الحمار رآسه شاحیا فاه علی عانته, 
عرش بعانته تعریشا. و العریش ظلة من شجر او نحوه, لارتفاعه علی ما 
پستر ه. و عرش البتر طیها بالخشب بعد طیها بالحجارة. و العرشان من 
الفرس: آخر شعر العرف لارتفاع العرف علی العنق. وثل عرشه: |ذا قتله. 
و اضل الباب؛ الارعفاغ. 


لاس اضما فش ریت الما ۶ آدا حمم میت بولن تفای این قیما 
تلافامه تما 


المعنی: یی و با ی 
فقو ای یی هم اه و میا »سای گنف و لک بو دعلی: ان 


(1) فی المطبوعة (الخوا) 
(2) فی المطبوعة (خو) 

(3) سورة الاعراف آیة: 36. 

التبیان فی تفسیر القرآن؛ ج2, ص: ِِ 

«انی». فی قوله «فانها ک نکم ای شتم :61 :معنان کیت تم دون .ها 
فاله بقضهع من آن:مخناه حیت شتتمر لان معناه.هاها لا یکون لا علی کیف. 
7 ان اللفظ مشترک. و انما یستفاد بحسب مواضعه. و قال 
الزجاج: 

و قوله «قاماة له ان عام ف َتغ» قال آبو علی لا یجوز آن یکون الذی 
اماته ثم آحیاه نبیا لأن اللّه تعالی عجب منه و لو لا ذلک, اجان ان رکنن تیدا 

علن: آنه شک فن, دلک فبل, البلوغ لحال. التکلیف تم تبی. قی .ما بعده» و 
علی هذا لا یمتنع آن یکون نبیاً فی ما تقدم. و الأأول آقوی, و اقرب. اپ 
هذه الاأیة آن تکون فی غیر زمان نبی. و قال الجبائی: لا یجوز ذلک لأن 
المعجزات لا تجوز لا تلایا ما اه عی فلو وقعت المعجزة فی غیر 
اک 0 عندنا- لأن 
المعجزات تدل علی صدق من ظهرت علی یده, و ربما کان نبیاً و ربما کان 
اماماً آو ولیاً لله, و ما روی آن الحیاة جعلت فی عینیه أولا لیری کیف یحیی 
الله الموتی. لا بخووه ان الرای هو الانسان, بکماله غبر آنة. مجور. آن.یکون 
آول ما نفخ فیه الروح عیناه, و تکون الحياة قد وجدت فی جمیع الروح, و لم 
یحصل فی البدن من الروح الا ما فی العینین دون ما فی البدن. 


اللغة, و المعنی: مج ون در 3 


و قوله: (مانَة عام) معناه مائة سنة, و العام جمعه آعوام, و هو حول بأتی 
بعد شتوة و صيفة, لأن فیه سبحا طویلا بما یمکن من التصرف فیه. و العوم: 
السباحة. عام فی الماء یوم عوما: اذا سیح. و السفينة تعوم فی جریپها. 

و الابل تعوم فی سیرها؛ لأنها تسیح فی السیر بجریها. و الاعتیام: اصطفاء 
خیار مال الرجل لیجری «» فی آحده له شیناً بعد شیء کالسابح فی الماء 
الجاری 


(1) سورة البقرة ایة: 205 

(2) فی المطبوعة (لا یجری) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2. ص: 3223 

و اعتام الموت النفوس آولا ولا لأنه یجری فی آحدها حالا بعد حال کجری 
السایح في الماءء و اصل الباب السیح. 

و قوله: «نْم یه » یعنی آحیاه. و قوله: «کم لب لیئت » موضع نصب بلبئت, کأنه 
قپل : ایا و ۱ « ِ یوما و بَعّض یَوّم» لأن 
له تعالی آماته فی آول النهار و آحیاه بعد مائة سنة فی آخر النهار, فقال: 
«یوما» تم التفت فرآی بقیة من الشمس فقال «اأو تعض یوم ». و اللبثت 
المکت: لبت لننا قهو لایت و خلیت تلننا آذا تمکت و لبنه تلبتا, و اضل البان 
المکث. 

وقوله* بقانظ الی,طعایک ,شراک تم مه معتاه لم نقره الینون: 
هل ار راد عضترا نت ما فالخ ای د این صالت 
کماسای در بر را ی 
ف اه ۱ عامته یه متا نیون کی الوصل ثم بسن نحو لم یتعد, و 
7 0 ۱ تا وک ۳۵۳ ۱۶ 
یکون علی قولهم: سانهة و سنهات. و اکتریت مسانهة. و الهاء علی هذا 
وا و لاه لو کان منه لقبل لم 
یه قال الزجاح لا یجوز آن یکون من قوله: «من حما ة مَسْنُونِ » «ّ» لأن 
معنی مسنون منصوب علی سنة الطریق قال الشاعر: 

لیست بسنهاء و لارْجتّه و لکن عرایا فی السنین الجوائح «2» 

فحعل الهاء اضلیه, و الستها التخاه الهدهی اه عده مرت ها تون 


(1) سورة الحجر آیة: 26, 28, 33 
(2) قائله سوید بن الصامت الانصاری و قیل آحيحة بن الجلاح. اللسان 
(عرا), (خور)؛ (رحب), (قرح), (سنه) و آمالی القالی 1: 21. الرجبیة- بضم 


الراء و تشدید الجیم المفتوحة آو فتحها بغیر تشدید-: نسبهة شاذة الی رجبة- 
ضم فسکون-: البناء تحت النخلة الکريمة لدعمها اذا خیف علیها لکثرة 
حملها. و العرایا جمع عرية و هی التی یوهب ثمرها فی عامها. الجوائح: 
السنین المجدبة. [.....] 

التبیان فی تفسیر القران» ج2. ص: 224 

کثیرة. و انما علم بأنه مات مائة سنة بشیئین: 

آحدهما- باخبار من اراه المعجزة فی نفسه و حماره و طعامه, و شرابه من 
تقطع آوصاله, ثم اتصال بعضها الی بعض حتی رجع الی حاله التی کان علیها 
فی اول آمره. 

و الآخر- بالایات الدالة علی ذلک لما رجع الی وطنه فرأی ولد ولده شیوخاً و 
قد کان خلف آباهم شبابا الی غیر ذلک من الأمور التی تغیرت, و الأحوال 
التی تقلبت مع تظاهر الأخبار عما یسال عنه آنه کان فی مائة سنة. 

و قوله: «و لتَعْعَلکَ یه لاس » قیل بعث و آولاده آولاده شیوخ 

و روی عن علی (ع) آن عزیراً خرج من آهله اعدانه حامل وا شوتنوی 
سنه. 

قامانه الله اه اتف ثم هه فرع الی | هه این خسن یه و تم این له 
مائة سنة, فکان ابنه اکبر منه, و ذلک من ایات الله. 

و قیل: لتتعظ نتم رتعط الناس بک. فیکون الاعتبار عاما. و دخلت الواو 
فی الکلام لاتصال اللام بفعل محذوف کأّنه قال: و لنجعله آية للناس. فلت 
ذاک, لأن الواو لو سقطت اتصلت اللام بالفعل المتقدم. 

و قوله: «و اْظة الی چمارک» فالحمار یقال للوحشی و الأهلی لأّن الحمرة 
آغلب علی الوحشی ثم صار لکل حمار تشبیهاً بالوحشی, و الحمرة ق لون 
اون بت ی[ ٩‏ احمر احمرارا و احمار احمیراراً و المحمر: فرس هجین؛ , لانه 
کالحمار فی التقصیر, و حمارة القیظ: ق فعمار ال الذی ی رکبه 
السرج و حمر فو الفرس بحمر حمرا اذا انتن. و الحمارة حجارة عريضة 
توضع علی اللحد لرکوب التراب علیها کالحمار و جمعها حمائر. و ما یخفی 
علی الأأسود و الأحمر آی العرب و العجم, لأأن السواد اعلف علی ون العرب 
کما الحمرة لت علی. همه وت | جر 

شدید مشبه بحمرة النار فی شدة الایقاد. و یت مه ستونوه فاص البایت 
الحمرة . و منه الحمرة : طاثر کالعصفور, لأنه تغلب علیه الحمرة. 

و قوله: «و انْظرّ الی العظام کیّف ئنْشرها» فمن قرا با وه اه 
الفخارفی تفس الفران» مر 225 

ذهب الی النشور, و هو الحياة بعد الموت. نشر المیت: اذا عاش و نشره 
اللّه و آنشره: 

|ذا احیاه: بو فته: قوله: «2 آتشاناه جلف آجر» «1» و قوله: هن اذا شاء 
سیخ » 1[ بقال: : نلبرت الثتوب ۵ وهآ نشراأً 


۵ ات اتشار ار و افو (واعه الجییتنو ان الراحة الیو و رها 
قیل فی الخبينة. بالختا و ات یات ارم و 
النشر: اکتساء البازی ريشاً واسعاً طوبلا. و النشرة عن المریض الرقية حتی 
یفیق و التناشر: عرض کتابة الفلمان علی المعلم ینشرونه علیه ای یرونه 
ریاه, و ذلک لبسط الکتاب بین یدیه. و أصل الباب الانبساط. و من قرأً بالزاء 
فمعناه برقع بعضها |لی بعض و آصل النشوز: الارتفاع فمنه النشز المرتفع 
من الأرض. و صنه نشوز المراة رفعها عن طاعة زوجها. 

و قوله: «ْم تکُسوها لَحْما» معناه نغطیها باللحم کما نغطی باللباس. و انما 
قیل دای تال التفصیل الحی کان غلیه. فوضله الله غ. مدحل نی صاز 


کجزء. 

مت نال مان <«4»: 

فالحمد له اد لیا نون اخلی حتی اکتسیت من الاسلام سربالا <5» 

فجعل الاسلام غطاء للکفر کما 0( «قلقّا تین ل» 
اش ضا وان «قال أعْلَمُ» فمن قطع الهمزة جعل ول ایا یه موم 
وصلها احتمل امین 

احدهما- آن یکون ذلک اما من الله له: و الثانی- آن یکون خذ کیرا التفتن 
بالواجب و آخرجه مخرج الأمر لها کأنه قال: با آیها الانسان. و فی الاية دلیل 
علی بطلان قول من قال: المعارف ضرورة, لأنه لما شک آراه الله الایات 
التی 


(1) سورة المومنون ایة: 14. 

(2) سورة عبس ایة: 22. 

(3) فی المطبوعة (حث). 

(4) هو النابغة الجعدی. و قیل: انه للبید بن ربيعة العامری. و قیل: لقردة 
بن نفاثة السلولی. 

(5) دیوان النابفغة: 86. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص : 326 7 

اسر وا ان سرا ام و ما یجوز علیه و ما لا یجوز 
لم یحتج الی دلیل یعلم به ما هو مضطر الیه و کان یقال: ان,عند الموت لم 
را ای را وا 
التکلیف فتکون الاماتة کالنوم. 

و المعلوم خلافه. 


قیاه عالی ره الیقه از ایو 260 ]سس 2 326 


القراءخ: یبرع 320 


قرا عهزخ وحذه «قضر هن بکسر الضاد. الباقون تمها: 


الاعراب: یی و ۶ ها 3 


الغاملن .فی, قوامه و ات تصمل آن. یکمن اخد یه : آحدهما- 
ال زجاج: و اذکر اذ قال., را ی 
الذی حا2ْ ابراهیم فی ره 


المعنی: شود رن ۶ وک 


و قیل فی سبب سوال ابراهیم آن یریه کیف یحیی الموتی ثلائة آقوال: 
آحدها- قال الحسن, و قتادة, و الضحاک, 

آنة یه الله الضادف:(ع): آنه رأی جيفة قد مرّفها السباع تأکل منها سباع 
الب و سباع الهواء و دواب البحر فساأل الله (تعالی) آن یربه کیف یحییها 

و قال ابن اسحاق کان پسبب ذلک منازعة نمرود له فی الاحیاء. و توعده ایاه 
بالقتل ان لم یحیی اللّه المیت بحیث يشاهده, و لذلک قال التبیان قی 
تفسیر القرآن, ج2, ص: 227 

لیطمتن قلبی الی آنه لا یقتلنی الجبار, و قال قوم |نما سأل ذلک لقومه, کما 
سال موسی الروية, لقومه. و قال قوم: نما سأله, لاأنه احب آن یعلم ذلک 
علم عیان بعد آن کان عالماً به من جهة الاستدلال. هو افو الوخوی: ۵ 
قال قوم: نما سال ذلک, لأنه کان شاکا فیه. و روی فیه رواية, فهذا باطل, 
لأن الشک فی آأن اللّه قادر علی احیاء الموتی کفر لا یجوز علی الاأنبیاء, لأنه 
تعالی لایجوز آن ببعث |لی خلقه من هو جاهل بما یجوز علیه و ما لا یجوز. 
و الذی یبین ذلک آن اللّه تعالي لما قال له «ا و َم وْینْ» فقرر آنه قال 
ابراهیم «بلی و لکن لیطمَینَّ قلبی» فبین انه عارف بذلک مصدق به, و انما 
سال تخفیف المحنة بمقاساة الشبهات. و دفعها عن النفس. 

و الالف فی قوله ً 6 ون » آلف ایجاب قال الشاعر: 

و ی و 

ای ,قد امنت لا محالة, فلم تسال ذا. «ِیَطمَیْنَ قلبی» و قوله 
ی کر 2 و قتادة, و 
سعید بن جبیر, ات فا و سا و امس 
و ما 
علم الاستدلال. و قیل معناه «لِیَطمَیّت قلبی» با لا یقتلنی الجبار. 


اللغة و المعنی: توت ری ۶ 7 3 


و یقال: اطمن یطمئن اطمئناناً: [ذا تواطئوا المطمئن من الأرض ما انخفض 

و تطامن, و اطمأن الیه |ذا وثق به, لسکون نفسه الیه, و لتوطی حاله 

بالاماند عنده, و أصل الباب التوطتد. 

و قوله: (قال فخد ارو من الطتر) قیل آنها الدیک, ۰ و الطاووس. و الغراب, 
ِِِ« را یخلط ریشها بدمها, و یجعل علی کل جبل منهن 


(1) مر تخرجه 1: 132- 400. 
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ِ« مجاهد, و ابن جریج, و ابن زید, و ابن اسحاق, و الطیر معروف 
طار یطیر طیراناً و آطاره اطارة و طیره تطییراء و بر تطايراً و طایره 
مطايرة, و استطار استطارة, فاما تطیر تطیرا| لأْنه ۳۹2 
بما یکره و تطایر الشیء [ذا تفرق فی الهواء. و طائر الانسان: عمله الذی 
قلده من ختو اه تقذر: لأنه کطائر الزجر فی البركة آو الشةم قال اللّه 
(تعالی) ) (و کل انسان مناخ طایْرَةْ فی غنقه) «1» و المطیر ضرب_ من 
آلوشی: ان غلبه: تم یل ازما زور 0 ۳7| 
کانتشار الطیران. و غبار مستطار, کذا کلام العرب للفرق و فرس مطار و 
هو الحدید الفوّاد لأنه طیار فی چريه و اضل الباب الطیران. 

و قوله (فصرهن) فمن قرا بضم الصاد احتمل معنیین: 

احدهما- یقطعهن علی قول ابن عباس, و سعید بن جبیر, و الحسن. و 
مجاهد. 

و قال توبة بن الحمیر: 

فأدنت 1 الاستات حنی بلغتها بنهضی و قد کان ارتقائی یصورها > 

آی یقطعها. 

و الثانی- آن معناه اضممهن الیک علی قول عطا و ابن زید من صاره یصوره 
صورآ: اذا آماله. قال المعلی «3» العبدي: 

و جاءعت خلعة دهس صفایا پصور عنوقها آحوی زنیم «4» 

فعای ان هذه الغنم بعطف عنوقها هذا التیس الأحوی, و من قال بالکسر 
اختمل دک انضا الوجمين اللخنی < کرتاهسافی الضم ۵ فال عص نی راید 


(1) سورة الاسری آیة: 13. 


دش آتمیش کال الفیوی ی الفظوغه(اتیطلم نیو( ی )؛ 
۱ اسان (طاب) (ظات) اصوز) (دهسر) (خلع) (ضوع) (عشی رمق 
سص ارات او بل اس الا و لها وصیا ار 
المال. و الدهس جمع دهساء و هی من المعزی السوداء المشربة حمرة لا 
تغلو. الاحوی من المعزی: 
التیس الذی تضرب حمرته الی السواد. و الزنیم الذی له زنمتان فی حلقه. 
التبیان فی تفسیر القران. ج2. ص: 329 
و فرع بصيیر الجید و حفِ کانه علین اللیت قنوان الکروم الذوالح «[ »> 
معناه یمیل الجید. و اذا کان بمعنی قطعهن فالیک من صلة خذ <2». و ذا 
کان یمعنی آملهن یجوز آن یکون الی متعلقا به «3». و یجوز آن یکون 
متعلقاً بصرهن, , و هو الأقوی علی قول سیبویه لانه آقوی کذا قال آپو علی 
الفارسی و اذا کان بمعنی آملهن الیک و قطعهن «ُمّ امعل علی کل جِبلِ 
من خَرّء]». و الصور العطف یقال صاره یصوره صورا اذا عطفه. قال 
ار 
و ما یقبل الأأحیاء من حب خندف و لکن آطراف الریاح یصورها 

و الصور التقطیع. صاره یصوره. و الصور: میل لانه انقطاع الی الشیء 
۶ الیه و منه الضورخ لفطنیها. بالالیی عی عض ااحنله ور بصور 
تصویراً و تصوّر تصورا و الصوار: القطیع من بقر الوحش, لانقطاعه بالانفراد 
عن عیره. 
و الور: النخل الصغار, و الصور: قرن ینفخ فیه لاجتماع الصورة به. و یجوز 
للانقطاع الیه بالدعاء الیه و الصور: جمع صورة. و الصوار. النفحة من 
لت و اسان الباب القطع. و قال الفراء: صاره 0 
المقلوب من صراه یصریه و آنشد: 
یقولون ان الشام یقتل اهله فمن لی آذا لش ان بخلود 
تعر نت انا زو: فهلا صراهم من, الموت آن لم پذهبوا و جدودی «4» 
قال المبرزد لا یجوز ذلی. لأن سیبویه قال: ان کل واحد من اللفظین اذا 
تضرف. فی بابه لم یکن. آحدهما آصلا للاخر: نحو جذب یجذب جذبا, فهو 
جاذب. 


(1) اللسان: (صیر) و معانی القرآن للفراء 1: 174. الفرع: الشعر التام. 
الوحف: 

الأسود الحسن الکثیر. اللیت: العنق. قنوان جمع قنو- بکسر و سکون- عذق 
النخل بما فیه من الرطب و استعاره هنا لعناقید العنب. و الدوالح جمع دالح 
و هو اامتقل بالحملن-هنا- و. اضله فی فا تفشی, بقال بعیر دالح. 

(2) فی المطبوعة (خذ) غیر منقطة. 

(3) فی المطبوعة (علیه) بدل (به). 


(4) فی المطبوعة (فمن ان انه بخلود) و (یعرب) بدل و اللسان: 
(شأم)- ذکر البیت الأول فقط. و معانی القرآن للفراء 4: 174 تعرب 
القوم: سکنوا البادية. [.....] 
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نید جیدا کید اد فلرای لا سراف سار شنزه ضرق هشرفا 
صراه یصریه صریا, لم بکن. آخذهما اضلا للاخر: و لکن. المقلوتب: تخو. فسی 

لأن بابه علی تأخیر السین نحو قوس, و اقواس و قویس. 


المعنی: تون رن ۶ ایک 


و قوله «َةّ اجْعل علی کل جبل و2 ملفّن جرءا» قال ابن عباس, و الحسن و 
قتادة: انها کانت ار تفت و قال ۰ جریح, و السدی: 0 و قال 
مجاهد, و الضحاک کل جبل علی العموم بحسب الامکان, کأنه قیل کل فرقه 
علی جبل یمکنک التفرقة علیه. 

و روی عن آبی جعفر, و این غبق الات (عایهما السلام) +1 »> 

آنها کانت عشرة. 

و فی رواية آخری آنها کانت سبعة, 

و الفرق بین الجزء و السهم آن السهم من الجملة ما انقسمت علیه, و لیس 
کذلک الجزء نحو الائثین و هو سهم من العشرة لأنها تنقسم علیه, و لیس 
کذلک الثلائة و هو جزء منها لأنه بعض لها فان قیل: 

کیف آجیب ابراهیم الی آیات الاخرة دون موسی فی قوله «رَب ی آنظَر 
ایک ». «2» قیل عنه جوابان: 

۳۳ آنة سأل آية لا بصح معها بقاء التکلیف من وقوع الضرورة التی لا 
یعترضها الشکوک بوجه من الوجوه. و ابراهیم انما سال فی شیء خاص 
یصح معه التکلیف. 

و القول الاخر- آن الأحوال قد تختلف فیکون الأصلح الاصوب فی بعض 
الأوقات الاجابة, و فی وقت آخر المنع فیما لم یتقدم فیه اذن. فان قیل: 
کیف قال: 
«ثم ادعهن » و دعاء الجماد قبیح ؟ قلنا انما آراد بذلک الاشارة الیها و الربها> 
لتقبل علیه |ذا حياها اللّه. فأما من قال آنه جعل علی کل جبل طيراً ثم 
دعاها فبعید, لأن ذلک لایفید ما طلب, لاأنه انما طلب ما بعلم به کونه قادرا 
کل اخاه آلقوتی: و لتق فی فجی ین حب تا لیماء الیة. ما بول علیه: و 
فی الکلام حذف. فکانه قال: فقطعهن 


(1) فی المطبوعة زيادة عنها فی هذا الموضع. 
(2) سورة الاعراف آیة: 142. 
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و اجعل علی کل جبل منهن جزاً فان الله بجییهن, فاذا آحیاهن فادعهن 
با نینک سعیاً, فیکون الاٍیماء البها بعد آن صارت آحیاء, لأن الایماء ٍلی الجماد 
لا یحسن, فان قیل: اذا آحياها اللّه کفی ذلک فی باب الدلالة, فلا معنی 
لدعائهاء لأن دعاء البهائم قبیح؟ قلنا: وجه الحسن فی ذلک آنه یشیر الیها, 
فسمی ذلک دعاء لتأتی الیه فیتحقق کونها آحیاء و یکون ذلک آبهر فی باب 
الاعجاز. و قال الطبری معنی الدعاء هاهنا الاخبار عن تکوینها آحیاء کما قال 


«کوئوا قردَةٌ خاسیین » «1» و قوله: 
«ائّتیا طِوعا او کژها قاتا أتیّنا طایعین ». 


اللغة: تب کي ز برد و 


و الجبل وتد من آوتاد الأأرض معروف. و بل فلان فعلی کدا ا:هیم ليم و 
اجبل القوم آجبالا: |ذا صاروا فی الجبال و تجبلوا |ذا دخلوها, و رجل ذو جبلة 
|ذا کان غلیظ الجسم, لأنه کالجبل فی الغلظ. و الجبلة الأمة من الناس و 
اجیل الحافر: ذا آفضی الی صلابة لا یمکنه الحفر فیه, و منه جبل الشاعر 
ای ول و الجزء: بعض. الجزا جزآته تجزلة اذا بعضته. و 
الجزء الاجتزاء بالرطب عن الماء جزأت الوحشية جزوءا لاکتفاتها بالجزء 
ال ی ار اه سای اکن ال ات اسر اس 


قوله تعالی: آسورة البقره (2): آية 261] 0 


مت الذین شون ا تا فیرش اه کل و اس سا فی 
کل شلد هاتة حبه.و اللة تصاعف لمن بشاء و الا ۰« 

آبة واحدة بلا خلافٌ 

هذه الایة متصلة بقوله: «من ۳ الْذٍی بُفَرض ال قوضاً تیان سا بینهما 
الاعتراض بالاستدعاء الی الحق مما آمر اللّه بالحجج و العبر التی ذکرها من 
احیاء 


(1) سورة البقرة ایة: 05 
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ایا ی اد اج ادعی آنه رب العباد اٍلی غیر ذلک مما 
تقدم ذکره مع البیان عنه و قال الربیع و السدی الاية تدل. علی. ان النفقة 
فی سبیل الله بسبعمائة ضعف لقوله «سبع سنابل» فأما غیرها فبالحسنة 
عشرة. و قد بینا فی ما تقدم 

ای اب البر کلها من سبیل اه قیمکن آن یقال ذلک عام فی جمیع ذلک. و 
الدی گر اه صرهی عنم ای کید آلاه.(ع) 

و اختاره الجبائی: ان 1 
بها؟ قیل عنه ثلاثة اجوبة: اولها- ان ذلک متصور فشبه لذاک و ان لم پر کما 
قال امرو القیس: 

و مسنونة زرق کأنیاب اوال, 

و قال تعالی «طلفَها کته وس الشّیاطین » سل الانن> انه قد رت دلک 
فی. سل الدذخن. التالت* آن السئلة تثبت. مافة خبة فعیل فیها علی: ذلک 
المعنی- کما یقال- فی هذه الحية حب کثیر و الاول هو الوجه. و الوعد 
بالمضاعفة لمن آنفق فی سبیل اللْه- فی قول ابن عباس- و قال الضحاک و 
لفیرهم من المطیعین. و قوله: «آنیتت» النبت الحشیش و کلما بنبت من 
الارض بقال فیه نبت نبتا. یا و آنبته.الله ابا و نبته تنبیتاً قال (تعالی): 
«چ الله بتکم ین الأرض" تباتاٌ» «2» علی تقدیر فنبتم نباتاً و انه لحسن 
النبت. و المنبت الأصل. فلان فی منبت صدق آی فی آصل کریم, لأنه پخرج 
منه کما بخرج النبات. و النبوت: شجر الخشخاش. و آنبت الغلام: |ذا راهق 
و استبان شعر عانته. 

0 ۱ ۳۳ 
و الأصل فیه الاسبال, و هو |رسال الستر و نحوه. فمنه آسبل الزرع, لأنه 
استرسل بالسنبل کما بسترسل الستر قی الاسبال قیطول, لاه صار فیه 


حب مستور کما پستر بالاسبال. فآما السبیل الطریق, فلانه پرسل فیه المار 


2 عدد معروف یجمع علی متّات و مئین «3 ». و یقال آمأأت الغنم اذا 
باغت مایق وناهایها آنا آق مها ماتمنورالهای 4 النمنمه رن ااعوم 


(1) سورة الصافات آیة: 65. 

(2) سورة نوح ایة: 7 1. 

(3) فی المطبوعة (میین و میون). 

(4) فی المطیوعة (و القاتی]. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص ی 

قایت بینهم اما اذا دست بینهم ۳8 

و قوله (واسع عَلیخ) معناه واسع المقدرة لا یضیق عنه ما شاء من الزيادة 
نی شین اند لین فص اس رف سل آن المراد 
«واسع» الرحمة لا یضیق عن مضاعفة «علیم» بما کان من النفقة. 
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الفیت تتطون آ: 

که 0 او ج ی .ی و لا هم یگ 
أجْرَهم علد رهم و لاحوف عَلیْهمٌ و لا هم یحْرَبُو 
اية بلا خلاف. 


الق فی یل الا ۰ لا عون ما انوا عا ولا اد لیم 


ن (262) 


الاعزابتض 339 


«الدین» رف بالاتداغ و تففون» خبرم.وتسا حوالهم ۷ نضب: لابق مقعول نف 


ه ‏ < وود 


و الانفاق اخراج الشیء عن الملک. و قوله «فی سبیل اللْه» قال آبن زید: 
هو الجهاد. و قال الجبائی: ۱ 

آیواب الب کلها, و هو الصحیح عندنا. و المروی عن آُبی عبد اه (ع). 
۳ «یَمّ لا ینيعُونَ ما أَلْقوا مت فالمن هو ذکر ما ینغص المعروف 
کقول القائل: آحسنت الی فلان و نعشته و آغنیته و ما آشبه ذلک مما ینغص 
النعمة و أصل المن: القطع و منه قولهم: حبل منین أّی ضعیف, لأّنه مقطع و 
هنبته. اع قصاعته ودمته فو ام » هم أجْرٌ غَیرٌ مَمُْونِ» «1» آی غیر مقطوع و 
سمی ما یکدر النعمة و المعروف بانه مثة لأنه قطع الحق الذی یجب به. و 
ای اد اس ی ات و 
منه قوله: 


(1)-سورة آلتین ابه؛ 6. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 25, ص: +334 

جفئون عَلیک آن أَسْلَموا قَل لا تفئوا عَلم سْلامَكُم بل ال یغرم عیکم آن 
هداکمٌ للایمان»» 

آنعم علیکم. و المنة: القوة فی القلب و المنْ: الذی یقع من السماء, و المن 
الذی پوزن به, لأنه یقطع علی مقدار مخصوص. 

و قوله: «و لا آذی» فهو نحو قولهم نت آبداً فقیر, و من آبلانی بک و آراحنی 
اللّه منک و ما آشبه ذلک مما یوّذی قلب المعطی و قوله «لَهُمْ أجْرْهَمْ عَلّد 
ریهمْ» و الأجر هو النفع المستحق بالعمل «و لا حَوّفَ علَهم» فالخوف یوقع 
الضرر الذی لا یوُمن وقوعه. 

«و لا هم یَحْرَئُونَ» فالحزن الغم الذی یغلظ علی النفس. و منه الحزن: 
الأارض الغليظة. و قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- لا خوف علیهم لفوت الأْجر. و الثانی- لا خوف عليهم لاهوال الآخرخ. 
و قیل ۳ دلیل علی ان الوعد بشرطٍ لأْنه معموم الکلام. لأّن تقدیره فی 
و و لا آذی, فلهم من الأجر کذا, و لیس فی 
الاية ما یدل علی صحة القول بالاحباط آصلا, لأن الوعد متی کان مشروطاً 
بأن لا یتبع بالمن و الأذی فمتی اتبع بهما لم یحصل الشرط الذی بوجب 
استخعان النات فلم فخضل شتع. اصاا کم اتسرظ و انم کان قبه. انس اه 
کت انستحفامیم نس الاتعاق قاطا انبم بالهن انخط دلگ ب هرا لسن فی 
الایة. 

فسف ی انس (ض ار نم فا المنان: سا تفای لا امه اه و لا ینظر 


الیه و لا يزکیه و له عذاب آلیم. ۰ 
و قال الضحاک لان یمسک ماله خیر له من آن ینفقه ثم یتبعه منا و آذی. 
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ول مَفروف و مَقفرة یز من صدقة بتبغها آدخ و ال غییث لیخ (263) 


(1) سورة الحجرات آیة: 17. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص : 335 
| , و هو 
اک من ۱9۹۹ |۱۳ . و قال 
و هو قول حسن لاعتراف العقل به؛ و تقبله ایاه دون انکاره له. و المغفرة 
هاهنا قیل فی معناها ثلائة آقوال. 

آولها- ستر الحلة علی السائل. الثانی- قال الحسن: المغفرة له بالعفو عن 
ظلمه. الثالث- قال الجبائی: معناه آی سلامته فی المعصية لأن حالها کحال 
المغفرة فی الامان من العقوبة. 


لا 


با 


اللغة: ی فرع ۶ رو و 


و قوله. «و اللَة یی خَلیم» فالغنی هو الحی الذی لیس بمحتاح. و معناه 
و قال را الغنی الواسع الملک فالله غ غنی لأْنه مالک ا الأشیاء لانه 
قادر علیها لا یتعذر علیه شیء منها. و الغنی ضد الحاجة. تقول: غنی یغنی 
طنی.۵ اه اعتاء و ای استهاء هکنیا مکی یا و الغناء 
ممد ود . : الصوت الحسن. 

و یقال فیه اغنية و اغانی و الفنی: الكفاية للقنی به عن غیره. و المغنی 
الفتزل غنی, بالدار: [ذا -اقام بها و مه فوله «کان لَم تفن بالأقس» «1» و 
الغانیة: الشابة المتزوجة لغناها بزوجها عن غیره. و هی ایضا 0 
بعفتها. و الغنية الاستغناء: و الحلم: الامهال بتأخیر العقوبة, للانابة, و لو وقع 
موقع حلیم حمید آو علیم, ان 
بالمن, بین آنهم ان خالفوا ذلک فهو غنی عن طاعتهم حلیم. فی آن لا 
یعاجلهم بالعقوبة. 
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(1) سورة یونس آیة: 24 
اية بلا خلاف. 


المعنی: رن زو وک 


ضرب ال (تعالی) هزه الایة متلا لعمل المنافق و المثان جمیعا, فانهما اذا 
فعلا فعلا لغیر وجه اللّه اق قرنا الانفاق بالمن و الأذی, فانهما لا تفا 
علیه ثوابا و شبه ذلک بالصفا الذی آزال المطر ما علیه من التراب, فانه لا 
بقدر آحد علی رد ذلک التراب ب علیه فعذلک |ذا رفع المنان صدقته و قرن بها 
آلضره خفد آمععما عل وه لاصسق له الی استذراکه: و تلا فیه لوقوعه 
علی الوجه الذی لا یستحق علیه الثواب فان وجوه لافعال تابعة للحدوث. 
فاذ| قانت فلا طریق الن طلافیها و لیس قیها ها بدل.علن آن التواب ب الثابت 
ار ای ای با ایا ات لا اس 
فی الاية ما یدل علی ما قالوه. 

و قوله: «رِثاء الناس» انما جمع بین همزتین و لم یجمع فی ذوائب جمع 
ذوابة, لوقوع الألف فی الجمع بین الهمزتین, فلم یجز ذوّائب «1». فاما 
الواحد فاجتمع لخفته و هما ایضا و فهو آخف لها. 

و قوله: «کالذی ینفق ماله رناء لثّاس» یدخل فیه الموّمن و الکافر اذا 
آخرجا الانفاق للریاء. و قوله: «و لا یمن بالله و الْبَوْم الاخر» صفة للکافر 
خاصة «فَمتَلَة کمتل صَقوان » یعنی الحجارة الصلبة «عکل 1 به ترآ #: 


اللغة: تب کر ؟ 39 و 


فالتراب و الترب واحد یقال ترب الرجل [ذا افتقر, لأنه لصق بالتراب للفقر 

و منه قوله: «مشکیناً ذا مَتْرَبَه» «2» لأنه قعد علی التراب تلفعر و اتب 

7 اذا استغنی اه کنر ماه جر صار کالتراب. ۳ الذی ینشاً 
معک. و قیل فیه 


(1) فی المطبوعة (فلم یجز ذوائثب) و الصحیح ما ذکرنا. 

(2) سورة البلد ایة: 16. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص. : 337 

آقوال: منها للعبهم بالتراب اذ هم صبیان آقران. و منها- لأنهم خرجوا الی 
۰ فی وقت من آلزمان و منها- لأنهم قلخ الاشتباه کالتراب. و 
قو 

ِِ آثراباٌ» «1» آی آشباه آمتال. و الترائب «2» عظام الصدر واحدها 
قیل نها متشابهة کالاًتراب آو کتشابه التراب. و منه قوله: «من ین الصْلّب 
5 الرایّب» «3 »> 

و قوله: «قأَصابة وابل» فالوابل: المطر الشدید الوقع. یقال وبلت السماء 
تبل وبلا: اذل اشتد وق المطر. 

و قوله: «قأحذناخ آحذا وبیلا» ای دید اه الوییل* الفرعی الوخیم: و 
الوبال: سوء العاقبة. و الموبل: المغفلظ القلب. و الوبیلة: الحزمة من 
الحطب لأأنها مشدودة. و الوبیل: العصا الفليظة. و الوابلة: طرد العضد فی 
الکتف. و اصل الباب #0 و الصفوان 7 صفوانة مثل مرجان و 
مرجانة و و سعدانة و قال الکسائی: جمع صفوان ضفي. و آتکر 
ذلک المبرّد و قال: انما هو صفاء و صفی مثل عصا و عضی وقفا و قفی و 
کذلک ذکران و صفران- بکسر الصاد- و انما هو جمع صفا نحو خرب و 
خربان. و ورل و ورلان. و قال معنی صفا و صفوان واحد. 

و قوله: «مَتَرَکة صَلدا» فالصلد: الحجر الأملس الصلب قال الشاعر: 

و لست بجلب جلب ریح و قَرة و لا بصفا صلد عن الخیر معزل «5» 

و قال روبة. 


(1) سوره الواقعة آیة؛ 37. 

(2) فی المطبوعة (التربیة) ورل: دابة علی خلقة الضب الا آنه أعظم منه. 
و الجمع آورال و ورلان و آرول. [.....] 

(3) سورة الطارق ایة: 7 


(4) سورة المزمل آیة: 16. 
(5) البیت لتأبط شرآ اللسان (جلب) و روایته (جلب لیل) بدل (جلب ریح) 
و قی اللسان (غزل). کما :هنا. الجلب:-.یکسر الخیق آو مها .مع سکون 
اللامت لفات السترضن شرا کانه کین هسام هه الیحات ال فییب .ء 
القرة- بکسر القاف- و القر- بضم القاف- البرد الشدید. 
لا 2 ص. : 338 

اما زان خلق المموه براق اصلاد الجبین الأجله «1» 
و الصلد الذی لاینبت شیناً من الأأرض لأنه کالحجر الصلد, و الصلد: البخیل و 
صلد الزند صلوداً [ذا لم یور نارآ و فرس صلود: |ذا آبطاً عرقه. و قدر صلود 
اا الما وال البات مهف صلایفی بقل صلد ام ال نو 
صلد: 
۵ فولمه و لاف لا وی الققق الکافزین »سای آنه لا دهم ان ریق 
الجنة علی وجه الانابة لهم و یحتمل لا پهدیهم بمعنی لا یقبل آعمالهم کما 
تفیل اعمال الم رین مه الم‌رن ان اعمالهم لا ای وحضها از رد 
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القز اف ی ض 2 5538 


قراً عاصم و ابن عامر بربوة- بفتح الراء- الباقون بضمها. و قرأً ابن کثیر و 
آبو عمرو و نافع (أکلها) باسکان الکاف الباقون بالتثقیل. 


المعنی: قیقر ز واو ک 


هنال ره اللة لخن انفق ماله ایتفاغ مرضاع الله ای ظلا. ترضام..ع 
قوله: 

«و تثیتاً من أنفْسهٌ» بقوة اليقین و البصيرة فی الدین فی قول ابن زید. و 
السدی, 7۳ صالح و الشعبی. الثانی- قال الحسن و مجاهد: معناه آنهم 
یتثبنون آین بضعون صدقاتهم. الثالث- قال آبو علی: معناه توطیناً لنفوسهم 
علی الثبوت علی طاعة اللّه و اعترض علی قول مجاهد بأنه لم یقل تثبیتا. و 
هذا لیس بشیء لأنه لا یجوز آن یقول القائل یثبتوا أنفسهم تثبیتاً [ذا کانوا 
کذ لک کم تون این عون 


(1) دیوانه: 165 من قصيدة مر الاستشهاد ببعض آبياتها فی 1: 28- 304. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ح ص. : 339 

الصدقات. و قوله: «کمتل جَنْة بربوة » انما خصت بالربوة لأْنها اذا کانت 
بربوة فتثبتها آحسن و ربیعها آکثر کما قال الأعشی: 

ما روضة من ریاض الحزن معشبة خضراء جاد علیها مسبل هطل <«1» 


فخص بها الحزن لما بیناه. 


اللغة: تب رم ۶ وق 


و الربو: الزيادة یقال ربا الشیء یریو ادا زاد. و آصابه ریو: لذا آصابه نفس 
فی جوفه, لزيادة النفس علی عادته. ۵ ریدم العلو من الأرض لزیادته علی 
غیره بارتفاعه. و الربا فی المال: المعاملة علی آن ۳ ار ارس 
للرباده علی ها بفرض تقال ریا الفال پزیو ربا و ارتی ضاحه ففع‌عرب:.و 
آصل الباب الزيادة. و فی الربوة ثلاث لفات- فتح الراء و ضمها و کسرها-. و 
فیها آربع لغات آخر رباوة و رباوة و رباوة و ربا. فتلک سبع لغات. 


المعنی و اللغة: رز 32 


و قال ابن عباس. و الضحاک, و الحسن, و مچاهد, و السدی, و الربیع 

الربوة و الرابية المرتفع من الأرض «فاتث أکلها» فالفرق بین الاک و الاکل 
ان الاکل بالفتح المصدر و الاکل بالضم ۳ الذی پکل «ضِعْتَیّن» یعنی 
مان فی قول الزجام ان ضعی. لسع له ادا علیم ه ضعهام. معا 
زائدین علیه. 

و قال قوم: ضعف الشیء مثلاه. و قوله «فطل » قال الحسن و الضحاک و 
الربیع و قتادة هو اللين من المطر. و نما ذکر الطل هاهنا لتشبیه آضعاف 
النفقة به کثرت آو قلت: اٍذ کان خیرها لا یختلف علی حال فی قول الحسن 
و قتادة و نما قیل لما مضی «قاِن بصن وایل قطل» لآن : فیه اضمار 
فان لم اعتق آثئنین ۳0 بق دا 


(1) دیوانه 57 رقم القصيدة 6. الریاض جمع روضة و هی البستان. و الحزن 
ضند. المتخفض من اارض. مرا آلحزن اطیب‌نمن زیاض العتخفصات: لا 
الریج تهب علیها فتهیج رائحتها. 

فسیل ای مترل الما 

التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص : 340 
0 

اد ی ای ی 

کأنه قال: آکن لم تلدنی لثيمة. و الطل المطر الصغار القطر یقال: طلت 
السماء فهی مطلة. و روضة طلة ندية. و الطل: ابطال الذم بأن لا بثار 
بصاحبه. طل دمه فهو مطلول لاأنه بمنزلة ما جاء علیه الطل, و آذهبه کأّنه 
قیل غسله. و الطل و الطلل ما شخص من الدار, لأّنه کموضع الندی بالطل 
لفمارة الناس له خلاف المستوی, و القفر, لأن الخصب حیث تکون ا رونت و 
صار الطلل اسماً لکل شخص. و الاطلال: الاشراف علی الشیء و الطل: 
الشحم, ما بالناقه طل آأی ما بها طرق. و طلة الرجل امرأته. و أصل الباب 
الطل: المطر, 

و فولمه اه الما عون تصیت ماه عالم با فعالکم فیها زیم نکستها 


ی ی 


قیاه ای آشخره الیفره از آیو 268 ]اسف 380 


المعنی: ۰ص :310 


ح «ا بو أ حَذکُم أن تکُون له جَ» التقدیر (علی) مثل ضربه اللّه 
ها ۱ ها حول السدی بقل 
عجاهده هو فل المفرط فی طاعهالله مارد الوفا تخضل, فی الاخره علی 
الحشرع العظمی..و قال آنن غباشن هو مثل للدی بختم عمله :بخساد. 


(1 اه زان بن سصعه آعععسی و مدمرفی 352-25911 


اللغة: خی کز : 301 


و قوله: «أ بو حدم آن تکون له جَلَة» فأتی بمستقبل ثم عطف علیه 
ی «و َصابةُ الْعترُ» قال الفراء یجوز ذلک فی یود لأنها تلتقی 
مرة ب (آن) و مرة ب (لو) فجاز آن یقدر آحداهما مکان الاخری, لاتفاق 
الخعتیه فان فال | یوق اجک لو کانت لد عند هن فیل واعاب و اصانده 
الکیر. قال الرمانی: و عندی آنه قد دل بأن علی الاستقبال, و بتضمین 
ی لماضی و المستقیل لا تریآنه صب آن نمی آن کان له ولد ص 
آن.تعی آن بکون لهولد.و العخه لا ی الا علی الختتفیل: لاه 1 بجوز 
آن یقال آحب آن کان لی ولد و یجوز أحب آن یکون لی ولد. و الفرق بین 
المودة و المحبة آن المودة قد تکون بمعنی التمنی نحو قولک: اوج ا: فدم 
زید بمعنی آتمنی لو قدم, و لا یجوز آحب لو قدم. و قوله آن تکون له جنة, 
فالجنه: البستان الکثيرة الشجر لأْن الشجر یجنه بکترته فیه. 

مال فروی م یل ام اند مه ال السام اس اه کاوستااض 

اللیاب پالنخل. و النخل و النخیل جمع نخلة, و هی شجرة التمر. ۱ 
(کالَهْم عجار تخل خاویة) «1» و قوله «کََمْم عجار تخل مَلْقعر» «2» 
ی اس فا سای و 2 
منه المنخل, لأنه آلة النخل و النخالة معروفة و النخل نخل السماء بالثلح آو 
ما صغر من القطر و الانتخال الاختیار و التنخل «3»: التخیر و اصل الیاب 
النخل: الدقیق. و العنب: ثمر الکرم معروف و رجل عانب و عنب. و العناب 
فطروف: و لیات ما تعطفه الحانه مشب بالعت: نی العلی و رصل عاف: 
عظیم الانف مشبه پهنقود العنب فی التعلق و العظم. و أصل الباب العنب. 
و قوله: «مِن تحتَها الائهاژ» و تحت نقیض فوق و فی الحدیت 


(1) سورة الحاقة آیة: 7. 

(2) سورة القمر آیة: 20. 

(3) فی المطبوعة: (التنخر). 

التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص : 242 

«لا تقوم الساعة:حتی. یظهر 0 آی الذین کانوا تحت آقدام الناس لا 
یشعر بهم ذلا. 

و الأنهار جمع مع نهر و هو العجری الواسع من مجاری الماء قال الشاعر: 
ملکت بها کفی فانهرت فتقها بری قائم من دونها ما وراءها «1» 

معناه وشعت فتقها, کالنهر. 

و قوله: «فیها من کل النمراتٍِ» فالثمرة: طعام الناس من الشجر. و قوله: 


«وٍ أصابَة الکِیَرٌ» فالاصابة الوقوع علی المقصود. و المراد هاهنا: لحقه 
الکتره و الکتر حال زاندن علی. مقدان اخر: و اس هاهنا: الشیخوخة. و 
القر وه ین الکمد ه الک ان کید هنن هدر هشن کدی الکییت هو 
دار واحدة کبيرة. و لا یجوز کثيرة. و الذرية: الولد ین الناس. و الضعفاء: 
جمع ضعیف, و الضعف نقصان القوة. و قوله: «قأصابها اعصاژ فیه ناژ 
فاختر قث » فالعصر عصر الثوب و نحوه من کل شیء رطب 0[ 
عصراً فهو معصور., و عصیر. ۵ آعتضتر | ار ام وه توت عراز هه رن 
تعضیرا. و اتفصر انعصارا. ۳۹۹۲ 
و فی التنزیل «و العضر ان الانسان لفی حْسّر» «2» و العصر العشی. و 
ام را اه ار ۳ 
النجاة من الحدب و منه قوله تعالی: «قیه بغاتٌ التّاسْ 5 فیه یعصرون » 
اه کر اللمت فو الکیوع ی حال الهعال ی الخضر ۶ ای 
الاعتصار: الالتجاء. و المعتصر: 
الفلجا. .و الاعضار بای بلفکتت لقاع و لارضن کالتفاف. لنوت افی 
اضر 

و المعصر فوق الکاعب. و المعصرات السحاب. و منه قوله «و نا من 
ی ماءٌ تمٌاجا» 2 و العصرة: الدينة بقال هو لأموالنا عصرة: آی 
فینی ور اصان البانه: یر و و الاحراق احراق النار آحرقته بالنار 
فاحترق احتراقً 7 و الحرق حک البعیر آحد 
نابیه بالاخر یکون وعنید[ و تهدیدا 


(1) انظر 1: 26, 2: 57. 

(2) سورة العصر آیة: 1- 2. 

(3) سوره یوسف آیة؛ 9 

(4) تشورع التبا آیة* 124. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص: 343 

من فحول الابل, لالتهابه غضبا کالتهاب الاحراق. و الحرق: حک الحدیدة 
بالمبرد حرقت الحديدة احرقها حرقا: اذا بردتها للتفریق بالاحراق. و الحرق: 
قطع عصبة فی الورک لا تلتثم کما لایرجع ما احرق, یقال حرق الورک فهو 
محروق و الحرق: 

الثوب بقع فیه الحرق من دق القصار لأنه کالاحراق بالنار فی آنه لا برجع 
الی الحال. و منه ریش حرق لأنه کالمنقطع بالاحراق. و الحرّاق: ما اقتبست 
به النار للاحراق. و الحرقة ما یجده من حدة لانه کالاحراق بالنار. و 
الحرزژاقات: سفن 0 فرامی ان ی ها ا نی البحر هر ال 
الباب الاحراق. و الفکر: 

خولان القلب مالخواطر ال آفکی افکارا و فکر عکیرا و تعکر کر و 


رجل فکیر کثیر الفکر. و قوله: «فاحترقت» فالاحتراق: افتراق الاجزاء بالنار 
و البیان: هو ۳ علی ما بیناه- فی ما مضی- و قال الرمانی: الییان 
الکلام بیان و ان فهم به ۳8 لأن البیان علی الاطلاق تب 8 
قیت لکره بقان قو آباندغن فراده‌فجار | 


قیاه عالی آشفره الیقه از ایو 27 ]رف 383 


المعنی: شید رن 3 343 


هذا خطاب للموهنین دون ساثر الناس و قال الحسن, و علقمة: کل شي 

فی القرآن «یا ۳۹ الذین مَیُوا» فانما آنزل بالمدينة و کلما فیه «یا 2۱ 
الّاسٌ» آنزل بمكة و قوله: «أَفموا من طیبات ما کَسَبَثمٌ» یدخل فیه ال ز کاة 
المفروضة و غیرها من انواع النفقة. و قال عبيدة السلمانی, و الحسن: هی 
مختصة بالز کاة. 

و قال الجبائتی: هی فی المتطوع, لأن الفرض من الصدقة له مقدار من 
القيمة ان التییان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 244 

قصر کان دیناً علیه لی آن یودیه علی التمام. فأما |ٍذا کان مال المزکی کله 
ردیاً فجاز له آن یعطی منه و لا یدخل فی ما نهی عنه, لژن تقدیر ما جعله 
الله للفقیر فی مال الغنی تقدیر حصة الشریک, فلیس لأحد الشریکین آن 
یأخذ الجید و یعطی صاحبه الردی لما فیه من الوکس فاذا استوی فی 
الرداوة جاز ز له اعطاء الردی, لأّنه حینتذ لم پیخسه حقاً هو له کما پیخسه فی 
الاول و فولهة حوضو البیت ره مور 

روی عن علي (ع)؛ ۵ زاغ ین غازیت: و الحسن,؛ و قتادة: آنها نزلت لأن 
بعضهم کان یاتی بالحشف فیدخله فی تمر الصدقة فنزلت فیه ی 

قال آبن زید: الخبیث الحرام. و الاول آقوی, لأنه قال: «ائفقوا پ مر طیباتِ ما 
کسبتم و ممّا آحْرَجْنا کم من الأَرَض» نم قال: «و لا تَیِمَمَو ا 0 
فن ات کستم | اخ رجه الله من الأرض. و الخرام هن کان حبنا فلیتن 
رب 

و روی عن ابی عبد الله (ع) نها ترات فی اقوام لهم افو[ من رب الجاهلية 
هه الوجه الیل قوله: «و لسْتمٌ بآخذیه 1 آن تممضوا فیه » و الاغماض 
لا یکون فی شیء ردی متسامح فی آخذه دون ما هو حرام. ی 
من استدل بهذه الأية علی آن الرقبة الکافرة لا تجزی فی الکفارة و ضعفه 
قوم و قالوا: العتق لیس بانفاق. و الاولی آن یکون ذلک صحیحا لأن الانفاق 
یقع علی کل ما یخرج لوجه الله عتقاً کان آو غیره. اللغة و التیمم: التعمد 
تفت از فا ۳ ِ ۱ 

و منه قوله: «فَتَیِمَمُوا صعیدا طیبا» «1» آی تعمدوا, و قال خفاف: 

فعمداً علی عین تیممت مالکا <2» 

و قال آخر: 

یممته الرمخ شزرا ثم قلت له هدی المروءة لا لغب الزحاليق ج3» 


(1) سورخ التساء آیة: 42, و شنورخ المائدة ایة؛ 7. [.....] 


(2) اللسان (عمد) و صدره: 

(3) قائله: عامر بن مالک. و الزحالیف لغة فی الزحالیق واحدها زحلوقة و 
هی آثر تزلج اسان یهن اور 

التبیان فی تفسیر القران, ج2, ص: 345 

هالیمه لح ال لا مد به اعد مس الاو میم ار ی کی 
البجزد. ونم الساحل [دا طما علیه نم الیجز فعلب علیم: و الیمامة و الیمام: 
الحمام الطورانية تتعمد الی رها ین فا و قال الخلیل: آممته 
قصنوت آمافه و بخ تعمدته من آی جهة کان. و قال غیره: هما سواء و 
الخبیث: الردیء من کل شیء, خبت خبثاً و تخبّث تخبناً و تخابت تخابثا و 
خبثه تخبینا. و الخبثة: 0 
آصله الرداءخ. 


الاعراب و اللغة: تم هن ۶ 34 


و قوله: «و لسَتْمْ بآخذیه الا آن تفمضُوا فیه» انما فتحت (آن) فی قول 
الفراء من اجل ((۱) اذ 0[ و هی فی موضع خفض فی الأصل 
عنده (ان) لأْن الکلام _فی معنی, الجز ء و ی ان آ مهو بعض الاغماض 
اخذتقوهن ووزاه « لا آن یخافا آلا بُقیما خدُود الله» «1» و آنکر ذلک آبو 
العباس و قال: (آن) هذه التی بمعنی المصدر مفتوحة علی کل حال و ذلک 
قح آن: اتف خی لی. و انما المعنی و لستم بآخذیه الا لاغماضکم فیه. و 
"۱ فی البیع الحط من الثمن لعیب فیه. اغفض اغماضا و ژلک لاخفاض 
۳ 0[ و اطباق الجفن و غمض العین. 
و الغمض المطمئن من الارض حتی یغیب من فیه و اصل الباب: الخفاء. 


المعنی: ۰ص 345 


و قیل فی معنی «الا آن تُفیضُوا فیه» قولان قال البراء بن عازب الا آن 
تتساهلو یه کال ام ِِ ۵ لسن و اوه الا آن عحطها من آلنجه 


و قال الزجاج: و لستم بآخذیه الا بوکس فکیف تعطونه فی الصدقة قال 


(1) سورة البقرة آیة: 229. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص: 346 

لم یفتنا بالوتر قوم و للضیم تال ییضون بالیغماض «1» 

آی بالوکس قوله: 5 اعْلَمّوا نَ اللدَ عنعن حمید» هاهنا معناه آنه غْنی عن 
صدقاتکم و انما دعاکم الیها لنفعکم. فأما «حمید» ففیه ثلائة قوال: 

احدها- ام ی ات وی ی الثانی- موجب للحمد علی طاعته. 

و الثالث- قال الحسن: معناه مستحمداً (لی خلقه بما یعطون من النعم 
لعباده آی مبتدع لهم الی ما بوخت آمم الخصه و حمیه فی هد الموضم الیق 
من حلیم کما آن حلیماً آلیق بالاية المتقدمة من حمید, لما بیناه و انما قلنا 
ذلک لاأنه لما آمرهم بالانفاق من طیب ما کسبوه بین آنه غنی عن ذلک و آنه 
یحمدهم علی ما یفعلونه اذا فعلوه علی ما امرهم به و معناه انه یجازیهم 
علیه. 


قراه عالی: [شخره الیفره 02 آبه 268 ]دص 348 


اشارة 


لا و و - و و +9 وج آسا۵ و اد - و و و وو _ ۶ و5۱ 
الشَیطان هکم الفقر و یِامرٌکم بالقخشاء و اللة یَعدکم مَغفرة منة و فصلا 
و اللة واسع عَليمْ (268) 


المعنی: ۰ص 3406 


ی الایت النعه من الشیطان آنکمرستی ا فرح سر انغالکم الصوقه و 
آدیتم الزکاة الواجبة علیکم فی آموالکم ما 
بن ات و و مسا وا ای بدا ترا مته ده اسر 
علیکم, 1 
من صدقتکم و یتفضل علیکم و یسبغ علیکم فی آرزاقکم قال ابن عباس: 
اثتان من اللّه. و ائتان من الشیطان. 
فاللذان هن الشیطان الوغد بالففر ۶ الامر بالقخفاء. و اللذان .من االه 
القففعلی الساضی م افطل فی الرری. 


(1) دیوانه: 86 من قصيدة مجد بها قومه, و قبله: 

اننا معشر شمائلنا الصبر |[ذا الخسوف مال بالاخفاض نصر للذلیل فی ندوة 
الحی مرائیب للثای المنهاض. 

من یرم جمعهم یجدهم مراجیح حماة للعزل الاحراض 

التبیان فی تفسیر القران, ج2, ص: 347 


اللغة و المعنی: دمص 2 347 


و الفقر: الحاجة و هو ضد الغنی بقال: آفقره اللّه افقاراً و افتقر افتقاراً و 
تفاقر تفاقر لأن ال اه سرا ی را و الفقار: 1 
فتتضا مه قی. التخاع تسمی, خر الظهر وآخدها قفرخ. .و الافقار: اعارة الدابة 
ِ ثم ترد. و الافقار: دنو الصید. و الفاقرة الداهية, لأنها تکسر الفقار. و 


قوله: 
صطٌ آن بلعل بها فاقدغ» «1» و أصل الباب الفقار: خرز الظهر. و تقول 
وعذته الخیر, و وعحه بالخیز و الاصل فیه تغدیته بعیر خری الاضاعه الا آنه 
کثر استعماله فی التعدی بحرف الاضافة حتی صار آصلا فیه لکثرته. ۳ 
بالخیر آکثر فی الکلام و انما یجوز آمرته الخیر فی الشعر و قوله: (و ال 
وابوع غلیم) حکی النلخی آنه تغیر واو کن فصاحف اه الشام و لم نهر | به 
ان و ۱ 
اخلفوا فبه: .۵ القری- ین الوعد و الوعید آن. الوعید قب الشر خاضته و 
الوعد بالتقپید للخیر و الشر معا غیر آنه |ذا أطلق لم یکن الا فی الخیر, و 
کدلک: ادا آنمم التفید کقونی وعدنه ماشاء لنم سرلد. لاه وه 
الوعد: هو الخبر بفعل الخیر فی المطلق. و الوعید: هو الخبر بفعل الشر. و 
الأمر هو قول القائل لمن هو دونه. افعل, مع ارادة المافخ‌ به فان انضم 
ال از جر عن الخلال ‏ کان فعض ایحا بو فال آن‌جمعوه السطان 
هب 
روی عن یی عبد ال (ع) قلمة الشیطان ی 
ما ها ایا سل اطع سل وان فد 
عقيلة مال الفاحش المتشدد <2» 


(1) سورة القيامة ایة: 25. 

(2) هو طرفة بن العبد البکری. معلقته, و اللسان: (فحش) و صدره: 

آری الموت یعتام الکرام و بصطفی 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص. : 348 

وال الکسیی بق علی الفعییی: و الدی: قفوم فوله ها اشندم ابو عبرم 
الراحل من طی: 

قد آخذ المجد کما آرادا لیس بفحاش یضن الزادا 

و قال الرمانی: و اللّه ما قالاه بعید. و الفحشاء المعاصی فی آغلب 
الاستعمال. و معتی البت النگ انشداه ان القاخشن هو بیع الرد مس ال و 


ضیفانه و ذلک من البخل لا محالة قال کعب: 

اخی ما اخی لا فاحش عند بیته و لا برم عند اللقاء هبوب «1» 

فتلخیص معنی الاية آن الشیطان یحملکم علی آن توّدوا فی الصدقة ردیء 
المال یخوفکم الفقر باعطاء الجید- ۳ لغتان- و یعدکم الفقر: 
معناه بالفقر فحذف الباء و عدّی الفعل فنصب قال 

و قوله: هو له واسع عَليمُ » شعاد واسع یعطی من سعة 0 «علیم » 


قیاه ای آشخره الیفره زار اه 29 ]سرض 398 


اشارة 


0 01 
وی الجکمة من يشاء و من 


وی | 
آولوا اباب (269) 


ایة. 


۶و 


الز اقق لته ی ی :209 


قرأً یعقوب (و من یوت)- بکسر التاء- الباقون بالفتح قیل فی معنی الحکمة 
فی الایة وجوه قال ابن عباس و ابن مسعود: هو علم القرآن ناسخه و 
منسوخه و محکمه همتتانمه و مفنمه و موحرم ولا له هر افو اتاآه. 
قال | 

و بن 


هبوب و فی مجمع البیان: عند اللقاب هبوب. 

بیان فی تفسیر القران. ج2, ص: 349 

سمل لس ف صسالنهی فقال ساقد سای ال 
اتراهنم التخفی: الفیم. وه قال. الرنه: الخسفر و قال نیم هه العلم الزی 
تعظم منفعته و تحل فائدته و هو جمیع ما قالوه. و قال قتادة: و الضحای, و 
فی رواية عن مجاهد: 

هو آلقران» و الخقه»و صورالمروی عن این غید اللد (ع) 

۵ انا فیل للعلمه که یه بستنم به سن. آلقبیه لما.قبه مرن الحفاع ان 
الحسن, و الزجر عن القبیح. و قال الجبائی: هو ما آتاه الله آنبیاءه و آممهم 
هن کتضیو آنانه بو دلالانم ات تیم با علی هترومم ه هه و ای 
اب فا من سا ی یا ۱۱ ۷۸ لالباب» و کل 
مکلف دو لب لانه؛ [نما بطلق علیهم هده الصفه تما فیها من العدحه فلذلک 
عقد التذکر بهم و هم الذین یستعملون ما توجبه عقولهم من طاعة الله فی 
کل ما آمر به و دعا اٍلیه و «یوّت» جزم ب (من) و الجواب «قَدٌ آوتی خَیرا 
کییز اهر خن کر نت بکسر التاع فلی.ما وی نس مت هب الی: ان 
ما و ال مه مهن ماه عی الصا فص ای 
هذا المعنی «الذی» لا معنی الجزاء. 


قوله تعالی: [سورة البقرة (2): آية 270] ی ی ۶ 393 


اه اه و هر او با اتود 

آتصار (270) 

اد اف 

(ما) فی قوله و ما آنفقتم بمعنی الذی و ما بعده صلتها و العائد الیها الهاء 

کی وا «یای اااع اعو ها لایجور آن تم علی اس لوا و 

لا علی القعه و الندر: ژن ذلک یوجب التثنية. و المراد بالانفاق هاهنا ما 

یخرجه فی طاعة اللّه: واجباتها و مندوباتها. 

و قوله: «و تَدَرَئمْ من در » فالنذر هو عقد الشیء علی النفس فعل شیء 
من البرٌ بشرط, و لا ینعقد ذلک الا بقوله له علی کذاء و لا یثبت بغیر هذا 

الا ما ال ای اه مس ای و بیرق 

الامز ومته التیان فی تقسصین ااصر ان مرش 010 

نذر الدم: العقد علي سفکه للخوف من مضرة صاحبه قال الشاعر: 

هم ینذرون دمی 5 آنذر ان لقیت بان آشدا 

و منه الانذار: الاعلام بموقع العدو, للخوف منه لیتقی یقال: نذرت النذر 

آنذره نذرا و جمعه نذور و قوله: «قَاِنّ اللة یِعَلَمَةُ» معناه یجازی علیه لاأنه 

عالم به, فدل پذکر العلم علی تحقیق الجزاء ایجازاً للکلام و قوله «و ما 

للظالمین من آنصارٍ» وعید للظالمین و هم الفاعلون لضرر یستحق علیه 

الذم. و المراد یالظالمین هاهنا الذین کانوا |نفاقهم علی غیر الوجه المأذون 

لهم فیه من رباً آو ضرار آو شقاق آو من مال مغصوب آو مأخوذ من غیر 

وجهه. و سمی ذلک ظلما,؛ ایض وضع قبه. فن: طبر مخضعهر ۵ آلانضار تکمع 

تضیز. هل شیریت. و. آشز آفه .یاب ففیل یجمم. علی,: .فعلات میل: علیم .و 

علماء و کریم و کرماء, و قد ورد فیه فعال مثل نصیر و نصار. 

و النصیر: هو المعین علي العدو, فعلی هذا لا تدل الاية علی آنه لا شفاعة 

را ار تس ی ای ۱ 

وه رال ی اما یه اس وا یی سس ی کال 


قیله ال رنه البق ز2از آیق با اسف 350 


اشارة 

ان » تبدوا, الصدقات قنمّا هي هي و ان تَخْفُوها و تُوْنوها الْفْقراء فهْو < حَبَر لکمٌ و 
بکفر علْکُمْ من سیک وا له بما تقعَلون خبیژ (271) 

آية واحدة بلا خلاف. 


القراءة: ..... ص : 350 


قراً ابن عامر و حمزة و الکسائی و خلف فنعما- بفتح النون و کسر العین- و 
قراً ابن کثیر, و ورش, و یعقوب. و حفص, و الأعشی و البرجمی- ۳ 
النون و العین- و قرا آهل المدینة- [لا ورشا- ای تن و ای یکر: الا 
اس ای و اس ی اس 
قوله: اه 31 
به »> 
را ابن عامر و حفص «و یکفر» بالیاء و الرفع. و قراً اهل. الضدته: و 
الباقون بالتون و 
فع 


المعنی الاعراب: نز ۲ 1 39 


قال آبو علی الفارسی: المعنی فی قوله «اِن تیذُوا الصَدقات قنعتّا هت» 
ان فی تعم,ظضیر التاغل و ها فن صوصه نضب و هی تسیر الناعل 
المضمر قیل الذکر و التقدیر نعم شیاً آبدء‌وها. فالابداء هو المخصوص 
بالمدح الا آن المضاف حذف و آقیم المضاف لیه الذی هو ضمیر الصدقات 
مقامه, فالمخصوص بالمدح هو الابداء بالصدقاتٍ لأن الصدقات تدل علی 
ذلک قوله: «و ان تخفوها و توْنوها الفقراء قَهْو حَیْر لكم» آی الاخفاء خیر 
لکم. فکما آن هو ضمیراحفاء و لیس تالصدفات کذنگ یی آن یکون 
ضمیر الابداع-مرادا و انما کان الاخفاء و الله اعلم خیرا لانه آبعد.هن. آن 
تفت لضدقه شاه للتاش.ه یم امم فشاض للم رعالی اه ام یک 
المسلفون اد دای من مق انیم کته کی مع واحت: و الفری:شن 
الصدقة و الزكاة آن الزكاة لا تکون الا فرضاً و الصدقات 9( 
قد تکون نفلا. و اختلفوا فی الصدقة التی خفاوها أفضل. فقال ابن عباس, 
و الجبائی: انها صدقة التطوع. لأنها آبعد من الریاء فأما 
الصدقه الواجبة فاظهارها عندهم أفضل لأّنه آبعد من التهمة. و قال یزید ین 
انی‌تخبیت: اتصحفات علی آهل الکاب (ظهارها اولی, ف هن.علی العساعین 
اخفاة‌ها أفضل. 
و قال الحسن, و قتادة: الاخفاء فی کل صدقة من زکاة و غیرها آفضل, , و هو 
الافوی دعوم الایه و علیه قدل آخبا رت 
و قد روی عن آبی عبد اللّه (ع) آن الاخفاء فی النوافل أفضل. 
قال اب الق شم الاتا کین السرون علی حلافه: 
التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص. : 352 


اللغة: تب فع ۶ ارگ 


و الاخفاء: هو الستر تقو آخفیت الشیء آخفیه |خفاء: |ذا سترته: و الخفی 
الاظهار خفیته آخفیه خفیاً ذا آظهرته لأنه اظهار یخفی قال الشاعر: 
فان تدفنوا الداء لا تخفه و آن تبعثوا الحرب لا نقعد «1» 
و الخفاء: الغطاء و الخوافی من ریش الطائر ما دون القوادم لاأنها یخفی بها 
و الخفية عریش الاسد لأنه یختفی فیها تقول: اختفی اختفاء و خفی تخفية و 
تخنی تشقیا و اسحفی اشفا و اصل البات: السر واشداعه 2 ۰ 
الاعلان نظایر و الاخفاء و الاسرار و الاغماض نظائر. تقول بدا الشیء یبدو 
|ذا ظهر, و آبدیته: 
اذا آظهرته. 


الاغزاب و القراغ۵ه یب ص 392 


و ضعف النحویون اخضفید قراءة عمرو, و قالوا لا یجوز اسکان العین 
مع الادغام و نما هو |خفاء یظن السامع آنه |سکان. و انما لم یجز الاسکان 
مع الادغام لانه جمع بین ساکنین فی غیر حروف المد و اللين فی نحو دابة و 

0 ی بین ساکنین مثل اجتماعهما فی نعما 

قول الشاعر: 

کأنها بعد کلال الزاجر و مسحه مر عقاب کاسر «2» 

و آنکره اضحانه:. یمن فعیکیر عطعه علی وضع (ماز ست الفاي وم 
و الفاء. و مثل الاو قوله: (مَن بَصْلِل اللة قلا هادی له و 
رَهَمٌ) و نظیر الثانی «هَأَصَدّق و أَکُنْ» فمن اختار الجزم فلانه آبین فی 
الاتصال بالجزاء و من رفع فلانه آشکل بما دخلت له الفاء اٍذ کانت انما 
دحلت لافسال. الکلام فده مان کان کی .نی الخوات: و مت فرا با لناء 
فمعناه «و یکفر الله» و قوله: 


( قاله ارو المتهیب عاس الکنوی همان ام لسن زر مالسا 

(خفا) و روایته (فان تکتموا السر لا نخقه). 

۵۱ اللسان اکسن قی المطوعه رکانها بل ها و زمر تافطه. و 

آنشده سیبویه . ۰ و مس مر عقاب کاسر. 

التبیان فی تفسیر القرآن, اي ۳4 ص. ۳ ود 5 

«من شیتایکم» دخلت. من للتبعیض لانه انما یکفر بالطاعة- غیر التوبة- 

الضعائر. ها علی هب هن غول بالصفاتر وه ااحباظ. فاما غلی مدهتا 

فانما کان کذلک لأن اسقاط العقاب کله تفضل, فله آن یتفضل باسقاط 

بعضه دون بعض فلو لم یدخل من لافادته یسقط جمیع العقاب. و فا قوم 

من زانده و الذی:کرتان اولی لاله لا حاجه با الی: الحکم بزیا نها عع امکان 

حملها علی فائدة هو ال بما ان یمام آنه عالی بما ماه هقی 

دا نکم سن اخفایها وه اعلاا الم سر یه لا ی که نیع جر ولی 

فیجازی علی جمیعه بحسبه. 

۳7 عن النیت (ص اه قال لاین الغاش. تعها بالغال: الصاله العل 
« 

فاختا زانق که لاأجل هذه الرواية قراءة آیی عمرو و قال الزجاج هذه رواية 

و ما و فد سرا لا ها با و ی زر 

حرف مد و لین و فی نعم ثلاث لغات نعم و نعم و نعما. 


قیله ال آرشه ره الیق از آنق م2 ]رس 355 


اشارة 


لیس عَلَیک هداهم 
و ما ون الا ان 
تون (272) 


1 واحدة. 


المعنی: ین 3 2 3 


۳ : آحدهما- ما قاله ابن عباس و 
بن جبیر جبیر و قتادة لیس علیک هداهم بمنع المشر کین الاقرباء من 
اه لیدخلوا فی الاسلام فعلی هذا معناه الاباحة. الثانی- قال الحسن, و 
ابو علی الجبائی, و الزجاج: «یْسن عَلیَکَ هُداهمٌ» بالحمل علی النفقة فی 
وجوه الب فعلی هذا معتاه النسلیه و التقدیر ِ علیک آأن تهدی الناس 
ان 1 9 ۱ تدلهم علیه 
لانه.(علیه السلام) کان عنم دا لم بعفتما الشبان غی, تقشتیر الفران. 2 

ص: 354 

قلم بفیاوا متف للم بما یرون الب من الاب فساه آلله‌بفدا الفیل: و 
انم لا بنشی زک مواساه دوی العربی‌هن اهل التیری لیدخلوا فی اسلا 
تا اسف ای سم وال اس اش ها 
و سعید بن جبیر. 

نزلت هذه الایة لأنهم کانوا بتقون الصدقة علی المشرکین خی اد لت دنرم 
عَلَیک هداهمٌ» و قوله. «و لک اللة یهُدی من پشاء» انما علق الهداية 
با ااا اس ما 
فلذلک جاء الاختصاص بالمشينة. و قال آبو علی الجبائی: الهداية قی الاية 
هو الی: طریق, آلحته ودک بحقض بالمومشی المستحفین. للتواب .و الاول 
اختیار البلخی و ابن الأخشاد و الزجاج و اکثر آهل العلم. 

و قوله: ( ما توا من عبر قلالفُسِكُم و ما تفن الا ابتغاة وَمُه اللّه) 
ما ات اه ( اه ای از کان اارفشکم هن خبت هو 
ذخر لکم و لابتغاء وجه اللّه الذی هو یوفر به الجزاء لکم فهو من کل وجه 

1 
الحال بهم, فلذلک افترق ذکر العطية منه (تعالی)ٍ و العطية من غیره. 
فعتی درل از ایفاع مه ال اتفاء رصوان له ب اسدل ول علی 
ی ار ی 

و اتهم کانوا بتقعونه. لوجه الله غالضا. و قیل. هعناه بو ما فقون الا اتفاء 
۳ فکیف یضیع سعیکم و انفاقکم. و قیل فی ذکر الوجه قولان: 
احدهما- لتحقیق الاضافة الیه, لأأن ذکره یزیل الايهام انه له آو لغیره, لأْنک 
ادا اتصصت اه ماه ال رل ی نک ارت الات حاصن و 
|زالة الابهام, و رفع الاشتراک و حققت الاضافة. 

و الثانی- لأشرف الذکرین فی الصفة لاأّنه |ذا قلت: فعلته لوجه زید فهو 
دق فی, ال کر مج فعله آلزیدا ان وخه الشیع فی الاصل آ شرف .ا 
فیه ثم کثر حتی صار یدل علی شرف الذکر فی الصفة فقط من غیر تحقیق 


وجه آلا تری آنک تقول: . , ۱ ۱ 

وجه هذا الأْمر کذا و هذا آوجه الرأی و هذا آوجه الدلیل فلا ترید تحقیق 
الوجه التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 355 

و انما پرید آشرف ما فیه من اجل شدة ظهوره و شدة بیانه. 


قیاه ال رنه لیف از ابش ۶ ]سر 355 


اشارة 


ِلَفْقراء الذین جوا فی بیبل له لا یَسْتطیفُون جَرباً فی الأّرّض 
یسم الجاهل غنياء من العف تَعرفَعم بسيماهم لایسئلون الّاسَ الحافاً 
و ما ئْفِفُوا من حَیّرٍ قاِنّ ال ب به ید 1و ۲ 
آن واحدة. 


فرا هزم هطاضع مایت عاسر فتحمع ‏ فته السر» الاخمن یکس ها 

قال مجاهد, و السدی: الفقراء مذکورون فی الاية هم فقراء المهاجرین. 

شفال آیه حعفر (ع) توالت فی اضحاب اد 

و العامل فی الفعرآع مجوویت ه تقدیره الفقة الفقرآع و قو تقوم عا یل 
علیه. و قال بعضهم هو هردود علی اللام الاولی فی قوله: 

(و ما تلفقوا من عبر قانعسکم» فال: الرمانی هدا لا بجوز لآن بدل آلششء 
من غیره لا یکون الا و المعنی یشتمل علیه. و لیس کذلک ذکر النفس هاهنا؛ 
لژأن الانفاق لها من حیث هو عائد علیها, و للفقراء من حیث هو. و اصل | 

و لیس من باب «و لله عَلی الّاس جهٌ البیّتِ من اشتطاع الَیّهٍ سبیلا» لأن 
الانر لازم للمستطیع خاصة و لا یجوز آن یکون العامل فیه «تنفقوا» لأْنه لا 
تتصل: ین« العامل و الععصول فیه بما لیس منه کما لا بجوز: کانت: الحمن 


تأخذ. 


اللغة: تب فرع 2 اوق 


و قوله؛ «الّذینَ أمصرّوا» فالاحصار منع النفس عن التصرف لمرض و حاجة 
او مخافة و الحصر هو منع الغیر و لیس کالاول, لأنه منع النفس. و قال 
قتادة و ابن زید. منعوا| انخسممن من التصرف قن. ااتعار للمعاش خوف 
اعد منم الکتار: ۱ 

و قال السدی: منعهم الکفار و الخوف منهم, و لو کان الامر علی ما ذکر 
لکان التبیان فی تفسیر القرآن, ج2 ص: 356 

حصر وا لان الذی یمنعه العدو محصور و الذی یمنع نفسه محصر» و 
یحچسبهم- ای با ی یی رسای 
«عنیاء ین التعتف) و قوله: (لا یَسَتطیفون صَرباً فی الأرَضٍ» لیس معناه 
آنهم لا یقدرون و انما معناه آنهم [لزموا انفسهم آمر الجهاد فمنعهم ذلک من 
اللصزف کفولک آفنی الفالن. آن افیم: فما اقدر آن ایزع ههام الرمت 
نفسی طاعته لا آنی لا آقدر علیه. 

و تقول ضربت فی الاأُرض ضرباً و مضرباً آذا سرت فیها و ضرب الجرح ذا 
اف سا ترا هد ضرت. لقن لاف ادا طو نما ترا و الظ رف 
الجلید تقول: 

ضربت الارض و جلدت. رواه الکسائی. و قوله: «َعْرفْهْمُ بسِیماهمٌ» 
فالسیما العلامة. 


المعنی: ون زر ات 


و قال مجاهد: معناه هاهنا التخشع. و قال السدی, و الربیع: علامة الفقر و 
۳ 
الزيادة فی مقدار الثمن للارتفاع فیه عن الحد. و منه سوم الخسف للتوقع 
فیه بتحمیل ما پشق, و منه سوم الماشية ارسالها فی المرعی. و قوله: «لا 
سوت التّاسَ الحافاً» مد علی انهم انیا بسامق غیر الحاف- فی قول 
الفراء, و الزجاح, و البلخن. و الجباتی- و نما هق کفولک. ما.رایت:منله. و 
انت اج کید آق افو ها زا هه اسا رید نفد ای اف صل فیرع وال 
التجاخ معناه لم یکرت ‌سوال: فیکون الخاع کما فال اهر العش: 

علی لا حب لا یهتدی بمناره [ذا سافه العود النباطی جرجرا «1» 

و العتی لا مار ه فدی امه نها فجموه علی.دای, ان فی الکلام 


(1) دیوانه؛ 89. اللاحب؛ الطریق الواضح. و المنار: العلامة توضع لارشاد 
المسافرین. سافه: شمه. العود: الجمل المسن الضخم. جرجر: رغا و ضح. 
و قد.مر صدرم فی, ۰1 ۰189 289- 444 فی المطبوعة و آمالی المرتضی 
1 228 الدبافی بدل (النباطی) 
التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص : 357 
دلیلا علیه, لأنه (تعالی) وصفهم 9 و المعرفة بسیماهم دون الافصاح 
بو المم. لاشم.لو افضخوا به لم تخشتمم الجاهل آغیاءر.لانه انما بجهل ما 
ینال با لاستدلال و انما جاز هذا الاختصاص بالذکر لأن المعنی نفی صفة الذم 
عنهم. و قوله: «لحافاً» قال الزجاج هو فاخود من اللحاف لاشتماله علی 
وحم الظلب فی, المشالة کاشمال اللساف فی, نفد و فال شوه لاه 
پلزم لزوم اللحاف فی یر وقته. و فی الأية ۱ قول المجبرة 
فی الاستطاعة, لأنه تعالی |ذا عذر من لا بستطیع للمخافة,کان من لا 
یستطیع لعدم القدرة آعذر. و قوله «و ما ئثفِفُوا من خَیّر قَاّ ال به عَلِیخ» 
معناه یجا جازیکم علیه کما قال «و ما تنفقوا من خیر یعلمه الله». 


قوله تعالی: آسورة البقره (2): آية 274] و 3 297 


الْذین ن شون َموالَُم الیل و التّهار سرا و عَلانية قَلهْم جرف علْد رهم و 
لا وف عََنهغ و لا هم بَخَرئون (274) 


0 
ذکر ابن عباس آن هذه الأیة نزلت فی علی بن آبی طالب (ع) کانت معه 
آربعة دراهم فانفقها علی هذه الصفة باللیل و النهار. و فی السر و العلانية. 

و هو المروی عن آبی جعفر و آبی عبد اللّه (ع) 

و روی عن آبی ذر (ره) و الاوزاغی نها نزلت فی التفقه علی الخیل فی 
سبیل اللّه. و قیل هی فی کل من آنفق ماله فی طاعة اللّه علی هذه الصفة 
وآذا قلنا آنمها ترلت فی علی (ع) قعکمها سار فی کل هن قعل سل فعله. 

و له فضل الاختصاص بالسبق الی ذلک. و نزول الاية من جهته. و قیل فی 
قسمة الامه‌ال فی الاتقای غلی اللیل و آلنهار ع الاسرار و الاعلان افصل من 
الانفاق علی غیر ذلک الوجه قولان: قال ابن عباس: ان هذا کان یعمل به 
حتی نزل فرضی الزکاة فی براءة. و التانی- ان الأْفضل موافقة هذه الصفة 
التف»وصفها. الم وف هو الاوی لاه الظاهرتو فال الرمانی و من تاسفة. من 
الغفتر 2 لا بجت: هد لم‌قد المانتفی تقسیر آلفر اند جر هر 259 

اذا ارتکب صاحبها الکبيرة من الجرم کما لا یجب ان ارتد عن الایمان الی 
آ هاضا مت اس اف مسا ی ها ها فا سم سس لأن 
القول بالاحباط باطل و مفارقة الکبيرة بعد فعل للطاعة لا تحبط نواب 

الطاعة بحال. و انما یستحق بمعصیته العقاب و لله فیه المشيئة, فأّما 
الارتداد فعندنا آن الموّمن علی الحقيقة لایچوز آن یقع منه کفر, و متی وقع 
ممن کان علی ظاهر الایمان ارتداد علمنا آن ما کان یظهره لم یکن ایمانا 
علی الحقيقة, و نما قلنا ذلک لأنه لو کان ایماناً لکان مستحقا به الثواب 

الدائم فاذا ارتد فیما بعد استحق بارتداده عقابا داتما فیسنجه: له ارتفا 
الثواب الدائم و العقاب الدائم و ذلک خلاف الاجماع و قوله: «الذین» رفع 
بالابتداء و ما بعده صلة له و خبره «َلهْمْ أجْرْهْم علَد َیهم» و نما دخل 
الفاء فی خبر الذین لأن فیها معني الجزاء, 1 ۲ الأجر من آجل 
الانفاق فی طاعة اللّه. و لا پجوز آن یقال زید فله درهم لأنه لیس فیه معنی 
الجزاء و انما رفع «و لاحَوّف عَلَیِهمْ و لاهَمٌ یَحْرَثُوَ» و نصب «لا ريت فیو » 
لاجل تکریر (لا) فی جواب |ذا قال الشاعر: 

وما ضرمنی نی فلت جغلته لا ناقه لی-فیهدا و لاعفا 

فاما ( تخوات ۵ هل اضن, ریب یه ففیل, ۶ ریت که علي 
آخدهما علی عموم النقی و قی الآخر علی اشتمال النفی علی شیئین قد 


توهم اثبات آحدهما. و الانفاق اخراج ما کان من المال عن الملک و لهذا لا 
بصح فی صفهة اللّه (تعالی) الانفاق: ۱ 

و هو موصوف بالاعطاء لعباده ما شاء من نعمه لان الاعطاء ایصال الشیء 
الی الاخذ له و السر: |خفاء الشیء فی النفس فأما اخفاوه فی خباء. فلیس 
یه .ی اف و منم ای و ساره ان کل اد معا ند 
التیه عن یرما عم‌صاخیه الا هن اس هه اظیار النمء 
و ابرازه من النفس. _ 


قیاه ای خر الیفره زار ایو 275 ]توص 359 


اشارة 


المعنی: قد فقو ز یک 


اخل التباوة افن: قولفم. وبا الشتع برته ریا از زاف.ق الرتا 
الزيادة علی راس المال. قی. تست آن ممائلة و ذلک 0 
الدین للزيادة فی الاأجل آو کاعطاء درهم بدرهمین آو دینار بدینارین, 

و اتتص ط ن. آلتنی (ص) تحریم التفاضل فی ستة آشیاء الذهب, 
و الجنطه, و الشعیر, و التمر, و الملح. و قیل: الزبیب: فقال الثبی 
ها 
هذه الستة آشیاء لا خلاف فی حصول الربا فیها, و باقی الأشیاء عند الفقهاء 
مقیس علیها. و فیها خلاف بیهم. و عندناً آن الربا فی کل ما یکال آو یوزن 
اذا کان الجنس واحدا, منصوص علیه. و الریا محرم هتوعد علیه کبيرة بلا 
خلاف, بهذه الاية. و بقوله: «یا آّا این منوا اثقوا ال و درُوا ما بت من 
الب ِنْ کم مُوْمنی قاِن لَم تفعلوا قادئوا رب من الله و رَسَوله» «1» و 
قمله» «لا جعوغفن الا کما تقوم الذی محطه السشیطان من العشی » قال. آبن 
سس هی و الحسن,؛ و مجاهد, و قتادة: ان قیامهم علی هذه 
الصفة یکون 


(1) سورة البقرة آیة: 78- 79. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 300 
پوم القيامة: |ذا قاموا من قبورهم, و یکون ذلک امارة لأهل الموقف علی 
انهم. اکلة الربا ۵«قوله: «سحطه الشیظان #-منل. فند ای علی: الخباتی لا 
حقيقة علی وجه التشبیه بحال من تغلب علیه المرة السوداء. فتضعف 
نفسه و یلچ الشیطان باغوائه علیه فیقع عند تلک الحال و یحصل به الصرع 
من فعل الله. و نسب الی الشیطان مجازا لما کان عند وسوسته. و کات اه 
و رن ای فلا ان کی 
الناس دون بعض قاألا. لان الظاهر من القران يشهد به, و لیس فی العقل ما 
یمنع منه و قال الجبائی: لا یجوز ذلک, لأن الشیطان خلق ضعیف لم بقدره 
اللّه علی کید البشر بالقتل و التخبیط و لو قوی علی ذلک لقتل الموّمنین 
الصالحین و الداعین الی الخیر, لانهم آعداوه, و من آشد الأشیاء علیه. و فی 
ذلک نظر و آصل الخبط: الضرب علی غیر استواء. خبطته آخبطه خبطاٌ. و 
الخبط ضرب البعیر الأرض بیدیه و التخبط المس بالجنون آو التخبیل, لأنه 
کالضرب علی غیر استواء فی الادهاش. و الخبطة البقية من طعام آو ماء آو 
غیره لانه کالصبة من الدلو و هی الخبطة به, و الخبط: ورق ق تعلفه الابل. 
و الخباط: داء کالجنون, لاأنه اضطراب فی العقل کالاضطراب فی الضرب. 
و الخبطة کال زكمة, لأنها تضرب بالانحدار علی اضطراب. و الخباط سمة فی 


الفخذ اانها نظرتب فیه علی: اضطر ات هنن ِ «ذلک بَئَهْمْ قالوا نما 
الب مثل الثبا» ان المشرکین قالوا: الزيادة علمت زاین المال ؛ بعد مصیره 
علی جهة الدین کالزيادة علیه فی ابتداء البیع و ذلک خطاء لأژن آحدهما محرم 
و الأخر مباح, و هو آیضاً منفصل منه فی العقد, لأن الزيادة فی آحدهما 
لتأخیر الدین و فی الآخر لأجل البیع. ارف الییه لیا ان هدن 
لأن الثمن فیه بدل المثمن. و الربا لیس کذلي و انما هو زيادة من غیر بدل 
للتأخیر فی الأجل آو زيادة فی الجنس و آحل اللَة ا و حَرَم الربا» و 

قوله: «فَمَن جاءه وه من ۰ قاتمی له ما لت » فال اه خر هن 
آدرک الاسلام و تاب مما کان عمله فی الجاهلية, فطع آلله. عنه ما سای و 

قال السدی: لفر فا ا کر و ابش لیم بر مااناف؛ تا ی 
تسیز الق از ررض 301 

یقبض بعد, فلا پجوز له آخذه. و له رأس المال. و قال الطبری: الموعظة 
التذکیر و التخویف الذي ذکره اللّه و خوفهم به هن آی القران و آوعدهم 
علیه اذا آکلوا الربا فت. انواخ العقاب. و قوله: «و أَمَره ای الله» معناه بعد 
مجیء الموعظة و التحریم, و بعد انتهاء آکله الی الله (تعالی) عصمته, و 
ناه وی اه و ی ان و ان شاء خذله. و 
تحتفل تن تکفی آرافه لها سا سیفن . زر اه دون العقاب 


الذی استحقه. 


اللغة: بخ ری ,1 واگ 


و قوله: «و أمْرخ ی اللْهٍ» معناه فی جواز العفو عنه ان لم یتب و کل شیء 
قومه آمامی هو فلف: و السلوف: انقدم بقال: سلف.: تسلف سلوفا و 
مثه الامم السالفة آی الماضية. و السالفة ا عم العنق. و الاسلاف الاعطاء 
قبل الاستحقاق تقول أسلفت المال اسلافاء و سلافة الخمر: صفوها لأنه 
اولها بحرج من عصیرها و السلیه: حلذ رقق بل نطاند للخباف:.» 
سلف الرجل: المتزوج باخت امرأته و السلفة ما تدخره المرأة لتتحف به 
زاثرا, و اصل الباب التقدم. و قوله: «و من عاد» فالعود هو الرجوع تقول 
عاد یعود عودا اذا رجع. و عيادة المریض: المصیر الیه لتعرف خبره. و العود: 
من اعندان: آلسحر: لأنه یعود |ذا قطع و منه العود الذی یتبخر به. 

و العود: المسن من الابل. و المعاد کل شیء الیه المصیر. فالاخرة معاد 
الناس ای فرجع ۵ قواه: | دی لت معاد » رعتی. مگ بان یفتجها 
علیه 


و الاعادة: فعل الشیء ثانية و هو المبدی المعید. و العادة تکرر الشیء مرة 
بعد مرة. و تعود الخیر عادة. و العید کل یوم مجمع عظیم, لأنه یعود فی 
0 و العائدة الصلة لأنها تعود بنفع علی صاحبها و اصل 
الباب الرجوع. 


(1) سورة القصص آیة: 85. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص : 302 ِ_ 

تقول: عاد عوداً و اعتاد اعتیا م۳" و استعاد استعادة و عود ز تعویدا, و تعود 
تعودا؛ و عاود معاودة. 


المعنی: توت رن ۲ هاگ 


و معنی الاية و من عاد لأکل الربا بعد التحریم. و قال ما کان یقوله قبل 
مجیء الموعظة من آن الببع مثل الربا «قَأولیّک آضحاب التّارِ هُمٌ فیها 
خالدون» لأن ور الا من کافر, لأن مستحل الربا کافر ۲ 
فلذلک توعده بعذاب الأبد. و الخلود و الوعید فی الاية یتوجه اٍلی من آربی, 
و ان لم یأکله و نما ذکر ال 0 یاکلون زر نها برلت فس قوم کنو 
اد اد نا ی 19 
فین له نریم الربا ان فبت تصیل, الایتش و ااخلات:ه الشاخر ادا فجد 
المربی هن بعطیه دراهم و فضلا ندر اهم. 

ی فال. ابو عبد الله (ع) [نما شدد فی, قحريم. اقزبا لقلا" نمتتع. آلناس. جر 
اصطناع المعروف فرضاً آو رفداً 

و اما ۹ هاهنا و آنها فی قوله: «قّ جاعَلَکم مَةَعظءةٌ رَبکم» 


لامر 

0 آن کل تأنیب لیس بحقیقی جاز فیه التذکیر و التأنیث فجاء القرآن 
بالوجهین معاً. و الثانی- آنه ذکر هاهنا لوقوع الفصل بین الفعل و الفاعل 
تالصمیر ب نت نی المفضم الدق. .لم بفضل. و الزیا مخرم خی النقد > 
النسييّة بلا خلاف و کان بعض من تقدم یقول و 
کان نویه اهل الجا هليه آن تما المت.عن محله الی محل اخو شیادمفیه 
و هذا حرام بلا خلاف. و مسائل البیع الصحیح و الفاسد و فروعها بیناها 
فی النهاية و المبسوط و کذلک مسائل ب فلا نطول بذکرها فی هذا 
الکتاب. 


قراه ال شوه ای از ایو 276 ]سس :362 


اشارة 


َمحقْ ال الرّبا و بژبی الطدقات و ال لابْجثٌ کُلَ کقّارٍ آثیم (276) 
التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص: 363 


آبة واحدة 


اللغة: یه فرع : وا 


المحق؛ نقصان الشیء حالا بعد حال. محقه الله یمحقه محقاء فانمحق و 
امتحق آی هلک و تلف بذهابه حالا بعد حال. و المحاق آخر الشهر لا محاق 
الهلال فیه. 

و الشیء _محیق بمعنی ممحوق و آصل الباب المحق فان قیل بأی شیء 
«بمحَو اللَه الزبا و بژبی بی الصَدَقاتِ ؟» قلنا: یمحقه بأن پنقصه حالا بعد حال. 
وا ی 


المعنی: رن رها 


۰ و قوله « یی الصَدَقاتِ » معناه پزیدها بما یثمر المال فی نفسه و بالأجر 
9 بالعمل تفصل بالوعد به 

و قد روی عن التبی (ص) آن اللّه یقبل الصدقة, و لا یقبل منها الا الطیب و 
پوتیهاً اصاخیها کما بش اخد کم مهره ام فضیاه عم آن الاقمة. لتضیر متل 
احد, 

و ذلک قوله: «َفْحَقّ اللّهْ ابا و بُّبی الطْدقاتِ» و قوله: «و اللَهُ لاب 
کل کار ام » انما لم یقل کل کافر مع دول الکفار فی الکافر لأّن کل 
کفار کافر و لیس کل کافر کفار للدلالة علی آن مستحل الربا فی قوله 
«ما الع مثل ابا مع آنه کافر کفار, و یجوز للدلالة علی صفات الذم اذ 
العقاب و یجوز آن یکون من باب الاختصاص لعظم المنزلة فی الأمر الذی 
تعلق به الذکر «و الأیم» هو المتمادی فی الائم. و الّئم: الفاعل للائم و نما 
۱ 
الذم. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 364 


قیاه ای تفر الیفره 2 ایو 2۶ ]رسد 368 


المعنی: ۰ص :3264 


ان قیل: |ذا کان الثواب یستحق بخلوص الایمان فلم پشرط غیره من 
الخصال؟ ۱ 
قلنا: لم یذکر ذلک لیکون شرطاً فی استحقاق الثواب علی الایمان و انما 
بین آن کل خصلة من هذه الخصال یستحق به الثواپ و نظیر ذلک ما ذکره 
فی آیة للوعید فی قولهٍ «و الْذِين لا یعون مع اللّه الهاً خر و لا یلو 
امس التی حلّم اللّهْ الا بالحقّ و لا یرْئونَ و من بَفْعل دک یلق آناما 
یضاغف له العذاب یوم القيامة و یِخْلذ فیه مهانا» «1» فانما بین آن کل 
حضاه من ده الحضال پسحی بها العقاب لانعن المعلوم آن من دعا جع 
اللف الما اخر:ا بضاح الی شرط عفل. اضر انتحن الغقات. و ان کان الوخید 
انما یتوجه علیه بمجموع تلک الخصال لکان فیه تسهیل لکل,واحد منها و 
لیس التفیید فی و آینی الوعید یچری مجری قوله: 3 الذین یژمون 
الْمْحضناتِ ‏ تلم بانها باز هد شهداء قَاعْلدُوهَم تمانین جَلْدَةّ» «2» من قبل 
و ی ی 
هذه الخصال. 
و هذه الأية تدل علی آن آفعال الجوارح لیست من الایمان و ان الایمان هو 
التضدنی معا عخت: اما له کات مره لایمان لکان قوله «اِنّ الذین آمتُوا» 
قد اشتمل علیها فلا معنی لذکرها بواو العچلف اذ لا یعطف الشیء علی 
نیسه. فان قیل دلک یجری مجری قوله: «الذین کقَیوا ضَدوا عَنْ سبیل 
الله» «3» و قوله: 


(1) سورة الفرقان آیة: 68. 

(2) سورة النور آیة: 4. [.....] 

(3) سورة محمد آیة: 1, و سورة النحل آیة: 88. 

التییان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 305 

(الذین کقژوا و کذبوا بأیاتنا» «1» قلنا و الخلاف فی هاتین کالخلاف فی 
تلک, لانا لا تعول: ان. التکذیب بالایات _هو الکفر نفسه و انما نقول هو دلالة 
علی الکفر و کذلک الصد عن سبیل اللّه کما نقول: ان قول النبی (ص) فلان 
کافر یدل علی کفره. و آن لم یکن ذلک کفراً و قال قوم: من المرجثة ان 
الوعد بهذه الخصال یدل علی بطلان, ۳ لأْنه تعالی ضمن الثواب 

بنفس فعل هذه الخصال, و لم یشرط آلا یأتی بما بحبطها فان قیل لا بد آن 
یکون ذلک مشروطاً کما آن الوعید علی الکفر لا بد آن یکون مشروطا 
بارتفاغ التفبة منه, لان کل واخدمن الاهرین انها بستخق. بخاوهن عها با فیهری 
|[ذا اتبع بکبيرة لم یخلص کما لم یخلص ما اتبع بتوبة. 


قلنا: انما شرطنا الوعید علی الکفر بعدم التوبة لمکان الاجماع, لالأن التوبة 
۱۳ العقاب علی الکفر, و انما وعد اللّه (تعالی) تفضلا باسقاط العقاب 
اه المعاصی بالتوبة منها؛ 1 مثل ذلک موجودا فی 7 الوعد لأْنه لیس 
علی شرظ انتفاء الکبیرة اجماع, و العفل هو التغییر للشیء بالاخدات له آو 
فیه فاذا قیل: 
عمل فلان الصالحات کان معناه آحدثها و اذا قیل: عمل الموازین و الخوض 
۵اه لصف مس ار الموای مان ها مات ره 
ٍِِ" 
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اعد الربا 


3 


ک. 


ان 


2 ِ مد 


منین (278) 


الروله تن 365 


ذکر السدی و ابن جریج و عکرمة آن هذه الاية نزلت فی بقية من الربا 
کانت للعباس و مسعود و عبد یالیل و حبیب و ربيعة. و بنی عمرو بن عمیر 
و 

روی عن آبی جعفر (ع) آن الولید , بن المغیره کان یربی فی الجاهلية و کان 


(1) سورة البقرة ایة: 39. و سورة المائدة آیة: 11, 89 و سورة الحح آية: 
7 و سورة الحدید آیة: 19, و سورة التغابن آیة: 10. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص. : 3066 

ثقیف فآراد خالد بن الولید المطالبة بها بعد آن امتاخ فنزلت هذه الاية فی 
المنع من ذلک. 


المعنی: تسد رن ز واواک 


و معنی «دَرّوا ما بقی من الرّبا» ظاهره تحریم ما بقی دیناً 
ایجاب آخذ راس المال دون الزیادة علی جهة الربا. و قوله 
موّمنین » قیل فیه قولان: آحدهما- من کان فقمناً فهذا| حکمه. 
کنتم مومنین. و الأول هو الأقوی. 


فلز 


ما 


: «اِنّ کم 


ت 
و الثانی- | 


‌ 


اللغة: ی قم و و9اوا3 


و معنیٍ «ذر وا» اترکوا. و لم بستعمل منه وذره و لا واذر لکراهية الواو 

مبتدة لانها لم تزد اولا فی کلامهم کزيادة آختیها الیاء و الهمزة. قال الخلیل: 

عارض لا یعتد به فاستعملوا یذر, لأنه لا تظهر فیه الواو, و مثله یدع. فأما 
وعد فجاء علی الاأصل. قان قیل: لم جاز وصف. المبهم بالوصول, و لم 
یحسن بالمضاف فجاز آن یقول: «یا ۳ الذین امَتوا» و لم یحسن ( با آیها 
غلام زید) قلنا: لأّن المیقم جفه آن یوصف بالجنس المعرّف بالأألف و اللام, 
لأنه |ذا عرض فیه تنکیر بطلت دلالته علی الجنس, فاحتیج الی وصفه 
بالجنس لذلک. فان قیل: هلا جاز (یا آیها غلام الرجل) کما جاز (نعم غلام 
الرجل) اذ المضاف الی الجنس یقوم مقام الجنس. قیل: لأْنه لا یجوز فی 
الأسماء التامة آن تکون ثلائه آسماء بمنزلة اسم واحد منها. و قد جعل (یا 
آیها الرجل) بمنزلة اسمین ضم آحدهما ٍلی الآخر نحو (حضرموت) لیکون 
بولگ اند اتضال دی من سای اسهم تلم مد ی لمات [ 
بجب خفن فدم الاتضال وجار فی تعم, لانه:علی الانفصال. 

القبیان فی تفشیر. القر آن: ج 2 ص. : 307 
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و ان 


و هو و 


نیم 


ک 


ِ 


کر توت اقوالکم 


القراءخ: ینم قرع 3097 


قرأً (فآذنو!) من الرباعی ممدودة حمزة و عاصم: من آذنت آی آعلمت. 
الباقون (فأذنوا). 


المعنی: شود وت ۰ 397 


و التقدیر فی قوله:«قَاٍِنْ لَمْ فْقلوا» یعنی ترک ما بقی من الربا و تجنب ما 
نقی: هنن الریای ان ها شم ول عانه. و فال اناسوم اور و الرفع: 
من عامل بالربا استتابه الامام فان تاب, و الا قتله. فال لیاوا 
ال کر ی یار الما ایا نالعا مسارم وان انا 
فحرمین هه ای فعل. الواخد عد. الواحته ی الاکر ,هنک تحعله ام بعتل 
الواحد, لکن يقام علیه من الحکم ما یستحقه. و عندنا آنه یودبه الامام ثلاث 
مر ان نها برعدع معه غن فعل ح له فان ان رایها فناد. 


اللغة: بخ کی ۶ وا 


و معنی قوله :«فاذنوا» ممدوذا: علموا غیر کم. و من( قرً بالقصر فهو من 
آذنت به آذن اذناً ٍذا علمت به. و قوله: «بَرّب من اللّهِ» فالحرب: القتال. 
۵ الخست الشجی و الخرهء ای طاعی مها من لد الخری: د التحرس 
لتحریش ۱ ۱ 
کموضع الحرب فی شدخ التحفظ. و الحربا: المسمار الذی یجمع حلقتی 
الدرع. و الحرباء: دویبة التبیان فی ی یص. : 3608 
اکتو هن العطاءة: انه‌بنتصبفلین الشجرة مصاوب آخد من الخرب ده 
طلبه للشمس تدور معها کیفما دارت. و اصل الباب الشدخ. و معنی قوله: 
رآ نعنی, من ارب لأن الکلام یدل علیه, فلکم روّس آموالکم لا 
تظلمون بأخذ الزيادة علی, رآس المال و لا تظلمون بالنقصان. و روی فی 
الشواذ «لا تَظلِمُون و5 لا تطلمون» و المعنی واحد و انما فیه تقدیم و تأخیر 
و موضع (لا تظلمون) نصب علی الحال. و تقدیره فلکم روْس آموالکم غیر 
ظالمین و لا مظلومین. 


و قوله تفالی: شور التقره (ه0: آبه 280] سیص 7 368 


اِنْ کان دُو عْسْرّة قَتَظرَهٌ الی مَيْسَرّة و آن نضَدّفوا یر لَکَمْ ان کنئم 
تَعْلمُون (280) 

معنی قوله: و ان کان دُو عُسْرَةِ آی من غرمائکم ان کان معسرآ. و ارتفع 
ذو عسرة لأحد وجهین: 

آحدهما- حذف الخبر, و تقدیره و ان کان ت توت رها اک الثانی- آن 
تکون کان التامة المکتفية باسمها و تقدیره و ان وقع ذو عسرة او 
عسرة و کان یجوز و ان کان ذا عسرة علی تقدیر و ان کان الذی علیه 
الدین ذا عسرة. 

و روی ذلک فی قراءة آبي. و قوله: (فنظرقة) معناه فعلیکم نظرة. و هل 
ار جاجب یه کل دن آوععردین ازیا فط: قیل فیه لائة آقوال: 
اولها- قال شریح, و ابراهیم فی دین الربا خاصة. و الثانی- قال ابن عباس, 
و الضحای, و الحسن: 

فی کل دین. و هو قول آبی جعفر, 5 ات بت آلله (2): 

الثالث- بالایة یجب فی دین الربا و بالقیاس فی کل دین, و استدل علی آنه 
نتب اف کل نیم بان لا بحله ان بحب فی. دمته اوفی رفته: اوعیم ماله: 
قلو کان کی رعیته آکان اواسات بل وجویه وله کان عی غس. ما له کان 
اذا هلک بطل وجوبه فصح انه فی ذمته. و لا سبیل له علیه فی غير ذلک من 
حبس آو نحوه. 

و قرا نافع (میسرة)- بضم السین- الباقون بفتحها, و هما لغتان: التبیان فی 
تفسیر القرآن, ج2, ص: 209 

و معناه اٍلی آن یوسع علیه. 

و قال آبو جعفر (ع) الی آن ببلغ خیره الامام فیقضی عنه من سهم الغارمین 
(ذا کان آنفقه فی معروف 

لکم. ۳ و الاول آلیق 
بما تقدم. و روی عن اين عباس, و عمر آن آخر ما نزلٍ من القران آی الربا. 
و روی عن مجاهد (میسره) بالهاء فی الوصل مضافا الی الهاء. و لم یجز 
ذلک البصریون لانه لیس فی الکلام مفعله. و الاعسار الذی یجب فیه الانظار 
قال الجبائی: التعذر بالاعدام ۹ بکساد المتاع و نحوه. 

وروی ن ابت ید .الله (ع) همادا لم‌نفتر علی. ما بفضال ان فویه و قدج 
عیاله علی الاقتصاد. 

و روی عن عطا (فناظرة) و هو شاذ, و هو مصدر نحو قوله: «لَیسَ لوَفْعتها 
کاذبِهٌ» «1» «و تظراٌ آن یُفْعَلَ بها فاقرَ» «2» و کذلک العاقبة و العافية. 


قیاه ای آشخره الیقره (2از اب 280 ]دص 3692 


اشارة 


سِ ع‌ِ 


۳ ۳ 5 
ین و لا ۳ 9 ره و ر ۶ ه 
اف الله نم توقی کل نفس ما کسیتك 5 هم لا 


و الْقُوا یوْما ترْجَفُونَ فیه 
یِظلمّون (281) 


ات۱ 


الق امه الولن؟ یص 269 


قراً ان عمر و وحده (ترجعون) بفتح التاء الباقون بضمها. قال ابن عباس و 
عطية و السدی: هذه الّية آخر ما نزلت من القرآن. و قال جبریل (ع) ضعها 
ق زاس التمانین هه المانتتین من البعرع: 


المعنی: ید رز واگ 


و قیل فی معنی ترجعون فیه الی اللّه قولان: 
اه ی ی اس ی ۱ 


(1) سورة الواقعة ایة: 2. 

(2) سورة القيامة آیة: 25. 

التبیان فی تفسیر القران, ج2: ص" 270 

ار 1 و قوله (ی2ْ 
فی کل تَفُس ما کُسَبَتْ) قیل فیه وجهان: آخوهات کر کین سرا سا کت 

۱ 1 

الاتیفة توق تما کستت من التواب اد الفقابء ان الکشت غای وحن 

کسب العید لفعله ی ۵ (و هم لا 

1 ن) معناه لا ینقصون ما یستحقونه من الثواب و لا یزداد علیهم فیما 

یستحقونه من العقاب و الاية تدل علی آن الجزاء لا یکون الا علی الکسب 

لأنه لو کان خاصاً لجری مجری توفی کل نفس ما قالت و لیس مفهومه 

کذلک لأنه عام فیما یجازی به العبد و موضع «ْمّ توَفّی کل تفس ما 

کت نضت: بانه عطات علی ضقه بوما ۷ آنه-خدی: فنه قية لدلالة آلاول 

علیه. 
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التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 371 


القراءخ: هی ۲ 371 


قراً حمزة وحده (ان تضل احداهما) بکسر الالف. الباقون بفتحها. و قراً ابن 
کثیر, و ابو عمرو (فتذکر) بالتخفیف و النصب. و قرا حمزة بالتشدید, و 
الرفع. و قرا (تجارة حاضرة) بالنصب عاصم. الباقون بالرفع. 


المعنی: ی 371 


قوله: «اذا تَدایتتمٌ» معناه تعاملتم بدین. و انما قال: «بدین» و ان کان 
۱ 

آحدهما- آنه علی وجه التاکند کها تقول: :ظریته تشویا. نی اعدا تم 
یکون بمعنی تجازيتم من الدین الذی هو الجزاء فاذا قال: بدین اختص 
بالدین خاصة «الی آجل مُسَمّی » معناه معلوم و فولج: «قَاکنبوُ» ظاهره 
لام بالکتابة. و اختلفوا فی مقتضاه, فقال اد سعید الخدری, و الشعبی, ۰ و 
الحسن: 

لاجماع آهل عصرن علی دنک" و لقوله تعالی «قا آ مر تفس اه 
الذی اوْتمنَ آماتتة» و مفهومه فان آمنه فیما له آن بامنه. و قال ابن عباس: 
هده الاية فی السْلم خاصة. و قال غیره: حکمها فی کل دین من سلم او 
تاخیر ثمن فی بیع. و هو الاقوی لاية العموم. فاما القرض فلا مدخل له فیه 
لأنه لا یجوز موّجلا و قوله: (و لا یب التبیان فی تفسیر القران: ج2:.ض 
272 

کایب) 

وال اسر انشس هر فرش غلی الکتایه کالماد وس اخبار ال مأتیبه 
الجبائی و جوز الجبائی آن یأخذ الکاتب و الشاهد الأجرة علی ذلک. 0 
لا یجوز دلک. و الورق الذی یکتب فیه علی صاحب الدین دون من علیه 
الدین. و یکون الکتاب فی یده لأْنه له. و قال السدی واجب علی الکاتب فی 
حال فراغه. و قال مجاهد و عطا هو واجب |ذا آمر و قال الضحاک نسخنها 
قوله: «و لا یصَارّ ایب و لا 

و قوله: (آن یب + کما عم ال قلیت) بعنی الکاتب «و یل الدی عنّه 
لح آمر لمن علیه الحق بالاملال و هو و الاملاء تمعتی تقول: افلیت غاید 
و آمللت علیه بمعنی واحد. و قوله: (و لیتّق اللةَ رَبْهْ) معناه لایملل الا الحق 
الذی, غلیه.ه الاملال. المر آدبه النذب لانه لو املا غبره و اشهد هه کان جاترا 


بلا خلاف. 

و قوله: (ع لا بیج ببخس مه شینا) آق لا بنقض مته شیتا و البخس التعضن طلما. 
و ام تا ام لا و «چ لا 
تبِحسوا الّاس أشْياء هَمْ» آی لا تنقصوهم ظالمین لهم و منه قوله (و سَرَوه 
و و ی مه 
صاحبها و تباخس القوم فی البیع اذا تعاتبوا و قوله: (فاٍنْ کا ن الذی عَلیّه 


لحَقٌ سفیها) قال مجاهد السفیه: الجاهل. 


و قال السدی الصفیر و آصل السفه الخفة و من ذلک قول الشاعر: 

مشین کما اهتزت رماح تسفهت آعالیها مر الریاح النواسم «1» 

آی استخفتها الریاج و قال الشاعر: 

نخاف آن پسفه آحلامنا فنحمل الدهر مع الخامل 

آي تخف آحلامنا فالسفیه الجاهل, لأّنه خفیف العقل بنقصه. و قوله: 

«أَوّ صَعیفا» قال مجاهد و الشعبی: هو الأحمق. و قال الطبری: هو العاجز 
قن الاملاع العی: اه پالرس تاه لا شتطنع ان بمل »فان این ناس هو 
ایا کرش فیل اون و الفای ی فوله وله #عانیه ات السقه. 
فی قول 


(1) اللسان (سفه). _ 

التبیان فی تفسیر القران 2 ص: 373 

الضحاک, و ابن زید- الذی ۱/7 و قال الربیع: ترجع الی ولی الحق. 
و الاول آقوی. و ذا آشهد الولی علی نفسه فلا یلزمه المال فی ذمته بل 
یلزم, ذلک فی مال المولی علیه. و قوله: «و اسْتَسْهدُوا شَهیدیّنِ من 
رجالِکَم » تفت مرن رخا الاحز از المسلمین دون الکفار و العبید- فی قول 
مجاهد- و الحرية لیست عندنا شرطاً فی قبول, الشهادة و انما الاسلام 
شرط من العدالة. و به قال شریح و البتی. و آبو ثور, و مثله قوله: (و 
انیخوا الایامی لک الطَالْجِینَ من بادکم و امایْکمٌ) «1» و قوله: «فاِن 
لَمْ یکونا رجْله 1 ارف آوجه: 

آحدها- فلیکن رجل و امرآتان. آلتانی- فلیشهد رجل و امرآتان. 

الثالث- فالشاهد رجل و امرآتان. الرابع- فرجل و امرآتان یشهدون و کل 
ذلک حسن. و کان. عفز آن تب رجا ۵ ار ای بضعتی و ادها رها 
و امرآتین, 

و قوله: «أن تَضل اخداهما ثدکر اخداهما الْمری» یحتمل وجهین 

احدهما- قال ات و السدی و الشجاک 9۰ المفسرین ۳1 من الذکر 
الذی هو ضد النسیان. و اراس ی فوسنن الدکرسو معا آن 
تجعلها کذکر و هن الرجال. نی نصا ان تضان او من اجل ان. فان 
قیل لم قال «نَّ نْ تضل » و انما الاشهاد, للاذکار لا للضلال فیل عنه جوابان: 
آحدهما- قال سیبویه انم لما کان الضلال سب الاذکار قذم لذلی و جاز 
ی ۱ کی باخد ار وی سا 
للمراتین من اجل الضلال. ۵ ۱۸ الاذکار و کثیرا فی السبب و 
المسبب ۳ یحمل کل واحد منهما علفت الاخر, و مثله آعددت الخشبة آن 
تمیل الحائط فأدعمه و نما آعددته: فی, الخقیعه للدعم و لکن حمل علیه 
المیل لأنه سببه. 

الثانی- قال الفراء انه بمعنی الجزاء علی آن تذکر |حداهما الأخری ان ضلت 


الا آنه لما قدّمت (آن) اتصلت بما قبلها من العامل فانفتحت. و مثله یعجبنی 
انسال الشانل فیعطی و آسا تعحی الاعطاع وین لاله ضاه قرل: 


(1) سورة النور ایة: 32. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج2؛ ص. 374 
«و لو لا آن نصييَهْمْ مَصیبَهٌ یما قدَمَتْ ایديهم قیفولوا رَبٌنا» «1» و معناه و لو 
لا ان یقولوا آن سا مصيبة, و انما قدم ور قال الرمانی قول سیبویه 
فی هذا آقوی لما فی الثانی من الدعوی لاخراج الجزاء الی المصدر لغیر 
فائدة. 
و نکر بعضهم قراءة حمزة «اٍن تضل»- بکسر الهمزة- و قال الرمانی: 
لا معنی لهذا الانکار, لان علیها اجماع الامة و تسلیم القراءة بها و لها وجه 
صحیح فی العربية. و قال ابو علی الفارسی ان حمزة جعل ان للجزاء, و 
الفاء فی قوله «فتذکر» جواب الجزاء. و یکون موضع جوابه رفعاً یکونها 
وضتفا للمنکرین و هم المراتان فی الای و قوله: (فَرَجل و امرآتان) من 
ابتداء محذوف, و تقدیره فمن یشهد رجل و امرآتان, و انفتحت اللام فی 
هذه القراءة لالتقاء الساکنین, و موضعهما الجزم و لو کسرت. لکان ِِ 
قال قوم: غلط سفیان بن عيينة فی تأویله, | 
الأخری ذکرا و هذا تن تتیغ: لان: الفعتی ند کر ها تضیر مها بت له الذ بر 
لأن بهدهما من النسیان [ذا اجتمعا بمنزلة بعد الذکر, فان قیل: فلم قال 
«هَئدکر اما الأخری» فکرر لفظ احداهماء, و لو قال فتذکرها الاخری 
لقام معایه سم اتسار قیل قال الخنسه بن علی المغربی: ان تضل 
احداهما یعنی احدی الشهادتین آی تضیع ان فتذکر اخفی الم انین 
الأخری. لثلا یتکرر لفظ احداهما بلا معنی و یوّید دلک آنه تم با 
دخ چالا. و یجوز آن یقال: ضلت الشهادة اذا ضاعت کما قال تعالی: 
تِ صَلوا ع» «2» آّی ضاعوا منا و پحتمل آن یکون انما کرر لثلا یفصل 
بین الفعل و الفاعل بالمفعول فان ذلک مکروه غیر جید, فعلی هذا یکون 
دهم الفاعلة و الاخری مفعولا بها. و قوله: (و لا بات الشهداء آذا ما 
عوا) قیل فی معنی ما دعوا الیه نلانة آقوال: 
لاثبات الشهادة فی الکتاب و تحملها ذهب الیه ابن عباس, و قتادة, 


(1) سورة القصص آیة: 47. ۲ 

(2) سورة الاعراف ایة: 36. و سورة الموّمن ایة: 73. 

و الربیع. الثانی- قال مجاهد, و عامر. و عطا ذلک آذا دعوا لاقامتها. الثالث- 
فی ۱ ۱ 

رواية عن این عباس, و الحسن, و ابی عبد الله (ع) لاقامتها و اثباتها. 


و هو آعم فائدة. و قال الطبری: لا یجوز الا [ذا دعوا لاقامتها, لأن قبل آن 
یشهدوا لا بوصفوب تنم شهداء. ۰ و9 هذا ال لأنه تعالی قال: 5 استشهدُوا 
شهیدین من رجالِکمٌ» فسماهما شاهدین قبل [قامة الشهادة. 


اللغة: تب رز ۶ و 7 


هر قولته (و توا آن تعبوم خفیرا از کنیرا الف اعله).فالسام: 
الملل, اس ۱ 
سئمت تکالیف الحياة و من یعش ثمانین حولا لا آبالک ینام 1 »> 

و الصفیر: خلاف الکبیر صغر الشیء یصغر صغرا, و صغره تصغیراً و 
اه استصفارا و تصاغر تصاغرا. و صغر یصفر صفغرا| و صغارا: اذا 
رضی بالضیم, لأْنه رضی باستصفاره. و تصاغرت و و 
الاصغار حنین الناقة الحفیض و الاکبار حنینها الکبیر. و الهاء فی قوله: 
«آجله» یحتمل آن تکون عائدة الی آجل الدین. و هو لأقوی. و الثاني الی 
آچل الشاهد. آی الوقت الذی تجوز فیه الشهادة. و قوله: «ذِکَم َفُسَط ند 
الله#معتان آغدل و القسیط: العدل تقول: آقسط !قساطاًء فهو مقسط [ذا 
عدل و منه قوله: «انّ ال ِْثٌ الْمْقَسطِینَ» و القسط: الحصه تقول آخذ 
فلان قسطه ای حصبه. و قد تقسطوا الشیء ری متفه اقتسموه لین 
القسط آی علی العدل. و کل مقدار قسط لاأنه 3 غیره بالمساواة له. و 
القسوط: الجور لاأنه عدول عن الحق قسط بقسط قسطا. فهو قاسط [ذا 
جاز عن الحق. و قوله تعالی" أَمّا القاسطون قکائوا لِجَعََم حطباً» 
« و الرجل القسطاء: التی فی ساقها اعوجاج لعدوله عن الاستقامة. 


(1) من معلقته الشهیرة: دیوانه 9. 
(2) سورة الجن ایة: د1. 


المعنی: قود رت 3 :79 3 


و قوله: 5 «و أَقَوَم لِلسَهادة» معناه آصح له ماخوة من الاستقامة. ۰ و قوله: 

« آونی لا تژتابوا» آی آقرب آلا تشکوا بأن ینکر من علیه الحق. و قیل: 

بالا ترتابوا بالشاهد ان ضل و فواه: «الا آن تکون تَجارَةّ حاضرَةٍ » فمن رفع 
اختفل رفعه آمزین 

آحدهما- ان تکون (کان) تامة بمعلی وقع, فیکون اسم کان, و یحتمل آن 
تکون ناقصة و یکون اسمها و الخبر تدیرونها. و.من نصب معناه آن تکون 
التبایع تجارة آو التجارة تجارة. و قوله: «و آشهذوا |ذا تبایِعئ» قال 
الضحای: ۱ 

الاشفاده فرض قب شاه ده فان اضخای اضر واخاره الری وفال 
الحسن, و الشعبی ذو ندب. و هو الصحیح و به قال جمیع الفقهاء. و قوله «و 
لب تا » آصله یضار- تکتسر الراء> غنذ الحسنز د فتادمر ععطار و این خر 
1۳ 
یمل علیه. 


ذهب اٍلیه الحسن, و طاوس, و هو الأقوی. بدلالة قوله «و اِنْ تفْقلوا» یعنی 
المضارة «فائهُ تسود تکمه ای معصية فی قول آبن عباس. و مجاهد, و 
الضخای: و من دعا الشاهد و هو مشغول, فتأخر ایکون فاسفاً بلا خلاق: و 
قال این خسعود هه هه بفتم الزاعه و مختاه لا ندعی الکانت: و الشاهم و 
هو مشغول علی وجه الاضرار به. و معنی قوله: «ضغی رآ ۶ کییرا»مغناه هو 
فی العادة صغیر جرت العادة بکتب مثله, هل برند,یدلی ها ففرن خیة اه 
قیراط, لأُن ذلک لم تجر العادة بکتب مثله, و الاشهاد علیه و لیس فی الا 
ماپدل علن. آته لا یجوز العکم بالشاهد و الیمین:. لان الحکم بالشاهد و 
المرآتین آو بالشاهدین لا یمنع من قیام الدلالة علی جواب الحکم بالشاهد 
مع الیمین. و لا یکون ذلک نسخاً لذلک, لأنه لیس بمناف للمذکور فی الایة و 
ما ایا به المال ابا 
الحدود التی هی حق اللّه و حقوق الادمیین و ما یوجب التضاض: فلا بخکم 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 277 
فیها بشهادة رجل و امراتین, و کذلک عندنا فی الشاهد, و الیمین ِ 
الساهه و الم ر ان سواء. و قد بسطنا مسائل الشهادات؛ ۳ و ما 
یقبل منها و ما لا یقبل و حکام شهادة النساء و العبید و غیر ذلک فی کتاپینا 
النهاية و المبسوط, فلا معنی للتطویل بذکرها هاهنا. و قوله: «و اثْفُوا الْم» 
و قوله: «و یلک الله» معناه یعلمکم ما فیه صلاح دینکم و دثیاکم و ما 


ینبغی لکم فعله, و ما یحرم علیکم. و اللّه علیم بذلک و بما سواه من 
المعلومات فلذلکی, قال ل شَیء عَليمٌ ». 


الاعراب: تمیند ظر: < 377 


ففال ابو غلی. الفازسی عان عصل (خراهیا دک دما الأغری» لا 
بکون. عععاقا بقوله: «و, اسَتشهذُوا شهیدین من رجاکُمٍ» «اأنْ تضل 
اخداهما» 9 لکن یتعلق بآن یفعل مضمر دل علیه هذا الکلام, لأّن قوله: 
«قاٍن لَم یَکونا رَجْلّن فَرَجُلْ و امرآتان» یدل علی قولک و استشهدوا رجلا و 
آمر انب فتعلق (ان) انما هو بهذا آلفعل المدلول علیه. قال و یجوز آن 
تتعلق (آن) بآحد ثلائة آشیاء. 

آحدها- المضمر الذی دل علیه قوله: «و استشهذُوا شهیدین ». الثانی- 
الذی هو فلیشهد رجل و افزانان: الثالت- الفعل الذی هو خبر ا لد 
تقدیره فرجل و امرتان, یشهدون؛ فیکون یشهدون خبر المبتداْ. قال 1 
«مِمَن تَرَصَوّنَ من السْهداء» فیه ذکر یعود الی الموصوفین الذین هم 
«فَرجْل و امرأتان », و لا یجوز آن یکون فیه ذکر لشهیدین المتقدم ذکرهما 
لاختلاف اعراب الفخضه فیره الا تری 0 شهیدین منصوبان, و رجل و امراتان 
اعرابهم الرفع, فاذا کان کذلک علفت ان الوصف الذی هو ظرف انما هو 
وصف لقوله: «قرَجْل و امرآتان » دون من تقدم ذکرهما من و و 
ی را 0 و الجزاء جملة یوصف مها 
کما یوصل بها فی قوله: «الْذِین ان مَکتَاهْم ...» الاب «1» 


(1) سورة الحج آية 41. 


اللغة: تخت قزر ۶ 9 37 


۵ احدی فهو مونث الواحد و الواحد الذی مونثه احدی انما هو اسم و 
لیس. بوصف و لذلک جاء احدی علی بناء لا یکون ااختوات آبداً کما کان 
الذی هو مذکره کذلک و قال آحمد بن یحیی قالوا: هو احدی الأحد, و واحد 
الاحدین و واحد الاحاد و #9 

عذونی التعلب فیما عذوا حنی استثار وا بی آحدی الأحد 

لیناً هزبراً ذا سلاح معتدی «1» 


المعنی: تود رن 9 37 

۵ من تگون جارة حامر» استناء من جملة ما آمر اللّه بکتابته و 
ی پا ۳ تاج الي الکتابة و لا 
الاشهاد ببه » علیه, و الأأول یحتاج الیه علی خلاف. فی کونه ندبا او وجوباً کما 
ذکرناه. 

۵ قیل. .فی. الیفرخ خمتممانه کم رفن هی الایط آزیعت عفر ما اواما 


قولع: 
یا ایا زین منوا اذا تدایتثم بدین الی جل, ی مَسَمّی قَاکنبُوخ» و الثانی- «و 
لنجتت نکم کایت بالعدلی» الثالث- «و لا یاب کایِبِ آن ینب گما عَلْمَه 
اللَهٍ» و الرابع- «و ال الذی علیه الحوث» و هو آقداره |ذا آملاه. الخامس- 
جولیق اه ره و ا بح له سَیْناٌ». آي لا یخون, و لا ینقصه. السادس- 
«9 ِِ لدي علنه الجق سا او ضهیفا آو لا بشتطلغ آن یل هو» اي لا 
«قلَیمَلِل وَلية بالعدل» السابع- و اسَتشْهدُوا هید ین من رجالِکمٌ» 
۳ و الثامن- «قاِنْ لَم یکونا رخ , قتچّل و امرأتان مِمَن تون من الشهداء 
آن تضل اخدآهما فد کر اجداهَمّا ,الاخری» كت «و لا یاب الشهداء اذا ما 
دُعُوا» و آلعاشر- «و لا تَستَمُوا ان تکوخ صغیرا او کبیرا الی اجَله» ای با 
تضجرواء و الحادی عشر- «ذلِکم أَفْسَط ء ند ال و أَفوَمْ للشهادخ و آنی آلا 
تژتابوا 1 آن تکون تجارمّ حاضرةَ 


(1) هکذا فی المطبوعة. و لم نجدها فی مصادرنا- و هی کما تری. 
التبیان فی تفسیر القرآن ج2, ص. ۰ 279 

تدیژوتها ۹ قلیس عَلَیکم خناخ لا تکنْبُوها » الثانی عشر- «و أشهد وا اذ 
تبایَعتَمُ » الثالث عشرٍ «و لا سا ایب و لا شَهیذ» الرابع عشر- «و ِ 
فعلوا ان فُسْوق یکُمْ» و قال قوم: فیها احدی و عشرون حکما «ذا 
تَدایتمُ» حکم «َاکنْبُوخ» حکم «و لا بِیخس» حکم «فانْ کانٍ الذزی علیه 
اجه سفیها» حکم «او صَعیفا » حکم «اوّ ۷ پستطیع » حکم «قَلَیمَیل وله » 
حکم «بالعدل » حکم و اشتشهدُوا شهیدین » حکم «فرجُل 5 ات حکم 
«ممن ترَصَوّنَ ,من الشهّداء» حکم «و لا یاب الشهداء» حکم «و لا تسْتَمَوا» 
حکم «الا آن تکون یَجارَعّ حاضَةٍ» حکم «و آشهدوا اذا تبایِعتَمُ» حکم « «چ لا 
بص]| 7 3 کات » حکم «و لا شهید» حکم. 


۱ 
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لز اه و اه ی ص279 


قرأً آبو عمرو و ابن کثیر «فرهن» علی وزن فعل. الباقون «فرهان» علی 
فعال. الرهن مصدر رهنت الشتبء ارشه رها و ارهتتهة ازهانا. و الاول افضح 
قال الشاعر فی آرهنت 

فلما خشیت آظافیره نجوت و آرهنته مالکا «1» 

و قال الازهری: 

آرهنت فی الشیء |ذا سلفت فیه. 


(1) قیل ان البیت لهمام بن مرق, و فی الصحاح لعبد اللّه بن همام 
السلولی. اللسان (رهن) 9 روایته (اظافیرهم) بدل (آظافیره). فی 
التبیان فی تفسیر القران ِ_ ص: 380 

قال الشاعر: 

عيذية آرهنت فیها الدنانیر «1» 

و ارهنته آزتهانا اهنوا تراها ف راه ,مر اه ه امت هتم ات ‌هایا. 
با( . و کل شیء یحتبس غیره فهو رهينة و مرتهنة. و آصل 
باب الرهن 

حبس الشیء بما علیه و واحد الرهن رهان. و هو جمع الجمع نحو ثمار و 
نمر فی قول الکسائی, و الفراء. و قال ابو عبيدة: واحده رهن نحو سقف و 
سشقف. و قیل لا یعرف فی الأسماء قعل و فعل غیر هذین. و زاد بعضهم 
قلب النخلة و قلب. فأما (رهان) فهو جمع رهن, و هو علی القیاس نحو حبل 
و حبال, و فعل و فعال, و کیش و کباش, و نما اختار آبو عمرو: فرهن لأٌنه 
موافق لخط المصحف. و لغلبة الاستعمال فی الرهان فی الخیل, و اختاره 
الزجاج أیضا. ۵ فلاطراده فی باب الجمع. و کل حسن. و 
ارتفع (فرهن) بانج خبر ابتداء محذوف تقدیره فالوثیقة رهن 0 
رهن. و لو قریٌ «فرهنا» بالنصب بمعنی فارتهنوا رهنا جاز فی العربية, و 
لکن لم تقرا به اجد.و شاهد الرهن قول قغتب بن ام صاخی: 

بات فاد و اصتتی دمن عدن و غلقت عندها من قبلک الرهن «<2» 


المعنی: تون رن ز وک 


و من شرط صحة الرهن آن یکون مقبوضا لقوله: «فرهان مَقَبُوصَهٌ » فان لم 
یقبض لم ینعقد الرهن. و مسائل الرهن ذکرناها فی النهاية و المبسوط 
مستوفاة فلا فائدة للتطویل بذکرها هاهنا. و یجوز اخذ الرهن فی الحضر مع 
وجود, الکاتب, لما 

0 النبی (ص) اشتری طعاماً نساء دشر فقو درا 


ِ" (ع) لا یغلق الرهن. 
معناه آن یقول الراهن ان جنک بفکاکه الی شهر و الا فهو لک بالدین. 
و هذا باطل بلا خلاف. 


(1) اللسان (عود) و صدره: ظلت تجوب بها البلدان ناجية. [.....] 
(2) اللسان (رهن). 
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و قوله: «و لا تَکنَموا الشهادة» يعني بعد تحملها جه خر تک فان 
قلبِة» اتما اضاف الی: القلب مجاز, لانه. فجل. الکتمان, و الا قالانم هو 
الحی. 

و قوله: «فان آين َعضُكُم بعضاً» معناه ان رب 
«قَلیو الذٍی اوْئمن [ماتتة» یعنی الذی علیه الدین «و لیبق اللة رَبة» آن 
تفه ان وه «و ال یما تعْمَلون عَلِيمُ» بما تسرونه و تکتمونه. 

و دل قوله: «قان آمن بعکم بَعضا» علی آن الاشهاد و الکتابة فی المداینة 
لیس بواجب., و انما هو علی جهة الاحتیاط. و قد روی عن ابن عباس. و 
مجاهد, و غیرهما «فان لم تجدوا کتابا» یعنی ما تکتبون فیه من طرس آو 
غیره. و المشهور هو الاول الذی حکیناه عن قراء هل الأمصار, و حکی عن 
9 «فانه آثم قلبه» بالنصب فان صح فهو من قولهم: سفهت 
نفسک و اأثمت قلبک. 
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۳ ِ وه و آوی مه آو یود و 
له ما فی السّماوات و ما فی الاض و ان تبُدُوا ما فی ] . 2 آد حفُوة 
ُحاستَكم به اللهْ فتَعیرٌ لمَن بشاء و بعَن من بَضاءٌ و ال علی کل شیهء 


آید دادم باا خلاقت: 


القراءة: وی 1 3۳01 


قرأً «هَیَعْفِر لِمَن یشاء و بُعَدْبْ من یشاءٌ» بالرفع عاصم, و ابن عامر علی 
الاستثناف فی قول المبرد. ویجوز آن یکون مخغولا علی تاویا: «یحاسبکم » 
لأنه لو دخلته الفاء کان رفعا, فیکون. فیه.علی هدا ففتی. الجواب. و فرا 
الباقون علی الجزم: عطفاً علی «یحاسبکم» و هو جواب الشرط, و کان 
تجور آن بقرا .فیععر التضب غلی. .مضدر القعل لاول: ف تقذیره 0 
محاسبة, فیغفر لمن یشاء. 

و روی ذلک عن ابن عباس. 


المعنی: شود قی ‏ وک 


و اللام فی قوله: «للّه» لام الملک و معناه اش لاه تضررش السماوات و 
الأرض و تدبیرهما لقدرته علي ذلک و اد 
«و ان بدا ما فی أنْفُسکَمٌ او تقو لان المعنی فیه کتمان الشهادة. و 
1 ان پرید جمبع الاحکام النی تقدمت فی السورة. رخو فهم الله_من 
العمل بخلافها. و قال قوم هذه الابة منسوخة بقوله: «لا کلف اللَهٌ تسا الا 
وسْعَها» «1» و رووا فی ذلک خبرا ضعیفاء و هذا لا یجوز لأمرین: 

0 ان الاخان التی. لا تضمن سفن الامی وه النهی .لاخ الا نکن 
نسخها, و هذا خبر محض خال من ذلک. 

الثانی- لا پجوز تکلیف نفس ما لیس فی وسعها علی وجه. فینسخ. و یجوز 
آن تکون الاپة الثانية بینت الاولی و , ازالت توهم من صرف ذلک الی غیر 
وجهه, , فلم یضبط الرواية فیه, و ظن آن ما پخطر للنفس آو تحدث نفسه به 
مما لا یتعلق بتکلیفه فان اللّه یوّاخذه به. و الأمر بخلاف ذلک, و انما المراد 
بالاية ما بتناوله الامر و الثهی من الاعتقادات و الارادات و غیر ذلک مما هو 
و فأما ما لا یدخل فی التکلیف فخارج عنه لدلالة العقل. دز 
(ع) تجود آمدم لامف-عن تسیانها و:ها حدنت به انفزها و قوله: (فیغفر لمن 
بشاء .یدب مر ناء) ععنام همم ستتخی. العقاتب با نه. ان شاع عافیه: .و 
ان شاء عفا عته. و دلک یقوی جواز العفو عقلاء و انما یقطع علی عقاب 
بعض العصاة لدلیل, و هم الکفار- عندنا- فأما من عداهم فلا دلیل یقطع به 
علی آنهم معاقبون لا محالة. و الأیات التی یستدلون بها نبین الوجه فیها |ذا 
انتهینا الیها [ن شاء الله. 
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اشارة 


من 


أ 
«ٍ 


1 


ت 


احسم 


1 
ین آحد 


1 


ِ 


۳ 
ج لا ۹ 
دزی 
ایک 285) 


(1) سورة البقرة آیة: 286. 


یة. 


اصا 
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قرً حمزة و الکسائی و خلق هو کقابه» الباقون-جو کتیت» علی الجمع قمن 
وخد احتمل وجهین 

احدهما- آن 9 آراد به القرآن لا غیر. و الثانی- آن یکون آراد جنس 
الکتاب, فیوافق قراءة من قراً علی الجمع فی المعنی. قزا بعقوت: جر 
یفرق» بالیاء رداً علی الرسول حسب. الباقون بالنون ۷ یه هو لو 
المخمتین وهدا البق باق الایه: 


المعنی و الاعراب: بو .1 399 


و قوله: «ا تعرّق ین أَحدٍ من ژسْله» معناه یقولون ذلک علی الحکاية کما 
قال «و الملایْكة باسطوا ايديهم ۰ «1» ای یقولون اخرجوا. و المعنی 
انا لا نومن ببعضهم و نکفر ببعض, کما فعل الیهود, و النصاری. و قوله: 
«سمعنا َطعّنا» تقدیره سمعنا قوله و آطعنا آمره و قبلتا ما سمعناء لأّن 
من لا یقبل ما یسمع یقال له آصم کما قال تعالی «ضدٌ بُکَمْ عم فهْمّ لا 
تعقلون ۷ «» و انما حذف لدلالة الکلام علیه لأنهم مدحوا به, وکام اععراف 
مهم بسا بار عم ها فیله بقل 

شرانک »ضب نی ان تنل من الفعل الما خود مته کاین نا اللهم اغفر 
لنا غفرانک فاستغنی بالمصدر عن الفعل فی الدعاء فصار بدلا منه معاقباً 
له. و قال, تخنیم. عنام تسالی عفر ان و الاو افو لانه علی الفعل الذی 
بت و وا 1 
اخفد عمدا: ۵ اشکر شکر[. 


(1) سورة الانعام ایة: 93. 

(2) سورة البقرة آیة:- 171. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص : 384 

و آجاز ارجام و العراء مراک ارف بحمتی ففرانگ قفا ی آنفتد النجات 

و من یغترب عن قومه لا یزل یری مصارع مظلوم مجرا و مسحبا 

و ان 5 «1 » 

و قوله: «و یک الْمَصِیرٌ» معناه و الی جزانک المصیر فجعل مصیرهم الی 
جزائه مصیراً الیه کقول ابراهیم: «اٍتّی ذاهث الی بی سَیهَدٍین» «2» و 

ای ال تساه سا ری مرت 
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ِ 


ِع 
۱ : 
0 ِ 
ما 
3 
سس[ 
۲ 
0 
1 
۷ 
۷ 
۱ 
۷ 
صا سس 


ان تسینا و آَحطانا ربا اا 1 وم کل 
نا و لا محقْلنا ما لا طاقة آنا به و اغف عنّا و اغفژ نا و ارحنا آئت موّلانا 
قانضرّنا عَلّی الْقَوّم الکافرین (286) 


3 
است 


المعنی: ۰ ص :384 


في هذه الاية دلالة واضحة علی بطلان مذهب المجبرة فی تجویزهم تکلیف 
آلله العید ما لا تطیقه لانه ری بانه لا یکلفیم الا ها بطق له لان الوسنع و 
ما یتسع به قدرة الانسان و هو فوق المجهود و استفراغ القدرة. یقول 
القائل: لیس هذا 


اه مات کت مکی 
الدیوان هکذا: 

ین کی که اس آم ای من له ره رات متا 

و یحطم بظلم لا یزال یری له مصارع مظلوم مجرا و مسحبا 

و ندون منه 2 

مچر و مسعب مصدر میمی من جر و سجب. کبکب: جبل. 

(2) سورة الصافات آیة: 99. 
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فی وسعی. آی لا آقدر علیه و ان قدرتی لا تتسع لذلک. و من قال: معناه لا 

یکلف اللّه نفساً الا ما یحل لها من قولهم لا پسعک هذا آی لا یحل لک آن 
تفعله کان ذلک خطاء لأنٍ رجلا لو قال لعبده: آنا لا آمرک الا یما آطلقت لک 
آن تفعله کان ذلک خطاً وعیاء لأن نفس آمره اطلاق. و کأنه قال: آنا لا 
آطلق لک الا ما طلق. 

ولا امرگ الا نفا مر جه.و قوله: «لها ما کیت #معتاه لها تراپ ها کسیت 
من الطاعات و علیها جزاء ما کسبت من المعاصی و القبائح. و یجوز أیضاً 
آن یسمی الوابم و العقاب کسباً من حیث حصلا بکسبه. و قوله: «لا توَاخذُنا 
ان تسبینا َو آحطانا» انما جاز الرغبة الیه تعالی فی ذلک و ان علمنا آنه لا 
بخاک بدلک: و لم یجز آن یقول: 

لا تجر علینا لأمرین آحدهما- آن قوله: لا تجر علینا یدل علی تسخط الداعی, 
و لیس کذلک «لا تَوَاخدُنا ان تسینا» لأن الانسان قد یتعرض للنسیان, فیقع 

ای ما 
الدغاء عجری اعدا ادا فال آلهید لنسیده:لا تاخدیی بکدا فان تست. 
فلحسن الاعتذار حسن الدعاء به. و الثانی- «اِنْ تسینا». بمعنی ترکنا لشبهة 
دخلت علینا. 

و النسیان بمعنی الترک معروف. نحو قوله: «نسوا ال قَتَسيهْم » «1» آی 
ترکوا عباریتفتر ی عاهم.: فال الحیاتی,شعتاه‌ها ترکناه لخطا می التاویل 
و اعتقدنا صحته لشبهة و هو فاسد. فأما لا تجر علیناء فلا یقال الا لمن اعتید 
منه الجور, و لایجوز آن یوْاخذ آحد احداً بما نسیه عند آکثر آهل العدل الا ما 


تعکر دی مرس من آن نم تایناخد ال ساسا یت وه من 
الصفائ علی وجه السهو و النسیان لعظم آقدارهم. و قال کان یجوز آن 
بواخذ اللّه العبد بها یفعله ناسیاً آو ساهیا؛ و لکن تفضل بالعفو فی قوله: «لا 
تکلف الله بعسا الاعس ها دک ولی الیلسی, مهد علط لابه کما لم بخ 
تکلیی فعله بر کت اد 


(1) سورة التوبة ایة: 68. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 386 

بجز آن یواخذ بم و لا پشیه ذلک المتولد الذی لا بصح تکلیفه 0 

سبیفه لانه. تور آن. فده بان عفد مت و لیس کذلک ما یفعله علی 
جهة السهو و النسیان. 
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و قوله: «و لا تحمل عَلیْنا اضْرآ» قیل فی معنی الاصر قولان: 

آحدهما- لا تحمل علینا عهدا فنعجز عن القیام به. ذهب الیه ابن عباس, و 
قتادة, و مجاهد. 

الثانی- قال الربیع. و مالک: معناه لا تحمل علینا ثقلا و الاصر فی اللغة الثقل 
قال النابغة: 

یا مانع الضیم ان یغشی سراتهم و الحامل الاصر منهم بعد ما غرقوا «1» 

و کلما عطفک علی شیء, فهو اصر من عهد آو رحم. و جمعه اصار. تقول 
آصره یاصره اصرآ. و الاسم الاصر قال | 

عطفوا علی بغیرا صرة فقد عظم الأأواصر ۰2 

و قال النابغة: 

| یا بن الحواضن و الحاضنات [ ینقض آصرک حالا فحالا «3» آی عهدک. و 
الایصر: حبیل قصیر يشد به آسفل الخباء ٍلی وتد له یعطف به. و الاصرة: 
صلة الرحم للعطف بها و الماصر حبلِ علی طریق آو نهر تحبس به السفن 
آو السابلة لتَوخذ منهم العشور و کلاً آصر آی یحبس من ینتهی الیه لکثرته. و 
الاصار: کساء بحتش فیه الحشیش. و صل الباب العطف, فالاصر: 

الثقل لأنه یعطف حامله بثقله علیه. و قوله: «لا تحَمّلنا ما لا طاقة نا به» 
قیل 


(1) کی اتمطیوعة (ما مان یدل (با مان) و (والخامل) بدل (و الحامل): 
(2) اللسان (آصر). 
(دامی المطبصه (اققض) :بل( عقض): 
التبیان فی تفسیر القران؛ 2 ص: 387 
فیه ٍِِِ 
ی ی جوا 
کلامه. 
الثانی- ما لا طاقة لنا به من العذاب فی دار الدنیا. و قوله. «أَنّت مَوّلانا» 
معناه آنت ولینا آی آولی بالتصرف فیناء و قال الحسن هذا علی وجه با 
تلدعاع هه خصاخ. فولها ربا لا تواعذفا. و النانین» ان علی. وجه. الحکاية اد 
یقولون ربنا. 

فالفری ین اخظا و خظم. ان اخطا قد یکون علن وجه آلانم. ویر الاتم 
فما خطی فائم لاغیر قال الشاعر: 
هلاه نازیر انا هسخطیا الصوایتو لاه الفر دز 


(1) قائله عبيدة بن الابرص الاسدی. دیوانه: 54, و حماسة البحتری: 236, 
و اللسان (امر) و رواية الدیوان: 

و الناس یلحون الامیر اذا غوی خطب الصواب و لایلام المرشد 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 388 


اشارة 


مائتا آية فی الکوفی روی عن ابن عباس و قتادة و مجاهد و جمیع 
المفسرین آن هذه السورة مدنية و قیل ان من ان و 
آية نزلت فی قصة وفد نجران لما جاءوا یحاجون النبی (ص) فی قول ابن 
اسحق و الربیع. 


تفر ال‌عسران (2): الابات. 1 الی 2] 0 


اشارة 


بسّم ال ِلحمن الّجیم 
الم (1) اللَهٌ لا ال ال هو الحمهٌ المَبُومْ (2) 
آبتان فی الکوفی و 1 واحدة فی ما عداه. 
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ققزا آنو خففر .ی الاعشی بو الیزخفی (الم) پشکون الفیم رالله) ماه 
رن ها اد وی 
بقولون فی الضواغ صیاغ الباقون (قیوم) و (نما فتحت المیم من (ألم الله) 
آحدهما- استنقاا للکسر بعد الیاء الساكنة, فصرف الی الفتح, لاأنه أخف کما 
فعلوا فی (کیف) (و آین). وقال الز جاح و الفراه آلقی علیها حرکة اه 
تسقط فی الدرج؛ فلا وک کما لا یجوز فی (آن الکافرون) الفتح قلو 
الفاء التییان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 389 

جرک الممر قر خال الفر اعد و الفر وشن دای وی الهاء اند لها کان ره 
به با قوی بما بعده الاستیناف. حایت اس فی حکم الثبات کما 
و1 یبادر فی الشتاء ۳۹ القدر 1 ۱۴ «1» 

و آخار افش الکسره حالفه التحاح و فا لا تبحم لان فنل الممیخ ۱ 
ساکنة قبلها کسرة, فلم یجز غیر الفتح, کما لا یجوز فی کیف. و یمکن 
الفرق بینهما بآن کیف موصولة و هذا مفصول جاز آن ینوی به الوقف. و قد 
تسا بعتی (اللها ن هو اند الذی خحم له السادم: 


اللغة و المعنی: تون قرع < 9 39 


و قوله: (لا الة الا هُوّ) معناه لا تحق العبادة لسواه, و نما کان کذلک لأنه 
الق نو کی اصول عم ای ستض با ااعتادید ان کل عم 
فرع علی عیمم فضار لا تعی العیادع تتشوام. و (الحی) هو الذق لا پستحیل 
لما هو علیه من الصفة کونه عالماً قادرا. قال الرمانی: و العالم: مدرک 
لمعلومه و المدرک: 

کذلک العالم الا اه قد کثرت صفة لادراک علی ما و مان هن 
العباد, و هذا القول منه یدل علی ند کان یذهب مذهب البغدادیین: فی آن 
وصف القدیم اد مدرک برجع الی کونه قالما من ان یکون له صفة زائدة. 
و هذا بخلاف مذهب شیخه آبی علی, و البصریین. «و القیوم» قیل فی 
معناه قولان: 

آخدهها- القائم بتدبیر عباده فی ما یرهم و ینفعهم؛ , و هو قول مجاهد, و 
الربیع, و الزجاج, بدلالة قوله: «قایّماً بالط » «» و «قایْمٌ علی کل تفس 
بما کسبت» «3 », 5 


(1) اللسان (جعل) فی المطبوعة (ولیدنا) بدل (ولیدتی) الجعال, و الجعالة- 
بضم الجیم و کسره- ما تنزل به القدر من خرقة و غیرها, و الجمع جعل مثل 

کنات و کتب. 

)2( سوره آل عمران آیة ؛ 19 

(3) سورة الرعد آية: دد. ۱ ی [ 

التییان فی تفسیر القرآن, 4 ص. ِِ 

و اصل الوصف بقیوم 7 فعلی 1۹1 مجاهد ِ لاستقامة این 

و علی,العول. آلاخر لاستقامع: ااصقه بالمجود من .کت لا حور کایه: التعییر 

بوجه من الوجوه کما یجوز علی ما یحول و یتبدل. و تقول هذا معنی قائم 

فی النفس ۳ موجود ۹ الاستقامة دون الاضطراب. فر ال «قیوم »> 

قیووم قلی وزن فیعول فقلبت الواو الاولی فا لان ما قبلعا یاء ساکنة, و 

ادغفت نجو سید و میت. 

و لا یجوز ان یکون وزنه فعولا لأْنه لو کان کذلک لکان قووماء , قوصف ال 

تعالی, بالحی القیوم یتضمن آنه یسنحق العبادة من حیبت آن هدذه الصفة دلت 

علن 2 القادر علي ما یستحق به العبادة دون غیره, لأن صفة قیوم صفة 

صالته لا تخود الا الم‌علی السعین سعا من معسی المعخمه او [ااقانم غلی ] 

عموم الخلق بالتدبیر. 


قوله تعالی :[سورة افضران (3): ارو 3 ۰ ص‌ : 390 


ترّل لک الکتاب بالحق مصدفاً ما بیْن بَدیّه و رل التَوراة و الائجیل (3) 

اية. 

قیل فی معنی قوله: «ر تال عَلیک الکتاب بالق؟» وجهان: 

آحدهما- بالصدق فی آخباره و جمیع دلالاته النی تقوم مقام الخبر فی تعلقها 

بمدلولها علی ما هو به, ففی جمیع ذلک معنی التصدیق, 

و الثانی- بالحق ی بما توجبه الحکمة من الانزال کما آتی بما یوجبه الحکم 
من الارسال و هو حق من الوجهین. و قوله: (مصَدقا لما ین یَدَیْه) نصب 

ی کی او لا اه 

کظهوره لما بین یدیه. 

و قیل فی معنی «مصدقا» هاهنا قولان: 

احدهما- «مْصَدقاً لما بيْنَ یَدَیّه» و ذلک لموافقته ما تقدم الخبر به و فیه آية 

تدل علی صحة نبوة النبی (ص) من حیث لا یکون ذلک الا من عند علام 

الغیوب. التبیان فی تفسیر القرآن, ج2. ص: 391 

الثانی- مصدقاً آنه یخبر بصدق الأْنبیاء فی ما آتوا به خلاف من یوّمن ببعض, 

و یکفر ببعض. و التوراة مأْخوذة من وریت بک زنادی |ذا ظهر به الخبر کما 

بتقدح بالزناد النار فالاضل, الظمور. فهی, خوزنه لظمور الحی: ه.قیل قیف 

وریها آقوال: 

احدها- قال البصریون تورية فوعلة فقلبت (الواو) الأْولی (تاءٌ) لثلا یجتمع 

واوان فی آول الكلمة نحو حوقلة و دوخلة. و الثانی- قال الکوفیون: تفعلة 

علی وزن تثقلة و تثقلة, و هو قلیل جدا لا یکاد یعرف تفعلة فی الکلام. 

الثالت- ۱ 1 

المعتل و هو بناء یکثرٍ نحو توفية و توقية و توصية, و ما آشبه ذلک. قال 

الزجاح: و هذا ردیء لأنه یجیء منه فی توفية توفاة و هذا لا یجوز. و الانجیل 

مأخوذ من النجل, و هو الأصل و قال الزجاج وزنه آفعیل من النجل باجماع 

ال ال ی اس لاس مر ال ام 


قوله تفالی: [شور آل‌عفران 31 آبة 12 


اشارة 


۳ شت 3 .9 لا ۳ ی ۳0 
من قَبْل هدی للنّاس و یرل الفمٌقان ان الذین کفروا بایاتِ الله لهُمْ عَذابٌ 
شدید و اللة غزیز ذو انتقام. (4) 


المعنی: رن .]9 3 


قوله: «من قبل» آی من قبل انزال الکتاب فلما قطعه عن الاضافة نبه 
علی الضم. و قوله: «هدی لاس » اه بان و دلالة لهم. و فی ذلک دلالة 
علی. آنّ. الله تعالی هدی الکافر الی الایمان, کما هدی الموّمن بقوله 
«للناس », بخلاف ما تقوله المجبرة: ان له ما هدی الکافر. و موضع (هدی) 
تضف: علی, الحال من الکات:ه فولت (۱: رل الْفْرّقَانَ) یعنی به القرآن و 
انما کرر ذلک لما اختلفت دلالات صفاته و ان کانت لموصوف واحد لأن لکل 
صفة منها فائدة غیر الأخری لأن الفرقان هو الذی بفرق به بین الحق و 
الباطل فیما یحتاج الیه من امور الدین فی الحجج. التبیان فی تفسیر 
الفرآن, ج2. ص: 392 

و الأحکام, و ذلک کله في القرآن و قیل آراد بالفرقان النصر و وصفه 
بالکتاب سفید آن من.شانه آن یکتت. و قد بینا لذلک نظائر فی الشعر و غیره 
فی ما تقدم. و قوله: 

(ِنَ الذین کقروا بایات ال َهُمْ عَذابٌ ندید فرن: تالذفیه لما بیم. االد 
الحجج الدالة علی توحیده, و صفاته: آعقپ ذلک بوعید من یخالف فی ذلک 
و یجحده لیتکامل به التکلیف. و قوله: (و ال عزیژ و ائیقام) معناه نه قادر 
لا یتمکن آحد من منعه من عذاب من پرید عذآبه لأنه «عزیژ و انتقام» و 
انما کان منیعا لأنه قادر لنفسه لایعجزه شیء. 


اللغة: تب فزع ؟ ‏ ق 


و اصل الاعزاز الامتناع. و منه آرض عزاز ممتنعة السکون لصعویتها و منه 
العقوبة: ی ات 11۳9 
عففیته » اسفم. مته انتقاما آخ عافيه عقابا و اصل لیات العقوتة. ره چنه 
۱ 


قوله تعالی: [شورج آل‌عفران [3): آبه 5] 


اشارة 


او اللة لا یخفی عَلیّه شیتء فی الاض و لا فی السّماء (5) 
ایة. 


المعنی: تمد رز رک 


لما ذکر اللّه تعالی الوعید علی الاخلال بمعرفته مع نصب الادلة علی توحیده 
و صفاته اقتضی آن یذکر آنه لا یخفی علیه شیء فی الأرض, و لا فی 
السماء, فیکون فی ذلک تحذیر من الاغترار بالاستسرار بمعصینه, لأن 
المجازی لا تخفی علیه خافية, فجری ذلک موصولا بذکر التوحید فی اول 
الففزی: لانة هم الضفات. الدالق..علی. تیان مین تفسیر الفر ان 2۶ عون 
393 

ما لا تحق الا له. فان قیل لم قال: (لا یخفی عَلَبّه شَیء فی الأض و لا فی 
السَّماء) و لم یقل لا یخفی علیه شیء علی وجه من الوجوه اٍذ کان آشد 
مبالغة؟ قیل: لیعلمنا آن الغرض علم ما یستسر به فی الاأأرض آو فی 
السماء. و لأْنِ الافصاح بذکر ذلک آعظم فی النفس و آهول فی الصدر مع 
الدلالة علی آنه عالم بکل شیء الا آنه علی وجه التصرف فی العبارة عن 
وجوه الدلالة, فان قیل: لم قال «لا بَفی له شَی» و لم یقل عالم بکل 
شیء فی الأأرض و السماء؟ قیل لأن لوصف بات «لا بخفی علیّه شیعء۶» 
تذل علی. ا نت بخ مد من کل وجه یصح آن یعلم منه مع ما فیه من التصرف 
فی العبارة, و انما قلنا: لا یخفی علیه شیء من حیث کان عالماً لنفسه. و 
العالم للنفس یجب آن یعلم کل ما یصح آن یکون معلوماً. و ما پصح آن 
یکون معلوما لا نهاية له, قمختب ان کون عالها هتم انا تجوز ان بعام 
الشيء من وجه دون وجه. و یخفی علیه شیء من وجه دون وجه من کان 
عالماً بعلم یستفیده:- العلم حالا بعد حال-. فأما من کان عالماً لنفسه, فلا 
حور آن نی علبه یه جوم هن آآن‌خوه: 


قوله تعالی: [سورخ آل‌عصران (3) آید 6] 


اشارة 
و الذی یُصَوْرْكُمٌ فی الأرحام گْف یشاء لا الة لا هو الَعزیژ الْحَکِیمْ (6) 


اللغة: تب گر ۶ 9 3 


التصویر: جعل الشیء علی صورة لم یکن علیها. و الصورة: هيثة یکون علیها 
الشیء بالتألیف. و الفرق بین الصورة و الصيغة آن الصیفة: عبارة عما وضع 
فی اللغة لتدل علی آمر من الأمور, و لیس کذلک الصورة, لأن دلالتها علی 
جعل جاعل قياسية. و الأرحام: جمع رحم و آصله: الرحمة, و ذلک لاأنها مما 
یتراحم به و یتعاطف یقولون: وصلتک رحم. و صل الصورة: المیل یقولون 
صاره یصوره: اذا آماله, فهی صورة لانها مائلة الی بنية بالشبه لها. 

التنات قی مشصن آلتران ج 2 ص. : 394 


المعنی: ۰ ص :394 


و قوله:(کیف پشاء) معناه کیف یرید و المشیتة هی الارادة و معنی 
«بصَور کم فی الأرحام کف پشاء۶» من ذکر ان آنثی ۳ ایض ۳۱ اتود اه تام 
اجتاضی الی کر دلک ماحاف یه ااصون و دح علی الهاری قن 
ادعائهم الهية المسیح و ذلک آن اللّه تعالی صوره فی الرحم کما شاء. فهو 
لذلک عبد مربوب و قوله: لا ال لا هو الْعزیٌ لْحَکیمٌ) معناه آنه تعالی لما 
ذکر ما یدل علیه من قوله: (هُوَ اذی یُضَوْركمٌ فی الأرحام یف یشاء) ذکر 
الدلیل و المدلول علیه و |نما ذکر «الََزیٌ الَحَکیمٌ» تحذیراً بعد ذکر الدلیل 
ای ری اه ور و ها منم ول 
الفعات وفب حفره انعاله, 


قوله تفالی: [شور آل‌عفران 31 اب 7] 


مه آیاثك مخکماث هش 


م 0 ۰ 


سل 


بل پالا للع و الرّاسخون فی ال 
اولوا لباب 0۸ 


المعنی: ۰ ص ‏ 394 


2 
أُ 


ب 0 


قوله: (مُالْذی رل عَلیک الْکتاب) بعنی القرآن (مث آیاث مُخکماث هن 
الکتاب و أَحَرٌ متشابهاث) فالمحکم هو ما علم المراد بظاهره من غیر قرينة 
تقترن الیه و لا دلالة تدل علی المراد به لوضوحه, نحو قوله: «ٍِن اللة لا 
بطم التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 395 

التّاس شَینا» 

«1» و قوله: «لا شاخ مثفال دَرَقّ» «2» لأنه لا یحتاج فی معرفة المراد به 
الی دلیل. و المتشابه: ما لا یلم المراد بظاهره حتی یقترن به ما یدل علی 
المراد منه. نحو قوله: و اصله الا اه علّم» «3» فانه یفارق قوله: «و 
هم السَامری» «4» لأن اضلال السامری قبیح و اضلال اللْه بمعنی 
حکمه بأن العبد ضال لیس قبیح بل هو حسن. و اختلف آهل التأویل فی 
الفخکم: شاه علی عفشنه افوال: 

فقال ابن عباس: المحکم الناسخ, و المتشابه المنسوخ. 

الثانی- قال مجاهد: المحکم ما لا يشتبه معناه, و المتشابه ما اشتبهت 
معانیه. 

نجو قوله: «و ما ال به ال الفاسقین» «5» و نحو قوله: «و الذین اهنوا 
زاد هم هد » «6 »> 

لت : قال محمد بن جعفر بن الزبیر, و الجبائی: ان المحکم ما لا یحتمل 
الا فخماً واحدا, و المتشابه ما بحتمل وجهین فصاعدا. 

قال ابن زیت ان المخکم: .هو الذی لم تکرر الفاظه. و المتشابه هد 
المتکرر الالفاظ. 

الخامس- ما روی عن جابر آن المحکم: ما یعلم تعیین تأویله, و المتشابه ما 
لا یعلم تعیین تاویله. نحو قوله: «یِسْتلوتک عن السَاعة آبّان مرساها» <7». 
و قوله: (هنّ 3 الکتاب) معناه. اضا الکتاب آلذی 9 ۳9 المتشابه, 
و غیره من امور الدین. و قیل فی توحید آم الکتاب قولان: آحدهما- ۳ قدر 
تقدیر, الخواب. علین. وخه الععاية کانه فیل: ما ام الکتاب ؟ فقیل هن آم 
الکتات کها تفا من نظیر زید؟ فیقال: نحن نظیره. الثانی- آن یکون ذلک 


(1) سورة یونس ایة: 44. 
(2) سورة النساء ایة: 39. 
(3) سورة الجاثية آیة: 22. 
(4) سورة طه آیة: 95. 

(5) سورة البقرة ایة: 26. 
(6) سورة محمد ایة: 7 1. 


(7) سورة الاعراف آیة: 186, و سورة النازعات آیة: 42. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 296 

مثل قوله: «و جعلتا اب مریم و أَمَهْ آیةٌَ» «1» بمعنی الجمیع آية و لو آرید 

آن کل واحد منهما آية علی التفصیل, اقیل اش فانفیل تلم انز ل وین 

القرآن المتشابه؟ و هلا آنزله کله محکما: قیل للحث علي النظر الذی 

بتاکم وین الا کال ی الوم یر اه و ذلک آنه لو لم یعلم 

بالنظر آن جم ما یأتی به الرسول حق یچوز آن یکون الخیر کذب و بطلت 

دلالة السمع, و فائدته, فلحاجة العباد الی ذلک من الوجه الذی بیناه, آنزل 

الا اما وی ها امد یامه مصایم ی وی ام 

لو کان کله محکماً لکان من یتکلم باللفة العربية عالماً به, و لا کان يشتبه 

علی آحد المراد به فیتساوی الناس فی علم ذلک, علی آن المصلحة معتبرة 

فی انزال القرآن, فما آنزله متشابهاً لآن المصلحة اقتضت ذلک. و ما آنزله 

افو الدین: رای قوله تعالی «َةّ استوی عَلی العذش» <2» فاحتمل 

فی. الاقة ان یکون کاشنتهاء الجالسشن علی: السریر و اختمل آن نکون: بفعتی 

الاستیلاء نحو قول الشاعر: 

ثم استوی بشر علی العراق من غیر سیف و دم مهراق «3» 

۳۳ الوجهین لا یجوز علیه تعالی لقوله: «لِیسَ کمئله شیعء#» «4» و قوله 

«ط تن له کف وا آحف: 

و الاخر یجوز علیه, فهذا من المحکم الذی یرد الیه المتشابه. و من ذلک 
له : 


قو 
«ربّنا و لا بحَمْلنا ما لا طاقة لنا بو» «5» فاحتمل ظاهره تکلیف المشاق, و 
ال کل مارا نطاق ماما ا منز قله تالی « بعلت لت شا 


ال و شعما» «6» 


(1) سورة المومنون ایة: 51. ۱ ۱ 
(2) سورة الاعراف ایة: 53, و سورة یونس ایه: 3. و سورة الفرقان اية 
9 و سورة الم السجدة ایة: 4, و سورة الحدید ایة: 4. 

(3) مر تخریجه فی 1: 125. 

(4) سورة الشوری ایة: 11. 

(5) سورة البقرة آیة: 286. 

(6) سوره البقرة آیة: 906 2, و سوره الطلاق آیة؛ 7. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص. : 397 

فرددنا الیه المتشابه و من ذلک قوله: «قْل کر مِنْ مند اللِّ» «1» فرددناه 
الی المحکم الذی هو قوله: «و یِقولون هو من علد ال و ما هو من عیّد الله 
3 توت علی اللّه الَکَذِتِ و هم یِعْلمُونَ» «2» و من ذلک قوله: «و ما 


تلتاون الا آن پشاء الم «3 »> متشابه, و بین المراد بالمحکم الذی هو 
قوله: «؟ صا پرید و ظلماً للعالمین» «» و من ذلک اعرا لخن 
في باب ۳۳ بوهم المناقضة کقوله: «قِل نکم لتکفرژون بالذی حَلَقَ 
لارْضَ فی یوَمَیّن و تجْعلون له ائدادا ذلک رَبْ العالمین و جقَل فیها زواسی 2 
من قَوقها و بازک فیها و قَدّر فیها أَفُواتها فی أربَعة آیام سواء للسّائلین نم 
اشتوی الی السّماء و هی ذخان ققال لها و للأرض التبا طوعاً و کرها قاتا 
آتیْنا طائهین ققضاهت سَبع سماواتِ فی یَوَمَینِ» «5» فقال الیومان و 
الاربعة و الیومان ثمائية ثم قال «هو الذی حَلَقَ السّماواتِ و الاأرْضَّ فی 
سِة آیام» فاوهموا آن ذلک مناقضة و لیس الامن غلی.ها ظنوه لان ذلک 
بجری مجری قول القائل: سرنا من البصرة الی بغداد فی عشرة ایض هه 
سای آلکوهه فی عممه عسی وا دا را وهی مه خر 
لا بضاف فیقال: عشرة, و خمسة عشر خمسة و عشرون یوماً کان فیها 
السیر, فکذلک خلق اللّه الأرض فی یومین و قضاهن سبع سماوات فی 
یومین و تمم خلقهن فی ستة آیام. و تقدیره خلق الأرض فی یومین من غیر 
تتمیم و جعل فیها رواسی و ما تم به خلقها فی آربعة آیام فیها الپومان 
الأولان کما یقال: جعل الدور فی شهرین و فرغ منهن فی آربعة آشهر. 
فیکون المحکم قد آبان عن معناه آنه علی جهة خلق الأرض فی یومین من 
غیر تتمیم, و لیس علی وجه التضاد علی ما ظنوه. 

فان قیل: کیف یکون المحکم حجة مع جواز تقییده بما فی العقل؟ و فی 
ذلک امکان کل مبطل آن یدعیه فتذهب فائدة الاحتجاج بالمحکم ؟ قلنا: لا 
پت دلیه مرن فیل ان الیو ها افو ااعیلن ارم حور فیما کان ردا الی 
تعارف من جهة 
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(1) سورة النساء آیة: ۰77 [.....] 

(2) سورهة آل عمران آیة : 79 

(3) سوره التکویر آیة؛ 29 و سوره الدهر اد (اد. 

)4( سوره آل عمران آیة: 109 

(5) سورة حم السجدة ایة: 9- 12. 
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العقول دون ما لا یتعارف فی العقول بل پحتاج الی مقدمات لا یتعارفها 
العقلاء من آهل اللغة, و المراعی فی ذلک آن یکون هناک تعارف_من جهة 
العقل تفتصته الخکمه دون عاده آه عازف شیء ان العجة فی الاول دون 
الثانی, و من جهة التباس ذلک دخل الغلط علی کثیر من الناس. 

فان قیل: کیف عددتم من جملة المحکم قوله: «لَیْسَ گمئله شیء» مع 
الاشتباه فیه بدخول الکاف؟ قلنا نما قلنا انه محکم لأن مفهومه لیس مثله 
شی ۶ عی وجه من الوجوه دون آن یکون عند آحد من آهل التًویل لیس 


ره ۳ اه 
عن المرتضی (ره) علی بن الحسین الموسوی آنه قال: الکاف لیست زائدة 
و [تها نفی آن یکون لمثله مثل فاذا ثبت ذلک علم آثه لا مثل له, لأنه لو کان 
له.مقل لکان له امتال: فکان نکون لعتله متله فادا لخیکن له مفل.فنل,دل 
علی آنه لا مثل له غیر آن هذا تدقیق فی المعنی, فتصیر الأّية علی هذا 
متشابهة, لأّن ذلک معلوم بالادلة. و قد یکون الشیء محکماً من وجه و 
متشابهاً من وجه کما یکون معلوماً من وجه, و مجهولا من وجه, فتصح 
الخنه شخ وحم المعلوم دون المحفذلن. 


الاعراب: ..... ص : 398 


و (آخر) لا ینصرف لأنه معدول عن الالف و اللام و هو صفة. و قال 
الکسائی: 

لا نف تفگ قال المبرد: هذا غلط, و قال (لْبد) صفة و کذلک (خطم) و هما 
منصرفان قال ات تعالی «اهلکث مالا لبدا» «1» و حکی عن آبی عبيدة آنه 
قال: 

لم یصرفوا (آخر) لأن واحده لا ینصرف في معرفة و لا نکرة. قال المبرد: و 
هذا غلط, لأنه پلزم آن لا یصرف غضاباً و عطاشا, دا 
عطشان و هو لا ینصرف. 


(1) سورة البلد آیة: 6. 


الق و انمض < 399 


و قوله: (قَأمّا الذین فی فلوم رْ» يعني میل یقال: آزاغه اللّه ازاغة آی 
آماله امالة قال تعالی «قلَمّا زاغوا آزاع الله ماوق «1» و منه قوله: «لا 
ترغ قلوبنا» «2» و اللتزايغ التمایل قی. الاستان. و الضعتی ان الذین..قی 
قلوبهم میل عن الحق اما بشک و جهل فان کلبهما زيغ «قتیُون ما تضابة 
مِلْهُ» و معناه یحتجون به فی باطلهم «ابتغاء الَفثتة » و معناه طلباً للفتنة 5 
ابتغاء تاویله » و الناًویل: 

ترا المرجع. و المصیر من قولهم: آل مره |لی کذاریژول ول 
ا از نف ان تاوبلا اذا صیرته الیه. و قوله: «و أَحَسَنْ تأویلا» «3» 
فیلن. عنام جزاء. لأن آمر العباد یوول الی الجزاء. و اصل الباب: 
المصیر «و ما یَْلمْ تأویلة» یعنی تفسیره «الأ اللهْ و الرّاسجُون فی الْعلّمٍ» 
یعنلی الثابتون فیه تقول: رسخج الشیء ]۳ رد ثبت فی موضعه. و 
آرسخته ارساخا, کما آن الخبر پرسخ فی الصحيفة, و رسخ الغدیر |ذا ذهب 
ماوه؛ قنضب, لأْنه ثبت وحده من غیر ماء؛ و اخا الباب الثبوت. 


الزول: یخن ۶ 399 


و قال الربیع: نزلت هذه الاية فی وفد نجران. لما حاجّوا النبی (ص) فی 

المسیح, فقالوا: + لیس هم کلمة ال و روح منه؟ فقال بلی, فقالوا: حسبنا, 
ِ الله تعالی (أَمَا الذین فی فلويهم ریغ فَیببموت ما تشابة مِنْهْ) ثم 
نزل (اِنّ مَتل عیسی علْد ند له کَمتل اد حَلَمَة من ثراب نم قال له کُن 

۰د(۰ح«حِ 

و قال قتادة: بل کل من احتح بالمتشابه لباطله, داخل فیه, فمنهم الحرورية 

و السبابية, و غیرهم. 


(1) سورة الصف آیة: 5. 

(2) سورة آل عمران آیة: 8. ۱ 

)3 سوره النساء ایة: ۵8, و سورة الاسر |ء ایة: دد. 
(4) سورة آل عمران آیة: 59. 
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المعنی و الاعراب اللغة: ۰ ص ۱۹00۰ 


و قوله: «ابتغاء الْفلتة» قال السدی: الفتنة هاهنا الشرک. و قال مجاهد: 
اللبس. و قیل الضلال عن الحق, و هو آعم فائدة. ۱ 
من قولهم فتنت الذهب بالنار: اذا اخلصته, فالذی بسشتغفعی الفتنق يبتعي 
التخلیص |لی الضلال بما یورده من الأشیاء. و قوله رها ام میاه ۱ 
اللَ) قیل کی سعنام» فولان؛ آخدهماد ما علم. تاخیل. منم الفتشارة « 
الله ان یه ما ام ناس م قص ما ۲ تمه لاش من عم خی 
الصفغيرة عند من قال بها؛ و وقت الساعة, و ما بیننا و بینها من المدة. هذا 
قول عاثشة, و الحسن,؛ و مالک. 3 اختاره ۳ و اکثر المتاولین. و 
غندهم ان الوقف علي قوله «الا الله» و یکون قوله 

«و الاسنخون فی العلم تَقولون اهنا به» مستتفارو التًویل کل تولهد؛ 
معناه المتأول. کما قال تعالی «قل یتْظَرُونَ الا َأویلة یوم بای تاویلذ» 
زعتی آآنوعوه ۳ و الوجه التا یه ما قاله این عباس, راهم و الریی 3 
ما عم تأوبلَة لا ال و الّاسخون فی الْعلم» یعلمونه قائلین آمنا کما قال 
الشاعر: 

و الریح تبکی شجوة و البرق یلمع فی الغمامة 

یعنی و البرق آیضا یبکیه لامعا فی غمامت. و قوله: «کُل من علد ربنا» حذف 
المضاف من «کل» عند. البصریین؛ لأنه اسم دال علی المضاف کثیر فی 
الکلام فلا یچیزون دیا کل فیها» علی الصفة و یجیزه الکوفیون, لأْنه انم 
حذف عندهم لدلالقه علی المضاف فقط اسما کان.آو ضفةه و [نما تنی, قبل 
علیف القاه: و کم کلءه ان یهن کل عاحهمما اتحصاف: ا رل 
ظرف یعرف. و ینکر. ففرق بین ذلک بالبناء الذی یدل علی تعریفه 
العضاف, و الاعراب الق بدل, علی تکیرم بااتقصال. و لین کذلک کل 
لأْنه معرفة فی الافراد دون نکرة فاما (لیس غیر) فمشبه بحسب مما فیه 
فن.ضنی. آلا مد ۳ 
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ب قواآه تفای اشفرع ال‌غفر ان ( 03 آید 8] بپ# 


اشارة 


رَیْنا لا ئرغ فلوا بعد 
(8) 


ایة. 


- 


ح هب 9 
از عَدتنا و هب آنا ء 


ات 


المعنی: 24۱01 


هذه حکاية ,عن الراسخین فی العلم الذین ذکرهم فی الاية الاولی, القائلین 
«مَت بو کل من عند ناه القائلین «رتّنا لا ثرغ فلوبنا» و قیل فی معنی لا 
تزغ قلوبنا قو 

اجدهما- تاه عن ای سعالطف لاه بستجي معه آن تسب 
قلوبنا الی الزیغ: و الثاتی- قال آبو علی معناه لا تزغ قلوبنا عن الثواب بعد 
آن دعوتنا الیه و دللتنا علیه, ۵ لا بخفر آن, کون القراو.لا رم فاویا عن 
الایمان, لاأنه تعالی کما لا یأمر بالکفر کذلک لا یزیغ عن الایمان. فان قیل: 
هلا جاز علی هذا آن یقولوا: ربنا لا تظلمنا, و لا تجر علینا؟ قلنا لأن فی تجر 
علینا تسخط السائل لاستعماله ممن جرت عادته بالجور, و لیس کذلک «لا 
ثرغ فَلوبتنا» علی معنی سوال اللطف, و ان کان لا یجوز فی حکمته تعالی 
منع اللطف. کما لا یجوز فعل الجور و ذلک بمنزلة سوال الملائکة فی قولهم 
«اعْفز ِلْذِین تابوا چ انبوا سَپیلک و قهمٌ عذابِ الْجَحِیم ربْنا أَوَخلَمُم جَتّاتِ 
عَذن الیّی وَعَذتهُمُ» «1» و الله لا ٍ جوز علیه خلف الوعد, کما لا یجوز علیه 
فعل الجور ببین ذلک ۹ «قلَّا اعُوا ازاع اللة فلوم ِ« 2 و معناه 
آضاف الزیغ الی القلب, ۳ کان" الهرا هت الجملة لژن القلت" آشرف 
الأعضاء, و هو محل السرور, و الغم فلذلک خص بالذکر. 


(1) سورة موّمن آیة: 7- 8. 
(2) سورة الصف ایة: د. 


اللغة: .۰ص ۱۹02 


و قوله: «و هب نا من لدْنکَ رَجْمَّ» فالهبة مصدر وهبه یهبه هبة, فهو 

واهب. ۰ و الشیء موهوب و تواهب الناس بینهم تواهباً و استوهبه اشتنهابا. ۰ و 

اضل الاب المنصیو هی ی اش من متا و امه و افو 

الصلة نظائر. 

هقی هی لک هن کی قم لش شم اعات دادرم لدن کم الم 

ِِِ و لدن- بفتح اللام و تسکین الدال. و کسر النون- ولد- بحذف 
ل-. 


ق له تفای اشوره آ ان زا انم ۲۵ زین ی 2 2اه 


نا الک جامغ اللّاس لبم لا ریب فیه ان ال لا بُحِْفٌ المیعاة (9) 

آية بلا خلاف. 

معلی الایة «ربّنا انک جامع الاس لیوّمٍ لا ریب فیه » للجز |ء «اِنّ ال لا 
یحلفَ المیعات» فی وعد و لا وعید «هَاعفْر ُنا» فان قیل هل فی قوله: «اِنَ 
ال لا مْجْلْف المیعاة» متصل بالدعاء علی جهة الحکاية آو استثناف. قلنا عنه 
جوابان: 

آحدهما- آنه متصل بالدعاء, لأن حمل الکلام علی الاتصال اذا صح المعنی 
آولی من حمله علی الانفصال, لأن الاتصال آقرب الی التشاکل, و آبعد من 
التنافر 

تا آنه علی الاستئناف لاأنه لو کان علی الاتصال لقال انک لا تخلف 
المیعاد. فاختار آبو علی الجبائی هذا الوجه, و أجاز الزجاج الأمرین. و قد 
یجوز حمل الکلام تارة علی المخاطبة و تارة علی الغيبة تصرفا فی الکلام. 
کما قال: «حنی (ذا کم فی الْفْليِ و جَرین بهمٌ بریح طیبَة» «1» و الایة 
دالة علی آنه لا یخلف وعده, و لا وعیده, و لاینافی ذلگ ما یجوزه من العفو 
عن فساق آهل الملة, لآن ما یجوز العفو عنه |ذا عفا کشف ذلک عندنا آنه 
ما عناه بالخطاب, و |نما الممنوع منه آن یعینه بالخطاب و بأنه لا یعفو عنه 
نم بففه: قیکنن دای لها یلید فرلی لا بجوه تیه ضمالی. 


(1) سورة یونس ایة: 23. 
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و المیعاد, و الوعد ادا آطلقا تناولا الخیر, و الشر. یبین ذلکی قوله: «و نادی 
صحاتٍ الحتَة بت التار آن قَ وجذنا ما وعدنا رما حّا فقل و حدم ما 
3عد ی حقَا» «1» و لایجوز آن بقال وعد بالخیر فأما وعد بالشر. ذ فیجوز. 
و اللام فی قوله: «یِوّم لا ريت فیه» معناه فی یوم و انما جاز ذلک لما دخل 
الکلام من معنی اللام و تقدیره جامع الناس للجزاء فی یوم لا ریب فیه, 
فلما حذف لفظ الجزاء دخلت علی ما یلیه فأغنیت عن فی لأن حروف 
الاضافة متاخية, لما یجمعها من معنی الاضافة. و قد کان یجوز فتح آن في 
قوله: «اِنٌ اللة لابْحلِفَ» علی تقدیر «جامعٌ الاس یوم لا ریب فیه» ل «اِنَ 
الا ای ات لش نفراجه 


قوله تعالی: سورع ال‌غمران (3): آیه 10] ریک 3 


اشارة 


لا ی ِ ِ 3 و 3 هر < 3 ۳ 
ان الذین کقژوا لن تغنی عَلَهمْ مواقم و لا اولادذهم من الله سَیا و اولیٌک 
هم وَقود الثار (10) 
آية واحدة بلا خلاف. 


المعنی: ۰ص 403 


ان قیل کیف تتصل هده الاّية بما قبلها؟ قلنا: اتصال الوعید بالدعاء, للاخلاص 
منه خوفاً من استحقاق المتوعد به, و الفرق بین «لن تُغْنِی عََهْمْ من اللهٍ» 
ف تن ان تفشهم: عن الله سنا از لن سوم ی ال ای ادا 
یدل «لن تین عَلْهْمْ من الله» لأآن تقدیره من عذاب اللّه. و معنی من هاهنا 
پحتمل امرین: قال ابو عبيدة معناها: عند. و قال المبرد: من هاهنا علی 
آصلها, لابتداء الغاية. و تقدیره «لَن تعْنِی عَلْهُمُ» غناء ابتداء الشیء الذی 
نا 1 
الوقود: الحطب, و الوقود اللهب. و هو ایقاد النار. و الغنی ضد الحاجة. 
بمعنی «لن یت علقم من الله» آنه ان یکون شیء تبقی الحاجة الی ار 
تفالی بل الحاحه بافد علی کل حال. 


(1) سورة الاعراف آیة: 43. 


قواه تفای اتوره عصران ها یه ۲11 


مسا 


۲ 3 للا 4 9 1 نن 
الذین من قبلهم کَذْبُوا بآیاتتا قَاحَدَهَمْ ال بدُوبهمٌ و الله 


اللغة: ۰ ص ۱04 


الدات؟ الفاده: مقال داب سداب دابا ابا اذااعتاه الشیع: وه تمرن عاید. 
قالٍ امرو القیس: ۱ ۱ 
کدابک من آم الحویرت قبلها و جارتها ام الرباب بماسل «1» 


المعنی: ۰ص :۱04( 


و معنی قوله: «کدأب آل فرَعون» کعادتهم فی التکذیب بالحق و قیل فی 
الکفر و .قیل قی قبح الفعل و قیل. فی تکذیب: الرسل و کل _ذلک متقارت 
فی, المفتی. و قال فوم: اه کدات ال فر عون فین عقاب, اللّه ایاهم علی 
ما سلف من ذنوبهم» و معاصیهم, و الکاف فی قوله: «کدآب آل فزغون » 
متصلة بمحذوف. 
و تقدیره عادتهم کدأب آل فرعون. و موضع الکاف رفع لأنها فی موضع خبر 
البتدا» ولا بجوز آن بعمل فبها کفروا ژن صلة الذی قد انقطعت بالخبر, و 
هو «لن تُعْنِی عََهْمْ اموالهَمٌ» و لا آولادهم و لکن یجوز نصبه ب «وفود 
لثار» لان قیة معنی. الفعل. علن. تعدیز شقد. التار باجسادهم کفا. ستهد 
بأجسام آل فرعون 


(1) دیوانه: 125. معلقته المشهورة و قبله: 

و ان شفائی عبرة مهراقة فهل عند رسم دارس من معول 

مر فی 2: 148 بروایة: (کدیتی) بدل (کدابک) و قد استشهد به الشیخ 
(قده) علی ان الدین هو العادة. ۱ 9 [ 

التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص ۰ 405 ۳ 

فهذا تقدیره فی المعنی. و دول «فاحَدَهَم ال بدثُوبهمٌ» بمعنی عاقبهم 
الله بذنوبهم و سمی المعاقبة موَاخذة لأنها ُخذ بالذنب و الاأخذ بالذنب 
عقوبة و الذنب و الجرم واحد تقول اوفت پذنب اذناباً فهو مذنب و الذنب 
التلو للشیء ذنبه یذنبه ذنباً اذا تلا و الذنوب التلو لأنها تالية للحبل فی 
الجذب و الذنوب النصیب لأّنه کالدلو فی الانعام قال الشاعر: 

لزا ذنوب و لکم ذنوب فان اتم فلنا قلیب «1» 

و الذنوب: الفرس الوافر شعر الذنب. و أصل الباب: التلو, فالذنب الجرم 
لما یتلوه من استحقاق الذم کما قیل العقاب. لأْنه یستحق عقیب الذنب. 


قوای تفای شور رات زوا نم ۲12 


اشارة 


1 "7 ۳ 9 9 
قل للذین کقژوا سَتْعلَبُون و نُحْسَرُون الی جَهَتَم و بلس المهادٌ (12) 
ایة. 


القراءة, و الحجة: ۰ص ۱05+ 


قراً آهل الكوفة الا عاصماً سیغلبون, و یحشرون بالیاء, فیهما: الباقون بالتاء. 
من اختار التاء, فلقوله: (قَدٌ کان لکُمْ ی فی فتتیّن) فاجری جمیعه علی 
الخطاب. و من اختار الیاءء فللتصرف فی الکلام و الانتقال من خطاب 
المواجه اٍلی الخبر بلفظ الغائب. و قیل: ان الخطاب للیهود, و الاخبار عن 
عبدة الأوئان لأن الیهود احامووا الشمانة بما کان من المشرکین بوم آحد, 
فیل آیم سیفن بعی المشر کیت سای ها ۲ حون ال الا مق 
التاء فی عموم الفریقین. 

منله فال زیواصال: ماله: صقان اسال مالی: شقن لو سره سر 
و کل ذلک جائز حسن. 


(1) اللسان: (ذنب). و روایته: (لها ذنوب) بدل (لنا ذنوب) و (القلیب) بدل 
(قلیب). ۱ 
التبیان فی تفسیر القران, ج2, ص: 406 


النزول: ۰ص ۱۹۳6۰" 


و افاال این ام عفانم و ان اسحان: اي هفه ات فان لا داکت 
قریش یوم بدر, ِِِ النبی (ص) الیهود بسوق قینقاع فدعاهم الی الاسلام 
و حذرهم مثل ما نزل بقریش من الانتقام. فقالوا: لسنا کقریش الاغمار 
الذین لا بعرفون القتال. لثن حاربتتا لتعرفن البأس. فانزل اللّه «فلْ لین 
کقژوا سَتغلبُون و تَحشَرون» الاية. 


المعنی: ۰ص :106 


و معنی «و بتس المهاد» قال مجاهد: بئس ما مهدوا, لانفسهم. و قال 
ار 
معناه بئس القرار, و قیل بنس الفراش الممهد لهم, و قال البلخی: لا یجوز 
الفف مالوید مرش اف راهن اسان اه الکفر ول راد 
الصد عنه. ۱ 
کر یر تسه فا یفاحص تفیل ار امد وه 
دلت. علی سنی. الوعد هن یر فرط بفعت: آلسی. فان کان: فی. فباه 
الوعید باس بمتنزلة الصد عن الایمان لکان فی قطع الوعد بأمان ما بوجب 
الاتکال علیه دون ما یلزم من الاجتهاد. و الذی یخرجه من ذلک آن العقاب 
من آجل الکفر کما آن النواب من آجل الایمان: و هذا لیس بشیء. لان 
للبلخی أن یشرط الوعد بالئواب بانتفاء ما یبطله من الکباثر, کما آنه شرط 
الوعید پالعقاب بانتفاء ما یزیله من التوية, فقد سوی بین الأمرین. و قال 
البلخی و الجبائی: قوله: «و بنس المهادٌ» مجاز کما قیل للمرض: شر و ان 
کان خیراً من جهة أنه حكمة, و صواب, فقیل لجهنم «بشّسن المها» لعظیم 
الالام, لأن اضا نعم و بتس: : الحمد, و الذم الا ۳ کثر استعماله فی المنافع, 
و المضا‌ختی سقط عن اسم‌هجان وان کان هرا عن اصاه. 
ی هه ی ی ص۱۱ سوت لس اک 
من التبیان فی تفسیر القران, ج2, ص: 07 
قلید: آلپرسشین للع کین و کان ااعر ی ها قالتو لیکو ولگ هلن 
الاتفاق, و کما آنه بين آخبااً کثيرة من الاستقبال, فکان کما قال, فکما آن 
ها سا ارت ام اس اس مه رننل ات 
من سائر الناس کذلک هذه الایة. 


قرله ای یره الصا ار اب ۲ 2 


اشارة 


م2 و میم 


کان لکمّ ای بفی فتتین اهنا فتَه تقایل ذ 


0 
1 


فی سییل, ۱ 


برفتقد تلهم رأه العیّن و اللة یود بتضره من بشاءً 


لاولی الابصار (13) 


القراءة, و الحجة: ب ص ‏ - ۱۹(7* 


قرا هل المدينة, و آبان عن عاصم, و ابن شاهی عن حفص «ترونهم» بالتاء 
الباقون بالیاء. من قراً بالیاء, فلأن الخطاب للیهود و الخبر عن غیرهم ممن 
حخضر بدر آ, ۳ بالتاء وجه الخطاب الی الجمیع. 


اللغة, و المعنی, و الاعراب: ۰ص : 407 


الایة: العلامة, و الدلالة علی صدق النبی (ص). و الفثّة الفرقة من فآوت 
زاسته السیی (داقاعته و فا این بارس ۱۹| 
و مشرکوا قریش, و به قال الحسن,؛ و مجاهد. و قوله: (فنة) یحتمل ثلانة 
آوجه من الاعراب: الرفع علی الاستثناف بتقدیر منهم فثة کذا, و آخری کذا. 
و یجوز الجر علی البدل. و یجوز النصب علی الحال کقول کثیر: 

و کنت کذی رجلین رجل صحيحة و رجل رمی فیها الزمان فشلت «1 » 
آنشد بالرفع و الجر و قال ابن مفرغ: 


(1) دیوانه 1: 46, و معانی القرآن للفراء 1: 192 و هو من قصیدته التائية 
المشهورة فی المطبوعة (هی) بدل (رمی). 

التبیان فی تفسیر القران, ج2. ص: 1095 

و کنت کذی رجلین رجل صحيحة و رجل رماها صائب الحدثان 

فاما التی صحت فازد شنوءة و اما التی شلت فازد عمان «1» 

و قال آخر: 

[ذا مت کان الناس نصفین شامت و آخر متن بالذی کنت آصنع 

و لا یجوز آن تقول مررت بثلائة صریع و جریح بالجر, لأّنه لم یستوف العدة و 
لکن یجوز بالرفع علی تقدیر منهم صریع و منهم جریح. فان قلت: مررت 
بثلائة صریع, و جریح. و سلیم, جاز فیه الرفع و الجر, فان زدت فیه اقتتلوا 
جاز فیه الأوجه الثلائة. و لم یقراً الا بالرفع. 


المعنی: ۰ص ۱9( 


و فال این نوی و [لحسن» الق المسلمة هی التن کانت فری الحافرة 
ها یم و | 
ثلائمائة و بضعة عشر فرآوهم آضعاف ذلک. و هذا یحتمل علی قراءة من 
قرأً بالیاء, فأما من قراً بالتاء. فلا یحتمل ذلک الا آن یکون الخطاب للیهود 
الذین ما جضروا و هم المعنیون بقوله: «َتلْ الذین کفرّوا» و هم یهود بنی 
قنیقاع فکأنه قیل لهم ترون المشرکین مثلی المسلمین مع آن اللّه ظفرهم 
بهم. فلا تغتروا بکثرتکم. و اختار البلخی هذا الوجه و اختلفوا فی عدة 
المشرکین یوم بدر, 

فروی عن علی (ع) و ابن مسعود آنهم کانوا الفا. 

و قال عروة بن الزبیر, و قتادة, و الربیع 

کانوا بین تسعمائة الی الالف و آما عدة۵ المسلمین, فتلائمائة و بضعة عشر 
فی قول قتادة, و الربیع, و آکثر المفسرین. و هو المروی عن آبی جعفر و 
ابی عبد اللّه (ع). 

و معلی 


(1) الوحشیات لاأبی تمام: 183, و خزانة الأدپ 2: 378. و آزد شنوءة: 
قبیلة کانت مع آهل التام.فی کرت صفین: و ود عفان: قبيلة کانت مه 
آهل العراق و رواية الشعر 

فکنتم کذی رجلین: رجل صحيحة و رجل بها ربب من الحدثان 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2؛ _ص۰ : 409 

«رَوَتَقَمْ مهم »یحتمل وجوهاً آحدها- ما روی عن ابن مسعود, و غیره من 
آهل العلم آن الله قلل المشرکین نوم سدر فی. اعین المضاسین انقوی 
قلوبهم فراوهم مثلی عدتهم 

و قال الفراء یحتمل ثلائة آمثالهم کما یقول القائل الی الف و احتاج اٍلی 
مثلیه آی مضافاً الیه لا بمعنی بدلا منه, فکذلک ترونهم مثلیهم مضافاً الیهم 
فذلک ثلائة آمنالهم, و آنکر هذا الوجه الزجاج, لمخالفته لظاهر الکلام. و ما 
جاء فی الاية الآخری فی الانفال من تقلیل الاعداد. فان قیل کیف یصح 
تقلیل الاعداد مع حصول الرقية و ارتفاع الموانع و هل هذا الا ما تقوله 
المجبرة و و و 
بحسب ما یفعل فینا من الادراک و هذا عندنا سفسطة ‏ تقلیل فی 
المشاهدات ؟ قلنا: یحتمل آن یکون التقلیل فی اعین الموّمنین بان یظنونهم 
قلیلی العند. لانمم. آذز ما عضمم دون بعضوز. ان العلم بما ید رکه ۳ 


۳ 


جملة غیر العلم بما یدرکه مفصلاء و لهذا: |ٍذا رآینا جيشاً کبیرا آو جمعا 


عظیما ندرک جمیعهم, و نتبین آطرافهم و مع هذا نشک في آعدادهم حتی 
بقع الخلف بین الناس فی حزر عددهم. فعلی هذا یکون تاویل الایة. و قد 
ذکر الفراء عن ابن عباس انم قال: ری المسلمون المشرکین مثلیهم فی 
الحزر بستمائة و,کان المشرکون سبعمائة و خمسيري, فأما قوله فی 
الأنفال: «و اد ُريكَمُوهَم م اذ التقیئ فی أَغییکم قلبلا و یقللْکم في آغننهم» 
«1» فلا ینافی هذا ید اه امسامین اه ها ی اند لاهن الکفر 
حجة 

علی ایک حول تفت ال کلام یی ری ک رز فایلا ای و ینعی لانی آزی 
الثلائة اثنین ذکره الفراء. و هو جید. و قیل: الوجه فی تقلیل الکفار فی آعین 
المومنین آن یکون آقوی لقلوب الممنین. فلا یفزعواء و لا یفشلوا و 
یتجرءوا علی قتالهم. و الوجه فی تقلیل المومنین فی اعین الکفار اذا راوهم 
قلیلین استهانوا بهم و استحقروهم فلم یاخذوا اهبتهم و لم یستعدوا کل 
الاستعداد فیظفر بهم المومنون, و هو جید انضا و قال البلخی انما قال 
مثلیهم و هم کانوا ثلائة آمثالهم لأنه آقام الحجة علیهم بأنهم و ان کانوا ثلائة 
آمثالهم فلم یخرجوا من آن یکونوا 


(1) سورة الانفال آیة: 45. 
مثلیهم. و المعتمد ما قلناه اولا. 


اللغة و المعنی: ۰ ص 0 


و قوله: «و ال یَوَّید بتطره من 8 پشاء۶» فالأید القوة و منه قوله: «داود دا 
اد «1» و تقول: ادته آنده آیداء کقو‌لیربفته آیبعه بها نصعنی فورته: 
و آیدته آفیده تأییدا. و النصر: المعونة طلی الاعداء, و هو علی, وجهین : : لصر 
بالغلبة, و نصر بالحجة, و لو هزم قوم من الموّمنین, لجاز آن یقال: هم 
المنصورون بالحجة و محمودو العاقبة, و ان سر عدوهم بظفر العاجل. 
و الاية التی ذکرها ال تعالی کانت فی الفئتین من وجهین: 
احدهما- غلبة القلیل العدد فی نفسه للکثیر فی ذلک بخلاف ما تجری به 
العادة بما امدهم الله به من الملائكة و قوّی به نفوسهم من تقلیل العدة. ۰ و 
الثانی- بالوعد المتقدم بالغلبة لاحدی الطائفتین لا محالة. و قوله: رن فی 
ذلک لعبره لأولی الصا » معناه لأولی العقول, کما یقال له بصر بالامور, و 
لیس المراد بالأبصار الحواس التی یشترک فیها ساثئر الحیوان. و العبرة الاب 
تقول: اعتبرت بالشیء عبرخ و اعتبارا و العبور: النفوذ عبرت النقر اعبره 
عبورا: اذا قطعته. 

6 اسر السفينة التی یعبر فیها. و العبارة الکلام. یعبر بالمعنی الی 
المخاطب. فالعبارة تفسیر الرویا. و التعبیر وزن الدنانیر, و غیرها. و العبرة: 
الدمعة من العین. و اضل الباب العبور النفوذ. 


قوله تفای زتوره لزان (3ا: ایهم ۱1 


(1) سورة ص آیة: 17. 
آية واحدة بلا خلاف. 


المعنی, و اللغة: ار ۵ ۱ 


قیل في المزین لحب الشهوات تلائة آقوال: قال الحسن: زینه الشپطان. 
لأنه لا آحد آشد ذماً لها من خالقها. الثانی- ما قاله الزجاحج: له زنند ااای دا 
جعل فی الطباع من المنازعة, کما قال تعالی «اتّا جَقلنا ما ی الأْض زيتَةً 
تسس و ما قاله آیو علی آنه زين اللّه عز و جل ما یحسن منه, و 
و. الفتهوات: ین النفس الی الشیء بقال: 
یشتهی شهوة, و اشتهاء و شهاه تشهية. و تشهی تشهیاً ۴ 
له تعالی لا پقدر علیها آحد من البشر, و هی ضرورية فیناء لانه لا یمکننا 
ذقعها عن انفسضا. 

یی ۱7 ۱ و 
خاش ۴ ۱ شم اف و متا منقال. 7 
آنه آلف دینا زر اف نا عفر الفت درا و قال قتادة: ثمانون آلفاً من الدراهم 
آو مائة رطل. 

و قال مجاهد, و عطا: سبعون آلف دینار. و قال ابق تضر. 

هو ملیء مسک ثور ذهبا. و به قال الفراء: فقو آلنرهوی نی ایس عفر . 

و قال الربیع و ابن هو المال الکثیر. و معنی المقنطرة: المضاعفة- 
علی قول قتادة- و قال قتادة- و قال الفراء: هی تسعة قناطیر, و قیل هی 
کقولک دراهم مدرهمة آی مجعولة کذلک. و قال السدی مضروبة تراهم اه 
دنانیر. و القنطرة: البناء المعقود ل الداهية. ۵ اضل الباب 
القنطرة المعروفة. و القنطار لأنه مال عظیم کالقنطرة. و الذهب, و الفضة 


معروفان. 


(1) سورة الکهف آیة: 7. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 112 

وی رو و ی ی و و و 
«الصوا حفلی» «ل» وفضضت الخاتم کشترته ولا بفضض. ال ماک 
ی اذا شربته. و اصل الباب التفرق. 

و الخیل: الافراس سمیت خیلا, لاختیالها فی مشیها. و الاختیال: من التخیل, 
لانه یتخیل به صاحبه فی صورة من هو أعظم منه کبرآ. و الخیال کالظل, 
لأّنه یتخیل به صورة الشیء تقول: خلت زیدا آخال خبلان اذا خشیته لأنه 
یتخیل الی النفس آنه هو. و الأخیل: الشقراق و هو طائر الغالب علیه 


الخضرة مشرب حمرة؛ لأنه یتخیل مرة آخضر و مرة رت ال الباب 
ااتکیل: اه هالتی ‏ مه اخاله له الا لها اه علوه نیه 
مخیل. 
و قوله: «المسومة» قیل فی معناه اربقه آقوال قال سعید بن جبیر و ابن 
عباس و الحسن و الربیع هی الراعية و قال مجاهد و عکرمة و السدی: هی 
الکسته و فا این عانی فی جوایه و قتاده: السعلمة, و فان ان زیده هی 
الشعده للحهاد. قمن قال .هی الراعیه. فهن قولهم: اسمت. الماشته و 
متوفتها اد ریا مامت هقی اتمه زا کانت را صفنم مین 
ای ترعون. و من قال: الحسنة فمن السیما مقصور. و یقال فیه سیمیاء 
یضاً و هو الحسن. قال الشاعر: 
علامرمام اللفضا لس اضعا لدرستصاء بای علی آلشیه 
و من قال المعلمة. فمن السیماء التی هی العلامة کقوله تعالی: یعرف 
الْْْرِمُونَ بسِيیماهُ» و من قال المعدة للجهاد. فهو راجع الی العلامة لأٌنها 
فعده بالعلامه.ه اصل البات العلامه. ه فوله دی الا نعام»قهی لایر النفر: 
و الغنم من الضان و المعز و لایقال لجنس منها علی الانفراد نعم الا الابل 
خاصة لانه لب علیها فی التفصیل و الجمله. ای ال و فلت 
«زٍلک مَتاع الحیاو الدئیا» فالمتاع: ما یستنفع به مدة۵ تم یفنی. و قوله: 5 
الَه عنده حسر خسن العاب» فالمآب: 


(1) سورة آل عمران آیة: 160. 

التبیان فی تفسیر القرآن. ج2, ص : 413 1 
المج من انت نافب اوا د یاب و اوق ما او ماوت وا 1 
ترجع هه تا اذا رجعه. ال الباب الاقت الرجوع: 


فاد تفالی: اشورع ال‌غمر ان (2): آبه 15 ] هی 31 


القراءة و المعنی: تعتن کی ۶ ۸13 


قرأً عاصم وحده فی رواية آبی بکر و رضوان- بضم الر|ء- الباقون بکسرها 
فالضم لغة قیس, و تمیم. 2 قیل فی آخر الاستفهام 
بقوله اوّنبتکم قولان: 


آحدهما- ان اخره عند فولع بخیر من ذلکم, قم انستافته للدین ات 

الثانی- عند قوله: «عند رَبهم» ثم اشتایف: جتات غلی تعدیر الحواب: کانة 
قیل: 

ما هو ذلک الخیر, فقیل هو جنات. و مثله: «فل آ قاَسْکَة فش مر ذلکم 
التا» «1» آی هي النار, و یجوز فی اعراب جنانت: فن. آلعربید: الر فع: .و 
الجر, فالجر علی آن یکون فی آخر الکلام عند ربهم. جوز الجر علی 
الوجه الأخر للفصل باللام, کما لایجوز آمرت لک بألفین و لأخیک مأتین حتی 
۷ و ماتین لاخیک جاز, و لا یجوز النصب فی 
برجل زیداً و یحسن خشنت بصدره و صدر زید, لأن الباء زائدة, و لا بجوز آن 
تکون زائدة فی بخیر لأن نبأأت لا یجوز الاقتصار فیه علی المفعول الثانی 
دون التالت, لانه: بمعنی | علمهنو لاجوی اغلفت نید 


(1) سورة الحج آیة: 72. 
9 حتی تقول خیرا من عمرو, او نحوه. و قد تقدم تفسیر الجنات و 
ر. ۳ 
و قوله: «خالدین » نصب علی الحال و معنی تأویل قوله: «و آژواخ خْ مُطَرَةْ» 
فلا معنی لاعادته. و الرضا و المرضاة: معنی واحد. و معنی قوله: «للذین 
اتقو بعنن ما حزم علهم» فی فول. الخسند. فان قیل. ما عولون انم 
اکن فولون ان من ۷ بهن.جمم فا جوم علبه اه کان,غارها بالله.و 
مصدقاً لجمیع ما وجب علیه موعود له بالجنة؟ قلنا: ۳ 
و ی ۳ 
اه 2 الاب مع استتحفاقه ا اه بح 
اه ابص ا خ اه قای تا 
المتقی علی ما تراه. 


قوله تفای زتوره آل‌عضران (2ا: اب ۱16 


اشارة 


الذین یَفولون نا نا تا قاعُژ آنا دئوبنا و قنا عذاب الّارٍ (16) 
آية بلا خلاف. 


الاعراب: ۰ص 414 


شام الذین سمل رنه اوعة من الاغراب الخر ه ال فعر هآلضت: عااکر 
للاتباع, للذین اتقوا و الرفع علی تقدیرهم الذین یقولون. و النصب علی 


اللغة: ۰ص 14 


و قوله: «قَاعغَفو آنا دُئُوبنا» فالمغفرة هی الستر للذنب برفع التبعة, و الذنب, 
و الجرم بمعنی واحد و انما الفرق بینهما من جهة الاصل, لان اصل الذنب 
لماع اسان فی مسر القر ان خم ره ۸15 ۱ 

فالذنب ما یتبع علیه العبد من قبیح عمله کالتبعة و الجرم آصله القطع. 
فالجرم القبیح الذی ینقطع به عن الواجب, و الفرق بین القول, و الکلام ان 
ال مس ال نوی نس وی الم 


المعنی: رن ۰ 1 ۸ 


و قوله: «و قنا عذابِ التّار» قیل فی معنی هذه المسألة قولان: 

احدهما- مسألة اللّه ما هو من حکمه نحو قوله: «قاغفر للذین تابوا» و 
الفائدة فی هذا الدعاء التعبد بما فیه مصلحة للعباد. الثانی- مسالة الله عز 
و خل ها ۲ پجوز آن تعطیه العید. [ا بعن المساله لایه! کون لصا الا نع 
المسالة و علی مذهبنا وچه حسن السوال ان العفو تفضل من اللّه لا یچب 
عند التوبة, و یجوز آیضاً العفو مع عدم التوبة, فیکون وجه السوال «هاعِْر 
نا دتوتا قنا عذابٍ التّار» ان منا مصرین و لم نتب. 


فاد تفالی: اشورع ال‌غمر ان (2): ای ۲17 موه کش 3 21۳5 


الاعراب. و اللغة, و المعنی: ۰ص : 415 


الصابرین ‏ لصب علی المدح و کذلک باقی الصفات. و یجوز آن تکون جرا 
صفات «للذین ائْقَوا» و معنی الصابرین: الحابسین نفو سهم بمنعها عما حرم 
ال (تعالی) علیها, فالصابر الممدوح: هو الحابس نفسه عن جمیع معاصی 
و المقیم علخ ما آ نت علیم من العبادات. و الصادقین هم المخبرون 
۱ بت نج «و القانتین» قال قتادة: هم 
المطیعون. و قال الزجاج: هم الدائمون علی العبادة, لأن أصل القنوت 
الذه‌ام. «و المتفقین»: الذین بخرچون ما آوجتب اللّه علیهم من الزکوات, و 
غیرها من الحقوق. و یدخل فی ذلک المتطوعون التبیان فی و 
ج2, ص: 416 
بالانفاق فیما رغب اللّه فی الانفاق فیه. «و الْفْسْتَعْفْرينَ بالْسحار» قال 
قتادخ: ِِِ بااشحا. و ال آنفن سن فالی هم الایه صالون 
المففره." و هو الاظهر. 
و الأول جائز آیضاً لأنه قد تطلب المغفرة بالصلاة, کما تطلب بالدعاء. 


اللغة: ۰ص 6 


و الانتار خمم تمرم وه الوفی الزی قیل لو الفجرر و اح لد 
الخفاء. و سمی السحر, لخفاء الشخص فیه. و منه السحر, لخفاء سببه. و 
فته. الشنجر الرند لخماع معضها. و المسنجر الفت. باکل. الظفام. لخفاء 
مسالکه. 

قوف کن آنی غبه له آن من امحکفر اه سین موه فی وفت آلمخ: 
فهو من آهل هذه الاية. 
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هو و الْمَلایْکَة و آولوا العلم قایْماً بالقشط لا الة ال 


ع‌ِ 


هو 


المعنی: ۰ص :16 


حقيقة الشهادة الاخبار بالشیء عن مشاهدة آو ما یقوم مقام من 
الدلالات الواضحة, و الحجج اللائحة علی وحدانیته من _عجیب خلقه, و لطیف 
حکمته فی ماخلق. و قال آبو عبیدِخ: معني «شهد اللْهْ» قضی اللّه «َیَهٌ لا 
ال الا هُوّ و الْمَلایْکَةُ» شهود «و آولوا الْعِلم» و حكي عمرو ین عبید عن 
۳ بو روی ذلک قی تفسیرنا آن فی الاية تقدیماء و تا خر و تقدیرها 
«شهد ال أنهْ لا الع الا هو قایْماً بالْقسط » آی بالعدل. و شهد الملائكة آنه لا 
اله آلا هو قائماً بالقسط, و شهد آولوا العلم آنه لا اله الا هو قائماً بالتقسط. 
و آولوا العلم: هم الموّمنون. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص: 117 


القراءة, و الحجة, و الاعراب: ی فزن 5 817 


و قراً ۳ المهلب عمر بن محارب بن دثار «شهداء للّه» علی وزن فعلاء 
جمع شهید. نصب علی الحال, برده علی ما قبله من الکلام کأنه قال: الذین 
یقولون ربنا اننا آمنا شهداء له آنه لا له الا هو, و هی جائزة غیر آنها شهادة 
لم یوافق علیها آحد من قر|ء الأمصار, ذکر ذلک البلخی. و (ان) الأولي, و 
الثانية نحتمل آربعة آوجه من العربية, فتحهما جمیعاً و کسرهما جمیعا, و 
فتح الأولی و کسر الثانية, ۵ کتز ااولی و فتح الثانية. فمن فتحهما اوقع 
الشهادة علی آن الثانية و حذف جز و الاضافة من الأولی, , و تقدیره «شهد 
اه یه لا الع 1 هق» «اِنَ الذین عَند عنْدّ ال الاسَلامٌ» «1» و قال آبو علی 
الفارسی: بحور آن دون صمها علی النال فن شیتن, 

آحدهما- من قوله <«اَنةّ لا الة» و تقدیره شهد الله «اِنْ الدیت عند عنَد اللّه 
الاسَلامٌ» و یجوز بدل الشیء من الشیء و هو هو. 

و الثانی- آن یکون بدل الاشتمال. لأن الاسلام یشتمل علی التوحید و العدل 
و غیر ذلک. و من کسرهما اعترض بالأولی للتعظیم للّه عز و جل به کما قیل 
لبیک ان الحمد. و کسیر انب کل لابق لان فی ففی سود فضی خال. 
و قال المورخ: شهد بمعنی قال بلغة قیس عیلان. 

التالث- من فتح الأولی و کسر الثانیة- و هو آجودها, و علیه آکثر القر|ء- 
آوقع الشهادة علی الأولی و استانف الثانية و هو آحسن الوجوه و آظهر ها. 
الرابع- من کسر الاو لی: فعلی الاعتراض, ثم فتح الثانية بایقاع الشهادة 
علیها. و هو المروی عن ابن عباس, و قیل فی نصب قائماً قولان: 

آخد هم اته‌خال هن انس الله علی عصر مد االه قائما بالقسط. 

الثانی- غلی الحال فرن. هو ع. تقديرخ. لا اله الا هه. قاتفا بالفشظ, و قال 
مجاهد: 


)1( سورهة آل عمران آیة: 19 

التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص : 418 

فعنی .قاتما مالفسط ای فاتیاً 3 کما تقول: قائماً بالتدبیر ی یجریه 
علی الاستقامة فکذلک یجری التدبیر علی الاستقامة و العدل فی جمیع 


الأمور. 
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الفراجم ه اللفق ابص * 28 


قرأً «آن الدین» بفتح الهمزة الکسائی و حکی ذلک عن ابن مسعود. الباقون 
بکسرها و قد بینا الوجه فیه. معنی الدین هاهنا الطاعة فمعناه آن الطاعة 
له عز و جل هی الاسلام. قال الأعشی: 

هو دان الرباب اٍذ کرهوا الد ین دراکا بغزوة و صیال «1» 

و معناه ذللهم للطاعة از کرهوا الطاعة, و الدین الجزاء. . من قولهم کما تدین 
تدان آی کما تجزی تجزی. و منه قوله: «مالي یوم الدّین» اق نوم الحزاغر و 
سمیت الطاعة دیناء لانها للجزاء, و منه الدین, لأْنه کالجز اء فی وجوب 
القضاء. 

و الاسلام آصله السلم. فأسلم معناه دخل فی السلم کقولهم, آقحط بمعنی 
1 القحط و آربع دخل فی الربیع. و اصل السلم السلامة, لاه انقیاد علی 
السلامة, و یصلح آن یکون آصله الفتنلیمر ان فسلیم: لا مر ۱ و التسلیم 
من الضلامعم. لافه. تادیه الشیء علی السلامة من الفساد و 00 
فالاسلام: هو خا ور الطاعات علی السلامة من الادغال. و الاسلام. و الایمان 
عندنا و عند المعتزلة بمعنی واحد غیر آن عندهم آن فعل الواجبات من 
آفعال الجوارح من الایمان «و عندنا ان افعال 


(1) انظر 2: 147. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص. : 4109 

الواجبات من آفعال الجوارح من الایمان» «1» و عندنا آن أفعال الواجیات 
فن. افعال. ااقلوت» ال هی اتصدیع» من الامانء قاما افعال الحواره: 
فلیست من الایمان. و ان کانت واجبة. و قد بینا ذلک فی ما مضی و سنبینه 
ان شاء الله. 

و الام خی الاشیان لکلا خاع به ابص امه الصاوات ترش ود 
ترک النکیز علیة, ۵ الاستسلام له, فاذا قلنا: دین المومن هو الایمان, و هو 
الاسلام, فالاسلام هو الایمان. و نظیر ذلک قولنا: الانسان, و الانسان حیوان 
علی الضوره الانسانیهن فالحیوان علی الضوره الانسا تیه -بشر. 

و قوله: «و ما اتف الذین آویُوا الکتابت» قال الربیع: المراد بالکتاب: 
التوراة. ی هو الانجیل. و فال آلحیانی* خر 
مخرج الجنس, و معناه کتب الله المتقدمة التی بین فیها الحلال و الحرام. 

و الاختلاف ذهاب آحد النفیسین الي خلاف ما ذهب الیه الآخر فهذا الاختلاف 
فی الأدیان. فأما الاختلاف فی الأْجناس, فهو امتناع آحد الشیئین آن یسد 
مسد الاخر فیما یرجع الی ذاته. و البغی: طلب الاستعلاء بالظلم و آصله من 
نت الحاخه ادا لتیار لتشیرنی یمسا مدل غلی ان الخن اصافواضا 


کانوا معاندین, لأن الیتی قد پحمل علی العدول عن طریق العلم, کما 
ما کاض اف شود و ای ی الم یه الصاری ال 
االشی ی نود الی المر تن 


الاعراب, و المعنی: ۰ ص :419 


و العامل فی «بغْیاً بَیْنْْ » یجتمل آمرین: أحدهما- (اختلف) هذا المذکور؛ و 
تقدیره: 00 2 
هذا قول الأخفش و قال الزجاج: نصبه محذوف دل علیه اختلف المذکور, و 
تقدیره راختلفوا بغیاً بینهم. و قوله: 5 وق تکف بایات الله » معناه: 2 
آیات اللّه 


(1) ما بین الفوسین زائد حسب ما یظهر. 
التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص. : 420 
یعنی آدلته و بیناته «قَاِنّ ال سَریعٌْ الساپ» و فی الأخر سریع الحساب 


للجز اء. 


قوله تعالی: سورع ال‌غمران (3): آیه 20] هیک 2 46 


المعنی: ۰ص :420 


المعنی بقوله: «فاِن حاجُوکَ» نصاری نجران- علی قول جمیع المفسرین- 
فان قیل: لم قال: «و من الَبَعنِ» و لم یوّکد الضمیر, فلم یقل: أسلمت آنا و 
لا یجوز آن یقول القائل قمت و زید الا بعد آن یقول قمت آنا و زید؟ قیل: 
انما جاز هاهنا لطول الکلام, فصا ر طوله عوضاً من تأکید الضمیر المتصل, ۰ و 
توغال آشلست و رنه لش بر حنت, بقول آسلمت آنا و زید, فاذا قال: 
آسلمت الیوم بانشراج صدري و من جاء معی حسن. فان قیل ما الحجة فی 
قوله: «ففْل اشاشت وَجهی ِله»؟ قلنا فیه وجهان 

آحدهما- انه آراد الزامهم علی- اه له خالقهم- اتباع آفوج 
فی «ألا تعبذو| الا یا » «1» فلذلک قال: «اسْلمَث وجهی لله» آی انقدت 
لأمره في اخلاص التوحید له. 

الثانی- آنه ذکر الأصل الذی یلزم جمیع المکلفین الاقرار به لأنه لا ینتقض 
فی ما یحتاج الی العمل علیه فی الدین الذی هو طریق النجاة من العذاب 
الی النعیم, , و معلی قوله: «وجهی » پرید نفسی و انما اف الاسلام الی 
الوجه, لانه لما کان وج الشیء آشرف ما فیه ذکر بدلا منه لیدل علی 
شرف الذکر. و و مثله «کل شععء هالک الا وَجَهَهٌ» <2» ای الا هو. و قوله: (و 
قُلْ لِلَذِین آوئوا الکتات) 


(1) سورة الاسر|ء آیة: 23 

(2) سوره القصص اية: 99 

التبیان فی تفسیر القران ج 2 ص. : 421 

نی ابهود مرالتصایه خر ای این کتاب هم علی فول آنن عبات 
ِ من اهل التأویل. , و هم مشرکوا العرب, کها قال: «مو الذٍی بَعَتَ 
فی الاف و میین شولا و منم » «1» و قال: «النبی الأسْمت» « آی الذی لا 
یکتب. 


وانما قیل لسن لا یکت آمی: انه نشب الی ما نعليه امه فن الخلفة زیم 
خلقوا| / یکتبون شتا و انما بیستفیدون الکتابة. 

و قوله: (و من البَقن) من حذف الیاء اجتز|ء بالکسرة و انما حذفها حمزة, و 
الکسائی و عاصم, و حذف الیاء فی آواخر الأی آحسن لأنها تشبه القوافی. و 
پجوز فی وسط الاأی آیضاً و آحسنها ما کان قبلها نون مثل قوله: «و من 
الَبَعَن », فان لم یکن نون فانه تور آیضا نحو قولک هذا| غلام, و ما آشبه 
ذلک. و الأجود آن تقول هذا غلامی و ان شثت أسکنت الیاء. و ان شئّت 


فتحتها. 
و قوله: (ء أسلمتم) آمر فی صورة الاستفهام. و انما کان کذلک, لأْنه بمنزلة 


طلب الفعل, و الاستدعاء الیه فذکر ذلک للدلالة علی آمرین من غیر تصریح 
په لیقر المأمور به بما یلزمه فیه, کما تقول لمن توصیه بما هو آعود علیه: 
آقبلت هذا. 

و معناه اقبل, و مثله قوله تعالی: «قََل تم مُتتَهّونَ » «3» معناه انتهوا, و 
کرو 2 و تقول لفیرک: هل آنت کاف عنا. ات سل تال 


رن و معناه اثبت مکانک لا تبرح 
و قوله: «قَان سْلَمّوا قَقد ها 1 اهتدوا الی طریق الحق «و ان 
توَلوّا» معناه کفروا, و لم یقبلوا و اعرضوا عنه «قَاتّما علبک | البلا »۵ معنام 
علیک البلاغ, فقط دون آلا یتولواء لأنه لیس علیک لا یتولوا. و قوله: 

5 اللَه بصیز بالعبا» معناه هاهنا لا یفوته شیء من اعمالهم التی یجازیهم 
بها, لأأنه بصیر بهم آی عالم بهم و بسراثرهم و ظواهر آعمالهم. لا یخفی 
علیه خا فیة. و فبل ععاه‌معلم ما کون سیف اقا بو همم فی ااینان: 
و الکفر. 


(1) سورة الجمعة آیة: 2. [.....] 

(2) سورة الاعراف ایة: 156, 137. 
(3) سورة المائدة ایة: 94. 

التیان.فی تفسین الفران مرش : 422 


قوله تفای اشوره ل‌عصران (2: آبم ۲21 


اشارة 


اب ین َکفْژون بایاتِ له 5 نون یت بة 


آرة 0 


3 


5 


9 


۳۳ 


4 
مسا 


القراءخ: ص ‏ 2( 


قراً حمزة و نصیر «مقاتلون آلدس امرهن لیف ان قیمع یو اللّه 
«و قاتلوا» و الاجود ما علیه الجماعة. 


المعنی: ۰ص :22( 


و قوله: «اِنْ 2 بکعف ون معناه یجحدون «بایات اللّ» یعنی حججه و 
بیناته «و یِفثْلونَ الثبیِین» ۱ 

روی آبو عبيدة بن الجراح قال: قلت پا رسول اللّه ی الناس آشد عذاباً یو 
القيامة قال: رجل قتل نپیا آو وجلا آمر بمعروف و نهی عن منکر, ثم قرا 
سول اللّه 5 یفللون الذین یامُژون بالقسشط من الناس قَبشرهم بعذاب 
آلیم » ثم قال يا آبا عبيدة, قتلت بنو اسرائیل ار تا ال 
النهار فی, ساعة واحدة, فقام 7 رجل و أثنا عشر رجلا من عباد بنی 
|سرائیل فأمروا من قتلهم بالمعروف, و نهوهم عن المنکر فقتلوا جمیعاً من 
آخر النهار فی ذلک الیوم. و هم الذین ذکرهم الله. 

و استدل الرمانی بذلک علی جواز انکار المنکر مع خوف القتل, و بالخبر 
الذی 

رواه الحسن عن النبی (ص) انه قال: افضل الجهاد کلمة حق عند سلطان 
جاثر یقتل علیها. 

و قال عمرو بن عبید: لا نعلم عملا من آعمال البشر آفضل من القیام 
بالقسط یقتل علیه. و هذا الذي ذکروه غیر صحیح, لژأن من شرط انکار 
المنکر آلا یکون فیه مفسدة, و آلا یودی اٍلی قتل المنکر, ۱ 
الی قتله, فقد انتفی عنه الشرطان معا فیجب آن یکون قبیحا, و الاخبار 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 4123 

التی رووها اخبار آحاد لا یعارض بها علی آدلة العقول علی آنه لایمتنع آن 
یکون الوجه فیها و فی قوله: «و یَْْلونَ الْذِینَ یَأَمُرُونَ بالقسط» هو من 
غلب علی ظنه آن انکاره لا یودی اٍلی مفسدة فحسن منه ذلک بل وجب و 
ان تعقب- فی ما بعد- القتل. لانة لیمن من شرطه ان سام.دلی: بل یکفن 
فیه غلبة الظن. 

و قوله: «عیرٍ حَقّ» لا یدل علی آن قتل النبیین یکون بحق بل المراد بذلک 
آن قتلهم لا یکون الا بغیر حق, کما قال: 1 
برهان له به» «1». و المعنی ان ذلک لا یکون علیه برهان کما قال امرو 
القیس: 

علی لا حب لا یهتدی بمناره اذا سافه العود الدیا فی جرجرا «2» 

و تقول: لا خیر عنده پرجی. و آنت ترید لا خیر عنده صلا. و کدی اراد امرخ 
القیس, انه لا سنارن هناک, فیهتدی به قال ابو ذوّیب: 

متفلق انشاو‌ها عن قانی کالقرط صاو غیره لا برضع 

آی لیس له بقية لبن فیرضع, و معنی صاو فی البیت صوت یابس النخلة. 

و قوله: 5 یَفْْلونَ الذین یَامُرّونَ بالقسط من الناس » معناه الذین یامرون 


۷. 


بالمعروف و ینهون عن المنکر. و قوله: «هَبَسْرّهَمٌ بغذاب آلیم» انما 
7 
فاجملوا معهم علی تقدیر فبشر آخلافهم بان العقاب لهم, و کاأسلافهم. فان 
قیل لم جاز آن تقول ان الذی یقوم, فیکرمک, و لم یجز لیت الذی یقوم 
فیکرمک ؟ قلنا: لأّن دخول الفاء لشبه الجزاءء, لأن الذی بت الی صلة 
فصلتها قامت مقام الشرط, فلذلک دخل الفاء فی الجواب کما دخل فی 
کات الط لته ال معسی لحار لنش کدلی ان سا لد 


الابتداء. 


فاد تفالی: اشورع ال‌غمر ان (2): ایغ 22] ی هرک 2 2 


اشارة 


۳۹ 


آولیک الذین حبطّت أَْمالْهْمْ فی الدلیا و الأَخْرَة و ما لَهَمْ من ناصرین (22) 


(1) سورة المومنون ایة: 116. 

(2) مر تخریجه فی 2: 356. 

التبیان فی تفسیر القران: ج2: ص: 424 
آية بلا خلاف. 


المعنی: ۰ ص 24( 


حبوط العمل- عندنا- هو |یقاعه علی خلاف الوجه المأمور به, فاذا آوقعه 
کذلک لم بستحق علبه. التواب: فجاز الالی آن بفال: احط عفله. و: مت 
احقفة غلی الفحه النفن عنم استحه ضعرای الفقایره اش اراد یدای 
بطلان ما پستحق علیه من الحمد و الثناء. و لا بطلان الثواب بما یستحق من 
العقاب. لأن الثواب اذا ثبت فلا یزول علی وجه بما یستحق صاحبه من 
العقاب, لأّنه لا تنافی بین المستحقين, و لا تضاد. و آما حبوطها فی الدنیا, 
فلأنهم لم ینالوا بها مدحا و لا ثناء. 

و صل الحبوط با حبطت بطون الماشیهة: |ذا فسدت من 
ماکل. الرشت. ففلی با شرا اماعطل الطاعمحی تصبر راد ها آم 
تفعل |ذا وقعت علی خلاف الوجه المأمور به و عند المعتزلة, با 
فی ذلک آن آحدهما یبطل صاحبه |ذا کان ما یستحق علیه من الثواب 
اک ی ۳ رن 
آنه یتحبط علی طریق الموازنة آو غیر الموازنة, قال الرمانی: و الفرق بین 
حبوط الفريضة و حبوط النافلة آن النافلة من الفاسق لا بد علیها من منفعة 
عاجلة, لأن اللّه رغب فیها ان آقام علی فسقه آو لم یقم. 

و اترگفت هن العکتم لا یکمن الا لمففعی قاما الفربضه .هن آلمانتن, 
9۳ المضرة النی کان یستحقها علی ترک المضرة, و هذا- علی 
مذهبنا- لا یصح علی ما فصلناه, و لا علی مذهب شیوخه, لأن المستحق علی 
النوافل لا یکون الا ثواباً و الثواب لا بصح فعله فی دار التکلیف, فکیف یصح 
ما قاله. و قوله: «و ما لَهُمْ من ناصرین» یدل علی آنه تعالی لا بنصر کافراً 
لأنه لو نصره, لکان اعظم ناصر و الله تعالی نفی علی وجه العموم ان یکون 
لهم ناصر, و لأن مفهوم الکلام آنه لا ینفعهم نصر لکفرهم. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص. : 425 


قوله تعالی: سورع ال‌غمران (3): آیه 23] هس ۳ 2 4 


تولی قریق هم و هم مُعرصُونَ 29 


1 ءِ 
دعَوْنَ لی کتاب اللّه لیَخکُم بَیتهم 


المعنی: ۵ 5 2 43 


معنی «ً م تر» |[ لم تعلم «الی الذیته آوُوا» معناه الذین آعطوا «تصیباٌ» 
آی حظاً و انم قیل دا تصیباً » منه» 7 یعلمون بعض ما فیه «من 
الکتاب» قال ابن عباس, و الزجاج. و الجبائی: انه التوراة دعی الیها الیهود 
ای ما ام ار تن 
تصدیقه. و الثانی- قال الحسن, و قتادة: دعوا الی القرآن, لأن ما فیه 
فدافی‌صا می: التوران فی اضول. الدبانعه ار کان الشرعت هقی الضفدةه النه 
تقدمت البشارة بها. 

و الحکم الذی دعوا فیه الی الکتاب یحتمل خلانه آشیاء؟ آجدها- آن یکون نبوة 
النبی (ص). و الثانی- آن تکوزن ار ابراهیم فان دینه الاسلام. و النالت- آن 
بکون خذا من الخدو انیم نازغوا فی دلی: و لشن.قی القران:دلیل: علی 
تعیین ذلک و انما هو محتمل لکل واحد منها. 

و الفرق,بنم. الدغاء ال الشیء و اامر نهان»آامر آخ: ضیفه مخضوضه. و 
فیه زجر عن المخالفة عند من قال: انه یقتضی الایجاب. و الدعاء قد یکون 
بالخبر و غیره من الدلالات علی معنی الخبر و انما دعوا الی المحاکمة 
لتظهر الحجة فابوا الا المخالفة. 

و الحکم هو الخبر الذی یفصل الحق من الباطل بامتناعه من الالباس و هو 
ماخوذ من الحکمة. و هو الخبر الذی توجب صحته الحكمة. و انما یقال حکم 
بالباطل لأنه جعل موضع الحق باطلا بدلا منه. و قولهم لیس هذا حکم کذا 
معناه لیس هذا حقه فانما دعوا الی کتاب اه لیفصل الحق من الباطل فیما 
اختلفوا فیه. و معنی التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص: 120 

قوله: «یتولی قرِیقّ مهم و هم مُقَرِضُونَ» فالتولی عن الشیء هو الاعراض 
عنه, فلیس علی وجه التکرار لأآن معناه یتولی عن الداعی, و هو معرض عما 
دعا الیه, اک ان ی اد فلما لم 
بل ان العیت له الوم و الم علی فا فعل. اعظم 


قوله تفای زتوره آل‌عصران (2ا: ارم 24 


اشارة 


ك 9 
۶ اس 


دلک باتهم قالوا تن تمسّتا الا الا آیّاماً مَعَدُوداتِ و عَرَْهمْ فی دينهم ما کائوا 
یفْتژون (24) 
اية بلا خلاف. 


المعنی: ۰ص 426 


الأیام المعدودات قیل فیها قولان: 
آحدهما- هی الأیام التي عبدوا فیها العجل و هي آربعون یوماً. ذکره قتادة. 


الربیع. و الحسن الا آن الحسن قال: سبعة آیام. و الثانی- قال الجبائی: 


۱ 


ما 


اللغة: ۰ص :26( 


و قوله: «و عَرَّهَمْ فی دينهمٌ» فالغرور الاطماع فی ما لا یصح. غره یغره 
ِِ فهو مغرور و اعتره اغترارا. و الغرور: الشیطان, لأنه یغر الناس. و 


الغافل, لأنه کالمغتر. و الغرارة: الدنیاء لأنها تفر آهلها. و الغر: الغمر الذی 
لم یجرب الأمور, و مصدره ِ لأن من شاأنه آن بقبل الغرور. و الغرر: 
ااا اه دم فه علی ها ا ی اه ان القوود مه ام 


المذموم. و الغرارة: 

لوعا» لا تفر بعمها و خفاء ما فا هافر ار ی الکفت: اظوم.غلن 
غره آی علی آثار طیه و الغرغرة: التغرغر فی الحلق. و الفرغرة: حکابة 
مت را ی 


و الفر: زق الطائر فرخه. غره یغره غرآ: اذا زقه و ذلک, لأنه کالغرغرة فی 
الحلق التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 1927 

و العْرة: الجبهة. و أصل الباب الغرور الطماع قی غیر مطمع. 

و قوله: «ما کائوا یَفتژون» فالافتراء: الکذب, و فری فلان کذباً بفریه فرية, 
و الفری: الشق؛ , فریت الأدیم فربا, , و فرية. مفرية: مشقوقة. و قد تفرو 
0 ۱ ۵ آلفزی: اضر الخظیوه انه یسق. علین التعشسی..ه اضل 
الباب: 

الفری: الشق. و منه الافتراء, اند فشق علی اف 


المعنی: ود ور 3 7 42 


ن 


هو _ 
۱2 


و الافتراء الذی غرهم قیل فیه قولان: آحدهما- قوله: «تن آناء | 


لل <- 


أَحبَاوُْهُ» فی قول قتادة, و قال مجاهد غرهم قوله: «لن ۳9 انار الا با 
مَعدُوداتِ» و لیس فی الاية ما یدل علی خلاف ما نذهب الیو من جواز 
العفو و |خراج المعاقبین من آهل الملة من النار من حیث آن اللّه ذم هّلاء 
بانه لا تمسهم النار الا آیاماً معدودات. و ذلک انا لا نقول آن الأیام التی 
بعاقب فیها الفاسق بعدد آیام عصیانه بل انما نقول: ان عقاب من ثبت دوام 
تعایف لاک اطعا فان ام بخط. الهلم مهد ارنه و اللم ای عات ال 
الکتاب بذلک من حیت قطعوا علی ما قالوه و حعموا به و ذلک بخلاف ما 
قلناه. 


قله الب شور اسان را انم کاب س ره 


قکَیف ادا جمعناه هم لبم لا تیب فیه و وَفَْت کل تفس ما کَسبت و 1 
ن (25) 

آية بلا خلاف. 

عن حال ۷۳ ی لنار. 2۳ و تقدیره ِ 

حال یکون ار بالدعاوی الباطلة حتی آداه ذلک الی الخلود فی 

العقوبة ؟ و نظیره قول القائل: آنا آکرمک و ان لم تجثنی فکیف |ذا جثئتنی؟ 

معناه فکیف |کرامی لک |ذا جئتنی. و التقدیر: کیف حالها |ذا جمعناهم ؟ لاأنه 

خبر ابتداء محذوف. التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 428 

و قوله: «ِیَوّم لا ریب فیه » معناه لجز |ء یوم. و اللام بدل علی هذا| التقدیر. 

و لو قال: جمعناهم فی یوم لما دل علی ذلک. و مثله جئته لیوم الخمیس ای 

لما یکون فی بوم الخهیس. و قال الفراء. معناه فی بوم. 

و قوله: «و وَفیث کل تفس ما کسبث و هم لا یِظلمُون» قیل فی معناه 

قولان: 

آحدهما- «وث کل تلس ما کت من ثواب ب آو عقاب. الثانی- ما کسبت 

کسب فلان المال بالتجارة و الزراعة. فان قیل: 1 «وفیت کل 

تفس ما کسبِت» و ما کسبت, لا نهاية له, لأنه دائم و ما لا نهاية له لا یصح 

فعله ؟ قلنا: ضعنان انه توف کل تفن ما کسبت الا بعد حال: فما آن یفعل 
جمیع المستحق فمحال لکن لا ینتهی الی حد ینقطع و لا یفعل فیما بعده. «و 
هم لا عون معناه لا یبخسون, فلا یبخس المحسن جزاء احسانه, و لا 

هک وی ۳ 


و قوله. تفالی: آشورع ال‌عفران (3): آید 26] بسن کی 2 328 


اللغة: دمن کن : 428 


قیل فی زيادة المیم فی اللهم قولان: أحدهما- قال الخلیل: |نها عوض من 
پاء التی هی آداة للنداء بدلالة آنه لا یجوز آن تقول غفر اللهم لی, و لا یجوز 
ایضاً مع (یا) فی الکلام. و الثانی- ما قاله الفراء: نها المیم فی قولک يا ال 
آمنا تخیر فالقتت مره و‌طرحت چرکتها علن ما فبلها,جنله هلم. و ازجا 
هی هل آم. قال: و ما قاله الخلیل لایجوز لأن المیم |نما تزاد مخففة فی 
متل. فم.ق آستم ‏ لها قد احتمعت مع (یاادفی فول الضاغر: المیان فی 
تفسیر القرآن, ج2, ص: 429 

ها وی ضاسعت ادصایی سا 

آردد علینا شیخنا مسلما «1» 

قال الرمانی: لا یفسد قول الخلیل بما قاله, لأنها عوض من حرفین فشددت 
کما قیل قمتن و ضربتن لما کانت النون عوضا من حرفین فی قمتم. و 
ذهبتم, فأما قمن و ذهین فعوض من حرف واحد. و آما البیت فانما جاز فیه 
لضروره الشغر و آما هل فا تدحل علی (آم) سجه هن الوجوه: و ا ال 
فی (ها) انها للتنبیه دخلت علی (لم) فی قول الخلیل. 


الاعراب: ۰ ص :429 


و قوله : «مالک الْمْلکِ» اکتر خیم علی اند منصوب باه منادي مضاف و 
تقدیره یا مالک الملک. و قال الزجاج: یحتمل هذا و یحتمل آیضاً آن یکون 
هه هن آلامشم لا الا ان ریامض ماع ی وله 
ی و وا ۱۰اه 


المعنی: ۰ص :29( 


و معنی الأية قیل فیه آربعة آقوال: 

آحدها- آن الملک هاهنا النبوة ذکره مجاهد. و [الثانی] قال الزجاج: 

مالک العباد. و ما ملکوا. و [الثالث] قال قوم: مالک آمر الدنیا و الأخرخ. 

و الرابع: آنه آفاد صفة لا تجوز الاله من آنه مالک کل ملک. 

و قوله: «نوّبی الملک من تشاء » تقدیره من تشاء آن توّتیه و تنزع الملک 
ممن تشاء ان تنزعه. کما تقول: خذ ما شنت و اترک ما شئت. و معناه ما 


(1) اللسان (آله), و معانی القرآن للفراء 1: 203 و غیرهما من کتب اللغة 
و النحو و الأدب, و رایتها مختلفة. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 4130 


اللغة: .... ص : 430 


و النزع:قلع الشیء عن الشیء. نزع بنزع نزعا. و منه قوله: «و التّازعاتِ 

وا هر 
اخواله. ای برع ایهم بالشتفم فضار و احدا متهم پشیعه لقم. و ال اع: الحنین 
الی الشیء و المنازعة: الخصومة. و النزوع عن الشیء الترک له. و النزع: 
ذهاب. الشعر عن معدم. الراشن: ات آلة النزع. و صل الباب النزع: 
القلع. 


المعنی: رین قرع 3 (ا 4 


و قال البلخی و الجبائی لا یچوز آن یعطی اللّه الملک للفاسق لاأّنه تملیک 
الأهر العظیم من السياسة و التدبیر مع المال الکثیر, لقوله: «لا بنال عَهّدٍی 
الظَالهِینَ » «1» و الملک من أعظم رالعهود. و لا ینافی ذلک قوله: ۳ لیر ود 
ال الذی حاغ ابُراهیم فی رَبه آن آتاخ اللْهْ الْلَکَ» «2» لأمرین: آحدهما- 
قال مچاهد الهاء کنابة عن [براهیم و الملک المراد به النبوة و التقدیر آن 
آتی: لاه اس ام توق و الثانی- آن بگف المراد بالماک. الما کمن 
السياسة, و التدبیر فان قیل: ما الفرق بین تملیک الکافر العبید و الاماء و 
بین: تملکه انساسة و التدشر: فیل: ان لا بل للجا هل آن,یسوس, الغالم: 
و هذا| الذی ِِ البلخی بعینه پستدل به علی الامام یجب آن یکون 
فان قیل: ان دلک غادة م‌جاز آن بکلفنا لاه ی علي ظاهر العدالة فاذ 
آبان فسقه انخلعت امامته و انما لا یجوز آن یختار اللّه (تعالی) من فی 
باطنه فاسق, لانه یعلم البواطن لما جاز منا ان نختاره ؟ قلنا عن ذلک 
جوابان: 

احوضیا: ان یادا اه (صالی ارم قوحت آن کون 


(1) سورة البقرة آیة: 124. 

(2) سورة البقرة آیة: 258. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص. : 431 

فامون. الباطی,.علی ما قلتمفن: ورف القرق شن. آن بخنار فن. فی. باطنه 
قاسق و نین آن‌سکلفتا دلک مع علمةبانا ا تختار الا الفاسی. 

و الجواب الثانی- آنه |ذا کانت علة الحاجة الی الامام ارتفاع العصمة فلو 

سر ی یا ها 
ذلک باطل. 
و قوله: «بیَدک الْحَیَرُ» معناه انک قادر علی الخیر و انما خص الخیر بالذکر و 
ان کان بیوم کل شتیء منم نز اور تسه با و انما 
پرغب فی (لخیر دون الشر, و قال الحسن, و قتادة: هذه الایة نز لت جواباً 
ا وا اه ای ی او 
الایة. 


قرله ای تیه ای زا اند ]سس ۶ 221 


اشارة 


تولخ الیل فی الّهار و ثولخ التهار في الیل و نخرغ الْحَتّ من الْعَیّتَ و 
ءٍ ‏ تخر الم من الحمّ و تررّق من تشاءٌ بقبر چساب [27) 
0 


القراءة و اللغة: شم هر 5 431 


قرا ندید اليا عفن آلمیتت» افع و جمزخ و الکساتی. و عفض الباقون 
بالتخفیف. 

الایلاح: الادخال پقال: آولجه ایلاجاء و ولج ولوجا. و منه قوله: «حتّی یلح 
الْجَمَل فی سم الخباط » «1» و الوليجة بطانة الرجل لأْنه یطلعه علی داخل 
آمره. و منه 1 «و لَم یتخْذُوا من دون اللّهٍ و لا وله 5 لا الْمُمنیَ 
ویجَةٌ» «2» و التولج کناس الظبی لاأنه یدخله لیأوی الیه و الولجة شیء 
۱ ۳ 


(1) سورة الاعراف آیة: 29. 
(2) سورة التوبة ایة: 7 1. 


المعنی: ظر 3 فرق ۸ 


قیل فی معنی الاية قولان: احدهما- ما روی عن ابن مسعود, و ابن عباس, و 
مجاهد. و الحسن, و قتادة, و السدی, و الضحاک, و ابن زید: انه 9 
و یادخ قی. الاخر. و قال الخانتی: معناه بدخل. آخدهما. قی 
الاخر باتیانه بدلا منه فی مکانه. 
و قوله: «و جرخ الکو من الْمَیّت و تحْرخْ الْمَیّت من الْحَیْ» قیل فی معناه 
قولان: 
آحدهما- یخرج الحی من النطفة, و هی ميتة, و النطفة من الحی و کذلک 
الدجاجه من البضة و. البیضة. من آلدجاخةر هدا ی 
مجاهد, و الضحاک, ۰ و السدی, و قتادة, و آبن زید. 
الثانی- ما قاله الحسن 
قرو از ار مان و الآ اه هس ان 
و الکافر من الموّمن. 

دیا آن المیت بالتخفیف الذی قد مات و 
اه لاس عیرست ۱سا 
سواء و آنشد لابن ون ای 
اعا ات مش سا کاس باله قلیل ال خاء «1» 
فجمع بین اللغتین و انما کرر فی عدة مواضع فی القرآن لما فیه من عظم 
المتعة و یل آلفاندة. 
و قوله: «بقیر چساب» قیل فیه ثلائة آقوال: آولها- قال الحسن و الربیع: 
بغیر نقصان, لأنه لا نهاية لما فی مقدوره فما یوجد منه لا ینقصه, و لا هو 
علی حساب جزء من کذا و کذا جزءا منه, فهو بغیر حساب التجزثة. الثانی- 
تقیر کساب: الفتتر کفا بقال فلان سقق شیر حسات, لان من فادم العف ۱1 
ینفق الا 


(1( اللسان (موت) و روایته (شقیا) بدل (کثیبا). 

التبیان فی تفسیر القران 2 ص: 433 

بحساب ذکره الزجاج. الثالث- ما قاله الجبائی: ان معناه بغیر حساب 
الاستحقاق, لأنه تفضل و ذلک, ان التفنم .فنه. ساب و مته شیر ساب 
قاها العقاب فجمنعه بخسات. 


قوله تعالی: سورع ال‌غمران (3): آیه 28] ی 233 


القراءة, و الحجة: ۰ ص 3( 


قال الفراء. و الحسن, و مجاهد: «نقية» و به قرأً یعقوب. الباقون «نقاة» و 
آمال «نقاة» الكساتي. و قرأً حمزة, و نافع بین بین. الباقون بالتفخیم, 1 
الأجود, لأأن فیه حرفا مستعلیا, و هو القاف. من امال: لیوذن . آن الالف 
منقلبة من الیاء. معني قوله: «یتخذ الَمْوْمئُون» نبهی للمومنین آن یتخذوا| 
الکافرین اولیاء یعنی آنصا رآ و کسر الذال لالتقاء الساکنین, و لو رفع. لکان 
خاترا شعنی لاتفی لمم آن سخیوا. 


المعنی: و قظر ۲ 3 33 


و قوله ۰ «م دون الَمَوْمنِین» من لابتد|ء الغایة. ۰ و تقدیر الابة لا تجعلوا| ابتداء 
الولاية مکاناً دون الممنین لان مکان الفقمت الا علی و مکان, الکافر الاأدنی, 
کما تقول زید دونک و لست ترید آنه فی موضع مسفل, و آنک فی موضع 
مرتفع لکن جعلت الشرف بمنزلة الارتفاع و الخيانة کالاستفال. و فی الاية 
دلالة علی آنه لا بجوز ملاطفة الکفار. قال ابن, عباس: نهی الله سبحانه 
المومنین م آن پلاطفوا الکفار قال تعالی: «یا ۳۹ الذین منوا لا تتَجذُوا بطاتة 
من دوک تالذنکم التییان" فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 434 
« 

«1» و قال: «لا تجد دا و بالله و الوم الاخر بواتون من م حاژ اللّ 
رسْولة»ٍ و قال: «قلا ِ 9 الافری مع موم الظالمین » «3» 
قال «و اغُرض گرد الجاهلین» «4» و قال تعالی: «پا | آیما النبی جاهد د الا 

المُنافقین و اعلظ عَلَیَهم » «» و قالٍ تعالی: (پا ۳1 الذین مَتُوا 1 سمخذوا 
اتود و التصاری أَولياء بَعْصُهْمْ أولیاء بَعض و من بتولهم منم فالَة ملهم) 
6 . کل. ذلک.یدل علی انة بنیعی. ان بعاملوا بالعلظه ۱ 
الملاطفة, ۰ و الملابنة الا ما وفع من النادر لعارض من الاهز. 


ها ها 


النظم: ۰ص 4( 


و وجه اتصال هذه الّية بما قبلها آنه (تعالی) لما بین عظیم آیاته بما فی 
مقدوراته مما لا یقدر علیه سواه, ال علت آنه زنیتی آن تکون الرغبة فی ما 
عنده و کنر اولیانة من المومنین دون آعدائه الکافرین, فنهی عن اتخاذهم 

آولیاء دون آهل التقوی الذین سلکوا طریق الهدی. و الولی هو الأولی؛ و هو 
7 ی و 


۰ المعین بالنصرة. و الاخر- المعان فمن ذلک قوله: «اللَ لین الذین 

مَتُوا» آی معینهم بنصرته, و المومن ولی الله اي معان بنصرة اللّه. و قوله: 

«و من بفعل ذلک» یعنی من اتخذ الکافرین آولیاء «قَليسَ من الله فی 

شوغء» ای لیینن هه من آوایاء اللّه الضالعین ورالله برق۶ هتهم الا آن تکفا 
منهْمْ تقاة» فالتقية الاظهار باللسان خلاف ما ینطوی علیه 0 للخوف 

علی. النفس اذا کان ما یبطنه هو الحق فان کان ما یبطنه باطلا کان ذلک 
نفاقا. 


اللغة: ۰ص 4( 
و قوله: (تقاة) أصله وقاة فأًبدلت الواو المضمومة تاء استثقالا لهاء لأنهم 


(1) سورة آل عمران آیة: 118. 

(2) سورة المجادلة آیة: 22. 

(3) سورخ الانعام آیة: 8 

(4) سورة الاعراف ایة: 198. [.....] 

(5) سورة التوبة ایة: 74. 

(6) سورة المائدة ایة: 4د. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص : 435 

یفرون منها الی الهمزة تارة و الی التاء آخری فأما التاء فلقربها من الواو 
مع آنها من حروف الزيادة. و دا الهمزة فلأنها نظیرتها فی الطرف الاخر من 

و الحروف مع حسن زیادتها آولاء , و وزن تقاة فعله مثل توْدة, و تخمة و 

تکان, و هی مصدر اتقی تقاخ, و تقية, و تقوی» و اتقاء. 


حکم التقية: ۰ص 5( 


و التقیة- عندنا- واجبة عند الخوف علي النفس و قد روی رخصة فی جواز 
الافصاح بالحق عندها. روی الحسن آن مسيلمة الکذاب آخذ رجلین من 
اشتات رصول الله (ض فقال لاضا اند ان مدا رضصول اه ؟ 
قال: نعم. قال: , 
| فتشهد آنی رسول اللّه؟ قال: نعم. ثم دعا بالآخر فقال ‏ تشهد آن محمدا 
ر ۰ 
قال: نعم, فقال له أً فتشهد آنی رسول اللّه؟ قال انی آصم- قالها ثلائاً کل 
دلی فد فتقول ذلک فضرب عنقه فبلغ ذلکی «1» فقال آما هذا المقتول 
ففضتین غلی ضدهه و فقته و آخد بفضله فمتییا له و آما الأخر فقبل رخصة 
الّه, فلا تبعة علیه فعلی هذا التقية رخصة و الافصاح بالحق فضيلة. و ظاهر 
آخبارنا یدل علي آنها واجبة, و خلافها خطاً 
و قوله: «و یُْحَدْرْکَمٌ اللهْ تفْسَْ» یعنی یاه فوضع نفسه مکان ایاه, و نفسه 
عتی دایم ۳۳ الف: تسه .علی وم الاحتضاص: و التحتيق. کما او 
چققه بصفة بآن یقول بچذرکم اللّه المجازی لکم و قوله: ( الی ال 
ات فان سس اه اضرا مسج 


قوله تعالی: آسورع ال‌غمران (3): آیه 29] ی ۳ 35 


اشارة 


قُل ان تحْهُوا فی تور کم او تتفون له زار 6 مها قی, الستفاه ارت 
ی قدیر (29) 
آية واحدة. 


(1) یعنی رسول الله (ص). 


النظم: ۰ص 46 


وجه اتصال هذه الأية بما قبلها. آنه لما تقدم النهی عن اتخاذ الکفار آولیاء 
خوفوا من الاعلان بخلاف الاظهار فی ما نهوا عنه بان اللّه (تعالی) یعلم 
الأسرار کما یعلم الاعلان: 


اللغة: ۰ص ۱6۰(" 


۵ آاضدر معرعف و آلضدر: اغلی ففدم کل وق ۵ الصدرت التخضرآف عن 
الهاء نعد الری, تفول: صدرت الابل کت الهاع فبی صادرگه .و ا لور 
الحفض الق تفر الیل التصدیه خذام الیل لمبله الف الصدوردن 
الصدار: 
شبیه بالفقيرة تلیستها المر اه لاتم قصیر خطی ااضدره ها جاداه و کذلی 
ر۵. 
و اصل الباب الصدر المعروف. 
و قوله: «بع1 مه اللَفْ» جزم. لأنه جواب الشر ط, و ان کان اللّه یعلمه کان 5 
لم یکن؛ و معناه یعلمه کائنار و لا یصح وصفه بذلک قبل آن یکون. و المعنی: 
و ما تفعلوا من خیر یجاز اللّه علیه, لأنه یعلمه, فلا یذهب علیه شیء منه و 
انما قال: «و یَعْلَغٌ ما فی السّماواتِ و ما فی الارْض» لیذکر بمعلومات اللّه 
علی التفصیل بعلم الضمیر و |نما رفعه علی الاستتناف. و قوله: «و اللّه 
علی کل شیء قدیژ» معناه التحذیر من عقاب من لایعجزه شیء أصلا من 
خیت آنه فان علی کنیع بضه آن یکمن مورا لد 
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اشارة 


بعی) 
۱ سس 

سب 
۳ب 


تم تجذ کل تقیس ما عحلي هن در قکضر و _ما 


۱ 
۳ 
۱۷۳0 
۱ 3 
۱ 
0 
0 
۱ 
۱ 
1 


الاعراب: ص ‏ ۱27+" 


قیل فی انتصاب یوم ثلائة آوجه: أحدها- آنه منصوب ب (یحذرکم) الله ی 
یحذرکم نفسه یوم تجد. الثانی- بالمصیر و تقدیره و الی الله المصیر یوم 
تجد. الثالث- اذکر یوم تجد. و قوله: «ما عملت» معنی (ما), هاهنا الذی لاأنه 
عمل فیها (تجد) و تکون فی موضع نصب. و یحتمل آیضاً آن تکون مع ما 
بعدها بمنزلة المصدر, و تقدیره: بوم تجد کل نفس عملها؛ بمعنلی جز|ء 
عملها. و قوله: «و ما عملت» یجوز ان تکون (ما) بمعنی الذی, و یقوی ذلک 
قوله: «نود »> بالرفع و یجوز آن یکون بمعنی الجزاء؛ و تود علی هذا یحتمل 
آن‌دیکون فقل‌عا او مکسورا. و الز فم اند علی.ضفی. 


المعنی: کر 1 7 43 


۵ صعتی ند انس عملها من آمریوت اخوهماهخ آء.عملها من الاب 
العقاب. الثانی- ی دز 
و حکم الاية جار علی فریقین ولي الله و عدوه, فاحدها یری حسناته, و 
لآخر یری سیناته. و بحتمل ایضاً آن یکون متاولا لمن جمع بین الطاعة و 
خاصا: 4 ۳ ۱ ۳] و الأمد الغاية التی ینتهی الیها قال 
الطرماح: 

کل حی مستکمل عدة العمر و مردٌ ذا انقضی آمده 

آی غاية آجله. فان قیل کیف یتصل التحذیر بالرَفة؟ قیل: قال الحسن: 

ان من رأفته بهم آن حذرهم نفسه, و قد بینا آن معنی قوله «و بْحَح کم ال 
7 تفسّة» عذابه. و فسرنا معنی روف فی ما مضی. و ان معناه رحیم بعباده. 


قراه ای هلان زا هآ 20 


اشارة 


فل ان کتْمْ تُجِبُون اللة قاتبعونی یْحببْکمْ اللة و یف لَکم دُنوبکم و الله 
عفوژ رَجيمٌ (31) . _ 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 438 


یه . 


النزول: ۰ص ۷ 


قیل: ان هذم الاية نزلت فی قوم من آهل الکتاب, قالوا: نحن الذین نحب 
رجا فجعل, الله تضدیی دلگ اتاع رسله. هدا فول. الستم. و این جریم ه 
قال محمد بن جعفر بن الزبیر: نها نزلت فی وفد نجران من النصاری. 


اللغة: ۰ص :1۱" 


و المحبة: هی الارادة الا آنها تضاف الی المراد تارة, و الی متعلق المراد 
آخری نحو آن تقول: اب زیدا و اخت ارام رید ولا تعول خیم الاراده دنک 
انک تقول: آرید. اکرام زیده هلا تقول, ارید زیدا. و نها کان کدلی. اقوخ 
تصرف المحبة فی موضع مثل الطباع الذی یجری مجری الشهوة. فعوملت 
تلک المعاملة فی الاضافة و محبة الله للعبد هی ارادته لثوابه و محبة العبد 
للفهن ار اکته: سا اعا زد 


القراءة, و الحجة, و الاعراب: رصن : 130 


و قوله:(فاتبعونی) آثیتت الیاء فیه بلا خلاف, لأنها فی وسط آية و حذفت من 
قوله: «قائقوا اللةَ و اطیعون » لأْنها راس اية نوی بها الوقف لتشاکل رءوس 
الای: لان سبیل الفواصل سبیل القوافی, غ قیل أجببت فلانا. فهة محبوب, 
فجاء مفعول للاستغناء به عن حببت حتی صار ذلک مهملا و قد جاء علی 
الأصل قول عنترخ: 

و لقد نزلت فلا تظنی غیره منی بمنزلة المحب المکرم, «1 »> 

و قد حکی الزجاج عن الکسائی (حببت) من الثلائی, و آجاز القراءخ بفتح 


(1) معلقته الشهیرة و غیرها. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص : 439 

۱ عفر لَکَمٌ) لا یجوز فی 
القیاس ادغام الراء فی اللام کما جاز ادغام اللام ‌" ی اذراء فی هل رایت؛ 
لأن الراء مكررة. و لا یدغم الزائد فی الناقص للاخلال به, و قیاسها فی ذلک 
قیاس الضاد, لاأنه یجوز هل ضربت بالادغام و لا یجوز انقض له الا بالاظهار 
لما فی الضاد من الاستطالة, و قال الزجاج: روی عن آبی عمرو |دغام الراء 
فی اللام, و 19 قاس باخماع عاهاع التخوسن لوق 
بمممه. اجاز القر اع اتعامفا فی. اللام کما بجوز ادغام الباعقی المید: 


قوله تغالن: [سورع ال‌غفر ان (3): آيق: 32] و کی ۶ ۸459 


فْلَ آطیعُوا اللةَ و سول قاِنْ تولوّا قَاِنّ ال لا یب الکافرین (32) 

آية بلا خلاف. ۲ ۲ 

قال محمد بن جعفر بن الزبیر: نزلت هذه الاية فی وفد نجران, و فیها دلالة 
علی بطلان مذهب المجبرة. لأنه قال لا یحب الکافرین و معنی لا يحبهم لا 
یرید ثوابهم من آجل کفرهم, فاذن لایرید کفرهم, لاأنه لو آراده لم یکن نفی 
محبته لکفر هم و الطاعة اتباع الداعی فیما دعا الیه بامزه اه|ز ات و لذلک 
قد یکون ار سانها اسان سا مدع الیه, و آن. لح نقضه: ان 
پطیعه, ی فقد 
آطاع الداعی الیها. فان قیل ما الفرق بین الطاعة و موافقة الارادة؟ قیل: 
موافقة الارادة قد تکون طاعة, و قد تکون غیر طاعة اذا لم تقع موقع 
الداعی الی الفعل نحو ارادتی, لأن یتصدق زید "بدرهم من غیر آن بشعر 
بذلک, فلا یکون بفعله مطیعاً لی و لو فعله من آجل ارادتی لکا پٍ مطیعا و 
ی ایا ی و قوله: «قالّ ال لا بح ِ 
الکافرین» معناه آنه یبغضهم و لا یرید ثوا؛ بهم. فدل بالنفی علی الاثبات و 
که 9 
یحبهم من وجه کما یعلم الشیء من وجه, و یجهل من وجه, فاذا قیل لا 
یعلمه التبیان فی تفسیر القران, ج2, ص: 440 

لم یحتمل الوجوه. 


قوله تغالی: [سورع ال‌غفر آن (3): آية 33] هی ۶ (3 0 


ان اللة اصطفی دم و وحا و ال ابراهیم و ال عمران علی العالمین (33) 
آية واحدة. 

سفنت اضافی: اختاز ع احین: و اضله هن الصفوع: و هد مر جسشم ایان 
الذی یمثل فیه المعلوم بالمرئی و ذلک آن الصافی هو النقی من, شائب 
الکدر فیما یشاهد فمثل به خلوص هوْلاء القوم من الفساد لما علم الله ذلک 
من حالهم لأنهم کخلوص الصافی من شائب الأدناس. فان قیل: بما ذا 
اختارهم أ باختپار دینهم اویدی ؟ 

قیل فیه ثلانة آقوال: 

آحدها- بمعنی آنه اختار دينهم و اصطفاه, کما قال: «و ستّل اقب » «1» و 
هذا قول الفراء: 

و ین قال الزجاج و اختاره الجبائی: انه اختیارهم للنبوة علی عالمی 


تال قال. خی اتفصیل غلی. غترهم ها تفم خی هی نود 
الخلیلة: لها فین- یرفن العصاحةه 

و الاصطفاء هو الاختصاص بحال خالصة من الاأدناس. و یقال ذلک علی 
دی با یا اس ی یا هس و الثانی- 
اصصفام علی یرم ای اخنسضه تفیل علی یرنه هه معتی. الیه فان 
قیل: کیف یجوز اختصاصهم بالتفضیل قبل العمل؟ قیل: ذا کان فی المعلوم 
آن صلاح الخلق لا یتم الا بتقدیم الاعلام لذلک بما قدم من البشارة بهم. و 
الاخبار بما یکون من حسن آفعالهم و التشویق الیهم بما یکون من جلالتهم 
الب وه هن النات التت تشد لیم: هالعهی نی العفیل م الافهام ان 


(1) سورة یوسف آیة: 82. 

التبیان.فی تفسیر القران» <2رض* 141 

من حسن التدبیر 

فان قیل: من آل ابراهیم ؟ قیل: قال ابن عباس, و الحسن: هم الموّمنون 
الذین علی دینه,. فیکون بمعنی اختصهم کا ی 
زمانهم. و قیل: 

آل عمران هم آل ابراهیم کما قال: «دْرَیْةّ بعَضُها من بَعْضٍ» فهم موسی و 
هرون ابنا عمران. و قال الحسن: آل المسیح, لأْن آمه مریم بنت 
عمران. و فی قراءة آهل البیت «و آل محمد علی العالمین». و قال آیضا: 
ان آل ابراهیم: هم آل محمد الذین هم آهله. و قد بینا فیما مضی آن الال 


بمعلی الأهل. و الابة تدل علی آن الذین اصطفاهم معصومون منز هون لأنه 
لا بختار و لا یصطفی الا من کان کذلک, و یکون ظاهره و باطنه واحداء فاذاً 
بختب. آن بختص الاصطفاء بال ابزاهیم و آل. عمرآن:من کان فزضیا معضوما 
ماع کان ها اه ماما 


قوله تعالی: سورع ال‌غمران (3): آیع. 34 ] هر 9 


اشارة 


له سمیغ علیخ (34) 
و و اللهٌ م 
دریه , 


اللغة, و الاعراب: ۰ ص ‏ ۹1( 


وزن ذرية فعلية, مثل قمرية. و یحتمل آن یکون علی وزن فعلولة. ۳ ۳ 
ذرورة الا ان کرد التضعیف, فقلبت الراء الأخيرة باء, فصار ذروية و قلبت 
الواو للیاء التی بعدها یاء و آدغمت احداهما فی الاخری, فصار ذرية. قال 
الزجاج: و الاول آجود و آقیس. و یحتمل نصبها وجهین 

1 رکفت حال عالعامل تما اصشاضی. و النانن- آق نکن علی تیال 
مف عت ال ( ای 


المعنی: ۰ص 1( 


و معنی قوله: «بَفْضُها من بَغْض» آأی فی الاجتماع علی الصواب. قال 
الحسین: التبیان في 1 2 ضص. : 442 

و ال ول الموّمناث بَعضَعْم اقلیاء بعض» «1» فی الاجتماع علی 
الیجی. وه کال نام النای- - قال الجبائی و غیره: 

انه فی التناسل اٍذ جمپعهم ذرية آدم, ثم ذرية نوح, ثم ذرية ابراهیم, و هو 
المروی عن ابی عبد الله (ع) ۱ 
و ان اصاایر الا موی ول ی و ی ۶۱۱ 
سَمیع عَلِيمُْ» قیل فیه قولان: 

احدهما- آنه سمیع لما تقوله الذرية علیم بما تضمره. فلذلک فضلها علی 
تقوله. امزاه عمران.شن فوله: «ائی تدرّث لک ما فی تطیی ۸ مخت رآ» علیم 
بما تضمره لیدل علی آنه لا یضیع لها شیء من جزاء عملها و نبه بذلک علی 
استحسان ذلک منهاء لأن قول القائل قد علمت ما فعلت یجری فی الوعد و 
الوعید معا علی حد واحد. 


قوله تفای شور آل رانا اه و ]مس ۶ 182 


اشارة 


.11 3 مت سب ح_ ‌- ۲ص ‌ ۳ 51 وس 1 0 سِ 
لا قالتِ امراث عقران رَبّ ای تَدَرّث لک ما فی بطنی محر فَتََبّل منی 
تک أثت السْمیع القليغ (35) 

3 سور( رن 


آية واحدة بل خلاف. 


الاعراب, و المعنی: ۰ص ۱۹۹2 


امراق عمران المذکورة فی الایة هی ام مریم بنت عمران أم المسیح, و 
قیل آن اسمها کانتحته, وخ(۱۱) خدل غلی ما حضی, و قیل فیما بتعلق به 
(اذ) آربعة آقوال: 

آحدها- قال الأخفش و المبرد: آنه اذکر ٍذ قالت. 

الثانی- قال الزجاج: انه متعلق باصطفی آل عمران |ذا قالت. 

الالت«صعلن سمم‌کایم اومالتم یل دمعی ااتتنن علی قصر 
مدرک لنیتها و قولها ذ قالت ذکره الرمانی. 

الرایع کال ایح ان (از ایدم فلا حعضع آما ی الاظر آب 


(1) شورة التوبة ایة: 72. 

التبیان فی تفسیر القرآن. ج2. ص : 443 

دا خطا عفد النضرییی: و قوله" «ترث لک ما فی تطیی ‏ مُخترآ» فالنذر 
قد بیناه فیما مضی, و هو قول القائل: لله علیث کذا و کذا. و قیل فی معنی 
«محررآ» ثلائة آقوال: أحدها- قال الشعبی: معناه مخلصاً للعبادة. و قال 
مجاهد: خادماً للبيعة. و قال محمد بن جعفر بن الزبیر: عتیقاً من الدنیا 
لظاعة الله: 


اللغة: ۰ص ۱+" 


1 ۱ اذا 1 نی مر تحریر الکتاب و 
هه | تاه مت السری مرالتشتاه. ۵ اصل الاب الحراو ان الحر خی ی 
ام اش اسر ی سن ااصظرای .سا جرارد الا 
الذهب و نحوه من شاثبة الفساد, و هو نصب علی الحال من (ما) و تقدیره 
نذرت لک الذی فی بطنی محرراً و العامل فیه نذرت. 

و قوله: «قَتَقبّل متّی» فاصل التقبل المقابلة. و ذلک للاعتداد بالشیء فیما 
شای تالعداغ عنم هتقلا الستم مه سل موه من یه آخزم دون 


3 : ت 9 ع ۶ 
و فولم اک آفت الشميع الخلیق» تام السمتن لما اقول العلیم یم نوی 
فلهذا صحت الثقة لی. 


قوله تعالی: سورع ال‌غمران (3): آیه 36] ی ده 


القراءة, و المعنی: ۰ص ۱۹" 


قرا (و الله اعلم بما وضعثْ) ابن عامر, و ابو عمرو عن عاصم, و یعقوب 
التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص. : 444 ۳ 

بمعنی قولی (فَلمّا وَصَعَدٌ قالث رب ای وَصَعنها آتنی) قیل: فیه قولان: 
آحدهما- الاعتذار من العدول عن النذر, لأنها نثی. الثانی- تقدیم الذکر فی 
السوال لها بأنها آنثی و ذلک ان عیب الأتشی أفظع, و هو الیها آسرع. و 
سرا آضشه وسقلها اعض فقدمت. دکر ای لیضه العصد لا 
السوال علی هذا الوچه. _,, 

و قوله: «و لسن الم الکنی» اعتذار بأن الأشی لا تصلح لما بصلح 
اکیرما کان م لمم سییر فی ال هر کون ای ها لا تام 
را سا و و مت و ای ارس 


۵ تاه لاهن اس لاس وال ام لم یکی التحریر الا 
0 و الهاء فی قوله: «وضعتها > "یحتمل آن یکون 
کناية عن (ما) فی قوله «تَوث لک ما فی بَطیْی» و جاز ذلک لوقوع (ما) 
علی موّنث. و یحتمل آن یکون کناية عن معلوم قد دل علیه الکلام. 


اللغة: ۰ص 44 


و اصل الوضع: الحط. وضعه یضعه وضع و وضعت بمعلی ولدت ای 
وضعت الولد. و منه الموضع: مکان الوضع. و التواضع: خلاف التعبر لانه 
وضع العبد من نفسه. و الضعة: الخساسة لأنها تضع من قدر صاحبها. و 
الوضیعة: ذهاب شیء من راس المال. و المواضعة: المواهبة فی التباع 
لوضع ما ینفق علیه فی ذلک. . . . 

و الایضاع فی السیر: الرفق فیه لانه حط عن شدخ الاسراع. و منه قوله 
تعالی: 


«و لَأْوَضَعُوا خلالَکَم» «1» و أصل الباب: الحط. 


المعنی: ۰ ص :4 


فان قیل هل یجوز آن تقول: و اللّه آعلم بأن الجسم محدث من زید العالم 
به, کما قالت: «و ال أعلمْ ما وَضَعت»؟ قیل: لا یجوز لأن علم کل واحد 
و ام اه 
فر کا انم بقال المبالفه تی الصفه و هی نم الا سا ای مر کلام آج 
مریم علی وجه 


(1) سورة التوبة ایة: 48. 
التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص : 445 
التسبیح و الانقطاع الیه تعالی کی یقول القائل: قد کان کذا و کذا, نت 
تعلم لا علی وجه الاعلام بل علی ما قلناه. و اسکان التاء اجود لامرین: 
آحدهما- آن قولها «اٍنی َعنها أَتنی» قد ی غن, دلک: و النانی> آنه. کان 
بختب آن تقول و نت اعتای نها تخاطب اللّه تعالی. 
و قوله: «و ای أعیدّها بک و درَیتها من السّبّطانِ الرجیمٍ » قیل فی معناه 
قولان: آحدهما 

- الاستعاذة من طعن الشیطان للطفل الذی له بستهل صارخا,ء فوقاها اللّه 
ع ول وعهلدها عسسی مته اتب علی ما رهام ابه صریزه کم انش اضر 
الثانی- قال الحسن انها استعاذت من اغواء الشیطان. 


اللغة: ۰ص 45 


و ی بمعنی الموجود بالشبهة و أصل الرجم: الرمی بالحجارة رجم یرجم 

و الرجم القذف بالغیب لانه رمی العبد به. ۵ هار خی و اهجرّنی 
«1» و الرجم الاخبار عن الظن لانه رمی بالخبر لا عن یقین. و منه 
«رجماً بالْقیّب» «2» و الرچوم النجوم, لأآن من شأنها آن یرمی بها 
الشیاطین و منه قوله: «و جَعلناها رَجْوما للسّیاطین» «3». و الرجام القبور 
التی علیها الحجارة. و المراجمة المباراة في الکلام, و العمل له من کل 
تاخم اس هه صا هه میا الا رس 


قوله تغالی: زتتورخ آل‌عضران (23): اب 37] 


اشارة 


ح > ] 1 2 مس ام هب یت ۳ ۳ ۳ ۳ ج لا ۳ زو روا ر مج -01 
تتلها را یقئول حسن و آنتها تا حسناً و کتلها کرت ما دحل ع 
را المخرات وجد لها رژقاً قال با مریم ی لي هدا فالت هو من علد 


یا مرب 
الله ان ال یررق من بشاء بقیْر ساب (37) 


(1) سورة مریم آیة: 46. 

(2) سورة الکهف ایة: 23. 

(3) سورة الملک ایة: د. 

التبیان فی تفسیر القران, ج2. ص: 446 
اية واحدة بلا خلاف. 


القراءق, و المعنی, و اللغة: ۰ص ۱46 


قرً آهل, الكوفة «کفلها» بالتشدید. الباقون بالتخفیف. و التخفیف آلیق بقوله 
«ایجة یکقل مه 1و قر| آهل الكوفة الا ابا بکر زر کریا مور 
الباقون بالمد. و تسب (زکرباه) مع امدآ بکر الباقون بالرفع. 

قوله: «فتََبَلها 32 خسن » معناه رضیها فی النذر الذی نذرته 
ای ما 
انم را و ی 
بو عمرو: 

لا نظیر للقبول فی المصادر, ففتح فاء الفعل و الباب کله مضموم الفاء 
کالدخول, و الخروج. و قال سیبویه: جاءت خمسة مصادر علی فعول: قبول, 
و ظهور, و ولوغ, و وقود الا آن الأکثر فی وقود الضم |ذا آرید 


و آجاز الزجاج فی القبول الضم. 

و قوله: «و آلبتها تباتاً حسَناً» معناه آنشأها انشاء حسناً فی عذابها و حسن 
تربیتها. و الکفل تضمن موّنة الانسان کفلته آکفله کفلا فأنا کافل: 

اذا تکلفت موّنته. و منه «و کفلها رکربّا» و من قراً بالتثقیل فمعناه کفلها 
اللّه زکریا و الکفیل: الضامن. و الکفل: موّخر العجز. و الکفل من الرجال 
الذی یکون فی موّخر الحرب همته الفرار. و الکفل النصیب. 

و منه قوله: «ِوْنِکمٌ کفلین من رَحمیّه » « و قوله: «چ مَن بشقع شَفاعَةٌ 
شبیه تک لو کفل منما* > و آصل الباب التآخر فمنه الكفالة الضمان. و 
فی زکریا ثلاث لغات: و القصر. و قد قري بهما و زکرت بالیاء 
0 


(1) تسوزة ال عفر ان آیة: 44. 

(2) سورة الحدید آیة: 28. 

(3) سورة النساء آیة: 84. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 447 

فی الجمع. و التثنية, فمن مد قال فی التثنیة: زکریاوان. و فی الجمع 
زکریاوون. 

و من قصر قال فی التثنية زکریان. و فی الجمع زکریون. و الذی بالیاء 
زکریان فی التثنية, و زکریون فی الجمع. و زکریاء بالمد لا یجوز صرفه لأن 
فیه آلفی التنیث. 

و من قال: لأنه آعجمی معرفة پلزمه |ذا نکر آن یصرفه, و هذا لا یجوز. و 
اهاز کرخن فانة بتضرف: ایه با ااتست خرعج: الی سه. الفریی: کما شرع 


مدائنی الی شبه الواحد علی قول المبرد. و المحراب: مقام الامام من 
المسجد و آصله آکرم موضع فی المجلس و آشرفه قال عدی بن زید 
العبادی: 

کذدمت الفخا فی المحاریت او کال سضفی ارو درم سیر سا 

و قیل هو المکان العالی ذکره الزجاج قال الشاعر: 

ربة محراب ب |ذا جنتها لم آلقها آو آرتقی سلما «2» 

و قوله: «وَجَد عندها ررقا» فالرزق هو ما للانسان, الانتفاع به علی وجه 
لیس لاأحد منعه. 


المعنی: ۰ص :417 


و قیل انه کان فاکهة الصیف فی الشتاء و فاکهة الشتاء قی الصیف فی 
قول ابن عباس, و مجاهدر و قتادة, و السدی, و ابن اسحق. و قال: تکلمت 
قی, المههه بولم, تلقم دبا قظم و انما کان بانها رزخها من العنهء بو هده 
تکرمة من الله تعالی لها. و عندنا یجوز فعل ذلک بالاولیاء و الصالحین, و ان 
لض ها اسای مه من جنم مت فان یه دداسی اسوهماد آنبدلی کان اد 
لدعوة زکریا لها بالرزق فی الجملة. 

والانی قال قوع: هم باسیتن لنبوة العسف.و لول قیل الحبانی, ‏ افتار 
فعها ار آن ک الله (ساتی سکر آماسی انم آن باشما به بای 
علی مجری 


(1) دیوانه فی شعراء الجاهلیة: 455. یصف نساء یقول: هن کتمائیل العاج 
فی محاریب المعابد. و البیض: یعنی بیض النعام. و الروض جمع روضة و 
هی البستان. [.....] ۱ 

(2) قائله وضاح الیمنی اللسان (حرب). و قد استشهد به علی آن المحراب 
صدر البیت, و اکرم موضع فیه, و الجمع المحاریب. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص. : 448 

العادة, و لا یکون معجزا, و هذا خلاف جمیع آقوال المفسرین, لأنهم کلهم 
قالها لا رای زکریا دلک قال: الذی نفد علی آن بای مریم بالززق هدر 
آن یخلق الولد من امرأة عاقر, فهنالک الم ان شفف فلا سمل 
ایصال قوله: «اِّ اللة برَرْقْ من یشاء بقیر جساب» بما تقدم من وجهین: 
احدهماء آن ,کون جکایه لفول, مرش-و النانی- آن نکون استافا هر الا 
الاخبار بف: و الاولی آن. کون علی. الاسخناف, لانه لسن هن عفعنی. | لجخو ات 
عما سئلت عنه فی شیء. و قال الحسن: 

هو علی الحکاية. و قوله: «بفیر حساب» معناه بغیر حساب الاستحقاق علی 
العفل: لانة تفضل. سح الله. به. شن, حضاء هام خاعهر ۵ بکتمل. ان بکفن 
المراد بغیر تقتیر کما پحسب الذی یخاف الاملاق. و قد بینا فیما مضی معنی 
(انیاهان فان فوم این اک و قال قوم معناه کیف لک. و الأول آظهر. 


قوله تعالی: سورع ال‌غمران (3): آیة 38] ی 3 ۸5 


اشارة 


7 اش - ات ۳ 5 ‌ ۳ 0[ ‌ِ 
هنالک دعا رکریّا رَبْهْ قال رب هب لی من لذلک درْیْةّ طیبِةّ نک سيم الذعاء 
(38) 


اللغة و المعنی: ۰ص ۱۹9" 


ی ی موی و نحو رایته هنا و 
و قال الزجاج: و یل خی التال کقراه سه ها ها 
قلت: کذا آی من هذا الوجه. و فیه معنی الاشارة کقولک: ذا, و ذاک. و 
زیدت اللام لتأکید التعریف, لأأن الأاصل فی زیادتها التعریف الا آنها کسرت 
لالتقاء الساکتنین کما کسرت فی ذلک. و لا یجوز اعرابها, لأن فیها معنی 
الحرف. 

معتی الایة عند دلک آلذی. رای من. قاکهة الضیف: فی. الشتاء و فاکهة 
الشتاء فی الصیف علی خلاف ما جرت به العادة, طمع فی رزق الولد من 
العاقر التبیان فی تفسیر القرآن, ج2. ص: 139 

علی خلاف مجری العادخ, فسال ذلی. و زکریا (ع) و ان کان عالماً بانه 
تعالی یقدر علی خلق الولد من العاقر, و ان لم تجر به العادة, فانه کان 
یجوز الا یفعل ذلک لبعض التدبیر, فلما رای خرق العادة بخلق الفاکهة فی 
غبز وقتها قمی,ظاته انم بحعل رلک : 

(ذا اقتضت المصلحة, و قوی فی نفسه ما کان علمه, کما آن ابراهیم و ان 
کان عالماً بأنه (تعالی) یقدر علی احیاء المیت سأل ذلک مشاهدة لتکد 
معرفته و تزول عنه خواطره. و قال الجبائی: ان اللّه تعالي کان آذن له فی 
المسألة و جعل وقته الذی آذن له فیه الوقت الذی رأی فیه المعجزة 
الظاهرة فلذلک دعا. 

و قوله: «قال رَب هب لی من لذنک درب طِیِبَةَّ» فالهبة تملیک الشیء من 
0 وب یوب قهو واهب و الشیء موهوب. و تواهبوا لأمر 
ار ۱ ۳۳ ۳۳ با 7 
کما یقع عند نحو قوله آین زید فتقول عندک, و لا تقول لدنک. «ذربة جع 
علی الجمع. و الواحد. و قیل آن المراد هاهنا واحد لقوله «فْمَبِ لی من 
دنک ولیا» ی اج فمثل قوله: «دْرَیْة من حملنا مَع وح» 
«» و قوله: «طیبة» قال السدی معناه مباركة. و انما انث طيبة, و هو 
سأل ولداً ذکراً علي تأنیث الذرية کما قال الشاعر: 

آبوک خليفة ولدته آخری و آنت خليفة ذاک بالکمال «3 » 

و قال آخر: 

فما نزدري من حية جبلية سکات [ذا ما عاض لیس بآدردا «4» 

فجمع التأنیث, و التذکیر فی بیت واحد مره تال اللفظ, و مره علی 
المعنی. 


(1) سورة مریم ایة: 4. 

(2) سورة الاسراء ایة: د. ۲ 

(3) اللسان: (خلف), و معانی القران للفراء 1: 208. 

(4) اللسان: (سکت)» و معانی القرآن للفراء 1: 208. الحية الجبلية لسعها 
اشد. 

و حية سکوت و سکات- بضم السین-: |ذا لم یشعر الملسوع بها حتی 
تلسعه. و الادرد: الزی تفت استا نم فلم یبق فی فمه سن. بصف رجلا 
داهية شبهه بالحية الجبلية السکوت. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص. : 450 

و انما بجوز هذا فی آسماء الأجناس دون الاعلام نجو طلحة, و حمزة, و 
عنترة, لا یجوز آن تقول جاءعت طلحة من قبل آن التذکیر الحقیقی یغلب 
علی تأنیت اللفظ فأما قوله: 

و عنترة الفیحاء جاءعت ملاما کأنک فند من عماية اتود 

فانما آراد شفة عنترة, فحذف المضاف و آقام المضاف الیه مقامه. و قوله: 
«تک سمیع الحماء» معناه سامع الدعاء یمعنی قابل الدعاء. و منه قول 
القائل: سمع الله لمن حمده آی قبل الله دعاه و آصل السمع ادراک 
و 


قوله تعالی: سورع ال‌غمران (3): آیه 39] کر و ۳ 4 


القراءخ: ۰ص :5۱0( 


قراً حمزة و الکسائی و خلف «فناداه الملائکة» علی التذکیر, و الامالة. 
الباقون علی التأنیث, فالاأول علی المعنی, و الثانی علی اللفظ. و قراً حمزة 
و ابن عامر «ان الله» بکسر الهمزة علی الحکاية. الباقون بفتحها علی 
اعفال المنادامر و تقدیرق تافته بان الله. و فرا حمزع: و الکسانی-«نیشتر ک» 
تفه الباء عکخفیی السن عضمها. آلبافمن بضم الباءه ندید این 


المعنی و اللغة: ۰ص :450 


و قال السدی الذی نادی زکریا جبریل وحده. فعلی هذا یکون ذهب مذهب 
التبیان فی تفسیر القران؛ ح2,.ض: 1۸51 

الجمع کما یقولون: ذهب فی السفن و انما خرجح فی سفیينة و خرج علی 
البغال و انما رکب بغلا واحدا. و قال غیره: ناداه جماعة من الملائتکة کأنه 
قیل: النداء جاء من قبل الملائکة و انما جاز ذلک لعادة جارية نحو قولهم: 
ناداه آهل العسکر. و ناداه آهل البلد. . و قوله: «و هو قایْمْ یَضَلی» جملة فی 
موضع الحال. و قوله: «اأنّ اللة ب 0[ ثلاث لغات: 
بشره پبشره و بشره پبشره بشرا. و آبشره بشاراً عن آبی العباس. و قراً 


حمید «یبشرک» من آبشر, و کل زلک لظهور السرور فی بشرة الوجه. و 
قیل ان المتقل من البشارة, و المخفف من السرور و المعتیان متقاربان ۰ و 
آنشد الأخفی: 


ات ال هشن آلی التوی یر آکنهم بفام معا 

قاعنقم و انشر نها پشروا به و ادا هم تزلوا نک فاترل 21 

قال الزجاج هذا علی بشر پیشر |ذا فرح. و أصل هذا کله آن بشرة الانسان 
تیبظ عند الشرون, وقوله. (بیحین قال:فناده سم یحبی: ان اللة تعالن 
اخاهبالمان‌سماه الاه‌یمدا لام ف سم ده 

و فوله صها شب سلی الحال بسن یی کلمت 6 یی لسن 2 
فی و قول ابن عباس, و مجاهد, و قتادخ, و الرييع, و الضحاک. و السدی و 
جهیع 7 هل التویل الا ما حکی عن آبی عبيدة آنه قال «بکلمة» آی بکتاب 
هت تما 
آحدهما- رس 

و الثانی- لأّن الناس یهتدون به فی الدین کما بهندون بکلام اللّه. 

و قوله: «و سیدا» یعنی مالکا لمن یجب علیه طاعته, و من ذلک سید الغلام 


(1) قائله عبد قیس بن خفاف البرجمی. اللسان: (کرب), (بشر). (یسر)؛ 
معانی القران للفراء 1: 212 و البیتان من قصیيدة ینصح بها ولده جبیل. و 
رواية المصادر مختلفة. البهش: الفرح. بهش الی الشیء: فرح به و آسرع 
الیه. الندی: الکرم. الممحل: 

المجدب. الضنک: الضیق. 

التبیان فی تفسیر القران, خ2ر.ض ۰ 152 

یعنی مالکه, و لا یقال سید الثوت بمعنی مالک الثوب. لاأنه لا یتصور هناک 
وعوت: طاعتت. و اصل. الشواد التخصن ففیل, شید القوم. بجعتی ,فالی 


السواد الاأعظم, و هو الشخص الذی تجب طاعته لمالکه, و هذا اذا قیل 
مضافاً آو مقیدا فاما |ذا اطلق فلا ینبغی الا له تعالی, لأْنه المالک لجمیع 
الخلق. و قیل: معناه هاهنا و سیداً فی العلم و العبادة فی قول قتادة. و قال 
الجبائی: معناه و سیدا للمومنین بالرئاسة لهم. و قال الضحاک: سید فی 
الحلم و التقی. و قیل سواد الانسان لشخصه, لانه پستر به لستر سواد 
الظلمة بتکاثفه, و تسوله. و حصور ا|» معناه الممتنع من الجماع. 

و منه قیل للذی یمتنع آن یخرج مع ندمائه شیاً للنفقة حصور قال الأخطل: 
وقتا ره فرب با لکاسن تا ذفتی لا با تحضو و لا قیها واه :41 

یعنی معربد و یقال للذی یکتم سره حصور و یقال: حصر فی قراءته اذا 
امتنع بالانقطاع فیها. و منه حصر العدو منعه الناس من التصرف. ۱ 
الله: 


الخضور ان ره فان سوه ای ها کان سفه مل هفت ]لته 
قال الحسن, و قتادة 

هو الدی لابانی التساءر ق هی العروی عفن آش غبه للم (ع) 

رو فال بعضهم هو الذی لا سالی الا بان النشاء ند فی ۰ 
الصَالچین» (من) هاهنا لتبیین الصفة لیس المراد به التبعیض, لأن 
تکون الا ضالحا: 


- 
ِ 


1 


قوله تفالی: زشورخ آل‌عضران فا آبه 40 ۶ 352 


اشارة 


قال رب آتّی یَکُونْ لی غلام و قد بلیت ابر و امرأیی عاقرّ فال گَذلک ال 
یفعل ما یشاء (40) 


(1) دیوانه: 116, و اللسان: (حصر). (سار), (سور). و طبقات فحول 
الشعراء: 432, و مجاز القرآن 1: 92. المریح: المعطی الریح للتاجر. 

پرید انه یغالی بثمن الخمر و لا یبالی بما یبذل فیها. و السوار: الذی تسور 
الخمر فی دماغه فیعربد علی رفاقه. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 453 


المعنی: و ری 3 ک 35 


ان قیل لم راجع هذه المراجعة مع ما بشره اللّه تعالي بأنه يهب له ذرية 
طيبة, و بعد آن سأل ذلک؟ قیل: |ٍنما راجع لیعرف علی آی حال یکون ذلک | 
یرده الف عال الشناب و آمزانه: آم مع الکبر, فقال اللّه (تعالی) «کذلک الَه 
یِفعل ما چشاء» آی علی هذه الحال, و تقدیره کذلک الأمر الذی آنت علیه 
«ِعْعَلّ ال ما شاء» هذا قاله الحسن. و قیل فی وجه آخر, و هو آنه قال 
علی وجه الاستعظام لمقدور اللّه و التعجب الذی یحدث للانسان عند ظهور 
آية عظیمة من آیات ۳ کما یقول القائل: کیف سمحت نفسک باخراج 
الملک الفیسن من بذک فا من جفدفر.ی آغترانا بعطلمه: و فال بعضهم 

ایتک انا کان آل‌شون التی حالطلت قلبه من فل الشیطان حی رل 
الیه آن النداء کان من غیر الملائكة. و هذا لا یجوز, لأُن الیداء کانِ علی وجه 
ااعجار علی ادخ الملکی فیفا بانی به من 1 عن الله, و الأنبیاء (ع) لا 
یجوز علیهم تلاعب الشیطان بهم حتی یختلط علیهم طریق الافهام, فلا 
یعرفوا نداء ملک من نداء شیطان آو انسان. 


اللغة: نی کی ۶ 3 ۸5 
و امد هو الشسات همق لاس لعشم من تفه و العلویه ی 


و الاغتلام: شدة طلب النکاح. و الغیلم «1» منع الماء من الأّبار, لأّنه طلب 
ا لاور و غلم الأدیم جعله فی غلمة لیتفسخ عنه صوفه, لأنه طلب لتقطعه. 
و قوله: «و قَدٌ بلعَنی الْعِتَُ» و المراد بلغت الکبر, لأن الکبر بمنزلة الطالب 
له, فهو یانب بحدوته. فیه: ۵ الاتسان انضا بانبه بمرور. الشنیه غليه. کما 
یقول القائل: 

یقطعنی الثوب. و انما هو یقطع الثوب. و لا یجوز آن_یقول بلغنی البلد 
بمعنی بلغت البلد. لأن البلد لا یأْتیه اصلا. و قوله: «و امرَأَنی عاقر» فالعاقر 
فنم. التضاء: ال لا تلم تال آمراخ.غاف: و رل غامع هه قال.غامر بر 
الطفیل: 


(1) الضفدع. ذکر السلحفاة: الشاب الکثیر الشعر. 
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لبِنّس الفتی ان کنت آعور عاقرا جباناً فما عذری لدی کل محضر «1» 

و ذلک لاأنه کالذی حدث به عقر یقعده عما یحاول من الامر. و عقر کل 
شیء اصله. و عقر العاقر المصدر. و العقر: دية فرج المراة: اذا غصبت 
نفسها و بيضة العقر اخر بيضة. و العقر: الجرح. و العقر: محلة القوم. و 
العاقر معروف. ۱ ۱ 

و العقار الخمر. و المعاقرة ادمان شربها مع اهلها. و اصل الباب: العقر 
الذی هو اصل کل شیء. فعقر العاقر لانقطاع اصل النسل. 


قوله تفالی: زشوره آل‌عضران (2ا: ابو ۱۸1 


الیقة العلامه و آندا ۳ العلامة, و الاية لوقت الحمل الذی ساأل ربه 
لیتعجل. الشرور به افن.فول: الحشن: خجعل, الله عالی آیته عی آمسای 
لسانه, فلم یقدر آن یکلم الناس لا ایماء من غیر آقة حدثت قی لسانه, کما 
بقال فی مریم «تلات یال سَوی» هذا قول الحسن, و قتادة. و الربیع. و 


اللغة: ۰ص ۱5:۹ 


و فی وزن «آیة» تلانة آقوال: 

آحدها- فعلة الا آنه شذ من جهة |علال العین مع کون اللام حرف علة. 

و انما القیاس فی مثله آعلال اللام نحو حياة و نواث. و نظیرها راية و طاية, 
و شذ ذلک, للاشعار بقوة اعلال العین. 

التانیت فطلة ایة الا آنها فلیت کراهة افیف کحم طاین‌فی طنین, 


(1) دیوانه: 119 و مجاز القرآن 1: 92 فی المطبوعة (اغدر) بدل (اعور). 
و عامر بن الطفیل أحد العوران. ذهبت عینه یوم فیف الریح و آما عقمه, 
فقد قال: 9 و انیت لاعوز آلنضنز. 
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الثالت- فاعلة منقوصة و هذا ضعیف, لأنهم صغروها أَيية و لو کانت فاعلة 
تقالوا امیه الا آیه بجود علی گرخيم التضفیر تج عطیمه جوم الرمف ایا 
بالشفتین. و قد یشتعمل فی الایماء بالحاجتين: و العیتین و الیدین:. و الاول 


قال جقية بن عائذ: 
و کان تکلم الابطال رمزا و غمقمة لهم مثل الهریر «1> 
تقالهف ره پزسد رهرامهال ارس ادا عر کم «اضله اهر کت 


المعنی, و اللغة: تم تقو ۶ 9 ۸5 


و قال مجاهد: الرمز تحریک الشفتین. و قال قتادة الرمز الاشارة. و قوله: 

«و ادکَ رَبک کثیرآ» معناه آنه لما منع من کلام الناس عرف آنه لا یمنع من 
الذکر لله و التسبیح له, و ذلک اعظم الاية و آبین المعجزة. و قوله: «سبح» 
معناه هاهنا صل یقال فرغت من سبحتی ای من صلاتی. و اضل التسیبه 
لتعظیم للّه و تتزیهه عما لا بلیق به. و العشی من حین زوال الشمس الی 
اف دا سس اه ه ات عی مد آلشتی توق 

۵ الفشاء هن ادن طرقتب انشفسن الی ان بولی صفر اللیل. چ العفا ضاعام 
العشی. 

و العشا ضعف العین و التعاشی: التعامی, لابقا انش مت کل من هقی 
ظلمة لا یبصر و آصل الباب الظلمة. و الأبکار من حين طلوع الفجر الي 
وقت الضحی. و آصله التعجیل بالشیء یقال: ایکز ایکارا و بر سکن هرا 
و قال عمر بن آابی ربيعة: 

امن ال نعم انت عاد فمبکر «<2» 

و قال جریر: 

الا یکرت سلمن, فجد بکور‌ها و شق العضا بعد اجتماع آمیرها «3» 


۲ لم ند ها آلسشت. فی المظنوعه (کان) بل (ه کان) ه ااضحیم. خا 
ذکرنا. 
(2) دیوانه مطلع قصید ته الرائية المشهورة و تتمه البیت: داح قد آم رائح 


فمهجر. 
انم و بت کم معتد الرنی: وکام هها خریرا و 
العصا: التفرق. 
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دتقال.قی دل شیع تقد یره مق الب کووق اول,ها ی من الفا کیت 


قوله ال اسوره ار ان ( تاه اه برس 256 


و لا قالت الْمَلائْکَةُ با مر بخ ان ال اضطفاي و لیر ی و اضطفای علن 
نساء الْعالمین (42) 

ند واحدة. 

العامل فی (ذ) تما ان یکون آحد شیئین : 

اختهما سیم فلیم ان قالت امر آق عمران و اف قالت الما که کون ماد 

علی (|ذ) الاولی. 

الثانی- اذکر [ذ قالت, لأن المخاطب فی حال تذکیر و تعریف. و قوله؛ 
«اصطفاي عَلی نساء العالمین» یحتمل وجهین: قال الحسن و ابن جریح 
علی عالمی زمانها. و هو قول آبی جعفر (ع) 

لأن فاطمة سیدة نساء العالمین. 

وروی غن التسب (ض) آنه فال: مسلت خدیجه فلن,فشاء آختی کما فسات 
مریم علی تساء العالمین؛ وفال آیضا (ع) حسی‌نمن نها العالمین باری 
ها 1 و فاطمة بنت 
محمد ( 

آلانن» ها قالت اتتحا ه آاره السانیت ان مناد اقار کل مسا 
العالمین بحال جلیلة من ولادة المسیح عیسی (ع). 

و قوله: (و طهرک) فی معناه قولان: 

آحدهما- قال الحسن, و مجاهد: طهرک من الکفر. 

و الثانی- ذکره الزجاج آن معناه طهرک من سائر الأدناس: الحیض, و 
ااتاس و شا اه سا اس ی تا 
بالتفریغ لعبادته بماأ "۳ لک حنی انقطعت الی طاعته و صرت متوفرة 
علی اتباع مرضاته و معنی الثانی اصطفاک بالاختیار لولادة نبیه عیسی (ع) 
علی قول الجبائی. 

و قال 2۳۳ (ع) اضطفاها آدلا من خرية الاساء فظهن‌ها من التتفام: 
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اضطفاها لادم کی )هن خر فصل..و رفن مر الما که آشریه قال۱ 


قولین: 
آحدهما- آن ذلک معجزة ل ز کریا (ع), لأن مریم لم تکن نبية, لقول ال تعالی 
ضو.ها ارشلنا هن فبلک لا رجالا وی له » «1». و الثانی- آن یکون ذلک 
برهاناً اییه یی ۲ کما ان یور انیب و لت امه و غیر ذلک معجزة 
للنبی (ص) قبل بعثته, فالأول قول الجبائی, و الثأنی قول ابن الأخشاد. 
و یجوز عندنا آن یکون ذلک معجزة لها و كرامة, و ان لم تکن نبية لان اظهار 
المعجزات- عندنا- تجوز علی ید الاولیاء. و الصالحین, لانها انما تدل علی 


صیدی هرت علی بدهتصواه کان سا اه آماما اوضالخا علی اه نحل 
این ال ای فا بای اه ی سح وف ال فا 
اللة لهاه‌وان کان بخاسظهة کها تعول؛ قال اللة للخاق کدا و کدا ودان کان 
غلن لسان انیت (ض او یاج مع لک الی.ها قالوه. 


قوله تعالی: [سورة آل‌غفراآن (3): آية 43] ی و ۸57 


يا مَرَیْمْ افْبی لِرَبک و اسْجٌّدی و اژکهی مَع الرّاکهین (43) 

آبة 9۳ بلا خلاف. 

قیل فی معنی قوله: «اقنتي» ثلائة آقوال: 

آحدها- قال سعید بن جبیر آن معناه اخلصی لربک العبادة. الثانی- قال قتادة 
معناه ادیمی الطاعة. التالث- قال مجاهد اطلبی القیام فی الصلاة. و اضل 
القنوت الدوام علی الشیء و قوله: «و اسجدی» و اصل السجود الانخفاض 
الشدید للخضوع قال الشاعر: 

فکلتاهما خرت و اسجد رآسها کما سجدت نصرانة لم _تحنف «2» 

و کذلک القول فی الرکوع الا آن السجود آشد انخفاضا. و قد بینا فیما 


(1) سورة یوسف آیة: 9 و سورة التخل اره: 3 و سورة الأنبیاء آیة: 7. 

(2) جر تفریحه قی 2۱11 آ زب | 
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مضی حقیقته. اما قدم دکر آلسچود فی لاد علی الرکوع لژأن النية به 
التأخیر و التقدیر | رکعی و اسجدی, لأن الواو لا توجب الترتیب, لأْنها نظيرة 
التثنية آذا ات را و الصفات. تقول جاءنی زید و عمرو, و لو جمعت 
بینهما فی الخبر لقلت جاءنی الزیدان. و قوله: (مع الراکعین) فیه قولان: 
آحدهما- آن معناه افعلی مثل فعلهم. الثانی- قال الخباتی: اي فی. صلاخ 
الجماعة. 


قوله تعالی: [سورة آل‌عمران (3): آية 44] 


اشارة 


ذلک من آیباء الْعَبّب توجیه الیک ما کیت لدَيهم 


یگفل مر مریم یم و ما کت لدَيهمٌ 7 یَحْتَصمَونَ (44) 


المعنی, و اللغة: ۰ص :459 


ذلک اشارة الی الاخبار تفا تقدم من القصص. و فیه احتجاج علن 
الخشر کین: من خنت. آنهحاء نها ۷ تعلم الا هن اریفه آوحه: اما مضاندة 
الحال, آو قراءة الکتب, آو تعلیم بعض العباد, آو بوحی من اللّه. و قد بطلت 
الأوجه الثلائة للعلم بأنها لم تکن حاصلة للنبی (ص), فصح آنه علی الوجه 
الرآبع: بوحی من اللّه (تعالی). و الیحاء: هو القاء المعنی الی صاحبه 
فقوله: «نوجِیم الک » آی 0 الیک. و الایحاء: الارسال الی الأنبیاء 
تقول: آوحی اللّه الیه ی رسل الیه ملکا. و الایحاء الالهام و منه قوله تعالی 
س اون ریک ای اللغْلِ » «ل» آی الهتها و قوله: دا یک آذحی: لها»* 
«2» معناه آلقی |لیها معنی ما آراد فیها. قال العجاج: 


(1) سورة النحل آیة: 09 

(2) سورة الزلزال ایة: د. 
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اهوخی لها القراز فامتعرنت ِِ 

و الایحاء الایماء قال الشاعر 

فأوحت الینا و الأنامل رسله 

و منه قوله؛ «َأوحی ایهم آن تسکوا بر و عَشّْ» «2» آی آشار الیهم. و 
الوحی: الکتاب. بقال: وت 0 
صاحبه قال وویة: 

لقدر کان وحاه الواحی 

و قال: 

فی سور من رینا موحية 

و قال آخر: 

من رسم آثار کوحی الواحی 

و اصل الباب القاء المعنی اٍلی صاحبه. و قوله: «أَوحبَت ای الخواریین » 
«3 > آی آلقی آلنقم. ۵ العفهخ الفانا: . و منه قوله: «و ان الشیاطین لَیْوخُونَ 
الی آوليانهم» «4» آی یلقون الیهم و قوله: «و آوجی ال هذا الْفْرَانُ» «5 »> 
آی آلقی آلی. و الغیب: خفاء اآلشیء عن الادراک. تقول غاب عنی کذا یغیب 
ع و غیاباً و الغائب: نقیض الحاضر 

۳ «و ما کت دهم لد ون أقْلامهْم أَیهُمْ کف مَرْیم» قیل فیه 
قولان: 

آحدهما- التعجب من حرصهم علی کفالتها, لفضلها. ذکره قتادة, لأنه 


و دیوانه: 5 و اللسان (وحی) من رجز یذکر فیه ربه و یثنی علیه بالائه, 
1 له الذی استقلت باذنه السماء و اطمأّنت 

باذنه الأرض و ما تعتت افکت لها القرار فاستقرت 

و شدها بالراسیات التبت رب البلاد و العباد القنت 

و قفی آحد روایتی اللسان (وحی لها) بدل (آوحی لها). 

(2) سورة مریم آیة: 1 

(3) سورة المائدة ایة: 114. 

(4) سورة الانعام آیة: 121. 

(5) سورة الانعام آیة: 19. 
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ِ فشاح القوم علیها, فقال زکریا: انا اولی. لان خالتها عندی. و قال 


۱ 
نحن أولی لها بنت |مامناء لأن عمران کان |مام الجماعة. 
التانی- آلتعجب من دافعهم لکفالتها: لشنده لارمه النی لعقلهم خی وقق 
۳ خیر الکفلاء بها, زکرب (ع). و فی الاية حذف و تقدیرها (دٌ ئلفونَ 
قلامَمّمُْ) لینظ وا «أم هم یکفْل مَرَیِم» آی آیهم آحق بکفالتها. و الأقلام معناها 
اه ی تا 
الماء مصعده. 
اقلام الباقین. فقرعهم زکریا فی قول الربيع. و کان ذلک معجزة 
عع 
و القلم الک تکتت .و القلمه الخی بجالن بیق القوم کل اشسان:ه فلیت 
۱ و القلم: قض الطعز قلمتة تعلیما. و مقالم الرمم کفوبه. و 
القلامة هی المقلومة عن طرف ال واعل الاب فد ری ای 
و قوله: (و ما کنّت لَدیَهمْ لد یَعْتَصمُونَ) فیه دلالة علی آنهم قد بلغوا فی 
التشاح علیها ٍلی حد الخصومة, و فی وقت التشاح قولان: 
اتسماتجین موادت کل آمما آباها ال الک باقن وی که 
متا و تکفا رها مهو الاک و فال عم اش کان لک هد کی ها 
و عجز زکریا عن تربیتها. ۲ 
و (|ذ) ااولی متعلقة بقوله: 5 ما کت لديهم اد ان فلا مهم » و الثانية 
بقواهه مهو علی قوان اارحات 


لد قالب الْلاه با میم ان ال نتشک یمه مله نت اس رای 

أبنْ ری وجیهاً فی الا و الاجرّة و من المع (45) 

العامل فی (ذ) یحتمل آمرین ُحدهما- و ما کنت لدیهم اٍذ قالت الملائكت. 
الثانی- بختصمون « قالتِ الْمَلایک»: «أّ ال بیَسرّکَ» فالتبشیر اخبار 
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من الأمر سمی بذلک لظهور السرور فی بشرة وجهه عند اخباره بما یسره, 
لژأن آصله البشرة و هی ظاهر الجلد. و قوله: «بكلِمَة مَِهٌ» هو المسیح 
سماه اللّه کلمة علی قول ابن عباس و قتادة و ذلک یحتمل ثلائة آُوجه: 
نمی نالک اند کان بکلمة الله من غیر والد و هو قوله: «ک قَیکون» 
«1». الثانی- لأن الله تعالی بشربه فی الکتب السالفة, کما تقول: الذی 
یخبرنا بامر یکون [|ذا خرج موافقاً لأمرم] «2» قد جاء فی قول لی و 
کلامی. فمن البشارة به فی التوراة آتانا اللّه من سببنا, فأشرق من ساعیر 
و استعلن من چبال وا ۱ 
التالت+ لا الله بهدی به کما بهدی بکلمته: و العول: النانت. معا فیل. فو: 
الکلمة:: آنها بتعنی. السازه فیل مارم خد ولد اسمه المسیج و 
التآویل الأول آقوی, لقوله: «لَمَا المسیخٌ عیسی ابْنْ مَرْیم سول اللهٍ و 
آلقاها [لی ریم و بو مِلة» «۸3 و لأنه معلوم من دین المسلمین 
آن کلمة اللّه المسیح (ع), و |نما ذکر الضمیر فی اسمه و هو عائد اٍلی 
الکلمة, لأنه واقع علی مذکر, فاذا ذکر ذهب ال الغعتیرن ادا انت ذصت 
الی اللفظ. 5 تبلق شتمید المسیم مسیها: قولان: 

احدهیا فال. آلخشن: ود سید انم مسح بالیر که و فال آخرونء اند تین 
بالتطهر من الذنوب. و قال الجبائی سمی بذلک, 0 
فیه. و کافت الانبیاء-تتمسیح به. فان قیل: بجب: علن:ذلک: آن یکون الانباء 
کلم عون مها گ وان لا یمتنع آن یختص بذلک ربعضهم, و آن کان 
آلیعتن.فی الجفیه خاضاا. کم قالوا فی زیر اهم خلیل ال و اصله سمتنت ح 
کال ین یل اوه مه یواست یه اال مس 
اف اک ی من واه 


3 و سورة النحل: 40 و سورة مریم ایة: 35 و سورة یس ایة: 82 و 
سورة المومن ایة: 68. 


الموضع کما آن الجملة التی بعدها لا تقرأ. 

(3) سورهة آل عمران آیة؛ 1170 

التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص : 462 

لأْنه 1 
وجه الرچل یوجه وجاهة, و له جاه عنج الناس وجاهة آی منزلة رفيعة. قوله: 
« من المقتّبین» معناه الی واب ال و کرامته, و کذلک التقرب الی الله 
[ئما هو التفوب‌الی نوانه و گرامته: و فی الایف لاله علی تکذیب البههذ قی 
الفریةعلف: آم الهش و تکدیت: التضا رف ف. ادغاع الفیته علن ها که 
محمد بن جعفر بن الزبیر و غیره. 


قوله تعالی: آسورع ال‌غمران (3): آیه 46] کر 2 42 


اشارة 


و یکلم الّاسَّ فی المَهّد و کهّلاً و من الصَالجین (46) 
ایة. 


الاعراب: ۰ص ۱52+" 


موضع «و یکلم الّاس فی الْمَهّد» نصب علی الحال عطفا علی (وجیها) و 
مکلما و کذلک عطف علیه (و کهلا) بالنصب. و یجوز عطف الفاعل علی 
الفعل ۳ ب معنیهما قال الشاعر: 

بات یغشاها بعضب باتر یقصد فی اسوقها و جاثر «1» 

ای و یجور و قال آخر: 

پا لیننی علقت غیر خارج قبل الصباح ذات خلق بارج 

آم صبی قد حبا أمْ دارج »> 

آی آو درج و یجوز فی قوله: «و کهلا» آن یکون معطوفاً علی الظرف من 
قوله: «فی المهد». 


اللغة: ۰ص ۱652+" 
و امد تضعم الضبی.قی رضاه فی فول این با ما خود فن. آاعممید. 


(1) معانی القرآن للفراء 1: 213 و آمالی ابن الشجری 2: 167 و خزانة 
الادی 2 24 و اللشان (گهل موه‌انه المت مخلنه. فیفضها زیت آقشسا 
۱۲ 

التبیان فی تفسیر القران ج ص. : 463 

و الکهل: من کان فوق حال الغلومة, و دون الشيخوخة. و منه اکتهل الثبت: 
[دا.طال, هقففی. و هثه الکاهل فوق الظفر الی.ها بلی العنف و المراخ کملق. 
قال الراجز: 

و لا آعود بعدها کریا امارس الكهلة و الصبیان «1 » 
و قیل الکهولة بلوع آرتم و تلانینستق و عال هاهده الکهلة الحلیم و ال 
اب اقا قال لاخ ی ام اهامای 


المعنی: ۰ص 4063 


و وجه کلامه فی المهد تبرئة لأمه مما قذفت به, و جلالة له بالمعجزة التی 
ظهرت فیه. فان قیل: فما معنی «و کهلا» و لیس بمنکر الکلام من الکهل ؟ 
قیل فیه ثلائة آوجه: 

آحدها- یکلمهم کهلا بالوحی الذی پٌتیه من قبل اللّه. الثانی- انه یبلغ حال 
الکهل في السن, 8 ی دلک ایضا اغجاز لکون. المخنر علی:ها اخبر د, 
التالث- آن المراد به الرد علی النصاری بما کان منه من التقلب فی 
الأحوال, لأنه مناف لصفة الاله. فان قیل کیف جحدت النصاری کلام المسیح 
فی المهد و هو معجزة عظيمة ؟ 

قلنا: لأأن فی ذلک ابطال مدهفمن لاته قال؟ فان یذ اللّه» «2» فاستمر وا 
علی تکذیت من اعی آند. شاه کذلک. و فی ظهور المعجزة فی تلک 
الحال قیل فیه قولان: 

آحدهما- انها کانت مقرونة بنبوة المسیح, لأنه کمل عقله فی تلک الحال 
خن ظرف الله بالاسدلال: تم آفحت. الیه:بضا خکلم نف دا فول, این علی 
الجباتی. 

و قال, این. الاغشاد: ان کل دلک کان علی جهة الناسیس لنبوته.. و التمکین 
لها بما یکون دالا عليها, و بشارة متقدمة لها. و یجوز- عندنا- الوجهان. و 
یجوز 


(1) قائله عذافر الفقیمی امالی القالی 2: 215 و شرح ادب الکاتب لابن 
السید: 217 389, و اللسان (کهل), (کرا), (شعفر), (آمم) و غیرها کثیر. 
کریا: مکاری و کان عذافر یکری ابله الی مكة فأکر معه- رجل من آهل 
البصرة- بعیرا یرکبه هو و زوجته و فی الطریق قال بهما رجز طویل. 
ازریم رآ 

التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص. : 464 

ایض آن یکون ذلک 9 لمریم تدل کل براءخ ساحتها مما قذفت علی 


قوله تقالنی: زتورخ آل‌عضران (2: اب ۲۸۶ 


المعنی: ۰ص :۱6۵4( 


ان قیل کیف سالت مریم عن خلق الولد من غير مسیس مع نها لا تنکر 
ذلک فی مقدور اللّه تعالی؟ قلنا: فیه وجهان: آحدهما- آنها استفهمت آ 
یکون ذلک, و هی علی حالتها من غیر بشر ام علی مجری العادة من بشر, 
کما یقول القائل: 

کیف تبعث بفلان فی هذا السفر, و لیس معه ما یرکبه معناه, لأنه قوی آم 
هناک مرکوب؟ الثانی- ان فی البشرة: التعجب مما خرج عن المعتاد 
فتعجبت من عظم قدرخ اللّه کما یقول القاثل عند الاية براها: ما أعظم الله, 
و کما یقول القائل لغیره کیف تهب ضیعتک, و هی آجل شیء لک. و لیس 
یشک فی هبته و [نما یتعچب من جوده. و قوله: «قال كذلِي اللَهْ» حکاية ما 
قال لها الملک. و قوله: «کنْ قیکون » قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- آنه علي جهة المثل لأن منزلة جمیع ما یرید احداثه من جسم آو 
عرض کثر ذلک آو قل, فانما هو بمنزلة قول القائل: کن, فی آنه یکون بغیر 
قلاخ ضعاام م( ی سر و ا ادا سل سح تفر سرد و لا 
انتهاء فیه الی حد لا یمکن ضعفه, و لا زيادة علیه. 

اند ان هام ان اللّه تعالی جعل «کن» علامة للملائکة فیما پرید احداثه 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 1605 ۳ 
لما قیها مره اللطف,.م الاعشار. مکی الولاله غلی آلاحفر المقخور اه 
تعالی. 

و قول من قال ان قوله: «کن» سبب للحوادث التی یفعلها ال تعالی فاسد 
من وجوه. 

آحدها- ان القادر بقدرة یقدر علی آن بفعل من غیر سبب.: فالقادر للنفس 
بذلک اولی: و فنها آن «کن» مخدنه فله احتاخت الی «کن» آخزی لتسلسل, 
و ذلکٍ, فاسد. و لو استند ذلک الی کن قديمة, لوجب قدم المکون, لأنه کان 
بجب آن یکون عقیبه, لأن الفاء توجب التعقیب و ذلک یوّدی الی قدم 
السکونات: 

و منها آنه لو ولدتِ لولدت من فعلنا کالاعتماد. و انعر استعمل القذیم اعظة 
الامر قیما: لش یامن هاهنا لیدل.بدلی علی آن حعله سمتزله فعل الما مور 
فی آنه لا کلفة علی الامر. فکذلک هذا لا کلفة علی الفاعل. 0 
عاوخ یت فین جعلیم. وقوع الشیع عقیب: آلار اوه سترله الخوا 
السوال قال الشاعر: _ 

و قالت لنا العینان سمعاً و طاعة و حدرتا کالدر لما ینقب «1» 

فجعل انحدار الدمع قولا علی الوجه الذی بیناه. و قوله: «کْ یَکُونْ» هاهنا 
لا یجوز فیه الا الرفع, لاأنه لا یصلح آن یکون جواباً لام فی کن لاأن الجواب 


یجب بوجود الاول نحو آتنی فاکرمک و قم ی و لا بجوز قم فیقوم, 
لأنه بتقدیر قم فانک ان تقم یقم. و هذا لا معني له, و لکن یچوز الرفع علی 
الاختیار انه سیقوم و یجوز فی قوله: «نما قوّلنا لسّیء اذا ارذناه أن تقول 
1 کر قَبکون» «» النصب, لاأنه تقکا وج علی «آن نقول » كانة قیل: ان 
نقول فیکون. 


قوله تفالی: شور آل‌عضران اقا اب قاس ۶ 465 


اشارة 
و یله اکتا و الَجِکْمَة و اللَقراة و النْجیلَ (48) 
(1) مر تخریجه فی 1: 431. 


(2) سورة النحل آیة: 40. 


القراءة, و الحجة: ۰ص :۱52۰6۵۰" 


قرا احل فده وعاصمن و شقوب: (وبعلمه) بالیاع الاقون بالنون, قمن 

قرا بالیاء حمله علی (یخلق ما یشاء) و یعلمه. 0[ 
قوله: 

۳ و الق آفخم فت الاصاردلان الا خاش غن الم 


المعنی, و الاعراب: ۰ص :۱26۵۰" 


خ صفتی. قولهد ط عفد الکتات » قال, این خریع الکتانة سدم ه اقال آیه 
علی: 
کتاب آخر غیر التوراة, و الانجیل نحو الزبور او تیزم فان قیل: لم آفرد 
التوراة و الانجیل ال مه راردا فی الحکمة ؟ قیل: انما آفردهما بالذکر 
تنبیهاً علی فضلهما مع جلالة موقعهما کما قال: عاانکنه و زشاه وجیریل 
ی یحتمل آن یکون نصباً بالعطف 
علی وجیها. و یجتمل آن یکون لا موضع له من الاعراب لاته عطف علی 
جملة لا موضع لها, و هی قوله: «کذلي ال بِعْلَق ما یشاغ». و قال بعضهم 
هو عطف علي «توحیه ایک » قال الرمانی: 
هذا لا یجوز, لانه یخرجه من معنی البشارة به لمریم. و انما هو محمول علی 
مشاکلته لا علی جهة العطف علیه. و عد اهل الكوفة التوراة و الانجیل, و لم 
یعدوا رسولا الی بنی اسرائیل لتنکب الاستئناف بان المفتوحة. و الاستتناف 
بذکر المنصوب کثیر فی الکلام. ۳ آهل المدينة فانما طلبوا تمام صفة 
المسیح, ان خسن ها عرص ال کر 


قوله تعالی: آسورع ال‌غمران (3): آیه 49] ۰ص :466 


ایة. 


(1) سورة البقرة ایة: 9. 


۱9۱ << ۱ ۰ 
9 


7 


0 


اشارة 


القراءخ: ۰ص 67 


قراً آهل المدينة و یعقوب (طائرا بأذن الله) الباقون. (طیراًٌ) و هو الأجود, 
لأْنه اسم جنس و طائر صفة. و قراً نافع وحده (انی اخلق) بکسر آلهمزه: 
الباقون بفتحها. 


الاعراب, و الحجة: ۰ص 67 


پحتمل نصب قوله: «و رسولا» وجهین: 

آحدهما- بتقدیر و یجعله رسولا فحذف لدلالة الاشارة علیه. و الثانی- آن 
نکون نصا علی العال عظا علن وجبهار لا آنه‌فی لک الرفت کون رتسول 
بمعنی آنه بپسل رسولا: و قال الزجاج وجهاً الا بمعنی یکلمهم رسولا فی 
امد شهار قذٌ نکم باب من ربکَمْ» و لو قرئت (انی) بالکسر «قد 


جئتکم» کان صواباٌ 
و المعنی بقول «انی قد خنتکم بان من زبکق»: آق بعلامة تدل علی ثبوت 
رسالتی. 


و موضع «انی آخلق» یحتمل آن یکون خفضا خفضاً و رفعاء فمن قراً بالخفض 
فعلی البدل من آية بمعنی جثتکم بانی آخلق لکم من الطین. المع ارید 
به الایة نی آخلق من الطین. و جائز آن یکون «آئّی, أحلْقَ َک» مخبرهم 

بهذم آلایه سا هی اف آقول لکم «ائی أَحْلْقَ لک من الطین کوتئة الط 


المعنی: ۰ص :1 167 


و المراد بالخلق التقدیر دون الأحداث, یقال فی ااتفسیر آنت.صتع من ااظین 
کهيئة الخفاش, و نفخ فیه فصار طایئرآ. و جاز آن یقول فیه للفظ الطین. و 
قال فی التبیان فی تفسیر القرآن, 1 ص. : 468 

موضع آخر. «فَتَنفخٌ فیها قتَکَون طیراً بادنی » «1» للفظ الهيئة. 


اللغة: ص :۱2:۱" 


و الطین معروف. و منه طنت الکتاب طیناً ی جعلت علیه طیناً, لأختمه. 

و طینت البیت تطیینا. و الطیانة: حرفة الطیان و الطینة: قطعة من طین 
یختم بها الصک و نحوه. و الهیأة: الحال الظاهرة هاء فلان بهاء هیئة. و من 
قرآً (هیئت) معناه تا «هیّت لکَ» فهلم لک و الهیی: الحسن 
الهیئة من کل شیء. 

الففاناه ام پتهایا علیه القوم فیتراضون به. و قوله: «قََفْم فیه » النفخ 
یا و انتفخ انتفاخاء و نفخه نفخا. و النفاخة للماء, 
و النفخة نحو الورم فی البطن. و النفخة: نفخة الصور یوم القيامة. و 
المنفاخ کیر الحداد. 

و أصل الباب نفخ الریج التی تخرج من الفم. 


فیه الروح و هو جسم رقیق کالریج, و هو 
۲ ۲ یجیا بما یفعله اللّه تعالی فیه من الحياة, لأن 
الاجیسام کلها فغفا نلم. بجنمن. ]21۱ منها ما پشاء. و اما قید قوله: «مَیِکُونْ 

طَیْراً بان الله» و لم یقید قوله: «احْلقّ لَعمٌ من آلطین که الطْیرٍ» بذکر 
اذن الله لینبه بذکر اادن ان هن فعل اللّه دون یه مرها ااصویو و 
النفخ, ففعله, لأْنه مما یدخل تحت مقدور القدر. و لیس کذلک انقلاب 
الجماد حیوان فانه لا یقدر علی ذلک آحد سواه تعالی. و قوله: «و کي 
ین بادن الله» علی وجه المجاز اضافة الی نفسه و حقيقته ادعوا اللّه 


باحیاء العونت فیحییهم اللّه فیحیون 


اللغة و المعنی: ۰ ص :۰ :-<-(۱*+*" 
و قوله: «و أبریٌ الأْكْمَهٍ» فالبرء و الشفاء و العافية نظائر فی اللغة. 


(1) سورة المائدة ایة: 113. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص. : 469 

و آ کفه الفی بوله اعمنهفی قول فتاومر ی اسر علی. و قالر آلخسن:ه .و 
المتدی: هی الاعمی: و آلکمه عند العرب الغمت کمة که کمها قال سوند 
تن آنی کادل؛ 

کمهت عیناه حتی ابیضتا فهو یلحی نفسه لصارنزع «1» ۲ 
و الأبرص معروف. و قوله: «و ثم یما تلو و ما تدحو فی و 
ای آخبرکم :و اعلعکم بالخی تا کلونه. فنکون (ما) بععتی. الای و بخمل آن 
تکون (ما) مع ما بعدها بمنزلة المصدر, و یکون تقدیره آخبز کم باکلکم. 

و ااولم اخود لقیلهه و ما کح وه حتفل آن یکمن العراد اضا.و 
اقا ز کم 

و الاذخار الافتعال من الذخر ذخرت آذخر ذخراً و آذخرت اذخارا. و أصل 
الباب الذخز. و هقخبء الشیع لنانیه. و اتما ابدلت الدال من الذال, فی 
هون عون حرف آم اندلت الدال من تال وحمین ااخیر ج 
اختلاف المخرج. فبدل ذلک بالدال, لأنها موافقة للتاء بالمخرج و الدال 
بالجهر, فلذلک کان الاختیار, و کان یجوز تذخرون بالذال علی الاصل و نظیر 
رلک کت الففل هن احر بت دارم هم افطز ی ای افو 
الطاء للضاد و الضاد بالاستعلاء و الاطباق, و لم یجز دغام الزای فی الدال, 
لانها من حروف الصفیر. و لکن یجوز مزجر. و لم یدغم الضاد فی الطاء لان 
فیها استطالة. و المجهور من الحروف: کل حرف آشبع الاعتماد علیه فی 
موضعه و منع النفس آن یجری معه. و المهموس: کل حرف آضعف الاعتماد 
علیه فی موضعه و جری معه النفس. و قوله: «ِنّ فی ذلک لَیَة کمن 
کر موّمنین » و ان کانت آية للجمیع, لأن معناه «أنْ کنئم موّمنین » بالله اذ 
کان لا یصح العلم بمدلول المعجزخ الا لمن آمن بالله, لأن العلم بالمرسل 
قیل العلم بالرشولدو انم بعال,سی. ایة للیمجه بان قعموا عیل. داي 
ااسخذلال علی التوحيد. و ایضا بان هن استخی مصعه باه سومن. علم آن 
ذلک من آیات اللّه عز و جل. 


(1) اللسان (کمه) و روایته (لما) بدل (حتی) و کذلک رواية المفضلیات: 
05 


بلحی نفسه آی یلومها. لما نزع یعنی لما ترک. 


قله تفای شور ال ان فا اه ار 320 


الاعراب: 
: ۰ص : 470 


و مصدقاً 
نصب ۱ 
علی الحال و تقدیر 


۱ جئته بما پیب 
لما بیز ید و » 0 
و لم یقل لما بین 


المعنی: ۰ص 1۱0۵ 


و قوله: «و لاجِلْ لک بَق الذی خُرْم َلیکم» فٍنما آحل لهم لحوم الابل و 
الثروب و اشیاء من الطیر و الحیتان, مما کان محرما فی شرع موسی (ع) 
و لم یحل لهم جمیع ما کان محرما علیهم من الظلم, و الغصب, و الکذب» و 
العبث و غیر ذلک, فلذلی قال «بعض الذی تم علَکَمْ» و بمثل هذا قال 
قتادة و الربیع. و ابن جریج و وهب ابن منية, و آکثر المفسرین. و قال آبو 
عبيدة اه ای رم ای ی را 

تراک آمکه ادا ام ارضها آوتعاق بعض النفوس اه <1 » 

فال معناه آو یعتلق نفسی حمامها 8 


من وجهین: تن 
اخوهماء ان اتخض لا نکن صفتی الکل..ه الاشر- انم لاسود عحارل 


(1) اللسان (بعض) ذکر العجز فقط. 
التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص: 171 
المحرمات آجمع, لأنه یدخل فی ذلک الکذب, و الظلم, و الکفر قال: و معنی 
البیت آو یعتلق نفسی حمامها, کما یقول القائل: 
آعرفک هو رت و وجه الاية ما ذکره آبو علی, و 
۱ ال علیهم, فجاء بتحلیل ذلی. قال الرمانی: تافیل الا این ها 
قالوه, لکنه لا یمتنع آن یوضع البعض فی موضع الکل |ذا کانت هناک قرينة 
ِِ کما یجوز وضع الکل فی موضع البعض بقرينة 

: «و لاجلّ لَکُمّ» معطوف علی معنی الکلام الأْول, لأن معناه جثتکم 
۷ ۱ ۳ ۳ رح لکم: کها تقو الفانل * شفته ندرا و 
لأجتلب عطفه. و الاحلال هو الاطلاق فی الفعل بتحسینه, 7 
الفعل بتقبیحه. و الفرق بین التصدیق, و التقلید آن التصدیق لا یکون الا فیما 
یبرهن عند صاحبه. و التقلید یکون فیما لم یتبرهن, و لهذا لم نکن مقلدین 
للنبی (ص) و أن کنا مصدقین له. 


قوله تغالی: [سشور6 آل‌غمر ان (3): ایغ 51] ی 11 27 


ان ال 7 7 کم قَاعَبْدوهُ هذا خراط مَستَقيم (51) 
آية. 
قوله: «اِنّ ال 9 و کم » استثناف کلام لأنه ۲ آية, و علیه جمیع 
العلماء. و کان یجوز آن تفتح الهمزة علی قوله: «و جئنکم» ب «اِنَ اللة 
یی و رَبکمٌ». و الفرق بین قولمٍ «اِنْ ال بی و رَیکمٌ» و قوله «ربنا» آن 
الأول آکد فی اقراره بالربوبية, لاته ذکر علی التفصیل: فهو آبعد من الفلط 
فی التاویل: لژأن لقائل آن یقول الذکر قد یجوز فی الجملة علی التغلیب کما 
تقلب التد کیر"علف. التانیت فی. الخماة دون التفصیل. 

و الربوبية هی تَنشّْة الشیء حالا بعد حال حتی یبلغ حد الکمال فی التربية, 
التبیان فی تفسیر القرآن.ج2, ص. : 472 
فلما کان اللّه تعالی مالکا لانشاء العالم کان ربا, و لا تطلق هذه الصفة [لا 
علیه تعالی, لأّن اطلاقها بقتضی الملک بجمیع الخلق, فأما اجراوها علی 
غیره, فعلی وجه التقيید. کقولک رب الدار. و رب الضيعة. و قالوا فی وصف 
قوم من العلماء: هم اوباتب البیان یراد به شدة اقتدارهم علیه. و قوله: 
«هذ| ضراط مستقيم » فالاستقامة استمرار الشیء فی جهة واحدة, و 
نظیرها الاستواء: خلاف الاعوجاج. فلذلک قیل للطریق الموّدی الی المراد 
الموصل الی الحق: طریق الاستقامة, لأنه یفضی بصاحبه الی غرضه, و قد 
استوفینا معناه فی سورة الحمد. و قد یوصف الدلیل بانه طریق مستقیم, 
لأْنه یوّدی الی الحق الیقین. و فی الاية حجة علی النصاری ما قاله المسیح 
و و الکلام. لأن فیه آذهب الی الهی, 


و الهکم, کقوله هاهنا: «ِنّ اللةَ ری و رَیکُمٌ». 


قوله تفای زتوره آل‌عصران (2ا: آیم ۲52 


تضاره. الی اللت قال الخوار ون 


- 


ن (52) 


اللفة: .... ص : 472 


الاحساس هو الوجود بالحاسة, آحس تک اخشاشها. و الخز 7 
کت جالعته ۵ منم فواد: «اذ تَحَسَوَهْم باژنه » «1» و الحس: 

لاحساس الرقة علی صاحبه. و الأصل فیه دراک الشیء من جهة ی 

و معنی الایة: فلما علم عیسی منهم الکفر, قال: «مَن آثصاری ای اللّهٍ». و 
الانصار جمع نصير مثل شریف و آشراف, و شهید و آشهاد. و نما لم یحمل 
علی اضر انه.نخب آن بعمل: علی تطظهره متخ فعیل و افعان. 


(1) سورة آل عمران آیة: 152. 


المعنی: ۰ص 473 


و قوله: «مَن آتصاری الی اللّ» قیل فیه ثلائة آقوال: 

آحدها- من آعوانی علی هوّلاء الکفار الی ضفوته آاله. ای مع معوزد ال فی 
قول ۳ .این خرنه و اتماان ان کمن (الی) ففعنی: (مع) لمافکل 
الکلام من معنی الاضافة و معنیم المصاحبة, و نظیره «الذود الی الذود ابل » 
آی مع الذود. و مثله «و لا تا کلم افوالقم الی افوالکه» ج1» ان مه 
آموالکم, و قولک: قدم زید و معه مال؛ فلا یچوز فیه الی و کذلک قدم ال 
آهله, یجوز فیه مع, لاختلاف المعنی. 

0 قال الجسن من انضاری فین السبیل. الی ال لانة دغا هم. ال تیتبیل 


۳ قال الجبائی: من انصاری 1 کما قال: «هل فی سس اک من 
بهدی ای الحقْ فُل ال بَهّد ٩‏ 
را فان قیل عیسی انما بعث 
پالوعظ دون الحرب لم استنصر علیهم ؟ قلنا: للحماية من الکافرین الذین 
آرادوا, قتله عند اظهار الدعوة- فی قول الحسن و مجاهد- و قال آخرون: 
یحور آن.یکون طلب التضزه للتمکین من اقامة الحجة و انما قاله لیتمیز 
الموافق من المخالف. و قوله: «قال الخواریُونَ» اختلفوا فی تسمیتهم 
خواریین. غلی. بلاند: اقوال قال سعید بن جبیر: سموا بذلک لنقاء ثیابهم. 
الثانی- قال ابن جریچج عن آبی آرطاء ۳ کانوا قصارین یبیضون الثیاب. 
الثالت- قال قتادة, و الضحاک: لأنهم خاصة الأنبیاء یذهب الی نقاء قلوبهم 
کنقاء الأبیض بالتحویر. 
و قد روی عن النبی (ص) آنه قال: الزبیر ابن عمتی و حواری من آمتی. 


(1) سورة النساء ایة: 2. 


(2) سورة یونس آیة: د3. 


اللغة: ۰ص 74۲ 


و أصل الحواری الحور, و هو شدة البیاض. و منه الحواری من الطعام لشدة 
بیاضه. و منه الأحور, و الحور|ء لنقاء بیاض العین؛ و منه الحواریات نساء 
الأنصار لبیاضهن. قال آبو جلدة الیشکری «1»: 

فقل للحواریات بیکین غیرنا و لا تبکنا الا الکلاب النوایج «2» 

و لکنه آلقی زمام ی 

ای ناصراً لرفاقه غیر خاذل لهم. و المحور: الحديدة التی تدور علیها البکرة, 
اه تحصیل ختی ی و عار یحور دا دجم اعلابة ق الطريق النباء 


المعنی: ۰ ص 7۱4 


وف الایع حجة غلی من زعم آن المسیح و آلاسن احتدا به, کانوا نصاری 
فبین ال تعالی آنهم کانوا مسلمین کما ب ۱ (غ) وت 
قال «ما کان ابُراهيم مود 5 لاتضرانی 5 لک کان خنیفا مُسلما»؛ 


قوله تفالی: آسورع ال‌غضران (3): آیة: 53] و ی ۶ 8 4 


نا آمنّا بما أترلت و البفتا الَسول قاکتتنا مع الساهدین (53) 
1 واحدة بلا خلاف. 


(1) هو آبو جلدة بن عبید بن منفذ الیشکری من شعراء الدولة الاموية, و 
کان من آخص الناس بالحجاج ثم فارقه و خرح مع ابن الأشعث, و صار من 
آشد الناس تحریضاً علی الحجاج 

(2) اللسان (حور), و الاغانی 1 1 و حماسة بن الشجری: 65 و هو 
ار و سا ای الشام. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص. : 5 47 

هذا حکاية لقول الحواریین حیث قالوا «مَتا باه شهد با مَسْلْمُون ». 
قالوا «ربنا» و معناه یا ربنا و تنوف نم نداء ِِ 1 آی صدقنا. و 
انما لم بقل. .رب العیاد. آمنا للاختضاض فا انعم به علیهم من الایمان الذی 
احانن الیه دون غیرهم ممن عدل عنه. و انما قال «رّنا آمَتّا» علی لفظ 
الخظات و لم یعدل الی لفظ الغائب, فکان آبلغ فی التعظیم, کما تقول 
السمع و الطاعة للملک, فیکون آفخم من آن یقال: لک آیها الملک, لأن 
المشاهدة آغنت عن التصریح بالخطاب ۳ کالاستدلال له مع الغنی عنه 
و لیس کذلک استعماله مع الحاجة الیه, لأنه لا یدل علی ابتداء له. فان قیل 
لم حذف (یا) من يا ربنا امناء و لم یحذف من «یا عبادی لا خوف علیکم» 
«1» قلنا حذف للاستغناء عن تنبیه المدعو, و لیس کذلک الثانی لأنه بشارة 
للعباد بتیعی آن بهد بها لان سماغها مها پسر. و فولف» (و تا الشول) 
فالاتباع سلوک طريقة الداعی علی الاجابة الی ما دعا الیه, و لیس کل اجابة 
اتباعاء لان اجابة الدعاء یجوز علی اللّه تعالی و لا تخیر > ارت الاتباع. ۳ ۷ 
«قاکئبّنا 2 مع السّاهدین » قیل معناه قولان: 

آحدهما- آثیت اسماءنا قع اسهانمم لنفون بل فا فا زوا وشال من الکر امه 
مثل ما نالوا, و نستمتع بالدخول فی جملتهم و الانضمام الیهم. الثانی- یصل 
ما بیننا و بینهم بالخلة علی التقوی, و المودة علی سلوک طریق الهدی, و 
نجنب طریق الردی, و علی هذا یکونون فیه بمتزلة من کتب علبهم. و 
حفيفة الشاهد المخبر بالشیء عن مشاهدة, و قد تصرف فیه, فیقال : 
ی و به عن مشاهدة. و یقال هذا شاهد 
آی معد للشهادة و المراد فی الاية الشاهدین بالحق المنکرین للباطل. 


قوله تغالی: زتورخ آل‌عضران (2): آیم ۲54 


اشارة 


و مکروا و مکَر اللَه و ال حَیَرٌ الماکرین (54) 


یه . 


(1) سورة الزخرف آية 68. 


آحدهما- قال السدی مک روا بالمسیح بالحيلة علیه, لقتله و مکر الله بردهم 
بالخيبة, لالقائه شبه المسیح علی غیره. الثانی- «مَکرّوا» باضمار الکفر «و 
مک اللْذْ» بمجازاتهم علیه بالعقوبة. و المکر, و ان کان قبیحاً فانما آضافه 
تعالی الی نفسه لمزاوچة الکلام, کم قال: «فمَن اغتدی عَلبکم قَاعتَدُوا 
عَلَیّه بمثئل مَا اعْتّدی لک » ۰و این باعتداء و |انما هو جزاء, و هذا آحد 
وجوه البلاغة, لأْنه لین ارو آقسام 
آحدها- المزاوجة نجو 5 مَکرُوا و کر ال و الثانی- المجانسة نحو قوله: 
«یخافون یوْما تتقلبٌ فیه القلْوبٍ و الصا » «2». الثالث- المطابقة نحو 
تب ی 
«ما ذا یر ل رَبِکم قالوا حَیرا» «3» بالنصب علی مطابقة الجواب ب للسوال. 
۷( 9 المقابلة نحو قوله: «وجوة یومَیّذ ناضرهٌ الی ۳ ناظرَخْ 5 وجوه 
وَمَیْذ باسرهٌ مر آن یفْعَل بها فاقرِ» «4» قال الشاعر: 
و اعلّم و ایفن ان ملکک زائل «اعلم.بان کدا تدپن تدان «5» 
1 کما تجزی تفزی..و الاول لیسر. بجراه و اصل: المکز الالتقاقم فمته 
المکر ضروب من الشجر مثل الدعل و نحوه, لالتفافه. ۱ من 
النساء الملتفة و المکر طین احمر شبیه بالمغفرة. و وب ۳ اذا صبغ 
بذلک الطین. و المکر الاحتیال 


(1) سورة البقرة آية 194. 

(2) سورة النور ایة: 37. [.....] 

(3) سورة النحل آیة: 30. 

(4) سورة القيامة آية 22- 25. ۱ 

(5) اللسان (زنا). (دان) و جمهرة الامثال للعسکری: 169 و غیرها و قد 
نسبه فی اللسان الی خویلد بن نوفل الکلابی. و قیل: هو لبعض الکلابیین. و 
قیل: یزید بن الصعق الکلابی. و قد مر البیت فی 1: 36 و روایته هناک 
(بانک ما ندین تدان). 

و روایته اللسان: 

یا حار یقن آن ملکک زائل و اعلم بأن کما تدین تدان 

و حار: ترخیم حارث. و المخاظتب هنا الحارت بن انی, شصر الخساتی ه کان 
قد اغتصب ابنة الشاعر فخاطبه فی قصيدة منها هذا البیت. 

القبیان فی تفسیر القران؛ ج2, ص : 477 

علی العبد, لالتفاف المکروه علیه. و حد المکر: خبء یختدع به العبد لایقاعه 


فی الضر. و الفرق بین المکر و الحيلة آن الحيلة قد تکون, لاظهار ما تعسر 
من الفعل من غير قصد الی الاضرار بالعبد. و المکر حيلة علی العبد توقعه 
فی مثل الرهق. 


قوله تعالی: [شورخ آل‌عفران (3): آیه 55] 


اشارة 


فان له ا عیسی اتی فتوژیک و راففک لت و فف 
و جاعل الذین ابعْوک وق الذین کَقژوا الی بَوّم الْقيامة 


قاشکم کم فا کم یه تون (55 


الاعراب: ون 377 


العامل فی (]ذ) یحتمل آحد آمرین, 

آحدهما- قوله: «و مَکروا و مَکر اللْذْ» «ٍذ قال». و الاخر ذاک «ادٌ قال ال 
با ی یی ف هه | آحزم: با 
منقوص, و عیسی لا ینصرف لاجتماع العجمة و التعریف علی قول الزجاج, 
لأّنه حمل الألف علی حکم الملحق بمخرج و لم یحملها علی التأنیث, قأما 
الأألف فی زکریا, فلا یکون الا للتأنیث, , لانه لا مثال له فی الأصول. و اذا 
عرب جری علی قیاس کلامهم فی آن الالف الزائدة لا تخلو آن تکون 
للتًنیث آو للالحاق, قا ال صا | للاخر, و نما وجب ذلک, لأنه 
پجری مجری الاعراب بالعوامل, فأما الاشتقاق, فلا یجب. لأنه تصریف من 
اصل المشتق, و لیس العربی باصل للعجمی, و ذلک نحو العیس و هو بیاض 
الاب و العوس و هو السياسة لو کان عرییاء لصلح آخذه من آحد الأصلین. و 
اذا آخذ من آحدهما التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 179 

امتنع من الآخر, فلذلک |ذا آخذ من العجمی امتنع ف الفونی. 

و قوله: «تئّی ویک » قیل فی معناه تلانة آقوال: 

احدها- قابضک بر فعک فتن آلا ره الی السماء من غير وفاة موت فی قول 
الحسن و آبن جریج و آبن زید. الثانی- متوفیک وفاق نوم فی قول ابن عباس 
و وهب ابن منية. و الثالث- ان فیه تقدیماً و تأخیرا, و معناه آانی رافعی, و 
متوفیک فیما بعد ذکره الفراء. و قوله: را 
آحدهما- رافعک فی السماء فجعل ذلک رففعاً الیه للتفخیم و اجراءه علی 
ظریق. التعظیین .»الا خر - مصیرک الی کرامتی کما یقال رفع الي السلطان, 
و رفع الکتاب الی الدیوان. و قال ابراهیم «تّی ذاهث الی زبی». و انما 
ذقت من العرای الت الساش مها اراد الف‌عت آمرنت رتفا ای | 
و قوله: (و مطهرک) قیل فیه قولان: 

احدهما- مطهررک باخراجک من بین الارجاس.؛ لأّن کونه فی جملتهم بمنز 
التتجیس له بهم, و ان کان علیه السلام طاهراً فی کل حال, 0۷ 
علی |زالته عن مجاورة الانجاس. و الثانی- قال آبو علی: تطهیره: منعه من 
کفر یفعلونه بالقتل الذی کانوا هموا به لأن ذلک نجس طهره اللّه منه. " 
قوله: و جاعل الْذِین ابوک قَوّق الذین کَقژوا الی یوم الْقيامة یحتمل آن 
ی بالحجة و البرهان. و یحتمل آن یکون ذلک بالعز و 
القلیهو:فال ای و : میت مه لاه احل الایمان: .دا 
ماع به دون الفیق کدبوم آ۵ کذیوا علیمبو فال این دید الفتی یه النضارک, 
و هم فرق الیهود من حیث کانوا الیهود اذل منهم الی یوم القيامة, و لهذا 
زال الملک عنهم و ان کان ثابتا فی النصاری فی بلاد الروم و غیرها, فهم 


آعز منهم و فوقهم. و قال الجبائی فیه دلالة علی آنه لا پکون للیهود مملکة 
الی یوم القيامة کما للروم. و الوجه الأول آقوی, لأنه آظهر اذا کان ۳۳ 
جهة التبیان فی تفسیر القرآن .ج2, ص: 79« ۳ 

الترغیب فی الحق, و قوله: «َمّ ال مرْجِعْكم قَاحْكم بتکم فیما کت فیه 
تختلفون » وجه اتصاله بالکلام کانه" قال ما الدنیا فأنتم فیها علی هذه الحال, 
و اما رم 

فیقع فیها التوفية للحقوق علی التمام و الکمال. و انما عدل عن الغيبة الی 
الخطاب فی قوله: «نْمّ لت مَرْجعْکُمٌ» لتغلب الحاضر علی الغائب لما دخل 
شعه فی. آلمعتی کما یقول بعض الفلوی: قد بلفتی عن اهل بلد کدا جمیل: 
فأحسن الیکم معشر الرعية. 


و قوله تعالی: [سورة آل‌عمران (3): آية 56 ] ویک 2 7 21 


اقا الذین گقژوا قَأعََهُمُ دابا شدیداً فی الدلیا و الأخَْة و ما لَهْمْ من 
ناصرین (56) 

آية واحدة بلا خلاف. 

معنی قوله «فآما» تفصیل المجمل علی قولک فیجازی العباد آما الممن 
فبالئواب و آما الکافر فبالعقاب. و قوله: «فأعذبهم» فالعذاب: استمرار 
الالام لأن آصله استمرار الشیء, فمنه العذوبة لاستمرار العذب فی الحلق, 
و منه العذبة لاستمرارها بالحر کة. و قوله «شدیدا» فالشدة كِِ 
بالانتقام. و القوة: عظم القدرة, فالشدة نقیض الرخاوة. و القوة نفعیضص 
الضعف, فشدة العذاب قد تکون بالتضعیف, و قد تکون و و قوله" 
ففی الدیا ه امه فعدانهم .فی, الق ادلالیم سالفل و اند و النسی:؛ 
و الخسف, و الجزية, و کلما فعل علی وجه الذلة و الاهانة. و فی الاخرة 
عذاب الأبد. و الفرق بین الأخرة و الانتهاء آن الأخرة قد تکون بعد العمل, 
فاما الانتهاء فجزء منه لا یکون بعد کماله هذا |ذا اطلق فان ضیف فقیل 
آخر العمل فمعناه انتهاء العمل. و قوله: «و ما لَهُمْ مِنْ ناصرین» فالنصرة 
هی المعونة علی العدو خاصة. و المعونة هی زيادة فی القوة و قد تکون 
علی: العدو, و غیر العدو. 

التبیان.قن تفشیر القران: ج2,.ص* 180 


قوله تفای شور ال رانا اه اس 38 


و آمّا الذیج آمئوا و عملوا السَالحاِ قََقهمْ أَجُوَفْمْ و ال لا بت 
الظالمین (57) ۱ 

[- واحدة بلا خلاف. 

قراً (فیوفیهم) بالیاء حفص و رویس. الباقون بالنون. 

فان قیل: لم کرر الوعد هاهنا و قد ذکر فی غیر هذا الموضع من القرآن؟ 
فلا نس دلک کرت فن ای ان معتیر دای آموا نک با عسنی. و 
عملوا الصالحات فیما دعوتهم الیه من الهدی, لأنه ۱ ار نو 
قوله: «نمّ ای مَرَجِعْكَم قَاحْكَم بتکم فیما کم فیه تحتفُون» و قوله: (و 
یلوا الصَالْحات) لیس بتفیید للوعد یکل واحدة من الخصلتین علی اختلاف 
فائدة الصفتین, و فی الاية دلالة علی بطلان مذهب المجبرة فی آن اللّه 
تعالی برید الظلم, لأنه قال: 

ی سای وا لمنعت الم ای مخت فعل ااظای له زا زد 
یجز محبة الظالم لظلمه. 

و المحبة هی الارادة, و فی الّية دلالة علی آنه لا یجازی المحسن بما 
ستتحقه آلمستی۶ و لا الفسن* جما بستخقه. آلمحسن, لآن ذلک ظلم. و 
معنی التوفية فی الّية مساواة مقدار الاستحقاق لأن المقدار لا بخلو ِ 
یکن فضاویا آه راید آه تاقضا.ه الونای غلی مقر ان الاتشجهای لا بجور ار 
بعطی تواب" العمل. من لسن بعامل لکن. تجوز الزیاده علی وجه. التفصل, 
فأما التوفية, فواجبة فی الحکمة و النقصان لا پجوز, لاأنه ظلم. و فی الاية 
دلالة علی بطلان القول بالتحابط, لأنه تعالی وعد بتوفية الأجور و لم یشرط 
الاحباط, فوجب حمل الکلام علی ظاهره. 


قوله تفای شور آل ان فا ای ار ۶ 481 


اشارة 


دیک تلو عَلیک من لیات و الدْکرٍ الکیم (58) 


المعنی: ۰ص 1( 


«ذلک » اشارة الی الاخبار عن عیسی, و زکریا, و یحیی, عن خواریشن_ و 
الیهود من بنی اسرائیل, و هو فی موضع نصب بما تقدم. و لو عََیّکَ» 
لما فیه من الاية لمن تذکر فی ذلک و آعت ففء ود الدگر ان کان جکید 
نا وصفه بانه حکیم من حیث لما کن ما قیه من الاك مترلة الق 
بالحکفة حمین. فضقه بانه حکیم.فن هد آلجهقر. کما عضفت الدلالة. با نما 
دلیل تما فیها منم البیا و دلی لاته الناطق بالبیان: 


الاعراب: ۰ص ۱۱(" 


و موضع «نتلوه» من الاعراب یحتمل آمرین: 

آحدهما- آن یکون رفعاً 1 و الثانی- آلا یگون له موتع: لأنه صلة 
ذلک و 9 تقدیره: الذی نتلوه علیک من الایات و یکون موضع «من الایات » 
رفعاً بانه خبر ذلک. ذکره الزجاح و آنشدوا قی مه" 

عدس ما للعباد علیک امارة امنت و هذا تحملین طلیق <«1» 

بمعنی و الذی تحملین طلیق. 


المعنی: ۰ص 1( 


و9 قیل فی معنی قوله: «تتْلوةْ عَلَیّکَ » قولان: 

آحدهما- نکلمک به, و یکون وضع + «نتلوه» موضع نکلم کما یقول القائل: 

انشا زید الکتاب و تلاوةق عمرو», فالتلاوة تکون اظهار الکلام علی جهة 
الحکايه التانی- تلو علیک» باهرنا خنویل: ان بنلوه: علیک. غلی: قول 
الضا شوه الدکر حضول ها فتیظیر الفضی لس ویون کلاما وعنو کلام 
من بیان او خاطر علی 


(1) الببت تور قی کب النجه, 
البال. و لیس آذا ظهر الشيء للنفس دل علی صحته, لان الضدین قد 
یظهران و لا یجوز صحتهما معا. 


قوله تغالین: [سورع ال‌غفر ان (3): آية 59] ی 5 02 ۸2 


ان مَتل عیسی عنَد الله کَمتل آدم حَلَقَهْ من ثراب تم قال له کُن قَیکون 
(59) 

ایة. 

قال ابن عباس, و الحسن و قتادة: هذه الاية نزلت فی وفد نچران: السید و 
العاقب, قالا للنبی (ص) هل رآیت ولداً من غیر ذکر, فأنزل اللّه تعالي الاَي. 
و التل !کر سا تر,یدل.علی, آن:فتبیل النانی سل الاول:, قذکر الله آدم بان 
انشاه. هن غیر. والد ی ال کی زب الامکان؛ 
و القدرة. و فی ذلک دلالة علی [بطلان قول ] من حرم النظر, لأن اللّه تعالی 
احتج به علی المشرکین و لایجوز آن یدلهم الا بما فیه دلیل فقیاس خلق 
عیسی من غیر ذکر کقیاس خلق آدم یل هو فیه آوجب, لأنه فی آدم من غیر 
انلخ: و لا ذکر. و معنی «خلقه » انشاه, و لا موضع له من الاعراب, لانه لا 
یصلح آن یکون صفة لادم من حیث هو نكرة, و لا یکون حالا له. لأنه ماض 
فهو متصل فی المعنی غیر متصل فی اللفظ من علامات الاتصال من 
اعراب آه مرنبه کالضله.ج فولمع جک فیکون قق بینا مفاه قیما فضی, و 
اند اشتار کم سره ال م مس تسام 

ورقیل انه یفعله عند قوله: «کن» و یکون ذلک علامة للملائکة علی ما یرید 
اللّه انشاءه. و قوله: «فیکون» رفع لا یجوز فیه النصب علی جواب الأمر 
فی کن, لأن جواب الشرط غیره فی نفسه و معناه نحو آتنی فأکرمک و 
آنتن خسن الیه فیدا کی انفیره فانک رن انتن نکن الی» و1 
بجوز تقدیر (آن), فیکون بالنصب, لأّن تقدیره کن فانک آن تکن. فهذ| لا 
یصح, لأن الجواب هو الشرط علی معناه, و لکن یجوز الرفع علی فهو یکون. 
التبیان فی تفسیر القران. ج2, ص: 483 


قوله تعالی: آسورع ال‌غمران (3): آیه 80] هر 35 3 


اشارة 


الق من ریک قلا تک من الْمْتِینَ (60) 
ایة. 


الاعراب: ۰ص ۱۱3+*" 


الحق رفع بات خبر ابتداء محذوف و تقدیره ذلک الاخبار فی از عیسی 
الحق من ربک, فحذف, لتقدم ذکره و آغنی بشاهد الحال عن الاشارة الیه 
کما تقول الهلال آی.هدا القلال, 


المعنی و اللغة: ۰ص ۱۱3+" 


و قوله: «قلا تکنْ من العمترِین» یحتمل آمرین: 
آحدهما- آن پکون خطابا للنبی (ص) و المراد به غیره, کما قال. «یا ۳1 
التبیهٌ اذا طلفَنْم اللْساء» «1»*- و الاخر- «قلا تک و ا ی آیما 
السام للیرهان موی ال کلفیی کانا می کان. 
ق آلاهتر ا۶ الشی: وله المرنودو اضله الاشتخر اج مری الضرم مره مرا : 
|ذا استخرج اللبن منه یمسحه لیدر, و کذلک الریح تمری السحاب و 
فالامتراء شک کحال المستخرج لما لا بعرف, و انما قال: «الحَو م0 
و لم یقتصر علی قوله: «ذلک الحق» «قلا تک مد ف ااختریهه لأن فی هذه 
الاية دلالة علی آنه الحق, لت .رو وک و لو قال ذلک الحق «قلا تن من 
الْمْمترین» أن فی هده الأية دلالة علی أنه الحق, ق ما رکه و لو قال: 
ذلک الحق فلا تکن «2» لم یفد هذه الفائدق. و الفرق بین قوله: «قلا تن 
هن الخفترنن 4 و بین فول فلا کین فعتوا ان دلک اباع فی التهی: لأْنه 
کی ات 


(1) سورة الطلاق آیة: 1. 
(2) هک فی المطبوه 2 و فیم تکار کم تری. 


قوله تعالی: [شورة آل‌عفران (3): آیه 61] 


المعنی: ۰ص :1994( 


الهاء فی قوله: «فیه» یحتمل آن تکون عائدة الی آحد آهزین؛ 

آحدهما- الی عیسی فی قوله: «انَ متّل عیسی عند اللْو» فی قول قتاد. 
الثانی- آن تکون عائدة علی الحق فی قوله «الْحَوٌ من رَبک». و الذین 
تاه لصف اتصاسات حایی زره ها رایع آی آلننن 
ا اسنق یو خاطمهی لسن و آلحسن کل شام تما سار 
الی المباهلة, فاحجموا عنها, و اقروا بالذلق و الجزية. و یقال: ان بعضهم 
کال اف او اس ایام الا له دام سس ماس زا 
تضیوانیت الی نوم القیامد. ۱ 

و روی آن النبی (ص) قال لاصحابه: مثل ذلی. و لا خلاف بین اهل العلم 
آنهم لح نها الی المباهاد. 


اللغة, و المعنی: ۰ ص :"۱" 


«و تعالوا» آصله من العلو, یقال منه تعالیت آتعالی تعالیاً: |ذا جتت و آصله 
الیجیء الی الارتاع الا اه کتر فی الابتععالحی صار لکل محیء ورهار 
تعالی تس رله,هلم, و فبل فی ععتی الاتفال قولان: 

آخوهیا الالقان. هله للم آخ. اعته «رعلته نمله للم آلنای سل تا 
بهلاک الکاذب. و قال لبید: ی 2 ص. : 485 

نظر الدهر الیهم فابتهل «1» 

ای دا لیم بالهلای کاللعن» ههو المبآعده من وجمة. الله. عفابا علن 
معصت فا ای (ا بکور آن یهن قی لسن عاض من یل آوبهیمة. او نخو 
ذلک, و قال بو بکر الرازی: الأية تدل علی آن الحسن و الحسین ابناه. و آن 
ولد البنت ابن علی الحقيقة. و قال ابن آبی علان: فیها دلالة علی آن 
الخسن دج الحسین کانا مکلفین میلگ الخالر.لان المباحلة لا عجود الا مم 
البالغین. 


۵ اند اضحاها شده اابه‌غلی آن اهب المفمتن (ع) کان. افضل تاره 
من وجهین: 

آحدهما- آن موضوع المباهلة لیتمیز المحق من المبطل و ذلک لا یصح آن 
0 0 ۱ 
عند الله. 

و الثانی- ات (ض) اه صل تشه له و ات اس آراد 
بقوله «آبناء‌نا» الحسن و الحسین (ع) بلا خلاف. و ظو نساءنا 2 

نساء کم » فاطمة (ع) و بقوله: «و آنفسنا» آراد به نفسه, و تفر کی 1۴۱ 
لأنه لم یحضر غیرهما بلا خلاف, و ذا جعله مثل نفسه, وجب آلا یدانیه آحد 
فی الفضل, و لا بقاربة: و متی قیل لهم آنه آدخل فی المباهلة الحسن و 
الحسین (ع) مع کونهما غیر بالغین و غیر مستحقین للثواب. و ان کانا 
متتخفیون .ای لم یکونا افضن الصتارد. قال لهم اصحابن: 1 090 

الختتین (عا. کانا بااغش فکامیه: لأن البلوغ و کمال العقل لا یفتقر الی 
شرط مخصوص, و لذلک تکلم عیسی فی المهد بما دل علی کونه مکلفا 
عاقلا, و قد حکیت ذلک عن امام من آثمة المعتزلة مثل ذلک و قالوا آیضاً 
اعتن اضحایتا: انقما کانا افضل ااضحابة بعد ایعما وجدهما: لان کنرة التواتب 

لیس بموقوف علی کثرة الافعال. فصغر سنهما لا یمنع من آن یکون 


آساس البلاغة ۳ 5 
فی قروم سادة من قومه 


التبیان فی تفسیر القران. 2 ص: 486 

معرفتهما و طاعتهما لله, و |قرارهما بالنبی (ص) وقع علی وجه یستحق به 
من الثواب ما یزید علی ثواب کل من عاصرهما سوی جدهما و ابیهما. و قد 
فرع الکام یلک و استاه رای الا 


قوله تعالی: سورع ال‌غمران (3): آی. 82] ۰ص :486 


وچ 


له و ان ال لو الْعزیرٌ الحَيم 


المعنی, و اللغة: ۰ص ۱26۰" 


ان قیل: لم قال: «ِنّ هذا لو الْقَصص (» مع قیام الحجة, و شهادة المعجزن 
له؟ قلنا: معناه البیان عن آن مخالفتهم لو بعد وضوح آمره یجری مجری 
العناد فیه, و کذلک قوله: «و ما من اله 1 اللّ». و القصص: الخبر الذی 
تتابع فیه المعانی و آصله اتباع الأّثر, و فلان یقص آثر فلان آی یتبعه. و 
قوله: ,(و ما من اله الا الله) دخول (من) فیه تدل علی عموم النفی لکل له 
غیر اللّه. و لو قال: 

ما اله الا اله آم فد کرو انم آفادت (من) هذا المعنی, لأن آصلها لابتداء 
الغاية فدلت علی استغراق النفی من ابتداء الغاية الی انتهائها. و لا یجوز جر 
اس اللت علت: انوا مت اد لأن ذلک لا یحسن فی الکلام. لأن (من) لا 
تدخل فی الایجاب و ما بعد (الا) هنا (یجاب, و لا تدخل آیضاً علی للمعرفة 
للعموم, و لا یحسن الا رفعه علی الموضع, کانه فیل:ها لکم ( ۱0 لاه و ما 
لکم مستحق للعبادة الا اللّه قال الشاعر: 

انقت ات اسر ند اد است ایا که 

انشندوه بالکرم فعلی, ها بخور ها خاعتی من زغل, الا زیدر ه لیس هه ده 
الکلام. و لکنه یتبعه و ان لم یصلح اعادة العامل فیه,, کما یقال: اختصم زید 
و عمرو, و لا یجوز و اختصم عمرو, و قوله: «و اٍنّ اللَْ لو الْعزیژ الْحَکیمُ» 
معناه التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 1-97 

لا آحد یستحق اطلاق هذه الصفة الا هو, فوصل ذلک بذکر التوحید فی الالهية 
لاه جفه عای تم کت اه کان الم ایو اظل اطلاق‌سی ااستم. 


الاعراب: ب ص ‏ ۱7 


و موضع هو من الاعراب یحتمل آمرین: 

احدهما- آن یکون 2 و هو الذی تسمية الکوفیون ماد فلا یکون له 
موضع من الاعراب, لأنه فی حکم الحرف و یکون القصص خبر ان. و الاخر- 
ان کف اشما موضعه رفع بالابتد|ء و القصص خبر ان و الجملة خبر ان. 


قوله تعالی: سورع ال‌غفران (3): آیه 63] ی 22 


اشارة 


قان تولَوا قاِّ ال علِیم بالَغشسدین (63) 


اللغة و المعنی: ب ص ‏ ۱7 


التولی عن الحق هو اعتقاد خلافه بعد ظهوره, لأنه کالادبار عنه بعد الاقبال. 
و تولی عنه خلاف تولی الیه. و الأصل واحد کما آن رغب عنه خلاف رغب 
فیه. و هو الزوال بالوجه عن جهته الی غیره, فصل التولی کون الشیء یلی 
غیره من غیر فصل بینه و بینه, فقیل تولی عنه آی زال عن جهته. و قوله: 
«قاِنّ اللة عَلِیمٌ بالمققسدین» انما خص المفسدین بأنه علیم بهم علی جهة 
التهدید مش المع بحا بعلفه مها وفع هو مسا دهد ها سول اهاز ۱۱ 
آغام بتتر: فلان, و ما یجری الیه من الفساد. و الافساد ایقاع الشیء ِ- 
خلاف ما توجبه الحکمة, و هو ضد الاصلاح, لاأنه ایقاع الشیء علی مقدار ما 
توجبه الحکمة. و الفرق بین الفساد, و القبیح: آن الفساد تغییر عن المقدار 
الذی تدعو الیه الحکمة بدلالة آن نقیضه الصلاح, فاٍذا قصر عن المقدار آو 
افرظط لصاح فادا کان. علی العقدار ام و لیتس کال الریم: لأنه لیس 
فبه معتی. آلمعدار. و انضا القبیخ ما تزجر عفه: الحکمة کما ان الخسن: .ما 
تدعو الیه الحکمة. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 488 


قوله تعالی: آسورع ال‌غمران (3): آیه. 84] هر و 39 2 
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اشارة 


النزول: ۰ص 19 


قیل فی من نزلت هذه الایة ثلائة آقوال: 

آحدها- ذکره الحسن,؛ و السدی, و آبن زید, و مجمدین جعقی ین از بر 
انوم نصاری نجران. و الثانی- قال قتادة, و الربیع. و اين جریج: انهم بهود 
المدينة, و قد روی ذلک آصحابنا. و وجه هذا القول آنهم آطاعوا الأحبار 
طاعة الارباب, فسلکوا بهم طریق الضلال. و یرل علی ذلک قوله: (عز و 
جل) «احَذُوا بارهم و رهباتَهَم 2 بای من دون الله» «1» 

و روی عن آبی عبد اللّه (ع) 71 قال ما عبدوهم من دون اللّه و انما حرموا 
لهم حلالا و حلوا لهم حراما, فکان ذلک اتخاذ الأرباب من دون ال 

التالتته دکره ابو‌علی ااصاتی آنها فی الفرشین. من احل الکتاب .علی ظا تر. 
الکلام. 


المعنی, و الاعراب, و اللفة: .۰ص :۱۹۳۱" 


و قوله: «الی کلِمة سواء » فسو|ء اسم و لیس بصفة و انما جر سواء بتقدیر 
ذات سواء فی قول الزجاج. و کان یجوز نصبه علی المصدر, و موضع «آن 
1 شفض غلی الیدل من ( کلمها: و -فال الرحافی؛؟ اففا آخراه علت الاول: ‏ 
هو الثانی و لا یجوز فی مثل قولک مررت برجل سواء علیه الخیر و الشر 
غیر الرفع لأمرین: 

احدهما- آن رفع الثانی بتقدیر محذوف. کأنه قال هی «ألا تعبد الا 


(1) سورة التوبة ایة: 32. 
التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص : 489 
الله », ۲ ۱8 ۱۱ و المعنی. و یجوز آن ۵ پکوز 
موضعه خفضاً علی البدل من الكلمة, و تقدیره تعالوا الی آلا نعبد الا الله, 
کذلک جاء ما لا بصلح للأول علی الاستتناف, نحو «الذی جَعلناخ للّاس س شو 
العاکفث فیه و الباد » «1> و کدلک دام عست. الکین اهنوا السات آن 
تَجْعَلَهْم کالذین آمَنُوا 5 فاد الصَالحاتِ سواء مَحياهم و مَمائهّم » 
۶ الثاتی-. آن یقع بمعنی المصدر فی موضع الصفة الجارية بتقدیر 
(کلمة) متفه با 2 کم # فیها الا هی عیام کی الله. . و انما جاز, 
لژن لا نعت بفیر معنی الكلمة, فصار بمنزلة اضمار الكلمة. و الکزی شین 
کلمة عدل و کلمة سواء [آن «كلِمَة سَواء » ] بمعنیٍ مستوية و آن عدل 
تفعتی. عادلة ‏ قیها یکونهنها. کها تقول زجل, عدل, ای. عادل.. قاما کلمه 
مستوية فمستقيمة, , کما یقال: الرجل مستو- فی نفسه- غیر مائل عن جهته, 
فلذلک فسر سواء علی الوجهین, فکان یجوز فی العربية الجزم فی «الا 
تعبد ِ الْ» علی طریق النهی, کقولک ات وقت ان الناس لا تجیء فی 
لک من الْوقات, و یجوز فیه الرفع آیضاً بمعنی الحکاية علی آن تقول 
: تعبد الا اللْحَ» و آجاز الفراء الجزم عطفا علی. موضع (آن) لأنها فی 
موضع خفاب الامر علی تقدیر «تعا لوا الی کلِمة سواء بیتنا 5 بیدة کم آلا 547 
الا ال و لا تشرک , بع سشا» کما تقول: تعالها لا نقل الا خیز ا, ۳ 
عند البصریین, ان (آن) لا توافق معنی الجواب کالفاء فی قوله: «قأَصَدّق و 
کر ءِتَ الصالجین » «3» کما توافقه «اذا» فی قوله: «و ان تصبهَم سیئنهٌ 
یما قَدَمَت ید ديهم |ذا هم تتطون» «» و اللام فی قوله: «فاِن تَوَلوّا 
قَفولَوا ۳ بائّا مَسْلمَون» انما اتصل بما قبله علی تقدیر: قابلوا 
و بخلافه للانکار علیهم و تجدیدا للاقرار به عند صدهم آی 
آقیموا علی اسلامکم. و قولوا لهم: «اشهَذُوا بات مُسلِمُون » مقیمون علی 
| لاسلام. 


(1) سورة الحج آیة: 25. 
(2) سورة الجاثية ایة: 20. 


(3) سورة المنافقین آیة: 10. 
(4) سورة الروم ایة: 36. 


قوله تعالی: سورع ال‌غمران (3): آیه 865] و کی 3 290 


اشارة 


و 
3 " 0 ‌ِ 3 اش " 
يا اهل الکتاب لم تحاجون فی ابراهیم و ما اثزلت الوراه 
بعده | فلا تعقلون (65) 


النزول: ۰ص :۱۹320" 


روی عن ابن عباس. و الحسین, و قتادة و السدی آن آحبا ر الیهود و نصاری 
نجران اجتمعوا عند 0 اللّه (ص) فتنازعوا فی ابراهیم, ۳1 الیهود: 

ها کار الا بفودیاء و قالت التضاری.ها کان الا نضر انیاء فایرل اللهعالی هذه 
الاية. 


اللغة: ۰ص 490 


و قوله: لِمّ تُحَاُونَ. فالحجاج, و المحاجة واحد, و هو الجدال آما بحجة آو 
شبهة, و قد یسمی الجدال بابهام الحجة حجاجاء و علی ذلک کان آهل 
الکتاب فی ادعاتهم لابراهیم, لانهم آوهموا ۳ الدعوی من غیر سلوک 
و الجدال آن الحجا تس آسا حد 0 ۹ 1۳۳ ۳ لأن 
اضله من الخدا‌رنج هو فد الفل. 


المعنی: ۰ ص 490 


و قوله: «اأ قلا تون » معناه أ فلا تعقلون فساد هذه الدعوی اذ العقل یمنع 
من الاقامة علی دعوی بغفیر حجة, فکیف بما قد علم, و ظهر فساده 
بالمناقضة. 

و قی خلی لاله علی ان. العافل لا بغدر فی الاقامة علت الدغوی من یز 
حجة, لما فیه من البیان عن الفساد و الانتقاض. و لأن العقل طریق العلم, 
فکیف یضل عن المرشد من قد جعل الله الیه السبیل !. 

التبیان فی تفسیر القرآن. ج2, ص: 491 


قوله تعالی: آسورع ال‌غمران (3): آیه 66] کی 8 291 


القراءخ: ۰ ص :491 


قراً اهل. الحتبتة و ابو عصزو (ها آنتم) بتخفیف الهمزة حیث وقع الباقون 
بتخفیفها «1» و کلهم اثبت الالف قبل الهمزة لا آبن عامر عن قنبل فانه 
حذفها. 


المعنی و اللغة: ۰ص ۱۱91" 


(ها) للتنییه و انما نبههم علی آنفسهم و ان کان الانسان لا ینبه علی نفسه و 
ی الا عاممت فلذلک خرج التنبیه علی النفس, ۵ اافراد. علی حال 
النفس. ۵ له خاء فلی ااضلن: لکان لا بد من ذکر التفس للبیان, قفیه مع 
ذلک ایجاز. فد کنر تیه یداو کم عکتر قم.ها انت: لآژأن ذا مبهم من 
ها و وا سای ۱ 
بالشیه. لتحریی: تفس علی, طلنه بعته: بو لیسین. کدلی اسر لانم: لا بضاج 
لکل حاضر فی الجملة, و انما هو للمخاطب. ان قیل آين خبر آنتم فی «ها 
آنتم»؟ قیل: یحتمل آمرین: 

آحدهما- حاججتم علی آن یکون «هولاء » تافا قطاف سا 

و الناتی: ان یکون الخبر «هولاء» علی معنی هوّلاء بمعنی الذین و ما بعده 
صلة له. فان قیل: ما الذی حاجوا فیه مما لهم به علم؟ قلنا: آما الذی لهم 
به علم فما وجد وه فی کتبهم. لانهم یعلمون وجد وه فیها و ما الذی 
لیس لهم به علم 


(1) هکذا وجدناه فی الاصل و هو کما تری. و فی مجمع البیان. قرا اهل 
الکوفة (ها آنتم) بالمد و الهمزة و قرا اهل المدينة و آبو عمرو بغیر مد و لا 
همزة الا بقدر خروج الالف الساکنة. 

و قرا ابن عامر بالمد دون الهمزة. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص. : 492 

فشأن ابراهیم علی قول السدی و آبي علی. و قوله: «و ال یعْلَمُ» یعنی 
شأن ابراهیم و کلما لیس علیه دلیل, لأنه علام الغیوب العالم بغیر تعلیم «و 
ثم لا تقْلَمُونَ» ذلک, فینبغی آن تلتمسوا حقه من باطله من جهة عالم به. 
قال آبو علی الفارسی: وجه قراءة ابن کثیر آنه آبدل من الهمزة هاء و 
التقدیر أ آنتم, فأبدل من همزة الاستفهام هاء, و ذلک جائز. قال: و لا یجوز 
علی هذا آن تکون (ها) للتنبیه. و حذف الألف منها فی مثل هلم. لأن الحذف 
اتما بخوو انا کان فیها تضفرته 


قوله تعالی: شرع ال‌غفرآن (2ا: اب 67] مب * 492 


اشارة 


ما کان ابراهيمٌ بَهُودیًّ و لا تضرانیاً و لکن کان حنيفاً مُسْلماً و ما کان من 
الَمَشرکین (67) 
ایة. 


المعنی: ص 492 


ذکر الحسن, و قتادة, و عامر. و هو 

المروی عن آبی جعفر (ع): آن الیهود قالت: کان ابراهیم يهودیا, و قالت 
النصاری کان نصرانیل فا دمم الله فی:دلی بانزال هذه الایة. 

فان قیل: هل کان الله تعبد باليهودية و النصرانية ثم نسخها آم لا؟ قلنا: کان 
الذی بعثه الله به شرع موسی ثم شرع عیسی ثم نسخهما فاما اليهودية و 
النصرانية فصفتا ذم قد دل القرآن و الاجماع علی ذلک, لأن موسی لم یکن 
تهخذیاه وعیسی لم یکن نضرانیا. لقوله. تعالی؛ «ان الدین عند الله. الاسلام» 
و اليهودية ملة محرفة عن شرع موسی و کذلک آلنصرانية محرفة عن شرع 
عیسی. و قیل فی آصل الصفة بیهود قولان: 

آحدهما- آنهم ولد بهود. و الاخر- آنه ماخوذ من هاد بهود |ذا رجع. 

و فی النصاری قولان: 

احدهما- انه ماخوذ من ناصرة قربة بالشام. و الاخر- اتنن تضر مشخ ۵ 

کیف تصرفت الحال فقد صارتا صفتی ذم تجریان علی فرقتین ح 0 
التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص 9 

فان قیل: ان کان ار لأن التوراة و الانجیل 
آنزلا بعده, فیجب آن لا یکون مسلما, لأن القرآن آیضاً آنزل بعده؟ 

قلنا: لا یچب ذلک, لأن التوراة و الانجیل آنزلا من بعده من غیر آن یکون فیها 
ذکر له بأنه کان یهودیاً آو نصرانیاً. و القرآن آنزل من بعده و فیه الذکر له 
بأنه کان حنیفاً مسلماً ۱ 

آحدهما- المستقیم الدین, لأأن الحنف هو الاستقامة فی اللغة. و نما سمی 
من کان معوج الرجل حنف علی طریق التفاوّل کما قیل للضریر ,انه بصیر. 
و الناتت» ان الخیف هو المانل. ال لخن نی الذین یکمن ماخودا عر 
الحنف فی القدم, و هو المیل. فان قیل: هل کان |براهیم علی جمیع ما نحن 
علیه الان من شرع الاسلام؟ قلنا: هو (ع) کان مسلما؛ و ان کان علی بعض 
شریعتنا, لأن فی شرعنا تلاوة الکتاب فی صلاتنا و ما آنزل القرآن الا علی 
شیناده اسا فلا انم ماس راخامه وع 
کانوا مسلمین قی: الاهداء عیل. اشستکمال الشرع: ۵ قد ماه آلله تعالی 
مسلما. فلا مرية تبقی بعد ذلک. 


قوله تعالی: [سورع ال‌غمران (3): آیه 68] کی 3 5 49 


اشارة 


7 ]و۲ ِ 0 1 و ور برد ی ع الذی- آعلها ج ال عل 2 

ان اولی الناس بابراهیم للذین ائبْعوة و هذا الثبی و الذین امتوا و الله وَلیٌ 
/ ب ۲ 

المَوْمنِینَ (68) 


المعنی: ۰ص 193 


معنی قوله: «ِلّ آولی اللّاس باثراهيق للذِینَ ابو و ها الّبیٌ» آی آحفهم 
ببصر به بالمعونة آو الحجة, آْن الذین اتبعوه ‌" 9 تواون بالنصرة قلی 
نوم نی ظمر امرخ و علت کلمته. و سائر الموّمنین یتولونه بالحجة بما 
کان علیه ۱ فالله تعالی. ولق: الموفنين, لانه 
یم ار ی هم ی 
صفاته التعظیم. و یجوز, التبیان فی تقسیر القران: 2 ص. : 494 

لأنهم یتولون نصرة ما آمر به من الدین. و قیل و اللّه ولی المومنين, لأنه 
پتولی نصرهم. و المومنون آولیاء الله, لأنهم یتولون نصر دینه الذی آمرهم 


به . 


اللغة: ۰ص ۱۹۱93۹ 


«و اولی» الذی هو بمعنی افعل من غیره لا یجمع و لا یثنی, لأنه پتضمن 
معنی الفعل و المصدر علی تقدیر يزید فضله علی فضله فی افضل منه. و 
معنی قولنا: 

هذا الفعل آولی من غیره آی بآن یفعل. و قولنا زید آولی من غیره معناه: 
ان علی حال هه نما احق .هن‌ یره و قوله: «للذٍین الَبعوخ» فالاتباع جریان 
التانی علی طريقة الاول من حیث هو علیه کالمدلول الذی یتبع الدلیل فی 
سلوک الطریق آو_ فی التصحیح, لأنه ان صح الدلیل صح المدلول علیه 
لصحته, و کذلک الحافذم الدق بخ الاحام. 

فان قیل: لم فصل ذکر النبی (ص) من ذکر المومنین؟ قلنا: یحتمل آمرین: 
آحدهما- آنه بمعتی و الذین آمنوا به, فتقدم ذکره لیدخل فی الولاية و یعود 
الیه الکتابة. و الثانی- آن اختصاصه بالذکر بالحال العلیا فی الفضل. 


قوله تعالی: آسورع ال‌غمران (3): آیه 69] مس ض 5 494 


اشارة 


ع‌ِ 
1 ی ص ۳ ۱ ۲ 
وت طائقة من اهل الکتاب لو یضلوتکم و ما یضلو 


یسْعَرُون (69) 


اللغة: ۰ص ۱۹۱34 


معنی ودت. : تمنت و |ذا کانت بمعنی التمنی, فهی تصلح للماضی و الحاضر 
و المستقبل فلذلک جاز ب (لو) و لیس کذلک المحبة و الارادة, لأنهما لا 
یتعلقان الا بالمستقبل, فلا یجوز آن یکون بمعتی آرادت «لو 7 کما 
یجوز ودت «لَوّ ان لأن الارادة تجری مجری الاستدعاء الی الفعل آو 
تا العلة التبیان فی تفسیر القرآن, تس ص. : 495 

0 ۵ ۱7۲۳۸ ۱۳| 
کذلک (لو) و قوله: (لو یضلونکم) فالاضلال: الاهلاک بالدخول فی الضلال. و 
اصل الضلال الهلاک من قوله: «ا اذا صَلنا فی الأرصٍ» «1» آی هلکنا. 


المعنی: ۰ص 495 


و قوله: «و ما بضلون 1 َْمُسَهم » قبل فیه قولان: 

اصا رای یاس امس تام ای ره 
من الأدیان فیحصل عليهم چینتذ الائم و الوبال. و الاستدعاء (لی الضلال. 

و الثانی- «و ما بُضلون الا ألفْسَهُمٌ» بفعل الضلال کما یقال ما آهلک لا 
تفاسم الا بعقد هلا ی غفرن قی عصاع هل که 


اللغة: ۰ص 495 


و الفرق بین اضله عن الطریق و بین اخرجه عن الطریق: ان اضله عنه 
کمن بالاستدفاء الی غبرخ:دون فعل الضلال, و آخرخه عبه قذ یکمن تقعل 
الخروج منه. 

و الفرق بین الاضلال و الاستدعاء لی الضلال آن الاضلال لا یکون الا ٍذا قبل 
المدعو, فآما الاستدعاء الی الضلال, فیکون, قبل المدعو أم لم یقبل. 
حقيقة الاضلال: الدعاء الی الضلال الذی یقبله المدعو. و قال بعضهم: انه ۲ 
یصح اضلال آحد بغیره. و نما یقال ذلک علی وجه المجاز ذهب اٍلی آنه 
یفعل فعل الضلال فی غیره, لانت لا بخضی بان صضل شیر لا ۱ اضل 
المدعو باغوائه. قال الرمانی: 
ها خب‌صجن لانم بخم الاستغاء ان الضلال الذق بفتله المدعو آکتر 
مما یذم بالاستدعاء (لی الضلال الذی لا یقبله المدعو, فلذلک فرق بین 
ااشدغاءس قیضف احدهها الا لصف از خر 


(1) سورة الم السجدة آیة: 10. [.....] 


فاد تفالی: اشورع ال‌غمر ان (3): آیع 70] مت ی 5 496 


اشارة 


یا أَهلَ الکتاب لم تکفْرُونَ بآیابِ اللّه و ثم تسْهَدُونَ (70) 
اي واخدق بلا خلاف: 


اللغة: ۰ص :۱۹36۵۵ 


قوله: «یا آهل » نصب, لأنه منادی مضاف. و قوله: «لم» آصله لما, لأنها (ما) 
التی للاستفهام دخلت علیها اللام و انما حذفت لاتصالها بحرف الاضافة مع 
وقوعها ظرفا تدل علیها الفتحة. و کذلک قیاسها مع ساثئر حروف الاضافة 
مثل «فیم تبشرون» «1» «عم یتساءلون» «2» و انما حذفت الالف من 
(ما) فی الاستفهام, و لم تحذف من (ما) فی الصلات لان الظرف اقوی 
علی التفییر من وسط الاسم کما یقوی علی التغییر بالاعراب, و التنوین. و 
الالف فی الصلة بمنزلة حرف فی وسط الاسم, زا و لیس 
کذلک الاستفهام, لأن الالف فیه منتهی الاسم. و (لم) آصلها (لما) و هی 
مخالفة عند البصریین ل (کم) علی ما قاله الکسائی ان اصلها کما. لأن 
(کم) مخالفة (لما) فی اللفظ و المعنی: آما فی اللفظ, فلاأنه کان یجب آن 
تبقی الفتحة لتدل علی الالف, کما بقیت فی (لم) و نحوه, و الامر بخلافه. و 
آما فی المعنی, فلأن (کم) سوالِ ِ العدد, و (ما) سوال عن الجنس, 
آن ۳ آصلها (ما) لا ۳ زادوا التاء, لأنه 0 فاذا لم یمنع 
فی آحدهما لم یمنع فی الأخر. 

فی زيادة التاء قبل الالف, نحو ۳ خیر من 7 قال الزجاج: ۳ 
الکسائی فی هذا لا یعرج علیه. 


(1) سورة الحجر آیة: 54. 
(ماشوره الا ای 1 


التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص: 97 


المعنی: ۰ص :97 


و قوله: «ِم تَکْفْرُونَ ییات اللّو» معناه لم تجحدون آیات اللّه. «و نم 
تسُهَدُونَ» قیل فی معناه قولان: 

احدهما- و انتم تشهدون بما یدل علی صحتها من کتابکم الذی فیه البشارة 
بها فی قول قتادة و الربیع و السدی. 

و الثانی- و انم تشهدون بمثلها من آیات الأنبیاء النی تقرون بها. ۰ و الشهادة 
ار ما اما للخبر به, و اما لما یظهر به ظهوره 
بالمشاهدة. فاذا شهد بالاقرار. فهو مشاهدة المخبر به, و اذا شهد بالملی؛ 
فهو یظهر به ظهوره بالمشاهدة. و انما قیل: شهد بالباطل, لأنه یخبر عن 
مشاهدة فی دعواه. . و قوله: 

هو ار دون یه حدق: ۵ قدیره خی آنتم خشمدون » ها عرکم قیه 
الحجة فحذف للایجاز مع الاستغناء عنه بالتوبیخ الذی تضمنه الکلام. ۰ و9 الحجة 
فی ذلک من وجهین: 

اخدهفاد ال فرار بها فبهفن التشاره من الکتاب: و الاتی> الاقر ار باه من 
الایات. 


قوله عالی: شهري ال‌غفرآن (تا: آبه. 71 ]بر 5 ۸97 


اشارة 


۳ ِ ۵ ِ ۳ 
پا أَْلَ الکتات 1 را ی لح پالباطل 3 ال تا ۳ اد یه 
(71) 

ابة بلا خلاف. 


المعنی: ۰ص :97 


قیل فی معنی قوله: «لِم توق الحف بالباطل » نلانة آقوال: 

اخدهاد.شکری التفر افو الانخیل فی فول, العس این زید. 

الثانی- قال ابن عباس, و قتادة: باظهار الاسلام. و ابطان النفاق, و فی 
قلوبهم من اليهودية و النصر انية 2 ,قامار انیم بواعها الی. اظهار اسلا قی 
ضندر القنبان فن تقشیر القران: 2 ص : 498 

ار ی 

ها وه یو افو مه اس : 

و الحق الذی کتموم- فی قول الحسن:؛ و غیره من المفسرین-: هو ما 
وجدوه من صفة النبی (ص) و البشارة به فی کتبهم علی وجه العناد من 
علمائهم. 

و قوله: 5 ۳۹ تَقْلَمُونَ» فیه حذف و تقدیره و آنتم تعلمون الحق, لأن 
التقریع قد دل علی آنهم کتموا الحق و هم یعلمون آنه حق. و لو کتموه و 
هم لا یعلمون انه حق لم یلائم معنی التقریع الذی دل علی انهم کتموا الحق 
و هم یعلمون آنه حق و لم یلائم معنی التقریع الذی دل علیه الکلام. و قیل 
انضا و انتم. تعلفون الاهور التی بضته بها. التکلیف. و الاول اضح: لها بیناه 
من الا عای اسان 

فان قیل: اذا کانوا یعلمون الحق فی الدین. فقد صح کونهم معاندین فلم 
اب اضحاب المعارف. الدین تعولون آن کل کافر معاند؟ قلنا: هذا 
فی. قوم مخصوضین یجوز علی, عنلهم. الکتمان. قاما الخلق, الکتیر, قلا بضخ 
ذلک منهم, کما یجوز الکتمان علی القلیل, و لا یجوز علی الکثیر فیما طریقه 
الاخبا 

ایا بل یر : قول آصحاب المعارف. و هو الاخبار 
باتهم کتفها الخی الدق علموا: فله اشتر کی الناشن قیفر لما ضه الکتمان کما 
لا یصح فی ما یعلمونه من المشاهدات و الضروریات, لاشتراکهم فی العلم 
به. و قوله: (و تکنفون الحو) رفع, لأنه معطوف علی قوله: «تلبسون» و 
کان یجوز النصب., فتقول: 

و تکتموا الحق علی الصرف, کما لو قلت لم تقوم و تقعد کان جائزاً آی لم 
تجمع الفغلین و آتت خستهن باحخدهما عن الاخر: 


قوله عالی: آشهرع ال‌غفرآن (ا: آبه 22 ]برض : 498 


اشارة 


و فا طایْقَه من هل الَکتاب آمئوا بالّذٍی آثرل غلی الخیق انوا وه الما 
و افو آخرخ لعَلهْمْ یرَجفُون (72 
اية التبیان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص: 99 


اللغة: ۰ ص :499 


الطائفة الجماعة. و قیل فی آصلها قولان: 

آحدهما- آنه كالرفقة التي من شآنها آن تطوف البلاد فی السفر الذی یقع 
علية الاختماغ. و الاخرد آنها جماعد نستیی بها جلفه: یظاف:جولها, و |نما 
دخلت هاء التأنیث فیها لمعنی المضاعفة اللازمة کما دخلت فی الجماعة, 
لأن فی اضل التأنیت معنی التضعیف من اجل آنه مرکب علی التذ کیر. 


المعنی: ۰ ص :99 


و فی قوله: «آمئوا باّذی أَرل عَلی الذین آعوا وَجْة الهار و اما آَْرَغ» 

ثلانه آقوال. 

آولها- آظهروا الایمان لهم فی آول النهار و ارجعوا عنه فی آخره, فانه آحری 

آن ینقلبوا عن دینهم. 

الانی» امتهوا بصلا یم الی ست المفدنس:قی اول لها ۵ اکفروا تصااتوم 

(لی الکعبة فی آخره لیر جعوا بذلک عن دینهم. 

الثالث- آظهروا الایمان فی صدر النهار لما سلف لکم من الاقرار بصفة 

تخد (ض ار نم ارخعوا فب آکرن لت مهم آنه. کان ,ونم علکم علط فی 
و الوجه الأاول قول اکثر آهل العلم. و وجه النهار هو آوله عند جمیع 

آلمتسرین, کقتادة, و الربیع, و مجاهد. و انما سمی اول النهار بانه وجهه 

ی 0 

مرت کان هنت ور بمقتل مالک فلیأت نسوتنا بوجه نهار «1 »> 


(1) اللسان (وجه) 2 2716 و مجاز القرآن 1: 97, و حماسة آبی 
زهیر» و 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 500 

و قیل فی معنی البیت: انه کان من عادتهم آن لا تنوح نساژهم علی قتلاهم 
الا بعد ان نفحو بارنه فاراد. الشاعن از بسن. انقم آختها غاد سالی.بان 
شین و لذلک قال فی البیت الذی بعده: 

بتذبته 

و قوله: «لعََهُم یرَجُونَ» فیه حذف و تقدیره: لعلهم پرجعون عن دینهم فی 
قول ابن عباس.: و الحسن,؛ و قتادة, و مجاهد. 


قوله تعالی: سورع ال‌غمران (3): آيه 73] ور ی 2 تا ۶ 


ع‌ِ 


-‌ 
هدی ا 
ید الله 


3 
و و 


و وو. آ< * 
ن پونی احد هم 


مَنْ يشاء و | 


مُل ما 
نب 
2 


اشارة 


المعنی, و الاعراب: هم ی یاو 


فان آلحشیه لین لا ینوا للع کم تک هم بهود خیتر آبهوه 
العنه وقال فادة, والریی»و السدی: و این رنه هم عض النهود لیعص. 
و قیل فی معنی الاية ستة آقوال: 

احدها- قال الحسن, و مجاهد: آعرض بقوله: «فْل ناهد هی الل» و 
تفدیره: 5 لا تَوْمتْوا الا لِمَن تیع 0 و لا تومتو «أن و احد متل ما 
ات 0و زا تومنوا| «أَو بُحاحُوکَم علد ریم » لأنه لا حجة لهم. و قال آبو علی 
الفارسی. . و تقدیره و لا تصد قو| بث‌ «أن بر یوّتی احذ هبل ما اوتیثمٌ » 1 لِمنْ 


تیع ع یتک ». 


قد کن یخبان الوجوه تسترا فالیوم حین برزن للنظار 
یخمشن حرات الوجوه علی امری سهل الخليفة طیب الاخبار 
التبیان فی تفسیر القرآن, ص. : 501 
الثانی- قال السدي, و ابن جریج: هو علی الاتصال پالهدی دون للاعتراض, 
المعنی <«قل ان الهٌدی هی له أنْ» لام «يوّتی أَحد مثلَ ما ثم » > ی 
المسلمون , کقوله «یبِینْ اللَه اک | و تضالوا» «1» و آن لا «بْحاجُوکم عنَد 
رَبِکم» لانه لا حجة مب ۱ ۱ 
الثالث- قال الکسائی, و الفراء: «أَوّ بُحاجُوکَمٌ ند رَبکُمٌ» بمعنی حتی 
دحا که کم عند ۶ تک » علی التبعید کما بقال تقی معه آو شوم الساعه 
الرابع- قال ان ح «قَل ان المّدی هدّی الله» فلا تجحدوا «ان یوّتی احَذ 
فلا ۳ 
الخامس- قال الزجاج: «و لا نَوْمتَوا لِمَن تبع دشکرن لا کون ظرها 
لعبدة الاوثان الی تصدیقه. 
السادس- «او یُحاجُوکُمٌ علد رَیْکُمْ» ان اعترفتم به, فیلزمکم العمل به منهم, 
لاقرا رکم بصحته. 
و فی دخول اللام فی قوله: «الا لمن» قیل فیه قولان: 
احدهما- آن تکون زائدة : کاللام فی قوله: «ردفت لَکْ» «» آی ردفکم 
بمعنی لا تصدقوا الا من تبع دینکم. قال المبرد: انما یسوغ ذلک علی تقدیر 
المصدر بعد تمام الکلام, فأما قام لزید بمعنی قام زید, فلا یجوز, لأنه لا 
یحمل علی التأًویل الا بعد التمام. , 

و القول الاخر- لا تعترفوا بالحق « لا لِمَن تبع دبتکَم» فتدخل للتعدية, و قال 
آبو علی الفارسی لا یجوز آن یتعلق اللام فی قوله: (لمن تبع دینکم) بقوله: 
«و لا تَوّمنوا», لأْنه قد تعلق به حرف الجر فی قوله: (بات یوّتی) کم لا 


یتعلق 9 بفعل واحد. فان قیل: لم جاز حذف (لا) من قوله تعالی <«اَنْ 
توف اج مل..عا ۳ علی قول من قال ذلک؟ قلنا: الدلالة علیها 
ِِ وین 


(1) سورة النساء آیة: 175 

(2) سورة النمل ایة: 72. 

التبیان فی تفسیر القرآن.. ج 2 ص. : 202 

جواب القسم, نحو و اللّه آقوم آی لا آقوم قال امرو القیس: 

فقلت یمین اللّه آبرح قاعدا و لو قطعوا زاتنین لدیک اتضالی «لٌ »> 

آی لا آبرح. و الدلیل علیه فی الابة اتصاله بالعرض فی اختصاص آهل 
الایمان, فلا بثیعه فی, المعني الا علی «آن لا» «یوّتی احَذ مِثلٍ ما ی 
کذلک «یبینْ الله لکم آن تضلوا» «2» أن البیان لا یکون طریقا ای الصلال 7 
و قال ۳ تقدیره کراهة «آن تضلوا», و کراهة «أن یوّتی أحد فنل ما 
آو: وتیثّمْ » فحمله علی الأکنر, لأّن حذف المضاف و اقامة المضاف الیه مقامه 
اکثر من حذف (لا). و قوله: «و اللهٌ واسغ عَليمٌ» معناه واسع الرحمة علیم 
بالمصلحة. فمن صلح له ذلک من غیر کم فهو یوّتیه تفضلا علیه. 


قواه تفای زتوره آل‌عصران زوا اه ۱7 


اشارة 


1 0 ه‌ 
برَحمته من پشاء و اللةٌ دو الفَصَل العظیم (74 


ایة. 


اللغة: یی قفوم ۶ ان 


الاختصاص: انفراد بعض الأشیاء بمعنی دون غیره, کالانفراد بالملک آو الفعل 
آو العلم آو السیب آو الطلب آو غیر ذلک. و یصح الانفراد بالنفس و غیر 
اسر .وه لسن کلی الاختضاضم اه قیض: الاشترای.ه الانفراد تعی 

و الفرق بین الاختصاص, و الخاصة: آن الخاصة تحتمل الاضافة و غیر 
الاضافة, نها نقیض العامة, فأما الاختصاص, فلا یکون الا علی الاضافة, لأنه 
اختصاص بکذا دون کذا. 


المعنی: فد رن ۲ ای 
و قیل فی معنی الرحمة هاهنا قولان: 


(1) مر الثیت فت. ۰2 2۸27 

(2) سوره النساء آیة ؛ : 175. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2؛ ص. : 503 

آحدهما- قال الحسن, و مجاهد, و الربیع, و الجبائی: انها السورة و قال ابن 
جریج: هی القرآن, و الاسلام. و وجه هذا القول آنه یختصهم بالاسلام بما لهم 
من اللطف فیه. و فی الاّية دلالة علی آن النبوة لیست مستحقة بالافعال, 
نها لو کانت جزاءء, لما جاز آن یقول یختص بها من یشاء, کما لا یجوز آن 
عج سس ات فان قیل اللطف مستحق, , و هو یختص به 
من پشاء من عباده ؟ 

قلیا. اند قد.یکون لطفا علی وجه الاختصاض دون الاشتر اک.و لنش کدلک 
الثواب 


اللغة: تب غزی ۶ 3 لا 


و قوله: «و ال دُو الْقَضلِ الْعَظْیم», فالفضل الزيادة عن الاحسان و صله 
علی الطلاق الزيادة یقال فی بدنه فضل آی زيادة. و الفاضل: الزائد علی 
غیره فی خصال الخیر, فأما التفضل, فزيادة النفع علی مقدار الاستحقاق ثم 
کر اس ماله‌ختی ای ال که موه ام ره اک 


و قوله تعالی: [سورة آل‌عمران (3): آية 75] 


ام فاص 3۳08 


قراً آبو عمرو (یوده |لیک) باسکان الهاء. الباقون باشباعها. 
قال الزجاج: هذا غلط من الراوی کما غلط فی (بارئکم) «1» باسکان 


(1) سورة البقرة آیة: 54. 

التبیان فی تفسیر القران, ج2, ص: ۵04 

الهمزة, و انما کان آبو عمرو یختلس الحرکة فیما رواه الضباط عنه 
کسیبویه و غیره. ۱ 

و انما لم یجز حذف الحركة, کما لم یجز فی هذا غلام فاعلم, لانه لما 
حذفت الیاء ترکت الکسرة لتدل علیها. 


المعنی, و اللغة: یم ض. : لاو 


و القنطار: قد ذکرنا الخلاف فی مقداره, فانه علي قول الحسن آلف و متا 

ِِ وق فول. ای تضرم ملا یی یر نها ۱9 
هد. 

و عن آبی صالح آنه ها ند رل و الفرق بین «اأمد بقتطار» و تأمنه علی 

ار آن سی الاالهای او ی ی الا ار مها 

یتعاقبان فی هذا| الموضع, لتقارب المعنی, کما یقال: مررت به و مررت 

علیه, و قوله: (الا ما دمت علیه قائما) قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- «ا لا ما ذَمت عَلیّه قایّما» بالتقاضی و المطالبة فی قول قتادة, و 

دا شد. ۵ [الثانی ] قال السدی الا ما دمت علیه قائماً بالاجتماع معه, 

لاخ ناه لا ما فمت,عانه قاما علی راسه: 

و دمت و دمت لغتان مثل مت و مت لکن من کسر الدال و المیم قال فی 

المستقبل: توس او و هی لغة آزد السراق و من جاورهم. 

و قوله: «ذلک بان هم الوا لیس لیا قی. الا ین سبیل » فیل قی.فعتاه 

قولان: 

آحدهما- قال قتادة و السدی: قالت الیهود لیس علینا فیما آصبنا من آموال 

الخونه. سبیل :هم مشر کون و الا | کال آلخسی و این اجره امم 

تحولوا عن دینهم الذی عامناهی یه و آدعما ام وجدوا ذلک فی کتابهم. ۰ 9 

قوله: (و هم یعلمون) معناه یعلمون هذا الکذب تقلی الله تعالی, ب, فیقدمون 

علیب و آلحجة قائمة علیهم فیه. و قال قوم؛ قوله: «و من هل الکتاب من 

ان مَنْةٌ بقتطار ٍ یوّده التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 505 

نک 

تعنی التضاری: آنهم لا بستکلون آموا من خالفیم: ورعنی بقوله: 

«و مهم مَنْ ان تَامَةٌ بدینار» الیهود لأنهم یستحلون مال کل من خالفهم فی 

حل السبت. 

و علی هذا یسقط سوال من یقول آی فائدة فی ذکر ذلک, لأن من المعلوم 

فی کل حال من کل امة آن فیها من یوّدی الامانة و فیها من لا یودیها. فلا 

فائدة فی ذلک؟ ۱ ۱ 

فان هذا میز بین الفریقین. و من قال بالاول یمکنه ان یقول فائدخ الابة 

القطع علی آن فیهم هولاء, و هوّلاء و سائر الناس یجوز آن لایکون فیهم الا 

احد الفریقین, فلذلک فائدة بينة. و یمکن ایضا ان تکون الفائدة ان هوّلاء لا 

بقدون الأمانة لاستحلالهم ذلک بقوله: «ذلک یأَهمْ قالوا لیس علینا فی 

ما 

۳ ۹ فائدة. 


قوله تعالی: [سورع ال‌غفر ان (3): آية 76 ] ی 5 ۶0 
تلی و من آوفی بعهّده و انّفی قَانّ ال بُجِبٌ الْمتَفينَ (76) 


ِ فی قوله: «بههدع» تختمل: ان تکون عائدة علی اسم اللّه فی قوله: 

5 2 علض اللّه الکذت» و یحتمل آن تکون عائدة علن (من) فی قوله: 

ای من وی بعهّده» لأن العهد یضاف الی الفاعل, و المفعول. تقول هذا 
| و وقی و 
آوفی لغتان. فأهل الحجاز یقولون آوفیت و آهل نجد یقولون وفیت. و قوله: 

(بلی) یحتمل معنیین: ۳ 

آحدهما- الاضراب عن الأول علی وجه الانکار للاول و علی هذا الوجه «مَنْ 
آوفی بکعهدو » تکوض مكتفية, نحو قولک: ما قدم فلان, فتقول بلی آی بلی قد 
قدم. و قال الزجاح: بلی هاهنا وقف تام لأنهم لما قالوا «لَیَسَ عَلَیّنا فی 
الأْیین سبیل» قیل «بلی » آی بلی علیهم سبیل. 

و التانی- آلاضراب ب عن الأول و الاعتماد علی البیان الثانی و علی هذا الوجه 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص. : 506 

لا تکون مكتفية, نو آن تعولن قد قدم زیر دسا آقوا مخ القولن بلی. لد 
کان متیقناً لعمل علی قوله. فکذلک الاية تدل علی ما تقدم علی ادعائهم 
خلاف الصواب فی التقوی فقیل: «بلی» للاضراب عن الاول, و الاعتماد 


علی البیان الثانی. 
رن سن بای فتقم ان ی عوات اف ی فوله سر اش و 
یا را سا ها 1 


بلی لمشابهتها الاسم من وجهین. ۱ 
احدهماد آنه نف عاها عی الجوان: کما بوقق علی الاسم نجو من رأیت 
من النساء. فیقول الحبلی, و کذلک ]ذا قال آ لیس ی 
و لأنها علی ثلائة آحرف و هی آصل العدة التی یکون علیها الاسم و لذلک 
خالفت (لا) فی الامالة. 

و انما قال «قانّ اللّة بُحثٌ الَمَْقینٍ» و لم یقل فان اللّه یحبه فیرد العامل 
الی اللفظ لابآنة الصفة التی تجب بها محبة اللّه و ان کان فیه معنی فان 
۱ 


قوله تفالی: [شورخ آل‌عضران تا آبه ۶ سس 506 


0 


النزول: ..... ص : 506 


اختلفوا فی سبب نزول هذه الاية, فقال مجاهد, و عامر الشعبی: انها نزلت 
فی رجل حلف یمیناً فاجرة فی تنفیق سلعته. و قال ابن جریج: |نها نزلت 
فی الأشعث بن قیس و خصم له فی آرض قام لیحلف عند رسول اللّه, 
فد لت الید فنل الاسست: .و اعتری بالحیهه ید اارخ: و قال عکرمه 
نزلت فی جماعة من 


(1) سورة الاعراف آیة: 171. 

التبیان فی تفسیر القرآن, خ 2 ص. : 507 

الیهود: حی بن أآحطب, و کعب بن الأشرف, و آبی رافع, و کنانة پن آبی 
الحقیق. و قال الحسن کتبوا کتاباً باندهم. کح حفوا اه هن یو آلله فیدا 
2 


المعنی: ی رن ۲ ۵07 


و عهد اللّه هو ما یلزم الوفاء به. و یستحق بنقضه الوعید. و هو ما آخذه 
علی العبد و اوجبه علیه بما جعل فی عقله من قبح ترکه. و ذلک فی کل 
واجب علیه, فانه یلزم بنقضه الوعید الا آن ینوب اتب الکیرة . و العهد: 
هو العقد الذی تقدم به الی العبد بما یجده فی عقله من الزجر عن خلاف 
الحق, و الدعاء الی التمسک به. و العمل علیه, 1 0 
عرض الدنیا بأنه ثمن قلیل مع ما قرن به الوعید لأمرین: 

آحدهما- لانه قلیل فی جنب ما یودی الیه من العقاب و التنکیل. و الثانی- هو 
آنو مع کونه قلیلا, الاقدام فیه علی الیمین مع نقض العهد عظیم: و قوله: 
«اولیّک لا خلاق لهَمْ» معناه لا نصیب وافر لهم. و قیل فی اصل الخلاف 
قولان: 

آحدهما- الخلق: التقدیر, فیوافق معناه, لاأن النصیب: الوافر من الخیر 
بالتقدیر لصاحبه یکون نصیباً لم, و الاخر- من الخلق. ین ها تفه 
الخلق الکریم. و قوله: «و لا عم اللَهُ» قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- ِ و سوب وقت و لأن 
قوله: 

«نَمّ ان عَلیْنا جسابهم» «1» آنه یکلمهم بما پسوءهم فی محاسبته لهم, هذا 
قول آبی علی. الثانی- یکلفقم اضاا, و تثبت المحاسبة بکلام الملائكة لهم 
ءع( تام اللّه ایاهم, فیکون علی العادة فی احتقار اتسان: علی ان یکلم 
الملک لنقصان المنزلة. و قوله: 


(1) سورة الفاشية آیة: 26. 

التبیان في تفسیر القرآن, ج2, ص: 509 

ج لا بر الهم »ای ( مرضعفم: کها پقول. القاغل لفیزه: انظر ای برد 

ی ی ی و 

الروية, لأّنه لا یجوز حملها فی الاّية علي آنه لا پراهم بلا خلاف. و قوله: «و لا 

بُرَکيهم » معناه لا بحکم ب زکاتهم دون آن یکون معناه لا یفعل الایمان الذی 
هو آلزکاء لهم, لأنهم فی ذلک, و المومنین سواء, فلو آوجب ما زعمت 

التجبرة. اکان از لایر کی المومسی آضا نی ار وی اسان 


قوله تعالی: سورع ال‌غمران (3): آیه 78] و هی ۶ ۳0 


اللغة, و المعنی, و الاعراب: ۰ص : 508 


«و ان ملَهَمْ » ِِ اب و المیم راجعة علی " الکتاب فی ِ «من 
یت 

و قوله؛ «بلَوّونَ أَلْستتَهم » قال مجاهد, و قتادة, و ابن جریج. و الربیع: معناه 
یحرفونه بالتغییر و التبدیل. و ال اللیّ: الفتل من قولک لویت یده ذا 
فتلتها قال الشاعر: 

لوی یده اللّه الذی هو غالبه «1» 

و منه لویت العمود اذا تنیته و قال الاخر: 


(1) فاله فرعان بن الاغرف السنعدی التمیمن:.قی ولده منارل-بوعو علیه: 
لان منازل ضرب والده عند ما تزوج علی امه. و صدره: 

نحون مالی ظالما و لوی یدی ! 

و هو من آبیات یقولها فی ابنه منازل لان منازل عق آباه و هو فرعان و 
شوت ند تزوج علی آمه آفز ان شاجتم فعضت لامه کم اسهاق مال تفن 
اعتزل مع آمه فقال فیه الأبیات. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 509 

فلو کان فی لیلی سدی من خصومة للویت آعناق الخصوم الملاویا «1» 

و منه لویت الغریم لباً و لیاناً (ذا مطلته حقه قال الشاعر: 

تیا لیاتی و ابت ملیه و احسته با زات الوشاح اشفا 

فقیل لتحریف الکلام بقلبه عن وجهه: لیْ اللسان به, لأنه قتله عن جهته. و 

قوله: «لفریقاً» نصب بأنه اسم (ان) و اللام لام الاو مس را علی 
اسم (آن) اذا کان موخرا فان قدم لم یجز دخولها علیه, لا تقول: 

ان لزیداً فی الدار. و انما امتنع ذلک لثلا یجتمع حرفا التأکید, لأن (ان) 
للتأکید و اللام للتأکید آیضاً فلم یجز الجمع بینهما لثلا یتوهم اختلاف المعنی, 
کما لم یجز دخول التعریف علی التعريف. و التأنیث علی التأنیث, فأما 
قولهم: جاءنی القوم کلهم آجمعون, فکل تأکید للقوم و آجمعون تأکید لکل. 
و قوله: «تَحسَبُوهٌ من الکتاب» معناه لنظنوه. و الفرق بین حسبت و 

زعمت؛ ای ها را ار وا 
اصلا. و قوله: «آلسنتهم» جمع لسان علی التذکیر کحمار و آحمرخ. و یقال 
الشن علی الا نیت کعان. اعری. 


المعنی: ند رن لاف 


و قوله: «و ما هُوَ من علد اللّه» دلالة علی آن المعاصی لیست من عند اللّه 
بخلاف ما تقوله المجبرة. و لا من فعله, لانها لو کانت من فعله, لکانت من 
عنده, و لیس لهم آن یقولوا انها من عنده خلقا و فعلا, و لیست من عنده 
انذالا و لا آهرا. وه ی ام لکانت من عنده 
علی آکد الوجوه فلم یجز اطلاق النفی بأنها لیست من عند اللّه. و کما لا 
یجوز [ن تکون من عند الله من وجه من الوجوه, لاطلاق النفی بانه لیس من 
عند اب فوجب العموم فیها باطلاق النفی. 


۱۳9۲ ]۳۳۳۳۳ ۹۳ ۳۲۲۱۳۹۳۲۲ ۱۳۳۳[ ۸۱ ۳( ۱۱ 
(شذا), (لوی) و الاغانی 2: 33. و غیرها. 

التبیان فی "تفسیر القرآن, ج 2 ص. : 510 

فان قیل: آ لیس الایمان عندکم من عنده, و مع ذلک لیس من عنده من کل 
الوجوه, فهلا جاز مثل ذلک فی تأویل الّیة؟ قیل: لا یجوز ذلک, لأن اطلاق 
ااننیم عدخب العخوم. ۵ لنشن کدلی اطلان الاتات. آلا ری نک( ۴ 
عندی طعام, فانما تنفی القلیل, و الکثیر. و لیس کذلک (ذا قلت عندی 
طعام, ۱ یکون 2 الطعام فبان القر وه النفی و 
الاثبات. 


قوله تفالی: تشورخ آل‌عصران رها آبه ۲۶9 ۶ 516 


اشارة 


ما کان تشر آن بُوْنبه له الَتاب و الْحْکُم و اوّةَ نُریَفُولْ لاس کوئوا 
عباداً لی من دون ال و لک کوئوا رتانئین بما کم لو ا اکتا .نا 
کم گر شون (79) 


1 واحدة. 


الق اخق الوا بر 51 


قراً ابن کثیر, و نافع, و آبو عمرو (تعلمون) مخففاً الباقون بالتشدید. 
روی عن آبن عباس 2 قال: سبب نزول هذه الاپة آن قوماً من الیهود قالوا 
للنبی: (ض ]| تذعونا الی.عبانک کما دعا الخسته التصاری فتولت الاید. 


اللغة, و المعنی: ی ی :۶ 21 


و نی (لشند) قاعه بقع علی العلیل مه الکیر م هه بصرله العضدر صل 
الخلق و غيره, تقول: هذا بشر و هوّلاء بشر کما تقول: هذا خلق و هولاء 
خلق. و انما وقع المصدر علی القلیل, و الکثیر, لاأنه چنس الفعل کما وجب 
قی اسماء الأجناس کالماء و التراب و نحوه و قوله: «أن بُوْنیَهْ ال الکتاب» 
معناه آعطاه «الْکتات, و الم و البْوْة», آن «یِقول لّاس: کُوئوا عباداً لی 
من دون اللّه و لکن » یقول لهم : التبیان فی تفتنیر الق ان ج2 ص. : 511 
«کوئوا رَبَانئینَ». و حذف یقول لدلالة الکلام علیه. و معناه فی قول الحسن: 
غلیا ما و فسوی یره حماء اما وال اس اه ور 
حکاع لماع وال الزجاع» ماه معلمی: آلنامو: و فال غیرم مد نوی آمز 
الناس فی الولاية بالاصلاح. 


اللغة: تت ی بر 


و قفه اصل راون 9و۵ 

آحدهما- الربان و هو الذی یرت آمر الناس بتدبیره له و اصلاحه ایاه, یقال 
رب آمره پربه ربابة, و هو ربان: اذا دبره, و آصلحه, ترتع ره ارو 
فهو نعسان. و آکثر ما یجیء فعلان من فعل یفعل, نحو عطش یعطش, فهو 
عطشان, فیکون العالم ربانیا, لأنه بالعلم یدبر الأمر و یصلحه الثانی- انه 
فضاف ال علم آلرت. صالی, و هه علی آلدین الد آخر جه الا آنهگین فد 
الاضافه. لیدل. علن, هدا المعنی: کفا فیل: بای و ما قیال ااحظایم 
الرفند: رقانیم.ه للخظیم اللخید: لخانی. 

و کما قبل لضاخب: القصب:* قصباتی. فکدلی ضاجب غلم آلذین آلفی آمر به 
الرب ربانی. 


الحجة, و المعنی: رت 


-صز مقر | بالتخفیف آراد بما کنتم تعلمونه اریز ۵ اضر 5 | بالتشدید آراد 
ِ لسواکم. و قوله: «و یما نتم تدَرْسُونَ» یقوی قراءة من فراآً 


و ِِ آکنر فائدة, لأْنه بفید انمض علماء, ۵ انم یعلمون غیرهم. و 
التخفیف لا یفید آکثر من کونهم عالمین. دانسا دخلت الباع فی قواه: «بما 
نم تُعَلَمُون » لأحد نلائة آشیاء: 

آحدها- - کونوا معلمی الناس بعلمکم, کما تقول: انفعوهم بمالکم. 

الثانی- کونوا ممن بستحق آن یطلق علیه صفة عالم بعلمه علی جهة المدح 
له التبیان فی تفسیر القران, 2 ص: 512 

باخلاصه مما یحبطه. 

الثالث- کونوا ربانیین فی علمکم و دراستکم و وقعت الباء فی موضع فی. 


قوله تعالی: اسورع ال‌غمران (3): آیه ۲80 و 


3 
۱ 


ْ 


ات 


ه 


۳۳ 


ة 


ح بالکَفر : بعد بعد اد یم 


القراءة, و الحجة: ید اف 5 له 


قراً عاصم و حمزة و ابن عامر (و لا یأمرکم) بنصب الراء. الباقون برفعها 
فمن نب عطف علی ما عملت فیه (آن) علي تقدیر (ما کان لیَسَرٍ أن 
یذ اللة) کذا (و لا یام کم) بکدا ومن,رفم اسانق الکلام: لانه بقد انفضاء 
اس 


المعنی: ی ۲ ۱ 


و فی الاّية دلالة علی آن الأٌنییاء لا پجوز آن یقع منهم ما ذکره دون آن یکون 
ذلک اخباراً عن آنه لا یقع منهم, لأأنها خرجت مخرج التنزیه للنبی عن ذلک 
کما قال: «ما کان لله ان تخد من وَلدٍ» و مه ۵ یسور الک لیم 9 
کذلک قوله: 7 لا مه من الو» «2» یدل علی آن 
ذلک غیر جائز علیه, و لو جاز آن یحمل علی نفی الوقوع دون الامتناع, لجاز 
آن یحمل علی التحریم دون الانتفاء, لآن اللفظ یصلح له, لو لا ما قارنه من 
ظاهر التعظیم للاأنبیاء, و التنزیه لهم عن الدعاء الی. الفساد اوه اعتقاد 
الضلال, و بچت حمل الم علی ظاهر ال الا آن بکون ناک ما فتصی 
صرفه عن ظاهره. علی انه لو حمل علی النفی لما کان فیه تکذیب 
للمخالف. و الاية خرجت مخرج التکذیب لهم فی 


(1) سورة مریم ایة: دد. [.....] 

(2) سورة المومنون آیة: 92. 

التبیان فی تفسیر القرآن, چم ص. : 513 

دعواهم آن المسیح أُ مرهم, بعبادته. 

۵ الالف: کین قوله؛ 9 بأمرکم» آلف انکار و آصلها الاستفهام. و انما 
ارخعملت: نی ال کارد لاه ها اه آقر که التاظی ب نتسه و رات 
سقوطه, فلذلک جاء الکلام علی السوال. و ان لم یکن الغرض تعرف 
الجخوات 

و انما لم تجز العبادة الا للّه تعالی, لأنها تستحق بأصول النعم من خلق 
القدرة, و الحياة, و العقل, و الشهوة, و غیر ذلک مما لا یقدر علیه سواه. و 
لپس فی الاّية ما یدل 2 ان. فف آفعال الجوارح کفرا, لأأن قوله: «ا 
رم بالْکْفرٍ» معناه الامر باعتقاد آن الملائكة و النبیین آرباب. و ذلک کفر 
لا محالة. و لم یچر فی الاَية, لتوجیه العبادة الیهم ذکر, فأما من عند غیر اللْه 
ی لأن نفس هذا الفعل کفر, 


قوله تقالی: زشوره آل‌عضران (2ا: آبه. ۲91 


القراءة, و المعنی: ید و : 213 


قراً نافع «لما آتیناکم» علی الجمع. الباقون علی التوحید بالیاء. و قراً حمزة 
هلما» بکسر اللام. الباقون بفتحها. التقدیر اذکروا «د أحَدّ ال میثاق 
النیخ» ان راد لما مضی. و معتی, آخد الما ودمن السین ننضره من ام 
یلقوه و لم پدرکوا زمانه هو آنهم ینصرونه بتصدیقه عند قومهم, و یمرونهم 
بالاقرار بهي کما قیل: 

1« الله‌میتان این الناصین تصدق مه (ص از هد فول علی (ع) 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص. : 514 

عید الله بن. عبان (رها و فاد و السشتن: فا طاوس: آخه المتاق 
لول من الأنییاء لتقمنن بالاخ 

قر ایا اما ترا کدصاق آمم‌السیه 
وا سرا او ام 
وفوا به و ترکوا کثیراً من شریعته, و حرفوا کثیرا منه. 


الاعراب, و الحجة, و المعنی: ۰ ص ‏ 24< 


و قوله: «لما ای من کِتاب» قیل فی معنی (ما) فی لما وجهان: 

آحدهما- آنها بمعنی آلذی و تقدیره الذی آتیتکموه من کتاب, لتفعلن لأجله 
کذا. الثانی- آنها بمعنی الجزاء, و تقدیره؛ لان آننکم شیتاً «من ۰ 5 
حكمَة 7 ب2ساع کم رسشول». «لتْوْمتَ به», لاخله. ه تقدیره ای شیء آن: 

مهما آنیتکم, و یکفی جواب العتم من جوا الجزاء. کقوله: هت 
یَحْتَطَ عمَلک» «1» و فی معنی (من) قولان: 

آحدهما- آنها للتبیین ل (ما) کقولک ما عندک من ورق و عین. 

الثانی- آن تکون زائدة, و تقدیره الذی ۳ کتاب و حکمة, فیکون فی 
موضع خبر (ما), و ۳ هذا القول اکن النحویین؛ لأن (من) لا تزاد الا فی 
غیر الواجب من نحو النفی و الاستفهام. و الجزاء. و الأول اصح, لأنه ۲ یجوز 
ان بتکم بژيادة خرف او لفظ مع امکان حمله علی فائدة. و اللام فی قوله: 
«لما» لام الابتداء. ۰ 9 اللام فی قوله: «لنوْمنّنَ 3 به > لام القسم, کما تقول لعبد 
الله: و الله لتاتینه. و قال قوم: اللام الاول خلف من القسم یجاب بجوابه. 
نحو لمن قدم ما آحسن, ۵ لحم خاک لانیته, و آنکر هذا القائل آن تکون 
الثانية تاکیدا للأولی, لوقوع (ما) و (لا) فی ۳۳ کما تقع فی جواب 
القسم. 

#7 الأول آصح, لأن فیه افصاحاً بالقسم, نحو لزید و اللّه ما ضربته و 


(1) سورة الزمر آیة: 65. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 515 

الثانی- صواب فلت تقدیر اخررو ان یکون اللام خلفا من القسم, کافیاً منه, 
ی 
منه, و الخلف آقوی من الدال الذی لیس بخلف:: لانه بمنزلة الأصل 
الموضوع. تلمعتی: بفهم, یه عی: یر واسطه: و من کسر اللام فی قوله: 
«لما» یحتمل آمرین 

آحدهما- آن یکون علی التقدیم و التأخیر. و الثانی- یی اد اللّه میثاقهم 
لذلک. و قال بعضهم القراءة بالکسر لا نجوز» لأْنه لیس کل شی۶ ی 
الکتاب و هذا غلط من وجهین: 

آحدهما- آنه آوتی الکتاب لعلمه به مهتدیاً بما فیه, و ان لم ینزل علیه. 

و الاخر- آنه پجوز ذلک علی التغلیب بالذکر فی الجملة, لأأنه بمنزلة من آوتی 
الکتاب بما آوتی من الحکم و النبوة. فان قیل لم لا یجوز آن یکون (لما) 
آتیتکم من کتاب و حکمة, بمعنی لتبلغن ما آتیتکم من کتاب و حکمة ثم 


یحذف؟ قیل لأٌّنه لا یجوز الحذف فی الکلام من غیر دلیل ینب عن المراد. و 
من زعم آن الدلیل علی حذف الفعل لام القسم, فقد غلط, لانها لام الابتداء 
التی تدخل علی الأسماء, نحو «لَمَن ئیعک ملَمْم امن جَهتَم مِنکُم أَمْمَعینَ» 


>» [<< 


المعنی و اللغة: تون ری ۶ 219 


و قیل فی معنی قوله: «و حدم 7 احری» قولان: 

احدهما- و قبلتم علی ذلک عهدی. و الثانی- 5 أَحَئْمُ علی ذلکَمٌ اصّری » 
من المتبعین لکم کما یقال: آخذت بیعتی آی قبلتها, و أخذتها علی غیرک 

بمعنی عقدتها علی غیرک. و الاصر العقد, و جمعه اصار و آصله العقد و منه 

الماصر, لأنه عقد یحبس به عن النفوذ الا باذن. و منه الأّصر الثقل, لأنه عقد 

یثقل القیام به. نو مس تا صرح اضر فرع ایا مان 

علیک من عقد جوار 


(1) سورة الاعراف آیة: 17. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص : 516 ِ 
او سم ۰ و9 قوله: «فاشهدوا» ۳ فاشهدوا| فلی مهم کم 1 5 
ی طاسن یه 
السلام. 


قوله تعالی: سورع ال‌غمران (3): آیه 82] یوم اک 2 1 ۲ 


اشارة 


قمن تولی بَغد ذیک قأولیک هُمْ الفاسغون (82) 


ایة. 


المعنی: ی ۱ 


التولی عن الایمان بالنیی (ص) کفر- بلا خلاف- و انما قال «قأولتک هم 
الفاسقون » و لم بقل الکافرون, لأّن تقدیر الکلام قاولتک هم الفاسقون ِِ 
کفرهم آی المتمردون فیهٍ بخروجهم الی الأفحش مه و ذلک ۳ اصل 
الفسق الخروج عن آمر اللّه الی حال توبقه, فلذلک قیل للخارج عن آمر 
اللّه الی آفحش منازل الکفر. فاسق. 


الاعراب: ی ری 2 9۱ 2۱1 


و موضع (هم) من الاعراب یحتمل آمرین: 
احدهما- آن یکون رفعاً بانه. منود ان و الفاسقون خبره. و الجملة خبر 
آوانک: و الاخر- آنه لا موضع له, لأنه فصل جاء لیوّذن آن الخبر معرفة آو ما 
قارب المعرفة و یسمی الکوفیون ذلک عمادا. و قوله: «قَمَن تولی» و ان 
کان شرطاً و جزاء فی المستقبل فان الماضی یدخل فیه من وجهین: 
آحدهما- آن یکون تقدیره فقمن یصح آنه تولی, کما قال: «ِنْ کان قمیضْهة فد 
من فبّلِ قحَدقتی» «1» آی ان یصح آن «قَمیضَءه قَ من فَبّلِ فصَدقت » و 
الاخر مشاه‌اخ الماضی للمستقبل, فیدخل فی و و |نما جاز جواب 
الجزاع بالفاء و لم بعر ب: (قم): ان الانی,یحب:بوخوب الاول بلا حصل: 
فلذلی جاء 


(1) سورة یوسف آیة: 26. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2 ص: 217 

بالفاء دون (ثم), لأْنها للتراخی بین الشیئین و ذلک نحو قولک ان تأتنی, فلک 
تم ی ره ان عصصا صل فا سار ری مان 
هدع ال کی خر و اهر قی هام رس دا لأن حرف الجزاء, لما 
کان یعمل فی الفعل قوی علی نقله من الماضی الی الاستقبال, و لیس 
کدلک. (عدا چرها آشبمه ما یدل علی الاستقیال, لانه نظیر الفغل مین الدلاله 
هرق غبر عمل نوکت القهم فادلی حرط علی اامتافسند. 


قراه ای شیم ال ان را اه ]بر 517۳ 


اشارة 


5 


1 لسّما 

قعَیر دین ال ییون و له أَسَلة 

۱ 1 یعون ۳ لخ 0 ره .۰ 

و ون ۳ 5 ۱ مَنْ فی | ۱ 
واتِ و | 


. ایة. 


رْض طوّعاً و کزهاً 


ت 


القراءة, و الحجة, و الاعراب: تخد ری ۱ .1 و 


را ام ار وف وهای الاف نالا ی مق عم موی 
الب برحعون,بالياي و کسر بعفوت الجنم. وفته الا فمزن قرا بالبا» اراد 
الاخبار عن الیهود و غیرهم من المشرکین و الِتاء لجمیع المعلفین. ۳ 
بالتاء فیهما, فعلی الخطاب, فیهما. قو له: « فقیر دین اللْه» عطف جملة 
علی,جماق منلها لوقیل. آه غیر دین الله‌نفون ۱ آن القاغ رتبت. کانه دیل 
اه کی اا ات وی سین آی طلی ی 


المعنی: رت ی 


و قوله: «و له سم ج من فی السّماوات و الأرْض طوعً و گرهاً» قیل فی 

معناه ستة . 

آولها- قال ابن عباس: اشلم صن قی: السصاوات و الارض بالحالة الناطقة 

عنه الدالة علیه عند اخذ المیثاق علیهم. التبیان فی تفسیر القران. 2 ص 

519 

النانی+ فول ابی العالية, و مجاهد: ان معناه «أسلم» آی بالاقرار بالعبودية و 

آن کان فیهم من اشبز ک. فن العبادة, _کقوله: «و لین سأالتَهم مر من حَلَهْم 

یقولْنَ للُْ» «1» و قوله: «و لین سَألتهْمْ من حَلَق السَماواتِ 5 و الأرَضَ 

تیعولن اللذ»:<2 :۵ ففتاه .ها رکب اللة فی الخلائق من الدعاء الی 

الاقرار بالربوبية لیتنبهوا علی ما فیه من الدلالة. 

الثالث- قال الحسن: «چ له أسَلم مَنّ في السْماواتِ و الا طوع 2 

گوهاً» قال: آکره آقوام علی الاسلام ۱ آقوام طائعین. 

الرابع- قال فنادع* ارسلم الموّمن_طوعا, و الکافر کرهاً عند موته, کما قال: 

«َلَمْ یک يِيفَعَهْمْ ايمائهم لا رأوا بأسَنا» «3» و اختاره البلخی. و معناه 

15۳ 

الخامس- قال عامر. و الشعبی و الزجاج, و الجبائی ان مغتان* اشتسالم 

بالانقیاد و الذلة, کما قال تعالی: «قالتِ آلاغرات آمتا قل لم توْمئوا و لکن 

فولوا اشایا» «2» ای استساضا: و فعناه الاحتجاج به. 

و سادسها- قال الفراء و الأزهری انما قال و و گژها» ان فتمم: ین 

ارساح ابتداء رغبة فی الاسلام, ۵ هم فن اشلم .هد آن قوتل و حورب؛ 

فسمی ذلک کرهاً مجازا و ان کان الاسلام وقع عنده طوعا. 

و قوله: «طَوْعا و کرها» نصب علی آنه مصدر, وقع موقع الحال, و تقدیره 

طائعاً آو کارهار کما تقول. آنانت. زکضا آخ.واکضا. .لا بجوز ان تقول. آحانهن 

کلافا ای فتاه ان الکام لیشن یب من الاتاق دار کض رب مته: 

قوله: «الیه ترجعون» معنا تردون الیه للجزاء فایاکم و مخالفة الاسلام 
فیجازیکم بالعقاب. قال اه تعالی: «و من بت غيرّ الاسّلام دسا فلن بقبل 
منَةٌ و هو فی الاخرن من الخاسرین » « »>, 


(1) سورة الزخرف آیة: 87. 
(2) سورة لقمان ایة: 25. 
(3) سورة الموّمن ایة: 85. 
)4 سوره الحجرات ایة: 14. 


(5) سورة آل عمران آپة: 85. 


النزول: ه : وا و 


و روف گن ای شید الله (ع) آها خرلت فی الحارت نن سویدین الصامته 

و کان ارتد بعد قتله المحذر بن دیار البلوی غدرا فی الااسلام, و هرب و 
حدبثه مشروح نم ندم؛ فجاتپ قومه سلوا رسول ال (ص) هل ام توبة» 
فنزلت الأیات الی قوله: «الا این تابُوا», فرجع فأسلم. 


قوله تفالی: [شورخ آل‌عصران 3 اه 98] یی * 515 


المعنی: تمد ون 3 


قیل فی تأویل هذه الاپة قولان: 

آحدهما- آن معناها الانکار علی الکفار ما ذهبوا الیه من الایمان ببعض 
النبیین دون بعضء ِ له تعالی التبی (ص) 1 المومتین آن یقولوا: انا 
تقدم الوعد به من ایمان النبی الامی بجمیع من تقدم من النبیین ۳۹۰ 
التقصیل, .و فال له فی اول. الایة (فل) خطابا للبت. (ض) فخری الکلام علی 
التوخید: و ما جفدن غلی الخیع. 

و قیل في ذلک قولان: 

احدهما آن المتکلم قد یخبر عن نقسه بلفظ الجمع للتفخیم کما قال تعالی: 
«و لد حَلَفناکم ثم صَورّناکم نم قلنا للملایْکَة ات سْجدُوا لادَمَ» «1». و الثانی- 
اه اراد دغول لام فی الخظاب الاملزه الاهو بالافران مهد ان رها : 
فی الواحد 


(1) سورة الاعراف آیة: 10. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص. : 520 

المتکلم, فعلنا و لا یجوز للواحد المخاطب فعلتم. و الفرق بینهما: آن الکلام 
بالجملة الواحدة یصح بجماعة مخاطبین, و لا بصح الکلام بالجملة الواحدة 


بجماعة متکلمین. ِ 
فلگ ار فی فعلتا جقی الداحد للفم اند لا بصع ان کون :خضاا 
للجماعة فلم یصرف عنهم. بغیر قرينة لما یدخله من الالباس فی مفهوم 
العبارة, و قوله: 


«و ما آَزٍل عَلیْنا» فی الاخبار عن المسلمین انما جاز ذلک, و ان کان قد 
انزلءعلی السی (ض). لان التقدیر آنزل: غلینا علی لسان تبینا کا تقول 
آمرنا به و نهینا عنه- علي لسان نبینا- , و مثل ذلک ما قاله فی سورة البقرة 
من قوله: «قولوا امَنا بالله و ما اتزل نا » «1» و قال بعضهم: لا یجوز آن 
یکون ذلک الا اخباراً عن النبی (ص) الذی آنزل علیه, و هذا غلط, لأن الاية 
الاخری نود بخل ذن: فان قیل: ما معنی قوله: «و تن له مُسْلِمّونَ» بعد 
الاقرار بالایمان علی التفصیل ؟ 

قیل: معناه و نحن له مستسلمون بالطاعة فی جمیع ما آمر به, و دعا الیه. و 
لأُن هل الملل المخالفة, تعترف بصفة موّمن, و ینتفی من صفة مسلم. 


قوله تعالی: سورع ال‌غمران (3): آیه 85] وی اه 2 ات۳ 


و و 


هو خا ین 
الأخْرَةِ من الخاسر 
هد فی 2 
و 


اللغة, و النزول. و المعنی: ۰ ص‌ خ ا(0 2 5 


الابتغاء: الطلب تقول: بغی فلان کذا آی طلبه, و منه بغی فلان علی فلان: 
(ذا طلب الاستعلاء علیه ظلماً و منه البغی: الفاجرة, لطلبها الزنی. و منه 
ینبغی کذا, لأنه حقیق بالطلب. و الاسلام: هو الاستسلام لأمر اللّه بطاعته 
فیما دعا الیه فکل ذلک اسلام. و ان اختلفت فیه الشرائع, و تفرقت 


المذاهب, لأن مبتعغیه دیناً ناج, و مبتغعی غیره دیناً هالک. ۰ و الایمان و الاسلام 


واحد, 


(1) سورة البقرة آیة: 136. 

التبیان فی تفسیر القرآن؛ ج2, ص: 5221 

لأنٍ (مَنْ یِیتخ عَیر الاسلام دیناً) فهو مبطل, کما آن من یبتغی غیر الایمان 

دسا فهو مبطل و ذلک کمن یبتغی غیر عبادة الاله دینا؛ فهو کافر. و من یبتغ 

غیر عبادة الخالق دینا, فهو کافر. و الاله هو الخالق. 

ود فال عکرهةه ان قمما من البهود قالها : تحن المسلفون ها بل اللهشالی 

«و له علی التّاس حوٌ الب » «1» فأمرهم یت الی الحج الذی هو من 

فیض الاسلام, فقعدوا عنه و بان انسلاخهم من الاسلام. لمخالفتهم له فأنزل 
له تعالی «و من یبْتغ غَیْر الاسلام دیناً لن یَْبل مِلة و هُوّ فی الاخرة من 

0 فالخسران ذهاب رس المال. و یقال: خسر نفسه آی آهلک 

نفسه. و قیل خسر عمله آی آبطل عمله بآن آوقعه علی وجه یقبح لا 

ی علیه الشای. ه کل دادعا خر لدهاب رات المال. 


قوله ال اشفرع ال‌غفرآن ۱۱3 آبه 96 ] ست ض 2 521 


اشارة 


یف هی 
لل 
البیناث 5 


ایة. 


۳ یهّدٍی ۳ 2 5 


النزول: خی : و 


قال الحسن: نزلت هذه الاية فی آهل الکتاب الذین کانوا یومنون بالنبی 
فا ی با و ی و هی 
جحدوا| ذلک, و انکروه 7 و قال مجاهد, و السدی: 

ترلت قی رل جن. النضاز بقل له الحارت بن ویو ارند غن الانتلام ثم 
تاب. و حسن اسلامه فقبل اللّه اسلامم بقوله: «الا این تابوا» فیما بعد 
تمام الاية. و کذلک رویناه عن آبی عند الله (ع) 1 

و قیل نزلت فی قوم ارادوا من النبی (ص) آن یحکم لهم بالاسلام, 


(1) سوره آل عمران آیة: 07 
التبیان فی تفسیر القرآن, 2ص 3 
وق فاننهم آلکفز 9[ 


اللغة, و المعنی: کین زر 222 


و قوله «کیف» آصلها للاستفهام, و المراد بها هاهنا انکار آن تقع هذه الهداية 
من اللّه تعالي. و انما دخل (کیف) معنی الانکار مع ۰ ۱۳ 
المستول یسال عن آغراض مختافقر ففد نشال للتعجیز عن |قامة الیرهان, 
بظهر فبه. من: الانکار: ۳ الاستفهام. لکن رشان لالم از آمود 
مثل هدا آن بصرف. الی.غیر اافتعلام ۷۱ آنه بزاد مق الستول ظلب 
الحوات ان فنل کش خص ها ال گررون مسرت الشات سم انا قد 
جاءت کل مکلف للایمان قیل عنه جوابان: 

احوهفات لا البحات الی:جاء تمعر هی ها قی کتمم ضص البشارخ بالشی (صر: 

آلنایی> لاعید مت حال آلهداید.ه التفهین آنجوترها فی. .هنم القرفه, « 


قوله م رس 

7 له لا بهّدی الْقَوَم الظالمین» فالهداية هاهنا تحتمل ثلائة آشیاء. 

اولها سلوک طریق اهل الحق المهتدین بهم فی المدح لهم و الثناء علیهم. 
الثانی- فی اللفظ الذی یصلح به من حسنت نیته. و کان الحق معتمده, ۰ و هو 
آن نحکم لهم بالمذاید: 

الثالث- فی |یجاب الجواب الذی یستحقه من خلصت طاعته, و لم بحبطهما 
بسوء عمله. فان قیل ۳ آطلق قوله: «و ال لا یی الوم الظالمین» 
مع قوله 5 ما تمود فهدی هم » قلنا: لأْنه لا بستحق, اطلاق الصفة بالهداية 
الا علی جهة المدحة کقوله آولنک الذین هدی الله. فأما بالتقیید. فیجوز لکل 
مدلول الی طریق الحق آلیقین. 

و لیس فی الأية ما یدل علی صحة الاحباط, للایمان و لا احباط المستحق 
علیه من الثواب. لأْنه لم یجر لذلک ذکر. و قوله: «کفَرّ وا بَعد ايمانَهمُ» یعنی 
0 2 ص. تج ج 

اظهارهم الایمان و شهادتهم آن الرسول حق, و ان کانوا فی باطنهم 
منافقین. و لیس فیها انهم کانوا فی باطنهم مومنین مستحقین للثواب, فزال 
ذلک بالکفر فلا متعلق بذلک فی صحة الاحباط. 


فواله تفاقی ری ال انآ ی یط 

ولیک جراوْفم عَلیهخ لَمتة ال و الملایِکَةِ و لاس آمْمعین (87) 

ان قیل: |ذا کان لعن الملائكة و الناس آجمعین تابعاً للعن اللّه, فهلا (قتصر 
علیه فن الذگر ؟ قیل الوجه‌فی خلک آن! بعهم آن لعتهم لا بجوز الا للم.عر 
وجل کما لا یجوژ آن بعافنهم الا الله آو من بامرهم بذلک. .و لیس فن قوله؛ 
«و اللّاس أَجْمَعینَ» دلالة علی آنه یچوز للکافر آن یلعن نقسه, ِ 
لنفسه دعاء علیها بالابعاد من رحمة الله. ورذلک یوجب رغبته فیما دعا به» 
لا یجوز لاحد آن برکتب فی ان شاعته الم ار نی انح ره 
التجدین ته: و آما رنه المعمن فیآن .اقب الله العاقر فحا نز خر اند 
لا ینافی زجره بل هو آبلغ فی زجره, فان قیل: لم قال: «و اللّاسٍ أجْمَعینَ» 
و من وافق الکافر فی مذهبه لا یری لعنه؟ 

قیل عن ذلک ثلائة آجوبة: 

۱ و مرف اسستفای اللمن لک کافرن قتیتد ملع آن له از لد 
و نما لا یصح آن یلعن الکافر مع اعتقاده أنه لا یستحق اللعن, لأنه لو صح 
دلک لادی الی ان یضح آن پلعن نقسه لخشار کته له قیما استحق به اللعن. و 
قد بینا فساده. ۳ 

و الثانی- آن ذلک فی الاخرة, لان بعضهم یلعن بعضا. و قد استقرت علیهم 
لعنة الجمیع, و آن کانت علی التفریق 

و الثالث- آن یحمل لفظ الناس علی الخصوص, فیحمل علی ثلائة فصاعداٌ 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 224 

فلذلک قال: «آجمعین» و کان یجوز ان پرفع «و الَمَلایکة 5 الاس اجعین» 
لأن الأول در انم آن خیم الاد: فیحمل الثانی علی معنی الأْول, کما 
قال الشاعر: 

هل نت یاعث دینار لحاجتنا آو عبد رب آخا عون بن مخراق «1» 

لیام آعید لکین العلام علی فسی‌نواعد و اما کر وعیو الکفار قاها 
مع کونه مذکوراً فی مواضع کثيرة فی القرآن, للتأکید و تفلیظاً فی الزجر 
لأنه لما جری ذکر الکافر عقب ذلک بلعنه, و اذا جری ذکر 
العهمن ععب دی بالرحمة انکفن. ارخبه لد فی فعل, الطاعه و التسی 
بالایمان. 


قوله تعالی: آسورع ال‌غمران (3): آیه 88] کیک ۶ 


اشارة 


خالدین فیها لابْحَتّفْ عَْمْمْ العذاث و لا هم نون (88) 


ایة. 


اللغة: میب فر ‏ 4و 


الخلود فی اللغة هو طول المکت. و لذلک یقال خلده فی السجن و خلد 
الکتاب فی الدیوان. و قیل للأثافی: خوالد ما دامت فی موضعها, فاذا زالت 
لا تسمی خوالد. و الفرق بین الخلود و الدوام: آن الخلود یقتضی (فی) 
بالدوام دون الخلود. ۱ 

الا آن خلود الکفار المراد به التأبید بلا خلاف بین الأْمة. 


المعنی: ۰ص 4< 


و قوله: «فیها» الهاء راجعة الی اللعنة. و معنی خلودهم فیها استحقاقهم لها 
ی ۳ 
الصلاة 


(1) مر تخریجه فی 1: 207. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص : 525 

فلا یتوجه الیه الوعید بالخلود, ۳ لا یستحق الا عقاباً منقطعاً به مع ثبوت 
استحقاقه للثواب الدائم. لأنه لو کان کذلک لاأدی اٍلی اجتماع استحقاق 
الثواب الدائم, و العقاب الدائم لشخص واحد. و الاجماع بخلافه. و الاحباط- 
عندنا- باظل: فلا نمکن آن تقال, بخبط آخدهما الاخرد و اتضا: خستن. العقاب 
الدائم علی المعاصی المنقطعة, کما حسن الثواب الدائم علی الطاعة 
المنقطعة, فلا یجوز آن یستحق الدوام علی الأصغر, و لا یستحق علی 
الاأکثر, فلما کانت نعم اللّه تعالی آعظم النعم کانت معاصیه أعظم 
الفعاضین.ه کاتت: ظاعه اضقر عنها. .و ایضار فاقه بکشن الذم للداتم-.غلی 
المعاصی المنقطعة فالعقاب یجری مجراه. 


اللغة: تب ری ۶ و و 


و قوله: «لا یُحَفَفْ عم العذاث» فالتخفیف هو تغییر الشیء عن حال 
الصعوبة الی السهولة, و هو تسهیل لما فیه کلفة و مشقة و اصله من خفة 
الجسم ضد ثقله. و منه تخفیف المحنة معناه تسهیلها. و قوله: «چ لا هم 
بنظر ونَ» معناه لا یمهلون و انما نفی انظارهم للاتابة لما علم من حالهم 
انز لا ینیبون کما قال: «و لو ردوا لعادوا لما توا عَنْهْ» «1» علی آن 
التبقية لیست واجبة. و ان علم آنه لو بقاه لتاب و آناب عند آکثر المتکلمین. 
و من قال یجب تبقیته متی علم آنه لو بقاه لأمن, فجوابه هو الأْول. و قیل 
فی الفرق بین الانظار و الامهال ان الانظار تاخیر العید لیتظر قی آمره. و 
الامهال. اخیره لتشهیل ما کافه من ماد 


قوله تعالی: آسورع ال‌غمران (3): آیه 89] ور ی ۱۰2۳ ۳ 


اشارة 


لا ِ ٩‏ 1 7 ۳ (80 
لا الذین تابُوا من بَعد دک و أَْلخوا قاِنّ ال عَفوژ ریم (89) 


ایة. 


(1) سورة الانعام آیة: 28. [.....] 


المعنی: تد ون زو ی 


ان قیل |ذا کانت التوبة من الذنب لا تصلح الا بعد فعله, فلم قال: «من بَعد 
ذزلک»؟ قیل فائدته ار یفید معنی تابوا منه, لأن توبتهم من غیره لا تنفع فی 
التخلض نهر کضا لقع امن الکسر کی ااتکلص هن الصعیو: خاها هرن 
قال: 

ان التوبة من معصية لا تصح مع الاقامة علی معصية آخری, فانه بقول ذلک 
علی: وجهه: التا کید فان قیل: [ذا کانت التوبة وحدها تسقط العقاب»و حخضل 
الثواب فلم شرط معها الاصلاح؟ قیل الوجه فی ذلک ازالة الابهام لئلا بعتقد, 
آنه |(ذا حصل الایمان, و التوبة من الکفر لا یضر معه پشیء من آفعال 
القبائح, کقوله: «اِنٌ الذین منوا و عملوا الصَالحات هم جر عبر مَمیُون» 
«1» فذکر مع الایمان عمل الصالحات, لازالة الايهام بأن من کان موّمناً فی 
الحکم, لم یضره مع ذلک ما عمله من المعاصی. و قبول التوبة واجب, لها 
طاعة و استحقاق الثواب بها ثابت عقلاء فأما سقوط العقاب عندها, فانما 
هو تفصل من ال و لو لا ن السمع ورد بذلک, و الاء فلا دلالة فی العقل 
علی ذلک. و قوله: «قاِنْ ال عَفُور رجیم» دخلت الفاء لشبهه بالجزاء, |ذا 
کان الکلام قد تضمن معنی ان تابوا «فَانٌ اللَة عَْفورٌ رحيم » ای مر و 
لیست في موضع خبر الذین؛ ان الذین فی ِ نصب بالاستیناء من 
الجملة الأولی التی هی قوله: «آولیک جَراوْهَم آنّ عَلَیَهمْ لَغتة ال . 
الایة, و ذکر المغفرة فی الاية دلیل علی آن 1 العقاب بالتوبة تفضل, 
لأنه لو کان واجباً لما استحق بذلک الائم بأنه غفور, لأنه لا یقال هو غفور الا 
قیضا له الم حدم فاضا ها لا تجوز ال اعدخ به فلا بو تعلیمه الم فره. 


قوله تعالی: آسورع ال‌غمران (3): آیه 90] و اک ۶ ۲2 


اشارة 


ما لت رز ۳ ءِ ۳ 3 ۳ 
ن الذین کفژوا بعْد ايمانهم تم اردادوا کفرا لن ثقبل توبئهم و آولیک هم 


ِ- 


آلصَالون (90) 
(1) سورة حم السجدة آیة: 8. 
ابة بلا خلاف. 


المعنی: تمد ی ۰ 27و 


قیل فی المعنی بهذه الایة آربعة آقوال: 
آحدها- قال ابن عباس هی فرقة ارتدت ثم عزمت علی اظهار التوبة علی 
کید التمزیی فاطلع الله تیه علی ولی انز ال هدمالانق. و فال ای ااعالنه آم 
۹ توبنهم من ذنوب آصابوها مع الاقامة علی کفرهم. و قال قتادة: هم 
الیهود آمنوا بموسی و کفر وا بعیسی «یَمَ ازداذوا کفراً» بمحمد (ص) «لَنْ 
چا موتهم. و قال الحسن: هم الیهود و النصاری کفروا 
بالنبی (ص) «لن بل وم » التی کانت فی حال ایمانهم. فان قیل: ل لم 
تفیل آلنویه من ۱ ی ایا ات ۵ 
(لی انقضاء آجلها, فحصلت علی ضلالتها, فلم تقبل منها التوبة الاولی فی 
حال کفرها بعد [یمانه و لا التوبة الثانية فی حال ایجابها. و قیل: انما لم 
تقبل, توبتهم, لأنهم لم یکونوا فیها مخلصین بدلالة قوله: «و اولیک هم 
الصالّون». ۲ لطیری: انه ۲ بجور تال من ال تن یل توهم که 
حضور موتهم. قال: لأنه لا خلاف بین الأمة آن الکافر |ذا آسلم قبل موته 
طرفة عین فی آن حکمه حکم المسلمین في وجوب الصلاة علیه و مواریقه 
سفن مفاق الخسایی + اعراع عم احام لاسام یی لو کان 
اسامه‌غین ضحم لما عاز زلی»و هظ الای قاله لنشن بضخیع: اند ا بش 
۳ نتعید باجر |ء احکام الاسلام علیه و ان کان اسلامه علی وجه من الالجاء 
ا بتبت معه استحقاق الثواب علیه: کما آنا تعبدنا باجراء احکام الاشلام علن 
المنافقین و اٍن کانوا کفارآ: و انما لم یجز قبول التوبة فی حال الالجاء الیه, 
ژن قعل الملجاً کفعل المکره فی سقوط الحمد و الذم. و قد قال ال 
تعالی: «و یْسّت الَوبٌَ لین یعْمَلون السَیْاتِ حلّی [ذا حضر أحَدَهَمْ الْمَوْث 
قال ای تل ی الان 6» «1». و قال: 


(1) سورة النساء ایة: 17. 

التبیان فی تهسیر القرآن, 2 ص: 5228 

«َلقّا روا بأسَنا قالوا آصت بالله وحم و کتژنا بما کتا به مُشرکین. قلَمْ یک 
تفع ایفانیم تیاو تاهیا»» 

فأما فأما لا 7 فی الذنب, فلا یعود الیه العقاب الذی سقط بالتوبة, لاأنه |ذا 
باتفت صاو سق اه با آم سرام فلا یجوز عقابه علیه کما لا پجوز عقایه 
علی ما لم یعمله سواء قلنا آن سقوط العقاب عند التوبة کان تفضلا و 
واجبا. و قد دل السمع علی وجوب قبول التوبة و علیه اجماع الامة. و قال 
تعالی «و هو الذٍی یِقبل الَوْبَة عَن عباده و یِعفوا غن السَینَاتِ» «2» و قال: 
«غافر الذئب و قابل الّوّب» «3» و غیر ذلک من الای. 


قوله تعالی: آسورع ال‌غمران (3): آیع. 91] وی هی 2 ۲2۱ 


اللغة: یخی ری ۶ 39 


الملء آصله الملا و هو تطفیح الأناء. و منه الملاً الاشراف, لأنهم یملتون 
آلعین یه و خااای ومته رجل علیعبال موم و هو اما بت عن‌غیرهبی الما 
ام للمفدار القق بملا. ق الصا بفته العین مصدر.عات. الااغ ما بو خنلم 
الرعی بکسر الراء: النبات, و بفتح الراء مصدر رعیته. قال الزجاج: و من 
قال: هما سواغ فعو غا.. 


الاعراب: یی رز 5 29و 


و قوله: «ذهباً» نصب علی التمییز. و التمییز علی ضربین تمییز المقادیر و 
تمییز الاعداد و کله مستحق النصب لاشتغال العامل بالاضافة آو ما عاقبها 


من النون 


(1) سورة الموّمن آیة: 84- 85. 

(2) سورة الشوری ایة: 25. 

(3) سورة المومن ایة: د. 

التبیان فی تفسیر القران, ج2, ص: 529 

الزائدة. فجری ذلک مجری الحال فی اشتغال العامل بصاحبها, و مجری 
المفعول فی اشتغال العامل عنه بالفاعل. و مثل ذلک, عندی ملء زق عسلا 
و قدر بجحی سمنا. 


المعنی: یر 2 3 ی ۵ 


و قوله: «و لو افتدی به » فالفدية البدل من الشیء فی ازالة الاذیة. و منه 
قوله: «و قدیناه یذبح عظیم » «1» لاأنه بدل منه فی ازالة الذیح عنه, و منه 
قداء الأسیر بغیره. لأنه بدل منه فی ازالة القتل و الاسر عنه. و قیل فی 
معنی الافتداء هاهنا قولان: 

آحدهما- الیان عن آن.ها کته قی الدییا شیر قی نی ها وله فی الا خرم 
من الفداء الکثیر لو وجد الیه السبیل, قال قتادة یجاء بالکافر یوم القيامة 
فیقال له آ رایت ت لو کان لک ملء الأرض ذهبا لکنت تفتدی به, فیقول: نعم, 
فبقال لقد لت ایسز من دلک: فلم تفیل 

و الثانی- ما حکاه الزجاج نت لو افتدی به فی دار الدنیا مع الاقامة علی 
الکفر لم یقبل منه. و قیل فی دخول الواو فی قوله «و لو افتدی به» قولان 
قال: 

قوم: هی زائدة آجاز ذلک الفراء. و المعنی لو افتدی به. قال الزجاحج: و هذا 
غلط, لژأن الکلام یجب حمله علی فائدة |ذا امکن: و لا یحمل علی الزيادة. و 
الثانی- نها دخلت لتفصیل نفی القبول بعد الاجمال, و ذلک آن قوله «قلن 
یل من احدهم ملء الأض دَهباٌ» قد عم وجوه القبول بالنفی ثم ی 
بالتفصیل, لثلا یتطرق علیه سوء التأویل, و لو قیل: بغیر واو لم یکن قد عم 
النفی و< جوه القبول, فقد دخلت الواو لهذه الفائدة من نفی التفصیل بعد 
الجملة, فاما الواو فی قوله «و لیکون مِنَ المّوقنین» فانها عاطفة علی 
محذوف فی التقدیرٍ و المعني 5 کذلک تری ابراهیم ملکوت السماوات 5 
الاْض» لیعتبر «و لیکون من الموقنین » 2۲ ». 


(1) سورة الصافات آیة: 7. 
(2) سورة الانعام ایة: 75. 


قوله تعالی: آسورع ال‌غمران (3): آیه 92] مق 2 ۶۳ 


اشارة 


1 ن 17 1 71 ِ ۱ له ۳ 
لن تنالوا ار حلّی ثلففوا مقّا تجبُونَ و ما لفوا من شیء قَاِنّ اللَ به لیم 
(92) 


المعنی: تد رن 2 ای ۵ 


قیل فی معنی البر ‏ قولان: 
آحدهما- البر من ال بالتغات فی. الختق. الاکی» الین جقعل الغیر الزه 
بستحقفون به. آلاجر. و قال السدی و عمرو بن میمون: البر الجنة. 
فان قیل: کیف قال «لَن تنالوا الب حتّی تما ما رن و الفقیر لا یجب 
علیه الصدقة و ینال الجنة, 0 الکلام خرج مخرج الحث 
علی الصدقة الا آنه علی ما یصح و یجوز من [مکان النفقة, فهو مقید بذلک 
فی الجملة لا آنه اطلق, الکلام الصالقد قی الترقیت فبه و جوز ان تناها 
ات < ی توا مقّا تُبون» فی سبل الخیر من الصدقة من وجوه الطاعة. 
و قال هو الزکاة الواجبة و ما فرض تعالی فی الأموال خاصة. و 
الأأولی آن تحمل الاية علي الخصوص بأن یقول: هی متوجهة |ٍلی من یجب 
علیه اخراج شیء اوجبه الله علیه دون من لم یجب علیه. ۰ 
مشروطا بآن لا یعو اللّه عنه- علی مذهینا قی جواز العف او یقول «لَنْ 
تنالوا البرٌ» الکامل الواقع علی آشرف الوجوه «حتّی نما مقّا | 
قوله: «هَاٍْ ال به عَِیمْ» انما جاء علی جهة جواب الشرط و ان کان اللّه 
پعلمه علی کل حال, لامرین: التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: اه و ۳ 
آحدهما- لأن فیه معنی الجزاء, فتقدیره «و ما ْفمُوا من شیتء فان اللْمّ» 
بجان کم‌جه فل او کسن لانة علیم.یة لا بحفی عایهرشی ۶ مده: 
آلانیه فانت علمه. آلاه جهخودا علی آاحد الدی تایه من جسن الشة اه 
قبحها. 


اللغة: مب فرع ز بر و و 


و الفرق بین البر, و الخیر: آن البر هو النفع الواصل الی الغیر مع القصد الی 
ذلک, و الخیر یکون خیراء و ان وقع عن سهو. و ضد البر العقوق. و ضد 
الخیر الشر, فبذلک بین الفرق بینهما. 


النظم: تقو ۲ .و 9 


و وجه اتصال هده الأية پما قبلها آنه تعالی لما ذکر فی الأية الاولی «قلّنْ 
یُفبِل من احدهم ملء الارض, دَهباً 5 لو افتدی به» وصل ذلک بقوله «لنْ 
تنالوا الب ی تلفقوا مقا تجیُون» لثلا یودی امتناع غناء الفدية لی الفتور 
فی الصدقة, و جری مراد ح سوم الطاعة. 


قولد تعالی: آسورة ال‌عمران (3): آید 93] هی ۳ 


اشارة 


کل امعم کاش حل لیس اشراثیل ال رم اٍسرائیل علی تفس من قَبّلِ 
آن رل اللوراةْ قل قائوا بالتَوراة قائلوها ان کنتمْ صادقین (93) 


آبة واحدة. 


النظم: ی و ۲ بت 9 


وجه اتصال هذه الابة بما تقدم آنه تعالی, لما ذکر الانفاق مما یحب» و مي 
جملة ما یحب الطعام, فذکر حکمه, و آنه کان مباحاً حلالا «لبنی اسرائّیل الا 
ما حَرّم حَرَم اٍسرائیل عَلی تقسه ». 

۳ فی تقیتبیر ألقر آن: ج 2 ص: 5۱32 


النزول. و القصة, و المعنی: ۰ ص‌ 592 


و کان سبب نزول هذه الاَية آن الیهود آنکروا تحلیل النبی (ص) لحوم الاٍبل, 
فبتن آللهعالی.آمها کاتت مخالز لبرآهیم..ه علده ال آن- جرا اسرانیل 
علی نفسه, و حاجهم ۳ کلم ییا علی اعضار التورام اقاهم 
و کان اسراتبل و هو یعقوب بن اسحاق بن ابراهیم نذر ان براً من النساء 
آن یچرم آحب الطعام و الشراب الیه و هو لحوم الابل و آلبانهاء قلما براً و 
فن لله بنذره؛ و:فال. این عباس, .و الجنین: آن اسراتیل آخدم وجه العرق 
الذی یقال له النساء, فنذر ان شفاه اللّه آن یحرم العروق و لحم الابل 
[علی نفسه], و هو آحب الطعام الیه. 

فان قیل: کیف بجوز للاتسان آن بخرم علی تفه شا و هو لا یهلم ما له 
فیه من المصلحة مما له فیه المفسدة؟ قلنا: یجوز ذلک |ذا آذن اللّه له فی 
دلک و آعلمه, و کان اللّه آذن لاسرائیل فی هذا النذر, فلذلک نذر. و قی 
الناس من 1 بهذه الاية علی آنه یجوز للنبي (ص) آن یچنهد فی 
الأحکام, لأأنه |ٍذا کان آعلم و رآیه آفضل کان اجتهاده أحق و هذا الذی ذکروه 
ان جعل دلیلا علي آنه کان یجوز آن یتعبد النبی بالاجتهاد. کان صحیحاء و ان 
جعل دلیلا علی آنه کان متعبدا به, فلیس فیه دلیل علیه, نا قد بینا آن 
(شرائیل ما حرم .دلگ (ا یادن الا قمن. این آن: دنک کان معرما له من 
طریق الاجتهاد. فأما من امتنع من جواز تعبد آلنبی (ص) بالاجتهاد, بأن ذلک 
یوْدی الی جواز مخالفة افته له [ذا اداهم الاجتهاد الی خلاف اجتهاده فقد 
ابع, لأنه لا یمتنع آن يجتهد النبی (ص) الاجتهاد اٍلی خلاف ما آدي اجتهاد 
الأمة الیه, فوجب اتباعه و لا یلتفت الی اجتهاد من یخالفه, کما آن الأمة 
یجوز آن تجمع علی حد عن اجتهاد. و ان لم یجز مخالفتها فبطل قول 
الفریقین. 


قولد تعالی: آسورة ال‌عمران (3): آید 924] هی ۲۱ 


اشارة 


قمَن افتری عَلّی اللَه الکذب من بَقد دک قأولیک هم الظألمُون (4و) 


اللغة: خی گرم ۶ و 3و 


الافتراء: اقتراف الکذب و آصله قطع ما یقدر من الأدم, یقال فری الاأدیم 
تفزته. فرما: [دا قطعور فقیل: للکذب الفرنه. لایة-یعطمع. بم علی. القدیر .من 


المعنی: ی 3 ی 9 


فان قیل: کیف قال: «افتری عّی اللّه الْکَذب» 

و علی للاستعلاء, فما معناها ها هنا؟ قلنا: معناها (ضافته الکذب الیه من 
ان لآن کذب علیه یفید آنه کذب فیما یکرهه, و کذب له قد یجوز فیما 
پریده. فان قیل کیف قید وعید المفتری علی الله الکذب ب «من بعد ذلک» 
و هو یستحق الوعید بالکذب علیه علی کل حال ؟ قلنا: المراچٍ به البیان آنه 
نام خن بعد اقامه الحعة علی اعد فقس انم اه کدب»علی الله (عر و حل) 
فیما لیس بمحجوح فیه لجری مجری کذب الصبی الذی لا یستحق الوعید 
نف تما وضف الففتری علی الله کذبا بانهظالمد من حبت کان:ظالعا 
اتسیه کمن استوعی ال هه فا کیت وه لا رل کت که 
به العقاب. 


و الظلم و الجور واحد.و ان کان. اضلهما مختلف, لان: اضل. الظلم. التفقضان 


للحق. 
ألجوو العدیل ون الحو. و لذلی قیل. فی.ضد الظلم الاتخضاف: وافی ند 
الجور العدل. و الانصاف هو |عطاء الحق علی التمام. 


قوله تفالی: [شورخ آل‌عصران (3ا: آبه ۲5 بیرض * 533 


اشارة 


قلّ ضدق اللَهْ قیعوا ملَة ابراهیع عنیفاً و ما کان من الْمُسرکین (95) 


ایة. 


المعنی: ۰ص :4 د< 


معلی قوله: «قل صَدق اللَّهْ» البیان عن آن الخبر بات «کل الطْعام کانٍ حل 
نی اشرائل الا ما عرم اشرزائیل علی تمسه» صدق: لان الله تعالی: آخبز 


۲ ۰ (فاتبعوا) فالانباع الحاق الثانی بالأأول لما له به من التعلق فالقوة 
للاْول, و الثانی یستمد منه, فهم یلحقون بابراهیم (ع) لتمسکهم بملته و 
التابع ثان متدبر بندبیر الأول متصرف بتصریفه فی نفسه, و الصحیح آن 
ار و ی ایا وان تا کر 
متعبدا بشریعة من تقدم. 
و |نما وافقت شریعته شريعة ابراهیم, فلذلک قال اللّه تعالی «قائیغوا مِلة 
ابُراهیم» و الا فالله هو الذی آوحی بها الیه و آوجبها علیه, ۱ شریعة 
له. فان قیل |ذا کانت | تکیت وی ی رود 
الاسلام بأنها ملة ابراهیم ؟ 
قلنا: لأُن المصالح |ذا وافقت ما تمیل الیه النفس و بتقبله العقل بغیر کلمة 
کانت: احق بالرعته. کما آنها آذا عاععت. العتی. بدلا من القفره کافت: اعظم 
فی لغش و کان المتر کون بصلون ال ااع له ایر اشم ملدلکه خوطت | 
ند اکن لیف لته ید 
الدین الذی علی شريعة |براهیم فی حجه و نسکه و طیب مأًکله, و تلک 
الشريعة هی الحنيفية. و أصل الحنف الاستقامة و انما وضفت: لها ۳۳ 
بالأحنف تفاوّلا بها. 
و قیل, اضله. المیل و اتما قیل. الحتیف. بمعتی المائل. الی. الحق فیما کان 
علیه ابر آهیممره ااشرع: 


قوله تعالی: آسورع ال‌غمران (3): آیه 96] و هی 27 ۳۱4 


اشارة 


كِ< ِِ ۳ 1 ۳ م 
اٍنْ اوّل بيّتِ وضع للناس للذی يبکة مٌبارکا و هدی للعالمین (96) 


آية بلا خلاف. ۱ 


المعنی, و اللفة, و الاعراب: ون :9 9 9 


ول الشیة اشذافمم و محور آن‌نکون الستدا له آخره موز آن لا تکون [ز 

آخر, لأن الواحد آول العدد. و لا نهاية, لآخره, و نعیم آهل الجنة له آول, و لا 

آخر له, فعلی هذا |نما کان ول بیت, لأْنه لم یکن قبله بیت یحچ الیه. 

صن ن لین (ع) اه فال: آول بیت وضع للعبادة البیت الحرام. 

و قد کانت قبله بیوت کثيرة. و قیل آول بیت رغب فیه, و طلب به الب رکة 

فا سای اد عم تست ساسا تخت یار و 

قال قتادة. 

وروی آصحابنا: آن آول شیء خلق اللّه من الأرض موضع الکعبة, , ثم دحیت 

الأْرض من تحتها. ویک فیل مفتاه خلانم. اقذال: 

اک ها ترا مرن سر 

بکة هو المسجد, و مگه العرم کله تدخل فیه آلییوتن: و هه فول این:.جففر 

(ع 

و قال آبو عبيدة, بکة هی بطن مکة, و قال مجاهد: هی مکة. 

ال که من الک مهو ار چم عیل هیا ادا مه وهای لباز 

بالموضع |ذا ازدحمواء فبکة مزدحم الناس للطواف. و هو ما حول الکعبة من 

داخل المسچد الحرام, و منه البک: دق العنق, لأنه فکه بشدة زحمتة, فقیل: 

نیت کر نها حبی آعنای: الجبابره [ذا آلحدوا قیها نطلم لم بمهلوا: و آما 

مکة. فقال الزجاج یجوز آأن یکون اشتقاقها کاشتقاق بکة. و آبدلت المیم 

من الباء. کقولهم: ضربة لازب و لازم. و پجوز آن یکون من قولهم: امتک 

الفصیل ما فی ضرع الناقة اذا مص مصاً شدیدا حتی لا یبقی منه شین 

قسنفیت مکة بذلی لازدحام الناسم فیه. فال و الاول, آخش: و یفال. می 

المشاش مکاً (ذا تمشش بفیه. 

و نصب قوله: «قبار کا» بستمل آمرین 

اخوها: ان یکون حالا من الضمیر الذی فیه. التانی+ غلی: الظرگ من که 

ع‌سعفی ای ریک قار او علی ها اقول کون توص فلز 
بیت التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 5۱36 

کفا بجور فی التقدیر ااول. و فوله: هو فدی العالمین#ععناه آنه ولاله هم 

علی ال من حیث هو المدیر لهم بما لا یقدرون علیه من آمن الوحش فیه 

کما یعم من غیره الم یر دی من الازه الیت نید مه ال که ادها 

من حج [لیه مع ما له من الثواب صا اس که اس 

قولک برک برکا و بروک (ذا ثیت علی حاله, فاليركة ثبوت الخیر بنموه و 


القاعن تبون فیه تم فول, التاس از الق لنیویه لفق جر له لا مرا 
وحده, و منه البرک الصدر, لثبوت الحفظ فیه. 


و قوله تعالی: [سورة آل‌عمران (3): آية 97] 


القراءة: ..... ص : 536 


قراً آهل الكوفة الا آبا بکر (حج البیت) بکسر الحاء. الباقون بفتحها فمن فتح 
اراد المصدر الجاری علی فعله, و من کسر اراد الاسم. 


المعنی: تد رن ۲ واگ ۵ 


الایات التی بمکة آشیاء, منها ما قاٍل مجاهد فی مقام ابراهیم. و هو آثر 
قدمه داخله فی خر خاد بعدرت له عالی: لیکون ذلک علامة یهتدی بها, و 
دلاله رح الا مه یر دای من الایات ی که مر امن الخاتف ره امساض 
العفار علی. کته رافی. ۵ افتاغ آلطیر هن العله غلسر ‏ اسضاه 
المربض من ماء به. و من تعجیل العقوبة لمن انتهک فیه حرمة علی عادة 
کات ارت مت اها ی اصا ال اسان قی ین ای هس 
237 
لما قصدوا, لتخریبه. و روی عن ابن عباس آنه قرأً «آية بينة مقام ابراهیم» 
فجعل مقام (براهیم هو الاية. و الاول علیه القراء, و المفسرون. و قوله: 
«مقام |براهیم» رفع بأنه خبر ابتداء محذوف. و تقدیره هی مقام ابراهیم و 
غیر مقام ابراهیم. و قیل التقدیر منها مقام ابراهیم. و قوله: «و من دحَلَه 
کان امنا» قیل فیه قولان: ۱ 
احدهما- الدلالة علی ما عطف علیه قلوب العرب فی الجاهلية, من آمر من 
ختی: سایق تم لاه باآخرم. هن بعه بلحفه او کرفه فزل. به. فانا فی 
الاسلام فمن جنی فیه جناية آقیم علیه الحد لا القاتل, فانه یخرج منه, 
ای و قتادة. و عندنا آنه (ذا قتل فی الحرم قتل فیه. 
لثانی- 
0 ۵ القر ای بة الاهرم و متام ان صن وخت.: عايه ور فلان بالحره و 
التجأً الیه, فلا یبایع و لا یشاری و لایعامل حتی یخرج من الحرم, فیقام علیه 
الحد- فی قول ابن عباس و ابن عمر- و هو المروی عن آبی عبد اللّه و آبی 
جعفر (ع) 
و آجمعت الصحابة علی آن من کانت له جناية فی غیره ثم عاذ به آنه لا 
بخاتد هی الهنایه قیه و احفعوا آشا آن. هن اضاب الحدفیه آنه یفام عایه 
الحد فیه. و نما اختلفوا فیما به یخرج لیقام علیه الحد. 
وروی فن انس جعفر (ع) آنه عال: من «خله کارا بجمع:ها آوجت: االه 
علیهه کان اما فق الاخره من الیم العقاب الدانم. 
۳ الدق. اف بها الحضر ال انم یاس و انن قفره هی. آلزا و 
قفا این آلترمو العسن؟ .ها تفه کانا ما کان: س فیه این الفش اه 
ذکرناه فی الخلاف. و عندنا هو وجود الزاد و الراحلة و نفقة من تلزمه نفقته 
۵ الرخوع الت, کفاية یر العود اما عنه مال. اه ضاع او عقای ام سناغه او 
حرف صم ااصتهو امه ۵ ر وال الموانقه امکان الخسفه 
و قوله: «و من کفر» معناه من جحد فرض الحج فلم یره واجباً فی قول 


التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص : 238 

این عباتره و الحسن, و فاها م رکه و وهی قرشم قانب لا 
ین کافرا وان کان عاضنا رو فی الاية دلالة علی فساد مذهب المجبرة ان 
الافطا مه ال لاله عالن اوخت. لحم علی امه یه وم مس ۱ 
تما خر فلا پجب علیه و ذلک لا یکون [ا قبل فعل الج. ال دوم ی 
«و من کفر» یعنی ترک الحج و السبب فی ذلک آنه لما نزل قوله:«و مَنْ 
بْتغ عَیرَ الاسّلام دیناٌ» «1» قالت الیهود نحن المسلمون فأنزل الله هذه 
اي فامرهم بالحج ان کانوا صادقین امتنعو فقال. ال تفای وم ری 


قوله تفالی: آستفرع آل‌عضران (۳2ه آید 98] ررض 538 


اشارة 


فُلْ یا أَهلَ الْتاپ لِم تَکْفْروَ بآیات اللّه و له شهیذ علی ما تلو (98) 
آية. ۱ 


المعنی: تود رز وی ۵ 


قوله: یا هل الکتاب» خطاب للیهود و النصاری. و انما آجری طلیمم. ادل 
الکتای مخ آنهم. ۱ تخملون چم و لم ری کی امل العوان عی بغال. 
فیمن لایعمل بالقرآن آنه من آهل القرآن لأمرین: 

آحدهما- ان القران مخ خاصر: اکبات: الم فأما الکتاب فیجوز آن یراد به با 
آهل الکتاب المحرف عن جهته, و الاخر- الاحتجاج علیهم بالکتاب. لاقرارهم 
به. کانه قیل یا من یقر بأنه من آهل کتاب ال دم تک ون بآیاتِ اللو» و 

آبات لاه المزاد بها هاهنا معجزات: تیا محند (ض) التی. کانت 0 
العلامات التی وافقت فی صفته. مما تقدمت به البشارة. و خاطبهم اللّه 
فی هذه بآن قال له «فْل با أَهْلَ الکتات ام درون بایاتِ الا علی ود 
التلطف_فی استدعائهم الی الحق, و توجیه الخطاب البهم. و قال فی موضع 
آخر «با أَملَ الکتات لِم تَکْفْرُون» «2» علی وجه الاهانة 


(1) سورة ال عمران ایة: 85. 

(2) سورة ال عمران ایة: 70. 

التبیان فی تفسیر القران, ج2, ص: 539 

لهم لصدهم عن الحق بتوجیه الخطاب الی غیرهم و نما جاء لفظ التوبیخ 
فی الاية علی لفظ الاستفهام, لاأنه کسوال التعجیز عن (قامة البرهان, 
فکذلک سوال التوبیخ سوال تعجیز عن اقامة العذر کأنه قیل: هات العذر 
فی ذلک ان آمکنک, کما قیل له هات آلرهان. آن کنت.عحفا قی فولک 
مذهبک. 


اللغة: تیه فر ‏ 9 9و 


و صل لم لما و حذفت الالف فی الاستفهام منها, و لم تحذف فی الخبر 
نها فی الاستفهام ظرف یقوی فیه التغییر قیاساً علي حروف الاعراب و 
نحوها, و آما الخبر فانها تقع وسطاً اذا کانت موصولة, لأن تمامها آخر صلتها 
خر اع بجر مجزی الصلف ان (ما) فیه قافله: 


قوله تعالی: [سورخ آل‌عضران (2): آیة 99] .. ض : 539 


اشارة 


ح) 
ب ۶ 


سس, لت 


0۷ 


۹ 


3 
اما 


1 


نب 
بغافل 


ند و 


عم 


ن عَنْ 


سبیل 


عون (99) 


ال < 


خر امه َبِعُو 


عوجاً 


و أَم 


المعنی: ند رز ی و 


: «لم تصدون» معناه لم تمنعون, لاأن الصد المنع. و قیل فی کيفية 
ِِ عن سبیل ال قولان: 
احدهما- انهم کانوا یغزون بین الأوس, و الخزرج, بتذکیرهم الحروب التی 
هذا قول زید بن اسلم- و قال الاية فی الیهود خاصة. و قال الحسن الاية 
فی الیهود و النصاری معا و معناها لم تصدون بالتکذیب باللبی (ص) 9 ان 
اس ی ها ار ی «من آمن» 
موضعه النصب باه التبیان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص. : 540 
مفعول تصدون. و قوله: «نبعوتها عوجا» الکناية راجعة الی السبیل, .9 معناه 
تطلبون لها عوجا یعنی عدو لا عن طریق الحق, و هو الضلال کانه قال 
تبغونها ضلالا. 


اللغة: یی فر :40و 


و العوج- بفتح العین, هو میل کل شیء منتصب., نحو القناة و الحائط, و 
بکسر آلعین- الط ها ۲ 
فی. الارزض.. ‏ عته. وله لا ترش فیها عوعا* < 7 و فال. عید: ی 
الخنتتجاس: 

بغاک و ما تبغیه حتی وجدته کأنک قد واعدته آمس موعدا| »> 

آی طلبک و ما تطلبه هذا فی بغیت الحاجة فأما بغی علیه, فمعناه تطاول 
اه ابغنی کذا بکسر الهمزة آی آطلبه لی. و |ذا قلت: آبغنی 
تفتح الهمزه: قمعنام: اعتی,علین طلیم و منلف اجملتی»و احمانی: و الفتزنی, و 
آلمستی: و اخلت لی:و اخلتی ای افتی:علی الحلتب: و اضل دلک ایغ لی 
غنز اند حذفت اللام لکثرة الاستعمال. 


المعنی: ۰ص :<< 
و قوله: «و یم شهداء » قیل فیه قولان: 

احدهما- رید ۳ ۳۹ بطلان صد کم عن دين اللّه, و تکون الایة 
مختصة بقوم 0 لأنهم جحدوا| ما علموه و یجوز آن تکون فی الجمیع, 
لاقرارهم باه لا پجوز الصد عن دین اللّه, فلذلک صح ما آلزموا. 

الثانی- «و آئغ شهداغ» آی عقلاء کما قال اللّه تعالی «او آلقی السَع و هو 
شهیذ» « آی و هو.عاقل و دلک آنه.یشهد الدلیل الدی یمیر به الحق.من 
الباطل 


(1) سورة طه آیة: 107. 
ِ دیوانه: 1 و روایته (۱۱) بدل (حتی) و قد ذکره ابن هشام فی المغنی 


ِ و قال: الا بمعنی حتی. 

(3) سورة ق ایة: 37.. 

التبیان فی تفسیر القران, ج2, ص: 541 
فیما یتعلق بالدین و یوّدیه الیه. 


قوله تعالی: [سورة آل‌عمران (3): آية 100 ] و ی < 591 


43 1 ۳ 
يا شا الذین آَعَئوا ان تطیعوا قریقاً 1 1 

بر اند منوا ان تطیغوا قريفاً من الذین آوئوا الِْتاب ردو 
یمانکمٌ کافرین (100) رٍیقا من الذین اوئوا العِتَابٌ یرد کم بعذ 


النزول: ۰ص 11< 


قال زید بن آسلم و السدی آن هذه الاية نزلت فی الأْوس و الخزرج لما 
اغزی قوم من الیهود بینهم لیفتنوهم عن دینهم. 


اللغة, و الاعراب. و المعنی: ۰ص : 541 


و قوله: «اٍن تطیعوا» فالطاعة موافقة الارادة الجاذبة للفعل بالترغیب فیه, 
و الاجابة موافقة الارادة الداعية اٍلی الفعل و لذلک یجوز آن یکون اللّه 
تعالی مجیباً للعبد |ذا فعل ما دعا العبد به, و لم یجز آن یکون مطیعاً له. و 
(یا) حرف النداء و ای هو المنادی: و (ها) للتنبیه و.هه اسم مهم بختاخ آن 
یوصف بالواحد و الجمیع لشدة ابهامه من حیت؛ لا یوقف علیه دون ما 
یوضحه. و لم یجز مثل ذلک فی هذا,؛ و ان کان اسما مبهما, لأنه یدخله 
ااتنفره الجمعر نحو ولا مهد انم ان کدلکه اه ۱ 
فان قیل لم جاز صفة المبهم بالموصول و لم یجز بالمعطوف ؟ قیل: لان 
الموصول بمنزلة اسم واحد لنقصانه عن التمام الا بصلته, فعومل لذلک 
معاملة المفرد. و لیس کذلک المعطوف.. لأْنه اسم تام. فلذلک لم یجز یا آیها 
الطقیل و القضیر علی الضفة, و جاز با آبها الذی آکرم زیدا غلی الصفتر و 
تخور. با آیها الطویل و الفضتر علی آن یکون العضیر هناد آضا و جوز آن 
تقول يا هذا و تقف علیه. و لا یجوز آن تقول یا آیها و تقف, و ان کانا مبهمین 
و الی‌ضاق ان ايره ضله الت نداء ااشان فی:فسر القران. ج 2 
: 542 

ما فیه لاف ولاف کیا آن الق وس الی ضفه | عرفه ارات و لذلک 
جار آلنضت یبا هد ال یی مت کی اه کی ی اه 
اللمت عن ظاعه الکتار مان آن من اطاعفم نتعومدلی ال الا رندادعن 
دینه بعد آن کان موّمنا و رجوعه کافرآا. 


قوله عالی؛ آستخرخ ال‌غفران (9ا» ای :101 ]دض ۲ 5342 


اشارة 


و یف تکَفْژون و أئم ثثلی عَیکَم آبات نله فیک ام و مر تسه 
باللّه قَقَدٌ هی اٍلی صراط مُشتقیم (101) 


ایة. 


0 


النزول: ۰ص 42< 


روی عن ابن عباس آن سبب نزول هذه الاية آنه کانت بین الأوس, و 
الخزرج حرب فی الجاهلية کل شهر, فبینما هم جلوس اذ ذکروا ما کان 
بینهم حتی غضبوا. فقام بعضهم الی بعض بالسلاح فنزلت هذه الاية و ما 
بعدها. و قال الحسن نزلت فی مشرکی العرب. 


المعنی و اللغة: مد کش 2 242 


«و کیف » موضوعة للاستفهام, و معناها هاهنا التعجب و انما استعملت فی 
دلک. لانبا طلب الحوات-عما حمل غلی الفتاد فیها ا بصه قیه ااعتداین ‏ 
التعجب هو حدوث ادراک ما لم یکن یقدر لخفاء سببه, و خروجه عن العادة 
فی مثله, ی و ی ی 
العباد من بعض الأمور. و صيفة التعجب فی اللغة ما آفعله, و آفعل به 

آنه قد یجیء کلام متضمن بمعنی التعجب, و ان لم یکن في الاصل مما 
وضع له. و قوله: و فیکَم رسولة» خطاب للذین عاصروه, فأما الیوم, فقد 

قال الزجاج: یجوز آن یقال: فینا رسول اللّه, و یراد به آن آتاره قائمة فینا. و 1 
آعلامه ظاهرة, و ذلک بمنزلة لو کان التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص 
23 

مدا قفا و قوله: «و من بَفْتصمْ باللّه» معناه ,یمتنع و _العصم: المنع. 
تقول عصمه یعصمه عصما , و منه قوله: «لا عاصم الیِوَم من امر الله» «1 » 
آی لا مانع 

۰ الأوعال لاحتتاعها اسان ج ااضقضی ‏ متعر و العضاه: اتخیل: 
2 لته رضم هه 


قوله تعالی: [سورة آل‌عمران (3): آية 102 ] ی ۵ 3 509 


تم مملفون (102) 


المعنی: تمد رن 5 43 


کر این ناشن ماوت ان هنن ای فکمه غیر متوخة: فا فیاده: و 
الربیع. و السدی, و ابن زید: م 

هی منسوخة بقوله. «قا نمُوا اللة ما انتتطینم» «2 و هو الهر وی کن. ابی 
0( 8 

لأنهم ذهبوا الی. اتمه ندخل, فیه. القیام بالقسیط. فی ال الخه‌ قرو لاهن و 
آنکر آبو علی الجبائی نسخ الاية و ذلک, 9 
اتقی الله حق تقاته. و مثل هذا لا یجوز آن ینسخ, لأنه اباحة , لبعض 
المعاصي. قال. الرماتی: و الذق. عنوی. آنه. [ذا وه علی: تاقوا ال حق 
تایه » بآن تقوموا له بالحق فی الخوف و الامن لم یدخل علیه ما ذکره امد 
لین و هذا صحیح, أنه لا یمتنع آن یکون آوجب علیهم آن یتقوا الم علی 
کل حال ثم آباج ترک الواجب عند الخوف علی النفس, کما قال «الا مَنْ 
آکرة و قلبهَ مطمیره بالایمان» «3» و آنکر البلخی ایضا نسخ الاية و قال 


ایخات الا با لماع قال الرمانی: و هذا آیضاً لا بلزم. 
لأن «ما استطعتم» انما هو من غير تحمل مشقة بتحریم التقية. 


(1) سورة هود آیة: 43. 

(2) سورة التغابن ایة: 16. [.....] 

(3) سورة النحل آیة: 106. 

القبیان فی تفسیر القر ان <2, ض : 544 

و قیل فی معنی قوله: «حق تقاته» قولان: 

احدهما- قال ابن مسعود, و الحسن, و قتادة: 

ان یطاع فلا یعصی و یشکر فلا یکفر و یذکر فلا ینسی, و هو المروی عن 
ابی عبد الله (ع). 

و قال الجبائی: 

هو آن یتقی جمیع معاصیه. و ظاهر الاَية یقتضی آنه خطاب للمومنین خاصة, 
و یجوز آن پحمل من جهة المعنی علی جمیع المکلفین علی التفلیب, لأّنه 
معاصی اللّه. 


اللغة: ۰ص << 


و قوله: «نقاته» هو من وقیت. قال الزجاج: یجوز فیه ثلائة آوجه تقاة و وقاة 
کی ی مر ی وی 
شسغ علی, الاضلن. تجع- تمه وکام و.نعاه غیر آنه له علن. الاک 
نظائره و جعل اختصاص هذا البناء فی الاستعمال, اب واه 
نظیره فی القیاس, لأن بازاء قوة الاستعمال قوة النظیر فی الباب. 


المعنی, و اللغة: ۰ ص ‏ :<< 

وقوله و لاعقوین الاو انم فطلغون» معتاه لا شرکوا الاسلام واما قال: 
«فلا تموتن » 1 النهی العوت رصن ات( و 
فا کونها علی ااسلام. فاد هرد غلبم الموت. ضادفکه علین الاسلام 
فالنهی فی الحقيقهة عن ترک الاسلام. لثلا بهلکوا بالاقتطاع عن التمکین منه 
بالموت الا ۳1 وضع کلام موضع کلام علی جهه تصرف الابدال. لحسن 
الاستعارة, و زوال اللبس, لأْنه لما کان یمکنهم آن یفارقوه بالاسلام فتر ک 
الاسلام صار بمنزلة ما قد دخل فی امکانهم. و مثله قولهم لا آراک هاهنا ی 
لا تکونن هاهنا, فان من کان هاهنا رپته الا آن هذا خرج مخرج النهی لغیر 
المنهی عنه فتباعد عن الأصل, فالول أآحسن لاأنه آعدل. 

و روی عن ۳۹ عبد ال (ع) و ۳ مسلمون» التبیان فی تفسیر القرآن, 
ج2, ص: 545 

بالنشدید, ۲ معناه الا و ات مستسلمون لما آتی به النبی (ص) و منقادون 
له 


ق‌اه تفالی: سورع ال‌غمرآن زد ابو 1803 ] ی نی 5 52 


اشارة 


5 اغتصفوا یتل اه جمیباً و لا ترَفُوا و ادکرُوا نغمت الله علَیِکم اد کد 
اغد عغداء قالف تن فلویکم فاعم شقن شا و لی ها خروم 
التار قأئقدِکم ملها کذیک بیش ال لک آيایه لک تهتذون (103) 


المعنی, و اللفة, و الاعراب: ۰ص 45 


وٍمعني قوله: «و اعتصموا» امتنعوا بحبل اللّه و استمسکوا به آی بعهد 
اللهر لیهست التجاه کالحیل الای: مشک به للنجاة 1 رنحوها. و 
منه الحبل الأمان, لأنه سبب النجاة. و منه قوله: «لا بل من ال و علٍ 
من التّاس » «1» و معنام بأمان, قال الأعشی: 

و اذا تجوزها حبال قبيلة آخذت من الأخری الیک حبالها «<2» 

و مه الیل الحیل نیالطیبو اه الیل المسول قال خوالریت: 

هل حبل خرقاء بعد الیوم مرموم آم هل لها آخر الأیام تکلیم 

و فی معنی قوله: «بحبل الله» قولان 

قال آنو شعید الخدزی عن الفبی: رض) انه کنات اللّه. 

وربه قال ابن مسعود, و قتادة و السدی. و قال ابن زید «حبل الله» دین 
الله آی دین الاسلام. و قولهت جهیعا 4 متضوب: علی الحال. رو المعنی 
اعتضفوا بحیل الله شجتممین علی. الاعتضام بع.و فولمت ضو لا ی نوا اضله 
و لا تتفرقوا, 


(1( سوره آل عمران آیة: 112 

(2) دیوانه: 24 رقم القصيدة 3 فی المطبوعة (آجوزها) بدل (تجوزها) و هو 
انضا فی اللسان احیل) فمشکل الق ان 55 و رها قما انتاه. و الست 
من قصیدته فی قیس آبن معدیکرب. یصف ناقة یقول: لا تحتاج الی حث بل 
هی سريعة الجری عارفة طرق الق بائل. 

التبیان فی تفسیر القران. ج2, ص: 546 

فحذفت احدی التائین, لاجتماع المثلین. و المحذوفة الثانية, لأّن الأولی 
علامة الاستقبال, و هو مجزوم بالنهی و علامة الجزم سقوط النون. و قال 
ابن مسعود و قتادة : معناه و لا تفرقوا عن دین الله الذی امر فیه بلزوم 
الجماعة ,و الانتلاف علی الطاعة. و قال الچسن: معناه و لا تفرقوا عن 
رسول اللّه (ص). و قوله: «و ادْکُرُوا نت اللّه عَلیْکُمْ اد کت أَعَداء» معناه 
ما کان پین الأأوس و الخزرج من الحروب التی تطاولت مائة و عشرین سنة 
الی‌ ان الت فن تلهم اسلا مد لت خی صقان هرا فول این اسحان 

و قال الحسن: هو ما کان من مشرکی العرب من الطوائل. ۱ 

و قوله: «و تم علی شفا حُفرة من الثار» معنی الشفا الحرف؛ لان شفا 
الشیء حرفه, و یثنی شفوان, لاأنه من الوآو, و جمعه اشفاء. و لا یجوز فیه 
الامالة. و نما قال: «قْقذکم مئها» و ان لم یکونوا فیها لانهم کانوا بمنزلة 
## الی الاسلام. و دخولهم فیه, 9 بمنزلة الخارج منها. 


و اصل الأخ آن الأخْ مقصده مقصد آخیه, و کذلک فی الصداقة آن تکون 
ارادة : کل واحد منهما موافقة للاخر یقولون: یتوخي فلان شأن فلان ای 
یقصده فی بر ده و یقولون: خذ علی هذا الوخی آی علی هذا القصد. 
قوله: «کَذلک یی ال لَکم آیاته» الکاف في_موضع نصب, و ی 
البیان الذی تلی ۹ «یبین اللغ لَکُمْ آیایّه لَعَلْکُمْ تمْتذون » معناه لتهندوا و 
تکونوا علی رجاء هداية. 

هالماغ ی وله فاد کم ها راهن اله مر ددرت لکایه 
۵ ۰ و مثل ذلک قول العجاج. 
طول اللیالی آسرعت فی نقضی طوین طولی و طوین, عرضی 
فترک الطول و آخبر عن اللیالی. فان قالوا |ذا کان اللّه هو الذی آلف بین 
ی فقد صح آن آفعال الخلق فعل له و خلق من 


1 ی لأنا نقول آن النبی (ص) آلف بین قلوب العرب و آنقذهم 
من التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 7ٍِ 
الناره ولا نجب.من دلک آن کون افعالیم افعالا للتیی (ض). و لا مشار کا 


خی آلشن قاعمم شته سن ای انش ای لت اسان ,دمن ام 
و هداهم, و رغبهم و حذرهم, فلما کان اسلامهم و نجاتهم بمعونته و دعائه. 
کان هو المولی لعلوهم, و الستعه لهم چن الار علن هدا المعتی:لا آه .جع 
آفعالهم, و حدنها. 

فان قیل: فقد فعل اللّه مثل ذلک بالکافرین هلا قلتم آنه آلف بینهم؟ قلنا: لا 
قول دلک و ان کان فعل بهم فی التداه مثل الذی فعل بالمومن, لأنه لم 
یوجد منهم ایمان فلا پجوز اطلاق ذلک علیهم, و لما وجد من المومن ذلک 
ها ی اه تال ی ری رل «هدی للمتقین» آنه 

آضیف الی المتقین من حیث اهتدوا به. و ان کان هداية للکافرین أیضا. و 
۹( پین الکفار قلم الوا و آنقدهم: فلم نستفدوا: 
فیقید ذلک. کما قال: «چ آّا تَمُود, قَهدیْناهم قَاسَتَحتُوا القمی علي الَهُدی» 
«1» و لا یجوز آن یقال: هدی الله نمود و بسکت. و.مقل دلک لو آن ائسانا 
اعطی ولدین له مالا و اضر هیا بالتجارة و بین لهما وجوه, المکاسب فکسب 
آحدهما مالا 0 , وضیع الاخر, فافتقر جاز آن بقال آن فلاناً آغنی ولده 
الغنی, و لا یجوز آن یقال اغنی ولده الفقیر علی آنا لا نقول ان اللّه تعالی 
فقل نالکافر حمع ها فعل افو ان اند ی نها ای اراد 
العله فی التکلیی:من الاقدار و الاعلام و الدلاله و ما بهشمکن. من فعل 
الایمان: فاما الالطاف. التی بععلها الله بالعومن: هد انمانه النی علمها له 
تخد الانان وله ملمها للکاف فلا حقول اسصفل بالکاند قلواد ها رمتم 


آن‌شکون فده الزناده من الالطاف مش وظة بخال الانمان فالاظلاق لاضه 
علی کل حال. 


قواه تعالی: سورع ال‌عمرآن (3): آبه. 104 ] 2 ۳2 


اشارة 


ح‌ِ 
3 


و تن نکم اه بذغون الی لح و بَأفژون بلمفژوف و یلهون ن النکر 
و او هَمْ الَمْفِْخُونَ (104) 


(1) سورة حم السجدة آیة: 17. 


یة. 


الاعراب, و المعنی: ۰ص << 


قوله: «و لتکن» آمر و اللام لام الأأمر و (نما سکنت مع الواو و لم یکن لام 
الاضافة لأن تسکین لام الامر یقذن ۳۳ انق. الخزم: و لنش کدلی: لام 
الاضافة. 

و لم یسکن مع ثم, لأن ثم بمنزلة کلمة منفصلة. و قوله: «منکم آمة» 
سن #هاها لاتعیض علی عول ار المفس‌بنه ان اامر بانکار المنگه و 
الامر بالمعروف متوجه الی فرفة منهم غیر معينة, لأْنه فرض کی الکفابة 
فی فرقة قامت به سقط عن الباقین. و قال الزجاج التقدیر «و لیکن» 
جمیعکم و (من) دخلت, لتخص المخاطبین من بین ساثر الأجناس, کما قال: 
«فاجتیبوا الرْجَسَ من الأْونان» «1» و قال الشاعر: 

آخو یعطیها و پسلبها بانف الظلامة منه النوفل الزفر »> 

لأنه وصفه باعطاء الرغائب, و النوفل الکثیر الاعطاء للنوافل. و الزفر: الذی 
یحمل الأنقال, قعلی. هذا الامز بالمعروف: و التهی عن المنکز من قرض 
الاعیان لا یسقط بقیام البعض عن الباقین. و هو الذی اختاره الزجاج. و به 
قال الجبائی, و اختاره. 


اللغة: ی نف ۶ 545 


و الأمة فی اللغة تقسم خمسة آقسام: 
احدها- الجماعة. و الثانی- القامة. و الالت- الاستقامة. و الرابع- النعمة و 
الخامس القدوة. ۰ و الاصل فی ذلک کله القصد من قولهم: ۳ یوّمه. ها اذا 


(1) سورة الحح آیة: 30. 
(2) قائله آعشی باهلة اللسان (زفر) و آمالی الشریف المرتضی 2: 21 و 
هو من قصیده من المرائی المفضلة المشهورة بالبلاغة و البراعة و روایته 
(یسألها) بدل (یسلبها), 
التبیان فی تفسیر القرآن» ج2, ص : 549 
قصده, فالجماعة سمیبت امة لاجتماعها کلف مقصد واحد. و الاأمة؛ القدوة, 
اند تانم به الصماعهر ه امه السمقم اما المعضد الای.قه لیف امه 
القامة, لاستمرارها فی العلو علی مقصد واحد. و المعروف هو الفعل 
الحسن الذی له صفة زائدة علی حسنه. و ریما کان واجباً آو ندباء فان کان 
واجباً فالأمر به واجب. 
دا کان نبا فالاجوبه دی هالک هه آلفیخ قالنمن عته کلد ماخت. 

و الانکار هو اظهار کراهة الشیء لما فیه من وجه القبح. و نقیضه الاقرار و 
هو اظهار تقبل الشیء من حیث هو صواب حسن. 


المعنی: ۰ص :<< 


و الامر بالمعروف و النهی عن المنکر واجبان بلا خلاف و آکنر المتکلمین 
یذهبون الی ۷۳ من فروض الکفایات. . و منهم من قال من فروض الاغتان: ج 
هو الصحیح علی ما بیناه. و اختلفوا, اه 
الفنکر الععلر لاه کما عبت براهته. عحت الستع هه ادا لم سکن قیام 
الدلالة علی الکراهة. 

و الا کان تارکه بمنزلة الراضی به. و قال آخرون و هو الصحیح عندنا: [ن 
طری رو امه امن آلامم کی دایم دی الف ات او 
غلی. کر آهته من ید الخیر و.ها ضری. مجراه و قو اسع‌فیا ها عاق بذلی 
ی 

فان قیل هل یجب فی |ٍنکار المنکر حمل السلاح؟ قلنا: نعم |ذا احتیج الیه 
تخفی الامکان, لام الله عالی هد ار بض ادا لم شخه میت ال عظ ,و 
التخویف, و لا التناول بالید وجب حمل السلاح, لأن الفريضة لا تسقط مع 
الامکان الا بزوال المنکر الذی لزم به الجهاد الا آنه لایجوز آن یقصد القتال 
الا غرضه ایکا ال کر. 

و آکثر آصحابنا علی آن هذا النوع من انکار المنکر لا یجوز الاقدام علیه الا 
باذن سلطان الوفت: و.من خالقا جوز لک هن عیر الادن متل. الدفاع: عن 
النفس سواء. و قال البلخی: نما یجوز لساثئر الناس ذلک |ذا لم یکن امام, و 
لا من نصبه, فأما مع وجوده, فلا ینبغی, اعد ال وا الا که الصردرد 
و قوله التیبان ی تفسیر القرآن, 2, ص : 550 

5 اولیّک هم الْمْقْلِحون» معناه هم الفائزون بثواب ان و الخلاص من 
عقابه. 


فاد تفالی: سورع ال‌غمرآن زد آبه 105 ] یک 2 5 


اشارة 


رل 9 میت دنق کت ِ 9 3 مد 
و لا تکوئوا کالذین تَقرَفوا و احْتَلَفُوا من بعد ما جاءَهْمْ البیناث و آولیک لَهْم 
عَذابٍ عَظيمٌُ (105) 


ایة. 


المعنی: توت رز ای ی 


قال الحسن, و الربیع: المعنی بهذا التفرق فی الأية الیهود و النصاری, فکأنه 
قال یا أیها المومنون «لا تکُوئوا گالذین تَقةَفُوا» بعنی الیهود و النصاری. و 
فوله: ۱ 

«من بعد ما جاءهمٌ البیناث » معناه من بعد ما نصبت لهم الادلة و لا یدل ذلک 
علی عناد الجمیع, لأْن قیام الببنات انما بعلم بها الحق |ذا نظر فیها و استدل 
بها علی الحق, فان قیل ذا کان التفرق فی الدین هو الاختلاف فیه, فلم 
ذکر الوصفان؟ قلنا: لأن معنی «تفرقوا» یعنی بالعداوة و اختلفوا فی 
الديانة, فمعنی الصفة الأولی مخالف لمعتی الصفة الثانية. و فیمن نفی 
القیاس, و الاجتهاد من استدل بهذه الابة تلو المنع من الاختلاف جملة فی 
الاضول و آلفروعع اعترض من حالف قی دلیبان.فال: لا ندل دای علی 
فساد الاختلاف فی مسائل الاجتهاد. کما لا یدل علی فساد الاختلاف فی 
الخسال التصوص علیها. کالان عم المسافر و الضفیم.فی, الصلام و 
الصیام, و غیر ذلک من الأحکام, لأن جمیعه مدلول ۷ صحته اما بالص 
علیه و اما بالرضی به, و هذا لیس بشیء, لژأن لمن خالف فی ذلک آن یقول: 
الظاهر یمنع من الاختلاف علی کل حال الا ما آخرجه الدلیل, و ما ذکره 
آخرجناه بالاجماع فالاجود فی الطعن آن یقال: و قد دل الدلیل علی وجوب 
التعبد بالقیاس و الاجتهاد ! قلنا: ان یخص ذلک آیضاً و یصیر الکلام فی صحة 
ذلک آو فساده, فالاستدلال بالاية اذا صحیح علی نفی الاجتهاد. و قوله: 
«جاءَ‌هَمّ البیْناثُ» انما حذفت منه علامة التانیث اذا تقدم. فکذلک لا یلحقه 
علامة ۲( علامة التثنية و الجمع. 

التبیان فی تفسیر القران, 22: ضص: 551 


قواه تعالی: سورع ال‌غمرآن (3): آیه. 106 ] و کی 2[ ۳5 


اشارة 


وم بت وَجَوةٌ, و تسود وحَوة ام الذ 
ایمانکم قذوفوا اعدا یما کم تفژو 


سا ی 


الاعراب: ری ۵ ود 


العامل فی قوله: «یوم» قوله «عظیم» و تقدیره عظیم عذابهم یوم تبیض 
وجوه. و لا یجوز آن یکون العامل فیه عذاب موصول, قد فصلت صفته بینه, 
و بین معموله, لکن بجوز آن تعمل فیه الجفاه, اما فی تن زین روم 
قیض عخدم: کعا تعول الفال لخد السجعه فالعامل النعل مب ااحهله خایت 


منه. 


المعنی: ید رت ]ی 


و المعنی هتم الاية الذین کفروا نید انمانهم. و فیل فیمم ارسة اقوال: 
آحدها- قال الحسن: الذین کفروا بعد اظهار الایمان بالنفاق. 

الثانی- قال قتادة الذین کفروا بالارتداد. 

الثالث- قال آیی بن کعپ: انهم جمیع الکفار, لاعراضهم عما یوجبه الاقرار 
بالتوحید حین آشهدهم الله علی آنفسهم آ لست بربکم قالوا بلی شهدنا. 
الرابع- ذکره الزجاج و ابو علی الجبائی. الذین کفروا من اهل الکتاب بالنبی 
(ص) بعد ایمانهم به آی بنعته و صفته قبل مبعثه, و هذا الوجه, و الوجه 
الأول یلیق بمذهبنا فی الموافاة, ِ الارتداد عن الایمان ۳-۳ فلا 
یجوز عندنا علی ما مضی فی غیر مو ی اب ۱ 
فان قیل اذا کان چالذین اهوگری جوم کفارا «و آمّا الذین ابیْصت 
وجَوههُم » موّمنین هلا دل ذلک علض انه لا لا واسطة بر بین الکفر, و الایمان من 
التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص. ۳ و 

الفسق ؟ قلنا: لا یجب ذلک, لأن ذکر اسوداد الوجوه و ابیضاضها ( بخ ان 
یکون هناک وجوه آخر مغبرة 1 نحوها من الالوان او یکون آدخلوا فی جملة 
الکفار الذین اسودت وجوههم علی التغلیب لأعظم الصفتین کما یغلب 
المذکر علی الموّنث, و لیس ذکر الیوم باه نسود فیه وجوه و تبیض وجوه 
بمانع من آن یکون فیه وجوه علیها الغبرة, کما ان القائل اذا قال هذا بوم 
یعفو فیه السلطان عن قوم و یعاقب فیه قوما لا یدل علی آنه لیس هناک 
من لا یستحق واحدا من الامرین علي ان الاية تدل علی آن «الذین اسُْوَدت 
خجومیم» هم آلهرتدهن: لانه فال.ع۱ کفو نم نفد بعَدّ ا(یمانِکم» و لیس کل الکفار 
ِ صورنتهم» ۰ اثبات فاسقین منل دک و لیس قوله: هر 
وجوة و تسود وجُوة» بچری مچری قوله: 

«و اذا بشر أَحَدهَمٌ بای ظل وَجْهة مُسود» «1» لأن ذاک انما ذکر علی 
وجه المثل, کأنه 9 حال الذی یبشر بالاأنثی بمنزلة حالة من اسود وجهه, 
1 و ان لم پسود فی الحقيقة. و عرفنا عن ذلک دلیل. 
و لیس فی هذه الاية ما یدلنا علی العدول عن ظاهرها. 

و جواب آما فی قوله: «قاًتّا الذ, ین اسَودت » محذوف و تقدیره «قأَّا ات 
اشوت وجْوههُمٌ » فیقال لهم ۳ گنج بَعدّ ایمایِکمٌ» فحذف لدلالة اس 
الوجوه علی حال التوبیخ خفن کاند با به. و قد یحذف القول فی مواضع 
کثیرة استغناء بما قبلهٍ دمن البیان. کقوله: «و لو تری ذ جر مو نَ ناکسوا 
رسمه عند رَبهم ربّنا أبْصَرٌ ژنا و سَمنا قارجقنا» «2» آی یقولون ربنا لدلالة 
۳ الرآس من 70 ,بعلی سوال الاقالة. و قیل فی قوله تعالی «و اد 
یرَفع ابراهيم الْقواعد من البیّتِ و |سْماعیل ربنا تقبّل متّا» «3» معناه یقول 


«ربّنا تقبّل متّا» و مثله «و اللایْکَة یَدحْلونَ عَلَیِهِمٌ من کل باب سلام 
َو «4» آی یقولون «سلام ۳ و و نات ذلک کثيرة جدا. 


(1) سورة النحل آیة: 68. 

(2) سورة الم السجدة ایة: 12. 

(3) سورة البقرة ایة: 127. 

(4) سورة الرعد آیة: 25. 

التبیان فی تفسیر الفرآن, ج2, ص: 553 


قوله تغالن: [سورع6 ال‌غفر آن (3): آية. 1:07 ] ی ۵ 3 


و آمّا الدین ابیْصّث وُجُوهَهُم قفی رَخمت اللّه هُمْ فیها دون (107) 

ان قیل: لم ذکر تعالی حال الکافرین و حال المومنین و لم یذکر حال 
الفاسقین ؟ 

قلنا: لیقابل اسوداد الوجوه لابیضاض الوجوه بالعلامتین. و حال الفاسقین 
موفوفة غلی دلالة آخری و آیذ: آخری:.و فواه: «قفی ر7َجْمّت الله» قیل فی 
معناه قولان: 

آحدهما- انهم فی ثواب ال و ان الرحمة هی الثواب 

و الثانی- انم فت. تواب رحمة, اللّه, نا با (و شتل الَْرْیةَ) «ل» 
ذکره الزجاج. و الاول آجود, لأن الرحمة هاهنا هی الثواب و اذا صح حمل 
الکلام علی ظاهره من غیر حذف کان آولی من تقدیر محذوف چنه من غیر 
ضر ور ه. و الایة ند علی. ان واب الله تفضل, لأن رحجمة الله انما هی 
هر کل نعضه: قانه ینعی بما. آلشنکر: و کل نعمة تفضل, و لو لم تکن 
تفضلا لم تکن نعمة. و قیل فی وجه کونه تفضلا قولان: 

آحدهما- انما کان تفضلا, لأن السبب الذی هو التکلیف تفضل. 

و الثانی- انه تفضل لأنه بمنزلة ایجاز الوعد فی آنه تفضل مستحق, لأن 
المبتدی به قد کان له آن لا یفعله, فلما فعله وجب علیه الوفاء به, لأنه لا 
یجوز الخلف, و هو مع ذلک تفضلا, لأنه جر اليه تفضل, و اختار الرمانی هذا 
الوجه. 

و انما کرر الظرف فی قوله: «قفن »کت |21 هم فیها خالدُوت» لأمرین: 
۳۹ (لتاکید. و التاتی - للبیان عن صحة الصفتین انهم فی رحمة الله, و 
انهم فیها خالدون. و کل واحدة قائمة بنفسهاآ. 


(1) سورة الصافات آیة: 7. 


ق‌اه تفالی: سورع ال‌غمرآن (3ا: آیه 1808 ] و کی 55 


اشارة 


تلک آیاث اه تلوها لک یالحَقٌ و قا اه برد طماً امین (108) 
آية بلا خلاف. 


المعنی: ۰ص << 


قال الفر |ء معني «یلک آیاث اللّه تتلوها عَلیّک» آی مواعظه و حججه و 
معنی «نتلوها» آی نقرآها علیک. و الفرق بین تلک, و هذه آن تلک اشارة 
الی ما هو بعید فجازت الاشارة بها الیه لانقضاء الاية و صلح هده لقربها فی 
القلاوة, و لو کانت بعیدة لم یصلح آحدهما مکان الأخر. و انما قال «آیاث ال 
تتلوها لک بالْح» فقیده (بالحق), لأنه لما حقق الوعید بانه واقع لا محالة 
نفی عنه حال الظلم کفادة آهل الخیر, لیکون الانسان علی بصيرة فی 
سلوک الضلالة مع الهلاک آو الهدی مع النجاة, و معنی «تئلوها عَلیک بالْحو*» 
اق,.فعاملتن جقر و بختمل ان بکون الفراد خضله‌هاه: المعتی الخو. لان 
ی ی او ما یاف 


اللغة, و المعنی: مد کن. < 294 


و الفرق بین تلوت علیه, و تلوت لدیه آن علیه یدل علی اقرار التلاوة, لأن 
معنی علیه استعلاء الشیء. فهی تنبی عن استعلائه بالظهور للنفس, کما 
بظهر لها بعلو الصوت و لیس کذلک لدیه. لأن معناه عنده. و فی الاّية دلالة 
علی فساد قول المجبرة: آن اللّه تعالی یرید الظلم, لاأّنه لو آراد ظلم 
بعضهم لبعض, لکان قد آراد ظلمهم و کذلک لو راد ظلم الانسان لغیره, 
لجاز آن یرید آن یظلمه هو, لأنه لا فرق بینهما فی القبح, و یدل أیضاً علی 
ات اسعل همه لایه. لا بقعان ها لا بربوم, التمان قی فشسر الق ار جر 
ص: 555 ۲ 

و قوله: «و ما الب ظلماً لعالمین» فیه نفی لارادة ظلمهم علی کل 


ق‌اه تعالی: سورع ال‌غمرآن (3): آبه 109 ] کی 3 ۳ 5 


اشارة 


و له ما هی السّماواتِ و ما فی الاض و ای الله تُرَجَعٌ الأمُوژ (109) 


ایة. 


النظم: ..... ص : 555 


وجه اتصال هه الاية بها قبلها, وجه اتصال الدلیل بالمدلول علیه, لاأنه لما 
قال* هه عا ال برید طلما للعالمیق» وضله بدکر غناه.غن الظلم اد الفتی 
عنه العالم بقبحه؛ ۳۳9 یجوز وقوعه منه. 


المعنی: و تک 


و قوله: «و [لی اللّه جع الَأْمْورٌ» لا یدل علی آن الأمور کانت ذاهبة عنه, 
لا 

مرت 

آحدهما- لها بمنزلة الذاهبة بهلاکها و فنائها ثم اعادتهاء لأنه تعالی یعیدها 
للجزاء علی الاعمال و العوض علي الالام. 

و انیب لام قد.ملی العیاه کتیرا من التدیر قف. الا فیزول سس وی 
فی الاخرة و پرجع الیه کله. و قوله: «و له ما فی السَماواتِ» معناه و للّه 
جلک, چا قی السماه ات و الملک: هو ما له آن یتصرف فیه. ولا یجور آن 
بقول مکان ذلک و له خلی ما قن الشماو ات لاناک یدحل فه معا ی 
را تا ی 
ذکر عظیم المدح. ‌ 

و فی وقوع المظهر بموقع المضمر فی قوله: (و ی الله ثرَجَ الْمَورٌ) فیه 
قولان: التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 50 

آحدهما- لیکون کل واحد من الکلامین ن مکتفیاً بنفسه. 

ناتسهل الشعطیر کی اسم اللمعالی اقفر نی التذگر بسن امصر ه 
صفة ملکه موضع تفخیم. و لیس کقول الشاعر «1» 

ا ار الموفت شقن الفوت.شیء لعص الفوت ۱ العتن ه اافعن | <2ن 

ان الست. تفر الی. الضمتر و الایه منم غته. و آنما اخاح الست: اند 
ان لخن آلای. هو حفله ۲ حصل بالسی خفه لا سم قود انس زو با 
ری ۲ مد ال ای اس ی ال 
فیه خقفهی لوعال بذلا هنم لسن فی السماوات بلفطة (من ] لما فخل 
فیه الا العقلاء و الکل علی جهة التغلیب دون الحقيقة. 


ق اه تفالی: اسفرة ال‌عمران (2 آید 110 ] ی 26 0 ۳ 


النظم: ..... ص : 556 


وجه اتصال هذه الّية پما قبلها اتصال المدح علی الفعل الذی تقدم به الأمر, 
لاه قو نفدم ایخاب الا مر بالمغروف: و النهی غن الکو تم معم:علن: فتوله 
و التمسک به, و یجوز أیضاً آن یکون اتصال للتعظیم للّه تعالی بمدح 
المظطیفین لخقی ااشیاء آلتی‌بشت, ابمم بلط الله‌غالی امطاغرا 


سا هه و قیل انه ینسب الی ولده سوادة بن عدی. و نسبه 
(2) حماسة البحتری: 98 و شعراء الجاهلیة: 468, و سیبویه 1: 30 و 
خزانة الأدب 1: 183, 3: 534, 4: 552 و آمالی بن الشجری 1: 243, 
8 و شرح شواهد المغنی: 9 و هو من آبات متفرقة فی هذه الکتب و 
غترها من الحکم فی اتامل نی الصاه و الموت 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 557 


المعنی: ار 7 


و قوله: »2 خر عبر تقد » انما لم بقل ات لأحد 0 

آحدها- فال الحسن آن ذلک لما قد کان فی الکتب التعذست وا نس من 
اف مر اور 
و کذلک ۱ 

روی عن النبی (ص) آنه قال «آنتم تتمون سبعین آمة آنتم خیرها و اکرمها 
علی الله »یه عوافق لدفتی انم خیر آید 

الا آنه دکر <کنتم» انعدم البشاره:به, و یکون التقدیر تیم جرد عیر أم» فی 
الکتب الماضية فحققوا ذلک بالافعال الجميلة. 

التانی- آن کان زائدة و دخولها و خروجها بمعنی؛ الا آن فیها تأکید وفوع 
الأمر لا محالة, لأّنه بمنزلة ما قد کان في الحقيقة, کما قال «و ادْکَروا لا 
نتم قلیل» «1» و فی موضع آخر ۳ ادکَروا اد تک قلیلا قَکن کم » «2» و 
4 قوله: « کان الَه غفورا جیما» لأن مغفرته الخستانفة کالماضية 
فی تحقیق الوقوع لا محالة. ۱ 
التالکه ار( کان) نامه هاها چ فتاه حدتر غبر امد و کون بر آمة تضا 
علی الحال,ٍ ۲ 

قالرایشه ی خر هقی اللوخ الحخفوظ 

و الخامس- کنتم مذ آنتم لیدل علی آنهم کذلک مذ آول آمرهم. و اختلف 
المفسرون فی المعنی بقوله: » 5 خر خر أمَذ» فقال قوم: هم الذین هاجر وا 
مع النبی (ص) ذکره ابن عباس, و عمر بن الخطاب, و السدی. و قال 
عکرمة: نزلت فی ابن مسعود, و سالم مولی ابی حذيفة و آبی بن کعب. و 
معاذ بن جبل. و قال الضحاي: هم آصحاب 0 اللّه (ص) خاصة. و قال 
مجاهد معناه «کنَنم حَیر أَمٍ» اذا فعلتم, تضمنته الاية من لام 
تالیغروی: و این العکر. 

و الایمان باللّه و العمل بما آوجبه. و قال الربیع: معناه هم یر أَمةٍ», لأنه 
لم 


(1) سورة الانفال آیة: 26. [.....] 

(2) سورة الاعراف آیة: 85. 

التبیان في تفسیر القرآن, 2 ص : 558 

4 ۳۹ ۱ ۲۳ فان قیل: لم قیل للحسن 
معروف مع آن القبیح ایضا یعرف آنه قبیح, و لا یخوز ان بطق علیه. ام 
معروف؟ قلنا: لأن القبیح بمنزلة ما لا یعرف لخموله و سقوطه. و الحسن 
بمنزلة النبیه الذی یعرف بجلالته و علو قدره. و یعرف ایضا الا 


الظاهرة و المشاهدة فآما القبیح, فلا یستحق هذه المنزلة. و قوله: (و لو 
آمن أَهْلٌ الکتاپ لکان خیراً آم) معناه لو صدقوا بالنیی (ص) و قوله: «منهم 
المقمنون» یعنی معترفون بما دلت غلیه کتبهم في صقة نی (ص)؛ و 
البشارة به. و قیل: انا تناولت من آمن منهم کعبد اللّه بن سلام. و آخیه. و 
غیرهما. و قوله: «و اكتَرْهْم تفن ری ین اج یوْمن منهم, و انم 
قصفس با تم کون الک ان هی اعطی ان غرم الاشعان ام 
خرجوا قی ای با ی النبی (ص). و 
اصل, القشتن الخروح: ففخه آخر هو آنهم فی: الکتار یمترلة الفساق. فت 
العصاة بخروجهم [لی الحال الفاحشة التی هی آشنه و افشام ع ال فن 
لم یقدم الیه ذکر فیه, و لیس فی الاية جا یل کی آن لماع ای را 
بیناه فی آصول الفقه. و تلخیص الشافی, و جملته آن هذا الخطاب لا یجوز 
آن یکون المراد به جمیع الاأمة, لأأن آکنرها بخلاف هذه الصفة بل فیها من 
بافر الک وی کر المعفوف و ی کان: لقرار وا ار فشکره 
نقول ان فی الامة من هذه صفته, و هو من دل الدلیل علی عصمته. فمن 
ین لو آنار فرضنا فقدهم, لکان |جماعهم حجة و استوفینا هناک ما تقتضیه 
الْسْلة و الجوابات: فلا تطول بذکره هاهنا. 


قوله ال آستخرخ ا‌غفران (و9ا ای 111 ]دض : 558 


داد نم لا تون 111 


النظم: ..... ص : 558 


وجه اتصال هذه الّية بما قبلها اتصال البشارة بالغلبة بما تقدم من الامر 
بالمسارت هی تقوم الامر بانکار المتکره فالفریضت الا مه تالم رت |[ 
بالمحاربة. 


المعنی, و الاعراب: مق 2 9و و 


و الأذی المذکور فی الاأية هو آن یسمعوا منهم کذباً علي ال یدعونهم به 
الی الضلالدفی قول آلحسن, و قعادة پفول اهل, آلججاز. آزبتتی ادا اشمعته 
کلاماً یثقل علیه. و قال البلخی, و الطبری الاستئناء منقطع هاهنا, لأأن الأذی 
ار ار ی سا 
الاستثناء الحقيقي لم پجز حمله علی المنقطع. و المعنی فی الاية لن 
یضروکم الا ضرزا تتتر 1 فالأاذی وفع موقع المصدر الأول. و اذا کان الآذی 
ضرراً فالاستثناء متصل. و المنقطع لا یکون فیه الثانی مخصصاً للاول. 
کر و کقولک ما زاد الا ما نقص و ما نفع الا 
ما ضر. و قوله: «و ان الوم » جزم, لأنه شرط «و یولوکم» جزم لاأنه 
جزاء. و قوله: «ْمّ لا یرون » رفع علی الاستئناف, و لم بعطف لیجری 
الثانی علی مثال الأْول, لأن سبب التولية القتال. و لیس کذلک منع النصر, 
ان یه الکفر ها رقم اشکل برعوس الای الم‌قدنده و همع دلی.عهای 
9 
قینقاع وا ما ۱ 
الأدبار منهزمین. 


قوله تعالی: [سورة آل‌عمران (3): آية 112 ] دی ی ۲ 559 


ریت علنیم الاله انم ها اخدرا | بقل من له و عنل هت ال 
بط و ریت عَلَیهِمْ الْمَسَكتَة ذلک باتهم کائوا یِکْفْرُونَ باء 
و ون یابقر حقٍ اب 5 کانه| بعتدون (2 011 


المعنی, و اللفة, و الاعراب: ی ون ( ۵ 


قال الحسن: المعنی بقوله: «صْربَت علیهه الالَه» الیهود اراونش اللّه عز و 
جل, فلا عز لهم و لا منعة, و آدرکتهم هذه الأمة. و ان المجوس لتجبیهم 
الجزية «و ضربت» مأخوذ من الضرب, و انما قیل ضربت, لأنها ثبتت علیهم 
کما ثیتت بالضرب کما آخذت منه الضريبة. نها شٍت علی صاحبها کما تثبت 
الضرب. و قوله: قاتا تقفوا» آی آینما وجدواء یقال: ثقفته آی وجدته, و 
لقیته. فان قیل: کیف شا غمایمم علی عا آم باون مت فتل الانباع: و انما 
فعله آسلافهم دونهم. قلنا: 

جوا با 

احدهما- انهم عوقبوا علی رضاهم بذلک. و آجری علیهم صفة القتل لعظم 
ا ا ستت به, فکأنهم, تیه بخ أَبناءَهَمٌ» و نما آمر 


و الثانی- آن تکون الصفة تعم الجمیع, فیدخلوا فی الجملة و یجری علیهم 
الوصف علی التغلیب کما یغلب المذکر علی الموّنث |ذا اجتمعاء فکذلک 
غلب القاتل علی الراضی. و قوله؛ «الا بِحَبْلِ من اللٍ» فالحیل هو العهد من 
الله, و.گهد هن هزم الناس. غلی .وه الذمة, و غیرها من وجوه الأمان فی 
قول ابن عباس, و الحسن و مجاهد, و قتادة, و السدی, و الربیع. و سمی 
اه اه اه و 
کما یلزم بالحبل. و قال الأعشی: 

فاذا تجوزها حبال قبيلة آخذت من الأخری الیک حبالها «1 » 

و العامل فی الباء من قوله «اا یل من اللهٍ» یحتمل آن یکون العامل 
خحته ای اااص ی اس و افو ارام ات 


(1) دیوانه: 24 رقم القصيدة 3 انظر 2: 45< من هذا الکتاب فثم تخریح 
البیت. 

1 فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 561 

راتنی بحبلیها فصدت مخافة و فی الحبل روعاء الفوّاد فروق «1» 

آراد راتنی اقبلت بحبلیها فحذف العامل فی الباء و قال آخر: 2 »> 

فریت الاو بحضشت سن.رانی و لست معدا اس سفید «3» 

قال الرمانی, علی بن عیسی ما ذکره الفراء ضعیف من وجهین: 
اه ال و وی اسر نی عم لام 
لأنه اذا احتاج الی صلة تبین عنه فالحاجة الی البیان عنه بذکره آشد. و انما 
یجوز حذف الشیء للاستغناء بدلالة غیره علیه, فلو دل دای نت لها وم 
صلته, لأْنه معها بمنزلة شیء واحد. و الوجه الاخر آن الکلام اذا صرح معناه 


من غير حذف لم یجز تأویله علی الحذف. و قوله «الا بحبل» قیل فی هذا 
الاستثناء قولان: 

آحدهما- آنه منقطع, لأنٍ الدلالة لا زمة لهم علی کل حال, فیجری مجری 
قوله: «و ما کان لِمَوّنِ آن بقل مُوْمناً الا حطاً»» 

فعامل الاعراب موچود د و المعنی 1 الانقطاع. و مثله «لا يِسمعو 8 ن فیها 
لوا نیما الا قیلا سَلاماً» « » 


(1) قائله حمید بن ثور الهلالی دیوانه: 35, و معانی القرآن للفراء 1: 230, 
و اللسان (تسع), (فرق). (حبل) و رواية الدیوان: 

فجئّت بحبلیها فردت مخافة الی النفس روعاء الجنان فروق 

و رواية اللسان مختلفة ففی مادة (حبل) مثل التبیان و فی مادة (فرق): 
زانتی هدلیها فضدت: مخاقه: و فی. الخیل,روعاء الفواد فروق 

و فی مادة (نسع): 

زا بنسعیها کرت مخافتی الی 0 الفوّاد فروق 

1 المعمرین. و قیل انه دی بو ند ی را 
(3) کتاب المعمرین: 57 و معانی القرآن للفراء 1: 230, و الاغانی طبعة 
دار الثقافة- بیروت- 2: 313 1 و طبعة لیدن 12: 347 و حماسة 
البحتری: 202 و امالی القالی 1: 110 و اضالن: الشریف: المرتضی 1 ۸0 
7 و اللسان (ختل) و غیرها کثیر. 
(4) سورة النساء ایة: 91. 

(5) سورة الواقعة آیة؛ 25 و کان فی المطبوعة ( ۱ بیسمعون فیها لغوا الا 
قیلا سلاما) و الأیات التی یحتمل آن یستشهد بها الشیخ اثنتان الاولی ه 
الّتی آثبتناهاء و الثانیة فی سورة مریم آیة: 2 و هی (لا یَسْمَعون فیها لغ 
1 سَلاما). و لا یوجد فی القرآن آية مطابقة لما فی المطبوعة الا بزيادة و 


"۱ 


47 


نقیصة. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص : 562 

و کل انقظاع فیه طا ۱ ها الایهام الذی فیه یلحق الکلام فقوله: «لا 
بدن یِسْمَعُونَ فیها لَُوا» قد یتوهم آنه من حیث لا بسمعون فیها کلاما. فقیل 
لذلک (۷۱۱ قبلا سلاما) و کذلک «و ما کان لِمَوّمنِ آن بقل و نا * قد پنوهم 
آنه لا بقل مومن مومناً علی وجه, فقیل لذلک [لا خطا). و کذلک «ِرِیت 
لیم الدلةٌ» قد ینوهم آنه من غیر جواز موادعة. فقیل الا بحبل من اللّه. 
التایی > آن الاستثناء متصل, لأّن عز المسلمین عز از با مة, , 9 هذا لا 
بخرجه من الذلة فی آنفسهم. و قوله: «و باوٌ بَِصّب من اللّهٍ» آح رجعوا 
بغضب الله الذی هو عقابه و لعنه. و قوله: «و صْربت عَلیهم الْمَسکتَة» قیل 


آرید بالمسکنة الذلة لأن المسکین لایکون الا ذلیلا فسمی الذلیل مسکینا. 9 

قیل, لأن الیهود بدا یتفاقرون و ان کانوا اغتياع لما راهم الله مهم الداد: 

و قد بینا فیما تقدم آن قوله: 

«و یلو ال لائبیاء یر حو» «1» لا بدل علی آن قتلهم یکون بحق و | 

المراد آن قتلهم لایکون الا بغیر حق, کما قال «و من یَدْغُ مع الله الهاً خر 
برهان له بو» و المراد ان ذلک لا یکون الا بغیر برهان و کقول امری 

علی لا حب لا یهتدی بمناره <2» 

و معناه لا منار هناک فیهتدی به و قوله: «یعتدون» قد بینا فیما تقدم معنی 

الاعتداء و هو آن معناه تجاوز الحد ماخوذ من العدوان. 


5 


قوله تغالی: آشهرع آل‌غفرآن (3): ای 113 ] را ی 3 روط 


اشارة 


ِ ِ 3 9 ِ_ ۳ تس یم ن 
شوا سَواءٌ من آقْل الکتاب أَمَذْ قایمة تلو آیات اللّه آناء اللل و هم 
یِسُجدون (113) 


آیة. 


(1 سوره ۳ عمران آیة؛ 21 و سوره البقرة آیة؛ 601 و لکن هناک فی 
الاتین (النشین) و فی هده الاب (الاتبیاء). 

(2) انظر 2: 356. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 563 


وا ین 2 563 


قل ابن عباس, و قتادة, و ابن جریج سبب نزول هذه الاّية آنه لما آسلم عبد 
اللّه بن سلام و جماعة معه قالت آحبار الیهود ما آمن بمحمد الا آشرارنا, 
فأنزل اللّه تعالی «لینضوا نضواء * ال فوله: جو ادانی مخ الصَالجین ». 


اللغة, و الاعراب. و المعنی: ۰ص ۶ 93 


فان قیل لم ذکر مع سواء أحد الفریقین دون الاخر, و لا یجوز مثله آن یقول 
سواء علي قیامک حتی یقول آم قعودک قلنا عنه جوابان: 

آحدهما- ان محذوف لدلالة ما تقدم من الکلام علیه, کما قال " 
عصانی الیها القلب انی لأمرها مطیع فما آدری آرشد طلابها؟ 

و لم یقل ام غی, لأن الکلام بدل علیه؛ لأنه کان يهواها فما یبالی او نید آم 
غی طلابها. و قال آخر: 

آراک فلا آدری آهم هممته و ذو الهم قدماً خاشع متضائل 

8 نآ ام رم لانخاله قون التعس سیف ان اآمم نوم آم گیره‌جعا ری 
مجراه, و هذا قول الفراء و ضعفه الزجاج, و قال, لیس بنا حاجة الی تقدیر 
محذوف, لأْن ذکر آهل الکتاب قد جری فی قوله: «یکمْرُونَ بآیاتِ اللَهٍ و 
او او نمی اه فا تا ان در ورام یر 
قائمة. 

الثانی- آن یکون لیسوا سواء منهم الجواد. و الشجاع, فعلی القول الاّول 
یکون رفع امة علی معنی الفعل, و تقدیره لا یستوی امة هادية و امة ضالة. 
و علی القول الثانی یکون رفعها بالابتداء. و قال الطبری لا یجوز الاقتصار 
فی سواء علی آحد الذکرین دون الآخر. و |نما یجوز فی ما آدری و ما آبالی. 
قال الرمانی: و هذا غلط, لأنه ذهب علیه الفرق بین الاقتصار و الحذف لأن 
الحذف لا بد فیه من خلف یقوم مقامه. و الاقتصار لیس کذلک, لأنه 
کالاقتصا وی احلا المفعولین التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 204 
۱ و جذفه فی حسبت مرتجلا آی لنا. و الخلف فیه دلالة الحال, 
فاما آعطیت زیدا, فلا محذوف فیه, لانه لیس معه خلف یقوم مقامه. 

و قوله: «قائمة» فیه آربعة آقوال: قال الحسن و ابن جریج معناه عادلة. 

و قال ابن عباس, و قتادة, و الرییع: معناه ثابتة علی آمر اللْه. و قال السدی 
معناه قائمة بطاعع الاه و قال الأخفش, و الزجاج: معناه #۳ مستقیمة» و 
ها هو ای ال وراه و قوله: 
«آناء اللیل» قیل فی واحده قولان: 

اخدهماء انی متل تجی. ۱ ۱ 

و.اکاتی» انی مت معی: + کی الاخفش آنفبه الخمع آناغ قال التاغر 
حلو و مر کعطف القدح مرته بکل آنی حداه اللیل پنتعل «1» 

و روی ینتشر. و قال الحسن. آلرتتغ» و ند الله بن. کر ففتاه: تاعات 
اللیل. ۱ لن أهل الکتاب لا یعلمونها, و 
فال, التیی عن متصور هی الضلاه بین التغرت«ه الغشاع: و کال السدی 


۵ و و 


یعنی جوف اللیل. و قوله: «و هم یسجدّون » فیه قولان: 


آحدهما- السجود المعروف فی الصلاة. ۱ 
التاس فا اتراعر ب الرهاج معا ماو وه فان ]ار کر زان 
اقراءه لا تکون فی آلسجود. و لا قیالرکوع و هذا ترک للظاهر, و عدول 


فی این اس اه اه لو هه ول وف سارت 
لواو حالا و انما هی عطف جملة علی جملة و الضفیر فی, فوله: (لییدو|) 

عا ی ال ای ری ال ات ای ار 
الترایتر ملد وولد: 


(1) قائله المنخل الهذلی و قد نسبه بعضهم الی المنخل السعدی. 

دیوان الهذلیین 2: 35 و مجاز القرآن 1: 102 و سيرة بن هشام 2: 206 و 
رواية اللسان (انی) و الازهری عن ابن الانباری: 

الشالک ال مسا مواردی کل اش فضاه الا رش 

و فی الدیوان (حذاه) بدل (حداه) فقط. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص: 505 

«عَمَوا و ۳ صَهوا کنیژ مِنَهّمُ» «1» و قال الشاعر: 

رای الغوانی الشیب ۳ بعارضی فاعرضن عنی بالخدود النواضر <2» 

قال الرمانی, و هذا غلط, لأن هذه اللغة ردية فی القیاس و الاستعمال آما 
القیاس, فلان الجمع عارض, و العارض لا یوّکد علامته, لأنه بمنزلة ما لا یعتد 
به. فی ساثر ابواب العربية و لیس کالثابت للزومه فتقدم له العلامة لتوّذن 
به قبل ذکره و مع ذلک فجائز ترکها فیه, فکیف بالعارض؛ و لزوم الفعل 
للفاعل یغنی عن التثنية و الجمع فیه, فلا یدخل جمع علی جمع کما لا یدخل 
تعرتف رعلی شرفت آما الامتمالمقلان آکتر العرت علن حلافه 


قواه تعالی: سورع ال‌غمرآن (3): آبه. 114 ] توق 2 واط 


1 (چر و مرون تالتتزوف 5 
1 


92 و + جح 


و یهون عن 


- 


ااختگر 5 


المعنی: شود رز وا 


هده الأیة فیهاصفة الذین ذکرهم فی الاية التي قبلها فی قوله: « اقا 
کین بات الم آاء ال وه سین ساضای الی زلک انهم بح دای 
یصدقون باللّه و الیوم الأخر و یأمرون بالمعروف و ینهون عن المنکر, و قد 
تا ی و ار ان رو 
وجوبهما العقل, و انما 9 وجوبهما السمع, و علیه (جماع الامة. و [نما 
الرات تالعفل کراهه ال کر فقط کش ان بت بالستی وحوین فلا 
ار ور و وی اس و 2 
یا ایآ 


سور اند ارت 74 
2 اه عفال علی: القيه بو مالک ۱9 و رها من کب انح 
کثیر. 


التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص : 5066 

تخس حالعفا خی زا اح تا هه ۳۹ سواء کانت المعصية من آفعال القلوب 
فنل اظها الخداهتب الماسدم آممت افعال. الخیارض نم نیمه فان انا 
ا لته سالقوله فلا ترینخ غليهره ان لم کی لا تالم میم غیر اضرا للم ننده 
علیه, فان لم پتم الا بالدفع بالحرب. فعلناه علی ما بیناه فیما تقدم. و ان 
کان:غند آکتر اضخاننا هدا الختتن محوقوف غلی السلطان آو اذته فی. دلی. 
و انکار المذاهب الفاسدة, لا یکون الا باقامة الحجح و البراهین و الدعاء اٍلی 
العق, و کدلک انار اهل, الاقه فا الیکار بالید فصو علی: عفن بفعل 
شیثاً من معاصی الجوارح, آو یکون باغیاً علی |مام الحق, فانه یجب علینا 
هی بفیء |لی الحق, و سبیلهم سبیل آهل الحرب, فان الانکار 
علیهم بالید و القتال حتی یرجعوا اٍلي الاسلام و یدخلوا فی الذمة. و قوله: 
«و بُسارغون فی الحَیْراتِ» یحتمل آمرین: 

اخدهفا- انمم بیادرفن الما خوق. القوات بالخوت 

و الثانی- بعملونها غیر متثاقلین فیها لعلمهم بجلالة موقعها, و حسن عاقبتها. 


اللغة: ی قزر و و9اواو 


۵الفرف نی الشزخه و العخة ان السرغه هی التقدق قیما حور آن.تفدم 
فیه و هی محمودة و ضدها الابطاء و هو مذموم. و العجلة هی التقدم فیما لا 
ینبغی آن یتقدم فیه و هی مذمومة و ضدها الاناة و هی محمود۵. 


ق اه تفالی: اسقرة ال‌عمران ( ایو 11 ] ی کین 6 اهاط 


اشارة 


و ما یفْعلوا من حَیّرٍ قن یْکُمَرُوهُ و لد علِیمْ بالْتّفین (115) 
ابة بلا خلاف. 


القراءة و الحجة و الاعراب: مه ی 2 9و 


قرأً آهل الكوفة الا آبا بکر بالیاء فیهما. الباقون بالتاء الا آبا عمرو, فانه 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 567 ۱ 
کان یخیره و وجه القراءة بالیاء ان یکون کناية عمن تقدم ذکره من اهل 
الکتاب لیکون الکلام علي طريقة واحدة, و وجه التاء آن یخلطهم بغیرهم من 
المکلفین, و یکون خطاباً للجمیع فی آن حکمهم واحد. 

و انما جوزی ب (ما) و لم یجاز ب (کیف) لأن (ما) آمکن من (کیف) لأنها 
تکون معرفة و نكرة, لأنها للجنس و (کیف) لا تکون الا نکرة. لأنها للحال, و 
الحال لا تکون الا نکرة, لانها للفائدة. 


اللغة و المعنی: تصوت کر 2 297 


و قوله: «قلَنْ یْکُفَرُوُ» مجاز کما آن الصفة له بأنه شاکر مجاز. و حقیقته 
آنه نیب علی الظاعه ات الشاکر علن العفته: فلما اسعیر. للنداب آلشکر 
۵ انشغیر تفه موه میم التواب الکفرد ان الشکر فی, الاصل .هو الاعتر اف 
النعمة مع ضرب من التعظیم. و الکفر ستر النعمة من المنعم علیه بتضییع 
10 
جری مچراه فی الامتناع من القیام بحقها: کافر, فالکافر هو المضیع لحق 
نعمة اللّه بما پجری مجری الجحود. 

وه «چ ال لیخ یالعقین» انم خص المتقین بالذکر, لأن الکلام اقتضی 
ذکر جزاء المتقین. فدل علی آنه لا بضیع شیء من عملهم, لژن المجازی به 
علیمیت انم آمرهر افو الفجاز ولا غلی: ما دکون فی عیرها هن. اه 
الوعید. 


قوله تعالی؛ آستخرخ ال‌غمران (و» ای 116 ]دض : 567 


اشارة 


-ِ کت 


۶ 


لت کقشه آن نیت علهق اه موالْهْم و لا أولادِهَمّ من اللّه شَیناً و أَوللْک 
اصحات لا هم فیها خا ون ( 116 


0 


المعنی: شود رن : ۵97 


لش دک صالی آن فمل التین لن شنم وا هم ستازون هه اساف سک 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 8د 
الکافرین, و بین انه «لق ثعْیت عََهْم أَموالْْم و لا َولادهم» شیناً من اللّه و 
ائما خض الاموال, و الاولاه بالذکر فی آنهم لا بفنون عن الکافز شین و ان 
کان لا بغنی عنهم غیر هولاء آیضاً شیئا, لأنهما معتمد ما یقع به الاعتداد. و 
هما بغول علیه اارنشتان و برخوم تفت اندق بقیه النفی:العام, ان (ذا لم یفن 
عنه من هو حقیق بالفغناء لمنع من لا یعجزه شیء فغناء من دونه آبعد. 


اللغة: یت فر : وواو 


و قوله: 5 ولیک ادا الثّار » انما سموا اضتخات النار, للزومهم فیها کما 
یقال هولاء آصحاب الصحراء |ذا کانوا ملازمین لهاء و قد یقال آصحاب العقار 
معتی: مااگق.و اصعاب الرخل آیاعه ‏ آغوانه و اصحاب العالم من بعنی: نه 
الاخذون عنه, و المتعلمون عنه, فالاضافة مختلفة. و معنی «لَن تُغْنی عَنَهُمٌ» 
آی لن تدفع عنهم ضرر الولاء النازل بهم و لو قیل آغناه کذا عن کذا آفاد آن 
احد الشتن صار ند سم آلاخر مین نی الحاجهر نم آلفتی الاخصان, سا 
ینفی الحاجة. فان اختص بمال ینفی الحاجة, فذلک عغنی. و کذلک الغنی 
بالجاه و الاصحاب و غير ذلی, فأما الغنی في صفت ال فاختصاصه بکونه 
قادرا علی وجه لا بعجزه شیء, و قولنا فیه: اتخشتی متام اند لا ون خلیة 
الحاجة. 

و اضل النار النور, و هو مصدر. و النار جنس تجری مجری الوصف فی 
1 لانها جسم لطیف فیه حرارة و نور. و منه 
امرة نوار آی نافرة عن الشر عفيفة, لأنها کالنار فی الامتناع. و منه المنار 
الاعلام, لأْنها کالنور فی البیان. . و منه المنارة التی یسر.ح علیها. 


قوله تعالی: [سورة آل‌عمران (3): آية 117] موی هی ۶ 563 


اشارة 


تلّ ما یلفِفُوَ فی هذه الحياة الدْیا کَمتل ریج فیها آصابتت عَرّت قَوّم 
طلَمُوا آلمْسَقم کته و ما طلمََم ال و لک آلفسقم بطلفون (117) ٩۳‏ 
التبیان فی تفسیر القرآن: ج2, ص: 52069 


یة. 


النزول: ..... ص : 569 


قیل. آن. هذم الاية: نزلت: قی ابی سقیان:. ۵ اضحابه. بوم بدن لما خظاهر وا 
علی. النبی, (ض) فی اقا ب قیل بل نز لت فی. نفقه. المتاففیین. جع 
الموّمنین فی حروب المشرکین علی وجه النفاق للموّمنین. 


المعنی: تمد رن ز وا ی 


و المثل الشبه الذی یصیر کالعلم لکثرة استعماله فیما مشبه به, فلما کان 
انقا التافی.ه الکاحز صاتعا, و ستتحنق علیه. العقاب:ه آلذم آشبه الحرت 
المهلک, فلذلک ضرب به المثل, و فی الاية حذف, و تقدیرها مثل |هلاک ما 
بنفقون کمثل اهلاکیح فیها صرٌ صابّث حزت قوّم ظلَمّوا اور 6 

فحذف الاهلاک لدلالَ آخر الکلام علیه و فیه تقدیر آخر: مثل ما ینفقون 
کمثل مهلک ریح. فیکون تشبیه ذلک الانفاق بالمهلک من الحرث بالریاح. 


اللغة: یی رم 9 وا 


و الریجح جمعه ریاح و منه الروح. لدخول الریح الطيبة علی النفس, و کذلک 
الارتیاح. و التروح الراحة من التعب, لاأنه بمنزلة الروح الذی یدخل علی 
النفس بزوال التعب. و منه الاستراحة, و المراوحة, لأنها تجلب الریح. و منه 
الروح, لأنها کالریج فی اللطافة و منه الرائحة, لان الریح تحملها الی الحس. 
و منه الرواح, لأنه رجوع کالریج, للاستراحة. 

و قوله: «فیها صر» قال ابن عباس, و الحسن, و قتادة, و الربیع. و السدی, 
رابت فیفر.ی الخدای: هو النزد ی اصاه الصوت من الصریر. قال الزجاح: 
الصر صوت لهب النار التی کانت فی تلک الریج و یجوز ان یکون الصر 
صوت الریح الباردة التبیان فی تفسیر القران, ج2, ص: 570 

الشديدة, و ذلک من صفات الشمال, فانها توصف بان لها قعقعة. 


المعنی: رن ۲ را ۵7 


و قوله" ما ظلَمَهْم اللَذ» 

نفی الطلم غن آلله تعالن بتن قی‌ عفن استحفافهم تلتواب. و انستتا فیم 
لعقاب. و آن ذلک لیس بظلم منه تعالی لکن أَفَْهم تَون» 

پذلک. و ون بانهم ظلموا انفسهم. لامرین ۲ 
ال اهر ۳ الموفی علیه فی العاقگ 
الثانی- آن یکونوا ظلموا آنفسهم بان زرعوا فی غيرٍ موضع الزرع آو فی غیر 
ذفت الب اعهر فعاعت الینه فاهلکته ناسا من اللم لمم قیم وضم الشیه 


۵ قوله تفای اهر ال‌غضر ان (3): آبه ۲118 مج و 1 370 


المعنی: رن( را 97 


ذکر ابن عباس, و الحسن: آن قوما من المومنین خافوا بعض الهشرکین من 
آلبهوده و الصاففین الموده لها کان هم فی الجاهلید شهاهم الا تعالی غن 
ذلک بهذه الاية, و البطانة معناها هاهنا خاصة الرجل الذین یستبطنون امره و 
یسمون دخلاء ای لا تجعلوا| من هذه صفته من غیر المومنین. 

التبیان فی تفسیر القران: 22: ص: 571 


اللغة, و الاعراب: هم هنز بل 27 


و البطن خلاف الظهر, فمنه بطانة الثوب خلاف ظهارته, لأنها تلی بطنه. 

و بطانة الرجل خاصته, لأنها بمنزلة ما یلی بطنه من ثیابه فی القرب منه, و 
عم الضته مس اما ای اهب اتطان رام الیغفرر لانه‌یلی بطته, 
و قوله «من دونکم» (من) تحتمل وجهین: 

اخدساه آن نس دخلت. لاتعنض: و التعدیر لا توا نع المخالفین فی 
الدین بطانة. 

و الثانی- آن یکون دخوله لتبین الصفة کأنه قیل: لا تتخذوا بطانة من 
المشرکین. و هو آعم و آولی, لأنه لا یجوز آن یتخذ مومن کافراً بطانة علی 
عال و فالعضمن ان ۳91 تانومد مه ها لیر ی اه لا حور ار بحدم 
بالزيادة مع صحة حملها علی الفائدة. 

و قوله: «لا یلوتم خبالا» معناه لا یقصرون في آمرکم خبالا من قولهم ما 
آلوت فی الحاجة جهدا و لا لو الامر آلوا اسر و و قال الشاعر: 
جهراء لا تألو |ٍذا هی آظهرت بصراً و لا من عيلة تغنینی «1» 

اه لا تفر بصزا و لا تیضر اما جهراء نطلب دلک. فلا تجده. 

و منه الالية اليمین. و منه قوله: «و لا باتل اولدا الْعصّل فلکم «2» معناه لا 
یقصر, و قیل لا یحلف. و الأصل التقصیر و الخبال معناه النکال. و آصله 
الفساد یقال فی قوائمه خبل, و خبال آی فساد من جهة الاضطراب. و منه 
الخبل الجنون, لأنه فساد العتل رجل مکی الزای ان فاشد الر اه من 
الاستخبال طلب اعادة المال لفساد الزمان. 


(1) عانله آبو العال. المدلیه دهان امن 2 دوم ماللسان تا لا و 
(جهر) و هو من شعر فی مقرضات بینه و بین بدر بن عامر الهذلی الجهراء: 
(2) سورة النور ایة: 22. [.....] 

التبیان فی تفسیر القران ج 2 ص: 5372 


المعنی: ی ۱ 7 


و قوله: «ودوا» معناه آحبوا «ما عنتم» معناه ادخال المشقة علیکم. 

و قال السدی: معناه «ودوا» ضلالکم عن دینکم., لان الحمل بالضلال مشقة. 
و قیل معناه «ودوا» ان یفتنوکم فی دینکم ای یحملونکم علی المشقة ذکره 
اين جریج. 


اللغة: تب ی ز 972 


و أصل العنت المشقهة: عنت الرجل عنتاً (ذا دخلت علیه المشقة. و منه 
اکسمة عتمت. اي شفبو: الخسای. امعم السالو ی فیها. و فلان یعنت فلاناً آی 
یحمله علي المشقة الشديدة فی ما یطالبه به. و منه قوله تعالی: «و لو 
شاء اللَه أْعَْتکم» «1 ». 


الاعراب, و المعنی: ی 72 9 


و موضع ودوا یحتمل آن یکون نصباً لأْنه صفة لبطانة و یجوز آن یکون له 
موضع من الاعراب, لأْنه استثناف جملة. و قوله: «قذ بدت البَعضاء من 
اقواههم» آی ظهر منها ما یدل علی البغض «و ما تحْفی ضَدُورُفم کر قة 
بیتّا لکم الایات» یعنی العلامات <ان نیم تعقلون » یعنی موضع نفعه لکم و 
مبلغ عائدته علیکم. و قیل: معناه حان کخ تقلون» القصل بین ما بستحقه 
الولی و العدو. 


قوله تعالی: [سورة آل‌عمران (3): آية 119 ] ای ی ان ۳ 


(1) سورة البقرة آیة: 220. 


المعنی, و اللفة, و الاعراب: فقو 1 73 9 


هذا خطاب للموّمنین آعلمهم اللّه تعالی آن منافقی آهل الکتاب لا یحبونهم 
و آنهم هم یصحبون هوْلاء المنافقین بالیر و النصيحة, کما یفعله المحب, و 
ی فاعلمهم الله ما یسره المنافقون فی باطنهم, 
و ذلک من آیات النبی (ص) قال الفراء: العرب |ذا جاءت الی اسم مکنی قد 
وصف بهذا, و هذان, و هوّلاء, فر قوا بین (ها) و بین (ذ۱) فجعلوا| المکنی 
منهما فی جهة التقریب, لاغیر یقولون: 
این آنت: فیقول القائل: هاندا, و لا یکاد ون یقولون ها آنا. و مثله فی التثنية 
و الجمع. و مثله قوله: «ها أنتَمْ اولاء حوَهم» و ریما آعادوها فوصلوها بذاء 
و هذانٍ و هوّلاء, فیقولون ها آنت هذا قائما, و ها آنتم هولاء. قال اللّه تعالی: 
«ها نتم هوّلاء جادلثع » 
«[ »> ۳ کان الکلام علی غیير تقریب آو کان علی خبر یکتفی کل واحد 
تتهها بضاخبة یلا فعل. و التقریت لا بد فیه من فعل, انقضانه و اجبوا آن 
یفرقوا بین معنی التقریب. و بین معنی الاسم الصحیح. قال الازهری: 
یحتمل اولا آن یکون منادی کانه قال يا اولاء. و قال نحاة البصریین (ها) 
للتنبیه. و آنتم مبتداً و ُولاء خبره و یحبونهم حال. و قال الفراء: یحبونهم خبر. 
و قال الزجاج: یجوز آن یکون آولاء بمعنی الذین و یحبونهم صلة و یکون 
التقدیر الذین یحبونهم. و یجوز آن یکون حالا بمعنی <«ها انتمٌ اولاء» محبین 
لهم. و یکون «انتم» مبتدا و اولاء خبره. و یحبونهم حالا و المعنی انظروا الی 
آنفسکم محبین لهم و لا جوز آن تقول: ها قومک آولاء, کما جاز «ها ۹ 
اولاع»: لان, المضصر اخق.ب (ها) التی للشته. لانه کالمیهم فی. موم م 
یصلح له. و لیس کذلک الظاهر. 
و قال الفراء: انما ذاک علی جهة التقریب في المضمر و الاعتماد علی 
غیره فی الخبر. قال الحسن بن علی المغربی آولاء یعنی به المنافقين, کما 
تقول ما آنت زیداً یحبه, و لا یحبک. هد ملنه‌غیر اند ناه ارن.یقور .عامل 
قی اوا۶ بترم حواه:؛ 


(1) سوره النساء آیة؛ : 109. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص : 574 

«یحبونهم » لاأنه مشغول لا 1 فیما قبله کقوله: «و القَمَرَ قدَوّناة» «1» 
فی من نصبه و آولاء للرجال, وه سا وه 
کان. الاصل. الشکون و الا اف قبلها ساکنة فحرک لالتقاء الساکنین ۹ 
الکسرخ. و قوله: 


هه مرن بااکابه کلمت الکات واخد کی موضت: آلجیم. بان ارید بة 


ا لته کماتقال کنر الذزهم فی آیدی الناین ه تختمل آن دکون مضدرا مر 
قولک کتبت کتاباً. و المراد بالکتاب هاهنا کتب اللّه لت انریا علن آبات ‏ 
قی افراده رب من ار ماتعان بالتقصیان قت الامادر لام بقمنون 
بها فی الجملة. و التفصیل من حیث یومنون بما آنزل علی ابرا 

ونیا عضونیی و فخهی (ض ) قافن الا سا و فوله ,ج ]۱ 2 او 
متا » معناه ذا رآوکم قالوا صدقنا «و |ذا خلوا» مع آنفسهم «عَصُوا کم 
النامل فده العقط» فالعص بالاستان وه العض غلف الاضار. لان. اه 
مضغة فی العض یسمن علیها المال. و منه رجل عض: لزاز الخصم, لأّنه 
یعض بالخصومة. و کذلک رجل عض فحاش, لانه بعض بالفحش و الأنامل 
آطراف الاأْصابع فی قول قتادة. و الربیع. و آصلها النمل المعروف, فهو 
بش هقی لوفه والتسیت ال رد 0 
الأحادیث الکرهة کنقل النملة فی الخفاء و الکثرة. و واحد الأنامل آنملة. 
قال الزجاج و لم یأت علي هذا المثال ما یعنی به الواحد الا شذ, فأما 
الجمع, فکثیر نجو آفلس و آکعب و قوله: «قل مَوئوا بعَیْطِکم ». معناه الامر 
بالدعاء علیهم. و ان کان لفظه لفظ الأمر, کأنه قال قل: اخا نک اللّه 
بغیظکم و قیه معنی الذم لهم, لأْنه لا یجوز آن یدعا عليهم هذا الدعاء الا و 
قد استحقوه بقبیح ما ۳ 


قوله تغالین: [سورع ال‌غضر آن (3): آية 120] ی 2 57 


6 بو بر همه ب ریق بو و وی ر زو چ ه رطع ی 9 _ و 9۱ 5 
ان تَمُسَسکم حستة تسَوَهم و لا تصبکم سَيتّة یفرخوا بها و ان تَصبروا و 
توا لایَصُرٌکم کیْذُهَمْ سَیناً ان ال بما بَعمَلونَ مُحیط (120 


(1) سورة یس آیة: 39. 

التبیان فی تفسیر القران؛ ج2ر.ضن: 575 

آية بلا خلاف. 

قرا عمر وه و نافع؛ و ابن کثیر «لا یضرکم» خفيفة. الباقون مشددة الراء. و 
هما لغتان ضاره یضیره, و ضره یبضره ضراً بمعنی واحد. قوله: «انْ 
تک #حسته فالمراد بالخشنته هاها عا سم الله.علمم دمن اللقد و 
الغلبة باجتماع الكلمة. و المراد بالسينة المحنة باصابة العدو منهم لاختلاف 
0 7۳ 
و سس ان تطیژوا و تلقُوا» یعنی تتقوا اللّه بامتناع معاصیه, و فعل 
طاعاته «ا یَضَْكْم کَیذْهمْ» فالکید المکر الذی یغتال به صاجبه من جهة 
حيلة علیه لیقع فی مکروه به, و آصله المشقة تقول: رایت: قلانا بکید. بتفسته 
ای قانهی المشعه قی سای المیمبه عنم المکابدع لا براذها خیه الحشتد: 
و المكيدة الحيلة لایقاع ما فیه المشقة. و قوله: «لا یضرکم» مبنی علی 
الضم نحو مذ و لو فتح او کسر لکان جائزا فی العربية و زعم بعضهم انه 
رفع علی حذف الفاء بتقدیر, فلا یضرکم و آنشد: 

فان کان لا یرضیک حتی تردنی الی قطری لا آخالک راضیا «1» 

و هذا ضعیف, لأْن الحذف انما بچوز, لضرورة الشعر و القرآن لا یحمل علی 
ضرورة الشعر. و قوله: «اِنَ اللة بما یعمَلون ۹ معناه عالم به من 
جمیع جهاته مقتدر علیه. 


قوله تغالی: آشهرع آل‌غمر ان (3): آبه. 121 ] ی ۳ 57 


۳ 3 ۳ 0 0 11 
از عقوت من اهلی وی الم شین مفاعد ااقال و الم شم علیم (121) 


القرآن للفراء 1: 232, و حماسة ابن الشجری: 54 55. 


المعنی, و اللفة, و الاعراب: ون 570 


قال ابن عباس, و قتادة و الربیع, و السدی, و ابن اسحق, و هو 

قول آبی جعفر (ع): کان غدو النبی (ص) مبوتاً للمومنین یوم آحد 

, و قال الحسن و مجاهد: کان یوم الأحزاب 

النبوءة اتخاذ المواضه لصاحبه و اصلها انخاذ صل ال کته تقو یهن منزله 
آزن زد تبوئة, و منه المباءات المراح, لاأنه رجوع الی المستقر المتخذ و ابات 
الابل آبینها. اباعق زذا زدوتها الن. المتاءعم. واعته بوات: بالذتب ای تعت. به 
محتملا له. 

و قوله: «و ال شفیه علیو» قیل فیم قلانة آقوال: 

آحدها آنه تهدد و المراد «سمیع» لما یقول المنافقون «علیم» بما یضمرون. 
الثانی- «سمیع» لما یقوله النبی (ص) للموّمنین «علیم» بما یضمره ت زكية 
له (ص). 

الثالث- «سمیع» ما یقوله المشیرون علیک «علیم» بما یضمرونه, لاأنهم 
اختلفوا, فمنهم من آشار بالخری و منهم من آشار بالمقام. و فیه تزكية 
للزاکی و تهدد للغاوی. و معنی «بوّی الْمَوْمیِینَ» مثل تبوی للمومنین حذف 
8 ِ قال ۳ لکم» «1» و یجوز ردفکم, فاذا عداه, فمعناه رتب 
افتففر الله خضا اشت محصیه رب العناد الب آلوعه هالعمل 2۶ 

و معناه من ذنب؛, و العامل فی (|ذ) محذوف؛ 9 تقدیره و اذکر اذ غدوت من 
آهلک فحذف لدلالة الکلام علیه و لا یجوز آن یکون العامل غدوت, لاأنه 
مضاف الیه بمنزلة الصلة له. 


(1) سورة النمل آیة: 72. 

(2) معانی القران للفراء 1: 233 و سیبویه 1: 17 و الخزانة 1: 486 و هو 
من ابیات سیبویه الخمسین التی لا یعرف قائلها. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 577 


قوله تعالی: [سورع ال‌غفر آن (3): آية 122] رن 2 7 27 


ا! هقی طایغقتان ملک آن تفشلا و اللّْ وشْما و علّی اللّهٍ یت کل 
نو (122) 


۱ «از همّث طایْفتان نکم آن » تفشّلا» و قال الزجاج العامل 
فی (۱ذ) «همّت طانفتان. منک آن تفسّلا» و المعنی کانت التبوئة فی ذلک 
و الطائفتان: ۱ 
هما بنو سلمة و بنو حارثة حیان من الانصار فی قول ابن عباس, و جابر بن 
عبد الله, و الحسن و قتادة, و مچاهد, و الربیع. و السدی, و ابن اسحاق, و 
ابن زید, و ابی جعفر و آبی عبد الله (ع). ۱ 
و قال الجبائی: هما قوم من المهاجرین, و الانصار. 
و الفشل الجبن فی قول ابن عباس تقول فشل یفشل فشلا. و الجبن لیس 
ار موی ی ات ار و 
موضع کلام. ۵ ابش قف الابة ان خعهها جالخضل کان معصتت: لانه قدریکفن 
من غیر عزم علی حال الفشل بل بحدیث النفس به. و من قال کان معصية 
قال هی صغيرة, لقوله (و ال وَلیهُما) و روی عن جابر بن عبد اللّه آنه قال 
فینا نزلت و ما آحب آنها لم تکن, لقوله 
«و اللهٌ ول ما > و ارت و ان قی ول السدی, و آبن جریح 
آن عبد الله ان آیی بن سلول دعاهما الی الرجوع الی المدينه عن لقاء 
المشرکین یوم احد فهما به و لم یفعلاه. و قال ابو علی: بل کان ذلک 
باختلافهم فی الخروج الی العدو او المقام حتی هموا بالفشل. و التاء 
مدغمة فی الطاء فی قوله: (از هه ۰ لأنها من مخرجها فصارت 
پمنزلتها مع مثلها نحو همت ۳ و مثله «و قالثك طایْفْهُ» «1» و بجوز 
آضا دام" الطاء فی التاء الا انک تبقی الاطناق: تجو «اخطت: نما لَخ خحط * 


«» و الاأول آحسن. 


(1) سورة الاحزاب ایة: 13. 
(2) سورة النمل ایة: 22. 


قوله تعالی: [سورة آل‌عمران (3): آية 123 ] ی ۲ 5 57 


اشارة 


3 ۳ ۶ تن و لا م لل و ۵ ۶ 
و شم له قاّقوا ال للم تشون (123) 


۲ 


ر ۳ ن 
و لقَذ تَصَر کم اللة ببد 


ایة. 


النزول و اللغة: ۰ ص‌ 579 


هذه الیت نزلت فی وصف ما من الّه تعالی علی المقمنین من النصر و 
الفشت کین فانه روی عن آبن ان (ره) 2 قال کان 9 یوم بدر 
سعه و سین زا نصا مان و سته و ان رل الخیم تساه ,و 
ثلائة عشر رجلا. و کان التشد کون تسوا من آلفه رحلن. 

و بدر ما بین مکة و المدينة و قال الشعبی سمی بدرا لأن هناک ماء لرجل 
سمی بدرا: قسمی الجوضم باسم صاحبة, ,و فال الوافدی عن شیوخه آنجا 
هو اسم للموض کما پسمی کل بلد باسم بخصه من غیر آن بنقل یه اسم 
9 3 3 

۵ قولمة و. اه ار حماه فی.سفضم. آلخال. و الق الضعقر مه 
ای ها ارس مه ی عم 0 
عبر صعویه ولو لانشیادم:انشاه الشفيت.. فاما الالیل فانما .شفاه علی 
مشق و فا یل الطرییو بحفو: و خوعطته ااصل: و کت العی هن 
المقاومة. و قوله: «اذلة» جمع ذلیل و فعیل قیاسه آن یجمع علی فعلاء اذا 
کان صفة, مثل ظریف و ظرفاء. و کریم و کرماء و علیم و علماء. و شریک 
و شرکاء. فجمع علی آفعلة کراهية التضعیف, فعدل الی جمع الأْسماء تحو 
قفیر .و آقفزم, فقیل دلیل, و ادلة ه غزیز و اعزظ: 


المعنی: تو رن 9 7 ۵ 


و عضفهم آلله.بانهم ادلة لانهم کاتوا ضعفاء قلیلی آلغدد قلیلی الخدة: و وف 
عن بعض السلف الصالح َنْة قرأٌ و | نام ضعفاء » قال و لا یجوز وصفهم 
تام ۳۹ التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص. 9۰ 

و فیهم رسول الله (ص). . , 

و کان ضاخب: رانه سول الله (ض) بوم بفی ار المفمتین علی نن ابی 
طالب (ع). و صاحب راية الأنصار سعد بن عبادة. و قوله: «عَانّفُوا الم 
معناه اتقوا معاصیه و اعملوا بطاعته. و یجوز آن یکون المراد اتقوا عقاب 
اللّه بترک المعاصی, و العمل بطاعته, لأن آصل الاتقاء هو الحجز بین 
الشیئین بما یمنع من وصول أحدهما الی الأخر کما تقول اتقاه بالترس او 
غیره, و وجه |دخال هده الاية و هی متعلقة بقصة بدر بین قصف آحد آن اللّه 
تعالی وعد المومنین ن النصر بوم آحد ان صب وا و ثبتوا آن یمد هم بالملائکة 
کما نصرهم یوم بدر, و آمدهم بالملائكة فلما لم یصبروا و ترکوا مراکزهم 
تا العدو منهم ما هو معروف. 


قوله تعالی: [سورة آل‌عمران (3): آية 124] ..... ص : 579 


اشارة 


اد تفول لِلْمَوْمنین أ آن یفیک آن بُمِدَکُمْ رَیْکُمْ بتلائه آلاف من الْمَلایَْة 
مین (124) 

اية بلا خلاف. 

قرآً ابن عامر وحده _منزلین بتشدید الزای الیاقون بالتخفیف. التقدیر اذکروا 
«د تقو لِلْموْینی آ آن یَکفیَکُمْ آن دم ربکُمْ» و فیه اخبار 

آن النتت, اضر فال لقوچه: | لن یکنیکم یوم بدر بان لمدکم بثلائة آلاف من 
الملائکة منزلین, ثم قال «بلی لِنْ تضیژوا و تتَفُوا و بوک من قَوَرهمّ هذا 
رت 9 7 ِ هه الاف من العلادکر مَسَوّمین » یعنی یوم ۳ 

و قال ابن ار ۵ انس و قتادق, و مالک بن ربیعة و غیرهم: آن الامداد 
بالملاتكة کان یوم بدر. و قال ابن عباس لم یقاتل الملائكة (ع) الایوم بدر, و 
کانوا فی غیره من الأیام عده۵ و مددا. ۲ 

و قال الحسن: کان جمیعهم خمسة آلاف. و قال غیره: کانوا ثمانية آلاف. 


اللغة: تب في ۳ 97 


و قولهه ۱۶ لش تکف کم فالکفاب مق ارس ید ألْخلة تفول» کفاه یکفة 
کفابة, فهو کاف: اذا قام بالأمر, و استکفیته آفز | فعکفانی, و اکتفی به 
اکتفاء. التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص: 580 

ه گفاک ها الامز آی حسی, و الفرق بین الاکتفاع و الاستفناةر آن الاکتفاء 
هو الاقتصار علی ما ینفی ۳ و الاستغناء الاتساع فیما ینفی الحاجة, 
فلذلک یوصف تعالی با غْنی بنفسه لاتساع مقدوره من حیت کار قادراً 
لنفسه لا یعجزه شی ء. 

و قوله: «لن یمدکم» فالامداد هو اعطاء الشیء حالا بعد حال. و المعنی فی 
الاية ان الله أعطاهم القوة فی آنفسهم ثم زادهم قوة بالملاتكة و المد فی 
السیر هو الاستمرار علیه. و امتد بهم السیر: اذا طال, و استمر, و مددت 
الشیء |ذا جذبته. و المد زيادة الماء تقول: مد الماء و امد الجرح و امددت 
العسکر. و المادة زیادة مستمرة, و المدة اوقات مستمرة الی غاية. و 
المداد ما یکتب به. و المد مکیال مقداره ربع الصاع. 


ق‌اه تفالی: سورع ال‌غمران زد ابو 125 ] یی نی 5 5۵ 5 


اشارة 


بلی ان تَصبرّوا ِِ و بو من قَوَرهمّ هذا یُمُددکَمْ رَیْکَمْ ِحمْسَة آلافی 
من الَْلاتکة مُشوّمین (125) 


آنة. 


الق اه ه نی دص 580 


قراً ابن کثیر, و آبو عمرو, و عاصم «مسومین» یکسر الواو. الباقون بفتحها. 

ای ار ی سا را 
د19 علیها. و قال ابن عباس.: و الحسن؛ و قتادة, و مجاهد, و الضحاک: 
کانوا علموا بالصوف فی نواصی آلخیل و اذنابها. و روی هشام عن عروة 
قال: نزلت الملائکة یوم بدر علی خیل بلق و علیهم عمائم صفر. قال 
السفتر ی خبرن هن آفل النامیل#ععتن: <«مسومین مه مین 


اه و تفیگ 580 


و من قرا بالفتح اراد معنی مرسلین من الابل السائمة یعنی المرسلة فی 
المرعی التبیان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص: : 581 

و السیما العلامة قال اللّه تعالی «سيماهْم فی وَجُوهِهمّ من آَرٍ السجُودٍ» 
«1» فالتسویم العلامة قال الشاعر: 

فسومین بسیما آلار اسهم لا فیندین ولا نالحق رانا 

و اصل النات الوم قی العرعی, و هو الاستهراز مبه قمته اتساه: ا هم 
کانوا بعلمونها: |ذا آرسلت فی المرعی لثلا تختلط, و منه السوم فی البیع؛ و 
منه سوم الریح استمرارها فی هبوبها. و منه سوم الخسف, لأْنه هرا 
فی الزام الشر. 

و قوله: «من فورهم» قال ابن عباس, و الحسن, و قتادة, و الربیع. و 
السدی و آبن زید. معناه من وجههم. و قال مجاهد و الضحاک و آبو صالح 
نمض حعلی القول ااول انما هو ففر آلاشدات مر در.هه اتداوم: و 
علی العول النانی فوز العضب: و هو علباند. 

و أصل الفور فور القدر, و هو غليانها عند شدة الحمی, فمنه فورة الغضب, 
ان کفور. العدر بالحمی:وهنه:جاء قلان علی الغیر اي علی اشخ ااحمی 
لفعله قبل آن تبرد نفسه. و منه فارت العین بالماء ی جاشت به و منه 
الفوارة, لأنها تفور بالماء کما تفور القدر بما فیها. فان قیل: کیف قال فی 
الاية الأولی ان الامداد بثنلائة آلاف, و فی هذه بخمسة آلاف. و هذا ِِ 
التناقض ؟! قلنا: لا تناقض فی ذلک لأْن فی الاية الأْولی وعد الله المومنین 
کلف لسان نبیه ۳ یمد هم بثلائة آلاف منزلین نم قال «بلی ان تطیوّوا و 
َفوا» تعتی, تصبرو | علي الجیاده و العتال, و تقو خعاضی. اللم « اوه 
من فور هم » و هذا یعنی ان رجعوا الیکم. لأن الکفار فی غزاة احد بعد 
انصزافهم. تذموا کم لم یروا علی المذنته و هموا :بالرجوغ.. فافصی |۱۱ 
تعالی الی _ نبیه آن بان آصحابه بالتهیو للرجوع الیهم. و قال لهم «اِنْ 
جشتسشکم و5 قرخ قَقذٌ مس الْقَوم قرغ مِْلَهْ» «2» نم قال ان صبرتم علی 
الجهاد و ۳ الکتای اصوکم مضه الا عم القلا که مسفن 
فآخذوا فی 


(1) سورة الفتح آیة: 29. 

(2) سوره ال عمران ابة: 140 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص. 92 

الجهاز فبلغ ذلک قریشاً فخافوهم آن یکون قد التأم الیهم من کان تأخر 
عنهم و انضم [لیهم غیرهم, فدسوا نعیم بن مسعود الاشجعی حتی قصدهم 


بتعظیم آمر قریش و اسرعوا. و القصة معروفة و لذلک قال قوم من 
شوت ان یم مان ای فال لس سیم سس اف 
منهم الثلائه آلاف المنزلین علی آنم الظاهر یقتضی آن الامداد بثلائة آلاف 
کلن یوم بدره لأّن قوله: «اذ تقول للمزمنین» متعلق بقوله: 5 له 7 تحت کم 
له ِیَدٍ» «ذ تقول للمْوّمنین | آن یفیک آن ز نکم وبکم تلاند الاف هن 
المَلایُكة مُنرلین » نم استانف حیکم یوم ِ فقال: 

جلی ان تضیژوا و تَفُوا و یَأثوکمْ من قَوَرِهمٌ» یعنی رجعوا علیکم بعد 
انصرافهم امدکم بخمسة آلاف من اسلا مسومین. و القصة فی ذلک 
معروفة علی ما بیناه, و علی هذا لا تنافی بینهما, و هذا قول البلخی رواه 
عن عمرو بن دینار عن عکرمة قال: لم یمدوا یوم احد و لا بملک واحد. فان 
قیل لم لم بمدوا بالملانکةافی سائز الحروب ؟ خلناء دلک ای للمصاحة فاذا 
علم الله المصلحة فی آمدادهم آمدهم. 


قوله تقالی: [شورخ آل‌عضران (3: اب 126ص ع وود 


ما جعَلّة ال الا بشری لَکُم و لتَطمَیِق فلْوبْکمَ به و ما اضر الا من 
ال الْعزیز الحکیم (126) 
آیة 


الهاء فی قوله: «و ما جَعَلَّْ اللَهْ» عائدة علی ذکر الأمداد و الوعد فیعود 
علی معلوم بالدلالة علیه غیر مذکور باتنمة: .ان پمدد یدل علی الذکر 
للامداد و مثله «اذ عَرٍضَ عَلَیْه بالعشیٍ الصّافناثك الجیاد ققال ای أَخْببّن 

یت عّن ذکر رت خی وا۶ت بالچجاب» «1» آی ۱ و قال 


حتی ادا آلعت رب اف کافر و آجن غورات اتقو طلامیا 2 
آی الفت الشمس فرد الضمیر الی معلوم لیس بمذکور. و قال قوم: ان 
مت 


(1) سورة ص آیة: 32. 
(2) داثرة 0 لوجدی. و غیرها. الکافر؛ اللیل و الاجنان؛ الستر و الثغر؛ 
التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص : 583 
داجع الی اامداد نس و ۳ آقوی لأن البشری في چفات الانزال و 
ذلک یلیق بذکر الامداد. و الفرق بین قوله: «و لِتطْمیْنَ لوب یه» و قوله و 
اطمثنانا لقلوبکم, آن الوعد فی آحدهما اطمئثنان. و فی الآخر سببه 
الاطمئنان. فهو آشد پفی تحقیق الکلام من آجل دخول اللام. و قوله: «و مَا 
اان [ من عند الله» معناه آن الحاجة لا زمة فی المعونة و ان اه 
بالملاتکة فانهم لا یستغنون عن معونته طرفة عین فی تقوية قلوبهم و 
خذلان عدوهم بضعف قلوبهم الی غیر ذلک من الأمور التی لا قوام لهم 1۳ 
بها و لا متکل لهم الا علیها. فان قیل: کیف قال «و ما اضر الا من 
اللهِ» و قد ینصر المومنون بعضهم بعچاً و بعض المشرکین بعضا؟ قلنا: لْن 
نصر بعض المومتین بعضا من عند اه لأته بمعونته و حسن توفیقه, و آما 
نصر المشرکین بعضهم, لبعض, فلا یعتد به, لأّنه بخذلان الم من حیث آن 
اد الی شر مآل من العقاب الدائم. و قوله: «العزیز الحکیم» معناه 
هاهنا العزید فی اتقامه من الکفار بایفی آلمومتین. الحکيم. فی قدییره 
انم بان سح اس ی سر ی ان مه ای سا 
فی تدبیر المکلفین و معنی العزیز المنیع باقتداره. 


قوله تعالی: [سورة آل‌عمران (3): آية 127 ] هی 2 58 


اشارة 


لیثطع طرَفاً من الذین کقَژوا 0 يکبتَهم 


ایة. 


ای کت 





وا خایّبین (127) 


المعنی: رت ۲ 2 وی 


فوله: «ِقطة طرّفاً من الدین کَقژوا» یحتمل آن بتصل بثلائه آشیاء: 

آحدها- «و ما اضر الا من عند اللّه لیقع طرَفا من الذین». 

الانیتتراه و اقد سر کم الیو قطان ط رح 

اتلد لایر لقطع طرفا نان فی سیر القران سور نهد 
و الیوم الذی قطع فیه الطرف من الذین کفروا: هو یوم بدر بقتل ۳ 
و رسائهم و قادتهم الی الکفر فی قول الحسن, و الربیع. و قتادة. و قال 


السدی: ۲ 
هو یوم آحد قتل منهم ثمانية عشر رجلا. و انما قال: طر ۱۳ وج 
لم یقل لیقطع وسطا منهم. لأنه لا یوصل الی الوسط منهم الا بعد قطع 


الطرف و مثله «قایلوا الذین بَلْوتَکَمٌ» «1» و المراد بالاية 1 قطعة 


منهم. 


اللغة: یه نف ۶ 94و 


و قوله: «او یکبتهم» فالکبت الخزی. و معناه او یخزيهم فی قول الربیع» و 
قتادة. و قال الخلیل: الکبت صرع الشیء علی وجهه کبتهم الله فانکبتوا. 

و حقيقة الکبت شدة وهن یقع في القلب فربما صرع الانسان لوجهه للخور 
الذی یدخله. و قوله: «فینقلبوا» آی فیرجعوا «خائبین» الخائب المنقطع عما 
اقل: و لا تکون الخيبة الا بعد الأمل, اما اشتاع تیلقا امل: و لیاسم ود 
یکون قبل الأمل و یکون بعده. و الیأآس و الرجاء نقیضان بتعاقبان کتعاقب 
الیو الطفره یال خات. بخیت کید خی الله تیار ور الخییه جرهان 


المراد. 


فاد تفالی: اسفرة ال‌عمران (2): آید. 128 ] ی رم 36 


ُعديهْم قَاتَهْم ظالمُون (128) 


القصة, و المعنی: ۰ ص 2-۱4 


روی عن انس بن مالک و ابن عباس, و الحسن, و قتادة, و الربیع: انه لما 
کان من المشرکین یوم احد من کسر رباعية النبی (ص) و شجه حتی جرت 
الدماء علی وجهه, قال کیف یفلح قوم نالوا هذا من نبیهم. و هو مع ذلک 
حریص علی 


(1) سورة التوبة ایة: 124. 
القبیان فی تفسیر القر آن: ۶ 2: .ضن : 85 
ونم یل ی اه 
لیس الیه الا آن یبلغ الرسالة و یجاهد حتی یظهر الدین. و کان الذی کسر 
ی 
الخول-حتی: یحو کافرا. فمات. کافرا قبل ول الحول, و هل انه.هم 
بالدعاء علیهمه لت ایة سکیا لمم فکف عن دلی, و ال آبو خن 
الجبائی: انه استأذن ربه یوم آجد فی الدعاء علیهم, فنزلت الابة, فلم یدع 
علیهم بعذاب الاستثصال و انما لم یوْذن فیه لما کان فی المعلوم من توبة 
بعضهم, و |نابته, فلم یجز آأن پقتطعوا عن التوبة بعذاب الاستتصال. ,فان 
قیل کیف قال «یّسَ لک من الأمرٍ شَیءغ» مع آن له آن یدعوهم الی اللّه و 
یودی الیهم ما آمره بتبلیغه؟ قیل: لژأن معناه لیس لک من الأمر شیء فی 
عقابهم آو استصلاحهم حتی تقع |نابتهم. فجاء الکلام علی الایجاز, لأن 
المعتی, مفهوم لدلالة الحال علیه و آیضاًفانه لا يعند بما له فی تدبیرهم مع 
فوله «أوٍ نو لیم » قیل فی معناه قولان: 
اخدها. او بلطف لهم با بقع معه توتهم. فیتوب علیهم بلطفه لهم. 
و الاخر- آو یقبل توبتهم |ذا تابواء کما قال تعالی «غافر الدنب و قایل 
اللَوّب» «1» و لا تصح هذه الصفة الا له گر هجله لانم. یمای الحراء 
بالثواب. و العقاب. فان قیل: کیف قال «آو یعذبهم » مع ما فی المعلوم من 
ان بعضهم بومن ۱ قیل» یم تستحقون دلک باجرآمهم بععتی. انم لو فعل 
بهم لم یکن ظلما؛ و ان کان لا یجوز آن یقع لوجه آخر یجری مجری تبقیتهم 
لاستصلاح غیرهم. و قیل فی نصب «او یوب عَلبهمٌ» وجهان:, 
آحدهما- آنه پالعطف علی «َِفْطع طرفا من الذین کَقژوا أو يَكتهِم» «او 
عانهم أو بُعَدَهم» و یکون «یّسنَ لک من الشر شَیء» اعتراضاً بین 


2 


پا 


(1) سورة المومن آیة: 3. [.....] 


التبیان فی تفسیرر, القرآن, ج 2 ص. : 3806 

التانی+ آن شکهن. او تفعنی الا آن: کانف قال* سین الک. هن اامز شیع) |[ 
آن ینوب اللّه علیهم ض یعذبهم فیکون امک تابعا لأمر ال برضاک بتدبیره 
فیم قال آهرع عفن : 

فقلت له: لا تبک عینک انما نحاول ملکا آو نموت فنعذرا 1 »> 

اراد الا ان تعفت آواحتی تفوت. 


قوله تعفالی: [شورة آل‌عضران (3): آبه 129 ایض 586 


وله ما فی السّماوات و ما فی الأرْض بَْفر من تضاء و با 
اللة َو رَحیم (129) 

آية بلا خلاف. ۳ 

عموم قوله: و له ما فی السّماواتِ و ما فی الأرَض یقتضی آن له تعالی 
ملک ها فی السماوات. و‌ما فی الارض,: و آن. له التصرف قیهما کیق:شاء 
بلا دافع, و لا مانع, غیر آنه لا بد من تخصیص هذا العموم من حیث آنه ینزه 
عن الصاحبة و الولد علی کل وجه. و آوجه ما قلناه. و انما ذکر لفظ (ما) 
نها آعم من (من) لها تتناول ما یعقل, و ما لا یعقل؛ انا جفید الخننسن هد 
قال من فی السماوات و من فی الارض لم یدخل فیه الا العقلاء الا آن 
یحمل علی التغلیب و ذلک لیس بحقيقة. و قوله: «ِعْفْر لِمَنْ بشاء» دلیل 
علی آن حسن العفو عن مستحق العذاب, و ان لم یتب لانه لم یشترط فیه 
التوبة. و قوله: «و یُعَذْبٌ مَن یشاء» یعنی ممن_یستحق العذاب, لازن نموت لا 
یستحق العذاب لا یشاً عذایه, لأّنه ظلم یتعالی اللّه عن ذلک و فی ذلک دلالة 
علی جواز العفو بلا ثوبة, لانه علق عذابه بمشیتته. فدل علی آنه لو لم یشا, 
لکان له ذلک, و لا یلزم علی ما قلناه الشک فی جواز غفران عقاب الکفار, 
ان زلی اخرضا من آلعسنم بدلالت اجماع انامه علی اند لا هر 


(1) دیوانه: 89 بقول: انا نطلب الملک فان وصلنا الیه و الا نبقی فی طلبه 
حتی نموت دونه و هذا عذرنا. 

التبیان فی تفسیر الفرآن, ج2, ص ر ز 587 

الشرک. و بقوله: «ٍنّ اللة لایَعْفِرٌ آن بُشْرّک بو» «1» و لو لاذلک لکنا نجوز 
اک را و وا ار 
الا شیء عفت رایبان الامر کله البفی المساهات هلا ین 


سِ 


نب من پشاء و 


ق‌اه تفالی: سورع ال‌غفرآن زد ابو 130] کی 3 7 5 


با نما اْذین آمَئوا لا تأکُلوا الوا آضعافاً مْضاعقة و الوا ال لک ثقلِجون 


النظم, المعنی: موی ری 2 7 30 


لما دک اللتعالن ان له غدان هن شاه مه العفه وم تضام وصل, دای 

بالنهی عما لو فعلوه لاستحقوا علیه العقاب. و عذبوا علیه, ۳ 

الربا المنهی عنه قال عطا, و مجاهد: هو ربا الجاهلية, و هو الزيادة علی 

اصل المال ما الحال. و یدخل فیه کل زيادة محرمة فی 

المعاملة من جهة المضاعفة, و وجه تحریم الربا هو المصلحة التی علمها 

له تعالی. و قیل فیه وجوه علی وجه التقریب: منها للفصل بینه و بین البیع. 

انم ۳ مکارم الأخلاق بالاقراض و انظار ۳ غیر زيادخ. 

و هذا الوچه روي عن آبی عبد اللّه (ع). 

و قوله: «أصعافاً مَضاعَقهة» قیل فی معناه هاهنا قولان: 

آحدهما- للمضاعفة بالتأخیر آجلا بعد آجل کلما آخر عن آجل الی غیره زید 
علیه زيادة علی المال. 

الثانی- «أصعافاً مضاعَقة» آی یضاعفون فی آموالکم. ,و قیل فی تکریر 

تجریم الربا.هاها جع ها تقدم قی قوله. 2 احل اه ا رخ و حَرَم الرّبا» 

«» و غير ذلک قولان: 


(1) سورة النساء آیة: 47, 115. 

(2) سورة البقرة آیة: 275. 

التبیان فی تفسیر القرآن؛ 2 ض: 588 

احدهما- للتصریح بالنهی عنه بعد الاخبار بتحریمه لما فی ذلک من تصریف 
الخطر له و شدة التحرز منه. 

الثانی- لتاکید النهی عن هذا الضرب منه الذی یجری علی الاضعاف 
المضاعفة. 

و قوله: «ق انوا اللّ» معناه اتقوا معاصیه. و قیل: اتقوا عذابه بترک 
معاصیه «لَقَلْکَمْ تفْلِحُونَ», لکی تنجحوا بادراک ما تأملونه, و تفوزوا بثواب 
الجنة, أأن (لعل) و ان کان للشک, فان ذلک لا یجوز علی الله تعالی. و قد 
بینا لالک تظائر فیما مضی. 


قوله تفای [شوری آل‌عسران ره الایات: 12 الی قصل ابص < 588 


اشارة 


و ائفُوا ار ای أعدّت للکافرین (131) و آطیغوا ال و الرْسُول للم 
ترَحَمُون (132) 
ایتان بلا خلاف. 


المعنی: تد رن ز فاو ک 


فان قیل: کیف قال «و [" مُوا الا ای أع؟ ث للْکافرین» و عندکم یجوز آن 
پدخلها الفساق آیضا. و عند المعتزلة کلهم یدخلها الفساق قطعا. و هلا قال: 
توت للجمیع ؟ قلنا آما علی ما نذهب الیه, ففائدة ذلک اعلامنا آنها آعدت 
للکافرین قطعا. و ذلک غیر حاصل فی الفساق, لا نجوز العفو عنهم. و من 
قال آعدت للفساق قال اضیفت الی الکافرین, لأْنهم احق بها. و ان کان 
الجمیع پستحقونها, لأن الکفر اعظم المغاصی. قاعدت. النار الکافزین. و 
پکون غیرهم من الفساق تبعاً لهم فی دخولها. فان قیل: فعلی هذا هل یجوز 
آن یقال: آن النار آعدت لغیر الکافرین هن الفاسفین ؟ فلنا غن.دلک آجونه 
آحدها- قال الحسن یجوز ذلک, لاأنه من الخاص الذی معه دلالة ِ ۳ 
کما قال: «یوَم تبیض وجوة 1 تسود جوه قامّا الذین اسودت و هَهْم آ 
قه نم نم التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص: 589 
بَعد تقد ایمانک» 
1» و لیس کل من دخل الفار کفر بعد ایمانه. و مثله قوله: «کلّما ألَقِی 
فیها و سالهْم خزتتها | لمْ انش تذیژه «2» و لیس کل الکفار یقول ذلک. 
و منه قوله: «قکببوا فیها هم و الغاووت و جَنود ابلیس أَجْمَعُونَ , قالوا و هم 
فیها یَْتَصمَو ن تالله ان کتّا لفی صلال مه مَبین از تُسَوّیکَم برَت العالمین» «3» 
و لیس کل الکفار سووا الشیاطین برب ۳ 
و التانید انه لا بقال اعوت افیرهم .هن القاشفین, لان:]غد ادها للکافرین من 
حیث کان عقابهم هو المعتمد و عقاب الاخرین له تبع, کما قال: «و جنة 
عَرَضْهّا السْماواث و الارضن وت ت للَْتّفینَ» «» و لا خلاف آنه یدخلها 
الأطفال و المجانین الا آنهم تبع للضتفین: لانه لولاهم لم ندخله‌ها. و لا بقال: 
ان الجنة اعدت لغیر المتقین. 
النالت- آن تکون هذه النار نار مخصوصة فیها الکفار خاصة دون الفساق و 
ان کان هناک نار آخری یدخلها الفساق, کما قال: «لا یَضلاها الا الأْسْقَی 
الذی کدّب و تولی» «5» و کما قال: «اِنْ الَمْنافقین فی الدَريِ الأسْتَلِ من 
الثّار » «6» و هذا قول آبی علی. و راسترل الیل بهذه الاية علی آن الربا 
کبيرة, لأن تقدیره «و الوا الا ای أع ث للکافرین» آن یاکلوا الزباء 
فیستحقونها. و الاجماع حاصل عفن ان الربا کبيرة, فلا یحتاج اٍلی هذا 
التأویل, لأآن الاية یمکن آن یقول قائل: انها بمعنی الزجر و التحذیر عن 
الکفرء فقط و قوله: «اعدت» فالاعداد هو تقدیم عمل الشیء لغیره مما هو 
متأخر عنه و قد قدم فعل النار لیصلاها الکفار. و الاعداد و الایجاد و التهيثئة و 
التقدمة متقاربة المعنی و قوله: و آطیعُوا اللة و الرَسَول»: افر بالطاعد 
له و رسوله. یا اه مر آن العقل دال 


علیه یحتمل آمر 
آحدهما- آن ِِِ ن ذلک تأکیدا لما فی العقل, کما وردت نظائره, کقوله: 


(1) سورة آل عمران آیة: 106. 

(2) سورة الملک ایة: 9. 

(3) سورة الشعراء آیة: 4- 98 

(4) سورة ال عمران ایة: 133. 

(5) سورخ اللیل ایة: 15- 16. 

(6) سورة النساء آیة: 144. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص. : 90 

«لَيسَ کمثله شسیت۶» «1» جو لا ثذ رکه الصا » <2» و غیر ذلک. 

و اتید لاعضاله بامر الریا آلدی ۲ اجب المااخه فیه الا بالسمع, لأنه لیس 
مما یجب تحریمه عقلا کما یجب تحریم الظلم بالعقل, فان قیل: |ذا کانت 
طاعة الرسول طاعة اللّه فما وجه التکرا ر؟ قلنا عنه جوابان: 

آحدهما- المقصود بها طاعة الرسول فیما دعا الیه مع القصد لطاعة اللّه 
تعالی. 

الثانی- لیعلم آن من آطاعه فیما دعا الیه کمن آطاع زا فیسارع الی ذلک 
باه اللّه. و الطاعة موافقة اليرادة الداعية الی الفعل بطریق الرغبة, و 
الرهبة. و لذلک صح آن یجیب الله تعالی عبده, و ان لم یصح منه آن بطیعه, 
لأأن الاجابة انما هی موافقة الارادة مع القصد الی موافقتها علی حد ما 
وقعت من المرنا. . و قوله: 

«لعَلکم نرّ روحم عون رها ]رن 

آحدهما- ۳۳۵ و قد بینا لذلک نظائر. 

و الثانی- ان معناه بننعی للعباد آن یعملوا بطاعة له ۳۹99 الرجاء للرحمة 
ندخول الجنة, اثلا پزلها فیستحعوا الاحباط و العقوبة آونوقغهو‌ها علین.وجه لا 
یستحق به الثواب. بل یستحق به العقاب. و فیها معنی الشک, لکنه للعباد 
دون الله تعالی. 


النظم: ..... ص : 590 


و قیل فی وجه اتصال هذه الاية بما قبلها قولان: 

آجدهما- لاتصال الاأمرٍ بالطاعة بالنهی عن آکل «الرْبوا آَصْعافاً مُضاعقةّ» 
کانه. فال و آطیعوا الله فیما تهاکم عنه من کل الزبا, و غرم انکوندا غلی 
سبیل الهدی ۱ 

الثانی- قال اين اسحاق: انه معاتبة للذین عصوا رسول اللّه (ص)؛ بما 
امرهم به یوم احد: من لزوم مراکزهم, فخالفوا و اشتغلوا بالغنيمة الا 


(1) سورة الشوری ایة: 11. 

(2) سورخ الاتعام اند 103 

التبیان فی تفسیر القرآن, خص ص. : 591 

ا مهم یواوه ان وت ی رات سل ۲ لین اه 
غلت:ه اه 


قله تفای ارشمری ال مرا زوا اه ول ار < 581 


و سارغوا الی مغفرة من ۶ تک جَنة عرَصهّا السَماواث و الَض اعد 
لین (133) 


۳۳ نافع و ابن عامر «سارعوا» بلا واو, و الباقون بالواو, و کذلک هی فی 
حصا ال اشامن فا وی مصاحن. احل القران بالد اه ای 
واحد, و انما الفرق بینهما استئناف الکلام اذا کان بلا واوء و وصلها بما تقدم 
اذا فریْ ۳" لأْنه یکون عطفاً تعلچم ما تقدم. و فی هذه الاية الامر بالمبادرة 
الی مغفرة الله باجتناب معصیته و الی الجنة النی عرضها السماوات و 
الأرض بفعل طاعته. 
و و اختلفوا فی قوله «عوَضْهّا السّماواث و الْارَضٌ» فقال ابن عباس, و 
معناه عرضها کعرض السماوات السبع, و آلارستوت السبع اذا ضم بعض ذلک 
الی بعض: و اختاره الخاتي..و اللخی:.ه.[نها <کر. العرض بالعظم دون 
الطول ‏ لانه یدل علي آن الطول أعظم, و لیس کذلک لو ذکر الطول بدلا 
من العرض. و مثل الاية قوله: «ما وک لا بَعَتکم الا کتفس واجدَخ» «1» 
۳ الا کبعث نفس واحدة. ۰ 9 قال 7 
کأن عذیرهم بجنوب سلی نعام فاق فی بلد قفار «<2» 
ای غذتر تعام وقال آخر؛ 


(1) سورة لقمان ایة: 28. 

(2) قائله شفیق بن جزء بن ریاح الباهلی و قد نسبه بعضهم لاعشی باهلة. 
و نسب آیضا للنابغة خطا. اللسان (فوق) (سلل), و معجم البلدان (سلی), 
و الکامل للمبرد 3: 196. 

ی و روضة ساجر فهزم 
اهلهما . و هما روضتان لعکل. 

و ضبة و عدی و تیم و عکل حلفاء متجاورون فلما هزموا قال بهم شفیق 
آبیات منها هذا البیت. 

و العذیر: الحال المقاقات: صوت الطاتر از کان مذعورا و القفار: ۰ 
الذی لیس به به انس و کأنه بقول هزمناهم شر هزيمة و کانت حالهم مثل 
حال الطائر الذی فی ارض قفرة |ذا اتاه الصیاد 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 5192 
حسبت بغام راحلنی عناقا و ما هی ویب غیرک بالعناق «1» 

ام روت ۱ فا ان مفزام: معناه ثمنها لو بیعت کثمن السماوات و 


الأرض لو بیعا. کما یقال عرضت هذا المتاع للبیع. و المراد بذلک عظم 
مقدارها, و جلالة قدرهاء و اته لا بوازیها شیء و [ن ۷ و هذا ملیح غیر 

آن 0 شا قارف زا کات اجه عوضها الا اه ار 
فان تکون النار؟! الجواب 

آنه روی عن النبی (ص) آنه لما سثل عن ذلک, فقال: «سبحان الله |ذا جاء 
النهار فاین اللیل» و هذه معارضة فیها (سقاط المسألة, لأن القادر علی آن 
پذهب باللیل خیتفاء:فادر علی آن بذهب بالتهار جیت.شاء: 

و روی انم تلع ژلکه آبن عباس, و غیره من الصحابة, فان قیل فان 
الجنة فی السماء, کیف یکون لها هذا العرض ؟ قیل له یزاد فیها یوم القيامة. 
ذکره آبو بکر آحمد بن علی علی تسلیم انها فی السماء و یجوز آن تکون 
الحنهمجلوفه فی‌اعیر السهاوات و اارض. ورف الناش‌من فال ان لح 
و آلاههاحلتا هی نها تحلیسا آاله سل ما مضه مفال الیلخی اهر ار 
بذلک وصفها بالسعة و العظم, کما یقول القائل قي دار واسعة هذه دنیا و 
غرضه بذلکی وصفه ها بالکبر و قوله: «أی ث للمتقین » معنی المتقین 
المطیعین للّه و رسوله لاجتنابهم المعاصی و فعلهم الطاعات. 

و یجوز لاحتجازهم بالطاعة من العقوبة. و انما آضیفت الی المتقین, لأنهم 
الستص‌نون باه و ان اما الاطفاله الفجایت: فعلی وحه الشغه.ه کدلی 
حکم الفساق لو عفی عنهم. 

و فیمن تکلم فی آصول الفقه من استدل بقوله: «و ساروا |ٍلی مَعْفِرة» 
علی ان لاد ی الفور دی ال اس ۳ تغالن اهر بالمشار عه. وه 
الافرم الیه مره خلی و الب وهی سالت ی ی فا 
الفتجارعه الا ی 


(1) قائله ذو الخرق الطهوری آو الطهوی انظر الاختلاف فی اسمه فی 
المو‌تلف ۲ المختلف 119 و خزانة ء الادب 1 (20, 21 و نوادر 1 زید. 
6 و معانی القرآن للفراء : 

اج ۳ 
الظبية آو الناقه و استعاره هنا للمعز [....] 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص. : 593 

الغفران واجبة و هی التوبة, و وجوبها علی الفور. فمن آين آن جمیع 
العامو رات کداگ. 


قاه تعالی: سورع ال‌غمرآن (3): آبه. 134 ] کی ۶ 592 


۳ اد - 0 تلا ین با نی 1 [ 1 َ 1 
ذین یلْففُون فی السَّرّاء و الصََّاء و الکاظمین القَیْظ و العافین عن التّاس 


1 
اللهٌ بُجبٌ المُحسنین (134) 


ایة. 


المعنی: رز ۵ 


«الذین» فی موضع الجر, لأّنه صفة المتقپن, فذکر اللّه صفاتهم التی تعلو 
بها درجاتهم منها: آنهم یتقون عذاب الله بفعل طاعته, و الانتهاء عن 
و انهم ینفقون فی السراء, و الضر|ء و قد بینا فیما تقدم معنی الانفاق. و 
انا ۳ قولان: 
آحدهما- قال ابن عباس فی الیسر, و العسر, فکأنه قال فی السراء بکثرة 
المال, و الضراء بقلته. 
الثانی- فی حال السرور, و حال الاغتمام. آی لا یقطعهم شیء من ذلک عن 
انفاقه في وجوه البر, فیدخل فیه الیسر و العسر. و انما خصا بالذکر فی 
التأویل الأول لأن السرور بالمال یدعو الی الظن به., کما یدعو ضیقه الی 
التمسک به خوف الفقر, لانفاقه. و قوله تعالی: هو الکاظمین العَبّظ» آی 
المتجرعین له, فلا ینتقمون ممن یدخل علیهم الضرر بل یصبرون علی ذلک. 
و یتج رکونه. 


اللغة: تب گر ۶ 3 99 


۵ اضل الکظم شد وان القربة عن ملئها. تقول: کظمت القربة ادا ملأتها 
ها تم دنت راما وفلان کظیم.ه مکظوم ادا کان ضففانا جرا و منه 
قوله: 

«و اییْصّت عَیْناة من الْخْرن قَهّوَ کَظیغ» «1» آی ممتلی حزنا. و کذلک ذا 


(1) سورة یوسف آیة: 74. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص : 594 

اقا عضا ام تفن ۳۹ و الناقة |ذا لم تجر. و الکظامة القناة 
التت. تخری. تحت. الارض: شمبت. بدلک, لامتلائها بالماء کامتلاء. القزبة 
المکظومة. و یقال: 

آخذ بکظمه ای بمجری نفسه, لأْنه موضع الامتلاء بالنفس. و کظامة المیزان 
المسمار الذی یدور فیه اللسان, لاه یشده و یعتمد علیه. و الفرق بین 
الفیظ, و القضب آن. الفضت ضد الرضا. و هه ارادة العقات المستحق 
بالمعاصی, و لعنه. و لیس کذلکی الفیظ, لأنه هیجان الطبع بکره ما یکون من 
العاضی دای بفال عضب الله علی الکفارم ها ال انا ظ میم 


المعنی: ۰ص 94 


دک الق رص ا ال ماش خرقه رها اترل آو اسان 
اعظم جرا من جرعة غیظ فی اللّه) 

و فی الأّية دلالة علی جواز العفو عن المعاصی و ان لم یتب, لانها دلت علی 
ات ی اف مش تاه سا سس 

و قوله «و اللَةْ بت ات اه ردام موی و المحسن 
پحتمل آمرین: 

آحدهما- من هو منعم علی غیره علی وجه عار من وجوه القبیح. بختمل ان 
بکون. قفا هر الافغال الحستة الین منیا الاحسان الی الفین: ه غیر رلک 
وا ات 


ق‌اه تعالی: سورع ال‌عفرآن (3ا: آبه 135 ] ی کی > 934 5 


له ولد 


ِشة او طلقوا هم زوا ال قاشتفتژوا دنو و 


یروا علی علی ما ققلوا و هه تون (1135) 


الاعراب: ۰ ص :2۱4 


قوله: «و الذین» یحتمل آن یکون موضعه جرا بالعطف علی المتقین, التبیان 
فی تفسیر الفرآن, ج2, ص: 595 

فیکون من صفتهم ما تضمنه علی قول الحسن: و یحتمل آن یکون رفعاً 
الأولی, جوز آن : برجع الی لأولی فی الموضع علی المدح. 


المعنی: و زد 


و قوله: «ٍذا ققلوا فاِشّهةّ» یحتمل آن یکون آراد غیر الظلم, و لذلک عطف 

علیه بخوله «اه طاغما اتید »نی لا کون تطرا راو فال الرمانن: اراد 

بالفاحشة الکبيرة, و ب ۹ ار سَهْمٌ» الصغيرة. و قال مجاهد: هما 

ذنبان و أصل الفاحشة الفحش, و الی عظم القیح فی العقل و 

دای ات فرم: 

و کذلک قیل للطویل المفرط آنه الفاحش الطول, و آفحش فلان فی ِ 

اذا اقضح.بدکر الفحفن. ه قال جابر .۵ السدی: القاخشه هاها: الزنا آه ها 

جری مجراه من الکبیرر و قوله: «ذ کر وا الله » فی معناه قولان: 

آخدهفا ذکرها وعید اللّه, فیکفن. من ال کر ند النشیان. و امدع‌علی انیم 

تعرضوا للذکر. 

و الخر- انقم کرو الله بان قالوا: اللهم اغفر لا دتوساه قانا تا تادهین 

علیها با ال ای ی ای سرت ات بت 

اسرائیل |ذا آذنب الواحد مهم ذنباً آصبح مکتوباً علي بابه کفارة ذنبک اجدع 

اذنک اجدع انفک, فسهل اللّه ذلک علی هذه الامة بان جعل توبتها الاستغفار 

بدلا منه منة منه تعالی. و قوله: «و من بر 1 یَعْفِرّ الذئّوت الا اللَ» الرفع محمول 

علی المعنی. و تقدیره: ۱ 

الذنوب الا اللّه. 

فان قیل: کیف قال: «و من بَعْفْرٌ الدلوبَ الا اللَه» و قد یغفر بعضنا لبعض 

اساءته الیه ؟ قلنا عنه جوابان: ۲ 

ای آنه آراد بذلک غفران الکبائثر العظام, لأّن الاساءة من بعضنا لبعض 

صعغيرة بالاضافة الی ما یستحق من جهنه. التبیان فی تفسیر القرآن, ج 2 

ص: 596 

و الثانی- آنه لا یغفر الذنب الذی یستحق علیه العقاب الا اللّه تعالی. 

و قوله: «چ لَم بصن وا هب ما قعلّو|» فالاصرار هو المقام ۳۹ الذنب من 

غیر اقلاع منه بالتوبة فی قول قتادة و قال الحسن: هو فعل الذنب من غیر 

توبة و الأول آقوی, لأْنه نقیض التوبة. ۰ و اضاه الشد من الصرة و الصر شدة 

البرد. و الاصرار |نما هو ارتباط الذنب بالاقامة علیه. و ما قاله الحسن هو 

هب الاصرار 

و قوله: «و هم علَمُون» هاهنا یحتمل آمرین: 

احدهما- و هم یعلمون الخطيئة ذاکرین لها غیر ساهین, و لا ناسین. قال 

الجبائی, و اللّه عز و جل یغفر للعبد ما نسیه من ذنوبه, و ان لم یتب منه 
بعینه, کما یغفر له ما تاب منه, لأنه قد فعل فی حال النسیان جمیع ما علیه. 

و الثانی- وظم امن لخد فی آنما رنه و آما من اجتهد فی الأحکام 


فاخطاً علی مذهب من یقول بالاجتهاد, فلا اثم علیه, و کذلک من تزوج بذات 
محر مر الوصا او الشسسته هی املع آو کس دای ها انم یه بل 
حلاف تلم عم دای فانجم علیم ول ارم علی دلی ار ون ازعایر 
مدا بکفره ادا لم‌سامه فیعا ان الاهر ام ظرتی لین العلم یمه و 
کی ول آن. من الم فی‌بان الحریم بر خیم ای طرته 
الخمر آو لحم الخنزیر قبل آن یعلم تحریمها من الشرع, فلا اثم علیه, لأنه 
قصای الحال ا طری له الی العلمبفحه. 


قله تفای ارشمره ال مرا زوا اه ی ی 598 


ولیک جرا هم معْفرهُ من رهم و جتاث تجری من تخنها الا خاللدین فیها 
و نقم أَجْرٌ ر العاملین (136) 
آية واحدخ. 
قوله: «آولتک» اشارة الی من تقدم وصفهم من المتقین الذین ینفقون فهی 
السراء و الضراء. و یکظمون الفیظ, و یعفون عقوم الناسم حو نا اما 
فاحسَ أ طلَمُوا أْفْسَهُْ ذکژوا ال فَاستعْتژوا لِدنوبهِمْ», فقال هولاء: 
«َه جا التبیابر فی 0 ۳4 ص: : 597 

من تختها الأهاژ خالدین فیها» 
قد مسی تفسیر دک اجمع قیما مضی نم قال «و یشم العایلین» 
تضیر کانها ثم تعمل قی: وال ال تا تفا و آلله عالی متفحل 
بذلک لأنا بینا آن اسقاط العذاب «1» عند التوبة تفضل منه تعالی, فأما 
اسقعفای النوان بالعیی قواخب عقلا لا ححالة, لانم اه لدریکن مسا لدلک 
لقیه کلیهه آلنونه لما قیما من الستفه ه الکاید: 


قوله تعالی: [سورة آل‌عمران (3): آية 137 ] موی ی 2 597 


اشارة 


قذ حِلّت من هکم شتن قسیژوا فی الأّرْض قائظروا کف کان عاقبَة 
العکتیین رتکد 


آیة: 


المعنی: رن 7 

معنی قوله: «قَد خلت من قَ الک فآ شتن. هن االله کال فین. الامم 
السالفة اذ «<2» کذبوا رسله ۳ نبوتهم بالاستتصال, و الاجتیاح, کعاد, و 
تموده ۵ قوم الم و قوم لوظ الذین اهلکهم اللّه بأنواع العذاب من 
الاستثصال «3» فبقیت «4» لهم آتات فی الدیار فیها عظم الاعتبار و و 
الاتعا ظ- علی قول الخشن: و این اتحاق> فامر اللّه ان شنت فی. ااراض: 
و یتعرفوا آخبارهم, و ما نزل بهم لیتعظوا بذلک, و ینتهوا عن مثل ما فعلوه. 
و قال الزجاج: 

معناه «قد عَلت من قَبْلِکةٌ» آهل «سنن» فی الشر. 


اللغة و المعنی: توت رن < 397 
و لته الظریخه المجوله لرفتوی با فمن دنک سته رضول آلاه رس 


(1) فی المخطوطة (): العقاب. 

(2) فی المطبوعة و مخطوطة (): (اذا). 

(3) فی المخطوطة () ساقط سطر من هذا الموضع 
هت 

التبیان فی تفسیر القران, ج2, ص: 598 

و قال لبید: ۱ 

من معشر سنت لهم اباهم و لکل قوم سنة و امامها «1» 

و قال سلیمان بن قتة: «2» 

و ان الألی بالطف من آل هاشم تأسوا فسنوا للکرام التأًسیا «3 » 

سته. االه عز و جل الاهلاک للأمم الضالة بهذه المنزلة. و اصل السنة 
الاستمرار فی جهة. تین الضماع: شتا اذا صبه حتی یفیض من الاناء. و سنه 
بالمسن |ذا آمره علیه لتحدیده. و فلان مسنون الوجه آی 0 و قوله: 
«ین حَتا ج مَسْتّون » قیل معناه متغیر, لاستمرار الزمان به حتی تغیر. و منه 
السن واحد الأسنان, لاستمرارها علی منهاج. و السنان, لاستمرار الطعن به. 
و السنن استمرار الطریق. 

و الخلو: الانفراد, فمنه الخلاء, لانفراد المکان. و منه التخلية لانفراد الشیء 
لانفر ادها عنه. 

و الخلية من السفن التی تخلی تسیر فی نفسها. و منه الخلا مقصور: 
الحشیش ۳1 اذا قطعته, لانفراده بالقطع. و منه المخلاة. و من ذلک 
المخالاة المخادعة, لانفراد صاحبها بمن یخالیه یوهمه التخصص به, فمعنی 
«خلت» انفردت بالهلاک دون من بقی. و قوله: «قَائْظّر کیت کان عاقبة» 
فالعاقبة هو ما یوّدی الیها السبب المتقدم. و لیس کذلک الاخرة, لأنه قد کان 
فک آن تجغل.هی اا ول فی العده امک ین پرید به الجاحدین البعث, و 
النشور, و الثواب. و العقاب الدافعین لمن یخبر بذلک بالرد بالتکذیب, 
فجازاهم ال تعالی فی الدنیا بعذاب الاستتصال. و لهم فی الاخرة عظیم 
النکال. 


(1( البیت من معلقته الشهیرة البارعة یذکر بها قومه و فضلهم. یقول: هذه 
الصفات 0 ات تقدم وصفهأ- هی سنة انا تفن 
(2) (قتة) آمه و هو مولی لتیم قریش, ۱ و زعم بعضهم آنه 


(سلیمان ابن ضبیب المحارمی) و هو خطاً. 

(3) تاریخ الطبری 7: 184, و انساب الاشراف 5: 339 و آملی الشجری 
1 131, و اللسان راز و غیرها. و هذا البیت آنشده مصعب بن الزبیر 
قبل مقتله. ۱ 

التبیان فی تفسیر القران, ج2, ص: 599 


و قوله تعالی: [سورة آل‌عمران (3): آية 138] ب ص :5۱99 


هذا| بیان للتّاس و هد مَوعظٌّ للْمَقین (1398) 

آية اجماعا. 

قال الحسن و قتادة: قوله: «هذا» اشارة الی القرآن, و وصفه ۳۳1 بیان 
لأنه دلالة للناس, و حجة لهم, و البیان هو الدلالة. و قال اين اسحاق هو 
اشارخ الی.فا تعدم دز کرخفی وله «قد خلت مق فیاکم ترس آلايه ای 
هذا الذی عرفتکم بیان للناس, و هو اختیار البلخی, و الطبری. و الفرق بین 
البانوه الیدی علی ها قاله الرمانیه ان الیان اظهار الحعتی للنفس کائنا 
قا نیو منت بان یی لش اسلی نرق القی: وم الفو‌عهاه 
ما یلین القلب و یدعو اٍلی التمسک, بما فیه من الزجر عن القبیح, و الدعاء 
الن. الخفیل, بو فیل. الموعظت هو ما بدعی اه بالرشته و الرهیة. ال 
الحسته بدلا من السیته. و الهدی المذکور فی الأية یحتمل معنیین؛ 

اختوهیا آن یکون عبارة عن اللطف الذی یدعو الی فعل الطاعة بدلا من 
المعضية: لانة بمتر له الارشاد. 

و الآخر- الدلالة علی طریق الرشد. و انما ضیف الی المتقین, و ان کان 
هدی لجمیع المکلفین, لأنهم المنتفعون به دون غیرهم. و لا یجوز ان یقال: 
القرآن هدی و موعظة للفاجرین الا بتفسیر و بیان, لأأن فی «2» ذلک ایهاما؛ 
لانتفاعهم به فان قید بأنه دلالة لهم وداع لهم الی فعل الطاعة, و ذکر ما 
یزیل الايهام کان جائزا. قفی ای کف رای ها متسه ااعدان: 


قوله تعالی: [شورع آل‌عفران [3/: الابات 1368 الی: 10 ] برض 599 


و لا تهئوا و لا تحْرَئوا و أَم عون ان تم موْمنین (139) ان بمَسَسَکه 
لزغ ها مس الوم رخ نله و تین اش ند ولا الّاس و عم له 


(1) فی المخطوطة آ (بالموعظة ما یدعو) باسقاط هو 
(2) فی المخطوطة () لأن ذلک باسقاط فی. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص. : 600 

ایتان. 


فراعم و افص وم 


المعنی, و النزول: تب ی ؟ لوا 


و قال ابن عباس. و الحسن, و الربیع: القرح ما آصاب المسلمین یوم آحد و 
اضای المشر کین پوم بدر. و قال الزهری». و قتادة, و آبن آبی نجیح: هده 
نا تا ما و الجراح, و کان 
سیب نزول الاية ما قدمنا ذکره من آن اللّه تعالی آراد 1 یرعب الکفار, 
وا ای ال سر ی بأنهم الأعلون ان 
تمسکو| بالایمان, لان المشرکین کانوا هموا بالعود الی المدينة, و الفارة 
ای یاک اس ام ین کان مق ی و 
آعانهم احلافهم من بنی قريظة, و النضیر فدسوا نعیم بن مسعود الأًشجعی 
ید آها له-غسشیر فلانض, قلی, ان ببظ امین عن یفخم و یقول: آنهم 
تجمعوا و انضم الیهم حلفاهم, و هم یریدونکم و لا طاقة لکم بهم. و 

آ زیت و۱ الی مکة فاوحی الله بذلک الی النبی (ص) و اعلمه ما قالوا 
لنعیم, فلما قال لهم ما فال, قال المسلمون: 

وخ اه و نِعم نم الوَکیل» و فیهم نزلت الاية «1» 


(1) فن المخطوطه (۱ بزیاده فهی فوله تعالی. 
التپیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 001 ِ ۳ 

(الذین قال لَهم لاس ان لاس قذ جَمَغُوا لَکُمْ) الی قوله: «و ال دُو قْلِ 
یم » «1» و ما بعده. و انما قال: «اِنْ کثْمْ مَوْمنینَ» مع آنهم کانوا 
جذفنین للمان عن آن الانعان بوحب لک الحال: و تقندیرهم آن"فن کان مقمنا 
بجب علیة الا بهن و لایحرن: اافه باللت 

و حصتی موق لک تصوی | کم 
حتی تستعلوا علی عدوکم. و تظفروا بهم 


اللغة, و الاعراب. و المعنی: ۰ص : ۵01 


و الوهن الضعف, وهن یهن وهنا, فهو واهن: |ذا ضعف. و آوهنه یوهنه ایهاناٌ 
و توهن توهنا, و وهنه توهینا. و الوهن: ساعة تمضی من اللیل. و الواهن 
عرق مستبطن حبل العاتق الی الکتف؛ 

و قوله» و آیتم م الأعْلَقن» جملة فی موضع الحال, کأنه قال لا تحزنوا عالین 
ای منصورین علی عدوکم, و یحتمل آن لا یکون لها موضع من الاعراب, لأنها 
اعتراض بوعد موّکد, و تقدیره «و لا تهئوا و لا تحْرَئوا» «ان کنتْمْ مُوْمنینَ» 
«و انتم » مع ذلک «الأعلون». 

و أصل الاأعلون الأعلوون, فحذفت احدی الواوین استثقالا. و هی الاصلية و 
بقیت واو الجمع, لأنها لمعنی. فما فی التثنية فتقول: آنتما الاعلیان, فتقلب 
الواو یاء؛ و لا تحذفها, لأنه لیس هناک ضرورة. 

و قوله: «آن یمسسکم » فالمس هو اللمس بعینه, و قیل الفرق بینهما آن 
اللمس لصوق باحساس و المس لصوق فقط <2» و قال آبن عباس: معناه 
ان یصبکم «3 ». ۱ 

و قوله: «و یلک لام تداولها بین التّاس» قال الحسن, و قتادة, و الربیع. و 
السدی, و ابن اسحاق یصرفها مرة لفرقة, و مرة علیها, و الدولة: الکرة 


(1) سورة آل عمران ایة: 173. 
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(3) فی المخطوطة آن التهکم. [....] 

التبیان فی تفسیر القرآن, 2 ص. : 602 

لفرقة بنیل المحبة. و آدال اللّه فلاناً من فلان: اذا جعل الكرة له «1» علیه. 
و قال الحجاج: ان الأأرض ستدال منا کما ادلنا هنها, «و نداولها» انما هو 
تخفیف. المحنة تارمن شدیدها اخرخ بدلیل «و ال لابْیكٌ الظالمین» و لو 
کانت المداولة بالنصر لا محالة, للموّمنین تارة و للکافرین تارة, لکان محبهم 
هن حیتف هو تاصو لمم: و العامل رفن فوله:ج لیعلم اللم وحتمل آمرید؛ 
احدففاد آن یک مسا ندل کلیه امل الکلامه و یرهم للم الاب لین 
آمنوا نداولها. 

الثانی- آن یعمل فیه «نداولها» الذی في اللفظ, و تقدیره نداولها بپن الناس 
لضروب فن الت مر «2 للم الق الدین: آمنوا 4 و خیر ایعلم تختمل آمرین؛ 
احدهما- ان یکون محذوفاً و تقدیره 5 لِیعلم اللةٌ الذین أَمَتّوا» منمیزین 
بالایمان من غیيرهم. و لا یکون علی هذا یعلم بمعنی یعرف؛ لأنه لیس 
الفعتی,غلی تعرف الدوات بل الشعتی‌علی آن بعلم قمی‌ها بالا نمان: 

و الثانی- «و للم ال الذین أمنُوا» بما یظهر من صبرهم علی جهاد عدوهم 


و لیصیر وا ی بالعلم. و قال البلخی «و لْلَ ال 
ایمانکم موجودا آی تفعلونها, فیعلمه اللّه کذلک. و معنی ِ «و بتَخْد 
نکم شهداء» فیه قولان: 

آحدهما- قال الحسن, و قتادة, و ابن اسحاق, لیکرم بالشهادة من قتل یوم 
آحد. 

الثانی- و یتخذ منکم شهداء علی الناس بما یکون منهم من العصیان, لما 
لکم فیه من التعظیم, و التبجیل- هذا قول البلخی و الجبائی- و الأول آقوی 
لأنه فی ذکر القتل, فان قیل لم جعل اللّه مداولة الأیام بین الناس, و هلا 
کانت ابداً لاأولیاء اللّه دون آعدائه؟ قلنا ذلک تابع للمصلحة, و ما تقتضیه 
الحکعه ان نکونها تارخفی 


(1) فی المخطوطة (الحکم له). 

التبیان فی تفسیر القرآن»ج2:.ضن ۰ 603 

تا ی ره ور ی را یفطاع ال 
الفانية المنتقلة من قوم الی قوم حتی یصیر الغنی فقیرا, و الفقیر غنیاد .و 
النبیه خاملاء و الخامل نبیها, فا ات سا و 
یقوی الحرص علی غیرها مما نعیمه دائم, و سروره غیر منقطع. و قوله: «و 
ال لا + يِچب الظالمین » «1» معناه لا یرید منافعهم, و علی مذهبنا ینبغی آن 
یکون ذلک مخصوصاً بالکفار, لأنهم اذا کانوا مومنین؛ فلهم تواب. و ال 
تعالی لا ند آن پرید فعل دلک بهم هتیحتمل آن یکون الفراد بدلی «لا بح 
الطالمین» اذا کانوا مومنین محبة خالصة لا پشوبها ارادة عقابهم. لان ذلک 
انتهی المجلد _النانی و یلیه المجلد الثالث و آوله: 

(و لیْمَحَصٌ ال الذین منوا ۰ (141) 


( و له سا فمن المایه عد. 


المجلد الثالث 


قوله فان تور ا‌عتران 9 آید 1۸1 ] ۳ 


ین 


۳۹ 


اس 


مبو 


0 مس پوت 


و یمحق 


الکافرین (141) 


قیل فی معنی قوله: «و لیْمحْص اللّهْ» آربعة آقوال: 

آحدها- قال آبن عباس. و مجاهد, و السدی: لیبتلی «و یَمحَق الکافرین» 
بنقصهم في قول ابن عباس, و قال غیره یهلکهم, و قال الفراء: معنی «و 
تفص الا نفتی. توت المومنین. و قال الزجاج: یخلصهم من الذنوب و 
هذا قریب من قول الفراء: و قال الرمانی معناه «و لیْمَحْصَ اللهّ الذین 
َمَنُوا» ینجیهم من الذنوب بالابتلاء و یهلک الکافرین بالذنوب عند الابتلاء. و 
اضا: التمحیص التخلیص فی قول ات العباس تقول محصت الشیء آمحصه 
محصا: اذا خصلته. و قال الخلیل: المحص الخلوص من العیب, محصته 
فحضا آی لته من کل تب و محص الجمل: اذا ذهب و بره یمحص. و 

جبل محص آی ملص, و محص الظبی, 0۳ ۱ 
و یستحب آن تمحص قوائم الفرس آی تخلص من الرهل. و تقول: اللهم 
محص عنا ذنوبنا آی ایا لأنه تخلیص الحسنات بتکفیر السیثات. و 
یقال تمحص الفرس: 

اذا ذهب شحمه الردیء. و بقی لحمه, و قوته بالضمور. و آصل المحق فناء 
الشیء حالا بعد حال, و لهذا دخله معنی النقصان. افخق التنی: امحاقا. و 
المحاق: آخر الشهر اذا آمحق الهلال, فلم یر, لذهاب ضوئه حالا بعد حال. و 
امتحق الشیء و تمحق: 

(ذا ذهبت برکته بنقصانها حالا بعد حال. وه تیه ا: و انما قابلٍ بین 
التمحيص, و المحق, لان محص هو لاء باهلاک ذنوبهم نظیر محق اوللّک 
باهلاک انفسهم, و هذه مقابلة فی المعنی. و قیل فی تمحیص المومنین 
بالمداولة قولان: 

آحدهما- لما فی تخلیتهم مع تمکین الکافرین منهم من التعریض للصبر الذی 
یستحقون به عظیم الاجر, و یحط کثیرا من الذنوب. 

الثانی- لما فی ذلک من اللطف الذی یعصم من اقتراف المعصية. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 4 


قوله تعالی: [شورخ آل‌عضران (3): آیه ۲142 0 


اشارة 


اک ]| آن توِجْلوا الْجَتَة و لقّا عم اللّهْ الذین جاه فده عنکم یَعْلَم 
الصابرین (142) 
آية بلا خلاف. 


ار اتقاه التمی و فا ی 


قراً الحسن «و بقلم السّاییین» بکسر المیم. الباقون بفتحها. و وجه قراءة 
الحخسن انه.«عطف: علی» و.لما بعلم اللم. کانه: فالء و ما سلم الا و علم 
الصابرین. و قوله: 
دام عستم » معناه» | خستم «ان کخلوا الخته #و قیل معتی (آم) معتی با 
علی جهة الانکار, لأن یحسبوا ذلک الحسبان, کما یقال: قد صممت علی 
الخلاف آم تتوهم الاهمال, و الفرق بین لم و لما آن لما جواب, لقول القائل: 
قد فعل فلان یرید به الحال, فجوابه (لما فعل) و |ذا قال: فعل فجوابه (لم 
یفعل), فلما کانت (لما) موکدة بحرف کانت جواباً لما هو موّکد بحرف. و 
آیضا, فانه یجوز الوقف علی (لما) فی مثل آن یقول القائل: قد جاء فلان, 
فیجیبه آخر فیقول: 
لما ا تماییی و جوز الک قي (ل2 1 نی و آعا تلم الق الفیت 
هَدُوا متَکمٌ» آی لما پعلم اللّه جهادکم یعنی آنهم لا یدخلون الجنة الا بفعل 
ِ انم من اعظن ار کان الشرع. و قوله: «و یَعْلمّ الصّابرین» نصب علی 
الصرف عن العطف اذ لیس المعنی علی نفی الثانی, و الاول, و انما هو 
علی نفی اجتماع الثانی و الاول. نحو قولهم: لا یسعنی شیء و یعجز عنک. ۰ و9 
قال الشاعر: 
لا تنه عن خلق و تأتی مثله عار علیک |ذا فعلت عظیم «1» 
و انما جاز «و لَقّا عم ال الذین جاة قدوا من« علی. معتی. ی الحی از 
دون 


(1) قائله ابو الاسود الدولی, و نسب للمتوکل الکنانی معجم البلدان 7: 
4 و للاغانی 11: 39 طبعة بولاق. و البیت من الأبیات الحكمية 
المشهورة و قبله: 

التبیان فی تفسیر 1 9 2 

العلم, لما فیه من الایجاز فی انتفاء الجهاد, لأنه لو کان لعلمه. و تقدیره و 
لما یک المعاوم من العهاد الدی آوخب: عليکم, لان: الععتن:مفهوم. لا بنشتنه: 


قوله تعالی: [سورة آل‌عمران (3): آية 143] 


ص: 


5 


اشارة 


۳ 2 9 ِ 3 هِِ ۴ 3 3 و 
5 لو 5 تمنوّن المَوّت من قبل ان تلف وق ارته ۳ 5 انتمٌ به _ رون 
(143) 


قال الحسن,؛ و مجاهد, و الربیع, و قتادة, و السدی: کانوا یتمنون الموت 
بالشهادة بعد بدر قبل احد, فلما فلما راوه ۳ احد اعرض کثیر منهم عنه, 
فانهزموا فعاتبهم اللّه علی ذلک.  ِِ‏ «قَقَذ رأَیتْمُوةْ» فیه حذف و معناه 
زاشم اماب الموت, ان الفعت لایر کفا فال الساع: 

و محلما یمشون تحت لوائه و الموت تحت لواء,آل محلم 
1 آسباب الموت.و قال البلخي: معنی «رأَیتْمُوةْ» ای هتم و 
تنظرون ا وتات ااضمت سن کین ان نکوی. کی الا ول حذف. فان قیل هل 
یجوز آن بنمنی قتل اآلمشرکین لهم لینالوا منزلة الشهادة؟ قلنا: لاء لأن قتل 
المشر کین لهم. تعضیه, .و لا یجور تمی المعانی: کما لا یجوز ارادتفاه و 
الافد با فادا قت دلی: فتعنبهم الشهادن بالضیر علی الجهاد الی ان بضلوا. 


_ 


و قال الجبائی: نما تمنوا الموت دون القتل اذا کانوا مجاهدین. قال 
الازهری قوله: «راییمُوة و ام تنظژون» معناه و اعینکم صحيحة, کما یقول 


القائل رآیت ت کذا, و لیس فی عینک سوء. و الفرق بین التمنی و الارادة آن 
الارادة من آفعال رآیت ۱۳ و الفرق بین التمنی و 
الارادة آن الارادة من آفعال القلوپ, و التمنی هو و" القائل: لیت کان کذا 
و لیت لم کذا. و قوله: «و أَثثعٌ تتَظَرون» بعد, قوله «هَقَ رََیتْمَو» 
پحتمل آمر 

آحدهما- ِ ۳ تاکیدا للیفيق. کم عقول* ‏ آیته عیانا هبراته بعیتی, ااتان 
فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 6 

۱ و سمع العلم. 

و الثانی- آن یکون معناه و آنتم تتأملون الحال فی ذلک کیف هی, لان النظر 
هو تقلیب الحدفة الصحيحة نحو المرثی طلبا لرژیته. و لیس معناه الرقية 
علی وجه الحقيقة. 


قوله تعالی: [شورخ آل‌عضران (3): آید. 144 ] 


الساکرین (144) 


ما 
علی 


_- 


ابة بلا خلاف. 


اکع2ه 
و 
ی | 


قال ابن عباس, و قتادة. و الضحاک. و مجاهد: ان سبب نزول هذه الاية انه 
ار لس وم ی ی قال باس له کان با دا 
فل تال اس ال ی مایا اه ی تم و ان نست 
انهزامهم و تضعضعهم اخلال الرماة بمکانهم من فم الشعب, و کان النبی 
(ص) نهاهم عن الاخلال مس ی ات ای من مخافة آن 
بخرخ مته گمین. عاییم, فلما انفزم. المشر کون فی. الخولة: الاولی: فقبعوهم 
المسلمون, و تواقعوا فی غنائمهم فقال الموکلون بالشعب: یغنمون و لا 
تفت قفا ام مد له اه لا تفعلوا فان التبی (ص) آمرنا الا نبرج 
فلم یقبلوا منه و انصرفوا, و ثبت رئیسهم مع اثنی عشر رجلا, فقتلوا, خرح 
علنمم‌خالدیبن ال لیوفی,عانی فارتن عن الشعت :و کان کامنا کید 
و را مسر 
کان الذی جرحه و کسر رباعیته عتبة بن آبی وقاص, و قیل |ٍن عبد اللّه این 
قمية ضربه علی جبل عاتقه. و مضی الی المشر » و قال قتلت محمدا و 
شاع ذلک فأنزل اللّه هذه الایة. التییان فی تفنییر القزآن: اج ررض 7 
فان قیل: کیف دخل الاستفهام علی الشرط. و انما هو کفیره من الانقلاب و 
التقدیر أ تنقلبون ان مات آو قتل ؟ قیل: لأنه لما انعقد الشرط به صار جملة 
واخده تیدا واحذا بت لد تقذیم الاسم قبل الفعل فی الذکر اذا قیل آزید 
کافه و گنل سننمه..فی. ااقشیمن و الاکتماع سععات. السترط منم صواب 
القسم, کما قال الشاعر: «1» 
حلفت له ان تدلج اللیل لایزل آمامک بیت من بیوتی سائر <2» 
ای حلفت له لا برال امامک بت و اجار الفرا» فی منله | فان عات او قبل 
تنقلبون بالرفع, و الجزم و معنی «الَْلَبثمُ علی َعَقایکُمٌ» ی ارتددتم کفارا 
نقد: آیمانکم:. ش الصم یس الحق ال الباطل سره وحوع اامط ع ی 
القبح, و التنکیل «3» بالنفس فجری کالمثل فی هذا المعنی. و الالف فی 
قوله: ۳ فان» آلف انکار بصورهة آلف استفهام, ان التقریر به یظهر ما فیه 
من المنکر, فلذلک آخرج مخرج الاستفهام مع آن معناه الانکار. و مثله | 
تختار الفساد علی الصلاح و الخطاً علی الصواب: 3 له زا عان مات ۶۱ 
فْیِل) یدل علی آن الموت غیر القتل لأنه لو کان هو |یاه لما عطف : 0 
ان الشیع لا بعطاف.علی: نفسه. و الفتل. هو نفقض بنیه. [لحرام: و و 
فی النامن فت فا هو ععنی مضاد الخیاه: وه فیمم من قال: ۳ 
التی تحتاج الحياة الیها بفعل معان فیه تضاد المعانی التی تحتاح الیها الحیاة. 
و دوه «و مَن بقل عَلی عَعَبَیّه» آی من یرتد و یرجع عن الاسلام «لَنْ 
یَضّْ اللَد شتا لأأنه لا یجوز علیه المضار بل مضرته عائدة علیه, لاأنه 


پنستحق العقاب الدانم. و قولت «و شتگری اللة الساکرین » معناه پیب 


تاکن 

(2) معانی لقرآن للفراء 1: ۰69 236 و المعانی الکبیر: 805. 8 
هجاء عاثر. من و 0 ]ذا ذهب و جاء ۳ و یقال قصیدة 
ماتوه ایشا ری کلوسم 

ال سار افل لیا 

(3) فی المخطوطة (و السیل) و الصحیح ما فی المطبوعة 

التتان فی تقشیر العران ج 83 

اه الشاکرین علی شکرهم لنعم ال و اعترافهم پها. و وجه اتصال هذا بما 
قبله اتصال الوعد بالوعید, لأأن قوله: «قلن یَضرّ ال شَیْن» دلیل علی معني 
الوعید, لأن معناه انما یضر نفسه باستحقاقه العقاب س سَیجزی ال 
الشاکرین» بما یستحقونه من الثواب 


قوله تعالی: [شورخ آل‌عضران (3): آبه ۲145 و 


0 

و ِ 
توت الا بل 
الاخرة نو 


ن اللّه کناب 


با 


مَوْعْلاً و مَن برد تواب 
زی الشاکرین (145) 


84 
رد 


المعنی, و الاعراب. و اللغة: 1 ص: 8 


قپل فی السبب الذی اقتضی قوله: «و ما کا لِتَفْسٍ أنْ توت | بان 
اللْو» قولان: ۲ 
احدهتا- التسلية عما یلحق النفس بموت النبی (ص) من جهة نت باذن اللّه 
عز و جل. 

الثانی- 1 

و قوله: «ا لا بان اللت» تختمل ام 

احدهما- الا امه و التانی الا 1 و قال او الابة تدل.علی اند لا 
تقدر غیت آلمهنت شیر آلام: کما لا یقدر علی ضده من الحياة الا ال و لو 
کان من مقدور غیره لم یکن باذنه, لأّنه عاص اللّه فی فعله. 

و قوله: «کتاباً مُوَّجْلا» نصب علی المصدر بفعل محذوف دل علیه آول 
الکلام مع العلم بان کلما یکون فقد کتبه الله, فتقدیره کتب اللّه ذلک «کتابا 
مَوّحْلا» . و یجوز آن پبدل علیه الفعل المحذوف مصدره المنتصب به. و 
قوله: «و مَنْ التبیان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 9 

رد تواب الدنیا نو یه منها» 

قیل فی معناه نلانة آقوال: 

آحدها- من عمل للدنیا لم نحرمه ما قسمنا له فیها من غیر حظ فی الأخرة- 
و مت ۱ آی فلا یغتر بحاله فی الدنیا. 

[الثانی ]- «1» من اراد بجهاده ثواب الدنیا آی النصیب من الغنيیمة فی قول 
ی 

الثالث- من یرد ثواب الدنیا بالتعرض له بعمل النوافل مع مواقعة الکباثر 
جوزی بها فی الدنیا من غیر حظ فی الاخرة لاحباط عمله بفسقه علی 
مذهب من یقول بالاحباط, و من یرد بعلمه ثواب الاخرة نوته ایاها. و (من) 
فی قوله: 

«منها» تکون زائدة. و بحتمل آن تکون للتبعیض, لأْنه یسنحق الثواب 

قدر عمله. و [تما کرر قوله: «و ستجزی الشاکرین» ها هنا, و فی و 
الأولی, لأمرین ۲ ۲ 

آحدهما- للتأکید لیتمکن المعنی فی النفس, 

الثانی- «و سَتجزی الشاکرین » من الرزق فی الدنیا, عن ابن اسحاق ثثلا 
ان نا ی بط ار بت ق له نی الا و قال 
الجبائی فی الابة دلالة علی ان اجل الانسان انما هو اجل واحد. و هو الوقت 
الذی یموت فیه, لأّنه لا یقتطع بالقتل عن الأجل الذی آخبر الله انه اجل 
لموته. و قال ابن الاخشاذ: 

لا دلیل فیه علی ذلک, لأژأن للانسان آجلین آجل یموت فیه لا محالة, و آجل هو 


موهبة من اللّه تعالی له, و مع ذلک فلن یموت الا عند الأجل الذی جعله اللّه 
اجلا لموته. و الأقوی الأول, لأن الاجل عبارة عن الوقت الذی یحدث فیه 
الموت آو القتل, و بالتقدیر لا یکون الشی آجلا کما لا یکون بالتقدیر ملکاء و 
قد بینا فی شرح الجمل ذلک مستوفی. 


(1) قی المطبوعة (التانی) ساقطة, 


قوله تعالی: [سورة آل‌عمران (3): آية 146] 


من کت کم فا نما اصاتتخ کب بل الاو 
له بت الطّابرین (146) 


اه ان :10 


کعین. و معناهما واحد, و هو بمعنی کما قال جریر: 

و کائن بالاباطح من صدیق یرانی لو اصبت هو المصابا «1» 

و قال آخر: 

و کائن رددنا عنکم من مدجح یجیء آمام الالف بردی مقنعا «<2» 

و مثل المشدد قول الشاعر: 

کاین فی المعاشر من آناس آخوهم فوقهم و هم کرام 

و اضل کاین (اق) ذخلتعلها کاف, التشبية: کما آن ۱۳ (کذا) (اذا) دخلت 
علیها کاف التشبیه. و انما غیرت فی اللفظ لتغیرها فی المعنی, لأنها نقلت 
الی معنی (کم) فی التکثیر. و من خفف فلکراهية التضعیف, کما خفف لا 
ستما. و قرا اه الكوفة, و ابن, عامر (قاتل) الباقون (قتل) فمن قراً (قتل) 
نفی الوهن عمن بقی. و من قرأً (قاتل) نفاه عمن ذکر. 


و قوله: (ربیون) قیل فی معناه آقوال. 
احذهاد قال این.عاس: و الخسنه: علماه ققهاء. مافال محاهدر و فتاده: 


(1) دیوانه 1: 9. 

(2) الکامل للمبرد: 1072. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 11 

جموع کثيرة. و قال الاخفش: هم منسوبون الی الرب. و معناه المتمسکون 
بعبادة اللّه. و قال غیره: منسوبون الي علم الرب. و قال الزجاج: 

الربو عشرة آلاف, و هو المروی عن آبی جعفر (ع) 

بو ارتاعه تعتعل آهسین؛ 

آحدهما- غلی.مذهت. الکستن. فی آنه لم. بفتل تین قطا. فی. .هر که فیر خقع 
بانف لم پم قاغاه نی (فل اه علی‌سد هت این اشخای و فتادم.ع آلرنیم: 
و السدی: رفع بالابتداء. فقدم علیه الخبر بمعنی قتل. و معه ربیون کثیر, 
فعای هد ایکون الن السفتولر و الخین چعه ۱ بپنونرو دای 

آن نوم آخد کان ارجف:بان النتی (ص) فتل: فبین ال تعالی انه لو قتل لما 
اوخب ذلک آن تهنوا و تضعفواء کما لم بهن من کان مع الایاع شتلهم: و هو 
المروی عن آبی جعفر (ع). 

۵ص تا لها همست ان نهد 
انکسار الجد بالخوف؛ و لحجوه. و الضعف: نقصان القوة و قوله: 5 ما 
استکار توا» معناه ما ظهروا الضعف. و قیل معناه ما خضعوا, لأنه یسکن 
لصاحبه لیفعل , به ما برید, فلم یهنوا بالخوف, و لا ضعفوا بنقصان العدة, و لا 
استکانوا بالخضوع. 

و قال ابن اسحاق: فما وهنوا بقتل نبیهم, و لا ضعفوا عن عدوهم. و لا 
اسکاتا لما اضاممم قی ادف دنم و فال الزتاح هعین ها ها ها 
فتروار و ما ضتعفوا م.ما چینوا غن فتال غووهم وما استکانوا ها خنهوا: 
قال الازهری: الاستکانة أصلها من الكنية, و هی الحالة السيثة یقال بات 
تکتیه بعتی هنوگ و مره ضوع آ ال نو و قوله: «و ال بت 
الصّابرین » معناه پرید واب من صبر فی جنبه فی امتثال ۳ و القیام 
تقاجانه تناها الههاد فی سل آلاه: 


ما 


قوله تعالی: [سورة آل‌عمران (3): آية 147] 


اشارة 


ما کان وله الا آن قالوا ریّنا ار نا دئوتنا و اشراقنا فی آأمُرنا و ت 


۱۳ 


۳ 


افدامتا و انشه زا ۳ الْقَوَم الکافرین (7 2 
التبیان فی تفسیر القرآن, ح3؛ ص. : 12 


هذا اخبار عن الربیین الذین ذکرهم فی الاية الاولی بأنهم کانوا یقولون فی 
اکثر اخوالهم هرا اعفز لنا دئوبتا» لان. من الضعلوم آنهم قد انوا یقولون 
آقوالا غیر هذا, لکن لما کان هذا هو الأکثر لم یعتد بذلک. و قیل: معناه و ما 
کان قولهم حین قتل نبیهم الا هذا القول انقطاعاً الی ال و طلبا لمغفرته. و 
قوله: 
«اغر نا دوبن » آی استرها علینا بترک عقابناء و مجازاتنا علیها «و اسْرافنا 
فی آمرنا» فالاسراف هو مجاوزة المقدار الذی تقتضیه الحکمة. و الأسراف 
کفا آن الاقتا ی مذموم, کما قال تعالی: «و لا تجْعَل یک مَعْللَة الی 
و لا تبسطها کل کل الَشط» «1» و کما قال «و الذین اذا أنفَفوا لَم 
13 و لَمْ یِفْتروا و کان بین ذلک قواما» «2» و سراف و الافراط 
بمعنی؛ و ضدهما 9 و التقتیر. و قیل ان مجاوزة الحق الی 
الباطل. بزيادة او خقضان. و الاول اظهر. و آصل الاسراف مجاوزة الحد 
یقال: سرفت القوم آذا خاور همه ضافت: لا تمرف مکانهم و سرفت الشیء 
اذا تفه لاری هد الی غیره بالسهو عنه. و یقال: اضنع هن سر قق: و 
توت ضیرم یآ کر ۵ تین فیض تا 
ان قیل: کیف قوبل الذنوب و الاسراف فی الامر؟ قلنا: قال الضحاک: هو 
بمنزلة اغفر لنا الصغیر و الکبیر من خطایانا. 


الاعراب. و المعنی: ۶ص 12 


و فقوآم» ی سا ند خبر (کان) و الاسم (آن قالوا), و انما اختیر ذلک, لأن 
ما بعد الایجاب معرفة, فهو احق بان یکون الاسم, کقول الشاعر: 
و قد علم الاقوام ما کان داءها بثهلان الا الخزی ممن یقودها «3» 


(1) سورة الاسر|ء آیة: 209 

(2) سورة الفرقان ایة: 67. 

(3) سیبویه 1: 24 و لم ینسبه. بصف کتيبة متهزمة یقول: لم یکن سبب 
انهزامها الا جبن من یقودها, فجعل الخزی کناية عن الجبن. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. ۰ 1۳2 

و یجوز الرفع علی آنه اسم (کان) و قد قری به فی الشواذ. و مثله قوله: 
«ما کان ححتَهْه حجتَهْمٌ الا ان قالوا» «1» «و ما کان جواب قوّمه 1 أَن قالوا» 
«2» و قوله: ۲۳ 

« تبت ی آَقدامنا» آی آعنا و آلطف لا بما تثبت معه آقدامنا و ان کان تبوت 
القدم من فعل العباد لکن لما کان بلطفه و معونته جاز نسبته الیه مجازا. 


قوله تفالی: [شور آل‌عفران ۳3 آبه 8 از هن 13 


اشارة 


تام ار و الحْییا ۳ تواب الاخرن 5 اللَه و المگسنین (148) 


۱ 
اه ی ساب لس سس اس سا تاه ۱ 
ثواب الدنیا قال قتادق, و الربیع: هو نصرهم علی عدوهم حتی ظفروا بهم, و 
قهروهم. و «تواپ الاخِرَة» : الجنة. و زاد ابن جریج الغنيمة. و یجوز آن 
له في الدنیا من الظفر و النصر و آخذ الغنيمة نواباً مستحقا 
لهم علی طاعاتهم, لأن فی ذلک تعظیما لهم و : تبجیلا. و لذلی تقول: ان 
المدح علی آفعال الطاعة و التسمية بالأسماء الشريفة بعض الثواب, و 
ای هم 
ی اه وا وا ما 
ا ص ها 
من التعطیم و لجیل. ها اس رس 
۳ جاز تاخیر لفات السست نوت ااستفاق له غفیب الاخه 


مریل 
0 قال آبو علی: لأنه بوفر علیه ما یفوته فی زمان التکلیف (لی خیز 
التراب: هقال الرسانی۶ نهد آخ عظم ما تفتحفه بالتاخر علن.ها کان 


(1) سورة الجاثية آیة: 24. 

(2) سورع الاغراف ابه: 01 :| 

التبیان في تفسیر القرآن, ج3, ص: 14 

لو قدم, لأنه اذا استحق مثلا مائة جزء عاجلاء فاذا آخر استحق مائة و عشرة 
آوعات فرکز. و قیل فی وجه حسن تأخیره آنه لو کان عقیب الطاعة لأدی 
الی آن یکون المکلف ملجاً الی فعل الطاعة, لأن المنافع الکثيرة تلجی الی 
الفعل کما آن دفع المضار العظيمة تلجی الی مثله, و ذلک ینافی التکلیف. و 
قوله: 5 اللهٌ بِجب المخسنین » ای پرید توابهم و تعظیمهم و تبجیلهم و 
الفرق بین الاحسان و الانعام ان الاحسان قد یکون_ انعاما 7 یکون نفعا نفعا 
للمنتفعین به, و قد یکون احسانا بان یکون فعلا حسا, و با 
یقال و هو محسن بفعل الثواب علی الوجهین معا 9 


قوله تفالی: [شورخ آل‌عضران (9ا: التبات قفا الی 150 ای 2 14 


الیین کفتها ق وی علی:ا ها فعان۱ 
و هو عبر التّاصرین (150) 


هذا خطاب للموّمنین حذرهم اللّه من آن یطیعوا الکفار, و بین آنهم اٍن 
آطاعوهم ردوهم کافرین. و المعنی ب «الّذین کقَرُوا» قیل فیهم قولان: 
آحدهما- قال الحسن, و ابن جریج انهم الیهود, و النصاری آی ان 
تستنصحوهم و تقبلوا رآیهم پردوکم خاسرین. و قال السدی: آراد اٍن تطیعوا 
آبا سفیان و آصحابه یرجعوکم کافرین. و الطاعة موافقة الارادة المرغبة فی 
الفعل, و بالترغیب ینفصل من الاجابة, و ان کان موافقة الارادة حاصلة. 
فی الناس من قال: الطاعة هی موافقة الأمر, و الاول آصح, ۳ 
بقتضی العقل فخوية آن‌خسته یعال: آنه 


(1) فی المخطوطة بالسقط (معا). 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3د, ص. : 15 

مطیع للّه, و ان لم یکن هنای آمر علی آن من امتثل الأمرٍ انما سمی مطیعاً 
تقوافقة الاراده المرعبه من عبت: آن الاهر ا یکمن آضرا الا باراقة الماموز 
به, و الطاعة تکون بمتابعة الواجب و الندب معا لأن الارادة تتناولهما. 


الاعراب. و الحجة, و اللغة, و المعنی: ۰ص 19 


و قوله: ([ٍن تطیعوا) جزم بانه شرط. و قوله: «یردوکم» جزم بانه جواب 
الشرط. و قوله: «فتنقلبوا» جزم بالعطف علیه. و قوله: «خاسرین» نصب 
علی الحال. و قوله: «بل اللّه», فحقيقة (بل) الاضراب عن الاأول الی الثانی 
سواء کانا موجبین آه تفیين او اخداهها موجباً ۵ از عقیاً تقول: جاء ژید تنل 
عمرو, و ما جاء زید بل عمرو لم یجی, و ما آتی زید بل خالد. 
فان قیل: کیف عطف ببل و هی لا تشرک الثانی مع الأول فی المعنی؟ قلنا: 
لأن الاضراب عن الاول کالبدل, و لذلک وجب العطف بالاشراک فی الاعراب 
کما یجب فی البدل غیر آن البدل لم یحتج الی حرف, ان الثانی هو الأْول آو 
فی تقدیر ما هو کالأول, و (لکن) للاستدراک آیضاء و هو یقتضی نفیاً اما 
متقدماً آو متأخرا کقولک ما جاءنی زید, لکن عمرو, و جاء زید لکن عمرو لم 
یأت, و بهذا فارقت بل. و قوله: «بل اللّه» کان یجوز النصب فی (اللّه) قال 
الفر اء: 
علی معنی آطیعوا اللّه مولاکم, لأن قبله «اِن تطیعُوا» ثم آضرب عن الأول 
و آوجب الثانی بل آطیعوا اللّه (مولاکم). و الرفع 1 آن نکن علی 
الابتداء و مولاکم خبره, و یحتمل آن یکون مولاکم ت : و (اللّه) خبره, و قد 
قدم علیه. و معنی مولاکم آی هو آولی بطاعتکم و نصرتکم. و قیل معناه 
ولیکم بالنصرة بدلالة قوله: «فَوٍ حَیْرٌ التَاصرینَ» و الأاصل فیه, ولي الشیء 
الشیء من غیر فصل بینه و بینه, فالولاية آیلاء النصرة, و جوز لاأنه یتولی 
فعل النصرة, و ان لم یکله الی غیره, لأن من فعل شیتاً فقد تولی فعله. 
فان قیل: کیف قال: «و هو حَبْرٌ الّاصرین» مع آنه لا یعتد بنصر غیر اللّه مع 
نصرته ؟ قیل: شامازه. ان آعند فضرم عیبر الله قتصرع السان کی تفر 
القرآن, ج3. ص: 16 
الله بر متها انم ۲ حور آن غلیر و غبره جوز آنق قلتي: و آن نضر 
قالتفه رتضر هن الله تحص و لا تحصل بنصرة غیره. 


قوله تعالی: [سورة آل‌عمران (3): آية 151] 


اشارة 
سَلْفی فی قوب الذین کقژوا الرُغب یما آشْرَکُوا یال ما لَم بت 

شّطا: و ماو التَاز و بنْس موی الطالمین (151) 

را سای از زا تال المسامی سا تالم نوم آخد.مخالفة الرمان ام 
نبیهم (ص), و کان من ظهور المشرکین علیهم ما کان عرفهم اللّه عز و جل 
الحال.قی دلک تم وعذهم بالتضر لهمه ۵ الحرلاوه عفانهم بالر ع ویر 
اش اش و ها اس واه مسا اراس 
عند آنفسهم فالقی ال الرعب فی قلوبهم حتی انقلبوا خاثبین عقوبة علی 
شرکهم «الله ما لَم یِتژل به سلطانا» یعنی برهانا. 


فالسلطان معناه ها هنا الحجة, و البرهان. و آصله القوة, فسلطان الملک 

قوته. و السلطان: البرهان لقوته علی دفع الباطل. و السلطان: التوکیل 

علی المطالبة بالحق, لانه تقوية علیه, و التسلیط علی الشیء: التقوية علیه 

مع الاغر |ء نه. 

و السلاطة: حدة اللسان مع شدة الصخب للقوة علی ذلی مع اثبات «1» 

فعله: 

و السلیط : مالزیت لقوة اشتعاله بحدنه. و الالقاء حقیفته فی الأعیان, کقوله: 

ِّ ی الأواع» « و استعمل فی بالرعب مجازا, و مثل قوله: «و القَیت 
یک یه متی ۰6 2 ۵ قوله: ٩‏ عاواهم الا » آق. منستفرهم هقی الاية 

دلالة علی 


(1) فی المخطوطة (اٍیثار) 

(2) سورة الاعراف ایة: 149. 

(3) سورة طه آیة: 39. 

التبیان فی تفسیر القزان؛ ج3, ص. : 17 

فساد التقلید, لأنه لا برهان مع صاحبه علی صحة مذهبه, فکل من قال 
بمذهب لا برهان علیه. فمبطل بدلالة الایة. و قوله: «و بتَس موی 
الظالمین » فالمئوی: 

المنزل, بر و اضاه الثواء. و هو طول الاقامة ثوی یثوی واء: اذا طال مقامة و 
آثوانی فلا مئوی ی آنزلنی منزلا و ربة البیت: ام مثواه. و الثوی: الضیف 
لأنه مقیم مع القوم. و انما قیل لجهنم «بنّس مَنْوّی اس ۷ و بئس للذم, 
کما آن نعم للحمد لامر 

آحدهما- ان الضرر تنفر منه النفس کما ینفر العقل من القیح فجری التشبیه 
غلی نحه المعارد هرا فول اس عایه و فان آلناکی: لأن الذم یجری علی 
النقص کما یجری علی القبح حقيقة فیهما, نحو قولهم: الأخلاف المحمودة و 
الأخلاق المذمومة 

و روی عن النبی (ص) آنه قال: (نصرت بالرعب مسيرة شهر) 

و فد وغبته وعا اما فرعضره الاسم الرعت: و رعیت: الااء ادا علانم. وه 
مرکوب. 


قواه عالی: اشفرغ اضر ان زوا آبه عو اربضن: 17 





ذکر آبن عباس, و البراء بن عازب, و الحسن, و قتادة, و السدی, و الربیع, و 
ابن اسحاق: آن الوعد المذکور کان .یوم اخم لان المسلمین کانوا 
المشر کین فتلا خریعا ختی. اخل آلرماه نمکانهم. الدی. آمرهم النیی (ض) 
بملازمته, فحینثذ حمل خالد بر بن الولید من وراء المسلمین, و تراجع 
المشرکون, و قتل من المسلمین ۳ فی تفسیر القران» ح3. ص: 18 
سبعون رجلا ثم هزموا, و قد نادی مناد قتل محمد ثم من الله علی 
المسلمین, فرجعوا و قویت نفوسهم, و نزل الخذلان بعدوهم, حتی و لوا 
عنهم, و معنی «تحسونهم» تقتلونهم. 


و الحس هو القتل علی وجه الاستثصال قال جریر: 

تحسهم السیوف کما تسامی حریق, النار فی آجم الحصید «1» 

و صلهٍ الاحساس. و منه قوله: «هَل تجسٌ ملهْمٌ مر من آأحدٍ» « و قوله: 
«قَلتّا أَحسّ عیسی مِْْمْ الْکَفْرَ» «3» آی وجده من جهة الحاسة, و حسه 


یحلسه . 


اذا قتله, لانه انظل خسته بالقتل: و التحسس طلب الاخبار. و فی التنزیل «یا 
نوت ا؟ قبها فتختتموا من پوس و آخیه*24<۰» و زلی لانه طلت. لهما بخاسة 
السمع. ۱ 

ی ص ی ی اس | 
لجلدها. 


و فولهه «باخنی» عنام علمه. و بجوز آن کون الفراد بلطم لان اصل 
الاذن الاطلاق فی الفعل, فاللطف تیسر «5» له, کما آن الاذن کذلک الا آن 
اللظاف ویر بقع معه الخعان | عخاله اختار | کها شعفی اضل الاون اخصار | 


قال آیو علی, قوله: «از تَحْسُوتَهَم » یعنی یوم بدر «حتّی اذا قشلَثم » یوم آحد 
«مِن بعد ما ازاکم ها 7 پوم بدر. و الأولی ان نگون هذا| حکابة عن بوم 
احه ع سا تا و قوله: «حتّی |ذا فشاتم ۷ عنام حتتتم رن ده کم و 
کعتم 


(2) سورة الکهف آیة: 99. 

(3) سورة ال عمران ایة: ۵2. 

(4) سورة یوسف آیة: 87. 

(5) فی المخطوطة (تفسیر). 

التبیان فی تفسیر القرآن, 3 ص : 19 

«و تنارَعثم» فن. لام بغنی «من بعد ما راک ما و معناه 
آنهم آعطوا النصر, فخالفوا فی ما قیل لهم من لزوم فم ,الشعب. و اختلفوا» 
فعوقبوا بان دیل علیهم فی قول الحسن. و قوله: «مهِنکم من پرید الصنیا» 
ای منکم من خضدم آلختیوه قی: جر که ۱ ی الاخْتَة» آی بثبوته 
دی ما ادا تس وه الم ماو هی ال اس موی و آبن 
عباس, و الربیع. 


الاعراب. ۰ و المعنی: ۶ص 19 


فان قیل آین جواب «حتی |ذا» قلنا: فیه قولان: 
آحدهما- انه محذوف., و تقدیره امتحنتم. 
و الاخر- علی زيادة الواو و التقدیم و التأخیر, و تقدیره حتی لذا تنازعتم فی 
الأمر, فشلتم- فی قول الفراء-» کما قال «قَلمّا أسلما و له لِلجیین و ناد 
یب با ابراهِم » «1 و معناه نادیناه, و الواو زائدة. و مثله «حتّی |ذا فتحتث 
یحو 5 و مَأَجُوخٌ. و اقترت» و تا اقترب. و مثله قوله: «حلّی ای اذا 
جاغه و قح » 3« و آنشد: 
حتی |ذا قملت بطونکم ۳ ایتاة کم یو 
قلبتم ظهر المجن لنا آن اللثیم العاجز الخب «4» 

و البصریون, / یجیزون زيادة الواو و بتاولون جمیع ما استشهد به علی 
الحذف لانه. ابلغ فی الکلام. .و احسن من جهة الایجاز. و قوله: «تَمّ ضَرَقكکم 
عَنْهْمٌ » قیل فی اضافة ۳ الف: همم آنه معصضیه 9و لارن: 


(1) سورة الصافات: آية 103- 105. 

(2) سورة الأنبیاء؛ آية 76- 77. 

(3) سورة الزمر: آية 73. 

(4) قائلهها الاسود تن بعفر التمشلی: و هو فی. آکتر الکتب ظیر متصوب 


معانی القران: 
المعانی الکییر؛" 
3 و اللسان: (وقب) قملت بطونکم: کثرت قبائلکم المجن: الترس 
الخب المخادع. 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 20 

آحدهما- انهم کانوا فریقین منهم من عصی بانصرافه, و منهم من لم یعص, 
لأنهم قلوا بعد انهزام تلک الفرقة, فانصرفوا باذن اللّه بآن التجآوا الی آحد, 
لن اللّه اتضا آوخت ثبات المائة للمائتین فاذا نقصوا, لا یجب علیهم ذلک. و 
جاز آن یذکر الفریقین فی الجملة بأنه صرفهم, و بأنهم عفا عنهم, و یکون 
علی ما بیناه فی التفصیل هذا قول آبی علی. و قال البلخی «نْمّ ضَرَفکمٌ 
هم » معناه لم یأمرکم بمعاودتهم من فورهم «یبْتلیکم» بالمظاهرة فی 
الانعام علیکم, و التخفیف عنکم. و قوله: «و لَقَدٌ فا عَثکَم و اللَةْ دُو قصّل 
ی لد تَصْعدُون» فاذ تصعدون متعلق بقوله: «و لَقَدٌ عفا» فی 
قول الزجاحج. ۵ فا الجبائی قوله: «و لَقَدٌ عفا نک » خاص لمن لم یعص 
تانضرامهدر و آاولی ان یکون عاما فی خميعمم:. لایه بستنم ان بکون الا 


عفا لهم عن هذه المعصية. 

قال البلخی: معناه «و لَقَذٌ عَفا عَنْکُم» بتتبعهم بعد آن کان ار هه بالتتیع 
, فلما بلغوا حمراء الأسد آعفاهم من ذلک, و تفر .ان کون .صوقهم 
الله, لأنه قبیح و اللّه تعالی لا یفعل القبیح. 


ما 
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قوله تعالی: [شورخ آل‌عضران (3): آیه 153 ] 


اه اف ای ای ص20 


التقدیر اذکر وا «ذ تضه ون و یور آن: کون متعلقاً بقوله: «و له عفا 
. اد تصْعذون», و الفراء کلهم علی ضم التاء من الاصعاد. و قراً 

او بفتح التاء و العین من الصعود, و قیل: الاصعاد فی مستوی الأأُرض, و 

الصعود فی التبیان فی تفسیر القرآن, ج3» ص. 7 با 

ازتفاع ال اضفونا مت.فکه اذا اشداا السفر فشا.د کدلی: اضعدا من 

الکوفة الی خراسان علی قول الفراء, و المبرد, و الزجاح. و وجه ذلک آن 

الاصعاد ابعاد فی الأُرض کالابعاد فی الارتفاع؛ , و 2 ذلک کاویل «َصَعدون » 

آی آختفدر فی الوادی یوم آحد عن قتادة. و الربیع. و قال ابن عباس, و 

الحسن انعم ضتعدها قت اجه فی الچبل فرارا, فیجوز آن یکون ذلک بعد ان 

آصعدوا فی الوادی. و قوله 5 لا تلوَون علی أَحدٍ » معناه لا تعرجون کف 

آحد. و قوله: «و الَسَول یَذْعُوکَمٌ فی أحُراکمٌ» 

قال ابن عباس و السدی, و الربیع: اب النبی (ص) کان یدعوهم, فیقول: 

ارجعوا ای عباد الله ارجعوا 5 رسول الله. 

و قوله: «هَأ نایم عَمّا بعَمٌ» فی معناه قولان: 

0 انه انما قیل فی: الغم توا لان. اضاه ما برجم من الزاء. غلن 

الفعل طاعة_کان آو معصية ثم کثیر في جزاء الطاعة کما قال الشاعر: 

و تانق ظرا فی اترهم ‌طرت الواله او کالمففل 

فعلی هذا یکون الغم عقوبة لهم علی فعلهم, , و هزيمتهم. و الثانی- آن یکون 

وضع الشیء مکان غیره کما قال «هَبِشْرهم یعذاب لیم » «1» آی ضعه 

موضع البشارة, کما قال الشاعر: 

آخاف زیادا آن یکون عطاوه آداهم سود او محدرجة سمرا 2 > 

آراد بقوله سودا قیودا. و قیل فی معنی قوله: «عَمَّا بعَمٌ» قولان: 

احقهماغها کل عم کما یقال: نزلت ببنی فلان و علی بنی فلان. و قال 

قتادة, و الربیع: الغم الاول: القتل و الجراح. و الثانی: الارجاف بقتل محمد 

(ص) 


ص ۰۱ ِ ِ , 
ود الخول الاتیسضما نقم آی سم کما قال‌ هه خی فعل اج 


(1) سورة الانبیاء: 3, و التوبة 7 5 و الانشقاق ایة: 24. [..... ] 

(2) قائله الفرزدق. دیوانه: 227, و النقائض: 618 و طبقات فحول 
الشعراء: 

6 و تاریخ الطبری 6: 139, و معانی القرآن للفراء 1: 239. و رواية 
مختلفة. و فی اغلب الخضاوز هکذا: 

وا کشت آن کون تخطاومب: 


التبیان فی تفسیر القرآن, ص ص. ۰ 22 
مع زید. و قال الحسن ای ی ی ما 
للاستصلاح و ان احتلف الحال. و قال الحسین بن علی ! 


معلی 
هَمّا یعم» یعنی غم المشرکین بما ظهر من قوة 0 و 
علی حمر|ء الأسد. فجعل هذا الغم عوض غم المسلمین بما نیل منهم. و 
قوله: «کیْلا تخرَئوا علی ما فاتکُمٌ» معناه ما فاتکم من الغنيمة «چ لا ما 
اصابَکمُ» من الهزيمة فی قول این زید. و اللام فی قوله: «لکیلا تَخْرَئوا علی 


5 


ما فاتکم» یحتمل آن یکون متعلقا بقوله: «عَفا عَنْکُمٌ» «کیْلا تخرئوا عَلی 

ات » و یحتمل آن بتعلق ب «قاناتکم عقا یقٌ لکتلا تخزئوا خلی ما فاتکق» 

مرن اانیمه ۵ لا ها اصانکمسن الشده فن طاعه لاه لا نزلی ودنک الم 

مضاعفة الغم علیکم. 

0 اجالله خبیر نها کفعلمن) فیه فخدید تخذیر بازه لا خفن علیه یه 
عمال العباد. 


قوله تعالی: [سورة آل‌عمران (3): آية 154 ] 


و شاه 9 ۹ 


3 ۳ ۱ 


ات 
ِ 59 7 
9 ی 3 
۱ 0 


اشارة 


الق انم التعی ب ااحته اضرا و او های صت 29 


قرأً حمزة, و الکسائی: تغشی بالتاء الباقون بالیاء. فمن قرأً بالتذکیر آراد 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. 3 2 

النعاس, و من آنث آراد الامنة, ر و مثله «أ ‏ بتک بطْقَة من مه مت بعتی # «1 » 
«و نّ شجرة افو طْعامٌ لیم کالفقل لین ور التاء. و الیاء. و قراً 
آبو عمرو, وحده «ِنّ ام کل بالرفع. الباقون بالنصب, و وجه الرفع آنه 
علن الابتداء, کما قال: «و کل او داخچرین » «3 »> و یکون (لله) خبره, لانه 
لما وفع الأمر فی الجواب ادیت صور نه فی الاسم تم جاءعت الفائدة فی 
الخبر, و لأنه نقیض بعض, فکما یجوز الرفع فی (بعض) یجوز فی (کل) نحو 
ان الامر بعضه لزید. و النصب علی آنه تاکید للأمر و امنة » منصوب,؛ لأْنه 
مفعول به, و نعاساً بدلا منه, و النعاس هو الامنة. ۲ 

و هذه الأمنة التی ذکرها اللّه فی هه الاية نزلت یوم آحد فی قول عبد 
الرحمن ابن عوف و آبی طلحة, و الزبیر بن العوام, و قتادة, و الربیع. و کان 
السبب فی ذلک توعد المشرکین لهم بالرجوع, فکانوا تحت الجحف متهیئین 
لامتال فانزل الله تعالی اامنه علی المومین:-قاموا دون الصاخمین آلذین 
ارغحیم الخوف‌بان وف الکیار عاشم آم تیوه علی الموته دهع الظن: 
فطیر عنهم النوم علی ما ذکره ابن اسحاق و آبن زید. و قتادة و آلربع. و 
قوله: عفن طانعه مک یعنی النعاس یغشی الموّمنین «و طاعة قذ 
اهقََهْمٌ» الفراء علي الرفع. و الواو واو الحال کأنه قال: یغشی النعاس 
۲ فی حال ما آ نت طائفة منهیم انفسهم. و رفعه بالابتداء, و الخبر 
یظنون, و یصلح آن یکون الخبر «قَذٌ أهَتَتَهْم أ وا ماه دی مره 
الحال. و بمو الضت کلم باعل وایاعلت که تقول مره ۳ و 


و قوله: (یقولون هل لنا من الاعر من شمهع) قیل فی معناه قولان؛ 


(1) سورة القيامة ایة: 27. 

(2) سورة الدخان: 43- 45. 

(3) سورة النمل آیة: 87. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 3 ص : 24 

آخدهتا: ۱30 غلی کان الاسر ااتا فا خرضا 

و ذلک من قبل عبد اللّه بن آبی بن سلول, و معتب بن قشیر علی قول 
الزبیر بن العوام, و ابن جریج. 

و الاخر- آی لیس لنا من الظفر شیء کما عدونا علی وجه التکذیب بذلک 
«یْحْفُونَ فی آنْفسهم ما لا یُْدُونَ لی » ای من الشک. و النفاق, و تکذیب 
ك بالاستعلاء علی أهل الشرک ذکره الجبائی. و قوله: «و لِییتلِی اللَهْ ما 
هی ضَدُور کم » یحتمل آمرین 

آحدهما اقا کم سامت الملی الفختتر لک مطاخرع فی العدل علیگم و 
اخراج مخرج کلام المختبر لهذه لعلة, لأنه تعالی عالم بالأشیاء قبل کونها, فلا 
یبتلی لیستفید علما. 

و الثانی- لیبتلی أُولیاء اللّه ما فی صد ورکم الا آنه آضیف الاپتلاء الی اللّه عز 
و جل تفخیما لشانه. و قوله: (فل لو کم هی تم رز الذین کت عللهم 
و و ۳ لو تحلتفتم لخرج منکم الذین 
کتب علیهم القتل و لم یکن لینجیه قعودکم- عن آبی علی-. 

النانمه له تحلفتم لخوم المومنونه و لم یشاهوا بتکم د کرن الباخی: و لا 
پوجب ذلک آن یکون المشرکون غیر قادرین علی ترک القتال من حیث علم 
الله منهم ذلک, و کتبه, لأنه کما علم آنهم لا یختارون ذلک بسوء اختیارهم 
و و لو وجب ذلک لوجب آن لا یکون تعالی قادرا علی ما 
قلی ال شاه رل کر باه 


ق‌اه تفالی: سورع ال‌غمرآن زد آبع 15] 


اشارة 

ان الذین تولوا مِتَُمْ بَوْم الْتقی الْجَمعان الما استرلَهُمْ السَبّطانْ بتَض ما 
که و لقٌ عقا له عم ار ال موز ليم (155) 

آية التبیان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 25 


روی عن عمر بن الخطاب, و قتادة, و الربیع: ان المعنی بالمتولی فی هذه 
لاه له لو الیر ع آلعشر کین باحد. و قال السدی: هم الذین 
هربوا الی المدیته فی وقت الهزيمة. و قوله: نما استرلهم السَبْطان 

ِ" ببَعّض ما کسبوا) قیل فی الکسب الذی آداهم الی الفرار الذی اقترفوه 
قو 


9 محبتهم للفنيمة مع حرصهم علی تبقية الحياة, و فی ذلک الوجه عما 
یودی اٍلی الفتور فیما یلزم من الأمور علی قول الجبائی. 

و الثانی- ذکره الزجاج, استزلهم بذکر خطایا سلفت لهم. فکرهوا القتل قپل 
اخلاص التوبة منها, و الخروج من المظلمة فیها. و قوله: (و لَقَوٌ عَقا اللَه 
َنْهُمْ) یحتمل آمرین: 

اجدهفاه فال انن حرنعر و این ژید*-حلم غنهم. اد لم عاظطلهم بالعقویه یه 
تل ‏ اس 

و الأاخر- عفا لهم تلک الخطيْة لیدل علی آنهم قد آخلصوا التوبة. و قوله: 
ان ال عَفُور لیم فحلمه تعالی عنهم هو |مهاله بطول المدة بترک الانتقام 
مع ما فعل بهم من ضروب الانعام. 

ها الحلم الاناة, و هی ترک العجلة, فالامهال بفعل النعمة بدلا من 
0 کالاناة بترک العجلة. و منه الحلم فی النوم, لآن حال السکون و 
الدعة کحال الاناة. و منه الحلمة: رس الثدی, لخروج اللبن الذی بحلم 
الصبی. 

و ذکر البلخی آن الذین بقوا مع النبی (ص) یوم احد فلم ینهزموا ثلائة دایز 
رجلا: خمسة من المهاجرین: علی (ع) و آبو بکر, و 
ان ان عوفرز و سقد.ین اس وقاص, و الباقون من الأنصار. فعلی و طلحة 

لا خلاف فیهما. و الباقون فیهم خلاف. ها سر 

فروی عنه آنه قال: رآیتنی التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 26 

آصعد فی الجبل کانی آروی «1» . و عثمان انهزم. فلم پرجع الا بعد نلانة 
[آیام ] «<2» فقال له النبی (ص): لقد ذهبت فیها عريضة. 

خفی الا الیل علی ماد کول المیون: من ان المعاضی فن للم ره 
تعالی نسب ذلک فی الاية الی الاستزلال الشیطان. 


قوله تعالی: [سورة آل‌عمران (3): آية 156 ] 


مه 0 وم 

تکُوئوا کالّذین کف 
و کائوا عندنا, م 
لل 

ال شین 5 


خوانهغ |ذا صَتَبُوا فی 


ِِ لحعَل اللة ذلک 


اکتعفی ب الاقق و الاعراننخی ین ص26۶ 


هذا خطاب متوجه الی المومنین الذین نهاهم اللّه آن یکونوا مثل الذین 
کفروا, و قالوا لاخوانهم.. و هم عبد ال بین ی بن تلو و اضایهة. فی 
قول السدی و مجاهد-: اذا صَتَبُوا فی الأْض» آی سافروا فیها لتجارة 1 
طلب معیشة- فی قول ابن اسحاق, و السدی- فأصله الضرب بالید. و قیل 
الأاصل فی الضرب فی الأرض الایغال فی السیر «او کائوا غُرّی» آی جمع 
غاز کما قالوا: شاهد و شهد, و قائل و قول, قال روية: 

1۳ و اول حلم لیس بالمسفه 

و قوّل: الاده فلاده <3» 


(1) اروی: ضان الجبل. ح ارویة- بضم الهمزة و کسرها-. 
(2) (ایام) ساقطة من المطبوعة 
(3) دیوانه: 166 و مجاز القران لأبی عبيدة 1: 906 و اللسان: (قول), (ده) 
و خزانة ة الأدب 3: 0 و غیرها و هو من قصيدة یذکر فیها شبابه. نهنهت فلانا 
عن الشیء-- فتنهنه زجرته فانزجر. و الأول: الرجوع و قد اختلف فی تفسیر 
(الاده فلاده). قال ان عبیدة: آن لم یکن هذاء فلا ذا و قال ابن قتیبة: ان لم 
نکن هد آلاحز کم نکن غيره: 
و پروی آهل العربية آن الدال مبدلة من ذال. قال بعضهم: هذا مثل یضرب 
للرجل یطلب شیناً فاذا منعه, طلب غیره. و قال الأصمعی: لا آدری ما 
اصله. قال بعضهم: (ده) کلمة فارسية 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. 1 
و یجوز فیه غزاة کقاض, و قضاة. و غز|ء ممدود کخارب و خراب, و کاتب و 
کتاب. و یجوز (قالُوا لاخوانهم اذا صَربوا فی الارّض ,۰ و لا یجوز اکرفنی اذا 
زرتنی علي آن توقع |ذا موضع ذ, لأمرین: 
آحدهما- لأنه متصل ب «لا تکونوا» کهولاء اذا ضرب آخوانکم فی الأرض. 
النانیت ان (الذی) اذا کان مبهما غیر موقت یچری مجری ما فیٍ, الجزاء, 
فیقع الماضی فیه. موقفع المستقبل, نجو «اِنّ الذین کهَرّوا و یَصَدون غّن 
سبیل اللّه» «1» معناه یکفرون. و یصدون. و مثله « لا من تابِ چ آهن » 
«2» معناه الا من یتوب. و مثله کثیر. و یجوز ی رد و 
لابهام الذی, و لا یجوز لأکرمن هذا الذی آکرمک |ذا زرته, لتوقیت 0 
آجل الاشارة الیه بهذا و لانه دخله معنی کلما ۳ فی الارض, فلا یصح 
علی هذا ات الا باذا دون اذ قال الشاعر 

۱ «3 > 
۳۷ یکون فی غد, و هذا قول الفراء و اللام فی قوله: «ِیعْعَلّ ال دک 


حسرة فی فلوییم» متعلقة ب «لا,تکونوا» کهولاء الکفار فی هذا القول 
منهم », «لِیَجَعَلَ ال ذیک حسرة فی قَلوبهمٌ» دونکم. 

و الثانی- قالوا ذلک لیجعله حسرة علی لام العاقبة- و هذا قل اش و 
الحسرة علیهم فی ذلک من وجهین: 

آحدهما- الخيبة فیما آملو| من الموافقة لهم من المقمنین. فلما لم یقبلوا 
منهم ؛ 


(1) سورة الحج: آپة 25. 

(2) سورة مریم: اية 60. 

(3) انظر 1: 351. 

التبیان فی تفسیر القران ج3, ص: 28 

کان ذلک حسرة فی قلوبهم 

و لاخ ها ماس کر اکن وال قوله: و الله بخین: 2 تمیت 4 

معناه هاهنا الاحتجاج علی من خالف آمر اللّه فی الجهاد طلباً للَحياة, و هربا 
من الموت: لان. ال تعالی [ذا کان هو الای بحبی ویمیت لم بنتع <1» 

الهرب من افرة بذلک خوف الموت؛ و طلب الحياة 5 ال پما تَعْمَلونَ 

بَصیرٌّ» ای مبصر. و یحتمل آن یکون بمعنی علیم. و فیه تهدید, لأأن معناه آن 

الله بخاری کلا مهم هه آن ترا فیرا وان شرا فشر ‏ 


قوله تعالی: [سورة آل‌عمران (3): آية 157] 


اشارة 


سِ و 9 ۲ لا ۶ هم 31 ِ ۳ 
و لین فُلثْمٌ فی سییل الله او منم لمَعْفِرَةُ من الله و رَْمَة حَیرٌ ما یَجْمَعُونَ 
(157) 


اية 


المعنی, و الاعراب: ۶ص 28 


ان قیل کیف قال: «َمفْفِره من ال و شمه یز مقا بد يِجَمَعون » مع تفاوت 
ما بینهما آلا تری ۳۹ / یحسن ان یقول الانسان 0 »> خیر من 
البعرة؟! قیل: [نما جاز ذلک لأن الناس یوّثرون حال الدنیا علی الاخرة حتی 
او ی اد را 


فیها. 

فان قیل آین جوات الجزاءب (آن)؟ فیل: آستعتی غنه بجواب القشم فی 
قوله: «مَعْْرَةُ من الله و رَحْمَدٌ حَبْرُ» و قد اجتمع شیثان کل واحد منهما 
ای عوات ا سا سس اما کت ار مهو الا بسا 
یذکر فی حشوه. 

ِِ_ : لم شرط «لََلِْرَهٌ من اللّهٍ و رَحقَة خَیَژ مقا یجْمَعُونَ» و هو خیر 


(1) فی المخطوطة (لم یمنع). 

(2) فی المخطوطة (الذرة). 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 20 

تصرفت الحال ؟ قلنا: لأنه لا یکون «المغفرة» بالتعرض للقتل فی سبیل اللّه 
خیرا متیر آن یهن اتصرض ادن استحالن اقا نما بما لم بکن منم لاد 
لم بفعل. 

فان قیل: لم جاز جواب القسم مع الماضی فی الجزاء دون المستقبل فی 
نحو قولهم لن قتلتم لمغفرة خیر؟ قلنا: لأن حرف الجزاء |ذا لم یعمل فی 
الجواب لم یحسن آن یعمل فی الشرط, لأن الغاءه من آحدهما یوجب 
العاعم. من آلاحز کضا آن, اعماله قین اهدهها سجحتب اععاله‌فی ااعر لا 
یتنافر الکلام بالتفاوت. 

فان قیل: لم آعلمت (ان) و لم تعمل (لو) و کل واحدة منهما تعقد الفعل 
بالجواب؟ قلنا: لأّن (ان) تنقل الفعل نقلین علی «1» الاستقبال, و الجزاءء و 
یی کدلک (لوا انا آما متخن. 

ان قیل: کیف وجب بالتعرض للقتل المغفرة و انما تجب بالتوبة؟ قلنا: لأنه 
تخت نف تکفیر الیرم مع ایهم اصا فف: نویه من الکتیرة وی الاب ان 
المنافقین کانوا, یثبطون الموّمنین عن الجهاد, علی ما تقدم شرحه فی هذه 
السورة فبین اللّه تعالی لو انکم |ٍن قتلتم او متم من غیر آن تقتلوا «مَفْرَ 
من الله و رَحْمَهةّ» تنالونها «حَیْرٌ مِقّا یجْمَعَونَ» من حطام الدنیا, و البقاء 
فماه اتفاعکم من هنم الدتاه ان میم دلکی الی وال 


قوله تعالی: [شورخ آل‌عضران (3): آیه ۲158 


لثم لٍّی اللّه 


م - 


ضّ شون (158) 


اللغة, و الاعراب. و المعنی: ۰ص 29 


اللام فی قولم: (و لقة فتم او فنایم) بحقمل. آمرنن كثِ_ِ 
اخدشا آن نون انا من اتمه و یکون لام فی قوله: «لالی اللّوٍ» 
جوابا کقولک :واه ان منم آو قفلتم تعشرون الی ال 


(1) فی المطبوعة (فی) بدل (الی) 

التبیان فی تفسیر القران, ح3. ص: 30 

و الثانی- آن تکون موكدة لما بعدها, کما توّکد (ان) ما بعدها, و تکون الثانية 
جواباً لتقسم محذوف, و النون مع لام القسم فی فعل المضارع لا بد منها, 
لأْن القسم ایا النون من جهة آن ذکر القسم دلیل 
آنه من مواضع التأکید فاٍذا جازت فی غیره من الامر, و النهی, و الاستفهام, 

و العرض,: و الجزاء مع ما ٍذ کان ذکر القسم قد آنبا آنمن. ضه ام التأکید, 
لزمت فیه, لأنه احق بها من غیره «1» . و الفرق بین لام القسم و لام 
الابتداء: آن لام الابتداء تصرف الاسم الیه, فلا یعمل فیه ما قبلها نحو (قد 
علمت لزید خیر منک) (و قد علمت بآن زیدا لیقدم). و لیس کذلک لام 
القسم, لاأنها لا تدخل علی الاسم, و لا تکسر لها لام (ٍن) نحو قد علمت ان 
زیداً لیقومن, و یلزمها النون فی المستقیل. و الفرق بین (آو) و (آم) آن 
(آم) استفهام, و فیها معادلة الالف نحو (آزید فی الدار آم عمرو) و لیس 
ذلک فی (آو) و لهذا اختلف الجواب فیهما, فکان فی (أم) بالتعیین و فی 
(آو) پ (نعم) آو (لا) و معنی الاية الحث علی الجهاد و ترک التعاقد. و یقال 
آن اللّه یحشر العباد لیجزی کل واحد علی ما بستحقه: المحسن علی 
احسانه و المسیء علی اساءته سواه فتل, آو هات. کیش تخیر فت هه | لحال. 


قوله تعالی: [سورخ آل‌عضران (3): آیه 159 ] 


اشارة 


ک 


قاعف عَلهْم و استئیز لفق وسارْفة فی الاقر ر قاذا عَرَفّت قتوکل علی اللّه 


ان ال بُجبٌ الْمْتوکلینَ (159) 
آیة. 


قیما رََْةٍ من ال کت له و لو کت قطا غلیظ القلب لالقطوا ین حَوّلِک 


(1) فی المخطوطة (لم لام الاخر من تفسیر) بدل (فیه لأنه آ حق بها من 
غیر) و قد آثبتنا ما فی المطبوعة لاأنه آوضح. [.....] 
البیان فی‌تفشیر الق ان ج3, ص: 31 


الاعراب و المعنی: ۶ص 31 


0 ارجا اه و و له 1 دعر 
خلل سکن نادسن» قماءعت ما) منکته کلام و سل دخولما لحست 
النظم, کدخولها لا تزان الشعر, و کل ذلک تأکید لیتمکن المعنی فی النفس. 
را ۱ ما ای ۱ 
رفعت کان جائزاً علی تقدیر فیما هو رحمة. و المعنی ان لینک لهم مما 
یوجب دخولهم فی الدین, لأنک تأتیهم بالحجج و البراهین مع لین خلق. 


و قوله: (و لو کت قظا لیظ اقب لالقصُوا من حولِک) فالفظ الجافی, و 
الغلیظ القلب القاسی, اد فأنت فظ, ۳ 
علی‌وزن فعل الا آنه اشم کضب‌به اضل الفظاطه العنوق مه الفظاطد. 
قجقه | افظا ظ 

خشونة الکلام. و الافتظا ظ: شرب ماء الکرش لجفائه کلف الطباع. 

ه فوله (قظا علیط القلب) نها جمع بین السفنین مع اتفافهما فی آلجعتی: 
لازالة التوهم آن الفظاظة فی الکلام دون ما ینطوی علیه القلب من الحال, 
و هو وجه من وجوه التأکید ذ یکون لازالة الغلط فی التأویل, و لتمکین 
و قوله: (و شاورْهمٌ فی الأقر) آمر ده دی ات صعاتی اشیه آن نشانن اشعاه 
یقال شاورت الرجل اف و توا و ما یکون عن ذلک اسمه المشورة. 
و بعضهم یقول المشورة. و فلان حسن الشورة, و الصورة ای حسن الهيئة و 
اللباس و انه لشیر صیر» و حسن الشارة, و الشوار: متاع البیت. و معنی 
شاورت فلاناً ی التبیان في تفسیر القران, 3 س: 3 

آظهرت ما عندی فی الرآی, و ما عنده <1 » , و شرت الدابة اشتورها: اذا 
امتحنتها فعرفت هیئتها فی سیرها. و قیل في وجه مشاورة النبی (ص) 
آناهم مع استفتانه بالوحی عن عرف,ضواب آلرای من العیاد اند اموال: 
آحدها- قال قتادة. و الربیع. و این (سحاق آن ذلک علی وجه التطییب 
لنفوسهم, و التألف 0 , و الرفع من آقدارهم اٍذ کانوا ممن یوثق بقوله: «و 
یرجع الی رایه» . 

و الثانی- قال سفیان بن عیینه: وجه ذلک لتقتدی به آمته فی المشاورة و لا 
پرونها منزلة نقيصة کما مدحوا بان آمرهم شوری بینهم. 

الثالث- قال الحسن, و الضحاک: انه للأمرین, لاجلال الصحابة و اقتداء الأمة 


به فی ذلک. تا ی 
الدنیا. 


و قال قوم: وجه ذلک آن یمتحنهم فیتمیز الناصح فی مشورته من الغاش 
النیة. 


و قوله: «قاذا غَرَشت قَتوَکل علّی الله» فالتوکل علی اللّه هو تفویض الأمر 
الیه للثقة بحسن تدبیره, و صله الاتکال. و هو الاکتفاء فی فعل ما یحتاج 
الیه جفن چستت لیم و عنه الوک لد نها عقد علی الکفايه بالتابة و الوکیل 
هف الفتکل علیه بضویض. الامز البف. ی قولف «ان اللم تحت المتو»ل 

و اپ ی سا مور الما اب 


قوله عالی: (شورع ال‌غفران (3ا: آنه 160 ایض 32 


و( ی 


یتوکل الْمَوْمئُون (160) 


ففتی هد الایق الترشت قین طاعق الله التی شتخم ها اتضرضه تخد 


(1) قن الفخط‌طه ساقطه جملة (فی الراق.و ما عنده), 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 33 
من معصیته التي یستحق بها خذلانه مع ایجاب التوکل علیه الذی یوّمن معه 
آن یکلهم اٍلی آنفسهم فیهلکوا, و لأنه اذا نصرهم اللّه فلا آحد یقدر علی 
مغالبته, و اذا خذلهم فلا احد یقدر علی نصرتهم بعده. و (من) فی قوله: 
«فِمَن دا الذٍی 1 صَرکم_ من بعده» معناها التقریر بالنفی فی صورة 
الاستفهام آی لا ینصرکم آحد من بعده, کما تقول من یعد لک ان فسقک 
الامام. و انما تضمن حرف الاستفهام معنی النفی, لأن خوابة بختب آن یکون 
بالنفی, فصار ذکره یغنی عن ذکر جوابه 
و کان آبلغ لتقریر المخاطب فیه. قال آبو علی الجبائی: و فی الاّية دلیل 
علت ان مه خله اعواع الله هن ناکین ام رم ال ار ام تصرم 1 
ی ی او و العباد من تعریض المومنین 
لمناژل الابراز بالضیر علی الجهاد مع خوف القتل من.حیت لم یجعل .علی 
آمان من علبة الفجار, و هذا انما هو فی النصر بالغلية, فاما النصر بالحجة, 
فان اللّه تعالی نصر الموّمنین من حیث هداهم الی طریق الحق بما نصب 
اهم. هزن. الاول2 ی الثيرة. و لو لا ذلک لما حسن التکلیف. 
کال الیلکی: الم‌مون منضو ون آیدا زن- نوا فیم المتضور ون آعلیهر « 
ان غلبوا, فهم المنصورون بالحجه. قال الجبائی: اه بااعليه خواب, رنه 
ا بجوز ان خر الله الطالمین: من. جیت لا بزید. استعلاءفم بالظلم. غلی 


غیرهم. , ۰ 

و قال ابن الأخشاد: لیس بثواب کیف تصرفت الحال, لأن اللّه قد آمرنا آن 
تنضر العته الفیقی, غلیها .و فال. الیاکین لا بخور آن. نضر ۱ اب 
وجه. فأما الخذلان فعقاب بلا خلاف. و الخذلان هو الامتناع من المعونة علی 
العده فی. وفت. آخاخد آلیهان لانه: لو امه اسان فم میت بعض الماو ی 
علی عدوه مع استغنائه عنها لم یکن خاذلا, و کذلک سبیل المومن المغلوب 
فی بعض الحروب لیس یحتاح الی المعونة مع الاستفساد بها بدلا من 
ااستصلاح, فلذلک لم یکن ما وقع به علی جهة الخذلان. 

التبیانفین تفستر القرآان:.جد, خن + 34 


قیاه فالی شیر ال غمران رها ایغ ارس ص38 


ااقر او ای و الع ه زار ات شوت 29 


قرأً ابن کثیر و ابن عمرو, و عاصم «یغل» بفتح الیاء و ضم الغین. الباقون 
بضم الیاء و فتح الفین. فمن قرأً بفتح الیاء و ضم الغین, قمعناه ما کان لنبی 
ان کون ال من امد کل بقل نان فعانو هن لاه ال سل 
قال النمر بن تولب: 

جزی اللّه عنا حمزة ابنة نوفل جزاء مغل بالامانة کاذب 

بما سألت عتی الوشاة لیکذبوا علی و قد آولیتها فی النوائب «1 »> 

آو یقال من] «2» الخیانة غل یغل. و من قرأً بضم الیاء و فتح الغین آراد. و 
ما کان نی آن‌نتون ای پشت البه الحبانة. ۷ 
لنبی آن یخان بمعنی یسرق منه. و یکون تخصیص النبی بذلک تعظیما 
الذب, فال ابو علق الخارسی: لابگاد بعال: ما کان زید آن نضربه توده 
حجة من قرأً بفتح الیاء. و قال ابن عباس, و سعید بن جبیر: سبب نزول هذه 
یه آن قطيفة حمراء فقدت بوم بدر مق آلسفنم, فقال قطمم لعل لت 
رد ما فعرفه اللّه 
الحکم. و روی عن الحسن آنه قال: معنی بُغل بٌّخان. و قال بعضهم: هذا 
0 و هذا 
الطعن لیس ِِ لأأن وجه اختصاصه بالذکر لعظم خیانته علی خيانة غیره, 
کما قال: «فاجتیبوا الرْجس من ونان » «3» و |ن وجب اجتناب جمیع 
ا لاش ند مان سص اس تالک نم الماک 


(1) الصحاح للجواهر (غلل). 

۱ص بین القوستن سا قط من آ لو 

(3) سورخ الحج: آية: 3 

التبیان فی تفسیر القرآن. ج3, ص: 35 

را رون ۱ انس و اضل الغایل هو‌الفللن و 
هو دخول الماء فی خلل الشجر تقول: انغل الماء فی أضول الشجر ینفل 
ای تا ۱۱ ی کی سای اس کی ست کنر که 
الذی یحل کالغلل, و انما خصت الخيانة بالصفة دون السرقة, لأنه یجری 
الیها بستو له اما جع ضفند الاماه و مته العل العفم لان العداوع عحرن ند 
فی النفس کالغلل. و منه الغل. و منه الغلیل: 

حرارة العطش. و الفلة. لأنها تجری فی الملک من جهات مختلفة, و للغلالة, 
لأنها شعار تحت. البدن و الغلالة مسمار الدرع. و قوله: (و مَنْ بَعْلل یت بما 
عَل وم القیامَةَ) قیل فی معناه قولان: 

| 


روی عن البی (ص) آنه کان |ذا غتم مغتماً بعث منادب لا بغلن آحد مخیطا 
فما ونم لایعان آخو را فاتیبهعلی ظیره لسرغاع الا لا نعلن اجه 
فریا مباتی بهیوم القامت علی یروخ اه یه 

+ فی: فول این غبانتنه و آنبت-هربره .و این حمیة الشاقدیدو عنید للم ین 
آنیس و ابن عمر, و قتادة- و ذلک لیفضح به علی رژوس الاشهاد. قال 
البلخی: یجوز آن یکون ما تضمنه الخبر علی وجه المثل کأن اللّه تعالی |ذا 
فضحه یوم القيامة جری ذلک مجری آن یکون حاملا له و له صوت. 

الا نوتاه یوم الا مه اه لک عر کات قیاق 
علیه. 

و فی الّية دلالة علی قساد قول المجبرة: |ٍن اللّه تعالی لو عذب الأنيیاء و 
آلمفینن لم یکن طلمً لم مقس انصیلق کم تا ما کت ان 


قوله عالی: اشوری ال‌غفرآن ( ۱3 انه. 162 ایض 35 


اشارة 
من الب روان ال کمن باء بسَخط من ال و مأواغ جََتمْ و بسن 
۳ ۱ 


المعنی, و النزول: ۰ص 36 


قیل. فی معنی الأية ثلائة آقوال: 
آحدهاه فال الحستن: و الضتاک,سفتاها, | فعن. انیم.رضوان آلله فی بر 
لخلول کمن با سخط من الله فی فعل, العلول: و هو احیار الطبری فال: 
لأنه آشبه بما تقدم. 

الثانی- قال ابن اسحاق «ا من الب رطوان اللّهٍ» فی العمل بطاعته علی 
ما کره الناس «كَمَن باء بسَحط من الله» فی العمل بمعصیته علی ما 
آحبوا. 


هبو 
الثالث- قال الزجاج, و آبو علی: « قمن الب روا اللّه» بالجهاد فی 
تیمیدله #اکهره ار و 


و 
سیب نزولها آنالثبی (ص) لما آهر الخروح الی آحد قعد عنه جماعة من 


«رضوان اللهٍ» - بکسر الراء و ضمها- لغتان. و قراً بالضم حفص عن عاصم 
علّی ما حکیناه عنه, فالضم علی وزن الکفران. و الکسر علی وزن حسبان. 
و باء معناه رجع تقول: باء بذنبه یبو۶ بوءا اذا رجع به. و بوأته منزلا ی هیأته, 
لأنه برجع الیه, لأّنه مأواه. و البواء قتل الجانی بمن قتله. و السخط من اللّه 
من هو ارادة العقاب بمستحقه, و لعنه و هو مخالف للغیظ, لأّن الفیظ هو 
فیجان الطیغه اشعاه ش.ه ! بخمز اظلافه علی الله عالین. ج الحضیر: 
هو المرجع 

و اس تا ان له هن انا ای الیه سا ند ک اج 
1 انقلاب الشیء الی خلاف الحال التی هو علیها نحو مصیر الطین 
خزفا, و لم یرجع خزفا, لأْنه لم یکن قبل ذلک خزفا, فأما مرجع الفضة خاتماً 
فصحیح, لأنه قد کان قبل خاتماً و آما مرجع العباد ٍلی اللّه, فلأنهم ینقلبون 
الی حال لا یملکون فیها لأنفسهم شیئاًء کما کانوا قبل ما ملکوا. 
التبیان فی تفشسیر القران: ج3, ص: 37 


قوله عالی: (شوری ال‌غفراآن (3ا: آبه 163 ایض 37 


اشارة 


هم درجاث علّة اللّه و ال تصیر بما بَعْمَلونَ (163) 


قیل معنی قوله: «همٌ دَرجاث عند اللٍّ» ان تففیره: المومنون دووا درد 
رفيعة عند اللّه. و الکفار ذووا درجة خسيستة. و قیل فی معناه قولان: 
آحدهما- اختلاف مراتب کل فریق من آهل الثواب, و العقاب, لأن النار 
آدراک لقوله: «اِنّ الَمْناففین فی الدري الأسمل من الثّار » «[1» و الجنة 
طبقات بعضها علی من بعض, کما ۱ 

مان اهل الختة ایزون آهل علیین «2», کما یری النجم فی افق السماء. 
و الثانی- اختلاف مرتبدی آهل التواب, و العقاب بما له لاء من النعیم, و 
الکرامة وان هون العذاب و المهانة. و عبر عن ذلک بدرجات ۳۳ فان 
قیل کیف قال: «هم درجات» و انما لهم درجات قیل لأن اختلاف عمالهم 
استواء الاحوال, 1 دح اتف کما قال این هرت انشده 
سیبوبه-: 

آنضت للمنية یعتربهم رجالی ام هم درح السیول «3 »> 

و قوله: (و ال بَصیرّ یما یَعْمَلونَ) معناه علیم. و فیه تحذیر من آن یتکل 
علی الاسرار فی الأعمال ظناً بآن ذلک یخفی علی اللّه, لأن آسرار العباد 
عند الله علانية. ۵ فنه. تو یقن بان لا بضیم اعامل لریدشیع اند لا خفن 


(1) سورة النساء: آیق 14 
(2) فی المخطوطة () کما 
روی آن آهل الجنة لیرون هل النار یطلعون علیهم فیرونهم کما یری النجم 
فی آفق السماء. 
و الأصح ما فی المطبوعة. 
(3) سیبویه 1: 206, و اللسان (درج) و مجاز القرآن لاأبی عبيدة 1: 107 و 
ِِ : 203 و قد رواه بعضهم: 
آرجما للمنون یکون قومی لریب الدهر آم درج السیول 
التبیان فی تفسیر القران: جد, ض: 38 


و اصل الدرجة الرتبة, فمنه الدرج, لأْنه یطوی رتبة بعد رتبة یقال: 

درجم (دراجا. و الدرجان مشی الصبی لتقارب الرتب, درج یدرج درجاً و 
در 

و الدرج معروف. و الترقی فی العلم درجة بعد درجة اش شرآ هد مر 2 
کالدرجة المعروفة. فان قیل هلاکا القرآن کله حقيقة, و لم یکن فیه شیء 
من المجاز, فان الحقيقة آحسن من المجاز ؟ قلنا: لیس الأمر علی ذلک فان 
المخاز فی موضفه اولت: و آحسن من الحقيقة لما فیه من الایجاز من غیر 
اخلال بمعنی, و هی المبالغة بالاستعارة التی لا تنوب منابها الحقيقة, لأن 
قولهم اٍذ هو الشمس ضیاء آبلغ فی النفوس من قولهم هو کالشمس ضیاء, 
کذلی الجزاء بالجز|ء آحسن من الجزاء بالابتداء لأنه ادل علی تقابل المعنی 
بتقابل اللفظ, فکذلک «هم درجاث» االی و آباغ من هم آهل درجات؛ 
للایجاز من غیر اخلال. 


قوله تعالی: [سورة آل‌عمران (3): آية 164] 


قوله: «قَد مَقّ اللْهْ» معناه آنعم الله. و صل المن القطع. ها 

اذا قطعة. «و لَهْم أجْر عبر ممئون» «1» آی غیر مقطوع. و المن النعمة, 
لانهبقظع بها عن البلیه: ول الفانل فن علی بکدا اک استقدنین نم معا 
آنف نت 


ات , لأأنه قطع لها عن وجوب الشکر علیها. و المنة القوة, 


(1) سورة حم السجدة: آية 8 و سورة الانشقاق: آية 25. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 39 

یقطع بها الاعمال. و فی تخصیص الموّمن بذکر هذه النعمة و آن کانت نعمة 
علی جمیه المکلفین قبل قبه من حیث آنها علی المقمنین اعظم منها علی 
تا ۷ فیما یوّدی الیه 
با ها نا 
من وجهین؛ , لما بیناه من حالهاء و نظاثر ذلک قد بیناه مثل قوله: «هدی 
ی و ی تس باس موب 


دون غيرهم. و قوله: «ذٌ بتعت فيهم رسولا من أَلْفْسهمٌ» قیل فیه ثلائة 
قوال: ۱ 

ات اه من ای ار ی ی کل هاعا لیم ان 
الایمان 


الثانی- من آنفسهم, لسهولة تعلم الحکمة علیهم, لأنه بلسانه. 

التالت من انفمنویه لیتیسر علیهم علم آحواله من الصدق و الأْمانة و العفة 
و الطهارن. و ال ازج و و ای ی 
بالصدق و الأمانة و آنه لم یقراً کتابً و لا لقنه, فتلا علیهم آقاصیص آلامم 
السالفة, فکان ذلک من آدل دلیل علی صفقة فیما آتی به. و قوله: ۳9 ۱ 
هم آیاِه» معناه یقراً علیهم ما آنزله علیه من آیات القرآن «و یَرَکیهخ» 
پحتمل ثلائة آوجه: 

اخدهات بشید ام بانفخ از کناع قف آلدین: فیضیرها مت العت له الر قیعة قن 
الخلق. 

الثانی- یدعوهم الی ما یکونون به زاکین سالکین سبیل المهتدین 

الثالت: قال الفراء یأخذ منهم ال زكاة التی یطهرهم بها. 9 (و بعَلَمَهُم 
الکتاب و الْحکُمَة) یعنی القرآن. و هو الحكمة. و انما کرره بواو العطف 
لأمرین: 


آحدهما- قال قتادة: الکتاب القرآن, و الحکمة السنة. 

و التانن: لاختلاف فانده الضفتین: .و دلگ ان الکتاب:د کر للییان: ان هما تکفت 
و یخلد لیبقی علی الدهر, و الحکمة و البیان عما یحتاج الیه من طریق 
المعرفة. التبیان فی تفسیر القران, 3. ص : 40 
و قوله: (و اِنْ کائوا من قبل لفی صَلال یر فان انم اند کفارا. و 
کفرهم هو ضلالهم فانقذهم الله بالنبی (ص). 


قوله تعالی: [سورة آل‌عمران (3): آية 165 ] 


انما دخلت الواو فی «أً و َمّا أَصابتکُمٌ» لعطف جملة علی جملة الا آنه 
تقدمها آلف الاستفهام. لأن له صدر الکلام. و انما اتصل الواو الثانی بالأول 
لول علی تعلکه به کف النعتی:. و دلی انم وصل النخریم. علی:, ]لح ند 
بالند کر بالتفیه لعزقد واخجم. ي الخصته: اتب اضایت. الخشنامین هو ها 
اضانفم نوم اجه ان کنل. مهم سعون. زجلا و انوا هم. اعانها مق 
المشرکین یوم بدر مثلیها, فانهم کانوا قتلوا ما سبعین و اسروا 
منهم سبعین فی- قول و و السدی- فقال الزجاج: 
لأنهم اضاین| پوم آحد مبهم منلهم, ۴ یوم بدر منلهم. فقد اضایوا مثلیهم. و 
هذا ضعیف, لاته خلاف لاهل السیر, له لا خلاف آنه لم بقتل من المشرکین 
ترک الظاهر و قوله: حکابة عن المسلمین «آّی هدا» آی من ای هذا. 

و قوله: «فْل هو من عنّد ألفُسکة» قیل فیه ثلائة آقوال: 

آحدها- 

قال قتادة, و الربیع: لأنهم اختلفوا فی الخروج من المدينة للقتال یوم آحد و 
کا هم اس ای ان شحعضا سا توا افتت که الی ان 
پقصدوقم حها. فعالوا کت ستع‌من دلی کی الحایق. و نحن فن الاو 
آنت:با ر سول الله‌کها احع بالامشاغو آغن. 

و الثانی- 

روی عن علین (ع) و عبیدة السلمانی آن الحکم کان فی ا در بدر التبیان 
فی تفسپر القرآن, ج3, ص. : 41 

القتل. فاختاروا هم الفداءء و شرط علیهم آنکم ان قبلتم الفداء قتل منکم 
فی القابل بعدتهم, فقالوا رضینا بذلک, فانا نأخذ الفداء و ننتفع به. و |ذا قتل 
متافتما بعد کنا شهداع واه الفروی عن یی جر (ع). 

التالت> خلا. الرها بعم اخد لها امشهم بة النسی. (ص) حن. حلازسة 


موضعهم. , 3 

و قوله: «اِنّ ال علی کل شیء قدیژ» معناه هاهنا آنه علی کل شیء قدیر 
یدبرکم باحسن التدبیر من النصر مع طاعتکم و ترکه مع المخالفة اٍلی ما 
وقع به النهی, و هذا جواب لقوله: ۳3 هذا» و قد تقدم الوعد بالنصرة, و 
فی الاية دلالة علی فساد مذهب المجيرة بان المعاصی کلها من فعل ال 
أنه تعالی قال «فْلّ هو من عِیّد أنفسکَمٌ» و لو لم یکن فعلوه, لما کان من 
٩‏ لکان من کندم: 


قوله تفالی: زشورخ آل‌عصران (9ا: آبه- 166 ار هن ۶ 41 


اشارة 


و ما أَصابَکم یوم التقی الْجَمعان قبان ال و لعْلم المْوْمنینَ (166) 


- أیة-. 


قوله: (و ما آخاه وم التقّی الْجَمعان) یعنی یوم آحد و ما دخل علیهم من 
المصيبة بقتل من قنل من المومنین. و قوله: «قبادن الله » قیل فی معناه 
قولان: 

آحدهما- بعلم ال ۰ و منه قوله: «أدوا بحرّب من اللّ» «1» معناه و 
و منه قوله: «و زان هه الله 2۰4 اص. اعلام و مدای ها ها مه 
شهید» «3» یعنی آعلمناک. 

النآنی- آنه بتخلية اللّه النی تقوم مقام الاطلاق فی الفعل برفع الموانع, 


(1) سورة البقرة: آية 279. 

(2) سورة التوبة: اية 3. 

(3) حم السجدن: اية 47. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 12 

و التمکین من الفعل الذی یصح معه التکلیف. و لا یجوز آن پکون المراد به 
0 ال 2 خلاف الاجماع, لأأن آحداً لا یقول: ان اللّه ناسر ۵ 
بقتل الموّمنین, و لا انه یأمر بشیء من القبائح, و لأن الأمر بالقبیح قبیح, لا 
یجوز آن یفعله اللّه تعالی. و یمکن آن یحمل مع تسلیم آأنه بأمر الله بأن 
یکون ذلک مصروفاً الی المنهزمین المعذورین بعد اخلال من آخل بالشعب, 
۱ 
بعد تفرقهم و تبدد شملهم و انفساد نظامهم. ٍ لأن عند ذلک آذن اللّه فی 
الرجوع و آلا یخاطروا بنفوسهم و قوله: «و للم الْمُوْمِین» لیس معناه آن 
الله یعلم عند ذلک ما لم یکن عالما به, لأنه تعالي عالم بالاشیاء قبل کونها و 
انما معناه, و لیتمیز الموّمنون من المنافقین الا آنه آجری علی المعلوم لفظ 
العلم مجازاً علی المظاهرة فی المجازاة بالعول غلی سا بظفر فن القخل 
من جهة آنه لیس یعاملهم بما فی معلومه آنه یکون منهم ان بقوا., بل 

معاملة من کأنه لا یعلم ما یکون منهم حتی یظهر. لیکونوا علی غابة 
الثقة بان اللّه انما یجازی بحسب ما وقع من الاحسان "۳ الاساءخ. 
فان قیل: هل یجوز آن یقول القائل: المعاصی تقع پاذن اللّه, کما قال: 
«ما اصابَکُم » من ایقاع المشرکین بکم «قبادن الله» ؟ قلنا: لا یجوز ذلک 
لزأن اه تعالی انما خاطبهم بذلک علی وجه التترزانة للمومنین. فدل ذلک 
علن آن ادن المراد بة النمکین لمیر وا بطیور, الطاعة منهم. و لیس کذلک 
قولهم: المعاصی باذن الله, لژأنه لما عری من تلک القرينة صار بمعنی اباحة 
الله, ۵ الاة: عالی لا نس التعاضی: لانها قبيحة, و لأن اباحتها تخرجها من 
معنی المعصية. و الفاء انما دخلت فی قوله: 


«قبان الله» و لأأن خبر (ما) التق بمعنی الذی پشبه جواب الجزاء, لأْنه 
معلّق بالفعل فی الصلة کتعلیقه بالفعل فی الشرط, کقولک الذی قام فمن 

آجل آنه کریم آی, لأجل قیامه صح آنه کریم. و من أجل کرمه قام. 9 
آن (ما) هی بمعنی الجزاء, و لا یصح هاهنا لأأن الفعل بمعنی المضی. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 3 ص: 413 


قراه ای شیر اسان را ای ارس 20 


و للم الذین ناقفوا و و 
لو تَعلمٌ قتالا شاک 2 یومَیذٍ فرب مهد 
ما لیس فی قُلوبهم 7 و (167) 
- اية بلا خلاف-. 


قبل لهُم تعالةا قایلو فی سبیل ال ار اذفعوا قالوا 


مهم للایمان یفَولون بأفواههِمٌ 


قوله: «و لیم الذین ناقفُوا» عطف علی قوله: «و عم امین » و قیل 
فی خبر لیعلم قولان: 

آحدهما- آنه مکتف بالاسم, لأْنه بمعنی لیعرف المنافقین. 

و الثانی- آنه محذوف؛ و تفدیره. : و لیعلم المنافقین متمیزین من الموّمنین. 
و قوله: (و قیل َهُمْ: تعالوا قایلوا فی سبیل اللّه) روی ان القائل لهم ذلک 
کان عبد الله بن عمرو بن خزام یذکرهم لاه خر هد آن یخذلوا نبیه عند 
حضوره عدوه- فی قول ابن اسحاق و السدی- و قوله: «او ادفعوا» قیل 
فی معناه قولان: 

آخدهماه- فال السدق: و این جریه: آدقعوا شکتیر سوادنا ان لم تفانلها معا 
النانی- قال ابن عون الانصاری: معناه رابطوا بالقیام علی الخیل ان لم 
تقاتلوا معنا. و قوله: (قالوا لو عم قتالا لائبعْناکم) قال ابن اسحاق, و 
السدی ان القائل لذلک عبد اللّه تن اه بش شاه لم آ تخر ی نوم احه‌فلامانه 
نفس, قال لهم علام نقتل آنفسنا ارجعوا بناء و قالوا للمقمنین لایکون بینکم 
قتال؛ یپ 
النبی (ص)؛ و الموّمنین, فقال اللّه تعالی: «همٌ لاکتر من مهم 
لایمان» لأنهم بهذا الاظهار الی الکفر اقرتب .متفم للایمان اذا ان 1 لک 
فی ظاهر. احالهم الی: اایمان. افرت: السیان فی عسیر ااترات: 3 ص 

4 

حتی هتکوا آنفسهم عند من کانت تخفی علیه حالهم من المومنین الذین 
کانوا یحسنون الظن بهم. و لیس المراد آن بینهم و بین المومنین قرباً یوجب 
دخول لفظة آفعل بینهم. و انما هو مثل قول القائل:- و هو صادق- لمن هو 
کاذب: آنا آصدق منک, و آن لم یکن بینهما مقاربة فی الصدق. و قوله: 
2 بأَفُواههمٌ ما لیس فی قلویهم) انما ذکر الافواه, و ان کان القول لا 
پکون الا بالأفواه لامرین: 

احدهما- للتأکید من حیت یضاف القول الی الانسان علی جهة المجاز, 
فیقال: قد قال کذا: اذا قاله غیره و رضی نهر و کذلک «یکبون الکتات 
بایدیهم» «1» آی نقلم‌نة علی غیر جهة الاأمر به. 

انیت لزق فرق بذکر الأفواه بین قول اللسان و قول الکتاب. 

و قوله: (و اللَة اعلم با بتنون) بفتی آعلم.م الک فرین الذین قاله۱: 

لا یکون قتال, و ما کتموه فی نفوسهم من النفاق. 


قوله تفالی: زشورخ آل‌عضران (9ا: اب 168 اي هن: 44 


اشارة 


الذین قالوا لاخوانهم و قَقَذوا لو آطاغونا ما فیلوا قُل قَادْرَوْا عَن أَلفْسِکُم 
المَوّت ان کنتمٌ صادقین (168) 
ایة 


وضع آلذین بختفل قلانه آفخقمن لاعزاب 

ادها ایکون نا غلی الندل من آلدین ۳ 

التانی+ الر کم علی الندل من الضیر فی یکتمون. 

الثالث- الرفع علی خبر الابتداء و تقدیره: هم «الْذِين قالوا لاوانهم» 


(1) سورة البقرة: آية 79. 


و المعنی بهذا الکلام و القائلون لهذا القول عبد الله بن آبی و اصحابه من 
المنافقین قالوه فی قتلی یوم آحد من اخوانهم- علی قول جا؛ بر بن عبد اللّه, 
و قتادة, و السدی, و الربیع- و قوله: (قل قاروا عَن سک الَمَوّت ان 
۳4 صاد قین) معناه ۳ قال الشاعر: 

تقول |ذا درات لها وضینی ادا وننه آبدا و دینی «1» 

فان قیل کیف یلزمهم دفع الموت عن آنفسهم بقولهم آنهم لو لم یخرجوا لم 
یقتلوا؟ قیل لأن من علم الغیب فی السلامة من القتل یجب آن یمکنه آن 
یدفع عن نفسه الموت فلیدفعه, فهو آجدی علیه. 

فان قیل: کیف کان هذا القول منهم کذباً مع آنه اخبار علی ما جرت به 
العادة ؟ قلنا: لأأنهم لا یدرون لعلهم لو لم یخرجوا لدخل المشرکون علیهم 
فی دیارهم, فقتلوهم هذا قول آبی علی و قال غیره معنی «اِن ک 
صادقین» آی محقین فی تثبیطکم من الجهاد فرارآً من القتل. 


قوله تفالی: [شورخ آل‌عضران (9]: آبه 169 ان هر 35 


اشارة 


9 ۷92 و 4 : ۳ 1 آه 6 2-1 وچ رط و عوء > 
و لا تَخْسَبنّ الذین فتلوا فی سبیل الله آمواتا بل أجْیاء عند رَبهم یُرْرَفَونَ 
(169) 
- اية بلا خلاف-. 


کر آنن انیت این موه و حاتر سید له عن النی (ض) اه فا 
اعا ات اخوانکم باحه ععل لاه ارواخمم فی وال طدر خر فروانیار 


الجنة, و تأکل من ثمارها.  .‏ , 
۱ 
(1) انظر 2: 148. 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 16 

و لو کانت حية لاحتاجت الی آرواح آخر و آدی الی ما لا یتناهی فضعف الخبر 
من هذا الفعت هو فی الناس‌من فال: ان عاویل الاية اخبار عن صفة حال 
الشهداء فی الجنة من حیث فسد القول بالرجعة. و هذا لیس بشیء لاأنه 
خلاف الظاهر, و لأن احدا من المومنین لا یحسب آن الشهداء فی الجنة 
اقواتره ایصاء فقد. وضفهم الله باسم اخاع فزخون فی. الحال: ان نضت 
فرحین هو علي الحال. 

و قوله: (لَمْ یلحَفوا بهم من حَلْفهِمٌ) یکد ذلک, لأنهم فی الأخرة قد لحقوا 
بهم, ۵فعتی. آلایه. آلنفی عن. آن بظن اجد.ان المعته‌لین. فقی سل االه 
اقوات: 

و الخطاب للنبی (ص), و المراد به جمیع المکلفين, کما قال: «ا با لین 
[ذا طلْفْنمْ الْساء» و آنه ینبغی آن یعتقد آنهم «أحْياء ند ربهم رون 
فُرچین بما آتَامُمْ اللَهْ» و بهذا قال الحسن, و عمرو بن عبید, و واصل بن 
عطاء و آختاره الجبائی, و الرمانی, و آکثر المفسرین. ۳ ی 
الزجاج: المعنی و لا تحسبنهم آمواتا فی دینهم بل هم احیاء فی دینهم. کما 
قال: «أ و من کان میناً قاحیینا الاية «1» و قال الیلخی معناه: لا تحسینهم 
کما یقول الکفار آنهم لا یبعئون بل یبعنون, و هم «اأخْیاء علد رهم یرفن 
فرجین» ۰ و قال قوم: ان آرواحهم تسرح فی الجنة و تلتذ بنعیمها, فهم 
«أَحْیاء عنَد رَبهمٌ» و قوله: «علند رَبهمٌ» قیل فی معناه قولان: آحدهما- آنهم 
بحیث لا یملک لهم آحد نفعا و لا ضرا الا ربهم و لیس المراد بذلک قرب 
المسافة لأن ذلک من صفة الأجسام و ذلک مستحیل علیه تعالی. 


و الوجه الا ند رصم اصاء مم کت عاعمه کدان دقن آلناس کرت 


و قوله: «بل یا » رقم علی: اند خبر الابتداء. و تقدیره بل هم آحیاء, و لا 
نخور فنه: آلنضت بعال:. ان حان یضیر الفعتی, بل اخستهم اعتاءر و: الم از 
بل 


(1) سورة الانعام: آية 122. [.....] 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. : 47 


فان قیل لم لا یجوز آن یکون المعني بل آحیاء علی معنی آنهم بمنزلة 
الأحیاء کما یقال لمن خلف خلفاً صالحا آو ثناء جمیلا: ما مات فلان بل هو 
حی ؟ قلنا: 
لا یجوز ذلک لأّنه انما جاز هذا بقرينة دلت علیه من حصول العلم بأنه میت 
فانصرف الکلام الی آنه بمنزلة الحی, و لیس کذلک الاية لأن احیاء الله امخ 
فی رن جائز مقدور و الحکمة تجیزه. 
فان قیل لیس فی الناس من آنکر الحدیث من حیث آن الروح عرض لا 
یجوز آن یتنعم ؟ قیل: هذا لیس بصحیح, لأأن الروح جسم رقیق هوائی مأخوذ 
من الریح. و الدلیل علی ذلک آن الروح تخرج من البدن و ترد الیه و هی 
الفعالة دون البدن, و لیست من الحياة فی شیء, لأن ضد الحياة 
الموت و لیس کذلک الروح- هذا قول الرماني سواله و جوابه. و فی الاية 
دلیل علی آن الرجعة الی دار الدنیا جائزة لأقوام مخصوصین, لأْنه تعالی 
آخبر آن قوماً ممن قتلوا فی سبیل اللّه ردهم اللّه آحیاء کما کانوا, فأّما 
الرجعة التی یذهب الیها آهل التناسخ. ففاسدة. و القول بها باطل لما بیناه 
فی غیر موضع, و ار و 
علیه من هناک ان شاء اللّه. و قال آکثر المفسرین الاَية مختصة بقتلی آحد. 
۴ و کثیر من المفسرین: انها تتناول قتلی بدر و آحد معا 


قه اه قالی: اشورع ال‌غفیان رو آبع 17۵ ار 2 37 


اشارة 


فرچین_یما تاه ال مِنْ فصْله و رون یال یف لَم یِلْحَفُوا هم من 


خلفهم آلا حَوف ليم و لا هم یَحْرَنُونَ (170) 
۳ [7 التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. : 48 


قوله: «قرچین» نصب علی الحال من «یْرْرَفونَ» و هو آولی من رفعه علی 
بل أحیاءلآن النصب بنین عن اجتماع الرزق و الفرح فی حال واحدة, و لو 
رفع علی الاستثناف لکان جائزا. و قال الفراء: جوز نصبه علی القطع عن 
الأول. 


و قوله: نیا انامه الله من فتله) سفامسا اقطاهم لسن ظروت تعمه: 

۷۳0 تشون بالشاده و اصل الاستفعال. طلب العمل 

فالمستبشر بمنزلة من طلب السرور فی البشارة, فوجده. ق. اخام البشارة 
من البشرة و ذلک لظهور السرور بها فی بشرة الوجه. و منه البشر لظهور 

بشرنه. و معنی و قوله: 

(و یَستبُشژون پالذین لَمْ یلْحَفُوا بهمْ) آی هم بمنزلة من قد بشر فی صاحبه 

پما یسر به. و لأهل التأویل فیه قولان: 

آحدهما- قال ابن جریج, و قتادة: یقولون: اخواننا یقتلون کما قتلنا فیصیبون 

من كرامة اللة ها اضننا. 

و الاخرة- آنه یوّتی الشهید بکتاب فیه ذکر من یقدم علیه من اخوانه یبشر 

ذلک فیستبشر کم یستبشر آهل الغائب بقدومه فی الدنیا- ذکره السدی- و 

قال الزجاج: یا یا ۳ 

بتصدیقهم و ایمانهم. 

و لحقت ذلک و آلحقت غیری, مثل علمت و آعلمت, و قیل لحقت و آلحقت 

اعقان جمعتن واخذ فتل.بان و آبان: و علی دلک: ان .ع ابی بالکفار ملق آه 

لاح علی هدا اکتر فاد الحست: وهی فض القات ملحق شصت العاه 

ذگزه الیلعی: 

و قوله: (آلا حوف علَبَهم و لاه هم یحْرَئونَ) قیل فی موضع آن قولان: 

آحدهما- انه خفض بالباء و تقدیره بان لا خوف, هذا قول الخلیل, التبیان فی 

تسیر القرآن: 3 :49 

و الکسائی و الزجاح.. 

کما قال الشاعر 

ا ۱ 

آی بالخیر فی قول غیرهم. 


قوله تعالی: [سورة آل‌عمران (3): آية 171] 


اشارة 


1 ۳ مر 00 9 
یسشتبُشژون بيِعمة من الله و قصْل و آنّ اللة لا بَضَیع جر المَْمنِینَ (171) 


اية 


قراً الکسائی (و ان ال بکسر الالف- الباقون بنتجها علی معنی و بأن 
الله, و رجح هذه القراءة ابو علی الفارسی. و الکسر علی الاستثناف. و فی 
قراءة عبد الله «و الله لا یضیع اجر المومنین» . و هو یقوی قراءة من قرا 
بالکسر. 


قوله: «یستبشژون» . 


یعنی هوْلاء الذین قتلوا فی سبیل اللّه الذین وصفهم بأنهم یرزقون فرحین 
بما آتاهم اللّه من فضله, و انهم بستبشرون بالذین لم یلحقوا بهم من 
1 فص الاه 
و ان کان هو النعمة قیل فی تکراره هاهنا قولان: 

ات ای ایشفت عتت. مه کل فدر الکفاند من یر مصاعیه 
السرور و اللذة. 


(1 انار 2: ۱418 فد سر آلبیت هناک کاملا: 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 50 

و الاخره للنا کید لنعکین المعتیفی الشنن: و المتالفة, والعمة هن المشعة 
لتی پستحق بها الشکر |ذا کانت خالية من وجوه القبخ. لأن المنفعة علی 
ضربین 

آحدهما- منفعة اغترار. و حيلة, و [الثانی- منفعة خالصة من شائب الاساءه. 
و النعمة: تعظیم بفعل غیر المنعم. کنعمة الرسول علی من دعاه الی 
لاسام فاشعاب ان اي همع منوخن 

ا ها فان سا اس 

و الاخر- قصده الدعاء الی حق من یعلم انه یستجیب له المدعو و انما 
پستدل بفعل غیرالمنعم علي موضع النعمة فی الجلالة و عظم المنزلة: 

و قوله: (و أنّ له ۷ کییغ خر القومنین) و ان کانوا هم علموا ذلک فانما 
دک اه انیم سیون الا ها موه ی بار اتکی سود 
بدلیل. 

و ما یعلمونه بعد الموت یعلمونه ضرورة. و بینهما فرق واضح, لان مع العلم 
الضروری یتضاعف سرورهم, و يشتد اغتباطهم. 


قوله تعالی: [سورة آل‌عمران (3): آية 172] 


اشارة 


00 ۳ 00 ۲ 0 ِِ_ِ ۳ ق _ و رو 
دی ایشتجائوا له و السول من بَعد ما َصاهم الَْرخ لین آَخسَئوا مهم 
و اقا مر عظيغ (172) 


ابة واحدة-. 


سبب النزول و القصة: ۰ص 50 


ذکر اين عباس و السدی, و ابن اسحاق, و ابن چریج. و قتادة: ان سبب 
نزول هذه الاپة ان آبا 0 1 
اجده مها و قال خیم لقض؟ لا مدا فنا.و لا الکاعت: اردفتم 
فارخهوا فا یرواعلی مضه استها کر ارم و 

قیل: ان بعضهم قال لبعض: انکم قتلتم عدوکم حتی |ذا لم یبق الا الرشید 
ترکتموهم. ارجعوا فاستأصلوهم. فرجعوا الی حمراء الأسد و سمع بهم النبی 
(ص) فدعا آصحابه الی الخروج, و قال: لا یخرج معنا التبیان فی تفسیر 
القرآن, ج3, ص: 51 

الا من جضرنا امن للقال:.و من تاخر غتاء فلا یگرح معا 


و 

روی آنه (ص) آز ن لجابر وحده فی الخروج ۰ ور کان خلفه آبوه غگلی بناته 
یقوم بهن-_ فاعتل بعضهم پان قال: بنا جرا و آلام فانزل اللّه تعالی «اِنْ 
بت کر 5 فرح فقذ مس موم و قَرَم مِئْلَهْ» 

و قیل 0 آیضاً «و لا وا فی ابیغاء الوم ان ی تلو قا قَالنَهْم 
اون 7 کها تالمون ترَجَونَ ,من الله ما لا یرَجونَ» «1» ثم استجابوا غلی 
ما 4 اتباعمم و اافی اللّه الرعب فی قلوب المشرکین, فانهزموا من 
غیر حر 
و خرج ان الف خضراء آلاسنه عفن قعلت تمانية افیا له آلمدهد. 


الاعراب. و اللغة: ۶ص 51 


فرموضم: طآلدین 4 تیخمل تانق آوجه من الاعر اب العوعلی: آن: کون تا 
للمومنین- و الرفع- علی الابتداء- و خبر الذین الجملة- و النصب- علی 
المدح- و قوله: (من بَعْد ما أَصابَهْم العوج) معناه من بعد ما نالهم الجراح و 
اضاه الخلوض خفن الکور .هه ۱ قراح آی خالص. و القراح من الأرض 
ما خلص طینه من السیخ, و غیره. ۰ و تبرت 
علیه کذا آی اشتهیته علیه لخلوصه علی ما توق نقسه الیه کاته قال: 
الصفغار, و کذلک ناقة قارح آی حامل. فالقرح الجراح. لخلوص آلیه الی 
النفس. 
و آجاب, و استجاب بمعنی واحد. و قال قوم: استجاب: طلب الاجابة. 
و آجاب: فعل الاجابة. و قوله: «لْذِینَ أَحُسَنُوا» فالاحسان هو النفع الحسن. 
و الافضال: النفع الزائد علی آقل المقدار. و قوله: «و انّقَوّا» معناه تقوا 
و اللة..«اجه عطظیع # معناه هاهنا الذین. فعلها الخشن. الجمیل من 
طاعة النبی (ص), و الانتهاء الی قوله. و قوله: «منهم» معناه تبیین الصفة لا 


(1) سورة النساء: آية 103. 


قیاه تفای یرم ال سرا را اه و ار 52 


و قیل فی المعنی بقوله: «الناس» الأْول تلانة أقوال: 

آولها" قال ابن عباس, و ابن اسحاق: انهم رکب ختفم. ایو قیاق 
المضافین لیحتوهم. عند متضر قمع من آخد لها ارانها الرجوع الیقم و 
السدی: و ۱ 0 ۳ ۱۳ و قال الواقدی ۱ 
و قوله: «انّ التاس قه حجفها لکم» ۳ به آبو #۳ و اه فی 
قول آکثر آلمفسرین- و قال مجاهد: و 
شنت آزبم ۵ کات آحد فی سنة ثلاث من الهجرة. و انما عبر بلفظ الجمیع 
عن الواحد فی قوله: «قال لهّمْ الثاس» لامرین: 
احدهما- ان تقدیره جاء القول من قبل الناس, فوضع کلام موضع کلام- ذکره 
الرمانی-. 
و الثانی- ان الواحد یقوم مقام الناس, لأن «الاٍنسان» (ذا انتظر قوماً فجاء 
واحد منهم, قد یقال: جاء الناس اما لتفخیم الشان, و آما لابتد|ء لتیان. 
و قوله: «فاخشوهم» حکاية عن قول نعیم بن مسعود 
اخشوا آبا سفیان, و اضحابه قبین ال تعالی ان ذلک القول زادهم یمان و 
نباتا علی دینهم, و اقامة علي نصرة نبیهم. و قالوا عند ذلک «حسب ال و 

نغم الوکیل» و معناه کافینا الله. 


و آصله من الحساب, لاأن الکفاية بحسب الحاجة, و بحساب الحاجة. و منه 

التبیان فی تفشیر القر ان: 3 ص: 53 

هت و الوکیل: الحفیظ. و قیل: هو الولی. و آصله القیام 
بیر 

و المتولی للشیء قائم بتدبیره, و الحافظ له برجع (لی هذا المعنی. و معنی 

الذ گیل فی.ءضقات: ال الصهلی قیاق توش مه اانه صالکفم رخی رچت. و 

الوکیل فی صفة غیره: انما یعقد بالتوکیل. 

و قال قوم من المفسرین: ان هذا التخویف من المشرکین کان فی السنة 

المقبلة, لأأن آبا سفیان, لما انصرف یوم آحد, قال موعدکم البدر فی العام 

المقبل. فقال النبی (ص) لمن حضره: قولوا نعم. فلما کان العام المقبل 

خرج النبی (ص) باصحابه. و کان ابو سفیان کره الخروج. فدس من یخوف 

النبی (ص) و اصحابه لم یسمعوا منهم, و خرجوا الی بدر فلما لم یحضر احد 
من المش کین رجعوا, و کانوا صاد فوا هناک تجارة اشتروها فربحوا فیها, و 

کان ذلک نعمة من اللّه. موی لک اه وگن اف جعفر(عا 


قوله عالی: (شوری ال‌غفرآن (3ا: آبه. ۱7۸ آب ض» 53 


اشارة 


قالقلئوا ینقمة من اللّه و قْل لَم بَمَمَسْهُم شو و افو ٍضوان ال و 
له و قصُلِ عظیم (174) 
- آية بلا خلاف-. 


ای بانط صر ود 


الانقلاب, و الرجوع, و المصیر واحد. و قد فرق بینهما بأن الانقلاب هو 
المصر الی ضد ماکان قبل دک کانقلاب الطبن خرف و لم یکن: خیل ول 

و الروع هو المصیر الی ما کان قبل ذلک و قوله: 0 ور 
اه 
آخدهماد آن. اشعتهة العافیه. ي اافضلت لحار و السوء: الفل فی قال 
السدی, و مجاهد- و قال الزجاج: النعمة هاهنا الثبوت علی الایمان فی 
طاعة اللّه و فضل الریح فی تجارتهم, لأنه روی آنهم آقاموا فی الموضع 
اند آباغ فاستروا ادها و تسا ریما فیه: وال قهم آن آقل ما یفعله اللّه 
بالخلی موه نمه.وسا زاد علید التبان قی کعسیر العر انح دض :94 
فهو الموصوف بانه فضل. ور اع ای انعر ون 
تعمة لا (ذا کانت: جننته, لانه مسحی ما الشکر و لا بضصفحة الشکر بالفنم. 
و المنفعة قد تکون حسنة و قد تکون قبيحة مثل آن یغصب ما لا ینتفع به- و 
ان ان فیعاو فوله: (لم تسیر سور عوضعه اصب: علی. الحال, و 
تقدیره: : فانقلبوا بنعمة من اللَهٍ و فضل سالمین. و العامل فیه «قائقلوا» و 
المعنی بلاق النیق آخزهم الله. تعالی بتع المشرکین الی» یا الاسد 
فلما بلفوا رلها و ان الخشر کون اسرعوا فی. الحضی ال مکة وج 
المسلمون من هناک هن غیر آن یمسهم قتل و لا جراح_غانمین سالمین؛ و 
۳ و اتبعوا رضوانه «و ال ذو فطل عظیم» 
آی ذو احسان عظیم علی عباده دینی و دنیوی. 


قوله تعالی: [سورة آل‌عمران (3): آية 175] 


اشارة 


۳ ار 0 ۳-9 3 ۳ حِ 
ما کم السْیّطانْ بُحَوّفٌ أولياعة قلا تخافوهمٌ و خافون ان کثمٌ مَوْمنین 
(175) 


ِ ایة- 


انما ذلک التخویف الذی کان من نعیم بن مسعود من فعل الشیطان. و 
باغوائه, و تسویله. و یخوف اولیاءه الموّمنین. قال ابن عباس. و مجاهد, و 
قتادة: یخوف المومنین بالکافرین. و قال الزجاج. و ابو علی الفارسی 
غیرهما من آهل العربية: ان تقدیره یخوفکم 0 آی من اولنانه بدلالة 
قوله: «قلا تخافوهم و خافون اِنْ کم مُوْمنینَ» ی ان کنتم مصدقین باللّه 
و اب فقد سقط عنکم الخوف. و مثله قوله: 
5 باسا شدیدا هن لدنه» «1 ».و معتاه لیتذر کم باسا و التقدیر لتدرکم 
شدید, فلما حذف الجار نصبه. و قیل: ان «یخوف» یتعدی الی 
مفعولین؛ لأنک تقول: ی و یکون فی الاية حذف 


اجه اجه عو ایو کما تاه فی 


(1) سورة الکهف: آية 2. 

التبیان فی تفسیر القران: 3 ص: 55 

قولهم: اه رو ان و قال بعضهم: هذا لا پشبه 
الاية, لانه انما اجازوا حذف ۰ الثانی في آعطی الد راهم لأْنه لا 
المخوف و من المتوف " و قال با «یحَوّف أَولیاعغُ» آی انما خاف 
المنافقون و من لا حقيقة لایمانه. و قال الحسن, و السدی: 

یخوف اولیاءه المنافقین, لیقعدوا عن قتال المشرکین و یخوف یتعدی الی 
مفعولین کما یتعدی, بعطی لأن اصله خاف زید القتال. و خوفته القتال. کما 
تقول. عرف زید آخاک و عرفته آخاک. فان قیل: کیف یکون الأولیاء علی 
المفعول الثانی و انما التخویف من الأولیاء لغیرهم ؟ قیل: لیس التقدیر 
هکذا. و انما هو تطلم (خاف المومنون آولیاء الشیطان). و هو خوفهم 
آولیاءه. قال الرمانی: و غلط من قدر التقدیر الأأول. و قوله: «فلا تخافوهم» 
یعنی لا تخافوا المشرکین. و انما قال: 

(ذلک) و هی انما یشار بها الی ما هو بعید لاأنه آراد ذلک القول تقدم من 
المخوف لهم من قوله: «اِنٌ الّاسن قذ جَمَعّوا کم قاحسَوهم» . 


فاد تفالی: سورع ال‌عغمران (2): آبه 176 ار ض: ۶5 


قرأً نافع فی جمیع القرآن «یحزنک » - بضم الیاء- الا قوله: «لا یحر هم الْقَرَءْ 
الاکبَرٍ» «1». الباقون بفتح الیاء فی خمنم. القران ,و فرا 7 
قراً نافع. ۱ ۳/۹2 1۳1 


(1) سورة الأنبیاء: آية 103. 
التبیان فی تفسیر القران, ج3. ص: 306 
و حکی البلخی عن ابن آبی محیص الضم فی الجمیع. 


قال سیبویه: تقول: فتن الرجل, و فتنته. و حزن, و حزنته. و زعم الخلیل 
آنک حیث قلت فتنته, و حزنته, لم ترد آن تقول: جعلته جزیناً و جعلته فاتناً 

1۳ 
حسار و نهد لت فنه ما فلت کم ای سلین قنم کطا موه 
جعلت فیه دهنا. فجئّت بفعلته- علي حده- و لم ترد بفعلته هاهنا نفس قولک 
حزن و فتن و لو آردت ذلک لقلت آحزنته و آفتنته. و فتن من فتنته مثل حزن 
و قال بعض العرب: آفتنت الرجل و آحزنته لذا جعلته حزینا, و فاتن, فغیره 
الی آفعل- هذا حکاه آبو علی الفارسی حجة لنافع- و قال قوله: «ا 
ای ای ها مه ی 


۵ الععتی تقوله: «الذية یُسا رون فی فی الْکْفرٍ» - علی قول مجاهد- و ابن 
اسحاق- المنافقون. و فی قول آبی علی الجبائی: قوم من العرب ارتدوا 
عن الاسلام. 

فان قیل: کیف قال: «یرید ال آلا بَعْعل لمم حط فی الاخرَخة» و الارادة لا 
تتعلق بألا یکون الشیء و انما تتعلق بما یصح حدوثه ؟ قلنا: عنه جوابان: 
آحدهما- قال ابن ۳ «یریدٌ الل» آن یحبط اعمالهم بما استحقوه من 
المعاصی و الکیائر 

و الثانی- ان اللّه پرید آن یحکم بحرمان توابهم الذی عرضوا له بتکليفهم, و 
هو الذی یلیق بمذهبنا, لأأن الاحباط عندنا لیس بصحیح فان قیل: کیف قال: 
«یرید الله» و هذا اخبار عن کونه مریدا فی حال الاخبار, و |رادة الله تعالی 
لعقابهم تکون یوم القيامة, و تقدیمها علی وجه یکون عزماً و توطیناً للنفس 
التبیان فی تفسیر القران ج3, ص: 57 

لا «1» یجوز علیه تعالی ؟ قلنا: عنه جوابان: 

آحدهما- قال اه ای فتاه | ند سیرید فی الاخرة حرمانهم الثواب, لکفرهم 
الذی ارتکبوه. 

و الثانی- آن الارادة متعلقة بالحکم بذلک, و ذلک حاصل فی حال الخطاب. 

و قال الحسن: یرید بذلک فیما حکم من عدله. و قوله: «یسارغون فی 
الکفقر» ای سبادرون الیف و الشرعه و آن. کانت. مود فی کر من 
المواضع, فانها مذمومة فی الکفر. و 1 مذمومة علی کل حال الا فی 
المبادرة الی الطاعات. و قیل: 

اٍن العجلة هی تقدیم الشیء قبل وقته, و هی مذمومة علی کل حال, و 
السرعة فعل لم یتاخر فیه شیء عن وقته, و لا یقدم قبله, ۱ 
آنهم لمسارعتهم اٍلی الکفر لا یضرون الله شیئا, ان الضزم بستحیا غلیه 
تعالی. و انما یضرون انفسهم بان یفوتوا نفوسهم الثواب. و بستحقوا 
العظیم من العقاب. ففی الاية تسلية للنبی (ص) عمایناله من الغم باسراع 
قوم الی الکفر بان و بال ذلک عائد علیهم, و لا یضرون الله شینا. 


قوله عالب: اشوری ال‌غفراآن زا ان 177 آضی؟ ۶7 


اشارة 


ات 


ان الذین اشْتروا العف بالیمان آن بَضْئوا ال سَیِّاً و هم غدات لیخ 
(177) 


- أیة-. 


استأنف اللّه تعالی بهذه الاّية الاخبار بأآن من اشتری الکفر بالایمان بمعنی 
استبدل الکفر بالایمان. و قد بینا فیما مضی آن تسمية ذلک شراء مجاز لکن 
لما فعلوا الکفر بدلا من الایمان شبه ذلک بشراء السلعة بالثمن و بین آن 
من فعل ذلک لایضر الله شیتا. لأأن مضرته عائدة علیه علی ما بیناه. و انما 
کر 1 ۳9 ال 


(1) فی المطبوعة (و لا). 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 58 

قی. هذه آلایهد. قانه کر فی الایت ااولشست علی طرقة. الغلقه لمات .خن 
التشليه عنم المبار غة الی, الصلالم. گر .ی هد ایغ غلی .وه العزد 
لاختصاص المضرة للعاصی دون المعصی. 


و الفرق بین المضرة و الاساءة آن الاساءة لا تکون الا قبيحة, و المضرة قد 
تکون حسنة ذا کانت لطفا,ء آو مستحقة آو فپها نفع یوّفی علیها آو دفع ضرر 
اعظم متا کفغفل الغقاب, .ضرف الصبی نادیم و غیر ولیک 


و قوله: (شیتا) نصب علی آنه وفع موقع المصدر, و تقدیره «لن یضر وا الله 
شینا» من الضرر. و یحتمل آن یکون نصباً بحذف الباء کأنه قال بشیء مما 
یضٌ به, کما یقولْ القائل: ما ضررت زیدا شیتا من نقص مال؛ و لا غیره. 


قوله تعالی: [سورة آل‌عمران (3): آية 178] 


رتبرظ خسن الّذین کفروا تما تملی هم خی 3 ۹2 2 َفَسهم انما تمّلی هم لیرد اذوا 
ِِ عذاب مهین (178) 
۰ بلا 0 


الغز اغغ, و الاغرابزن ص ۶ 58 


قرأً حمزه «و لا تحسبن» بالتاء و فتح السین. الباقون بالیاء. و هو الأقوی, 
لأْن حسبت یتعدی الي مفعولین (و آن) علی تقدیر مفعولین, لان قوله: 
«اها لت لیم خیر حَیْر لأئْفسهِمٌ» سد مسد المفعولین لانه لا یعمل فی (آنما) 
الا ما یتعدی اٍلی مفعولین: نحو حسبت و ظننت و اخواتقما و حسبت یتعدی 
الی مفعولین آو مفعول التبیان فی تفسیر القرآن, 3 ص: 39 

و 
دما ئملی لهْم حیر بر اسهم », سد مسد المفعولین اللذین یقتضیهما 
ها ۱ و وجه ذلک قال 
ابة علی القارننی (آناشافی ها المسم کماسافی لام الابتداءء و پدخل کل 
واحد منهما علی الابتداء و الخبر ِ (ان) بعد «یحسبن > و علق عنها 
الحسبان, کما یعلق باللام. فکأنه قال: لا یحسبن الذین, کفروا للاخرقٍ خیر 
لهم. و من قراً بالتاء فعلی البدل, کقوله: «هل یِنظرّونَ الا السَاعَة ان تاتمم 
بَعْتَةّ» «1» و کما قال الشاعر: 

فما کان قیس هلکه هلک واحد و لکنه بنیان قوم تهدما «2» 

و قال الفراء: یجوز آن یکون عمل فیه «یحسبن» مقدرة تدل علیها الاولی. 
۱ و لا تحسبن الذین کفروا یحسبون انما نملی لهم و هکذا فی 


ول رون » و یجوز کسر (انما) مع التاء فی (یحسبن) و هو وجه الکلام, 
لتکون الجملة فی موضع الخبر: نحو حسبت زیدا انه کرپم :یر انه ام تفر | 

بة اد هن الستخت و فولت ها ما نقلی لیم لیردادوا انا فعبی اللام هاه 
الغافیة. و لیست: لام الغرض. کانه فال: ان غافید آمرهم آزدیاد الائم کیا 
قال: 


(1) سورة الزخرف: آبة 66. 

(2) قائله عبدة بن الطبیب آمالی السید المرتضی 1: 114 و الغانی 12: 
فی قیس بن عاصم و مطلعها: 

و قیس بن عاصم رل لیم شرت في فوی: و کان الأحنف بن قیس 
یقول: انما تعلمت الحلم من قیس بن عاصم. و قال ابن الاعرابی: قیل 
انش سا زا مت قیال ابا سول نوم کت ای هیر الهها 
قال التبریزی فی شرحه لهذا البیت: یروی (هلک) بالنصب و بالرفع, فاذا 


نصبته کان (هلکه) فی موضع البدل من (قیس) و (ملک) ینتصب علی آنه 
خبر (کان) کأنه قال: او ی و و 
لموته خلق کثیر. و اذ رفعته کان (هلکه) فی موضع المبتداً (و هلک واحد) 
فی موضع الخبر. و الجملة فی موضع النصب علی انها خبر کان. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج3؛ ص: : 60 
«قالتَقَطة ال فزعون لیکون لمم عَذُوّا و حرّناً» «1» و کها قال: «و جَعَل بل 
آئداداً لیْضل عَنْ سبیله» <2» : کقوله: «لا تکوئوا کالذین کفرّوا قالوا 
لاخوانهم اذا صَرَبوا في لأرْض... 
اٍلی قوله: «ِبعْعَلّ اللَه ذلک حسرةّ فی فلویهم» «3» و ما قالوا ذلک لیکون 
حسرة و انما کان عاقبته کذلک و قال الشاعر: 

ود ام سماک فلا تجزعی فللموت ما تلد الوالده «4» 


و قال آخر 
الا اوه را مها سا نازخ تا 
و قال: 

ان رک هو ارات مه لایس 
5 


1 1 ان و 1 

پجوز آن یحمل ذلک قلن لام الغرض و الارادة, لوجهین: 

آحدهما- ان ارادة القبیح قبيحة و لا نجوز ذلک علیه تعالی. 

و الثانی- لو کانت اللام لام الارادة لکان الکفار مطیعین للّه من حیت فعلوا 

ما آراده الله و ذلک خلاف الاجماع. و قد قال اللّه تعالی: «و ما حَلفْ ال 
هاش الا لیعَبَدونِ» «5» و قال: «و ما آرسَلنا من رسشول 1 لیطاع بادن 

ال «» و قال آبو الحسن الأخفش و الاسکافی: فی الاية تقدیم و تأخیر. 

و تقدیره و لا تحسبن الذین کفر وا انما تفلی لهم لیز داد و| اتضا آنما تصل 

لفم .تخیر زوسن و هذا ضعیف, 


(1) سورة القصص: اية 8. 

(2 سورة الزمر: 0 

(3) سوره آل عمران: آية 11_56 

(4) العجز فی الذیل من سمط الالی: 92 و هو مثل سائر ینسب لشتیم بن 
خویلد الفزاری, و لسماک بن عمرو الباهلی. 

(5) سورة الذاریات: اية 6د. 

(6( سوره النساء: ایة 03 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. : 61 

لأْنه کان یجب لو کان علی التقدیم, و التأخیر آن تکون انما الخيرة مفتوحة 


الهمزة لأْنها معمول تحسبن- علی هذا القول- و آن تکون الاولی مکسورة, 
لانها مبتواه-قی: الافظ و التفدنم و التأخیر لا یغیر الاعراب ب عن استحقاقه و 
ذلک خلاف ما علیه جمیع القراء. فانهم آجمعوا علی کسر الثانية. و الأکثر 
علت فه الاولن وک انبعالک نضره ای الخسمن-آن؛ کون المدن وه 
لا تحسبن الذین کفروا قائلین: 
نما نملی لهم لیزدادوا اثما, بل فلیعلموا آنما نملی لهم خیر لأنفسهم. 
فیکون الحسبان قد علق, و لم یعمل. و تکون انما الثانية کسرت. لأنها بعد 
القول. و تکون فی موضع نصب بالقول المقدر و تکون انشا الاولي منصوبة 
بالعلم المقدر الذی بیناه. , و علی هذا| یجوز آن یکون الوعد عاماء و یکون 
الوعید المذکور مشروطاً بالمقام علی الکفر. و علی الوجه الأول الذی 
خملنا اللام.علی الغاقیه لا ند.فن:تخضیصها بمن غلم.مته انه لا پومن:لانه لو 
کان فیهم من یوّمن لما توجه الیهم هذا الوعید المخصوص و قال البلخی: 
معناه لا تحسبن الذین کفروا ان املاء‌نا لهم رضاء بفعالهم, و قبول لها بل 
هو شر لهم.؛ لأنا نملی لهم و هم یزدادون اثماً یستحقون به عذاباً آلیما. 
و له" و آقد در انا لحمنم: کنیا 2 من الْجِنْ و الالس» «1» آی ذرآنا کثیراً 
من الخلق 9 الی جهنم هد فعالهم و «ما» فی قوله: «انما» 
آحدهما- آن ی | و التقدیر: ان الذی نملیه خیر لأنفسهم. 
قلاخ آن بکون:مفا تصلی مر له الافلاء فتکون تمضندر . و اذا کانت کذلک 
فلا تحتاج الی عائد یعود الیها. و الاملاء: طول المدة, «نقلي هم » معناه 
تظول. آعها رهز و منه قوله: «و اهجژّنی لیا :2 اي خینا ظویلا: و فته 
قوله: عشت طویلا, و تملیت حینا. و الملا: الدهر و الملوان: اللیل و النهار, 
لطول تعاقبهما. و |ملاء ات انا ان ال آن یکون الاملاء خیر لهم- و 


ان 


(1) سورة الاعراف: اية 178. [.....] 
(2) سورة مریم: اية 46. 
التبیان فی تفسیر القران ص: 62 

نت نعمة دنیویة- من و 
آحدهما- قال الجبائی: ٍِ خیر من القتل ای تستیل ‏ آلله کشهداء آحد 
التانی- قال البلخی: لا تحسبن ان ذلک خیر استحقوه بفعلهم, ای لا تفتروا 
بذلک فتظنوا انه لمنزلة لهم, لانهم کانوا یقولون: اته تعالی لو لم یرد ما هم 
علیه, لم یمهلهم. 


قوله تفای ارشری ال مرا از اه ریس ۶ 62 


ما کان ال المُوْمنینِ علپ ما نم له حَتّی تَمیر الخییت من الطَیب 5 
ما کات ال لطلعكم علی القیّب و له ی هن له ع تساه 
قَمئوا بل و له و ان موْموا و توا قلکْمْ مج عطیم (179) 

۴ آية بل خلاف- 

قرا خسرع و الکشای. سیر سالشمیبه الافین. اتف بقال* اه 
یمیزه, و میزه یمیزه- لغتان-. 

و معنی الأیة لم یکن اللّه لیدع المومنین علی ما نتم علیه, فلا یمیز المومن 
من المنافق؛ ق الکافر ی تمیر الکیت» من الطیت * : ۵ فیل: فی معنی 
الخبیث هاهنا: 

قولان: 

آحدهما- قال مجاهد. و این |سحاق, و اين جریح: هو المنافق. قالوا کما فد 
اتانی- فال فتامم و السدی خن بر المون من العافر. 

و سیب نزول الاية ما قاله السدی: ان المشرکین قالوا: ان کان محمد 
۳ 
انه یمیزهم. و ذلک یکون: تارة باختیارهم, و تارة بتعيينهم. 

و التمییز بین الکافر و بین الموّمن او المنافق و المومن بالامتحان و الاختبار 
فی التبیان فی تفسیر القران, ج3, ص: 63 

تکلش الحهاه و وت ها یر نم خالمم. ‏ یف هاگره هقی 
بالات مه الق مات الیل نها عنم هو کی تص. اعاام لیم فان 
بل هل الم یی (ص اعلی آلعیب ؟ قلنا: عم« لکه جوابان؛ 

آحدهما- قال السدی: لا و لکنه اجتباه, فجعله رسولا و قال ابن (سحاق: 

و لکن اللّه اجتبی رسوله باعلامه کثیرا من الغاثبات. و ها هو الألیق بالایة. _ 
و قال الزجاج قوله: (و لک ال بَعتبی من رژشْله من یشاء) سببه آن قوماً 
قالوا؛ 

هلا جعلنا اللّه آنبیاء؟ فأخبر اللّه تعالی أنه «ججتبی من ره مَن بشاءٌ» و 
رت قی النه سین الضمه لا ااقعیضرم ان الاساء کلم ممن. 


قوله تفای ارشوری ال مرا از اه 0 از ی ۵3 


لا تک رین اون سا اهر زا من قصْله هو حیُراً هم بل هو سَر 
ان 
ال بما تعملون خبیر (180) 

قراً حمزة «و لا تحسبن» بالتاء المعجمة من فوق الباقون بالیاءء و هو 
الأقوی, لأن علیه آکثر القراء. فمن قراً بالتاء فالتقدیر علی قراءته و لا 
خسن کل الدین بخلون نما آناهم الله من فضله هو خیر لهم. و جاز حذف 
البخل مع الفصل لدلالة یبخلون علیه, کما پقال من کذب کان شرا له. و 
المعتی کان الکذب شرا له. قال الشاغر: 

اذا هی السفیه جری الیه و خالف و السفیه الی خلاف «<1» 

و معناه خالف الی السفه. قال, الزجاح: انما کون هور.ج هماه و مر و آنا.و 
انت, و نحن فصولا مع الافعال التی تحتاج الي اسم و خبر, و لم یذکر 
ِِ- قال: و لو تأول متأول قوله الفصل ها 
نا آنه ید 


(1) معانی القرآن للفراء 1: 104- 249. آمالی ابن الشجری 1: 68- 113- 
5 و 2: 132- 209 و الانصاف: 63 و الخزانة: 383. 

لتبیان" فی تفسیر القرآن, ج3, ص. : 64 

علی آنه جائز فی المبتداً و الخبر کان جائزا. قال: و القراءة بالیاء عندی هو 
الأجود و9 یکون الاسم محذوفا, قال: و القراءة بالتاء لا تمنبع مثل قوله: 5 
شتل. العریة»1۰ ».و تقدیزه و لا تخسین تخل الباخلتی خیرا. ۱ 

و وجه اتصال هذه الاية بما قبلها ما قاله السدی: ان المعنی بخلوا آن ینفقوا 
فی سبیل اللّه کما بخلوا بمنع الزکاة. و قیل انها نزلت في آهل الکتاب 
بخلوا آن ِِ للناس- علی 1 این غباسن» و آلوخه الاول آظهر لان, اکتر 


الهعشرین علی 
آنها نزلت فی مانعی ال زكاة. و هو قول آبی جعفر (ع) 
و قوله: «هَو خَیْرا لَهُم» فلفظة «هو» فصل, بین الاسم, و الخبر علی تقدیر 


و لا تحسبن الذین یبخلون بما آتاهم ال من فضله البخل هو خیرا لهم فیمن 
قراً بالیاء و قوله: «سَیّطوّفونَ ما لوا , به یَوَمٌ القیاعة» قیل فی معناه 
قولان: 

آحدهما- ۱ ۱ 

رواه ابن مسعود عن النبی (ص) انه شجاع اقرع یطوقونه. و هو المروی 
عن آبی جعفر (ع). 

و قال ابراهیم النخعی:انهم یطوقون طوقا . من نار. و قال آبو علی: هو 


کقوله: «وْم یُحمی علیها فی نار جَهَتم قنکوی بها جباهُهْم و جُنْوْهْمْ و 
هرهم هذا ما کتَرَئمٌ لاتقس کم » « و قال الیلخی معناه سیجاوزن کانهم 
0 و قوله. و ميراتٌ السماوات و اللض» معناه انه یبطل ملک 
کل شیء الا ملک الله: فیضیر کالمیرات لصجه الملک التانس بعد روال الاول 
فان لغ یکن.فی ضفات الله علی جهه الاشال لالم بزل مالک د(عر هد 
جل وال قفوم الواجت اس ای هید علیس ی اضاد فن لاد 
قشفه العظاء وانما من الواعت لعشقه الاعطاء 


قوله تفای ایشمنه ال مرا زار انم 91 ارس 8ح 


مد سمع ال ول الذین قالوا ان ال ققیژ و تن عْییاءٌ سَتکَْبٌ ما قالوا و 
تلهم الائيياة بعیّر حو و تفول دُوقوا عَذاب الحریق (181) 


(1) سورة یوسف: آية 82. 

(2) سورة التوبة: اية 30. 

التبیان فی تفسیر القران: 3 ضص: 65 

- آية بلا خلاف-. 

قراً حمزة وحده «سیکتب » بضم الیاء. الباقون بالنون. ذکر الحسن و قتادة: 
آن الاین تشه | ]2 تعالی الي الفقر و آنفسهم |لي الغناء و هم قوم من 
الیهود لما نزل قوله: (مَن دا الذی بُفُرضٌ ال قَرضا حسناً) «1» قالوا انما 
تستعرش آلفعتن مق الاعتاء: قیو فعیر بو نحن اعباغ .و الفانل لدلی عی بن 
آخطب و فنحاص الیهودی. 

کال اوعلی الصا هم قفوم من له و اما الوا دلکسن مه سم 
الرزق. 

۱ 1 نیم عنوا بذلک 0 یدعی آنه 0 9 
من یعتقدون هم ۳ علی الحقيقة. 

فان قیل: کیف الحکاية عنهم بأنهم قالوا ذلک, و نما قالوه علی جهة الالزام 
دون الاعتقاد؟ قلنا: لأنه الزام باطل من حیث لا پوجبه الأصل الذی الزموا 
علیه, لأنه نما قال تعالی: «مَن دا الذی بُفرضٌ ال قَرّضاً سّناً» علی وجه 
التلطف فی الاستدعاء الی الطاعة, و حقیفته ان منزلة ما ینفقون فی وجوه 
البر کمتزلة القرض الذی یرجع الیکم و یضاعف به الأجر لکم مع آنهم 
آخرجوا ذلک مخرج الاخبار عن الاعتقاد. 

و فی الاّية دلالة علی آن الرضا بقبیح الفعل یچری مجراه فی عظم الجرم, 
لأُن الیهود الذین وصفوا بقتل الأْنبیاء لم یتولوا ذلک فی الجقيقة, و نما ذموا 
دمم پمنزله. میم حولان فی عم الانم. و فوله (کنت ها فالها) فیل 
فی معناه قولان: 

آحدهما- انه یکتب فی صحائف آعمالهم, لأنه آظهر فی الحجة علیهم و 
احوی ان شتجها هن فراءع‌ها ات من فضانجیعه علی قول الخای.-. 


(1) سورة البقرة: آية 254 و سورة الحدید: آية 11. 
التبیان فی تفسیر القران ج3, ص: 606 
الثانی- قال البلخی سیحفظ ما ۵ خن یجازوا : به آق. هو بمتد لة ما قد 


کتب فی آنه لا یضیع منه شیء. و الأْولی آظهر. و قوله: (دوقوا عذاب 
الحریق) یعنی المحرق, و الفائدة فیه ان یعلم آنه عذاب بالنار التی تحرق, 
ی لاه لأن ما لم یلتهب لا یسمی حریقا؛ و قد یکون العذاب بغیر 


النای.ه فوله ‏ سیوفوات ید ایک لا تتخلضون .من دلی کفا .یعون القانل دی 
هذا البلاء یعنی انک لست بناج منه. 


قوله تعالی: [سورة آل‌عمران (3): آية 182] 


اشارة 


۳ ان 3 ءِ ۳ تلا م 0 9 
ذلک یما قَدّمَ آَیْدِیکَم و آنْ ال ْس بظلام للعبید (182) 


اية 


: «ذلکی» اشارة الی , ما تقدم ذکره من قوله: «و تَقول دُوقوا عذاب 
رو ذلک بما قَدَمَت باکر هه معنان نها نموه علی. ا سک فان 
للّه لا یظلم آحداً من عبیده, و لا ببخسهم حقهم. 
و فیها دلالة علی بطلان مذهب المچبرة, نها تدل علی آنه لو وقع العقاب 
ار اللی ییا ال ون سر رم فان قیل: 0( 
علی وجه لا پدخل فیه القلیل, و هلا نفی علی وجه العموم کقوله: «لا بطم 
مثفال درو »> «1» و کقوله: جدلا بَطلم الّاسَ سنا » « و قوله: 5 ۷ 
خآ هون فتبلا» «3» و «نقیرا» ؟ قیل: لاأنه خرج مخرحج الجواب لمن توهم 
مذهب المجبرة فدل علی انه لو کان علی ما یذهبون الیه. لکان ظلاما 
للعبید, و ما هو بظلام لهم. فان قیل: لم 


(1) سورة النساء: آية 39. 

(2) سورة یونس: اية 44. ۲ 

)3( سوره النساء: ابة 418 و سوره الاسراء: اية 71 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. : 67 

اضیف. التقديم الن آیدیهم و انما هو لهم فی الحقیقة؟ قیل: لأنه اذا ضیف 
علی هذه الطريقة کان اج من توهم الفساد فی معنی الاضافة اذ قد 
یضاف الفغل ال الاتسان علی-معنن آنه اهر به و دعا الیه. کما قال: 
نامهم مُ» «1» و |ذا ذکرت الیدٍ دل علی تولی الفعل ۱۲ ما 

آّ له لفخ فا عملت آیوتا آعاما #-«ر». 


«و أنّ اللّ» انما قتح آن لأنه معطوف علی ما عملت فیه الباء و تقدیره و 
۳ ال لیس بظلام للعبید آی ذلک العذاب بما سلف من الاجرام و بامتناع 
ظلم اللّه للعبادر فموضع. آن خر و مه‌ضع الباء في قوله: «ما» رفع, لأنها 
فی موضع خبر ذلک و هی متصلة بالاستقرار کانه. فیل. دلک: قستهر. .تما 
قصمت اه ال العانه ایا کت ها ی 


قوله تعالی: سورع ال‌عمران (3): آيه 183 از ضن: 67 


1 نی , ۱ ین ة لوا» هم الذین وصفهم اللّه بقوله: «لْقَدٌ سَمع 
اللةٌ قوّل الذین قالوا اِنّ ال ققیژ. الذین قالوا ان ال عهد الیْنا» . 


2 
ت 


الاعراب و المعنی: ۶ص 607 


و الذین فی موضعم خفض رداً علی قوله: «الذِین قالوا ان ال ققیژ» و 
معنی قولهم «اِّ ال عَهد الیْنا» انا فی و لسن انا آا 


نصدق 


(1) سوره القصص: ید 4. 

( نویه مس ان 1 7 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 68 

له وا ی مس ای خاع سس و ار ی ار یه ی لگ 
۱ 

العقد الذی یتقدم به للتوثق, و هو کالوصية. و قوله:, «حتّی تن پفزبان 
تاه اهتنا سا بفری‌نبه اعد الن الله من صد کم ویو 
قربان مصدر علی وزن عدوان, و خسران تقول قربت قربانا. و آضا قرله- 
ما التَارٌ» فلان کل النار ما قربه آحدهم للّه في ذلک الزمان کان دلیلا 
ی ها ها 
فیه- فی قول ابن عباس, و الضحاک» فقال اللّه تعالی لنبیه (ص) قل لهم یا 
معشنن هن بنعم آن الم نهد یه آا یی سول خی باه فریان با اه 
النار, قل: قد جاءکم رسل من اللّه من قبل. المعتی جاء آسلافکم پالبینات 
بعتی,بالحجم الدالة علی ضدق تب‌تهم. و حعیعه فولهم؛ و قد ادعیتم أئه بدل 
علی تصدیق من آتی به و الاقرار بنبوته من آکل النار قربانه, فلم قتلتموه 
ان کنتم صادقین ؟ یعنی قتلتموهم و انتم مقرون بان الذین جاءوکم به من 
ذلک حجة لهم علیکم ان کنتم صادقین فیما عهد الیکم مما ادعیتموه و 
اضافت ال المم ه ان کان اطافیم خولوه انم رضتا و 
ذلک الیهم کما بیناه فیما تقدم فی قوله تعالی: جو ی ن النبیین بعیر 
الَحَقٌّ» «1» فأراد اللّه آن بعلم المقمنین ان هولاء معاندون متعنتون, و الا 
فهم عالمون بصفات النبی (ص) و ما ذکره اللّه تعالی فی التوراة و انه 
صادق قیما بدعیهد ی اها لم بنزل الله ما طلبوه لان المعجر ات تایعة 
للمصالح و لیست علی الاقتراحات و التعنت. فان قیل هلا قطع اللّه عذرهم 
بالذی سألوا من القربان الذی تا کلم النار؟ قیل: له لا یجب ذلک لأن ذلک 
ای اه ای ی ری 
الادلة علی ما دعاهم الی معرفته. 


قوله تعالی: [سورة آل‌عمران (3): آية 184] 


اشارة 


ج هچ م لاو مت ج و و مب ۱+ ۱[-. شی ‏ رل. ] ء. 
قاِنْ کذدْبوک فقَقَذ کَذبِ رُسْل من قبلک جاوّ بالبیناتِ و الرّبُر و الکتاب المَییر 
(184) 


(1) سورة البقرة: آية 61 


ابة واحدة-. 


لایر ات سس 9و 


قراً ابن عامر وحده و بالزبر و کذلک هو فی مصاحف آهل الشام. الباقون 
بحذف الباء. فمن حذف فلاّن واو العطف آغنت عن تکرار العامل و من 
آثبتها فانما کرر العامل تأکیدآ, و کلاهما جیدان. 


و هذه الأیة فیها تسلية للنبي (ص) عما کان یصیبه من الأذی من الیهود و 

آهل الشرک بتکذیبهم ایاه بآن قال فقد کذب ای ما 
جاءهم بالبینات هاات عم القاطعة, و اأدلة الواضحة. و الزیر جمع زیور و هو 
تن ال اسر اس دا سر ی ان ۳ 

و یقال زبرت الکتاب |ذا کنبته, فهو مزبور و زبرت الرجل آزیره: |ذا زجرته 
و الزبرة: القطعة العظيمة من الحدید, و منه قوله: «ائونی رُبرّ الْحَدیدٍ» 
0 و الزبیر: الحماة. و الزبرة مجتمع الشعر علی کتف الأسد. و زبرت 
الیثر اذا ات یا سار فهو مزبور و ما لفلان تج اه عل: و 
الکتات المر اوه اهر ای ااتجیلو ان مود کیت سونو ما حاع تمعن 
ااتجل وحرفت ها حای‌به‌مومتی من ضعه اس (ض ول عهنه [لهم 
قیفر اوه التضاری ایضا صصفت. ما مین ارتخیل من نفته..ه غیرت‌ها آمزهم فبه 
نه. و قوله: «المنیر» معناه الذی ینیر, فینیر الحق لمن اشتبه علیه, , و هو 
حجة له. و انما هو من النور, و الاضاءة یقال: قد آنار لک هذا الأمر بمعنی 
اضاع لک و شیر آناره قمق: منین و هذا قول 


آلفویور ای العکنوت ارت وه القلم آلعنست المانی* نع البخل: 

(2) سورخ الکفف: آیة 97. 

التبیان فی تفسیر القرآن. ی ٍِ" 

الزبر و الکتاب و معناهما واحد؟ قلنا: اه 1 بور لما فیه 
من الزجر عن خلاف الحق, وق کنات لاتم شتم. ألکر وف. یعضها الی بعض؛ 

ی مر اه را وا وا فان قیل: کیف قال 

«قاِنْ کذبوک, قَقو کذّب سل من قَبلِک» و هم و ان لم یکذبوه آیضاً فقد 

کا بو زنل من قرله ؟ 

قلنا: لأن المعنی فقد جروا علی عادة من قبلهم فی تکذیب آنبيائهم الا آنه 

بقل فحه الایجاد کفا تقد ان اخست‌ ال فعو‌طظالا ات 


وله تفای ارشوره اسان راز یه کل ان :20 


ع‌ِ 
0 


کل تفس دای لْمَوّت و اّما توفون ای یم القيامة قمن رژخْرح غن 
التار و َخْل الْجتَة ققَه فاز و ما الحیاخ الکّیا ال 1۶ مور (185) 

- آية بلا خلاف-. ۱ ۱ 

لا یجوز آن یجعل (ما) فی (انما) بمعنی الذی و ترفع آجورکم, لأن یوم 
بعد آجورکم. ۵ و و معنی الاية ان مصیر هوّلاء المفترین علی 
اللّه من الیهود المکذبین برسوله الذین وصفهم. و مصير غیرهم من جمیع 
سا 2 
۵ من افتری منهم علی الله و علیک, 
جزاء عمله, 0 وفون خورکم بعتی آجور آخمانکم ان 1۳ فخیرا و 
و توا" «قمر ی 
لت قَقَ۹ فاز» آی نجا و ظفر بعظیم الکرامة. و کل من لقی ما یغتبط به 
فقد فاز. و معنی «فاز» تباعد من المکروه. و لقی ما یجب. و المفازة: 
مهلکة. و انما سموها مفازة التبیان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 71 

آی منجاة کما سموا اللدیغ سیما؛ قفی بصیرا. و ظاهر الابة فد غلی 
آن ِ نفس تذوق الموت., و [ن کانت مقتولة- علی قول الرمانی- و نحن و 
ان قلنا: ٍن الموت غیر القتل, فلا بد آن نقول: ان المقتول,یختار اللّه آن 
ی ی ی ات هل« و ما لیا الکیا اّ 
متا رون فتاه و ها تا ی سا ها ما 
متعکموها الغرور, و الخداع: ۲ 

المضمحل الذی لا حقيقة له عند الاختبار و الامتحان, لأنکم تلتذون یما 
تفتفکم: آلفرون من اجه کم هو غاند علیکم بالقحانه: و المضا تیم ۶ 
ترکنوا الیه, و لا تسکنوا, "انا هی خوسره (عا انم ماقم رو و قال 
عکرمه: متاع الفرور, القواریر, و هی فی الاصل کل,متاع. لا بقاء له. و نما 
دضفت الاح الاسا باها ماع ارو هم کستها غن الما اما راد جض 
تعثو پالمصوب و سل ها فبه الفرح و السزوره لقع ی یلید تودع ال 
فلکم سالعه فی التجویر منوا علی ما ناه ه فی البه دلاله علی آن افل 
هی ار و ها نم لا اس اد 

قال (ص): (موضع سوط فی الجنة خیر من الدنیا, و ما فیها) 

و اشندل بهدم: اابة علی: آن العنل هو الموت علن الحفيته و عته من قال 
فی المقتول: و اک و اه ۵۱ ۱۳2 یمکن آن تکون الاأية 


مخصوصة بمن بموت, و لا یقتل کما قال: «کل تفس بما کَسبّت رَهیته» 
«1» و هی مختصة بالعقلاء البالغین, و یمکن آن یکون المراد کل نفس تعدم 
الحاه: فکین دلی..علن وجه الاستعارة. ذکره البلخی. و قوله: «ایْقَه 
الَمَوّت » مجاز, لأّن الموت لا یذاق فی الحقيقة, لأن ذلک مشهور فی کلامهم 
یقولون: ذاق الموت؛ و شرب بکانزه: المنون؛ لأنه بمنزلة ما پذاق بذوق 
داد ی وشن امه رطف ان لدم فقو سیم 
المذوق الی حاسة الذوق. و الادراک للطعم هو وجدانه «2» و [ن لم یکن 
ها سا ای و ای ارم رک انا هل سای 


(1) سورة المدثر: اية 38. [.....] 

(2) فی المخطوطة: (هو وجدک به...) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. : 72 

بأنه ذائق له. و یقولون: ذقته فلم آجد له طعماً آی لا بس فمی فلم آحس 
له طعما. 


قوله تفای ارشوده اسان اد ره ]ری ۵ 


بلوّن ی اَمُوالِکُم َسكة و لتشمفت ین لین این نات چن کم 
من این آسرکوا ‏ ذی کثیرا و لِنْ تصّیژوا و تلَفُوا قَاِن ذلک من عَرُم الامُور 
196 
آرخد قوله: «لثبَلون » معناه لنختبرن آی توقع علیکم المحن. و تلحقکم 
الشدائد فی آنفسکم, و آموالکم من قبل الکفار نحو ما نالهم من الشدائد 
و ی ی ی 
و انما فعله لیصبروا و سماه بلوي مجازا, لژأن حقیقته لا تجوز علیه تعالی, 
لا ات ی ات و یتعالی اه عن ذلک» لأنه عالم بالأشیاء قبل کونها. 
و انما فعله لیتمیز المحق منکم من غیره- هذا قول آبی علی الجبائتی- و قال 
البلخی: معناه لتبلون بالعبادات فی آنفسکم کالصلاة و الصیام و غیرهما. و 
فی آموالکم من الانفاق فی سبیل اللّه و الزکوات. لیتمیز المطیع من 
العاصی. و اللازم لام القسم. و النون دخلت ۱ 
و سکون النون. و لم تنصب لأنها واو الجمع فرقا بینها و بين واو الاعراب. و 
یقال للواحد, لتبلین يا رجل و للاثنین لتبلیان. و یفتح الیاء فی لتبلین فی 
الواحد عند سیبویه لسکونها تب النون. و فی قول غیره تبنی علی 
الفتح لضم النون الیها, کما یبنی ما قبل هاء التانیت. و للمراة لتبلین و 
للضرانین املیان, و للتساء تملینان:. 
و الالف لاجتماع النونات و قوله: «و لَتسْتَئق من الذین توا الکتات 
من و من الذین آشرکوا آذی کثیراٌ» یعنی ما سمعوه من الیهود و من 
کفار مكة و غیرهم من تکذیب النبی (ص) و من الکلام الذی یغمهم و 
یکثرهم ثم بین تعالی بقوله: 
«و ان تطبژوا و تْفوا» انکم ان صبرتم علی ذلک ور تمسکتم بالطاعة و لم 
تجزعوا عنده جزعا یبلغ الائم, «قاِنّ ذلک من عَزم لور » و معناه من جزم 
الامورر اف التبیان فن تفسیر القران: حدض: 7 
ما بان رشده و صوابه. و وجب علی العاقل العزم علیه. و آذی مقصور. و 
یکتب بالیاء یقال اذیر یاذی آذی: اذا سمع ما پسوءه و قد آذانی فلان پوذینی 
ایذاءٌ و تأذیت به تأذیا. و قال عکرمة و غیره: ان هذه الایات کلها نزلت فی 
فنحاص الیهودی سید بني قینقاع حین کتب النبی (ص) الیه بستمده, فقال 
فنحاص: قد احتاح, ربکم آن نمده. و هو القائل: «انْ له ققیز و تن أَعْییاء» 
«1» و نزلت فیه آیضاً «لا یسب الذین یِبِحَلونَ بما أتَاهمٌ ال مخ فطله و 
خَیرا هم بل هو شَث لمع » «» و قال الزهری: الاية و 
الأشرف, و کان یهجو النبی (ص)؛ و المومنین و یحرض المشرکین عليهم 
حتی قتله محمد بن مسلمة غيلة. 0 


رات الجیی میاه فیس اللمیو اللشعه فیط عه الآه روتنک 
تا مخت له قی کل اه ]ارات 


قوله تفالی زشورخ آل‌عضران (قا اب ۶ ]ری 29 


الق اقق ه اجه ی 29 


قرأً ابن کثیر و آبو عمرو و آبو بکر عن عاصم «لیبیننه للناس و لا یکتمونه» 
بالیاء فیهما. الباقون بالتاء فیهما؛ فمن قرأ بالیاء, فلانهم غیب. ۵ قزر فزا 
بالتاء حکی المخاطبة التی کانت فی وقت آخذ المیثاق «و لتبیینه» لجماعة 


الرجال و للواحد تفتح النون. 


)1 سورة آل عمران: آية 1 1. 
(2) سورة آل عمران: آية 190 
التبیان فی تفسیر القزان: ج3, ص: 74 


و المعنی به اذکروا «از أحَد »هم المیتان یش ان نبوة النبی (ص) 
و لا یکتمونه «هَبدُوٌ وراء ظَُورِهمٌ» آی رموا به فی قول ابن عباس, و لم 
تععاوا وان کانوا عمرین‌ سب وعمعال لفن طرعح الشنیء ق لا بقیا به و مه 
بظهر, قال الفرزدق: 

تمیم بن قیس لا تکونن حاجتي بظهر و لایعیا علی جوابها «1» 

ای لا تترکنها, لا تعبا بهاء فاخبر الله تعالی عما حمل الیهود الذین کانوا 
زوساء علی. کتمان آمر الشی: (ضار ففال» و استوها به نا قلیلا»: ای 
قبلوا علی ذلک الرشا, و قامت لهم بذلک رئاسة اکتسیوها فذلک حملهم 
علی الکفر بما یخفونه, تم ذم تعالی آفعالهم بقوله: «هَییْسَ ما بَشتژون » 
لأن ما یکون عاقبته الهلاک و العقاب الدائم. و ان کان نفعاً عاجلا, , فهو بتّس 
الشیء. و قال ابن عباس و سعید ابن جبیر و عکرمة و السدی و ابن جریج 
ان المعنی بهذه , الایة فنحاص الیهودی, و آصحابه الذین کتموا او ان 
(ص) و ما بینه اللّه فی التوراة. و قال قتادة و کعب و عبد اللّه بن مسعود 
هذا میثاق آخذه اللّه علی هل العلم كافة, فمن علم شیناً فلیعلمه و ایاکم و 
کتمان العلم, فان کتمانه هلاک. و قال الجبائی: المعنی بالاية الیهود و 
النصاری. و قال الحسن «لتبیننه و لا تکتمونه» معناه لتکلمن بالحق و 
لتصدقنه بالعمل. و المیثاق الذی ذکره اللّه فی الاّية هو الأْیمان التی آخذها 
علیفم ابتا هم لسن ما فی کتتقم مق الاخیار و.لایات. الدااة علی: بو 
را 

و الهاء فی «لیبیننه» عائدة علی محمد (ص) فی قول سعید بن جبیر و 
السدی, فیعود 


(1) قیوانه 1 ِ و روایته: 

و فی اللسمان و فی الاغانی ار ۳ ۳ الدیوان. و العجز هکذا: (بظهر 
فلا نخقی علی عوا ها نو مفاه آی لا تعیتی بجواب 1 آدرق ما هو. 

القبیان فی, تفتشیر. القر ان: ج3, ص: 75 

علی فلوم خیر مد کور. و عال آلخشن و قادوة هی عاندن علی اتختاب 
فیوحل قنه بان آمر انیم (ض) اتعقی الکتات 


قوله تفالی: زشورخ آل‌عصران (9ا: ایغ 8 ار ی 25 


ء ه _ و 


- 2 
و یجبون آن یمد 


وا یما لَمْ یَفْعَلُوا قلا 


الق اقخ و الخهه الوا ید و7 


قرأً آهل الکوفة و یعقوب «لا تسب » بالتاء و فتح الباءء و قراً ابن کثیر و 
ان عمرو بالیاء, و ضم الباء. ِ 1( و فتح الباء. 
«و تَحْسَتَهْمْ» الاخیر بالتاء بلا خلاف. قال آیو علی من قرأً بالیاء. لم یوقع 
یحسبن علي شیء. (و الذین) رفع بأنه فاعل (لا تحسبن) قال: و وجه قراءة 
ان کرو ان که قی الم سعصا عفست ای سول آن. سشت 
فی قوله: ۱ 
«قلا تحسلهم بمفارة من اعدا لما جعل بدلا من الأول و عذی الی 
فققولية ای ,ها ی تعویه ااول الهما کما اسفنی ق فول لها عر 
بای کنات او یتسه بر عم عارا علی و تبرت 
ماکتفی شعدید آخد القعاین الی الجمغولین عه تعدیخ الاخر الهما فان قال 
فائل کیت پشميم تعذیر الیدلبی فد دخل الفاءسهماه و لا بدحل نین الندل 
و المبدل منه الفاء؟ و الجواب آن الفاء زائدة, یدلک علی ذلک آنها لا یجوز 
آن تکون التی تدخل علی الخبر, لان ما قبل الفاء لیس بمبتدا, فتکون الفاء 
خبره, و لا تکون العاطفة, لأن المعنی «لا تَْسَبَنٌ الذِینَ یَفْرَجُونَ بما أتوّا» و 
یحبون انفسهم «بمَفازة من العذاب» فاذ| کان ذلک لم یجز تقدیر العطف 
لأّن الکلام التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. ۰ 76 
لم ششنل مهد عم قیه تقویر. ااعطی, و آضا قولمد (فلا )فان 
فعل الفاعل الذی هو یحسبون تعدی |لی ضميره, و حذفت واو الضمیر 
لدخول النون الثقيلة. و قوله: (یمَفارة من القذاب) فی موضع المفعول 
الثانی, و فیه ذکر المفعول الأول. و فعل الفاعل فی هذا الباب یتعدی الی 
ضمیر نفسه نحو ظننتنی اخاه, لأن هذه الأفعال لما کانت تدخل علی الابتداء 
۵ ال ات نا و اکفاها مت حصملفن علی الاتتاء و آلعسر کوحولل 
هذه الافعال علیهما, و ذلک نحو قولک: 
شین اها. کما فول: این :اهب وله فلت آظن تفسین فطل لم بح 
کما بحوز | یی عاعلا. و عال آنو ند آلعدری. و انق وف و الزجاح: 
المعنی بهذه الية قوم من آهل الکتاب دخلوا علی التبی (ص) و خرجوا من 
عنذه. فد زوا لجی, کان راهم فی:دلک الوفت: ان النبی: (ضی ).فد هم 
بأشیاء قد عرفوها, فحمدهم من شاهدهم من المسلمین علی, ذلک, 
اطهرو خلاف ما آبطنوا, و آقاموا فیما بعد علی الکفر فاعلم اللّه تعالی 
نبیه آنهم لیسو| بمفازة ای لیسو| ببعد من العذاب. 
و , قیل معناه لیسو| بمنجاة من العذاب. 9 وقعت, «قلا تحسَبتَهم » مکررة 
لطول القصة کما یقولون: لا تظنن زیداً (ذا جاء‌ک کلمک بکذا و کذاء فلا 
تظننه صادقاً, فیعید فلا تظننه توکیدا, و اعلاماً ان ذلک یتعلق بالاأول, و لو لم 


یکرر کان جائزا, لکن مع التاکید اوضح. و قوله: «و یجبوت ان یْحَمَدُوا بما لم 
یَفْعلوا» قال البلخی: 

انهم قالوا: «تکن أبْناء ال و أَیبَاوْه» «1» و أهل الصوم و الصلاة و لیسوا 
بأولیاء الله, هه و لا آهل الصلاة و الصیام, ۵ نیم ال شرک و 
نفاق. و هو المروی عن آبی جعفر (ع). 

و فال قوم: «بجبون آن بُحْمذوا» علی آتهم. ابطلوا آمز .محمة (ض)؛ :و کذیوا 
ما آبطلوه, و لا لهم قدرة علی ذلک. 


النزول. ۰ و المعنی: ۶ص 76 


و روی عن ابن عباس, و سعید آن الاية نزلت فی الیهود حیث کانوا یفرحون 


(1) سورة المائدة: آبة 20. 

التبیان فی تفسیر القرآن؛ جد3:.ص* 77 

باجلال الناس لهم و نسبهم ایاهم الی العلم. و قال الضحاک, و السدی: 
ترلت قی المود حبت فرحوا بسا انوا بسن کیب النی (ض از ۵ فال نید 
7 ی فا ای ار اس و 
۳( عن 9 فتکتموه ففرحوا بکتمانهم, و آقوی هذه الأقوال آن یکون 
قوله: «لا تَْسَتّ الذین یفْرَخُونَ» یعنی بها من آخبر اللّه عنهم آنه َخذ 
اه ای اس ار ۱ و لا یکتمونه, لان قوله: «لا تحْسَتَ 
الذین یرون » فی سیاق الخبر عنهم و شبیه بقصتهم مع آن اکثر هل 
التأویل علیه. و قال الجبائی: آلاية فی المنافقین, لاأنهم کانوا یعطون 
المومین با ستعینون به علی الجهاه لا علی وخه العربه الی اه .بل علی 
وجه الریاء و یفرحون بذلک, و بریدون مع ذلکٍ آن یحمدوا علی ذلک و یعتقد 
آنهم فعلوه لوجه القرية, فقال: «لا تحسيت تسب الذین یَفْرَخون بما آتوا و یجبون 
اه الذین یفعلون آلافعال للّه علی 
وجه القربة آلیه. و قال: «قلا تحسبتَهُمُ» مع ذلک بمنجاة «من العذاب» بل 
«َهْم عذاث ألِیغ» یعنی موّلم فحسبان الثانی متعلق بغیر ما تعلق به الأول, 
فلذلک کرر. فان قیل: این خبر «لا 7 تحسبن » الاولی ؟ قلنا: عنم خو | رارن: 
آحدهیا. خعفاره مت اعدا ها مکوره طول, الکلام و فیل: 

۳ و هو قول الزجاج. 

و الثانی- ان الخیر محذوف, کأنه قال ناجین, و دل الخبر الأخیر علیه. فان 
قیل: کیف یجوز آن یذم بالفرح و لیس من فعل الانسان؟ قلنا ذم بالتعرض 
ی یه اش ار ها قال: «لا بت القرچین» . 


قول تفای ارشوری ال ان از انم ار 7 


3 له فای النکما وا الض و ال علی کل شمعء قدیرژ (189) 

- آية بلا خلاف-. التبیان في تفسیر القرآن, ج3, ص: 78 

معنی الاية الاخبار من الله تعالی بانه مالک ما فی السماوات. و ما فی 
الاوض فعتی انه.یفای تف یر ههار و تصریفهما علی ما شاء من جمیع الوجوه 
لیس لغیره الاعتراض علیه فی ذلک و انه المقتدر علی جمیع ذلک «و هو 
علی کل شیء قدیژ» و فی الاية تکذیب لمن قال: هن ال ققیژ و تشن 
آغنیاء» «1» لان من ملک ما فی السماوات و الارض لا یکون فقیرا. و فی 
قوله: (و اللةٌ علی کل شیتء 5 دیژ) تنبیه علی انه قادر علی اهلای من یقول 
هذا القول جهلا منه و عنادا, نه یجلم عنه و یوخر عذابه لضرب من 
المصلحة و قوله: «علی کل شّی ی» خرج مخرح المبالفة, و هو اخص 
من قوله: «بکل سَیء 0 یل العباد لا توصف بالقدرة علیها, و 
فرق الرمانی بین آن یقال هو قادر علی آفعال العباد. و بین قادر علی 
2 لا یحتمل قادر علی فعلهم لاأنه یفید آنه 
قادر علی تصریفه کما یقولون فلان قادر علی هذا الحجر ای قادر علی 
رفعه, و وضعه, و فلان قادر علی نفسه آی قادر علی ضبطها, و منعها مما 
تنازع الیه. فعلی هذا 9 یقال انه قادر علی آفعال العباد بمعنی انم 
قادر علی المنع منم , و التمکین منها دون ما یستحیل من القدرة علی 
ع ر‌ 


سس 


۱۱۷۳0 


قوله تفالی: اشوره ال غمران زا آبع 190 ان : 78 


ان فی حَلّق السَّماوات و الرض و اثتلاف الیل و التّهار لیات لأولی اباب 

.. )190[ 

- آیه- قن هدم الاب دلالة. غلی وجوب التظر و آلفکن و الاعتبار نما بشاهد 
من الخلق و الاستدلال علی اللّه تعالی, و مدح لمن کانت صفته هذه, ورد 

۳ من آنکر وجوب ذلک, و زعم آن الایمان لا یکون الا تقلیداً و بالخبر, لاْنه 

تعالی, اضر عما فی‌خلق السماوات:م الرضب و اطلاف الیل و القار فه 

الدلالات علیه 


(1) سورة آل عمران: آية 181. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. : 709 


و علی وحدانیته, لأن من فکر فی السماوات و عظمها و عجائب ما فیها من 
النجوم و الأفلاک, و مسیر ذلک علی التقدیر الذی تسیر علیه, و فکر فی 
الایض و ما فیها من ضروب المنافع. و فی اختلاف اللیل و النهار و مجیئهما 


بالأوقات و الازمنة التی فیها المصالح, و اتساق ذلک و انتظام بعضها الی 
بعض, و حاجة بعضها الی بعض حتی لو عدم شیء منه لم یقم سواه 
[مقامه ] «1» علم آن ذلک لا یکون 0 39 ۱9 0 
لو کاٍن قادرا, و لم یکن عالماً بالعواقب لما آغنت القدرة شیثاء و 

عالماً غیر حکیم فی فعله لما آغنی العلم شین هلق کانا ین ما نتم 
تدبیر,, و لاتم خلق, و لعلا بعضهم علی بعض, کما قال تعالی: «لوّ کان فیهما 
[۳ ال لقسذنا» «2» فکیف بنسب [لی الققر من کان»-جمتع ها فین 
السمآوات و الأرض بیده, آم کیف یکون غنیاً من کان رزقه بید غیره |ذا شاء 
رزقه و |ٍذا شاء حرمه, و یدل علی آن خالق الجسم لایشیهه, لأنه لو آشبهه, 
لکان محداً مثله, و یدل علی أنه قدیم, لأأنه لو کان محداً لاحتاج |ٍلی محدث 
و لأأدی ذلک اٍلی ما لا یتناهی و یدل آیضاً علي آنه قادر علی جمیع الاأجناس, 
أأنه من قدر علی الجسم یقدر علی سائر الأجناس, و وجه الدلالة من خلق 
السماوات و الأرض علی اللّه هو ان الانسان |ذا فکر و ری عظمهاء و ثقل 
الأرض, و وقوفها علي غیر عمد یقلها, و حركة السماوات حولها لا علی 
شیء یدعهما, علم آن الممسک لذلک هو الذی لا يشبه الاجسام و لا 
المحدثات, لأنه لو اجتمع جمیع الخلق علی آن یمسکوا جسما خفیف 
المقدار, و یقوله فی الجو من غیر آن یدعموه لما قدروا علیه, فعلم حینثذ 
ان الذی یقدر علیه مخالف لجمیع الأشیاء و علم آها آنها لو کانت 
السماوات و الأرض معتمدة علی غیرها لکان ذلک الغیر یحتاج الی ما یعتمد 
علیه و فی ذلک اثبات ما لا یتتاهی من الاجسام. و ذلک محال فهذا آحد 


وه لاله ااسهاه ات الا ات 


(1) هکذا فی المخطوطة (۱) و فی المطبوعة ما بین القوسین ساقط, و 

المخطوطة (ب) ناقصة فی هذا المکان اوراقا کثيرة. 

(2) سورخ الأنبیاء: آیة 22. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 80 

ما قال «ان فی ذلک لایات لاولی الألباب» و وجه الدلالة من اختلاف اللیل و 

النهار هو آن جمیع الخلق لو اجتمعوا علی ان توا باللیل بدلا من النهار, ا 

النهار بدلا من اللیل ی ینقصوا, ای یزیدوا من آحدهما فی الاخر لما قدروا 

علیه, کما قال: 

(ْل رتم ان جَعَل ال کم الیل ۳ الی یوم القبامة من من الة عی 

له بَیكمْ بضیاء ‏ قلا تسْمَعُو هون فْل ارام ان جتل ال علیکم اتهار 

سَرمداً الی یوم اقيامة من اله عبر اللّه بتاتیکم بل تسکُُون فیه ‏ قلا 
تبصرّون. و مق رغعته جقل لَم ال و التهار لتسْکنُوا فیه و لَِبتغُوا من 

قصْله) الاية «1» و قوله: «لاولی الالباب» معناه لذوی <2» اه و 

اللب: العقل سمی به لأنه خیر ما فی الانسان و اللب من کل شیء خیره. و 

خالصه. فان قیل: فما وجه الاحتجاج بخلق السماوات ت [و الأُرض ] «3» ِ 

اللّه و لم یثبت بعد انها مخلوقة قیل عنه ثلائة آجوبة: 

اولها- علی تقدیر انبات کونها مخلوقة قبل الاستدلال به لأن الحجة به قامت 

علیه من حیث آنها لم تنفک من المعانی المحدثة. 

الثانی- ان الغرض ذکر ما یوجچب صحة الذی تقدم نم یترقی من ذلک [لی 

تصحیح ما یقتضیه علی مراتبه. کالسوال عن الدلالة علی النبوة فیقع 

الجواب بذکر المعجزة دون ما قبلها من الرتبة. 

الثالت- آن تعاقب الضیاء و الظلام یدل علی حدوث الأجسام. 


فقو له تفای ایشمره ال مرا رواد اه ایض 86 


الذین یَدکْرونَ ال قیاماً و فعُودا و علی. ریخ و رون قی کی 
السَماواتِ و الأرْض ربّنا ما حَلَفت هذا باطلاً سُبّْحاتک ققنا ۱ انار 
(191) 

- ای بل شاف 


(1) سورة القصص: آیة 71- 72. 

(2) فی المخطوطة زيادة (و الفکر) فی هذا الموضع. 

(3) فی المطبوعة ما بین القوسین ساقط. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. : 81 

موضع (الذین) خفض؛ کر نعت . «لأولی الألباب» آی فهو لاء یستدلون لین 

توحید اللّه بخلقه السماوات و آلارنضش: مد یذکرون اللّه فی جمیع 

آحوالهم قیاما و قعودا, ی و قوله: (و علی جنوبهم) آی 
و مضطجعین, و انما عطف علی قیاما و قعوداء لژن معناه یدل علی الحال, 

لا الظرف یکون حالا للمعرفة کما یکون تفت للنکرة, لانه من الاستقرار 

(کما تقول: مررت برجل علی الحائط آی مستقرا علی الحائط, و مررت 

برجل فی الدار مثله, کما تقول آنا آصیر الی فلان ماشیا؛ و علی الخیل, و 

معناه و راکباء کما) «1» قال: «ازا مس الائسان الط دعانا لِجَنبه و قاعد 

و قایما» «2» و معناه مضطععاً آو قائماً آو قاعدا فبین تعالی آن هولاء 

المستدلین علی جقيقة توحید اللّه یذکرون اللّه فی ساتر الأحوال. 

و قال قوم: «ِدْکرُونَ ال قیاماً ٍ فُعُوداً و علی جُثُویهْ» أی یصلون علی 

قدر امکانهم فی صحتهم و سقمهم, و هو المروی فی اخبارنا 

, و لا تنافی بین التأویلین, أنه لا یمتنع آن یصفهم بأنهم یفکرون فی خلق 

السماوات و الأارض فی هذه الأحوال و مع ذلک یصلون علی هذه الاحوال 

فی آوقات الصلوات؛ و هو قول آبن جربی و قتادة. 0 (ربّنا ما حَلَفُت 

هذا باطلا) انما قال هذا و لم یقل هذه و لا هولاء, لانه آراد به الخلق کأنه 

قال ما خلقت هذا الخلق باطلا «3» آی یقولون, «ربّنا ما خَلفّت هذا باطلا» 

بل خلقته دلیلا علی وحدانیتک و علی صدق ما نت نبیژک, لأنهم یأتون 

بما یعجز عنه جمیع الخلق. و قوله: (سبحانی) معناه براءة لک من السوء و 

تنزیهاً لک من آن تکون خلقتهما باطلا قال الشاعر: 

آقول- لما جاءنی فحره- سبحان من علقمة الفاخر «4» 


(1) ما بین القوسین ساقط من المخطوطة (). 
(2) سورة یونس: اية 12. 


(3) فی المخطوطة نقص سطر فی هذا الموضع. [..... ] 

اللسان (صبح). ۲ 

التبیان فی تفسیر القران. ح3. ص: 82 

و قال آخر: 

سبحانه ثم سبحانا یعود له و قبلنا سبح الجودی و الجمد «1» 

و قوله: (فقنا غعذابِ التار" آی فقد صدقنا رسلک بان لین و ایا فقنا 
عذاب النار. و وجه اتصال قوله «ققنا عذاب الثّار » بما قبله قیل فیه قولان: 
آحدهما- کانه قال: «ما حَلفقت هذا باطلا» بل تغر یضاً للثواب بدلا من العقاب 
«فقنا عغذابت الثار » بلطفک الذی نتمسک معه بطاعتک. 

الثانی- اتصال الدعاء الذی هو طاعة له بالاعتراف الذی هو طاعة له. 

و فی الّية دلالة علی آن الکفر و الضلال و جمیع القبائح لیست خلقاً له لأّن 
هذه الأشیاء کلها باطلة بلا خلاف. وقد نقن. اللهتخعالن کته کین ادلی 
الألباب الذین رضی آقوالهم نات لا باطل فیما خلقه. فیجب بذلک القطع 
۳ القبائح کلها من فعل غیره, ۵ نها یجون اضافتع) الیه تعالی. 


قوله تفالی: اهر ال‌قفرآن اقا ای 192 ارتخد 82 


یا لک عن ذجل التّار ققذ أحْرَبتة و ما للطالمین من آلصار (192] 
1 اند کنو الب ای مه ۲ مها تعرایته 
(رنا زتک من توجل التّار مه أکْرَیته) آی من ناله عذاب النار و ما فیها من 
0 ۳2 فا ان وه ام داوس ماگ 
ای 

ان الخزی یکون بالدخول فیها. و روی عنه عمرو بن دینار و عطا آنه قال: و 
عا آکزاه من أحرقه بالنار ان دون دا لخویا. و هدا هو آلافوی؛ لان الخزی 
انا هه هک الفتر رو یمین من عا یه الله علی نویه ققد قضوحه: و 
ذلک هو 


(1) اللسان: (سح) نسبه لامية. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 3 ص: 03 

الخزی, و لا ینافی ذلک ما نذهب الیه من جواز العفو عن المذنبین, لأْنه 
تعالی اذا عفا عن العاصی لا یکون آخزاه و آن واه النار ثم آخرجه منها 
بعد استیفاء العقاب. فعلی قول من قال: الخزی یکون بالدوام لا یکون 
آخز اهر و من قال یکون بنفس الدخول, له آن یقول: ان ذلک و ان کان خزبا, 
انا 1 
قوله تعالی: (یوم لا یخزی اللّه الثبی و الذین آمنوا معه) «1» و قوله: (و ما 
للظالمین من آصار) معناه لیس للظالمین من یدفع عنهم علی وجه المغالبة 
و القهر, لأن الناصر هو الذی یدفع عن المنصور علی وجه المغالبة و لا ینافی 
لک الشفاعة قی آهل الکاثر لا الشفاعة هی مسألة و خضوع و ضرع الی 
اللّه تعالی, و لیست من النصرة فی شیء و 

و یاس سا و فحماً) 

صریح بوقوع العفو عن مرتکبی الکباثر و تاول الرمانی الخبر تأویلین: 
اخدهما. انه لو لا الشفاعة, لواقعوا کبيرة یستوجبون بها الدخول فیها, 
فیخرجون بالشفاعة علی هذا الوجه, کما یقال ا ری من السلعة اذا کان 
لو لا مشورته, لدخول فیها بابتیاعه ایاها. 

الثانی- لو لا الشفاعة, لدخولها بما معه من الصفغيرة ثم آخرجوا عنها الی 
الجنة. و الأول فاسد, لاأنه مجاز. و الثانی- لیس بمذهب لأحد من القائلین 
بالوعید لأن الصفيرة تقع مکفرة لا عقاب علیها فکیف یدخل بها النار. 


قوله تعالی: سورع ال‌عفران (3): آيه 193 ار ض: 83 


2 سَمعنا منادب نادی یمان ار منوا تک قَامّا رَبْنا قاغفو لنا ذ توبنا 
و کف عّا سینانا و توقُنا مع الأرار (193) 


(1) شوه التخریم: آیه 8 
التبیان فی تفسیر القرآن, 3 ص: 94 
فی هذه الابة اتضا حکابة عمن تقدم وصفهم بأنهم آولوا الألباب و غیر ذلک 
ی الأوصاف التی مضت بأنهم قولون:. (رینا انا سمغنا منادباً بُنادی 
0 
و قال ابن جریج و ابن زید: هو رسول اللّه (ص), و هو الذی اختاره الجبائي, 
و اختار الطبری الأْول قال: لأّنه لیس کل أحد سمع قول النبی (ص) و لا رآه 
و لا عاینه و سمع دعاءه_الی اللّه تعالی. و القرآن سمعه من رآه و من لم 
یره کما قال تعالی مخبرا عن الجن : نهم قالوا: (سَمغنا فّْآناً عَجباً دی ای 
الرشد اه آلدی دکره یفن بصعن: ۷ ادا نلعه دوه اافی اضعا آن 
یقول (سمعنا مُنادیا) و ان کان فیه ضرب من التجوز, و قال قتادة سمعوا 
دعو من ال فآجابوها و آزیشو| فیها و صب وا علیها. و قوله: (سمعنا 
منادیا) بیعنلی نداء مناد شن رالمنادی لا یسمع و قوله: (للایمان) معناه الی 
الایمان. کما قال: (الحَمذ له الذی هدانا لهذا) «1» و معناه الی هذا قال 
الراجز 
۳ لها القرار فاستقرت و شدها بالراسیات الثبت 2 »> 
یعنی آوحی الیها. و منه قوله: (بأتَ ویک آَقحی لها) «3» آی الیها, فمعنی 
الایة (رَینا نا سَمفُنا) داعیاً یدعو الی الایمان و التصدیق بک, و الاقرار 
موحدانینک میهافم فصدقنا بذلک پا (ر نا اعد 
دئوبنا) و معناه استرها علینا, و لا تفضحنا بها فی القيامة علی رووس 
9 لیکن کفرها عنا (و کنر عنّا سَیتاینا) معناه امحها بفضلک و 
رحمتک ایانا (و توقْنا مَع الأیُرار) معناه و اقبضنا [لیک |ذا قبضتنا فی جملة 
0 


(1) سورة الاعراف: اية 42. 

(2) انظر 2: 459 تعليقة 1. 

(3) سورة الزلزال: اية د. 

التبیان فی تفسیر القران, ج3, ص: 85 


و الأبرار جمع بر, و هم الذین بروا اللّه بطاعتهم |پاه حتی آرضوه, فرضی 
عنهم. و قال الحسن: هم الذین لا یوّذون الذر و اصل البر الاتساع, فالبر 
الا اضر خلاف البحر و البر صلة الرجم و الیر: لعمل الصالح. و 

بر اک کب ۱ ۱0۱۳ 20۱۲ 


ان ها مامتا ال حیمه قیال اب 
قما معس رجا فلا ااصل, فی التداء که الضادی کم اسغمل فن 
استفتاح بالدعاء اقتضاء للاجابة و اعترافاً بالتفضل, و لا یجوز فتح (آن) بعد 
ربنا بایقاع النداء علیه, لأن بعده لا یکون الا جملة ۲ ۳ 7 
یجوز ربنا ادخالک النار من آخزیته, لأنه ابتداء لا خبر له. فان قیل: ما معنی 
قوله: «و کف عتَا» و قد آغنی عنه قوله: «قَاغْفو لنا» قلنا: عنه جوابان: 
آحدهما- اغفر لنا ذنوبنا ابتداء بلا توبة, و کفر عنا ان تبنا. 

و الثانی- اغفر لنا بالتوبة ذنوبناه و کفر عنا باجتناب الکباثر السیئات, لأن 
یت ی 
و قوله: «ان آمنوا» تحتمل ان آ مرین: 

احدهفا آن تکون نمعتی آی علن ها کون آلرمالی» 

و الثانی- ان کمن التاضه اافعل: لأنه لا یقع فی مثله دخول الباء نحو بآن 
مت 


قوله تفالی: اشهرع ال‌غفرآن (3اء اب 194 ات خر 85 


یّنا و آینا ما وَعَدتنا علی رُسْلِک و لاائحْزنا یوم القباقة الک لا ثحلِف الْمیعاة 
(194) 
- آية بلا خلاف-. 

فهذه ایض حکاية عمن تقدم وصفهم ده یقولون اعطنا ما .مدا علی 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 86 

لسان زسلک من التماب»و لا تحرنا و المکزی قی لته المتل, المختور 
ار اه مرا و الطرف و 
الانقماع و الارتداع متقاربة المعنی, و الخزاية شدة الاستحیاء. و قوله (َک 
( لت الصعاه اسضات کلام و لاک سرت زان ای ای و 
ا لخد لمن امن کسی انا تلی.الساه نان فیل؛ ماتم سالهم ال 
آن تشم ها و ده و المعلوم ان الله ینجز وعده, و لا یجوز علیه الخلف 
0 آخهبع 

احدها- ما اختاره الجبائی, و الرمانی ان ذلک علی وجه الانقطاع الیه, و 
ار و وا هار (رثْ ام بالحت) «1» و قوله: (لا تُحَمْنا 
ما لاطاقة لنا به) و ال دلی کنترم. 

و الثانی- قال" قوم ان ذلک خرج مخرج المسألة و معناه الخبر, و تقدیر 
الکلام ربنا اننا سمعنا منادیاً ینادی للایمان آن آ ا ۱ 
تاو کفی عا سا او وتا مه النراون توا ها وا مق عان 
رتاک ن لا تخر منم العامة اهم غلعها آرهسا ید اللمبه فلا بند عت آن 
ما قال قوم: معناه المسألة و الدعاء بأن یجعلهم ممن آتاهم 
ما وخذهم من الگرامة علن آلسن:رستهه !۱ آنهم انوا عدر امتعنوا منر له 
الکرامة عند الله فی آنفسهم ثم سالوه آن یوّتیهم ما وعدهم بعد علمهم 
پاستحمافیم عند آننشمم اند له کان کدا: آکانوا رکوا آننشهم وشهدوا لیا 
آتهم ممن قد استوجب کرامة له نهر لا بل رلی یه اهل آامشل 
من الموّمنین 

ارام ال وم نما لوا تاک علی, فحه الرقه تیم لت ای آن 
بقتبهم ما وعدهم من التضر علی آعدانهم من آهل الکفر و اعلاء کلمة الخق 
ال ال مه ی نا همم اه 
ان لا ای نت ی اقا . ست لاه وا آلو من 
تعجیل ذلک, و لکنهم 


(1) سورة الانبیاء: آية 112 
(2) سورة البقرة: اية 860 2. 


التبیان فی تفسیر القران: دض 87 

کات ادا ات له مت میسقت فا رنه تال ی 

تعجیل ذلک لهم لما لهم فیه من السرور بالظفر و هو اختیار الطیری. و قال 
الایة مختصة بمن هاجر من آصحاب النبی (ص) من وطنه و آهله مفارقا 
لأهل الشرک بالله الی رسول اللّه (ص) و غیرهم من تباع رسول اللّه (ص) 
الذین زغنوا الب عالی فی تعصیلتصرهم علن آعدائهم و عاضوا اه لا بخلف 
لاد وی کر ام ساله تس اه و قالوا لا صبر لنا علی نانک و حلمک و 
قوی ذلک بما بعد هذه الاٍيقر من قوله: «قاسَتجابِ لهُمْ ر هم آئی لا آضیعٌ 
عقل عامل ملک من ذگر و ی کم من تقض قالذین هاجژوا و آخرجُوا 
من ديارِهمٌ و آودوا فی سبیلی و قاتلوا و قتلوا.. تک الایات بعدها و ذلک لا 
یلیق الا بما ذکره, ولا بای با فاویل لباقت و مها اسا الاحن لاه 
قال فی الاّية الأخری: انها و التی بعدها فی الذین هاجروا الی النبی (ص). 

و فی الية دلالة علی آنه یجوز آن پدعو العبد بما یعلم آنه یفعله مثل آن 
یقول رب احکم بالحق. و قوله: «هَاغفرّ لنا دئوبنا», خلاف ما یقوله المجبرة, 
و لا یلزم علی ذلک جواز التعبد بآن یدعو بما یعلم آنه لا یکون مثل آن یقول 
لا بظلم, لآن فی ذلک تحکما علی فاعله و تج علیه في تدبیره. و لو سوی 
بینهما کان جائزا کما قلنا فی قوله: (لا ‏ یُحَمّلنا ما لا طاقة لنا به) «1» علی 
احد الوجهین و قوله: «انّک لا تَحْلِفَ الهیعاة» فیه اعتراف بأّنه لا یخلف 
الفیفاد مد الحفاه بالیجان لا موه اسهم تخس الخاف: علی الاب‌عالی. 


قوله تفای ارشمره ال مرا اد اه 95 ار ی 3 


قاشتجات نهد آلس یم کل عام ملک ی نی | و آتثی بسک 

عض فالذین هاجژوا ۶ ار توا هد دارم و او رای یی فانارا 
یلوا اکن عم ستنابهغ و افحللهم جنابِ تجری من تختها الا توا 
من عند اللّه و ال عندة خسن اللواب (195) 


(1) سورة البقرة: آية 286. 

التبیان فی تفسیر القرآن. ج3, ص: 88 

- آية بلا خلاف-. 

قرا حمزه و الکساقی ج خن هم کناوا و فالوا»تقمیم الستعولین علن 
التاء من (قتلوا) اين کثیر و این عامر. و قرا عمر بن عبد العزیز «و قتلوا» 
بلا الف «و قتلوا» و قال الطبری القراءة بتقدیم المفعولین لا تجوز, و هذا 
خظا طای ان من ای سم اتاعلیمعلی لول سم فرار ان 
چ فبل العل, دمن فده المتفولین غلی الغاغلین مه فراعته محشیا 
۱ آن یکون المعطوف بالواو ِ یجوز آن یکون او / فی المعنی. ۰ و ان 
کان مورا فی اللفظ لان الما ا فحت التری وهی تحالف الماء فی 
هذا| المعني, و هکذا خلافهم فی سورة التوبة. 

و الثانی- آن یکون لما قتل منهم قاتلوا و لم ینهوا و لم یضعفوا لمکان من 
قتل منهم کما قال قعالی (قما ونوا لما َصابهد فی سَییل اللّه و ما ضَعغفوا 
۳ قا استکائوا و ال بُِبْ الضایرین) «1» و قوله: (قاسشتجات لد رم 
ئی) آی بأنی و چذف الباولو کره تکسر الهمره کان‌جانرا علی تق بر: 
قال لهم «آتی لا آَضبعٌ ع عَمَل عامل ملکم »و معتی قوله: «قاستجاب » آجابهم 
ار 
قال الشاعر: 

ها سس ای هي یه وا یو 

ات مد ما ۱ اصیع ماه عاین عم ند کر آر ای »هن وا دج 
کما یقال کان من الخویت و من الامر و فن القهضدة. و من هاهنا أخسبن: لأن 
حرف 


(1) سورة آل عمران: آية 146. 
(2) قائله کعب بن لسعد الغنوی الاصمعیات: 998 و القصيدة مشهورة, یرتئی 


نها آخاه ابا المغهوار مر حتها ابیات عتفر مهو قد مر هدا البیت فی ۰1 94 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 89 
النفی قد دخل فی قوله: «لا آضیع» و قال قوم: من هاهنا لیست زائدة» دنه 
دخلت لمعنی و لا بصلح الکلام الا بهاء, انها للترجمة: و التفسیر عن فه 
«منکم > -تصعنی. ا اضع عمل عامل منکم من للذکور و الانات. قالوا ۳ 
تکون من زائدة الا فی موضع جحد. و قوله: (لا َضبعٌ عَمَلّ عامل مِنکَمّ) لم 
یدرکه الجخد لاأنک لا تقول لا آضرب غلام رجل فی الدار, و لا فی البیت, 
فیدخل و لا لأنه لم ینله الجحد و لکن (من) مفسرة. و قوله: «لأکَفرَن عنم 
سیناته » معناه لأذهبنها و اسقط عقابها, , و هذه الابة, و التی قبلها- فی 1 
9 نزلت فی المتبفین للبی (ص) و المهاجزین معه‌نم.هي فی جمتم 
هرن هم سَیِانهمٌ» آی لاغطینها 3 محونا و آحطنها عنهم بما ینالهم 
من الم هجره و اجهاد و احتمال تلک الشدائد فی جنب الله. و حمل 
ااستای ی لمات ۲ 
و قوله: «توبا من عّدٍ اللّه» نصب علی المصدر ذکر علی وجه التأکید, لأن 
معنی «وٍ لادجِلنْهُم جات تجری من تحنها لانهاژ» «1» لاثیبنهم. و مثله 
«کِتابِ الله لک » لآن قوله: «خ مت عَلیْکَم آتهائکم و یناکم » «2» معناه 
کتب: الله علیکم «و کتاب الله علیکم» موّکد و مثل ذلک «صبع اللّه الذٍی» 
«3» لأن قوله: «و تری الجبال تخسبها جامدة و هی تَمَرٌ تم مر السَحاب» «4» 
قد علم منه آن ذلک صنع اللّه. و قوله: «ین دکر أو آلنی» " 
روی انه قیل لرسول الله (ص): 
فابال الرحال ید کرمن ولا عدکر لماع قی آلهعرمر فانتلن اللّه هذه الاية 
روی ذلک عن مجاهد, و عمرو بن دینار, و یقال آن القائل لرسول اللّه (ص) 
کانت آم سلمة (رض). و قوله: «عصکم فزا 6 ره بعض » قال ابو علی: یحتمل 
أُ 
امرین: 
آحدهما- آن پرید بقوله: «بعضکم» العاملین «من بعض » یعنی بعض العمل 


(1) سورة المائدة: آية 13. 

(2) سورة النساء: اية 22. 

(3, 4) سورة النمل: 88. [.....] 

التبیان فی, تفسیر القرآن, ج3. ص: 90 

و الثانی- آن یکون عنی بقوله: «َقَضُكَمْ من بَعَضٍ» آن ذکور المژمنین و 
ام و اد و و ان يجازيهم علی 
1 المومنین بعض المومنین, و کذلک ذکورهم, فبعضهم کبعض 
هی هدا الباب. 

و قال الطبری «بعضکم» یعنی الذین یذکروننی «قیاماً و فُعوداً و علی 


جَنُويهم» من بعض فی النصرة, و الملة, و الدین, و حکم جمیعکم فیما آفعل 
بکم حکم آحدکم فی «اتّی لا أَضِیعْ عَمَل عامل» ذکر منکم و لا آنثی. و 
الاضاعة: الاهلاک. ضاع الشیء یضیع: اذا هلک. و آضاعه اضاعة وضیعه 
ها و منه الضیعة: القرية, 

و قوله: (قالّذین هاجّر وا و أخرجُوا من دیارهم) یعنی الذین هاجروا عن 
قومهم من آهل الکفر فی الله الی اخوانهم المومنین «و اخرِجُوا من 
دیاِهمٌ» هم المهاجرون الذین آخرجهم ی من مکة «و آودوا فی 
سبیلی » بمعتی اوذوا| فی طاعتی و عبادتی, ۳ دینی, _و ذلک هو سبیل الله 
و قاتلوا» و و سبیل اللّه و فُلوا» فیها فیها « کرت ره عَلْهْمْ سینانهم» 
یعنی لأمحونها عنهم, هن فش اس و3 و ز وی ها و 
ذلک پدل علی آن اسقاط العقاب تفضل علی کل چا 

و َاخلَهُم جتاتِ تجری مر تخنها لها تواباٌ» یعنی جزاء لهم علی 
اعضالیه 5 اللَه عِلدَةْ سر خسن التواب» معناه ان عنده من حسن الجزاء علی 
۱ ۱ 0 ارآ 


قوله تفالی: شور آل‌عصران (۵): الابات 196 ال 197 ارب و 50 


اشارة 


ا یفک تقلّت الذِین کتژوا فی البلاد (196) نا قلبك ی مأْواهم جهتَخ و 
سس المهاژ (197) 
ِ 1 بلا خلاف. 


هذا خطاب للنبی (ص). و قیل فی معناه قولان: 

اخدهما ان:دلک علی وجه التادیتب. و التجدیر: لان النتی لا تخوز علیه الشتان 
فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 91 زد ار 
المعاصی لمکان التحذیر من اللّه و التخویف, کما قال ین آَشْرَکت یبط 
عمَلْکَ) «1» الثانی- ان الخطاب و ان توجه الیه, فالمراد به جمیع الممنین, 
و تقدیره لا یغرنکم آیها المومتون ما ترون ان قوماً من الکفار کانوا یتجرون 
و یربحون فی الاسفار التی کانوا یسافرونها, و یسلمون فیها لکونهم فی 
الحرم, فاعلم اللّه تعالی آن ذلک مما لا ینبغی آن یفبطوا به, لأن مأواهم و 
مصیرهم بکفرهم الی النار, و لا خیر بخیر بعده النار. و قوله: «متاغ قلیل» 
ماه دلک: آلکسب:ع: الرت آلنی پرنخوت ماع فایل ورسماه,ضاعا. ام 
متضوابت قی الدفان وه الا ااسم ای فقحل به اللخه اما تعجوه اللخع او 
ان لا الا ال ما هی ی ما 
الاخوان. و فضته مالقله لسرعه روالد و اتقطا عم مدلی قلیل تا رصان ال 
نعیم الاخرة. و المهاد الموضع الذی یسکن فیه الانسان و بفترشه. 

و وصفه بانه بتس المهاد عکلین ضرب من المجاز, لما فیه من آنواع العذاب: 
لژن الذم انما هو علی الاساعة کقولک: بئس الرجل- هذا قول آبی علی 
الجبائی- و قال البلخی: هو حقيقة لأنه علی وجهین: 

آحدهما- هو حقيقة لأنه علی وجهین: 

آحدهما- من جهة النقص. ۱ 

و الآخر من جهة الاساعة. و هو معنی قول السدی, و قتادة. و آکثر 
المفسرین. و الغرور ايهام حال السرور فیما الامر بخلافه فی المعلوم. و 
لیس کل 0 لأنه قد پتوهمه مخوفاً فیحذر منه, فلا یقال غره. و 
الفرق بین الفرر و الخطر ان الغرر قبیح, لأّنه ترک الحزم فیما یمکن آن 
یتوثق منه, و الخطر قد یحسن علی بعض الوجوه, لأّنه من العظم من 
فولهم: رخل خطير. ام عطیم. و سی المضارع مع النون. الشویدی: لام 
بمنزلة ضم اسم الی اسم للتاکید. 


ق له ال یفده ال مرا اد اه و ارس 32 


لکن الذین رهم هم حیاث تجری من تا الأنْهامُ خا بن فیها تر لا مق 
عِنّدٍ الله 9۹ یر لأبرار (198) 


(1) سورة العنکبوت: اية 65. 

التبیان في تفسیر القرآن, ج3. ص: 92 

- آپة- قرأً آبو جعفر (لکن) بتشدید النون و فتحها- هاهنا و فی (الزمر)- و 
قزا آنهعمنه فالکسانی: ۵ مارم فی آکتر آلر‌ایات (الاشران: و الابراره و 

القرار) بالامامة. الباقون- بالتفخیم- و الامالة فی فتحة الراء حسنة, ژن 
الراء الشکشوره لب الشوجد با خلت سیفن ولمم عارت :و 
طارد. و قادر فیمن آمالهن, فٍذا غلبت المستعلی, فان تغلب الراء المفتوحة 
اولی؛ ( 
لما آخیر ال عالی عم للکتار هن سجع العانیه و آناع آلغذاتب بشر 

اه و را وا ول الثواب, فقال: (لکن 
الذین انقَوَا رَبَهْم) بفعل اس و تری المعاصی (لَهْم حتَان تچری من 
تکیها الأئهاژ خالدین فیها تلا من عََد اللْه) بعنی ثواباً من عند الله, و هو 
تایه 9 التاکید. لان, خلودهم قیفا آنرالمد فنهار کاید 
قال: نزلوها ها 

اک ,. کقولک: هو لک هبة. و واحدة الأبرار 


صاحب. و آصحاب. و بجوز آن یکون بر و آبرار- علی فعل و آفعال- 
تقو 

بررت وایدیٍ فانا بر. و آصله ترز لک ارلمست الراء للتضعیف. و قوله: 5 
ها هه 0 بسن هن الهاء و الکرامفوحسن آلماب هیر یار فا 
ققلب فیم. الاین. کفرهاء ان فا نون قبه ‏ انل فان قلیله ه ها عند اه 
دائم غیر زائل. 

ف نا شیر اقا متی: و انها للاستدراک ها خلاقم.الهعنی 
المتقدم من اثبات بعد نفی او نفی بعد اثبات. فقوله: (لا تفر نی ۳ تقلب الذین 
روا قی البلاد) یتضمن معنی فما لهم کبیر نفع, فجاع علی ذلک, (لکن 
الذین الوا ربمم له جثاث) و قوله: (تخری من تشْتها الْها) معناه تجری 
من تحت شجرها. بیان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 93 

وقال انها تجری. معلفة من غیر اخوود لها. و ان ی ت اج من 
مسعود., ثم قال: ما من نفس برة و لا فاجرة الا و الموت خیر لها «1», و 


الما 


قوله تعالی: [سورع ال‌عفران (3): آیه 199 ]....: ض: 953 


اشارة 


اختلفوا فیمن نزلت هذه الابة, 

فقال جابر بن عبد الله, و سعید بن المسیب. و قتادة. و ابن جریج ان النبی 
ها بات ات ایا و مات سس شا ای ما 
للمومنین: صلوا علیه. فقالوا نصلی علی رجل لیس بمسلم؟ و قال قوم 
مافهن فضلی علی عله بحران ؟ فرلت. هه الایم. فالضات التی.یا 
صفات النجاشی. 

و قال ابن زید و فی رواية عن ابن جریج و اين اسحاق انها نزلت فی 
جماعة من الیهودی 9 افو , منهم : عبد الله : بن سلام, و 
سای وه ادلی لا یوم او 1 بل طه هقی ما قاای ار 
انها لو نزلت فی النجاشی آو من ذکر, لم یمنع ذلک من حملها علی عمومها. 
فی کل من أسلم من آهل الکتاب, لأن الاية قد تنزل علی سبب و تکون 
عامة فی کل من نز تتناوله. 


و انما خصوا بالوعید, لیبین ان جزاء آعمالهم موفر علیهم, لایضرهم کفر 


(1) فی المطبوعة: (فیها). 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. : 94 
من کفر منهم فتأویل الاية «و ان من هل الکتاب» : التوراة و الانجپل «لَمَ 
ون بالله» آی یصدق بالله و یقر بوحدانیته, «و ما ال لبْكمٌ» آیها 
الممنون من کتابه و وحیه علی لسان نبیه محمد (ص)؛ «چ ما ائزل البهمٌ » 
بعنی الی آهل الکتاب من الکتب «خاشعین» یعنی خاضعین بالطاعة 
مستکینین لها بها متذللین قال ابن ۳ 7 ۳ ِ 
الخاشع: المتذلل للخاتف. «لا یَسْتَرون بآیاتِ اللّهٍ تمناً قلیلا» معناه لا 
تخرعین سا ان الاع نی که هن آوهات محقق ری فیدر وا ور 
ذلک من أحکامه, و حجچه لغرض من الدنیا خسیس یعطونه علی التبدیل, 
بتغاء اليتاسة علی الجهال, کما فعله غیرهم ممن وصفه بقوله تعالی: 
«ولیک الذین , اشترغا الصَّلالة بالهُدی» «1» و قال: «اولیّک الذین اشتر وا 
الْحياة الصا با <2 »> لکن ینقادون للحق, ۰ و یعلمون بما اهر هم ال به 
قفا ان ل الیهم, و ینتهون عما نهاهم عنو ثم قال: «آولتک » یعنی هوّلاء الذین 
یومنون «بالله. و ما آثزٍل یم و ما آئزل الهم... لَهم أَجْرْهمْ عند رَنهم» 
0( آعمالهم و واب طاعاتهم فیما پطیعونه فیها مذخور عند 
۳ حتی یوفیهم بوم القيامة «شّ ال سربع الحناب»# وصفه بالسرعة 
لانه لا یوخر الجزاء عمن یستحقه لطول الحساب, لأنه لا یخفی علیه شیء 
من اعمالهم فنلن ان یادها و بعد آن عملوها, فلا حاجة به الی احصاء, عدد 
فیقع فی الاحصاء ابطاء و قال الجبائی: لأنه قادر علی آن یکلمهم فی حال 
واحدة : کل واحد بکلام یخصه. لأْنه قادر لنفسه و «خاشعین » نصب علن 
الحال, و یمکن آن یکون حالا من الضمیر فی «یوّمن» و هو عائد الی قوله: 
+ توینباللت »مین آن.یکون خاا من قوله: (البهم) قفا آلخسمن: 


الخشوع: الخوف اللازم للقلب من اللّه. و أصل الخشوع: السهولة: و 
الکس سول ارم ار ولمم اس ای ای ار 
الرمل یعفی اثاره. 


(1) سورة البقرة: آية 16. 
(2) سورة البقرة: اية 80. 


2 م- 


ک هه 


1 3جمن » <2» و 
مار متا ان 0 ۳ 
منه قو خاشعة همْ» «1 » «و حسشْقتِ للرَّحمن 
ك , ۰ 9 ۱ 
التانه : الخاضع ببصره. و 0 التذلل خلاف لتصعب 


قو له تفالی: آیشفر ال‌قفران ا۵ا: اب 200 ان 2 95 


یا با الذین آمئوا ایژوا ‏ صایژوا و رایطوا و الوا ال للم تون 
(200) 
- اية بلا خلاف-. 


اختلفوا فی تاویل هذه الاية, فقال قوم: معنی اصبروا اثبتوا علی دینکم و 
صابر وا الکفار و رابطوهم یعنی فی سبیل الله ذهب [لیه ِِ و قتادة, و 
ابن جریج. و الضحاک و قال آخرون: معناها «اصبرّوا» 7 
صابر وا » الوعد الذی وعدتکم به «5 رابطوا» عدّوی و عدوکم ذهب الیه 
محمد بن کعب القرظی. و قال آخرون «اصبروا» علی الجهاد «و ۳ 
عدوکم و رایطّوا» الخیل علیه ذهب الیه زید بن آسلم. و قال آخرون: 

زابطوا الضلوات ای آنتظروها واحدمهد واخدقء لان المر ابطة لم نکن خبیتد 
و هذا مروی عن علی (ع) 

ذهب «3» الیه آبو سلمة بن عبد الرحمن, فا و ی 2۱ ار روخ 
الأأولی آن تحمل الاية علی عمومها فی الصبر علی کل ما هو من الدین, 
فعلا کان آو ترکا. 

و اصل الرباط ازتباط الخیل للعدو, و الربط الشد. ند قولهم: ربط اللّه 
ار و ی «4 » ان یل تراد رابطوا آیضاً | 
عند الله لأنه العرف فی استعمال الخبر, و علی انتظار الصلاة واحدة بعد 
آخری. و قوله: «و الَفوا اللْم» فعام انقها ان حالما سامر تمربة لکی 
تفلحوا [و تفوزوا] «5» بنعیم الأبد و تنجحوا بطاعتکم من الثواب الدائم. 


(1) سورة القلم: اية 43. 

(2) سورة طه: آية 108. 

(3) فی المخطوطة (و ذهب). 

(4) فی المطبوعة (ینبغی) باسقاط الواو. 

(5) ما بین القوسین ساقط من المطبوعة 
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و روی عن ابی جعفر (ع) انه قال اصبروا علی المصائب. و صابروا علی 
عدوکم. و رابطوا عدوکم. ۱ 

و انما جمع بین «اصَبرّ وا صابرّوا» من آن المصابرة من الصبر, للبیان عن 
تفصیل «1» الصبر الذی یعنی به فی ی لذکر لان: المضانرة ضنر .علی .خهاد 
العدو یقابل صبره لان المفاعله بین آنتین 

و انما وصف (ای) بالموصول و 0 یوصف بالمضاف. لان (الذی) یجری 


شخری الختیند لان فقیه الالف و الا رم تعترله فولم‌یا آبها الحومتونه و لا 
ترا ها اون اما بیع فد الستیره. 


(1) فی المطبوعة (تفضیل). 
التبیان فی تفسیر القران؛ ج3, ص: 97 


اشارة 


مائة و سبعون آية کوفی. و خمس و سبعون بصری و هی مدنية کلها و قد 
روی عن بعضهم آنه قال: کلما فی القرآن من قوله: (یا آیها الناس) 11 
بمکة, و الاول قول قتادة, و مجاهد, و عند الله بزن اس خن ای ربیعه», و 
قال : بعضهم: ان چمیعها نزلت پالمدينة الا آية با و هی قوله, (نّ ال 
تا کم مه توَحُوا الأْماناتِ الی آهلها) «1» فانها ترلت پگ ی آزاد ای 
ِِ آن یأخذ مفاتیح الکعبة من عثمان بن طلحة و یسلمها الی عمه 
العباس 
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القر اغم و الحه ی سس 3۶ 


قراً آهل الكوفة (تساءلون به) بتخفیف السین, و الباقون بتشدیدها, و قراً 
حمزة وحده د«و الأرحام» بجر المیم, الباقون بفتحها. فمن قراً من آهل 
الکوفة 


(1) سوره النساء: : آية 57 
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«تساتّلون به »> بالتخفیف فوجهه با اخرله تتساءلون, فحذف احدی التاءین و 
هی الاصلية, لأن الاخری للمضارعة, و انما حذفوها لاستنقالهم ایاها / 
اللفظ فحذفت لاأن الکلام غیر ملتبس. و من شدد آدغم احدی التاءین فی 
السین؛ لقرب مکان هذه من هده. 


و معلی «تسائّلون به > تطلبون حقوقکم به «و الأرحام» القراءة المختارة 
عند التجوین: النصتب کی الرحام عل خعچیره و انعوا اارحام وتکون <1» 
معطوفة علی موضع «ره > ذکره آبو علی الفارسی, فأما الخفض فلا یجوز 
عندهم الا فی ضرورة الشعر کما قال الشاعر آنشده سیبویه؛ 

فالیوم قربت تهجونا و تشتمنا فاذهب فما بک و الأْیام من عجب 

فجروا الأْیام عطفاً علی موضع الکاف فی «بک» و قال آخر: 

هل سل ازسانی شسصا مها شتماه ااکفت یط سا قر ود 
فعطف الکعب علی آلهاء و الالف فی (بینها) و هو ظاهر علی مکنی و قال 
آخر 

ی 

فعطف وهباً علی الیاء فی یعلمنی, و مثل ذلک لا یجوز فی القرآن و الکلام. 
قال المازنی: لأن الثانی فی العطف شریک للاأْول, فان کاز ی 
یکون شریکا للتانی جاز و |ن لم یصلح آن یکون الثانی شریکا له لم یجز 
قال: فکم الا تقول: 

و و و قال آبو علی الفارسی: 
یعطف باسم 


(1) فی المطبوعة: (آو یکون). ۱ 

(2) قائله مسکین الدارمی معانی القرآن للفراء 1: 253, و الانصاف: 193 
الخرانه: 2 السمارعد جع ایند و هی اسان و القم‌ضا: 
المطمئن من الأرض. و النفانف جمع نفنف و هو الهواء بین الشیئین و البیت 
کناية عن طول قامتهم 

(3) فی النسخ المخطوطة و المطبوعة (کذلک) و الظاهر ما ذکرنا. [.....] 
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یقوم بنفسه علی اسم لا یقوم بنفسه. و یفسد من جهة المعنی من حیثت ان 
اليمین بالرحم لا یجوز, ۱ 

لان النبی (ص) قال: (لا تحلفوا بابائکم) 

فکیف تساءلون به و بالرحم علی هذا و قال |سهاعیل بن اسحاق: 

الحلف بغیر الله آمر عظیم, و ان ذلک خاص اللّه تعالی, و هو المروی فی 
اخارتا 

وال اترات ای ینوس مت و فاص ما 
این ای ند ای مت مه اس سم دنر د ان 


جریق» و ابن زید, و قتادة: المعنی و الارحام فصلوها. 

و قوله: (و اتقوا تم کید وخ بان عیی ان بترک «1» ما آمر به و 
ارتکاتها نقی ع هرمن فطع آزرحام لما آراد میا لوضیة با وله 
النساء و الضعفاء, فاعلمهم انهم جمیعاً من نفس واحدة, فیکون ذلک 0 
لهم الی لزوم آمره و حدوده فی ورئتهم و من یخلفون بعدهم. و فی النساء, 
و الاینام عطفاً لهم علیهم. ثم اخبر تعالی انه خلق الخلق من نفس واحدة 
فقال: «الْذی خای م من تفس واجدّة» و المراد بالنفس هاهنا آدم عند جمیع 
المفسرین: السدی و قتادة و مجاهد و غیرهم. و قوله: (و حَلَق مها روجها) 
بعلی حوّاء. روی انها خلقت من ضلع من آضلاع آدم, ذهب الیه اک 
و قال آبه حقفر (غطلقها من فسل الطته آلتی علق تا اوه 

مق ای مت الصففهر ماه اه کر ههار هلف قی تفس باه 
لجاز. 

جاز 


و قولهه ( ها رجا کبرا که نساء) توب تفن بحال :بت ۸1 
الخلق. 


و منه قوله: _«گالقراش الْمبَوتِ » «2» و ذلک یدل علی بت. و بعض العرب 
یقول آبث ال الخلق, و یقال بنتتک سری, و آبنثتک سری لغتان. 
و قوله: (اِیّ الم کان کیک مقییا! ای.حافظا تقول. زر قب: بر قب:رقابا و آنضا 


(1) فی المطبوعة: (بقول). 
(2) سورهة القارعة: اية 4. 
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قال: «کان عَلَیکم» و [فظ کان یبفید الماضی لأْنه آراد ان کان خقیظا علی 
من تقدم با آدم و ولده الی ِ المخاطبین» و انه کان غالماً 
و قال ابن زید: الرقیب لالم والنعتن ای سا و 
رقباً و رقبة. قال آبو داود: 
کقاعد الرقباء للضرباء آیدیهم نواهد «1» 

و قیل فی معنی «الذی تساتئلون به» قولان: 
ات قال الخسشن ماد و یاه هحن قولهم: اسالی بالاه و 
الرحم, فعلی هذا| یکون عطفاً کی موضع به کأنه قال: و تذکرون الأرحام 
فی التساول. 
الثانی- قال ابن عپاس و قتادة و مجاهد و الضحاک و الربیع و ابن زید 
و هو المروی عن آبی جعفر (ع): و اتقوا الأرحام آن تقطعوها 

, فعلی هذا یکون معطوفا علی اسم اللّه تعالی, و وجه النعمة فی الخلق 
سفن« نکن واحدم. آنه افرب الی ان عطنوا قیاهن بعظمم بعضا اف 
بعضهم عن بعض, و لا ینف بعضهم عن بعض, ان 
الرجوع الی نفس واحدة, لاأن النفس الواحدة هاهنا آدم (ع) باجماع 
المفسرین: الحسن و قتادة و السدی و مجاهد. و جاز من نفس واحدة لأن 
حواء من آدم علی ما بیناه, فرجع الجمیع الی آدم و انما آتت النفس و 
المراد بها آدم لأن لفظ النفس موْنثة, و ان عنی بها مذکر کما قال الشاعر: 
آبه ک خا ره ولدته آخری و خليفة ذاک الکمال <2 > 
فانث علی اللفظ, و قد حکینا عن آکثر المفسرین: ابن عباس و مجاهد و 
الحسن و قتادة و السدی و ابن اٍسحاق: ان حواء خلقت من ضلع من آضلاع 
آدم. 
رو غن ای (صن) ان قال؟المرآخ علفت: من ضاهو انک ان ارت ان 


و روی عن آبی جعفر (ع) 


(1) مجاز القرآن لأبی عبيدة 1: 113, و اللسان (رقب) و هو من آبیات فی 
تفت التور ایض و الرفیاء حمم دفیب و هم امین اضحاب. المشنر مخفط 
ضربهم بالقداح. 

و الضرباء جمیع ضریب و هو: الضارب بالقداح. و قیل آن الضمیر فی 
(ایدیهم) یعود الی الضرباء. 

و قیل انه یعود الی الرقباءء و هو الأصح. 

(2) انظر 2: 449 تعليقة 3. 
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آن حواء خلقت من فضل طينة آدم (ع). 
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هذا خطاپ لأوصیاء الیتامی, آمرهم اللّه بأن یعطوا الیتامی آموالهم |ذا بلغوا 
۳ و اونس منهم الرشد, و سماهم یتامی بعد البلوغ, و ایناس الرشد 
زاء 
لأن النبی (ص) قال: (لا یتم بعد احتلام) 
ی ی ی وی رت و 
فوله, (و لا لها الخیت بالطب) مفنان: لا ستیدلوا لما حرمه ال علیکم 
ض. آموال. التاهی, نما احله الله اکم هن آموالک: و اختلفها اف ضعه 
الا ال یی نصا لاس ان خی را شم ده 
الرفیع منه و یجعلون مکانه الردیء الخسیس, ذهب الیه ابراهیم النخعی, و 
السدود ن این المسیت: و الزفری: و الشحاکه. و فال تا 1 
تب لوا الحَییتَ بالط ِ تتعجلوا الحرام قبل آن یأتیکم الرزق الحلال 
الذی قدر لکم. ذهب آلیه آبو صالح, و مجاهد. و قال ابن زید: معناه ما کان 
اهل: الما هلية بفعلهنه: من آنهم ام یکونها عون الشاء و لا الشخار بل 
يأخذه الکبار. 
۰ الوجوة الوجة الاو لانه.دکر غعیب, مال الیتامی.و ان حمل غلن 
م النهی عن التبدیل بکل مال حرام کان قویاً. و قوله: (و لا تأکلوا 
1 واه ال ای نی اموال الیافف اگم و اجه و 
تضیعوا. آموالهم. الی امه اکم فا لها میا ماما حظ ما الشم بعال 
تقوزیه. آزا اه اند فلا بای هرا خلاق التصان قیفر الغرار: عد 
ص: 102 
قال الحسن لما نزلت هذه الَیة کرهوا مخالطة اليتامي, فشق ذلک علیهم. 
فشکوا ذلک الی رسول اللّه. فانزل ال تعالی: (و و تشتلونک عن التامی نل 
اضلاخ لهُم حَیَر و ان تخالطوهم قاحْوائْكُمْ و ال یَعْلَمْ الْمُفُسِد من الْمضلح) 
0 
و کول( کان عویا کییرا) بعنی ان اقلکه آموال النامین من آخدالکم 
حوب کبیر, آی اثم کبیر فی قول ابن عباس و مجاهد. 

و الهاء فی قوله: «انه» دالة علی اسم الفعل الذی هو الاکل. و الحوب 
الائم یقال: حاب یحوب کییا و حباة و الاسم الحوب. و قراً الحسن خوبا 
کف ای افصتیه 2 
تحوب فلان من کذا اذا تخرج منه. و یقال نزلنا بحوبة من الأرض و بحیب 
من الأًرض یعنی بموضع سوء. و حکی الفر |ء عن بنی ۳۹ ان الحائب 
القاتل. و قال الشاعر: 
ٍیها تطیع ابن عباس انها رحم خبتم بها فاناختکم بجعجاع «2» 


الا وی اتخویای ره الین عی 


قوله تفالی: آشوره التساء [ 4 الایات 3 ال ۸) 


۱ ه . ووم ]9 وو 1 : 1 + وس و را ]من ۱ ۳ ِ 
و ان خمتم الا تقیطوا 9 الیتامی فانکخوا ما طات لكمٌ من اللساء مَننی قٍ 
تلات و ژباع قان خفثم آلا تقدلوا قواجدة و ما ملک آئمائکم ذلک آذنی آلا 
تفولوا (3) و آئوا الَساء صذقانهنّ نعلةَ قانْ طبنن کم عن شمهء یله تا 
فکلوه هنیتا مَرٍیتا (4) 

- ایتان-. 


(1) سورة آل عمران: آية 220. 

(2) اللسان (حوب) نسبه الی النابغة و فی (جعع) نسبه الی نهيكة الفزاری 
و رواية البیت فیهما: 

صبرا بغیض بن ریث انها رحم... 


النزول. ۰ و المعنی: ۰ص 103 


و اختلف المفسرون فی سبب نزول هذه الاية علی ستة آقوال: 

اولها- ما روی عن عائشة انها قالت: نزلت فی اليتيمة التی تکون فی حجر 
ولیها فیرغب فی مالها و جمالهاء, و پرید آن ینکحها بدون صداق مثلها, فنهوا 
آن ینکحوهن الا آن یقسطوا لها صداق مهر مثلها, و آمروا آن ینکحوا ما 
طاب مما_سواهن من النساء الی الأربع «قَاِن خِفثَم م الا تعدلوا قواجدَةٌ» من 
سواهن «اأو ما مَلَکَت انماکو» ول هداد کر فی تقسیر اصحاینا. و قالوا: 
انها متصلة بقوله: 

(5 و تشتنئونک فی الساء ل التبم هن و ما بللی نک في الکتاس 
فی یتاقی النساء اللاتی لا وئْوتهن ما کیب له و تزغبئون أنْ لکوت 
«1» (و ان خِفه خیم لا #مسط وا : فی الیتامی قائکخوا ما طاب اک من 0 
الایة 1 ۱ 

و التانی- قال ِ ی و ید ان الرجل منهم کان یتزوح الاربع و 
فنی ماله مال سك مال الیتیم فأنفقه, فنهاهم اللّه تعالی عن آن تا 
بالاربع: ان "خافها .علی مال البتيم, ». ان.خافوا فن الاربع. ایضا ان بفتضره۱ 
قل واحدة. 

و الثالث- قال سعید بن جبیر و السدی و قتادة و الربیع و الضحاک. و فی 
احدی الروایات عن ابن عباس قالوا: کانوا یشددون فی امر الیتلمی و لا 
پشنددون فی التشاء. بنکة احدهم النسهخ قلا بعدل بیتهن: , فقال اللّه تعالی 
کما تخافون لا تعدلوا فی الیتامی فخافوا فی النساء, فانکحوا واحدة اٍلی 
الأربع, فان خفتم آلا تعدلوا فواحدة: 

و الرابی فال فجاهد: آن» خفتم. الا فقسطها فی التامن متام ان تعر شنم 


(1) سورهة النساء: : آية 126 
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من ولاية الیتامی و کل آموالهم ایماناً و تصدیقاً فکذلک تحرجوا من الزنا, و 
انکجوا النکاح المباح من واحدة اٍلی آریع, فان خفتم لا تعدلوا تا 

و الخامس- قال الحسن: ان خفتم آلا تقسطوا فی اليتيمة المرباة فی 
حجرکم فانکجوا ما طاب لکم من النساء مما حل لکم من یتامی قراباتکم 
عفبی + تلات. ورباعر فان خفنم الا ولا قواخدم, آمتها ملکت ایمانکم و نه 
قال الجبائی و قال: 

الخطاب متوجه الی آولیاء اليتيمة |ذا آراد آن یتزوجها |ذا کان هو ولیها کان 
له آن یزوجها قبل البلوغ و له آن یتزوجها. 


و السادس- قال الفراء: المعنی ان کنتم تتحرجون من مواکلة الیتامی 
فاحرجوا من جمعکم بین الیتامی, ثم لا تعدلون پینهن. و قوله: (قانیخوا ما 
طابٍ لَکَمْ) جواب لقوله: (و ِنْ ثم آلا فسطوا) علی قول من قال ما 
رویناه آولا عن عائشة اه 0 و من قال: تقدیره: ان خفتم لا 
| فی الیتامی فکذلک خافوا فی النساء الجواب قوله: «قانیخوا ما 
طابِ لكم من النساء» و التقدیر: فان خفتم آلا خط ‏ فی آموال الیتامی 
فتعدلوا فیها فکذلک فخافوا آلا تقسطوا فی حقوق النساء, فلا تتزوجوا منهن 
لاهن امن هه اور یی و لاهسا ۷ 
فواحدة, فان خفتم من الواحدة فما ملکت ایمانکم, فترک ذکر قوله فکذلک 
ی 4 تقسطوا فی حقوق النساء لدلالة الکلام علیهٍ بو هو قوله: (فان 
خِفثم آلا تمدلوا فواجد 1 ما ملک ایماتکم) و معنی « تفْسطوا» آی لا 
تعدلوا و لا تنصفواء فالاقفساط هو العدل و الانصاف و القسط هو الجور. و 
منه قوله: ما العاشطون قکائوا لِجََتَم حطبا) 
«1» و قد بیناه فیما مضی. و الیتامی جمع لذکران الیتامی و انائهم فی هذا 
المعنی. 


المعنی, و اللغة, و الاعراب ۰ ص‌ ۰ 104 


قفا آلخسن. تن غلی. المغریی: معتی. ها طاتب ای بلغ فن. التشاء. کما 
یقال: 

طابت: التفرة آذا بلفت: قال: و المراد المتع: من تزمیه امه فیل. البلهع 
لثلا یجری 


(1) سورة الجن: اية 15. 

القبیان فی تفنسین القر ان ج3, ص: 10 

علیها الظلم, فان البالغة تختار لنفسها, و قیل: مین سا تاک من 
النسا مت احل لیم فنفن دون.هن سرخ عایکن: و انما قال: «ما طاب» و 
لم یقل: لو 
انکحوا الطیب ای الحلال هذه العدة, لأنه لیس کل النساء حلالاء لأن الله 
حرم کثیراً منهن بقوله: 

وی حت: کم نانک «1» للایة. هذا قول الفراء. و قال مجاهد: 
فانکحوا النساء نکاحاً طیبا. و قال المبرد: «ما» ۱ القائل: 
ما عندک؟ فتقول: رجل آو امرأة, فالمعنی بقوله: ما طاب الفعل دون اعیان 
النساء و اشخاصهن, لأن الأعیان لا تحرم و لا تحلل, و انما پتناول التحریم و 
التحلیل التصرف فیها, و جری ذلک مجری قول القائل: خذ من رقیقی ما 
آردت: |ذا آراد خذ منهم ارادتک و لو آراد خذ الذی ترید لم یجز الا آن یقول 
خذ من رقیقی من آردت و کذلک قوله: 

«او ما لکث ایْمائکم». معناه او ملک ایمانکم. و معنی «فانلکخوا ما طاب 
کم من الْساء ملنی و ثلات و ژباع» فلینکح کل واحد منکم میّنی و ثلاث و 
رباع, کما قال: الذین یرْمَونَ المَحضناتِ تم لم بائوا باربعة شهداء 
فاجلذ وهَم تمانین <2» معناه: فاجلدوا کل واحد منهم ثمانین جلدة. و 
قوله: (قلنی و ثلات و ژباع) بدل_من (ما طاب) و موضعه النصب و تقدیره: 
ائنین اثنین, و ثلائا و ثلائا, و اربعا اربعا, الا انه لا ینصرف تلعلتین, احداهما: 
انه معدول عن آثنین ائنین و ثلاث ثلاث فی قول الزجاج, قال :غیرم: لأْنه 
معدول و لانه نکرة, و النکرة صل للأشیاء, و قال غُیرهم: و 
فاسد عند البصریين, لأنه صفة للنکرة فی قوله: «أولی اَجْنْحَةٍ مَتنی و ثلات 
و ژ ژباع» «3» و المعنی اولی اجنحة ثلائة ثلائة ود اربحد. و قال الفرء 
لانه معدول, لأنه یقع علی الذکر و الأنثی, و لاأنه مضاف الی ما یضاف الیه 
الثلاث, فکان لامتناعه من الاضافة کان فیه الالف و اللام. قال الشاعر: 


(1) سورة النساء: اية 220. 


(2) سورة النور: اية 4. 

(3) سورة فاطر: اية 12. 

التبیان فی تفسیر القران. ج3, ص: 106 

و لکنها اهلی بواد آنیسه ذتاب تبفی الناس مثنی و موحد. «1 » 

ات ت الرزق تحت لبانه آآحاد و مثنی آصعقتها صواهله «2» 

قرو ادا وی علالنی ات هن مرو فد خن سک ]| تفا کدا 
قال الشاعر: 

قتلنا به من بین مثنی و موحد باريعة منکم و آخر خامس «3» 

منت لک آن تلاقینی المنایا حاد آحاه فی شهر حلال «4» 

و قد تقع هذه الألفاظ علی الذکر و الأنثی, فوقوعها علی الانثی مثل الاية 
آلتی نحن فی تفسیرها, و وقوعها علی الذکر قوله: «آولِی اکنخور مین ود 
تلایک و باع ان المراذبه الاح و هو مد کر و یقال: اجان و مود و یرو 
مثنی, و ثلاث و مثلت, و رباع و مربع, و لم یسمع فی ما زاد علیه مثل 
خماس و لا الخمس و لا السداس و السباع الا بیت للکمیت فانه یروی فی 
العشرة عشار. و هو قوله: 


(1) قائله ساعدة بن جوية الهذلی. اللسان (بغی) و روایته (سباع) بدل 
(ذئاب). 

(2) معانی القرآن 1: 255, 345, و اللسان (نعر), (صعق), (قرد) (ثنی) و 
روایته فی (فرد) فراد, بدل, آحاد. و آضعفتها, بدل آصعقتها و فی (نعر) و 
(صعق) الحضر, بدل, الزرق: ۱ 
النعرات جمع نعرة و هی ذبابة سقط علی الدواب فتوذیها و اصعقتها 
صواهله آی قتلتها صهیله 

(3) معانی القر آن للفراء 1: 254 و روایته: 

و آن الغلام المستهام بذکره قتلنا به من بین مثنی و موحد 

باربعة منکم و اخر خامس و ساد مع الاظلام فی رمح معبد 

و لم یعرف لهما قائل. و البیت فی المتن کما تری ملفق منهما. و ساد- 
بالتنوین- بمعنی سادس. [..... ] 

(4) نسبة محمود محمد شاکر فی تفسیر الطبری 7: 545 الی عمرو ذی 
الکلب و خطاً من نسبه الی غيره, و هذا خطاً منه لا محالة لأن رواية القدماء 
آکزها زد اتکی مها ره ال .تالف و قد اعترف هو آن 
الطبری روایته کذلک. و فی بعض الروایات (فی شهر حلال). منت لک. آی 
قدرت لک نیتک آن تلقانی فی شهر حلال, آوه حرام علی اختلاف الره‌اية 
التبیان فی تفسیر القران, ح3, ص: 107 


فلم یستریئوک حتی رمیت فوق الرجال خصالا عشارا <1 + یرید عشرا. و 
و لقد قتاتکم خناء و موجدا و ترکت مرخ:مثل من الدایر <2» ۳ 

و لم نود آنه‌فلن اللانه و آنما آزادایه فتل ترا کنر میم خاخدا تفه اخه 
و آثنین بعد آننین؛ و قوله: «فواحدة» نصب علی انه مفعول به, و التقدیر: 
قان خفتم آلا تعدلوا فیما زاد علی الواحدة فانکحوا واحدة, و لو رفع کان 
جائزا, و قد قراً : به. آبو بو جعفر المدنی, و تقدیره: فواحدة کافية, او فواحدة 
مجزية, کما قال: (قَاِن لَم یکونا رجْلَیّن فرجْل و امراتان) «3» و من استدل 
بهذه الاية علی آن نکاح التسع, جائز فقد اخطاء لأْن ذلک خلاف الاجماع, و 
ایضاً فالمعنی: 

فانکحوا ما طاب لکم من النساء مثنی ان آمنتم الجور و اما ثلاث ان لم 
تخافوا ذلک آو رباع ان آمنتم ذلک فیهن, بدلالة قوله: «َاِنْ خثم لا 7 یلو 
قواچدَة» لأن معناه فان خفتم فی الثنتین فانکحوا واحدة, نم قال: فان خفتم 
آیضاً فی الواحدة فما ملکت ایمانکم. ی 
" ائنتین آثنتین علی التفریق, فی قول الزجاج, فتقدیر الاية «قانکخوا ما 
طاتبت کم من النساء متنی و5 تلات» [فتلاث ] «4 > بدلا من متنی و رباع بدلا 
یی پلانت‌سمو لهفول مت رای لین اه نمی تصاخبت مش لاش در اعاحره 
الثلات رباع. و من استدل بقوله: «فانکحو|» علی وجوب التزویح من حیت 
آن الامر یقتضی الایجاب, فقد اخطا لأژأن ظاهر الأمر و ان اقتضی الایجاب. 
خعد رت عبه مر لیل. و قدفام الدلیل فعلی ان الرويم پیشن واحت علی 
آاص لماع اعد 


(1) مجاز القرآن 1: 116, و الاغانی 3: 139 و اللسان (عشر) استراثه: 

استبطاه, و عشار ای عشرا عشرا. 

(2) مجاز القرآن 1: 115, و الاغانی 13: 139. و روایته فیهما (المدبر) 

بدل (الدابر). 

(3) سورة البقرة: آية 282. 

(4) آثبتنا ما بین القوسین لعدم استقامة المعنی بدونه. 

التبیان فی تفسیرر, القرآن, ج3, ص. : 108 

علن .من بخاف: لا تعدل یتفن و التقدی: و ان خفتم آلا تقسطوا فی 

الیتامی, فتحرجتم فیهم. فکذلک فتحرجوا فی ۳ فلا تنکحوا الا ما 0 

الجور فیه <1» ِ ها اخلاند لکم منهن. من الواحدة الی ا ارت و قد 

ِ بصورة الامپٍ ما یراد بالنهی «2» آ و التهدید کقوله: «فِمَن شاء لیم 
من شاء قلیکفت» «<3» و قال: دموا بما آتیناهم قَتَمتعوا قسَوف 

تقَْمون» «» و المراد بذلک کله التهدید و الزجر, فکذلک معنی الاية 

النهی, و تقدیرها: فلا تنکحوا الا ما طاب لکم من النساء علی ما بیناه. 


و قوله: (ذلک آژنی آلا تعولوا) اشارة الی العقد علی الواحدة مع الخوف من 
الجور فیما زاد غلهار اه الاقتصار علی ما ملکت ایمانکم, و-معنی: ادن ۷ 
آقرب « تولُوا» و قیل فی معنی آلا تعولوا ثلائة آقوال: 

احدهاه :و هو الاقفیع الاضت.آن ععنان. الانتجوزوا. ولا نیلوا یقال تهنه؛ 
عال الرجل یعول عولا و عيالة اذا مال ۵ ارم ور.صفه کول الفر ان لان 
سهامها آذا زادت دخلها النقص. قال آنو‌ضالین: 

بمیزان قسط وزنه غیر عائل «5» 

و قال آبو طالب آیضا: 

بمیزان قسط لا پخیس شعيرخ له شاهد من نفسه غیر عائل «6» 

و روی. : لا یضل شعيرة, و بهذا قال ابراهیم, و عکرمة, و الحسن,؛ و مجاهد, 
و قتادخ, ۳( مالک. و الربیع بن آنس, و السدی, و آبن عباس, و اختاره 
الطبری, ۳ و قال قوم : معناه: لا تفتقروا, 9 خطا, لان [العول ] 
«» الحاجة., یقال منه: عال الرجل یعیل عيلة آذا احتاجء کما قال الشاعر: 


(1) فی المطبوعة: (الا ما امنتم به الجور فیه...) 

(2) فی المطبوعة: (ما یراد النهی.) و فی المخطوطة: (ما یراد به النهی...) 
(3) سورة الکهف: اية 29. 

(4) سورة النحل: آية 5 و سورة الروم: آپة 34. 

([5- 6( سيیره ابن هشام 1 6 29. و فی البیت رواية آخری هی (بمیزان 
صدق). 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 109 

و ما یدری الفقیر متی غناه و ما یدری الغنی متی یعیل «1» 

ای: متی یفتقر. و قال اين زید: معناه: الا تکتر عیالکم: و هذا أیضاً خطا لأّن 
المراد لو کان ذلک لما آباح الواحدة, و ما شاء من ملک الایمان. لأن اباحة 
کل ما ملکت الیمین آزید فی العیال من آربع حرائر. علی آن من کثرة 
العیال بقال: آعال یعیل فهو معیل, اذا کثر عیاله و عال العیال: اذ آماتمن و 
منه قوله: اند من تقو ی و کی الکشای: فال تعت کر من العرب 


یقول: 

عال الرجل یعول |ذا کثر عیاله. و قوله: «و وا الُساء صَْقاتَهن یحُلَّ» 
فصدقاتهن : 

جمع صدقة, یقال: هو صداق المرأة, و صدقة المرأة, و ضَدقة, المرأة, و 
اق مرا اف فا وه اراس او ها 
تقول: غرفة و غرفات. و یجوز صدقاتهن, بضم الصاد و فتح الدال. و 
صدقاتهن,؛ ذکره الزجاج. و لا بفرا من هذه الا بما فریْ به صدقاته, لأن 
القراءة سنة متبعة. و قوله: «نحلة » نصب علی المصدر, و معناه, قال 


تو ی ح ی اقق اازه ق سل وا مت ای 
ی را ار ما ای ال ی هی نجلة من اه لهن آن 
یجعل علی, الرجل الصداق و لم یجعل علی المرأة شیثاً من الغرم, و ذلک 
نجل ال تالی پنسا میفاز تارج ادا وت له له لا 
و ال ان ال بح انا سا 
العسل الذی یخرح من بطونها, و النحلة عطية علیک علی غیر جهة المثامنة, 
فالاه البات سول من هی ها لس لاح وا نمی 
بقوله «و نوا اللْساء» فقال ابن عباس, و قتادة, و ابن جریج, و ابن زید, و 
اتا امه ای فا ارات ارو وه 
الا یره با ای رایع لد کول 
ها ایا یا ی 


(1) قائله احيحة بن الجلاح الاوسی. معانی القران للفراء 1: 255, و الکامل 
لابن الأثیر 1: 278, و اللسان (عیل) من قصيدة قالها فی حرب بین قومه و 
بین الخزرج, و فی معانی القران بدل (و ما) فی الموضعین (و لا). 

التبیان فی تفسیر القران 3 ص: 110 

فلها المتعة علی ما بیناه فیما مضی. 

و قال ابو صالح: هذا خطاب للاولیاء, لأن الرجل منهم کان اذا زوج آیمة آخذ 
صداقها دونهاء فنهاهم اللّه کن ذلک, ۰ و اترل هذه الایة. 

و روی هذا آبو الجارود. عن آبی جعفر (ع), و ذکر المعمر بن سلیمان عن 
آننه: قال: زعم حضرمی ان اناسا کانوا یعطی هذا الرجل آخته, و بأخذ آخت 
ِ و لا یأخذون کثیر مهرٍ فنهی اللّه عن ذلک, اضر باعطاغ ضدافی ت 

و آول الأقوال آقوی, لان الله تعالی ابتداً ذکر هذه الابة بخطاب الناکحین 
ای ام ی سامت ی و لا ینبغی آن یترک الظاهر من 
غير حجة و لا دلالة, و قوله: (قان طبْن لَکَمْ عَن شَیتء منة تفسا) اختلفوا 
فیمن المخاطب به» فقال عکر مة: و ابراهیم, و علقمة, و قتادة, و آابن 
عباس, و ابن جریج. و ابن زید: ۴ متوجه الی الازواج ان آناساً کانوا 
بتامین برجع احدهم فی شیء مما ساق الی امرأته, فانزل اللّه هذه 
الایة. و قال ار صالح: المعنی , به الأولیاء, لأنه حمل آول الاية ۳۹ علیهم. 
علی ما حکیناه عنه, و الأول هو الأولی, انا شا آن الخطاب متوجه الی 
الازواح النا کحین. فکذلکی آخر الایة. و معنی «فانْ طبن اک غَن شیء مِنهٌ 
تفُسا» ان طابت لکم آنفسهن بشیء, و نصبه علی التمییز, کما یقولون: 
ضفت بمدا آلافر جرعا فررتبه شاه آلمعتیضاق به درعی وتفرت یه 
عینی, کما قال الشاعر: 
اذ التیاز ذو العضلات قلنا «الیک الیک» ضاق بها ذراعا «1» 
اتهااهه علی درعا,و: تراغاز بان الحخندر و الاشم بدلان: غلی معتین واخدر 





فقلن سقه الک ام ال رت الا کی اخرع اتشام میهافم اعد 
لذلی موق العس ها کانف ری موف الخیرم و العس لاد اه 
ال ی العاخه 


(1) قائله القطامی, دیوانه: 44. و اللسان (تیز) و معانی القرآن 1: 256. 

و التیاز: الکثیر اللحم. و قوله (الیک الیکی) ای: خذها. 

التبیان فی عفستیز الفران: ج دض .1 11 

و الجمع, کما قال الشاعر: 

بها جیف الحسری فأآما عظامها فبیض و آما جلدها فصلیب «1» , 

و لم یقل: فجلودها, و لو قال: (قاِن طبْن لَکَمْ عَنْ شیء مِیهْ) آنفساً لمجاز, 
و کذلک ضقت به آذرعا و ذراعا. فاما قوله: (بالاخسرین اغمالا) «2» نما 
جمع لثلا یوهم آنه عمل یضاف الی الجمیع, کما یضاف القتل الی جماعة |ذا 
رضوا به, و مالئوا علیه. و مثل الاية: آنت حسن وجها, فالفعل للوچه 0 
نقل الی صاحب الوجه. نصب الوجه علی التمییز. و قوله: (فکلوهُ هنیثا 
مرینا) فهنینً مأخوذ من هنأت البعیر بالقطران, و ذلی |ذا جرب فعولج به, 
کما قال الشاعر: 

متبذلا تبدو محاسنه یضع الهناء مواضع النقب «3» 

.فالهنی شفاء من المرض, کما آن الهناء شفاء من الجرب. و معنی (قکلَو 
هنیثا مَریتاً) آی ۳0 شافیاء یقال منه؛ هنانی الطعام 0 اذا صار لی 
دیا و ایا شا فا هقی ه موی تاره هی فلیلم» ممی ها 
هنانی یقول فی المستقبل: یهنانی. و میرانی, و من یقول: هنانی. یقول 
یهنثنی, و یمرثنی, فاذا آفردوا قالوا: 

قد اقر ات هذا الطعام, و لا یقولون: آهنانی, و المصدر منه هناء ۳ , و قد 
مرو هذا الطعام مراء و یقال: هنأأت القوم اذا علتهم. و هنأت. فلانا المال اذا 
وهبته له, اش ها عله قرلیم اتفا سمفتهایا اعفنا: آی: لتعطی, 
معنی قوله: (قَاِنٌ ین لك عَنْ شتء ملْهُ) یعنی من المهر, و «من» هاهتا 
لپست للتبعیض و انما معناه لتبیین الجنس, کما قال (قا؟ جتنبوا الرَجَسَ من 
لونان) «4» 


(1) قائلة علقمة بن عبدة (علقمة الفحل) دیوانه: 27, و شرح المفضلیات: 
7 و سیبویه 1: 7 من قصيدة فی الحارث بن جبلة , قوش اه تم 
العای نی اسر اه تا سا رل ال انس ات کید 1 (بها 
خی الخشسری السست اخم اف الساوی‌تفت الست السانوم و هی ار 
الطریق, و الصلیب الودک الذی بسیل من خلودها بعد موتها. [.....] 

(2) سورة الکهف: اية 104. 

(3) فانله دریود.تن الضتتت. اللسان رتقتب از و آلاغانین 22.110 الشفر و 


اول الجرب حین پبدو. 

(4) سورة الحح: اية 30. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 3 ص : 112 

هت لد ای که ناور وا شلات و استدل آبو علی بهذه 
الاية علی آن لولی اليتيمة الذی هو غیر الأب اندینوخ الیمه یوخ 
قبل ان تحیض, آو یکمل عقلها, بآن «1» قال الخطاب فی قوله: (و ان 
جَفتَم 1 تفسطوا فی الیتامی) متوجه الی الاأولیاء الذین کانوا یتحرجون من 
العقد علی الیتامی اللائی لهم علیهن ولاية, خوفا من الجور, فقال الله لهم: 
ان خفتم من العقد علی آربع ففلی بات او نی آفاحنه آوها ملکت 
آیمانکم من سواهن, ثم آمرهم باعطائهن المهر, ثم قال: با طیْن لَکُمْ) 
یعنی الأزواج الذین هم ما «عن شیء» من ذلک, «قکلومْ هنیا مریئاً» 
و هذا الذی قاله لیس بصحیح, لأنه لا یسلم له آولا آنه خطاب للاولیاء فما 
الدلیل علی لک ثم ان عندنا و عند الشافعی لیس لاأحد من الاأولیاء 1 یزوج 
الصغيرة الا الأْب «2» خاصة فکیف یسلم له ما قاله؟ و من قال: یجوز ذلک, 
قال: یکون العقد موقوفا علی بلوغها و رضاها, فان لم ترض کان لها الفسخ, 
فعلی کل حال لا بصح ما قاله. 


قوله عالی: زشوره الشمتاء [ 28 آرد ۲5 


اشارة 


ا ونوا اسهاء 1 الک اي جقلّ ال لک قیاماً و اَرْفْومَمْ فیها و 
شوه و فولوا مق قولا روف (5) 


- أیة-. 


القراءة, و المعنی: ۰ص 112 


قرأً نافع, و این عباس, قیما بفیر الف. اختلف آهل التأویل فیمن المراد 
بالسفهاء المذکورین فی الاية, فقال ابن عباس, و سعید بن جبیر, و الحسن, 
و السدی, و الضحای, و مجاهد, و قتادة, نو مالک: 

فالتا و ها و هه النی روا آبه الجارو کن آیت تصفقر (ع) 

و قال سعید بن جبیر, و الحسن 


(1) فی المطبوعة: فان, و قد صححنا علی المخطوطة. 

(ی امطوو یت الی اه وتکریی: 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. ۷ 

و قتادة, و فی رواية اخری عنهم . ۳۳ الصبیان الذین لم یبلغو| فحسب, و 
قال ایو مالک»,معنام» ۲ بعط ولد ی السفیهمالک قیمشنده الذی هو فیامک و 
000 و 
ذلک شیعي و به قال ابن زید, و قال ایو موسی الاشعری ثلائة یدعون فلا 
یستجیب اللّه 

وجل کانت له امرآخ سیف الکنی فلم اقا و قال: اللهم خلصنی منها, و 
رجل ای ما لا سفیها, و قد قال الله. سس لا ونوا السفهاء اموالکم #: و 
را وال ام نود یب 

و قصیفی عم ای صالله (ع) ان السفبه ارت الم وم خر معراه 
و عال المعتفر بن: سلیمانر.عن ایب قال؛ زر عمخصرمی آن الخزاه یه 
النساء خاصة, | و الضحاک, و ابن عمر, و الأولی حمل 
الیة غلی,عموییا فی الم من (عطاء المال السعی هواء کان-رحا آو 
امرأة بالغا آو غیر بالغ. 

و السفیه هو الذی پستحق الحجر علیه, لتضییعه ماله, و وضعه فی غیر 
موضعه, لن له تعالی قال عقیب هذه الأوصاف: «و و تلو ام 
لَغُوا الَکاح. قان آتسْثم مهم ژشداً قَاذقغوا هم أوالَم» فأمر الاولیاء 
0ب 2 
الیتامی الذکور و الاناث. فوجب حملها علی عمومها. 


فاها هروه خمل الايخ غلن, التسناع خاضه:. ققوله. لینن. تصحنه, لان فعلیة. لا 
یجمع فعلاء. و انما یجمع فعایل و فعیلات. کغريبة و غرائب و غریبات. و قد 
جاء: فقيرة و فقراء, ذکره الرمانی. فأما الغرباء فجمع غریب 


و قوله: «َموالَکُمْ اي جَعلّ اللّهُ لک قیاماً و رقم فیها و اكْسُوهْمٌ» 
التبیان فی تفستیر القر آن؛ ج3, ص. : 114 
اختلفوا فی معناه. فقال ابن عباس,: ق و موسی الاشعری, و الحسن,؛ و 
قتادة, و مجاهد, و حضرمی. معناه: و توا يا آبها اپرشد السفهاء من الفساء 
و الصبیان- علی ما ذکرنا من اختلافهم- «اموالکم التی جعل الله لکمٌ» یعنی 
آموالکم التی تملکونها, فتسلطوهم علیها, فیفسدوها, و یضیعوها, و لکن 
ٍِ رهم فیها» ِ 9 ممن یلزمکم نفقته, و اکسوهم «و قولوا هم قول 
مَعْرُوفا» . و قال السد 
ِ لا تعط ایرآنک و و 1 مالک؛ فیکونوا هم ۰ ینفقون و یقومون 
و آطعمهم من مالک, و اکسهم. و به قال ابن عباس, و ابن زید, 
ال 7 سعید ان خن عنی.ي: خاهوا لک * آمهالفهه کفا-عال: جو لا و 
الفشکر > «1» قال: ۲ 
و الیتامی لا تتوهم آموالهم. «و ارَرُفْوَمْ فیها و اکسْوهَمٌ» . و الاولی حمل 
الاية تقلخ الامرین؛ لأن عمومه یقتضی ذلی, فلا یجوز آن بعطی السفیه 
الذی یفسد المال, و لا الیتیم الذی لم یبلغ, و لا الذی بلغ و لم یوْنس منه 
الرشد, لا ان سوضی الیتسحيم و لا یختص ببعض دون بعض, و انما یکون 
اضافة مال الیتیم الی من له القیام با مه علی ضرتب: فقو المحاین او اره 
آراد: لا تعطوا الاولیاء ما یخصهم لمن هو سفیه «2» و یجری ذلک مجری 
قول القائل لواحد: یا فلان آکلتم آموالکم بالباطل, فیخاطب الواحد بخطاب 
الجمیع. و پرید به آنک و آصحابک آو قومک آکلتم, و یکون التقدیر فی الابة: 
«و لا ئوْئوا السُمَهاءَ أَموالکُمٌ» التی بعضها لکم. و بعضها لهم. فیضیعوها. 


و قوله: (النی جَعَلّ اللَهْ لَکُمْ قیاماً) معناه: ما جعله قوام معایشکم و معایش 
سفهائکم, التی بها تقومون قیاما, و قیما؛ و قواماء, بمعنی واحد. و اضاه 
القیام: 


پام : ۲ 
القوام فقلیت الواه باء للکشرة التی قیلهاء کفا قالها: ضفت صیاها, .لت 


(1) سورخ النساء: ایة 28 

(2) هکذا فی المطبوعة و المخطوطة, و هی کما تری 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. ۰ و11 

حیالا, و منه: فلان قوام آهله, یام اصلهه و وقه: قوام الأأمر و ملاکه, و هو 
اسم. و القیام مصدر. 


و بهذ| التًویل قال ار مالک. ۸ و السدي, و آين عباس.: و الحسن, و مجاهد, و 
اين زید. و قوله: (و اررّفُوهم فیها و اکْسْوممٌ) اختلفوا فی تأویله, فمن قال: 
رو قولع و 1 نوا الستاء اقوالنم) بعت اموال تولیاء السفهاء, فانهم 
قالوا: و ارزقوا آیها الناس سنهاءکم. من نسائکم و آولادکم من 
آقواا کم با و ما لا بد لهم منه. ها و 
ممن تقدم ذکره. و من قال: ان الخطاب للأولیاء بأن لا یوتوا السفهاء 
آموالهم, یعني آموال السفهاء, حمل قوله: «و ارَرْفْوهْمٌ فیها و اسُوهُمٌ» 
غلی ان من اموال الستماخ بفتن ها لا شخ می موس 2 و اذا 
خملنا الابد.غلی طفوهها. علی ما ماج فالتقویر: و اررفوا آبها الرشند مره 
خاص آموالکم من پلزمکم النفقة علیه, مما لا بد منه من موّنة و کسوة, و لا 
مها البه زا کان.شنمار قفسد الما وا آنها الادلاغ انققطا غان 
خر موالهم التی لک الولایة علهاء قدر ها بصاخفن النه هن التفعد 
و الکسوة. 

(و فولوا هد و َعْرّوفاً) قال مجاهد. و ابن جریج. قولوا لهم, یعنی للنساء 
و التان و هم الستما «ف لا قت وها سعی الیر هلصاف واقال این ریت 
از کان اتف انم لاد که اجب اک میور اه تولا سا 


مثل : 

عاقایا الم و آناکمبایی هقی و .فال این خریه ماه با خعا شیر جلاه 

السفهاء. قولوا قولا معروفا للسفهاءء و هو: ٍن صلحتم و رشدتم, سلمن 

الیکم احوالکم: وحلتا بیک با فاقوا الله نی آفسکمو آموال کم و ما 

اشته لک هما هو عاجف یه ه: که علی. الطاعه. مروفاکم ع 

المعصية. و قال الزجاج: معناه: ۱ 

علموهم مع اطعامکم ایاهم و کسوتکم [یاهم, و امر دینهم. التبیان فی 
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و قیه ان لاله غلی جوان العخر علی. نتم از مر ورلم نوشن مهد 

الرشد, لأن اللّه تعالی منع من دفع المال ٍلی السفهاء, و قد بینا آن المراد 
به اخوالقم علی عضی الاتمال. ۱ 

هقی الاند ولالة علی‌محوت البشت: انا کان الم هماع لان رک امد 

تمتزلة اعظاء المال قی,حال الحیاه الي من هو سنفیه, و [نما ستفی الناقص 

العقل سفیهاً «1», و ان لم یکن عاصیا, لأن السفه هو خفة الحلم, و لذلک 

سمی الفاسق سفیها, لأْنه لا وزن له عند آهل الدین 2 »> و العلم فثقل 

الوزن و خفته. ککبر القدر و صغره. 


قوله تعالی: [سورخ الثشاء (4):] 


هذا خطاب لأولیاء الیتامی. مر اللّه تعالی بن یختبروا عقول الیتامی فی 
آفهامهم. و صلاحهم فی آديانهم. و اصلاحهم آموالهم. و هو قول قتادة. و 

الحسن, و السدی, و مجاهد, و ابن عباس؛ و این رید فاقد سا ان الابتلاء 
معناه الاختبار فیما مضی. و قوله: «حتّی |ذا بلَعُوا النَکاخ» معناه: حتی یبلغوا 


الخد الذق ندرون علی مجافعه: التشاء ور یره لیفن المداد الاخلام لان 


(1) (سفیها) ساقطة من المطبوعة. 

(2) ند (اهل آلوین): ساقظه: من المظی خن 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. #4 

لا یحتلم, ان یتأخر احتلامه, و هو قول اکتز المفسرین ن: مجاهد, و السدی, و 
این عباس, و ابن زید: و منهم من قال: |ذا کمل عقله, و آونس منه الرشد. 
تام ها ها ام ال سا اه حسیصل (ه 
خمس عشرة سنة, و |ن کان عاقلا, لأأن هذا حکم شرعی, و بکمال العقل 
تلزمه المعارف لاغیر, و قال آصحابنا: حد البلوغ اما بلوغ النکاح» و الانبات 


فی العانة, اه کال خمس عشرة سنة. و قوله: «قَاِن اتَستم ستم ممّده فتفم دا 
معناه: فان وجدتم منه رشدا و عرفتموه, و هو قول ابن «(ِ 


تقول: آنست من فلان خیراً اٍیناساً و آنست به آنسا: اذا آلفته. و فی قراءة 
عبد اللّه. فان آحسیتم یعنی آحسستم, اي وجدتم, و الاصل فیه: ابصرتم. 
و منه قول: «َتتس من جانب الطور بارا» 1 آی ابضرد و مته: اخد انسان 


العین, و هو حدقتها التی یبصر بها. 


و اختلفوا فی معنی الرشد «2», فقال السدی, و قتادة: معناه عقلا وا 5 
صلاحاً. و قال الحسن «3»*, و ابن عباس: معناه: صلاحاً فی الدین؛ و اصلاحا 
للمال. و قال مجاهد., و الشعبی: معناه العقل. قال: لا یدفع اٍلی الیتیم ماله, 
ِِ 0 و ان کان شیخاء حتی یونس منه رشده: العقل. و قال ابن 


صلاحأ شا ها بشاحه: 
و الأقوی ان:یخمل علین 

آن تعسو یلعای اقا ان ای ماس فص 

المروی عن ابی جعفر (ع) 

, للاجماع علی آن من یکون کذلک لا یجوز علیه الحجر فی ماله, و ان کان 

فاجرا فی دینه, فاذا کان ذلک اجماعا 


(1) سورة القصص: اية 29. 

( ۵2 اخنقها اف معی ال ساسا فطع هن لایخ 

۵ لسن سافط مه العطی قد. 

ار 119 

فکدلی ادا بلغ و لهمال قفیبد وضی اجة آو فن.بق‌عاکم قذ,ولی ماله: 

وجب علیه آن یسلم الیه ماله, |ذا کان عاقلا, مصلحاً لما له, و ان کان 

فاسقاً فی دینه. و فی الا دلالة علی جواز الحجر علی العاقل, |ذا کان 
شفسدا فی,ماله هن حبت آنه ادا کان عند الیلوخ یحو خن الما ادا کان 

مفسداً له, فکذلک فی حال کمال العقل |ذا صار بحیث یفسد المال, جاز 

الحج علیه, و هو المشهور فی آخبارنا. 

و من الناس من قال: لا یچوز الحجر علي العاقل, ذکرناه فی الخلاف. 

و قوله (قاقعوا لیم أمَوالَهم و لا تاکلوها اشرافاً و بدارآ) فهو خطاب 

لُولیاء الیتیم. آمرهم آللّه تعالی |ذا بلغ الیتیم, و آونس منه للرشد. علی ما 

فسرناه, آن یسلم الیو ماله, و لا یحبسه عنه. و قوله: (5 و لا تاکلوها اٍسْرافا) 

معناه بغیر ما آباحه اللّه لکم. و قال الحسن, و السدی: الاسراف فی الاکل. 

و صل الاسراف تجاوز الحد المباح الي ما لم ییج, و ربما کان ذلک فی 

الافراط, و ریما کان فی التقصیر, غیر آنه ذا کان فی الافراط یقال منه: 

ارف .سرت اشرافاو انا کان فی. ااتقضیر جعال* صرق شرف رها 

یقال: مررت بکم فسرفتکم, یرید: 

فسعوات عنکه: . اخهایکمر کما فال الترای: 

اعطوا هنيدة یحدوها ثمانية ما فی عطائهم من و لا سرف <«1» 


پغی اتشضا فیعبریه انیم سیون اه تعظاه ق شتا وفواد: 

«و پداراً أق یَکَْروا» فالبدار و المبادرة مصدران, فنهی اللّه تعالی آولیاء 
ای ات ای ها فا اه ام وا 
منکم بلوغهم, و اٍیناس الرشد منهم, حذراً آن یبلغوا, فیلزمکم تسلیمه الیهم, 
و به قال ابن عباس.: و قتادة, و الحسن:؛ و السدی, و آبن زید. 


(1) فائلهجرتر صنوانه 19:2 .و اللشان (هند) و (سری) و هورهن قصیده 
یمدح بها یزید بن عبد الملک, و یهجو ال المهلب. قوله: (هنیدة) اسم لکل 
مائة من الابل. و (هنید) لا یصرف و لا یدخل علیه الالف و اللام و لا یجمع و 
وی لس نس وه اما اه ندش دنه ان ی 
المخَطوطة و المطبوعه (عطاء‌کم) و .هو مناسب فی المعنی و لکن لم أجد 
آخد پزویه الا (خطانهم). 
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۵ص( البدار الامتلاء. و منه البدر القمر, لامتلائه ترا و البدرة: 

لاتاا ها بالماشی اسر لاه بالطعام موه ان تیاو 
المعنی: 

لا تأکلوها ,هبادرق کبرهم. و قوله: «و من کان عَیةّ قلَیسْتعِْف و من کان 
ققیرا قلیأکل بالَْعَژوف » یعنی: من کان عفن من ولاخ افوال الیتامی 
فلیستعفف پماله عن آکلها, و به قال این عباس, و ابراهیم. و قوله: (و من 
کان ققیراً قلیا کل بر قال عبیدة۵: 

معناه القرض, و هو المروی عن آیی جعفر (ع) 

, ألاتری آنه قال: (قاذا دقعثم الهغ أَموالَقم قأشهذوا علَیهم) «و من کا 
ققتر آ» فاختلقها فی اجه ۳ ۳ فالالییم نبه]<۱ کان:ففترا. 
که المغرففت, ففال عیدب یره وه غبنده الما تسه ای الفا لیم و ]۱ 
وائل, و الشعبی, و مجاهد, و عمر بن الخطاب: 

۱ ی 
المروی عن آبی جعفر (ع). 

و قال الحسن, و ابراهیم, و مکجول, و عطاء بن. آبن: زیاح: یأخذ مانبند 
الجوعة, و واری العورة, و لا قضاء علیه, و لم یوجبو| أآجرة المتل, لأأن آجرة 
المثل ریما کانت آکثر من قدر الحاجة. و الظاهر فی آخبارنا آن له آجرة 
الوا اتقو کفارتسه آو کی مش این ناس عن حلی شته 1 
ایل هل له آن یصیت من البانها و فعال: ان کنت تاوظ حوضهاو تهنا جرباها: 
خاضیت ف رسآها: غیر مضر بغسل و لا ناهکه فی الحلب. 

معنی تلوط حوضها: تطینه, و تهنا جرباها, و معناه: تطلیها بالهناء. و هو 
الخضخاض, ذکره الازهری, و الرسل اللین, و النهک: المبالغة فی الحلب. 

۵ قافن هل اس مت ی انعم آن‌ساکن من شالت هو الق فمال 


عصرو .ین عنید: لیشن له دلی: لقوله: «فلیاکل بالمعْروف » فخصه بالأکل, و 
قال الجبائی: له ذلک لأن قوله: «بالمعروف» یقتضی آن یأکل_هو و 1۳ 
ی ی و و قال ان کان المال واسعاً کان له آن 
یَخذ قدر کفایته, له و لمن یلزمه نفقته من غیر اسراف, و ان کان قلیلا کان 
له آجرة المثل التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 120 

لا غیر, و انما لم یجعل له آأجرة المثل [ذا کان المال کثیراً لأْنه ریما کان 
اجرة المثل اکثر من نفقته بالمعروف, و علی ما قلناه من آن له آجرة المثل 
سقط هذا الاعتبار و قوله: (قاذا دقََثمْ ایهم أَمُوالَقمْ قأشهذوا عَلَیهمٌ) 
خطاب لاأولیاء الیتامی, |ذا دفعواٌ آموال ات النقم: ارسخاطها افسنم 
بالاشهاد علیهم, لثلا بقع منهم جحود, و یکونوا آبعد من التهمة, و سواء کان 
ذلک فی ایدیهم, آو استقرضوه دینا قلی نفو سهم, فان الاشهاد بقتضیه 
(گفی بالله سا فتاه ۳ للم و الباء زائدة, و قال السدی: معناه 
شهید | هاهناء؛ و قیل: معناه: و کفی پالله کافیاً من الشهود, و لأّن اختفنان 
یات کفاسر و المفتیت #فی اللهننضنید| افت القد مایضال الحه ال 
صاحبه و المحسب من الرجال المرتفع النسب. و المحسب, المکفی. و 
ولی الیتیم المأمور بابتلائه» و هو الذی جعل الیه القیام به, من وصی, آو 
حاکشه آو آمین م‌نضیه الحاکم و آجاز اضجانا الاستقراض من ال امد 
کان ملیا, و فیه خلاف. 


قرله ای یشور الشتاه: ۱ 8 آید. ۱7 


اختلفوا فی سبب نزول هذه الية, فقال قتادة, و ابن جریج, و ابن زید: 

ان آهل الجاهلية کانوا یورتون الذکور دون الاناث, فنزلت هذه الاپة را 
لقولهم. و قال الزجاج: کانت العرب لا تورث الا من طاعن بالرماح, و ذاد 
عن الحریم و المال, فنزلت هذه الأیة ردا علبهم, و بین آن للرجال نصیباً مما 
ترک الولدان و الأقربون, س لنُساء تصیتٌ ممّا تک الوالدان 5 الأفْرَبُونَ, 
فا ۳ له و کر تصبباً ج مفْرُوضاً» یعنی حظا مفروضاً. قال الزجاج: 
مفروضا. نیا تا التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 121 

و قال غیره: هو اسم فی موضع المصدر, کقولک قسما واجبا, و فرضاً لازما, 
و لو کان اسماً لیس فیه معنی المصدر, لم پجز قولک: عندی حق درهماء. و 
یجوز: و و ۰ 


هي آو صلة ۰ 
لاثباته علیه و الفرض: 

جند بفترنون, و الفرض: ما آعطیت من غیر قرض, لثبوت تملیکه. و 
فرض : 


ضرب من التمر. و الفارض المسنة, و الفرضة: حیت ترمی «» السفن من 
النهر و کل ضخم فارض, و الفرق بین الفرض و الوجوب آن الفرض هو 
الایجاب, غیر آن الفرض ۳ فر ضه, و لیس کذلک الواجب لأنه قد 
یجب الشیء في نفسه من غیر ایجاب موجب, و لذلک صح وجوب الثواب و 
العوضن, غلی الله ال و لم بجر فرصه علیه و اضل الوجوت الوفوع, 
یقال: وجب الحاتط وجوباً فهو واجب, اذا وقع, و سمعت وجبة آی وقعة 
کالهدة, و منه «وجبگ جُنَوبها» «3» آی وقعت لجنوبها, و وجب الحق وجوبا, 
اذا وقع سببه, کوجوب رد الوديعة, و قضاء الدین, و وجوب شکر المنعم, و 
وجوب الأجر, و انجاز الوعد, و وجب القلب وجیباً اذا خفق من فزع وقعة 
کالهدة. 

و فی الاّية دلیل علی بطلان القول بالعصبة, لأٌن اللّه تعالی فرض المیراث 
للرجال و التساء: قلو‌جاز آن بقال: التساء لا بزئن فن موضع. لجاز لآخرین 
آن یقولها: و الزجال لا برتون, ,و الخیر الغذعی فی. العضبه خبز .واخد, لا 
پنزی له غموم القران؛ لانه ۳ دار نون و نو تا تم الکیر. 
فی کتاب تهذیب الأحکام, فمن آرادهم وقف علیه من هناک. 

و فی الاية أیضاً دلالةه علی آن الأنبیاء پورئون, لاأنه تعالی عم المیراث 
اسان شا ما سامت رو سا هرن بقل النبی لا 
پرت» 


(1) فی المطبوعة: مقبوضة. [.....] 

(2) فی المطبوعة: ترقا. 

(3) سورة الحج: اية 360. 
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لأنه خلاف الاية. فکذلک لا یجوز آن یقال: لایورث, لأنه خلافهاء و الخبر الذی 
بپروون انه قال: نحن معاشر الانبیاء / نورت, ما ترکناه صدقة, خبر واحد, و 


قوله عالی: [شوره الشتتاء 1081 آرد ۲6 


الَمساکین قَاررفوهم ملد 5 


هذه الاية عندنا محکمة. و لیست منسوخة. و هو قول ابن عباس. و سعید 
ابن جبیر, و الحسن, و ابراهیم, و مجاهد, و الشعبی, و الزهری, و یحیی بن 
یعمر, و السدی, و البلخی, و الجبائی, و الزجاج. و آکثر المفسرین و 
الفقهاء. و قال سعید ابن المسیب., و آبو مالک و الضحاک , هی منسوخة» و 
ارزاق من حضر قسمة المیراثت من هذه الأصناف, لیس بواجب, بل 5 
مندوب الیه, و هو الذی اختاره الجبائی, و البلخی, و الرمانی, و جعفر بن 
مبشر. و آکثر الفقهاء و المفسرین. و قال مجاهد: هو واجب, و حق لازم ما 
طابت مه آنقمن. الوزعهه کل من رت الی آنها مه قال* ان الر ی 
لیس بواجب, و کذلک من قال انها فی الوصیة. 

و اختلفوا فیمن المخاطب بقوله: «قَارَرْفُومَمٌ» فقال آکثر المفسرین: ان 
0 تذل الفرنقه آمزوا بان ترژعوا الهدکورین. ادا کانوا لاانبهم لهم 
فی المیراث, و قال آخرون نها تتوجه الی من حضرته الوفاة, و آراد 
الوصية, فانه پنبنعی له آن یوصیٍ لمن لا یرته من هوّلاء المذکورین, بشی ۶ 
من ماأله. و روی هذا القول الأخیر عن ابن عباس, و عبد الله بن عبد 
الرحمن بن آبی بکر, و سعید ابن المسیب, و اختار الطبری هذا الوجه, و 
الوجه, الاول روی عن ابن عباس, و عبد الله بن الزبیر, و ابی 0 
الاشعری, و ابن سیرین, و الحسن, و سعید بن جبیر. قال سعید بن جبیر: [آن 
کان المیت آوصی لهم بشیء انفذت وصیته, و ان التبیان فی تفسیر القران. 
ج3, ص: 123 
کان الورثة کباراً آرضخوا لهم. و ان کانوا صغاراً قال ولیهم: انی لست آملک 
هذا المال, و لیس لی, انما هو للصفغار, فذلک قوله: «و قولوا َهْم ولا 

ععروفا» وبه.فال السفی: و این.عاش, و اختلقوا خیهن. المآموز ابقول) 
«1» المعروف, فقال سعید بن جبیر: امر ال ان یقول الولی الذی لا یرت 
للمذکورین قولا معروفا, و یقول: ان هذا لقوم غیب او یتامی صغار, و لکم 
فیه حق, . و لسنا نملک ان تخط نکم عنم و قال قوم: الضاففر بدلک الرجل 
الذی یوصی فی ماله, و القول المعروف: آن یدعو لهم بالرزق و الغنی, و 
اک بر و و آبن زید: آن 
الایة فی الوصية, علی آن یوصوا للقرابة, و یقولوا لغیرهم قولا معروفا. و 
من قال انها علی الوجوب, قال: لا بعطی من مال الیتیم شیئا؛ و یقول قولا 
معروفا, ذهب الیه ابن عباس, و سعید بن جبیر, و الحسن, و السدی. و روی 
ابن عُلیْة, عن عبيدة, آنه ذیح شاة من مال الیتیم, , و قسمه بینهم, , و قال: 
کنت آحب آن یکون من مالی لو لا هذه الاأَية. و عمل ابن سیرین فی مال 
الیتیم ما عمل عبيدة, و آقوی الاأقوال آن یکون الخطاب متوجهاً الی الوارث 


البالفین, لأن فیه مرآ بالرزق لمن حضر, و لم یخاطب اللّه من لا یملک آن 
یخرج من مال غیره شیتا, فکان الله تعالی حث هوّلاء, و رغبهم فی آن 
یجعلوا للحاضرین شیاً مما یحقهم «2», و یقولوا لهم قولا معروفا, فیصیر 
ردا جمیلا, در را کفنع: و لا تضجر, و کذلک لو قلنا انها متوجهة الی 
الموصی, لکان محمولا علی آنه یستحب له آن یوصی لهوّلاء بشیء من 
ماله, ما لم یزد علی الثلث, فان لم یختر ذلک قال لهم قولا جمیلاء لا بتألمون 
منه, و لا یغتمون به. 

و فیٍ الاية حجة علی المجبرة, لاأنه تعالی قال: «قَارَرُفوهَم » و فیه دلالة 
علی آن الانسان یرزق غیره علی معنی التملیک, و آن الله لا یرزق حراماء 
لأْنه لو رزقه لخرج برزقه |یاه من آن یکون حراماء و مثله قوله: «و هو حَیْر 
الرّازقین » . 


(1) فی المطبوعة: لقوله المعروف, و فی المخطوطة: لقوله بالمعروف, و 
کلاهما تحریف. 

(2) هکذا فی المطبوعة و المخطوطة و الأأولی: مما پلحقهم. 
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قوله عالی: زشوره الشمتاء [8): آرد ۲5 


اشارة 


و لیکش الذین لو ترکوا من حلفهم دز ضعافاً خاقوا عَلیهمْ قَلیتَفُوا ال و 


لیِمولوا قوّلا سدیدا (9) 
- آية بلا خلاف-. 


قیل کی معتین الاية ارعة اقوال؛ 

احدها الفهن غن. الوضية ها بحخق بالو رنه و سر همه هدا قول این 
عباس: فی بعض الروایات و سعید بن جبیر» و الحسن,؛ ۰ و قتادة, و السدی, 
الثانی- قال و کان الرجل یکون عند المیت فیقول: آوص باکثر من 
الثلث من مالک, فنهاه الله عن ذلک. 

التالت‌ترمی عن این یاس: انه خطاي: لولی .عال الشیم: با ره بٌداء الأمانة 
فیه, و القیام بحفظه, کما لو خاف علی مخلفيه, |ذا کانوا ضعافا, و آحب آن 
الرایع- قال مقسم: هی فی حرمان ذوی القربی آن یوصی لهم, بان یقول 
الحاضر للوصیة: لا توص لاقاربک, و وفر علی ورثتک. 


و الذرية: علی وزن فعلية, , منسوبة الی لخن ین ان یکون آصلها ذرورةه 
اکن الزاع ادلت یادن انغمت آلداه مارد هن مر الاال و ور قه 
کتن‌هار ه قم. فری نف فن لاد و من کشر الدال فلکشسره الراء کما 
قالوا فی عنی عتی و عصی, و ضعاف: جمع ضعیف و ضعيفة, و کقولک: 
ظریف و ظريفة و ظراف. و خبیث و خبات, و یجمع ایضا ضعفاء. و اصل 
العاف من العیه و هه التقصم ی العفم. مه الاغیر انم نان 
الضعف, و منه الضعف. 

و قوله: «هَلَیتَمُوا اللْ» یعنی: فلیتقوا معاصیه, «و عون قوّلا سدیدا» 
التنیان قی تفسیر القر آن؛ ج3, ص: 125 

و هو السلیم من خلل الفساد, و ذلک الحق بالدعاء الی العدل فی القسم 
بما لا یجحف بالور ثة, و لا پحرم ذوی القربی» و اصل السدید من سد الخلل. 
تقو متفه آسم سداره تساو لو ابر ه ادا کر اش هه 
قولهم: فیه سداد من عوز, و سدد السهم: اذا قومه, و السد الردم, و السدة 
فی الأنف. 


و معنی الاية, آنه ینبغی للمومن الذی لو ترک ذرية ضعافا بعد موته, خاف 
علیهم الفقر و الضیاع, آن یخشی علی ورثة غیره من الفقر و الضیاع. و لا 
یقول لمن یحضر وصیته آن یوصی بما یضر بورئثته, و لیتق الله فی ذلک, و 
لیتق الاضرار بورثة المومن.» و لیقل قولا سدیدا, و لذلک 

نهی النبی (ص) آن بوصی باکثر من الثلت, و قال: (و الثلت کثیر) و قال 
لسعد (لأّن تدع ورثتک آغنیاء ارت الی من آن تدعهم عالة یتکففون الناس 
بایدیهخ | 


فاد تفالی: سورع القتتباء (قاء آید. 10 آب ض: 125 


اشارة 


۱ 


۳ 1 ۶ وو 3 ۳ 9 وم در مس ۶ وو ءِ 
ان الذین تاکلون اقوال الشامی-ظلما انما تاکلون قی تطونيق نارا 3 
ند ۰ ‌نَ سشعیر (10) 


۳ رة- 


الق اقق و اهب سب 325 


قراً ابن عامر, .9 و ابق بکر, عن عاصم و پپیصلون- بضم الیاء- الباقون؛ 
بفتحها, و الفتح اقوی, لقوله: «لا تضلاها 1 الأْشقی» «ل» و قوله: «الا من 
هو صال لججیم» «2» و من ضم الیاء ذهب الی اصلاه ال اذا آحرقه بالنار 


نها علق الله غالن: ال‌عید فی الانه لمی باکل آموال التامی ظلما. اند 


۳ 


(1) سورة اللیل: اية 15. 

(2) سورة الصافات: آية 163. 
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یأکله علی وجه الاستحقاق, بآن یاخذ منه أجرة المثل, علی ما قلناه. آو کل 
منه بالمعروف علی ما فسرناه. او یاخذه قرضا علی نفسه, فان قیل: |ذا 
اخذه قرضا علی نفسه, آو آجرة المثل, فلا یکون آکل مال الیتیم, و نما آکل 
مال تعسه, قلبا: لسن.آلامر علی ژلی: لاه کون اکل.هال النیم: آکنم:علن: 
وجه التزم عوضه فی ذمته, اه اشتحفه بالعفل, قی .ماله: فلم یخرج بذلک 
من استحقاق الاسم بانه ما الیتیم, و لو سلم ذلک, لجاز آن یکون المراد 
تالک ریا هن الا ند سا لاه زا یعون اکلم عال الشنم۱۳ طلعا, و نصبت 
طلما علن ال ی و تفر بزو: ات هن اکل غال الیتیم خانه بظامه طلما. و 
قوله: «اتما اون فی بْطونهم نارا» قیل فی معناه وجهان: 

آحدهما- ما قاله السدی من آن من کل مال الیتیم ظلماً ببعث یوم القيامة 
و لهب النار یخرج من فیه, و من مسامعه, و من آذنیه و آنفه و عینیه, و 
بعر فهمنق,رآه: با کل مال. تیم 

النانی» آنه علی‌بوجه المتل, من خی آن.قعل قلک عضیر الی»خمتم: فتمتله 
بالنار آجوافهم, عقابا علی ذلک الأکل منهم, کما قال الشاعر: 

و آن الذی اصبحتم تحلبونه دم یر ان اللفن لیس باحمر| 

یصف آقواماً آخذوا الیل فی الدية, یقول: فالذی تحلبون من آلبانها لیس 
لبناء انما هو دم القتیل. 


و قوله: «و سَیَضْلوّنَ سَعیرآٌ» فالصلاة لزوم النار, للاحراق, آو التسخن, آو 
الانضاج. یقال: صلی بالنار یصلی صلا بالقصر, قال العجاج: 

و صالیات للصلا صلی «<1» 

و یقال الصلا بالکسر و المد. قال الفرزدق: 


(1) دیوانه: 67 من ارجوزته المشهورة. 
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و قاتل کلب الحی عن نار اهله لیربض فیها و الصلا متکنف «<1» 

و اصطلی صلی بالنار اصطلاء, و اصلیته. النار اضلا: آذا الفنته فیها. عفن 
التنزیل: «قسَوف تطلیه ناراٌ» «2» و الصالی بالشر الواقع فیه قال 
الشاعر: 
لم آکن من جناتها علم ال و انی بحرها الیوم صالی «3» 

و سته. شاه ضایف ای سورخ و السعیر بمعنی مسعورة, مثل کف خضیب., 
اک و السعر اشعال النار تقول سعرتها اسعرها سعرا. و منه 
قوله. ...و ۱ 
«و ادا الجَجِيمٌ سْعرّ» «4» و استعرت النار فی الحطب استعارا, و 
استعرت الحرب و الشر استعارا, و منه سعر السوق, لاستعارها به فی 
النفاق. 


و آکل مال الیتیم علی وجه الظلم, و غصبه متساویان فی توجه الوعید الیه, 
و لا یدل علی مثل ذلک فی غیر مال الیتیم, لان الزواجر عن مال الیتیم 
اعظم: 

و قال الجبائتی: هما سواء؛ و من غصب من مال اليتیم خمسة دراهم فان 
الوعید پتوجه الیه و قال الرمانی: لا یتوجه الیه, لأن آقل المال مائتا درهم. و 
قال الجبائی: 

پلزمه کما یلزم مانع الز کاق. و قال الرمانی: هذا لیس بصحیح, لأْنه شود ان 
یکون منع ال زکاة عظم, و ما قلناه الا اواین بعموم الاية. و قوله: لا پیسمی 
المال الا مائتا درهم دعوی محضة, لا برهان علیها. 


ق‌آه تفالی: سورع القتتباء (قاد آید 11 ضر: 127 


ش محم 2 سر ار ‌ ۳ ِ ان 
ال مقا ترک ان کان له ولذ فا یک وَرِثه أبواهْ قلامه 
+ 912 ئ ءِ ۳9 ۳۹ س ءِ و -9 7 و و چه ر 
الثلث قٍن کاي له خوة قلامه السدُسنْ من بد وصیةٍ بوصی بها اق دیب 
اباوَ کم و ابناوْکم لاتدژون ایهم افربٍ لکم تفعا فرِيصَهةّ من الله ان اللةَ کان 
علیما حعیما (11) 


(1) دیوانه: 56 و النقائض 561 و اللسان (صلا) و المعنی: ان الکلب یزاحم 
اهل الحی علی النار و هم متجمعون- متکنفون- علیها من شدة البرد. 

(2) سورة النساء: آية 29. 

(3) قائله الحارث بن عباد البکری اصمعیات 67 القصيدة 17, و حماسة 
البحتری 33 و الکامل لابن الأثیر 1: 220 و خزانة الأدب 1: 225 و غیرها. و 
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- آية بلا خلاف- 
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قرأً ابن عامر, و ابن کثیر, و آبو بکر,. عن عاصم: بوصی- بفتح الصاد- الباقون 
بکسرها, و هو الأقوی, لقوله: «متّا ترک ان کان له وَلَذٌ» فتقدم ذکر المیت, 
و ذکر المفروض مما ترک <«1», و من فتحها فلانه لیس لمیت معین, و اما 
هو شائع فی الجمیع. 


و قیل فی سبب نزول هذه الاپة قولان: 
ای سا ای | 
دورود النساء و لیات" و البنین الصغار, و لم یورئوا الا من قاتل و طاعن, 
اه ای راو ال ار ار 
ابن جریج. عن ما عن ابن عباس, انهم کانوا یورئون الولد, و للوالدین 
الوصية, فنسخ الله ذلک. و 
تال هیر الک ومد حایورقال »کیت یلا موف فعاوه ای اضر 
۵ تضه الما یتح فا اوره قال با رل الاب کی اعیل 


(1) فی المطبوعة (ما ترک). 
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فی مالی: فأنزل اللّه الایة. 

و روی عن آبن عباس ۳ قال: کان المال للولد, و الوصية للوالدین و 
الأقربین. فنسخ «1» ذلک بهذه الاية. 


و هذه الاية عامة فی کل ولد یترکه المیت, و آن المال بینهم للذکر مثل حظ 
الأنثیین, و کذلک حکم البنت و البنتین. و البنت «2» لها النصف. و لهما 
الثلتان علی کل حال, ۱ و القتل, فانه لا 

خلاف آن الکافر. و المملوک و القاتل عمدا لا پرئون, و ان کان 1 
خطاأ ففیه الخلاف" و عندنا پرت من المال دون الدية. فاما المسلم فانه 
عندنا یرث الکافر, و فیه خلاف, ذکرناه فی مسائل الخلاف, 

المسلمین, و هذا قول علی (ع). 

و قال سعید بن المسیب: نرثهم و لا یرئونا و به قال معاوية, و الحسن, و 
عبد له بن معقل, , و مسروق و 

معناه: ا یرث کل واحد منهما صاحبه, تس 0 المسلم پرث الکافر, و 

و معنی «وصیکُم ال » فرض علیکم ل ن الوصية من ال فرض, کما قال: 
«و لا تقَلَوا الفَسَّ التی حدم اللهٌ الا بالعه* ذلِکَم وصاکم به» «3» یعنی 
فرض, علیکم, ذکره ۳ ۵ نها لم نع ول وک 6 اليی (مثل) 
قینصبه, لأْنه کالقول فی, حكاية الجملة بعده, و التقدیر: قال الله: «فی 
لاد کم للاگر مثل حظ الا تَییّن» و لأن الغرض بالاية الفرق بین الموصی به 
و الموصی له, فی نحو آوصیت زیدا بعمرو. 

و قوله: «قَان کنْ نساء قَوق انْنتَیّن » فالظاهر یقتضی آن الثنتین لا یستحقان 
الثلثین. و انما یستحق الثلثان |ذا کن فوق اثنتین, لکن آجمعت الاأمة آن حکم 
الینتین.خکم من زاد علیهما من البتات, فترکنا له. الظاهر.:ه قال آبو. العباسن 
المبرد, 


(1) فی المطبوعة (فنسخ بهذه الأیة) باسقاط ذلک. 

(2) (و البنت) ساقطة من المطبوعة. [.....] 

( )موز الانغام: ای 1 1 
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و اختاره اسماعیل بن اسحاق القاضی: ان فی الاية دلیلا علی آن للبنتین 
النلئین, لأنه اذا قال: ه«للذگر مثل حظ الأتییَّنِ» و کان آول العدد ذکراً و 
اش للا کر التلتان ود لاقی النلت علم.فن. الک آن للیین النلتین: 0-۳ 
اه آن ما فوق البنتین لهن الثلثان. و حکی الزجاج عمن قال: ذلک 2 
بقوله تعالي: (یِسْتَفْئوتک فُل اللةْ بُفتیکمٌ فی الکلالة ان مرو هلک لیس له 


ولد و له أَحثْ قلها نِصْفٌ ما ترک) «1» فجعل للاخت النصف, کما جعل 
للبنت النصف. ثم ِ «فان کانتا انتتین فلهما الثلتان» (<2 >« فأأعطیت 
ال سای هدک ات ان الثلئین و آعطی جملة الأخوات 
النلتین: فکدلی مله البات: و کرعن این عباس: آن التین مزله الیسیت: 
و انما استحق الثلثین الثلاث بنات فصاعدا. و حکی النظام, فی کتاب النکت, 
عن این عباس آن للینتین نصفاً و قیراطٌ قال: لأن للبنت الواحدة النصف, 
تن و قیراطا ۳۳ و ول 5 ان کات واچِدَة َلم الثصف » بدل 
علی آن فاطمة (ع) کانت مستحقة للمیراث, لأنه عام فی کل بنت» و الخبر 
۳ فی آن الانبیاء لا 0 خبر واحد, / یترک له عموم الاپة لأْنه 
1 سن مّا ترک ان کان [ له وَلذٍ» لیس فی ذلک 
خلاف. و کذلی ان کان واحد من الاتفین. مع الولد, کان له السدس 
بالتسمية, بخلا خلاف, ثم ینظر, فان کان الولد ذکرا؛ کان الباقی للولد واحدا 
کان آو [کثير بلا خلاف, و کذلک ان کانوا ذکوراً آو انائً فالمال بینهم. «لذگر 
مِئّلَ حظ الألَییَنِ» و ان کانت بنتاً کان لها النصف, و لأحد الأبوین السدس, و 
الباکی فا برد علن الیسسی حد این علی فد سمامیما: آیهما کان؛ 
ان فرشا وا دس حالف بقل ای کان آجد الامس ابا کان ناف 
لق لاه مه و ان کانت آما قیم من ون ال علی لت فطل لاه 
عتمی ول #الافی لت المال: 


(1, 2( سوره النساء: یه 1175 

(3) فی المخطوطة و المطبوعة (فأعطیت البنتین الثلثان) و هو لحی. 
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و انما رددنا علیهما لقوله: «و اولم الرحام بعصَهه َعَصْهْم أولی ِبَعّض» «1» و 
اهنا هما ششاوبان. ان ااست فرب مسا ال المیت, فکذلک آحد 
یمه لین ااخدعی قت ان ها ِ القرانض فلاولی: قضنه کر شیر 
ضعیف, با وجهه_فی تهذیپ الاحکم, لا بپخص به عموم القرآن. و قوله 
«فاِن لم یک له ول 5 ورتهُ ها قلامُه الثلت » فمفهومه ان الباقي للأب و 
لیس فیه خلاف. فان کان فی الفريضة زوج کان له النصف, و للأم الثلث 
بالظاهر, و ما بقی فللأب. 

و من قال: للم ثلث ما یبقی, فقد ترک الظاهر, و بمثل ما قلناه قال ابن 
عباس, فان کان بدل الزوج زوجة, کان الأأمر مثل ذلک, للزوجه ال ولا م 
الثلت. و الباقی للأب. و به قال ا؛ , عباس, و ابن سیرین 

قوله: «قَاِنْ کان له اِحْوَةْ قلأمّه السَدسنْ» ففی آصحابنا من یقول: نما یکون 
لها الشدسن‌اذا کان هناک ات لان التقجیره فان لم یکی له .ولد ۵ مره آبواه 


فلاأمه الثلث, فان کان له اخوة و ورثه آبواه فلأمه السدس, و منهم من قال: 
ان لها السدس مع وجود الاخوق. سواء کان هناک ۳ یکن. و به قال 

جمیع الفقهاء, غیر آنا نقول: ان کان هناک آب, کان الباقی للأب, و ان لم 
0 کان البافن:زدا علی الام, و لا پرث- آحد من الاخوة و الأخوات مع 
الام شیئاء سواء کانوا من قبل آب و آم آو من قبل آب, او من قبل ام- علی 
حال. لأّن الأم آقرب منهم بدرجة, و لا یججب عندنا من الاخوة الا من کان 
من قبل الاب هه الاهم آو من قبل الأب, فما من کان من قبل الم فحسب, 
فانه لا یحجب علی حال, ام اواج 
آخوات, فأما الأأختان فلا یحجبان علی حال, و خالفنا جمیع الفقهاء فی ذلک 
فأما الأخوان 2 فلا خلاف آنه تحجب بهما الم عن الثلث الی السدس, الا 
ما قال ابن عباس: آنه لا یخخت‌سافل من نهر لقوله: ((خوخ) و الثلانة أقل 
الجمع, و حکی عن 


(1) سورة الانفال: آیة 75. 

(2) فی المطبوعة (الأْخوات). 
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انن عناشن انضا: آن: ما تحجنه لاحوة من سهم الأْم من الثلث الی السدس, 
پاخذه ان دون الأب, و ذلک ات ما آجمعت الامة 2 لأنه ۷ خلاف آن 
تلاحهای شم رها اخض-علی نی ۳ فانه بجوز وضع لفظ الجمع فی 
موضع التثنية |اذا اقترنت به دلالة, کما قال: «اِن تئوبا ای ال فقَذٌ صَعت 
۰ «» و یقول القائل: ضربت الرجلین آروسهما, و من آخویک 
ظهورهما 

فا ایا الم ی اما ها از وی 
معونة للأّب, لأنه یقوم بنففتهم؛ و نکاحهم, دون الأم, و هذا بعینه رواه 
ا انا و هو دال علی ان الاجوة مین الام لا یحجبول لایر الا لا یلزمه 
نفقتهم علی حال, و قوله: (باقْکم و أبناهُکم لا۲ تکزون أبهْمْ فرب کم تفعا) 
معناه: لا تعلمون آیهم آقرب لکم نفعاً فی الدین و الدنیا, و اللّه یعلمه, 
فاقسموه علی ما بینه من یعلم المصلحة فیه. و قال بعضهم: الاب یجب 
علیه نفقة الابن اٍذا احتاج الیها, و کذلک الابن يجب علیه نفقة الأب_ مع 
الحاجة, فهما فی النفع فی هذا الباب سواء, لا ندرون آنهه آقرب نفعا. و 
قیل : لا تذرون ایکم نعوت فیل صاحیهر فیتتفع| لاح جماله: 

فان قیل: کیف قدم الوصية علی الدین فی هذه الاية و فی التی بعدها, , مع 
آن الدین یتقدم علیها بلا خلاف ؟ قلنا: لأن (آو) لا توجب الترتیب, و |نما هی 
لأحد الشیئین, فکنه قال: شین تغو | که هذین. مفرداً ی مضموماً الی الاخر 
ماه حالس الخس آود این ترس آخ حالس اما یا آو موه 


ار وی ال ام ال بل رو العخع نی تب نها فان 
صاحبها؛ فعذلک حال الدین؛ وجب رده اولاء نم یکون بعده 2 »> الوصية, نم 
قوله: 


(1) سورة التحریم: اية 4. 

(2) فی المطبوعة (هذه) بدل (بعده) 
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۰ من الله» نصب علی الحال من قوله: (لأبویه) و تقدیره: فلهوّلاء 
الفرنه.ها رد تافو وضار رف( فرضه) موکدم امه له «ن دک ال هذا 
قول, الزجاج. و قال غیره: « رهق ,نطاب علی المصدر من قوله: 2 له 
فی ولا کم للذکر مثل حظ این » فرضاً مفروضا. و قال غیره: هن 
یکون نصباً علی آلتمییز من قوله: «قلامّه السّدذْسٌ» فريضة, کما تقول: هو 
لک صد فة, آو.هنة: 

و الثلث, و الریع, و السدس, یجوز فیه التخفیف و التثقیل, فالتخفیف لثقل 
الضمة, ۱۳ قوم: الأصل فیها التخفیف, و انما ثقل للاتباع, قال الزجاج: 
هذا خطاً لأن الکلام وضع علی الایجاز بالتخفیف عن الثقیل. 

و قوله: «اِنَ ال کان علیما حکیما» قیل «1» فی معناه ثلائة آقوال: 

احدها- قال سیبویه: ۰ کار القوم شاهد وا علما: و حکمة, و مغفرة. و تفضلا, 
فقیل لهم: «اِنٌ اللعَ کا ن علیما چکیما» لم تال ی ما تساه ی 2 
و الثانی- قال الحسن: کان اللّه علیما ار قبل حدوئها, حعیما فیما 
یقدره و پدبره منها. 

الثالت- قال بعضهم: : الخیر گر هگم آلاشیاه بالمضی: کالخیر بالاتصفال »و 
الحال. لأن الأْشیاء عند اللّه علي کل حال فیما مضی و ما یستقبل. 

و انما قال فی تثنية الأب و الأم: آبوان تغلیباً للفظ الب و تقال: اضرا للأم 
آنشرخ لا ینم قلی لک آن رغال ؛ فی ابن و ابنة: ونم فان لم 
یوهم جاز ذلک ذکره الزجاح. 


ق اه تفالی: اشورع القتتتاء 8اه ای 12 اف 123 


(1) المطبوعة (فیدخل) بدل (قیل). 
(2) هکذا فی المخطوطة و المطبوعة و العبارة فیها ما تری. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3» ص : 134 ۲ ۱ 

- آية بلا خلاف-. قوله: «و لَکمْ ‏ تضی ها کی ازواخکم آن لغ بکن لفق ولذ» 
لا خلاف آن للزوج نصف ما تترک الزوجة اذا لم یکن لها ولد. فان کان لها 
ولد فله الربع آیضاً بلا خلاف سواء کان الولد منه و من غیره, و ان کان ولد 
لا پرتت: لکونه فصاو کار اه کافرار او قانل. فلا محختب: الزمع هن النضی ان 
الربع, و وجوده کعدمه. 

و کذلک حکم الزوجة, لها الریع اذا لم یکن للزوج ولد. علی ما قلناه فی 
الزوجة سواء, فان کان له ولد, کان لها الثْمن, و ما تستحقه الزوجة ان 
کانت واحدة فهو لهاء و ٍن کن اثنتین آو ثلائا آو آربعاً لم یکن لهن آکثر من 

ذلک بلا خلاف, و لا یستحق الزوج آقل من الربع فی حال من الأحوال, و 1 
الزوجة آقل من الثمن علی وجه من الوجوه, و لا یدخل علیهما النقصان, و 
کذلک البوان لا ینقصان فی حال من الأحوال من السدسین, لأن العول 
عندنا باطل علی ما بیناه فی مسائل الخلاف. و کل من ذکر اللّه له قرضا, 
فاتما تفه ار اخر همه ال که الکفه مه این ۵ الوضتهه فان استعریق 
ادا ای 
علی ثلث ما یبقی بعد الدین, فان زادت ردت الی الثلت. , ۳ 

و قوله: (و ِنْ کان رَجْل یُورَتْ کلاةٌ آو امرَاه و له أَخْ او َحَتْ) یعنی من 
الأم, بلا خلاف. التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. 1 


الاعراب: ۱ 


(و کلالة) نصبه پحتمل آمرین: 

اه ی اه سس بصن لاله کون ان ان و مر 
یورث متکلل النسب کلالة. 

و التا نان بکون خبر کاز ذگوم الرمانی: نو کی وین( فان کان) 
(رجل) اسم کان و یورت: صفته. و کلالة خبره. و الاول هو الوجه, لأن 
(یورث) هو الذی اقتضی ذکر الكلالة, کما تقول: یورث هذا الرجل کلالة, 


و اختلفوا فی معنی الكلالة, فقال آبو بکر و عمر, و ابن عباس, و ابن زید, و 
ایو الرهر مه واه اسحاق هو سا عا الواله والوله 1۳ مروی کن 
اين عباس فی رواية آخری, آن الكلالة ما عدا الوالد «2», و ورث الاخوة 
صِ ال مالسا ای اه ام ااعصان وال 


آلمیت پسمی کلالة. و قال جابر, و ابن زید: من عدا الوالد و الولد من 
الکلالة هو المیت الذی لا ولد له, ولا وال 

و عندنا آن الکلالة هم الاخوة و الأخوات, فمن ذکر فی هذه الابة هو من کان 
۳ ۳7 او من 


و آصل الکلالة: الاحاطة, فمنه الاکلیل, لاحاطته بالرأس, و منه الکل 


(1, 2) فی المخطوطة (ما عدا الولد) فی الموضعین. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. : 130 

لاحاطته بالعدد, و الکلالة لاحاطتها باصل النسب الذی هو الولد و الوالد, و 
منه الکلال, لأنه تعب قد آحاط. 

و قال آبو مسلم: صلها من کل [ذا عیا, فکأنه تناول المیراث من بُعدٍ علی 
کلا و (عیاء. و قال الحسین بن علی المغربی: آصله عندی ما ترکه الانسان 
وراء ظهره, مأخوذا من ااکلالة, و هی مصدر الأکل, و هو الظهر, و قال: 
قرأآت علی آبی آسامة فی کتاب الجحیم, لأبی عمرو الشیبانی: تقول 
العري: و لانی: فلان. اکله غلی ورن اطله. ای و لانفی هر قال: و هذا 
آلاستم خغر فه. آلعوب: تشر به.عن صهلة التستب:.ه الوار نهر قال عاضر بن 
الطفیل : 


و آنی و ان کنت ابن فارس عامر و فی السر منها و الصریح المهذب 

فما سودتنی عامر عن کلالة آبی الله ان آسموا بام و لا اب «1» 

هکذا انشده الرازی فی کتابه. و ینشد عن وارثة. و قال زیاد بن زید 
العذری: 

و لم آرت المجد التلید کلالة و لم يأن منی فترة لعقیب 

و الکل الثقل. و یقولون لابن الأخْ و من یجری مجراه. ممن یعال علی وجه 
التبرع: هذا کلی, و من قال: ان الأب لا یدخل فی الکلالة استدل بقول 
الشاعر: 

فان آبا المرء آحمی له و مولی الکلالة لا یغضب «2» 

فآفرد الأب من الکلالة. و لا خلاف آن الاخوة و الأخوات من الأْم یتساوون 
فی المیراث. 


الاعراب: مد رید دا 1 


ف فد وی نصت االن. المضدر و لهد ویک اللّذ» وصية و قال 


الفراء؛ نصب بقوله؛ ۱ 
«قلِکَل واجد مِلَهْمَا السٌذْسٌ» وصية کما تقول: لک درهمان نفقة الی آهلک, 
و الأول 

(1) اللسان (کلل). 

(2) اللسان (کل). 


لتبیان فی تفسیر القرآن: 3 ص: 137 

اعم قائدة, و اولی. و قوله: «و اللهٌ عَليم حَلیمٌ» معناه هاهنا: علیم بمصالح 
خلقه, 5 و قوله: «و ان کان 
رَجْلْ یوت کلالةّ آو امَرأهْ» ثم قال: «چ له أَخ و أَحْثْ» و لم یقل: لهما؛ کما 
تقول: من کان له آخ آو آخت فلیصله. و یجوز: فلیصلها. و یجوز: فلیصلهما, 
فالاول یرد الكناية الی الأخ اس با ان و الثالث علیهماء, کل ذلک 
حسن. و قوله: هَیْرَ مُضَارٍ» نصب علی الحال, یعنی: یوصی بذلک غیر 
مضار. و قال الزجاح: ور ان کون تضبا علی اند فعول. به: و حکی 
البلخی عن آبی عبيدة, و ذکره الزجاح: 

«یورث» بکسر الراء. قال: و معناه من لیس بولد و لا والد, و من نصب 
الراء آراد المصدر. 


و مسائل المواریث و فروعها بسطناها فی النهاية و المبسوط, و اوجزناها 
فی فی الیجان فی الفرائض, لا نطول بذکرها فی الکتاب, 0 نا نعقد هاهنا 
السیب الزوچية. و الولاء. و الولاء علی ثلائة أقسام: 9 0 و 

تضمن الجريرة, و ولاء الامامة و لا یستحق المیراثت بالولاء الا مع عدم وی 
نساب اما را را 
تالا اس ار قه ارس سال و ی ی ای 
الژوحتة لاترآدعلی الرنع: و لا عقص .هن امن علی-وخه. 

و المیراث بالنسب بستحق علی وجهین: بالفرض, و القرابة, فالمیراث 
#۳ لا یجتمع فیه الا من کانت قرباه واحدة اٍلی المیت مت الشت ده 
البنات مع الوالدین آو آحدهما, فانه متی انفرد واحد منهم آخذ المال کله, 
بعضه پالعوضع البامن بالرد. و |ذا استمها اخد کل واحد منهم ها من له: 
و الباقی یرد علیهم, [ن التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 138 
فضل. علی قدر سهامهم, و ان نقص, لمزاحمة الزوج آو الزوجة لهم, کان 
النقص داخلا علی البنت او البنات. دون الانفیه: او احدهما,؛ , و دون الزوج و 
الزوجة. 

و لا یجتمع مع الأولاد, و لا مع الوالدین و لا مع آحدهما آحد ممن یتقرب 
لهما, کالکلالتین فانهما لا تجتمعان مع الأولاد. ذکوراً کانوا آو انائء و لا مع 
الوالدین, و لا مع آحدهما آباً کان آو آماء بل تجتمع کلالة الأأب و کلالة الأم. 
فکلالة الأم ان کان واحداً کان له السدس, و ان کانا ٍثنین فصاعداً کان لهم 
الثلث, لا ینقصون منه, و الباقی لکلالة الاب, فان زاحمهم الزوج آو الزوجة 
دخل النقص علی کلالة الب دون کلالة الأأم. و لا تجتمع کلالة الأأب و الأم مع 
کلاله الأب خاصة, فان اجتمعا کان المال لكلالة الأب و الأم, دون کلالة الأأب, 
ذکراً کان ال اتف دک ۳ آنانا؛ ان دکور| و آنا نا «[ »> و من .یورت 
بالقرابة دون الفرض لا یجنمع الا [مع ] 2 »> من کانت قرباه واحدة, و آسبابه 
و درچته متساوية, فعلی هذا لا یجتمع مع الولد للصلب ولد الولد, ذکراً کان 
ولد الصلب آو آنثی, لاته آقرب بدرجة, و کذلک مت از مت لا جع 
آحدهما من یتقرب بهما من الاخوة و الأخوات, و الجد و الجدة قلی حال, و 
لا یجتمع الجد و الجدة مع الولد للصلب, و لا مع ولد الولد و ان نزلواء و 

یجتمع الأبوان مع ولد الولد و ان نزلواء لأنهم بمنزلة الولد للصلب, |ذا 2 
یکن ولد الصلب, و الجد و الجدة یجتمعان مع الاخوة و الأخوات, لأنهم فی 
درجة واحدة «3» و الجد من قبل الب بمنزلة الأخْ من قبله, و الجدة من 
قبله بمنزلة الأخت من قبله, و الجد من قبل الم بمنزلة الأّخ من قبلها, و 


الجدة من قبلها بمنزلة الأخت من قبلهاء و آولاد الاخوة و الأخوات یقاسمون 
الجد و الجدة, لأنهم بمنزلة آبائهم, و لا یجتمع مع الجد و الجدة من یتقرب 
بهما من العم و العمة, و الخال و الخالة, و لا الجد الأعلی, 


(1) (آو ذکورا و آنانا) ساقطة من المطبوعة. 
(2) (مع) ساقطة من المطبوعة. [.....] ۱ 

(3) فی المطبوعة (د ج و الجد) باسقاط واحدة و التانیث من درجة. 

التبیان فی تفسیر القران, ح3, ص: 139 

و لا الجدة العلیا, و علی هذا تجری جملة المواریت, فان فروعها لا تنحصر, 
و فیما ذکرناه تنبیه علی ما لم نذکره. 

و آما المسائل التی اختلف قول الصحابة فیهاء فقد ذکرناها فی خلاف 
الفقهاء, فلا وجه لذکرها هاهنا, لأّنه یطول به الکتاب. 


قوله تفالی: سورع الساء [ 9 الایای 213 ال 1۸ ای صر 139 


و اه ی سب 19 


قراً نافع, و آبن عامر: ندخله بالنون فی الموضعيین, الباقون بالیاء. فمن قرآً 
بالیاء فلاأن ما تقدم لفظ الغاتب و من قزر | بالنون عدل عن خطاب الغائتب 
الی الاخبار عن اللّه بنون العظمة, کما قال: «بل اللَة مَوّلاکم » «1» و قال 
بعده. 


«سنلقی » فعدل عن الفائب. 


المعنی, و الاعراب: ۶ص 139 


قال الفراءء و الزجاج: معنی (تلک) هذه, کأّنه قال هذه حدود اللّه و اختلفوا 
فی معنی الحدود, فقال السدی: تلک,شروط الله, و قال ابن عباس: تلک 
طاعة الله. و قال قوم: تلک فرائض الله و امره, و قال قوم: تلک تفصیلات 
اللّه لفرائضه, و هو الأقوی, لأن صل الحد هو الفصل, مأخوذاً من حدود 
الوا النب: ایا مه غیرها: عمعتی. الایع: ققم القشنهه ال تیمها |۱۱ 
لکم, و الفرائض التی فرضها لأحیائکم من 


(1) سورة ال عمران: اية 150. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 3 ص : 140 ۳ 

امه انکم حخود الاه: اه اس ی خی ال ند 
عباس,: و المعنی تلک حد ود طاعة ات و انما اختص لوضوح المعنی 
فان قیل: |ذا کان ما تقدم ذکره دل علی آنها حدود اللّه, فما الفائدة فی هذا 
القول ؟ قلنا عنه جوابان: 

آخوهما. الا کیده مه النانید ان الححة فی اعافه ضا عفر هه خن الواعد ‏ 
الیو [ضیررد. 

فان قیل:. لم. خضت: الطاعة نی فسمة الضیرات بالوخمر مغ آنه داب قی 
کل طاعة |ذا فعلت لوجه الوجوب؟ قلنا: للبیان عن عظم موقع هذه الطاعة, 
مع التذکیر بما یستچق علیها ترغیباً فیها بوعد مقطوع. و قوله: «یوَحِلة جتّات 
تجرٍی من تختها الأنهامٌ خالدین فیها» نصب علی الحال. قال الزجاج و 
التقدیر 


۰ مقدرین الخلود فیها, و الحال یستقبل فیها, کما تقول: . مررت برجل 
معه باز صائدا به غدا, ای بقدر الصید به غدا. و قوله: 5 زلک الفوَز 
لعَظیمٌ» معناه الفلاح العظیم, فوصفه بأنه عظیم و لم یبین بالاضافة اٍلی ما 
ذاء لان المراد به آنه عظیم بالاضافة الی منفعة الخيانة فی التركة, من چیث 
کان آمر الدنیا حقیراً بالاضافة اٍلی آمر الأخرة. و قوله: «و مَن یَفّص اللَةَ و 
رسولة و یتعد حَدود» معناه بعصی اللّه فیما بینه من الفرائض. و افمال 
الیتامی, «و یِتَعذ» معناه: 

بتجاوز ما بین له, «یْدْحِلةْ نار خالِداً فیها و 2 عذاثِ مُهین» و خالدا نصب 
علی أحد وجهین. 

آحدهما- آن یکون حالا من الهاء فی یدخله. 

و الأخرة- آن یکون صفة لنار فی قول الزجاج, کقولک: زید مررت بدار 
ساکام. فیها: علن خذف. الضفیر: و التقدیر؛ ساکن هه فیهاء. لان. اسم القاعل 


ادا هی یی ی اه لمیر ها شم اب وت 


یسکن فیها. 
و استدلت المعتزلة بهذه الایة علی آن فاسق آهل الصلاة مخلد فی النار. و 
معاقب لا محالة, و هذا لا دلالة لهم فیه من وجوه, لأن قوله: «و بِتَقة 
حَدودة» اشارة التبیان فی تفیسیر القرآن, 37 ص : 141 
الی من یتعدی جمیع حدود اللّه, و من کان کذلک" فعندنا یکون کافرا, ابضا 
فلا خلاف آن الاية مخصوصة ؛ بصاحب الصفيرة, و ان کان فعل المعصية, و 
تعدی حداً فانه خارج منها, فان جاز لهم اخراح الصفيرة منها لدلیل. جاز لنا 
از رصان آلام اه ااخ او تممفيه: آلنییت: زر و أیضاً فان 
التائب لا بد من اخراجه من هذه الاية لقیام الدلالة علی وجوب قبول التوبة, 
فعذلک یجب آن یشترط من بتفضل اللّه باسقاط عقابه, فان قالوا: قبول 
التوبة واجب, و العفو لیس بواجب. قلنا: قبول التوبة واجب آذا حصلت. و 
کذلک سقوط العقاب واجب [ذا حصل العفو, فان قالوا: یجوز آن لا یختار 
اللّه العفو, قلنا: 
ِ یجوز آلا یختار العاصی التوبة, فان جعلو الاية دالة علی آن ال 
ر العفو, جاز لغیرهم آن یجعل الاية دالة علی آن العاصی لا یختار التوبة, 
ِ آن هذه الاية معارضة بایات کثيرة, فی وقوع العفو, کقوله: «و عفر ما 
دون ذلک لِمَن یشاء» «1» علی ما سنبینه فیما بعد. و قوله: «اِنّ اللعَ یَعفرٌ 
الدْئّوبِ جمیعا» «2» و قوله: «و ان ریک لذُو مَعْفْرَ لاس ۳۹ ظلْمهمٌ » 
«3» فان شرطوا فی آیاتنا التوبة, شرطنا فی آباتهم ارتفاع العفو, و الکلام 
فی ذلک مستقصی فی الوعید, لا نطول بذکره هذا الکتاب. و یمکن- مع 
تسلیم ذلک- آن تحمل الایة علی من یتعدی الحدود مستحلا لهاء و 
کافرا, و تاوله الوعین علی اند کر من اامرحته الععتم لا مضه ام 
فمن # رن (من) یفید جمیع العصاة؟ 
و ما المنکر آن تکون الاية مختصة بالکفار. 


قولة عالی: اشفرق التشاء ( ۱4 ایغ ح اسن ص: 181 


اللاتی_ تاتین العاحه مر فا قاستشهذوا علبهنْ أَربعة مِلكمٌ قان 


شهذوا فقس توت فی الیو علّی بِتوفَاه الْمَوْث و بجعل اللذ مت سییلا 
(15) 


(1) سورة النساء: آية 47, 115. 

(2) سورة الزمر: آية 63. 

(3) سورة الرعد: آية 7. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 142 
- آية بلا خلاف- 


قال. اکتر المفتمرین: کالضحاک, و ابن زید, و الجبائی, و البلخی, و الزجاج, 
و مجاهد, و ابن عباس, و قتادة, و السدی: ان هذه الایة منسوخة, لأْنه کان 
الفرض الاأول ان المراة آذا نت و قامت غلیها النینه بدلی اربفه شهو: آن 
تن ی ات ها ی ی و هه 
الجلد فی البکرین. 

و اللاتی جمع التی, و کذلک اللواتی, قال الشاعر: 

من اللواتی و التی و اللاتی زعمن آن کبرت لداتی <«1» 

و یجمع اللاتی باثبات الیاء و بحذفها, قال الشاعر: 

من اللات لم یحججر, یبغین حسية و لکن لیقتلن البریء المغفلا «<2» 

و قوله: «او یِجَعَل اللةٌ لهَنّ سَبیلا» قیل فی معنی السبیل نلانة آقوال: 
احدها- ام ات ی و اتت الحاد للیکر ماندر.ه الیتب 
تا و به قال الحسن,» و 
قتادة. و فیه خلاف ذکرناه فی الخلاف 

و [الثانی قال الجبائی: النفي یجوز من طریق اجتهاد الافامه ه ها فن 
وحن علیبه. الرخم .فانه. بحلد اولا کم برخم عند اکتر اضفاین, و به قال 
الحسن. و قتادة, و عبادة بن الصامت, و جماعة ذکرناهم فی الخلاف. و فی 
اضخاینا من, بقجل: ذلک یختص الشیخ و الشيخة, فاذا لم یکونا کذلک فلیس 
علیهما غیر الرجم, و آکثر الفقهاء علی آنهما لا یجتمعان, و ثبوت الرجم 
معلوم من جهة التواتر علی وجه لا یختلج فیه شی, و علیه اجماع الطائفة, 
بلم اجماع مق و ام بخالت یه الا الخوارج. ورهم لا تفه بخلافم ,و فوله؛ 
«ياتین الفاجشة » یعنی بالفاحشة, 


(1) اللسان (لنا) و الصحاح, و التاج. و مجاز القران 1: 119 و خزانة الأدب 
و غیرها و لم یعرف قائله. 

(2) نسبه آبو عبيدة الی عمر ین آبی ربيعة و لم نجده فی دیوانه, و نسب 
الی الحارث بن خلد فی بعض النسخ. مجاز القرآن 1: 120. 

التبیان فی تفسیر اه ج 3» ص. ۰ 143 

و حذف الباء کما یقولون: آتیت آمرا عظیما: لی: بآهر عظیم. و تکلمت کلام 
قبیحاء آی بکلام قبیح. و قال آبو مسلم: «و اللاتی یَأیین الْفاحِشَة» قال: هما 
المرأة تخلوا بالمرة فی الفاحشة المذکورة عنهن, «و بَْعَلَّ اللْهْ لَهَنَ 
سییلا» فالتزویج و الاستغناء بالحلال, و هذا قول مخالف ۳۳ و و لصا یز 
المفسرون, فانهم لا یختلفون 

آن الفاحشة المذکورة فی الاية الزنا, و آن هذا الحکم منسوخ, و هو المروی 


عن آبی جعفر (ع) و آبی عبد الله (ع). 
و لما نزل قوله: «الرْانيِةٌ و الرّانی» «1» قال النبی (ص): قد جعل ال لهن 
یلا الک الیگرم‌جاد مانة و بغرینت هام و لیب باللیب الخل دنم الرخم. 


ق‌آه فالی: اسشورع القتناء (قاة آید 16 اب ف: 1843 


اشارة 


و الّذان بأبیانها کم قاژوقما ان تابا و آَطلحا قأغرضوا عَلهُما ان ال کان 
توّابا رجیماً (16) 
- اية بلا خلاف-. 


الق اه الاغهان ره 143 


قرا ابن کثیر: (و اللذان) بتشدید النون و کذلی: (هذان) (و فذانی) و 
واققه آبو عمرو فی: فذانک. الباقون بالتخفیف, قال آیو علی: من شدد 
النون فوجهه آنه عوض من الحذف الذی لحق الكلمة, لأن قولهم: (ذا) قد 
عای ایا تقد یف الا سم اللدات ی هلان اصله آلادیان: 
فعوض عن ذلک التشدید. و فی العرب من یقول: اللذ بلا یاء. و فی التثنية 
اللذا, و فی الجمع اللذو, و للمرأة اللت, و اللتاء و اللات, بلا یاء. وطی تقول 
مکان الذی: دوه و مکان ات ذات. 


و المعنی بقوله: (اللذان) فیه ثلائة آقوال: 


(1) سورة النور: اية 2. 
التبیان فی تفسیر القرآن, 3 ص : 144 

وله قال الحسن. و عطا: ان و 
هما البکران من الرجال و النساء, و قال مجاهد: هما الرجلان الزانیان, قال 
اا روا 
اد لأنه لو کان کذلک لم یکن للتثنية معنی, لأنه انما یجیء 
الوعد و الوعید بلفظ الجمع, لأْنه لکل واحد منهم, ۳ بلفظ الواحد لدلالته 
علی الجنس الذی یعم جمیعهم. و آما التثنية فلا فائدة فیها, قال: و الأأول 
اظهر. قال او مسلم: 
0 السحاق زناء النساء بینهن, و مباشرة الرجل 
للرجل زناء, و مباشرة المرأة للمرأة زناء 

, قال: و لا یعرف فی کلام العرب جمع بین الذکر و الأّی فی لفظ التذکیر 
ال |ذا تقدمه ما یدل علیه, کقوله: «انْ المسْلمین ع الفَسلمات » ثم قال: 
جع ال له » «1» و الی هذا التاویل فی معنی الرجلین ذهب آهل 
العراق. فلا یحدون للوطی, و هذا قول بعید» و الذی علیه جمهور المفسرین 
آن الفاحشة الزناء و آن الحکم المذکور فی الاية منسوخ بالحد المفروض 
فی سوره النور, ذهب الیه الحسن:؛ و مجاهد, و قتادة, و السدی, و آبن زید» 
و الضحاک, و البلخی, و الجبائی, و الطبری, و الزجاج, و غیرهم. و بعضهم 
قال: نسخها الحدود بالرجم ۳ الجلد 
و قوله: «فاَدُوهما» قیل فی معناه قولان: 
آحدهما- قال ابن عباس: هو التغییر باللسان, و الضرب بالنعال. و قال قتادة, 
و السدی, و مجاهد: هو التعییر و التوبيخ, فان قیل: کیف ذکر الاأذی بعد 
الحبس ؟ قلنا: فیه تلائة آوجه: 
آحدها- قال الحسن ان هذه الاية نزلت اولار * م. آمتر. بأن تنوضع فی التلاوة 
فکان الأاذزی آولاء ثم الحبس, بعد ذلک, ثم 7 نسخ الحبس بالجلد او 
الثانی- قال السدی: انه فی البکرین خاصة, دون الثیبین, و الأولی فی 


(1) سورة الأاحزاب: اية 35. 
(2) (ثم) ساقطة من المطبوعة. 


التنیان فی تین القرآن, ج3. ص: 145 

الثیبین دون البکرین 

و الثالث- قال الفراء: هذه الاية نسخت الاولی, قال ایق لو الجبائی: 

فی الاية دلالة علی نسخ القرآن بالسنة, لأنها نسخت بالرجم الجلد, و 
الرجم ثبت بالسنة, و من خالف فی ذلک یقول: ی 
الزنا, و آضیف الیه الرجم زيادة لا نسخا, فلم یثبت نسخ القرآن بالسنة. فأما 
الآذی المذکور فی الاية, فلیس بمنسوخ. فان الزاني یوّذی و یعنف. و یوبخ 
عل فعلف ومد و انما لا بعتضر علیی قویج خن الافی اقامة الخد غلیه .و 
انما نسخ الاقتصار علیه. 


ق‌اه تفالی: اسورعخ القتباء (4اء آید 17 ض: 145 


اشارة 
۱ ٍ رو و [ 4 
پبوبول ‏ ِ 


اما نو و 
2 0 9 


ِ 1 ِ 
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1 
ع۷ ك 
۱ 
۱۱ 
3 
۱ 
ِِ 


ها 


ایح هی انوم علیم لس مع انم علی از یو ان لت کی ال و 
فی النانن من قال یکت الندم غلی ما میسن انعم و العزم علی آلا 
بهود | را 
الوجه آسقطت العقاب. و اذا حصلت علی الوجه الثانی ففی سقوط العقاب 
قها خلاف: .2 قد ذکر. الله تغالین. فن هده اابة: آن التوبه انما نها ممن 
بخمل آلمی بجهاله: و بل قی- نی مجهالة اریعة اقوال: 
آحدها- قال مجاهد, و قتادة, و ابن عباس. و عصاء و ابن زیدء هو آن بفعلن‌ها 
علی خیة الشتة. لله عالی: لاق کل حعضبه لیا جهالدم. لاه بو الما 
الخهل, ویفیتها تلعیه‌وان کات متا 
التانی- بجهالت. آی بحال کعال الجهاله. التق لا بعلم ضاخها ما -علبه اقی 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. : 146 
مثلها من المضرة. ۱ 
اتالت. فال الفراعسشعتی یجهاله) ای لا بعلمون کله ها خنه من العقوید: 
کما یعلم الشیء ضروره. 
الزایه ریجهالد) آی و هم‌یخهاون آنها توب وصعاصی: اخاره الخبای »فا 
بهعلو‌شها بحمالة اما سال نون فیدر امباش قرطفافی الافعدلا, علی 
قبحها, قال الرمانی: 
هذا ضعیف, لاأْته تأویل بخلاف ما آجمع علیه المفسرون, قال آبو العالیة: [ن 
اتات رفول آالم رص اه اور کل ارتخد الم فا 
قتادة: 
اجفه اضحاب زصول الله (ص)علی دلک: و آیسا فانه وجب آن: من عم 
۳ ذنوب آن لا یکون له توبة» لأن قوله: «اتمَا الثَوَب» بفید اند له لاء دون 
غبرهم: و ظاهر اابه بل علی آن الله بقبل التویة,هن:جموع الفعاصی کفرا 
کان آو قتلا آو غیرهما من المعاصی, و یقربه أیضاً قوله: «و الذین لا بذغون 
مَع ال الهاً اخر و لا تفیلون التفس الیی وم ال الا بالْحق. ۰ الی قوله:؛ 
الا مَن تابِ» «1» فاستثنی من القتل, کما استثنی من الزنا و الشرک, و 
1 لا قبل اللّه توبة القاتل. و روي آنه (نما قال ذلک 
لرجل کان بعزم علی قتل, رجل علی آن یتوب فیما 1 فاراد صده عن ذلک. 
و قولة «قاولتّک یوب ب اللة عَلهمٌُ» بعد قوله «َةّ یّوبون من قریب » معناه 
ان الله تفیل تویتهم زذا تایها و اتانوا: و فوله: من قریب#حت علی. آن 
الوبة-یحب آن تکون کب الخعصيه. خوفا مرن الاکترام ری لنتمن العراد 
بدلی: نها آهساخوت ها فلع فا اتحاخه مان نم پتویون عیل الموت: 
لژأن ما بین الانسان و بین قریب, و التوبة مقبولة قبل الیقین بالموت. 


وقال الشرن و الا وا ان سس لعری‌ها تم هاین الففت, ۱ 
و قال علی (ع), و قد قیل له: 0 تفر الم ام سم هس 
قیل: 


ان هشن ین الا و ار 

و قال السدی, و ابن عباس: 

می حال الضه یل ال ول و کان لاهن یاب یهام ایا 
وکان اه 


(1) سورة الفرقان: آية 68- 70. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. 97 

علیها مسفم ان تانواد ف اضر اوهم ارم اضره نما فی موادم ان ام 
یتوبوا. 

و روی عن النبی (ص) انه قال: لما هبط ابلیس قل: و عزتک و عظمتک, لا 
آفارق ابن آدم حتی تفارق روحه جسده, فقال الله: و عزتی و عظمتی لا 
آحجب التوبة عن عبدی حتی یغرغر. 


ق اه تفالی: سورع القتتباء (قاد ایغ 18 آب ض: 1347 


آختر الله مان قی فقه الاید. آنه لا یل التویة من الخی بعنل, المعاضی 
حتی |ذا حضره الموت قال: |نی تبت الن, و آجمع هل التأویل علی آن الاية 
تناولت عصاخ آهل الصلاه, الا ما حکی عن الربیم آنه قال: انها في 
لیمنافقین, و هذا غلط لأن المنافقین کفار, و قد بین اه الکفار بقوله. « لآ 
الذین یَموئون و هم کتّاژ» و قال الربیع آیضا: (ن الاية منسوخة بقوله: «ِن 
اللة لا یَعْفِر آن پشرک به و یِعْفرّ ما دون ذلک لِمَن يشاء» «1» . و هذا خطاً 
لان الشسه ۱ یدخل فن آلخیر الای یحری هد المحره: .و من حور العقو بل 
توبة,يمکنه آن یقول: زن التوية التی وعد الله باسفاط العغاب عندها قطفا 
نی حصلت فی ,دا الوعت [ بخط غاب لسن داک. من آن بتفضل 
آلله تاسفاظ. اتعقات ایتد با نویر کما لو خر من در الدنیا من عبر تویه 
اضاا ام مت مص جوا الم خفن لیم ی الا وا سافی القرل 
بجواز العفو من غير توبة. و قال جمیع المفسرین, کابن عباس, و ابن عمر, 
و ابراهیم. و آبن زید, و غیرهم: ان الذین یحتضرون لا تقبل لهم توبة, غیر ان 
الذین یحضرون المیت لا یعرفون تلک الحال معرفة یمکن 


(1) سورة النساء: آبة 47. 

التبیان فی تفسیر القران؛ ح3. ض؛ 148 

بها الاشارة الیها. فان قیل: فلم لم تقبل التوبة فی الاخرة؟ قیل: لرفع 
التکلیف, و حصول الالجاج الی فعل الحسن دون القبیح, و الملها لا بشتدق 
بفعله ثوابا و لا عقاباء لأنه یجچری مجری الاضطرار. و حکی الرماني عن قوم 
او قالوا بتکلیف آهل الاخرة. و ان التوبة انما لم یجب قبولها, ۱ ن, صاحبها 
هناک فی مثل حال المتعوذ بها, لا المخلص فیپها و هذا خطا, لآن اللّه تعالی 
پعلم آسرارهم کما یعلم اعلانهم. و قوله: «أولیک ایا ار .دابا آلیماً» 
عنام آغددتاء و قال قوم: 

التاء بدل من الدال, و قال آخرون هو آفعلنا من العتاد. و معناه ا وا 
عتاد الرجل: عدته, و هو الأصل. و الشیء العتید هو المعد, و العتیدة: ما 
معدة للطیب. ۱ العذاب لهم, انما از التی هی 
کون الکبائر بلا توبة, لان قوله: (اولتک) ستمل, آن یکون ها الی 
الکفار لأنه جری ذکر الکفار و هم آقرب الی آولتک من ذکر الفساق, و 
یحتمل آن یکون التقدیر: آعتدنا لهم عذاباء ان لم نشأً العفو عنهم, و تکون 
الفائدة فیه اعلامهم ما یستحقونه من العذاب, و ألا بامتن آن یفعل بهم 
ذلک, و ان کان تعالی یعلم هل یعفو و لایعفو. 


فاد تفالی: اسورع القتتناء (قاء ای 19 مب ض: 1348 


یا أّا الذین وا لا 
سعص ها موی 
کرهنه هت 3 
اية بلا خلاف-. 


ِِ تر توا لنْساء کرهاً و لا تلو دبا 
ج بفاجشَة َبيبة 9 بالْمعژوف ان 
شَیناً و بقل ال فیه حَیرا کثیراً (19) 


قراخ اه الق :138 


لباقون لک و الاقوی ال ان 
الکسائی التبیان فی تقسیر القرآن, ج3, ص: 149 

(کزسا بضم الکات ها همی المت و الاحفات, جافقهما فی لاف عاضم: 
این موم 1 الحو نید هتوب 

الگرم‌و الک انم الشسد ‏ اتمه هوالع و العف و اقفر و 
الفقر. 


قفا الخطاب. ضفخه. الق الم‌فنین: هاهم اللة آان. زا الفساع کرام و 

اختلفوا فی معنی ذلک, فقال الزهری, و الجبائی, و غیرهما, 

و روی دلک رن ای شسبق. (]۱ هو آن بحبس الرجل المر اخ عنده, لا حاجة 

له الیهار و بنتظر موتها حتی برثها. 

فنهی الله (تعالی) عن ذلک. 

و قال الحسن. و مجاهد: 

معناه ما کان یعمله آهل الجاهلية, من آن الرجل اذا مات و ترک امرأته 

قال ولیه: ورئت امو اتف کما ورئت ماله, فان شاء "1 بالصداق الأول, و 

لا یعطیها شینا, و ان شاء زوجها و آخذ صداقها, و روی ذلک آبو الجارود, عن 

ایی:خعفر (ع). 

و قال مجاهد: اظا لم یک الولی اتها فا ابه معا و کان ادلی بالمیر انش 

اولی بها من ولی نفسها. و قوله: 

«و لا تعصْلوه هر #-قل فیهن نی مدا النفی ربخ اقوا: 

آحدها- قال ابن عباس, و قتادة, و السدی, و الضحاک: هو الزوح مره اللّه 

بتخلية السبیل |ذا لم یکن له فیها حاجة, و لا یمسکها اضرارا بها, حتی تقتدی 

ببعض مالها. 

و الثانی- قال الحسن: هو الوارث. نهی عن منع المرآة من التزویج. کما 

یفعل آهل الجاهلية علی ما بیناه. 

و الثالث- قال مجاهد: المراد الولی. 

الرایع- قال ابن زید: المطلق یمنعها من التزویج. کما کانت تفعل قریش 

فی الجاهلية, ینکح الرجل منهم المرأهة الشريفة, فاذا لم توافقه فارقها, 

علی آن لا تتزوج الا باذنه, فیشهد علیها بذلک, و یکتب کتابا فاذا خطبها 

و آرسته , آذن لو ان لح تاه عضاوم ا, فنهی اللّه عن ذلک. و الأول آظهر 
9 


و العضل هو التضییق بالمنع من التزویج, و آصله الامتناع. یقال: عضلت 
الدجاجة ببیضتها: |ذا عسرت علیها, و منه العضلة: لصلابتها, و منه الداء 
العضال |ذا لم بیرء. و عضل الفضا بالجیش الکثیر |ذا لم یمکن سلوکه 


و سحسي 


و قوله: «الا] ن ین بد حشَة مَبیْنةٍ» قیل فیه قولان: 
1 قال الحسن, و قلابة, و السدی: یعنی الزنا, و قالوا اذا آطلع 
منها علی زينة فله أخذ ۳ 
و الثانی- قال ابن عباس, و الضحاک, و قتادة: ۱ 
هو النشوز, و الاولی حمل الابة علی کل معصية, لان العموم بقتضی ذلی, و 
هو المروی عن آبی جعفر (ع) 
و اختاره الطبری. و قوله: 5 عاشژوهن بالعقژوفی » قال السدی: معناه 
خالطوهن, و خالقوهن, من العشرة التی هی المصاحبة بماأ ات کت اللة به 
من المصاحبة, بأداء حقوقهن التی اوجبها علین الرجال. ان تسریح باحسان. و 
قوله: «فَانّ کرِهنَمُو هن قعسی آن تکرهوا یت و یَحْعَلّ ال فیه 9 
یعنی فی امساکهن علی کره منکم <«حیراً کثیرآ» من ت پرزقکم. 
عطفکم علیهن بعد الكراهية, و به قال ابن عباس, و مجاهد. 


الاعراب: مقر را و1 


و الهاء فی فیه, یحتمل آن ترجع الی الشیء فی قوله: «أَن تکرَهوا شَیناً» و 
پحتمل آن تکون راجعة الی الذی یکرهونه. و قوله: «و لا سوفن » بحتمل 
آن یکون جزما بالنهی, و یحتمل آن یکون نصباً بالعطف علی قوله: «لا پجل 
لْکمْ التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 11_51 
ان ترئوا اللساء کژها و لا تعَصْلَوهن » 

و فی قراءة عبد الله: «و لا آن تعضلوهن» باثبات آن. 


ق قیل فن ست: تزول هخم الايه: ان انا قسن نی ااسلت لا مات عن 


زوجته کبشة بنت معن بن عاصم, آراد ابنه ۳۳ یتزوجها؛ فجاءعت الی النبی 
(ص) فقالت: 


پا نبی الله: لا آنا ورثت زوجی, و لا آنا ترکت فأنکع, فنزلت هذه الاية, ذکره 
آت سعت قلت سا 


, و غیره. 


قیاه ای [شخره التساع [ 3اه زیو ۲20 


اس [ 


3 
ک. 


0 
و ۳ و و 
داهن فتطاراً قلا توا مه 


آچذ مال المرأة, و ان کان محرماً علی کل حال من غیر آمرها, فانما خص 
اللّه تعالی الاستبدال بالنهی, لأْن مع الاستبدال قد یتوهم جواز الاسترجاع, 
من حیث آن الثانية تقوم مقام الاولین: فیکون لها ما اعطیته الاو , قبین 
اللّه تعالی آن ذلک لا یجوز. و المعنی: ان آردتم تخلية المرأة سواء استبدل 
مکانها و لم یستبدل. و قوله: «و تیم |ِحداهق قتطاراٌ» معناه: لیس ما 
آتیتموهن موقوفاً علی التمسک بهن, دون تخلیتهن, فیکون |ذا آردتم 
الاستبدال جاز لکم آخذه, بل هو تملیک صحیح, لا یجوز الرجوع فیه. و المراد 
پذلک ما اعطی العرأه مهرا لا و یکون دخل بها, فأما [ذا لم یدخل بها, و 
طلقها, جاز له آن یسترجع نصف ما آعطاها, فأما ما آعطاها علی وجه الهبة, 
فظاهر الاية یقتضی آنه لا یجوز له الرجوع فی شیء منه. لکن علمنا بالسنة 
ان دلی سانم له و ان کان مکروها. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 152 


و القنطار المال الکثیر. و اختلفوا فی مقداره, فقال بعضهم هو ملء جلد 
تور ذهباء و قال آخرون: هو دیة الانسان, و غیر ذلک من الاقوال آلتی قدمنا 
ذکررها و 
ها کالتطره في عم الضورخن احگام لبنية. و یقال: قنطر في الأمر 
یقنطر: (ذا عظمه, بتکثیر الکلام فیه. من غیر حاجة الیه. و قوله: ها تمد 
ْتان» فیل فی معناه قولان: 

آحدهما- يعني بهتاناً طلماً کالظلم بالبهتان, و قیل بطلاناً کبطلان البهتان 
الثانی- بهتانا ی بآن تبهتوا آنکم ملکتموه فتسترجعوه «1» و صل البهتان 
الکذب: الدی بواجه به ضاخبه.علن: وچه المکابره: و اضله التجور .و منه 
قوله: «قبهت الذی کَفر» «<2» آي تحیر عند انقطاع حجته, فالبهتان کذب 
یحیر صاحبه. و نصب بهتاناً علی آنه حال فی موضع المصدر, و المعنی آ 
تأخذونه مباهتین و و قوله: #مبیناً 4 آی ظاهر | لا شک فیه. 


قیله ففالی آرشت ره اقتساع [ 8اه زب ۲21 


پٍ 


قیل فی نسخ هده الّية, و التی قبلها, ثلائة آقوال: 
احدها- آنها محکمة لیست منسوخة, لکن للزوج ان یأخذ الفدية من 
المختلعة, لأن النشوز منهاء فالزوج قی حکم المکره لا المختار للاستبدال, و 


(1) فی المطبوعة (لتستوجبوه). 

(2) سورة البقرة: اية 258. [.....] 

التبیان فی تفسیر القزان: 3 ص 1 

یتنافی حکم الایتین. فلا بحتاح نسخ احداهما بالأخری. 

الثانی- قال بکر بن عبد اللّه المری: هی محكکمة, و لیس للزوج لاأجل 

ظاهرها آن یأخذ من المختلعة شیئا, و لا من غیرها. 

الثالث- قال ابن زید, و السدی: هی میسوخة بقوله: «ل آن بخافا 1[ بقیما 
حذود اللّه قان جِفم آلا پقیما خذود اللّه فلا جناح ما فیما افتدت به » 

«1» و قیل فی معنی الافضاء قولان: 

آحدهما- قال ابن عباس, و مجاهد, و السدی: هو کناية عن الجماع. 

الثانی- انه الخلوة. و ان لم یجامع. فلیس له آن یسترجع نصف المهر. و انما 

یجوز ذلک فیمن لم یدخل بها بالخلوة معها. و کلاهما قد رواه اصحابنا, و 

اختلفوا فیه, و الاول هو الاقوی. 


اللغة و المعنی: ۶ص وو 


و الافضاء الی الشیء هو الوصول الیه بالملابسة له, قال الشاعر: 

بلی و ثأی فضی الی کل کثبة بدا سیرها من ظاهر بعد باطن «2» , 
آی وصل البلی و الفساد الی الحزز, و الفضاء السعة. فضا یفضو فضوآ و 
فضاء |ذا اتسع. و منه: تمر فضا؛ مقصور آی مختلط, و قوله: «و حون رک 
هیناقاً عَلِیظاً» قیل فی معناه آربعة آقوال: 

كِ قال الحسن, و ابن سیرین, و الضحای, و قتادة, و السدی, و الفراء؛ 


لمروی عن ای چعفر (ع) انه قوله: «قٍکساک يعقژوف آو تشر 
باخسان» «3» 

و فال مخاهه ان ودره کلمة نا ال سل .ما آلفزم: 

الثالث- 

قیال القنت رصن اتمه بامانه له و امشحلاتم فروخون 


(1) سورة البقرة: آية 229. 

نجده فی مصادرنا. 

(3) سورة البقرة: اية 229. 

التبیان فی تفسیر القران, ج3, ص: 134 

بکلمة الله. 

الرابع- قال قتادة: کان یقال للنکاح فی صدر الاسلام الله علیک لتمسکن 
بمعروف ۳ لتسرحن باحسان؛ و هذا| الکلام و ان کان ظاهره للاستفهام, 
فالمراد به التوبيخ. و التهدید. کما یقول القائل لفیره. کیف تفعل هذا و آنا 
غیر راض به, علی وجه التهدد له. 


قیله فالی آرشتره التساع [ 8اه یه ۲22 


قیل فی معنی الاية قولان: 

آحدهما- قال ابن عباس.: و قتادة, و عطاء. و عکرمة: انه حرّم علیهم ما کان 
آهل الجاهلية یفعلونه من نکاح امرأة الأّب. 

و النامی> آن یکفن-ها نکع» تمتزله العضدن و التقدیر: .و لا عتکحوا نکا- 
آباتکم, آی مثل نکاح آبائکم, فعلی هذا یدخل فیه النهی عن حلائل الاباءء و 
کل نکاج 0 
أنه لو آراد حلائل الآباء لقال: 

لا تنکحوا من نکح ابا کم, و هذا لیس بطعن, لانه ذهب به مذهب الجنس. 
کضا تقول: الانل لا ناخ ها آحد ات کمن الا ماع فنذفت به.صذفتب الخس 
ثم یفسره. 

ب (من). و قوله: حالا ما قد علف» .هعتی: الا لکنن.و کذلک کل.استتناء 
تا کقول القائل: هماع الا ها ست:, آی لکن ما بعت فلا چناح 
علیک فیه, و قیل فی معنی الاية قولان: 
احدهما- «الا ما قَدذ سَلفت» فانکم لا توَخذون به. 
الثانی- 9 بعضهم : : «الا ما قد و سَلّفت » قدعوه فهو جائز لکم, قال التبیان 
فی تفسیر القرآن, ح ,3‏ ص. ۳ ۱۳ 
البلخی: و هذا لا یجوز بالاجماع. و الهاء فی قوله: «الَه ان فاجشَةٍ » یحتمل 
آن تکون عائدة الی النکاح بعد النهی, و تبحم ان تکون عائدة علی النعاح 
الذی کان علیه آهل الجاهلية, قبل, و لا یکون ذلک الا و قد قامت علیهم 
الحجة بتجریمه, من جهة الرسل, فالاول اختاره الجبائی, و هو الأقوی, و 
تکون «الا ما قَذ سَّفَ» فالسلامة منه الاقلاع غته بالوید و اند کال 
النلخت: و لنش کل کاخ وه الله اه لان. الوا سم فعل محص‌صرم. 9 
یجری علي طريقة لا زمة, و سنة جارية, و لذلک لا یقال للمشرکین فی 
الجاهلیة: آولاد زنا, و لا لأولاد أهل الذمة و المعاهدین: آولاد زناء |ذا کان ذلک 
عقدا بینهم یتعار فونه. 


اللغة و الاعراب, و المعنی ۰ص 155 


و المقت؛ هو بغض عن آمر قبیح رکبه صاحبه, و هو مقیت, و قد مقت اٍلی 
التاسن فقاتهه و مفتم الناس مقا. فهق,مصعویت. و قیل. ان ولد الرجل. من 
اقزاه ابیه,کان تتتصی العفتیء. قال العیزده کان راندم و التقدی انه 
ماحتنق وفال العا هدا لسی بح اما لد کانت رانده ام تهمل کی 
قال الشاعر: 

فکیف آذا حللت دیار قوم و جیران لنا کانوا کرام 

لما کانت زائدة لم تعمل فی الخیر. و قال الرمانی: هی کقوله «و کان ال 
تعهرا عجیما» فدخلت کان لنرل .علین انه فل علی. الحال کدا. و فال 
الجباتي: 

معناه آنه کان فیما مضی آیضاً فاحشة و مقتاء و کان قد قامت الحجة علیهم 
بذلک. و کل من عقد علیها الأب من النساء تحرم علی الاین, دخل بها الأب, 
آو لم یدخل, بلا خلاف, فان دخل بها الأب علی وجه السفاح فهل تحرم علی 
الابن ففیه خلاف. و عموم الاية یقضی بانها تحرم علیه, لان النکاج یعبر به 
غن الوطی, کما بعتر بخ عنالغقه فیجب آن تحمل علبههاه و امراة الاب و 
ان علا تحرم علی الابن و ان نزل, بلا خلاف. و قوله: «و ساء سییلا» آی قبح 
ذلک السبیل الذی سلکوه سبیلاء و هو نصب علی التمییز. 

التبیان فی تفسیر القران: ح3, ص؛ 156 


قیله تفای آشت رم ااتمباع [ 3اه زد ۲23 


جرد 9 
حمرمت 


فی النایس من اعتقد آن هذه الاية و ما یجری مجراها, کقوله: 
عْ لته » «1» مجملة لا یمکن الشعلق بظاهرها فی تحریم شیء و انم 
یحتاج الی بیان قالوا: لأأن الأعیان لا تحرم و لا تحل, و انما یحرم التصرف 
فیها, و التصرف یختلف, فیحتاح الی بیان التصرف المحرم. دون التصرف 
المباح, و الأقوی آنها لیست مجملة, لأن المجل هو ما لا یفهم المراد بعینه 
بظاهره, و لیست هذه الاية کذلک لأن المفهوم من ظاهرها تحریم العقد 
علیهن, و الوطی. دون غیرهما من آنواع الفعل, فلا یحتاج الی البیان مع 
ذلک, و کذلک قوله: «خجرَمت عاتک الْمَیِتَهُ» المفهوم الاکل, و البیع. دون 
ااساد الما آو رمیها, و ما جری مجراهما کیف و قد تقدم هذه ال ما 
یکشف عن آن المراد ما بیناه من قوله: «و لا تنکجُوا ما تک آباةْکم» فلما 
قال. بعده: «حجر خر مره مت یی اعما کر ان نموم 


(1) سورة المائدة: آية 4. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. : 157 
انضا تحريم. تکاحمتن و قد است‌فنا زلک. فی الفدخ فن, اضفل. الققه, .خلا 
نطول بذکره هاهنا. ۱ 
قال ابن عباس: حژّم اللّه فی هذه الاية سبعاً بالنسب, و سبعاً بالسبب, 
فالمحرمات من النسب الامهات و بدخل فی ذلک اما الأمهات و ان 
علون؛ و آمهات الاباء مثل ذلک, و البنات, و یدخل فی ذلک بنات الأولاد و 
اولاد البنین و اولاد البنات و ان نزلن؛ ۰ و الأخوات, سواء کن لأب و أم ۳ ات 
آو لأم, و کذلک العمات و الخالات, و ان علون؛ من جهة الاب کن او من جههة 
الام, و بنات الأخ و بنات الأخت و ان نزلن. 

۵ ارات تالسیب: لمات .هن الرصاعه: ما اخهات ایض من الرضاغه ند 
کل من یحرم بالسبب یحرم مثله بالرضاع. و 
لقوله (ص): (یحرم من الرضاع ما یحرم من النسب) 

اففات التساغ رصن سفس. العفد:.و آن لم تخل بالشت: علی‌تقولن اکیر 
الفقهاء و به قال اين عباس, .و الچسن, و عطاء. و قالوا: هی مبهمة. و 
خصوا التقیید بقوله: «و باتک الاتف قی که رکنم من تشانجم. اللاتی 


مس كِ" 


‌ هن ِ« 


فرزقوا عرغلی عم شید من ات انه بجهز العف علی اام‌سا ثم بدکل 
بالبنت, 


و جعلوا فوله: من تسا نکم للَاتی دحلم یهن » زاجعا الن جمیم فن تنقدم 
مرن امعات التساهی و المانت. 


و رب جمع از نله: زو ی نت ِِِ من غیره, و یدخل فیه 0 و ان 
مقتولة, حور آن تتتفمی رنه #۹ تولی تربیتها و کانت فی حجرة, ام 
که لاب ار توح یاضما تممفت هم رها و هی ربیبنه» و العرب تسمی 
الفاعلین و المفعولین بما بقع بهم, و یوقعونه, و یقولون: هذا مقتول, و هذا 
ذبیج, و ان لم یقتل بعد و لم یذیح, |ذا کان یراد قتله آو ذبحه, و کذلک 
پقولون: هذه التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. : 158 

آضحية لما آعد للتضحية, و کذلک: هذه قتوبة, و حلوبة, آی مما یقتب, و 
یحلب فمن قال: ها من را 
علی ما قلناه و یقال: لزوج الجز اه" ربیب ابن افرانفه نعنی هه رای عه 
شهید, بمعنی شاهد, و خبیر, بمعنی خابر, و علیهم. بمعنی عالم. 


الاعراب: تم ری 9و 1 


و قولهه م خییا نکر الا ی 2125 یِهنٌّ» قال المبرد: «اللا: نی دافم یه 
نعت للنساء اللواتی من آمهات الربائب لا غیر قال: لاجماع الناس علن ِ 
الربيبة تحل |ذا لم یدخل بأمهاء و ان من آجاز آن یکون قوله: (مِنْ سای 
اللاتی دحلثة بهنّ) هو لأمهات نسائکم فیکون معناه: آمهات نسائکم من 
نسائکم اللاتی" دخلتم پهن, فیخرج آن یکون اللاتی دخلتم بهن لأمهات 
الربائب, قال الزجاج: لأّن الخبرین |ذا اختلفا لم یکن نعتهما واحدا, لا یجیز 
النحویون: . مررت بنسائک, و هربت من نساء زید الظریفات؛ علی آن یکون 
(الظریفات) نعتاً لهوّلاء النساء, و هوّلاء النساء. و قال: 

من اعتبر الدخول بالنساء, تخریم آمماهن. ناخ ان شترد اغتی:. فنکون 
ار و امهات سانکم اغتی. اللاتی للم مر و سم سا الن دلی جاجه. 


و الدخول المذکور فی الاية قیل فیه قولان: 

احدهما- قال آبن عباس: هو الجماع, و اختاره الطبری. 

الثانی- قال عطاء: و ما چری مجراه من المسیس, و هو مذهبناء , و فیه 

خلاف بین الفقهاء. و قوله: «و حلائّل ابِنائْکمّ الذین من أضَلابکمٌ» یعنی نساء 

البنین للصلب. دخل بهن البنون ۳۷ لم یدخلوا, و یدخل في ذلک آولاد الأولاد 
من البنین و البنات. و انما قال «من اصلابکم» للثلا یظن آن امرأة من یتبنی 

به تحرم 


و ۱ ۰ 

قال عطاء: نزلت الاية حین نکح النبی (ص) امراة زید بن حارثة, فقال 
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المشرکون في ذلک, فنزلت: «و خلانل انتانکم ُ من أَصلابکَ» و قال: 

«و ما جَعل اذعياء کم یناکم » «1» و قال: «ما کان مَحَتَذٌ آبا أحَد من 

رجالِکُم » «2» فأما حلائل الأبناء من الرضاعة فمحرمات بقوله (ص): (بحرم 
من الرضاع ما یحرم من النسب). 

ار 

آحدهما- لأنها تحل معه فی فراش: 

الثانی- لاأنه یحل له وطو‌ها. و قوله: «و أن تجْمغوا ین اْكْتیْن» فیه تحریم 

الجمع بینهما فی عقد واحد, و تحریم الجمع بینهما فی الوطی بملک الیمین, 

فاذا وطاً احداهما لم تحل له الأخری حتی یخرج تلک من ملکه. و هو قول 

الکمن و اکتر الخفسرنن.ه افقواعر وروی عون ات ۳ آنه آجاز الجمع 

بینهما بملک الیمین, و توقف فیهما علی و عثمان. و باقی الصحابة حرموا 

الجمع بینهما. ۱ ۳۹ 

و روی عن علی (ع) آنه قال: حرمتها آية, و آحلتهما آخری, و آنا آنهی عنهما 

نفسی؛ و ولدی, فغلب التحریم. 

1 0 ی ین 

الز وجة, لأن قوله: 

«و امهاث بسایِکَمُ» یدخل فیه المملوكة, و المعقود علیها, و کذلک قوله: 

«ینٍ ِسایکم, الاتی دَحلنْمْ یهّ» یتناول ات و کذلک قوله: «و ان 
تجَمعوا| ین العْتَین » عام فی آلجمیع علی کل حال, فی العقد و الوطی؛ و 

انما انما آ چا ,جواز ملکهما بدلالة الاجماع. و لا یعارض ذلک قوله: «او ۳ 

ملک انماتکم » ان الغرض بهذه الایة مدح من یحفظ فرجه الا عن, الاأزواج, 

آو ملک الایمان, قأما کيفية ذلک قلیس فیه, و یمکن الجمع بینهما بان یقال: 


شا ما قلکتث ابمانکم »۱۱۰ علین 2 
السابعة قوله: «و لا لیوا ما کح آا 


الجمع بین الم و الینت. آو الأْختین و 
1( م« و هی اراد الأب, سواء 


(1) سورة الاحزاب: آية 4. 
(2) سورة الأحزاب: آية 40. 
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دخل بها آو لم یدخل, و یدخل في ذلک نساء الأجداد و ان علوا,ء من قبل 
الأأب و الم بلا خلاف. و قولم: «الا ما قٌَ سَلّت» استثناء منقطع, و تقدیره: 
اکن ما سلف: بزاخدکم الله.یه, ورلیس المراد آن: ما سلف: ال النهی: 
نجوز استدامته, بلا خلاف. و قیل ان الا بمعنی سوی. و قوله: 5 آن 
تجمعوا» (آن) فی موضع الرفع, و التقدبر: حرمت علیکم هذه الأشیاء. و 
2 و اه وا ای ی دح 
التأٌبید, مجتمعات و منفردات, الا الأختین فانهما تحرمان علی وجه الجمع 
دون الانفراد. 
و یمکن آن بستدل بهذه الأیة علی آنه لا یصح آن یملک واحدة من ذوات 
اسان المحرمات؛ ان التحریم عام, و 
بقوله (ص) مه رها ما سره شتا 
علیانه لا سح دلین سوه الرستا: و ان کان قیه خلاف. و اقا الفزاه 
التی وطوها بلا تزویج, و لا ملک فلیس فی الاية ما یدل علی آنه یحرم 
۳ آمها و بنتها, لأأن قوله: «و أمَهاتٌ نسایْکَمٌ» و قوله: «مِن نسایْکمٌ 
دخلقم مه »تضمن اضافه الملی. اما تالعفد آو بملک النمتن: فلا 
1 غير آن قوما من اصحابنا الحقوا ذلک 
تالی‌ظوعه امه الفای با لته ار العرونه فی له ضه خلایت 
بین الفقهاء. 
۳۳ الرضاع فلا یحرم عندنا الا ما کان خمس عشرة رضعة متوالیات, لا 
یفصل بینهن برضاع امرأة اخری, آو رضاع یوم و ليلة, آو ما آنبت اللحم و 
شد العظم. 
و فی آصحابنا من حرم بعشر رضعات. و متی دخل بین التضاغ رضاع امراه 
آخری, بطل حکم ما تقدم. 7 
الالی موه اوه یامه کته هو آبار الیلتی عقی اضتاس 
من ذهب آلیه. 
و اللین عندا للفخلن:وهتاه (۱3 ارضعت آمراه‌پلین فحل لها ضیانا کتیرین: 
ق مات ی فانهم جمیعهم یصیرون آولاد الفحل, و یحرمون علی جمیع 
۱ الذین پننسبون الیه ولادة و رضاعاء ۵ هون علی. اولاد المرضعة 
الذین فعض فاما اشانفی تسیر الفرانعدعت خر 161 
مس اضف ما کر دا اافع» ام لا جرمون یمه گنلک ان کات 


تال مها را یی ای رم تا کی لسن تال 
فی هذه ابن علية. 

و لا یحرم من الرضاع عندنا الا ما وصل الی الجوف من الندی من المجری 
المعتاد الذی هو الفم, خاهادها کر بر آه معط روا اون نم آن 
بحلت فن عفت. فلا تعرخ بخال. وین المیه لا خرمه له فی التحزيم: وافی 
خمیم ولی خاا نی لا وش خر اارضاض الما کان نی فده تیه قاما ها 
کان بعده فلا یحرم بحال. 

فما الجمع بین المرأة و عمتها و خالتها فحرم بالسنة, و یجوز عندنا نکاح 
القمت و الخاله غلی, الفرامو تا مان فلی الهیه »لاله لا بهور ۱ 
برضاء العمة و الخالة, و خالف فیه جمیع الفقهاء. و المحرمات بالنسب و 
۱ و 773۹۱ 
الحاتم سا ید من السه ان لا بحالط معظم لته من اه عال: کوس 
بیقر نوی و الجمع بهم. 

و قوله: «اِنّ ال کان عَمورا جیما» اخبار آنه کان غفورا حیث لم یوّاخذهم 
بما فعلوه من نکاح المحرمات, و آنه عفی لهم عما سلف, و لایدل علی آنة 
لیس بغفور فیما بعد, لژأن ذلک معلوم بدلالة و فی الناس من قال: 
کان زاندم و قذ با انهدا ضعیف لانما تکون غبنا و لقواین دلک لا یجور: 


قیاه تفای زشخرم تساه [ اه زد ۲22 


و المُح من النسیاء اما ملکّت منم کتاب اللّه کم و أجلَ لک م 
وراء ذِکَمْ آن تْتُوا بمولِكَمْ مُخصنین یر مُسافچین قما | به ملْهْنَ 
فائوهن اجورهنّ فريضَء و لا جناح عَلیکم فیما تراصَیتْمْ به من بعد الفريضَة 
اللة کان عَلیما حکیما (24) 
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- اية بلا خلاف- 


قراً (لکسائی: (المحصنات) و (محصنات), بکسر الصاد حیث وقع. الا قوله: 
«و الْمْحَضَنا من التساع» هاهنا فانه فتح الصاد. و قرأً آهل الكوفة الا بو 
بکر و بو جعفر: (و آحل لکم)- بضم الهمزة. و کسر الحاء- الباقون: 

بفتحها. و قراً هل الکوفة الا ۳۳ ان اه الیفده و الضانه الا کون 
پم ات بسن سا 


قیل فی معنی قوله: «و الَمَحْضَناث من الْساء الا ما مَلَکّت یْمائکم» نلائة 

آقوال: 

آحدها- و هو الأقوی- ما ۱ 

قاله علی (ع), و آبن مسعود, و آبن عباس.: و آبو قلابة, و ابن زید, عن ابیه, 

و مکحول, و الزهری, و الجبائی: ی 2 ت الازواج الا ما ملکت 

ایمانکم. من سبی من کان لها زوح. 

و قال بعضهم, مستدلان, علی: دلی: تخیر ای سعید الخدری, آن الاية نزلت 

فی سبی اخظا و من خالفهم صضعف هذا| با سبی اخلاین کانوا 

9 الاوثان, دخلوا فی ِِِ 

مسعود- ار و الحسن, 0 

ان المواد ص وتا واه لا ها فاکت ایما نکم فمی قد ان لها رح ار 

بیعها طلاقها. ۱ 

و قال ابن عباس: طلاق الامة ست: سبیها طلاقها, و بیعها, و عتقها, و هبتها, 

و میرآثها, و طلاقها. 

وشن کلب لمع , و عمر, و عبد الرحمن بن عوف: آن السبی خاصة 
قالها لا التبی (ض | خیر بریزخ بعه آن: اعتقتیا عاشت. اسان افی. تفننید 
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و لو بانت بالعتق لما صح. و زعم هولاء آن طلاقها کطلاق الحرة. 

التالته عال. آبو القالید. بو یدق و سعید .ین جبیو. و عطاع و آختاره 

الطبری: ان المحصنات العفائف, الا ما ملکت ایمانکم الا ۳ 


اللغة و الاعراب ۰ص 163 


و اصل الاحصان المنع. و سمی الحصن خضنا لته من از آده من ۳ 
الدرع الحصينة آی المنيعة, و الحصان الفحل من الأفراس لمنعه صاحبه من 
الهلا کی رو الحضان العفيفة من التساء, لمتعها فرجها من الفساد. و منه قوله: 
«النت اعضتت: ن عها ۸ 1۶ وه کدلی احضنما الروع: وتا خضین. فمتنم. ۵ 
نت آلغر اه تخصن حضا نف و الحاصن: العفيفة, قال العجاج: 

و حاصن من حاصنات ملس من الأذی و من قراف الوقس 2« 

و قال آبو علی الفارسی, قال سیبویه: حصنت المراة حصنا حصنا و هی حصان, 
مثل: جبنت جبناً فهی جبان, و قالوا حصنا؛ کما قالوا: علما قال الازهری: 
یقال للرجل |ذا تزوج: آحصن فهو محصن, کقولهم: آلفج فهو ملفج |ذا آعدم 
و افتقر, و موی |ذا آکثر الکلام. و کلام العرب کله علی آفعل 
فهو مفعل, بکسر العین, مثل آسمع فهو مسمع, و آعرب فهو معرب. و 
آفصح فهو مفصح, الا ما ذکرناه و الاحصان علی آربعة آقسام: 

آحدها- یکون بالزوجة, کقوله: «و الَمَحْضَناتْ من النْساءٍ» . 

و الثانی- بالاسلام, کقوله: «فاذا اخصة فان تین بفاجشة قعَلیْهنٌ نصفٌ 

علی الَمْجضَناتب» «3 » . 


(1) سورة التحریم: اية 12. ۱ 

ما سای رو ادا امن قی انعر نی ای 

(3) سوره النساء: ایة 25 
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و الثالث- بالعفة کقوله: «و الذین برَمَون الَمْعَضَنات 21 با توا باربعة 
شهداء» «1» . 

الرایع- یکون بالحرية, کقوله:, «و الْمَحَصَناتُ من ات توا الکتات من 
قَبلِکم » «2» و قوله: «کِتابِ اللّه یک » یحتمل نصبه وجهین: 

آحدهما- آن یکون مصدراً چری علی غیر فعله و فیه معناه, کأنه قال: ۲ 
جرم اللّه ذلک کتاباً من ال آو کتب کتاباء کما قال: «صنبع اللّه الذی آئقن 
کل شیء» «3» فنصبه بقوله: «و تَری الْجبال تحسبها جامدةٌ و هی تَمَرَّ ت مر 
السحاب» «4» فکان ذلک دلالة علی آنه قد صنعها فنصب علی آنه 
و قال الشاعر: 

و رضت فذلت صعية آی اذلال «<5» 

لان ففتی. راضت. آذالست: قال الزجاج؟ ۵ کون ان یکون, منصوباً علی جهة 
الامزة ودیکون (علیکم) هفستراء و المعنی: الزموا کتاب اللّه. 


الثانی- علی الاغراء, و العامل محذوف, لأن علیکم لا یعمل فیما قبله: 
و انشد: 

یا ایها المائح دلوی دونکما انی رایت الناس یحمد و نکا «<6» 

و المعنی هذا دلوی دونکا, و هو معنی قول الزجاج. 


و قوله: «و جل لَکُمْ ما وراة ذلِکم آن توا یمالک » فیل فی معناه آربعة 
آقوال: 


(1) سورة النور: اية 4. 

(2) سورة المائدة: اية 6. 

(3, 4) سورة النمل: آية 898. 

(5) قائله امرو القیس. دیوانه: 101 و صدره. 

و صرنا ال جهریتی ورق کلامنا 

و خزانة ة الأدب 3: 17 1 توت | 
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آحدها- قال عبيدة السلمانی, و ی احل لکم ما دون الخمس: آن تیغوا 
ناما لکم علی وجه النکاح. 

النانی- قال عطاء آحل لکم ما وراء ذوات المحارم مش فانک 

الثالت- قال قتادة: «ما وراء ذلِکمٌ» مما ملکت آیمانکم. 

الرابع- ما وراء ذوات المحارم ال الاربعر ان خزنعها ناما که نکاحا, آو بملک 
یمین, و هذا الوجه آولی, انم جمل الایه خلی: مها فی جمتم: ها کر الام: 
و لا تنافی بین هذه الاقوال. 

و من فتح الهمزة حمله علی آقرب المذکورین فی قوله: «کتَابِ ال 
عَلَیکَم» و من ضم حمله علی (حرمت) و موضع «آن تبتغوا» نصب, و 
پحتمل نصبه علی وجهین: 

آحدهما- علی البدل من ما. 

و الثانی- علی حذف اللام من «لأن تبتغوا»» و..فن. قرا بالضم-عان غندم 
الزفع:ه التصتر ‏ قواد (حضینا اه عاقدین التزویج. غیر مسافحین: 
ان لافروع: قال محاهد: و الشسدی: معناه غیرد زانین و اضله" ضب الماء: 


تقو 

الوم اذا ضیه و تفه : آ اجان اسة اهر انش خی الجاة منه, و سافح اذا 
زنا لصبه الماء باطلا. و قال الزجاج: المسافح و المسافحة الزانیان غیر 
ممتفین هن آحد فاذا کانت نزژنی بواحد فهی ذات خدن؛ فحرم الله الز نا 
علن. کل حال, علی. الستفاع و اتخاد. الصخیی. ه قولفه «قعا ارتیم ره 
مِنْهّنَ » قال الحسن, و مجاهد, و ابن زید: 

هو النکاح, و قال ابن عباس, و السدی: هو المتعة اٍلی آجل مسمی, و هو 
مذهبنا, لأن لفظ الاستمتاع |ذا أطلق لا یستفاد به فی الشرع الا العقد 


الموجل, آلا تری آنهم یقولون: فلان یقول بالمتعة. و فلاي لا یقول بهاء و لا 
بریدون الا العقد اللمخصوص,, و / ینافی ذلک قوله: 5 الذین هم لفْروجهم 
حافظون الا علي ارواجهم او ما قلکت یماقم »*<1»لانا نقول: ان هذه 
زوجة, و لأیلزم آن یلحقها 


(1) سورة المومنون: اية 5- 6 و سورة المعارج آية 29- 30. 
التبیان فی تفسیر القران, ح3. ص: 166 

آحکام الزوجات, من المیراث, و الطلاق, و الایلاء. و الظهار, و اللعان, 
لأن احکام الزوجات 0 الا تبری ان المرتدة تبین بغیر طلاق؛ و کذلک 
المرتد عندنا, و الكتابية لا ترث, و آما العدة قانها تلحقها عندناء و بلحق بها 
ایضاً الولد, فلا شناعة بذلک, و لو لم تکن زوجة لجاز آن بضم ما ذکر فی 
هدن السوره الما کی بل ای الا اف ماه کون اعص 1 
علی ارام آو ها ملک اسا مش اوه سم سین و عق استتام 
۱ و ابن عباس؛ و آبی بن کعب و سعید پن 
ای ی ای تن الفراد به ععد النکاح الدائم لوجب لها جمیع المهر 
بنفس العقد, لأنه قال: (فَائْوهنّ أَجُورَهنَ) یعنی مهورهن؛ عند آکثر 
المفسزین, و ذلک غیر واجب بلا خلاف: و [نما بجب الأجر بکماله فی عقد 
له و فی اضجاها هن.فال:فوله (اخورهن) ,بل علی آنه. اراد الجتهه: 

المهر لا یسم آچرا, بل سماه اللّه صدقة و نحلة, و هذا ضعیف, لأن 
اه ۱ فَانِحَوهنٌ یادن له و نوم أجُورَهَتّ) 
«1» و قال: «چ الْمْجْضَناث من الذین اوئوا الکتات من فلکم ادا اه هن 
ال ی لا ۱ 
و من حمل لفظ الاستمتاع علی الانتفاع فقد آبعد, لأنه لو کان کذلک لوجب 
ان لا لدم مه اه بای هن امس یی مففاهضا انم له طاعیا یل 
الدخول لزمه نصف المهر, اه ی 
کثیر من الفقهاء و ان لم یلتذ و لم ینتفع. 
و آما الذی 99 
4 که ۱ 
فتارة یروون انه نهی عنها فی عام خیبر, و تارة یروون انه نهی عنها فی عام 
الفتح, و قد طعن آیضاً فی طریقه بما هو هعروف, و آدل دلیل علی ضعفه 
قول عم (متعتان: کاشا علن,عهد رشول اللم (ص). انا آنمی عنمما و اعاقت 
علیهما) فاخبر ان هذه المتعة کانت علی 


(1) سورخ التساء: آية 25. 


(2) سورة المائدخ: آية 6. 

التبیان فی تفپیر القرآن, ج3. ص: 1607 

عهد رسول اللّه (ص), و آنه الذی نهی عنهما, لضرب من الری. فان قالوا. 
انما نهی لأن النبی (ص) کان نهی عنهماء قلنا: لو کان کذلک لکان یقول: 
زو و آنا آنهی عنهما آیضاء 
فکان یکون آکد فی باب المنع, فلما لم ,ٍ پم ول علی ان اانحییم ام 
یکن صدر عن النبی (ص), و صح ما قلناه. 

ففال, الخکمرن يم فال علی: (م )له لا ان مر عانتما یازا 
شقی. 

و ذکر البلخی عن وکیع, عن |سماعیل بن آبی خالد, عن قیس بن آبی حازم, 
عن ند اه ین ,مسعوود قال کنا مه النس, رنه نضر سای فعانا .۱ 
زشول الله الا تستخضی:, قال: لا کم رخض لا آن+تنکج الفراخ بالتوت, ات 
آجل. 

و قوله: «و لا جْناح عَلیکم فیما تراصَیثم سین به من بَعدٍ القَرِیصَة» قال الحسن, و 
ابن زید: آی تور اضبتمنه. مناحظ تقص. الصداق ا هخا خبوه: آق-هنة. جمفه: و 
قال السدی و قوم من آصحابنا: معناه: لا جناح علیکم فیما تراضیتم به من 
استثناف عقد آخر بعد انقضاء المدة التی تراضیتم علیها, فتزیدها فی الأّخر 
و تزیدک فی المدة. و فی الاية دلالة علي جواز بکاع الفراح .علن عمتها اه 
خالتها, لأن قوله: «و أجلْ لَکَمٌ ما وراء لک » عام فی جمیعهن, و من ادعی 
نسخهة فعلیه الدلالة, 

و ما یروی من قوله (ص): (لا تنکج المرأة علی عمتها و لا خالتها) 

خبر واحد لا ینسخ به القرآن, و لو کان معلوماً لما جاز آن ینسخ به القرآن 
عند آکثر الفقهاءء لأن نسخ القرآن لا یجوز عندهم بالسنقي و ادعاوهم 
الاجماع علی الخبر غیر مسلم, لأنا نخالف فیه. و قوله: (ِّ ال کان علیماً 
حکیما» معناه علیما بما یصلح آمر الخلق, خکیما فیفا فرض لهم .هن شقد 
النکاح الذی به حفظت الاموال, و الأنساب. قال البلخی: و الاية دالة علی 
آن نکاج المشرکین لیس بزنا, لأن قوله: (و الَمحْضَناتُ من البساء» المراد 
به ذوات الازواج من آهل الحرب, بدلالة قوله: (الا ما مَلکت َیْمانکَم» 
بسبیهن و لا خلاف آنه لا پجوز وطی المسبية الا بعد استبرائها بحيضة. 
التبیان فی تفسیر القران: عد. .ضن:" 169 


قیاه عالی [شخره تساه [ 3اه زد ۲25 


الق اه افص 368 


قراً آهل الكوفة الا حفصاً (فاذا آحصن)- بضم الهمزة و کسر الصاد- الباقون 

بفتحهما؛ و قراً (المَحضات | » بکسر الصاد- الکسائی وحده, قوله: «و من لَمٌ 

ات : من لم یجد منکم طولا, 1 

فولان 

اخدهماد قال این عیاسن: و هید بن خبیرر. و مجاهدر و مادم و آلسدی: و 

ابن زید. 

هو الغنی, و هو المروی عن آبی جعفر (ع). 

و الثانی- قال در و جاین نعفاءر و ابر اه آنه المهی:عقال: آزا هو 

با و ان کان ذا یسار. و قال الحسن. و الشعبی: لا یجوز 
و القول الاول هو السحیح, و علیه آکثر الفقهاء. و الطول الغنی, و هو 

ِ من الطول خلاف القصر, فشبه الغنی به, لاأنه بنال به معالی الأمور, 

و قولهم" لیس فیه طائل: آی: لا ینال به شیء عن. الخواند و التطول 

الافضال التبیان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 169 

بالمال. و التطاول علی الناس الترفع ۳ و کذلی الاستطاعة, و تقول: 

طال فلان طولاء آی کأنه فضل علیه فی القدرة؛ و قد طالت طولک و طیلک 

آی طالت مدتک. قال الشاعر: 

انا محیوک فاسلم آیها الطلل و |ن بلیت و ان طالت بک الطیل «1» 

و الطول الحبل. 


و فی الاية دلالة علی آنه لا یجوز نکاح الأْمة الكتابية, لأّنه قید جواز العقد 
لین الاماء اذا کن مومنات؛ و هو قول مالک پا تن و مجاهد, و سعید بن 
و را و الحسن, و الطبری, و 
قال ابو ميسرة, و ابو حنيفة, و اصحابه: یجوز ذلی, اه 
الندب دون 2۳ و الأول آقوی, لأنه الظاهر, و ما قالوه عدول عنه. و 
منهم من 

لأن التًویل: من فتیاتکم المومنات دون المشرکات من عبدة الاأویّان. بدلالة 
الاية التی فی المائدة, و هی قوله تعالی: «و الفْحَضَنا من الْذِینَ وتو 
الکِتاب ف فلکم و هذا لیس بشیء لأن الکتابية لا تسمی مومنة. و 
هز: آخاز العفد.علی. الکناييه. له آن بقول: ای الماندم «تخصوصه بالجوانر 
منهن دون الاماء؛ و ظاهر الابة پقتضی آن من وجد الطول من مهر الحرة و 
نفقتها, و لا یخاف العنت؛ لا یجوز له تزویج الاأمة, و نما یجوز العقد علیها مع 
عدم الطول, و الخوف من العنت. و هو مذهب الشافعی, غیر آن آکثر 
اصحابتا قالوا: ذلک علی وجه الأْفَضل, لا آنه لو عقد علیها و هو غنی کان 
العقد باطلاء و به قال آبو حنيفة, و قووا ذلک بقوله: 


ج ی 


و امد مَوْمتَةٌ حَیْر من مُس رکة» «3» الا آن من شرط صحة العقد علی 
الأمة عند اکثر الفقهاء, آن 5 تکون عنده حر۵» و هکذا عندناء الا آن ترضی 
الحرة 


(1) قائله القطامی دیوانه: 32 و جمهرة الاشعار: 313 و الطیل جمع طیلة 
و هی الدهر. ۲ 

(2) سورة المائدة: اية 6. 

درم الفره: اب 22 

التبیان فی تفسیر القرآن, 37 ص : 170 

با رو لها ام تا خی تا مور و فتن. افقاد: غآنها 
بغیر اذن الحرة کان العقد علی الأمة باطلا. و روی آصحابنا آن الحرة, تکون 
بالخیار بین آن تفسخ عقد الاأمة, و تفسخ عقد نفسهاء و الاول آظهر, لاأّنه [ذا 
کان العقد باطلا لا یحتاج |ٍلی فسخه, فأما تزویج الحرة علی الأْمة, فجائز, و 
به قال الجبائی. و اه ار ۱۱ 
باذن الحرة, فان لم تعلم الحرة بذلک کان لها آن تفسخ نکاحها, آو نکاح 
الأمة, و فی الناس من قال: فی عقده علی الحرة طلاق الاأمة. و قوله: 
«من قََيایِکَمّ المَوّمناتِ» فالقی الشاب, و الفتاة الشابة, و الفتاة الأْمة, و ان 
کانت عجوزا لأْنها کالصفيرة فی آنها لا توقر توقیر الکبيرة, و الفتوة حال 


الحداثة, و منه الفتیا, تقول: آفتی الفقیه. "یفتی لانه یسأله مساألة فی حادثة. 
و قوله: «و ال عم بیمانکمْ بَعَضُكُمْ من بَعَضٍ» قیل فی معناه قولان: 
آحدهما- - کلکم ولد آدم. 

و النانی» کحم علی الیتانه و عون آن بکون الایه امضاسن الخره و اکتر 
توابا عند آللهءو فن‌تولی تسلیه لجن عفد علی الامة. ادا جوز آن تکون آکتر 
توابا عند الله» مع انتشراکهم بانهم ولد ادقه ور فی,دلی ضرف عن, التغایر 
تالا شاب صقن مکاح امه فا ان العلد عموا تاحق بالخنه کن کل 
الطرفین. 

و قوله: «َانكِحُوفْنّ بدْن أَهلهنَ» آی اعقدوا علیهن باذن آهلهن, و فیه دلالة 
واضحة لین آنه لا پجوز نکاح الامة بغیر اذن ولیها الذی هو مالکها. 

و قوله: «و آئُومْنّ أَجُورَهنَ» معناه: اعطوا مالکهن مهورهن, لأن مهر الأمة 
لسیدها, (بالمعروف) و هو ما وقع علیه العقد و التراضی. و قوله: 

«م نات عغیر مُسافحاتِ» یعنی بالعقد علیهن دون السفاح معهن؛ «چ لا 
تَخذاتِ آخدان» و قد بینا الفرق بین الخدن و السفاح فیما مضی, و ۱۳ 
هو الصدیق یکون للمرأة. یزنی به سراء کذا کان فی الجاهلية, و السفاح ما 
ظهر منه. و کان التبیان فی تفسیر القرآن, ج3. ص : 171 

فیهم من یحرم ما ظهر 0 
0 و خدن الرجل و خدینه صدیقه. 

۵ قولد: «فادا احخضن»* من قرا بالضم, قال: معناه تروجن: ذکر .دلک آبن 
اش و یهن ون و مجاهد, و قتادة. و من فتح الهمزة. قال: معناه 
اتدلمن: روی ذلک عن عمر, و ابن مسعود, و الشعبی, و ابراهیم, و السدی. 
و قال الحسن: یحصنها الزوج, و یحصنها الاسلام, و هو الأولی, لأنه لا خلاف 
انه یجب علیها نصف الحد [ذا زنت, و [ن لم تکن ذات زوج. کما آن علیها 
ذلک و آن کان لها زوج, لته و آن کان لها زوج لا پجب علیها الرجم, لأنه لا 
یتبعض؛ فکان علیها نصف الحد خمسین جلدة. علی ان ول «قعلَیهنّ نِصَفٌ 

ما علی الفخضنات» یقت تصف: ها علی الخرائز: نو لسن ات 
الازواح, فالاحصان المذکور لام هصرع انس یر امحصات الر درو 
ی ی ی ها و اتف غلیها تصفت 
الحد |ذا تزوجت بظاهر الایة. 

وفوام «ذلک لِمَنْ کشی العتت کم ». فالعنت معناه هاهنا الزنا فی قول 
این عباس, و سعید بن جبیر, و عطية العوفی, و الضحاک, و ابن زید. و قال 


قوم: 
هو ان الشدید فی الدین و 1 مأخوذ من قوله: «وَدُوا ما عَرتّ » ۳ 
و الأأول آقوی, و قوله: «و أن تضیدوا حَیْرْ کم » یعنی: عن نکاح الاماء. فی 
قول ابن عباس, و سعید بن جبیر, و مخاهه و قنادهد خن عطید: 0 


صعبة المرتقی. و متی اجتمع عند الرجل حرة و آمة کان للحرة یومان و 
للأمة یوم, و عندنا آن بیع الأمة طلاقهاء الا آن یشاء المشتری امضاء العقد, 
و کی اه کل ها سل بخ الما من المیرات ره السی میت قاعا 
اه یت هه ما نان ات رس یی ات کت ارو 
ارو لب ری موی رود بهط فان کانخسفا له کان 
التفرقه الی:المولی 


(1) سورة آل عمران: اية 118. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 3 ص : 172 

و استدلت الخوارج علی بطلان ۳ بهذم الاية, قالوا: لما قال ال تعالی: 
«هَعَلیْهنَ نَصّف ما عَلّي الْمْجْضَناتِ من العذاب», و کان الرجم لا یمکن 
شفیضهژل علین: انفلا ال آد: و علی ما بیناه من آن المراد فعلیهن نصف 
ما علی الحراثئر. دون ذوات ت الاأزواج, یسقط هذا السوال. دق من 
الاحصان یعبر به عن الحرية زائدا علي ما تقدم, قوله فی ول الایة: «و من 
َمْ یَسمَتطع نکم طولا آن ینکع الفخضناتِ الْفْْناتِ قَمن ما مَلَکَتَ 
انبانک و1 شک آنه آراد الخر کة آو. العفائت, لان التی" لها روج لا یمکن 
العقد علیها, وجد طولها آو لم یجد, و قوله: 

و الذین یرَمُون الَمَحْضَناتِ » بدل غلیه ایضا لان الفرادبه المشامه الحرم: 
سواء کانت. دات. زو او لم عکنن لا خلاف. و الرحم: معلوم. هن ین 
المسلمین بالتواتر فانهم لا یختلفون 

یف اضف ارحص ها عز ض فالی: الا سای , و رجم وا و بهودية 

, و علیه جمیع الفقهاء من عهد الصحابة الی یومنا هذا, فخلاف الخوارج لا 
یلتفت الیه. و فی الناس من قال: ان قوله: «أن کح الَمْمْصنات» المراد به 
الح اک دون 1 یکون مختصاً بالعفائف, لاأنه لو کان مختصاً بالعفاثف لما جاز 
العقد علی من لیس کذلک, لأن قوله: «الرّانی لا بتک الا زانية آو مُشرکة» 
الی قوله: «و حدم ذِیِک عَّی الْمَوْمنِینَ» «1» منسوخ بالاجماع. و بقوله: 
«قَائکِعوا ما طابٍ» «2» و بقوله: «و أتکخوا الأْیامی» «3» و یمکن آن 
یخص بالعفائتف علیَ الأْفضل دون الوجوب, و قوله: (فعلیهن) معناه لا زم 
لهن نصف ما یلزم المحصنات. دون آن یکون ذلک واجباً علیهن. و قوله: 5 
أَنْ تطبرّوا» فی موضع رفع, و التقدیر و الصبر عن نکاح الامة خیر لکم. و 
ی ار را سا ی را 
المحصنات المومنات فمما ملکت ار آی فلینکح فا فلت ابها نکم 
«من فتیاتکم الموّمنات بعضکم من بعض و الله اعلم بایمانکم» ذکره 
الطبری و هو جید ملیح. 


(1) سورع النوز: اية د. 


(2) سورة النساء: آية 3. 
(3) سورة النور: اية 3. 


قوله عالی: [شرم التساء [ ۸/4 آید ۲26 


اللام فی قوله: «یِبِین لکم» للنجویین فیه ثلائة آقوال: 

اولها- قال الکسائی, و الفراء. و الکوفیون: ان معناها (آن), و انما لا یجوز 
ذلک فی 2 لأنه تطلب الاستقبال, لا یجوز آردنت ی و لا 
آمرت آن قمت فلما کانت (آن) فی ساثر الافعال تطلب الاستقبال. 
استوثقوا له باللام, و ربما جمعوا بین اللام و کی لتاکید الاستقبال. قال 
الشاعر: 

ارذت لکیفا لاتری لی رخ .من 5 الذی یعطی الکمال فیکمل «1» 

و قال الفراء: ربما جاء مع غیر الارادة و الأمر, آنشدنی بن الجراح: 

آحاول اعنا آتي بما قال ام رجا لیضحکٍ منی او لیضحک صاحبه «2» 
فتاه رجا آن یضحک, و مثله: و ای با للم و کی موترع آخر: 
«اماث آن اکون ال فن اهام»:«4 0 و ریا جمعها بین اللام و کی و آن: 
قال الشاعر: 

اروت لکیما ان نطیر تقرتی ففر کها تا یداع باقع نگ 


(1) معانی القران 1: 262 آنشده آبو ثروان. و فی شواهد الهمع 2: 5 
روایته (ترانی عشیرتی) بدل (تری لی عثرة). 

(2) شعاتی الفران 202*۱1 فایلة ابو الجر اج الا نفی هن بت انف تفت ,۵ 
کان فی المخطوطة و المطبوعة هکذا. 

آحاول اعدائی بما قال آم رجا فیضحک منی آو لیضحک صاحبه 

(3) سورة الانعام: آية 71. 

(4) سورة الانعام: آية 14. [....] 

(5) لم یعرف قائله. معانی القرآن 1: 262 و الانصاف: 242 و الخزانة 3: 
و59 

و العینی (هامش الخزانة) 4: 405, و حاشية الصبان 3: 280. قوله (آن 
تطیر) کناية عن الهرب, و الشن: الخلق البالی, و البیداء: المغازة: المهلكة, 
و البلقع: الأأرض القفراء. 
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و لا یجوز فی الظن آن تقع اللام بمعنی آن, لأن الظن یصلح معه الماضی و 
المستقبل, لحو. ظفت آن قفت: مت انمض و لا سوه ظننت لتقوم 
نمعنی .: : ظننت ان تقو 

الثانی- قال الزجاج ‌ بجوز ان کقع اللام تععتی ان و استشهد بفول 
الشاعر: 

اردت لکیما یعلم الناس انها سراویل سعد و الوفود شهود 


فلو کانت بمعنی آن لم تدخل علی کی, کما لا تدخل آن علی کی, قال: 
الرماني و لقائثل آن یقول: ان هذه لام , الاضافة مردودة الی آصلها, فلا یجب 
وقوع آن موقعها, و مذهب سیبویه و صحابه آن اللام دخلت قی هذا علی 
تقدیر المصدر, ای: ارادة للبیان لکم. نحو قوله: «ان کنتْم لیا تفیژون» 
«1» «و ردف لکة به تَعَض الذٍی تستفجلون» «2» و معناه: آن کنتم تعبرون 
الرویا, قال کثیر 

آرید لأأنسی ذکرها فکأنما تمثل لی لیلی بکل سبیل 

آی: ارادتی لهذا. 

الثالث- ضعف هذین الوجهین بعض النحویین؛ باعل اللامشفنی: زان الم 
تقم به حجة قاطعة, و حمله علی المصدر یقتضی جواز ضربت لزید بمعنی 
ضربت زیدا؛ ی ی از ی 
للرویا تعبرون. لأن عمل الفعل فی التقدیم یضعف. کعمل المصدر 
التاخیر, و لذلک لم یجز الا فی المتصرف. فاما «ردف اک ی ول 
ردف ما ردف لکم, و علی ذلک یرید ما یرید لکم, و کذلک قوله: «و أَمرّنا 
لنشلم» «د# اي آهرتا ما امرنا لتسلع. فمی فحزی بودا غلی. اضهلا. ۵ 
قیاس پابها. و قال قوم معناه: 

پرید الله هذا من آجل آن یبین لکم, کما قال: «و أَیر ث لأغدل بیتکغ» 4 » 
معناه: و آمرت بهذا من آجل ذلک, و انما لم یجز آن یراد الماضی لاأمرین: 
آحدهما- آن الارادة لاستدعاء الفعل, و محال آن پستدعی ما قد فعل, کما 


(1) سورة یوسف: آية 43. 

(2) سورة النمل: اية 72. 

(3) سورة الانعام: اية 71. 

)4( سوره الشوری: طد1. 
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آنه فخال ان یوّمر بما قد وقع, لانه لا یحسن آن یقول: افعل آمس, اه آرید 
آمس. . , ۱ ۱ 
و الثانی- آن بالارادة یقع الفعل علی وجه دون وجه, من حسن آو قبح, أو 
طاعة او معصية, و ذلک محال فیما مضی. 


و قوله: «و ٍ هیک شتن الذین من 5 > قیل فیه قولان: 

احدهما- هیک الذین مِنْ قب 2» من آهل الحق, لتکونوا علی 
الاقتداء بهم فی اتباعه لما لکم فیه من المصلحة. 

الثانی- «شتن الْذِینَ من قَبِْکٌُ» من هل الحق, و غیرهم, لتکونوا علی 
سرقسا لین آی ون رس طرا تقو و فی الاية دلالة علی بطلان 
مذهب المجبرة, لأن الله تعالی.بین. اند یرید آن یتوپ علی العباد, و هم 
یزعمون آنه پرید منهم الاصرار علی المعاصی. و قال آبو علی الجبائی: فی 
ی بو ی ار و قد کان 
علی مت قبلنا مره الاخم لصوله عالی: و بمییک سته الدیر هن فلحر آی 
فی الحلال و الحرام. قال الرمانی: 

لا پدل ذلک علی اتفاق الشريعة. و ان کنا علی طريقتهم فی الحلال و 
الحرام, کما لا جدل لو ان کا علی طرفهمفی الرسلام و ها و 
الأقوی. 


قیله فالی آرشخره التسا: [ 8اه یو ۱27 


ئم 

۱ 1 
<< ۱ 
۱ص ۱ 


3 
است 
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ِ ۱ ۱ ما 


فعنی. الاية. الاخبار فن. الله خعالی. آنه برید من. الخواجمین, بها: آن: شب 
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علیهم. بمعنی آن یقبل توبتهم. عما سلف من آثامهم. و یتجاوز عما کان 
منهم فی الجاهلية. من استحلالهم ما هو حرام علیهم من حلائل الاباء و 
الأبناءء و غیرٍ ذلک مها کانوا یستحلونه, و هو حرام علیهم. ان قیل: لم کر 
قوله: «و اللة بُرید آن یوب عَلَیِکَم» ؟ مع ما تقدم من قوله: «یرِید الله 
ین لک و بهدیکم شتن لین من فلکم و تلوب > قلنا عنه جوابان: 
الثانی ب (آن) الایهام ان پرید 0 1 پرید «1» آن یتوب علینا. 

و الاخر- آن یبین آن ارادته منا خلاف ارادة آصحاب الأهواء لناء لنکون علی 
بصيرة من امونا: و جاء التات‌علی المایل: بان لاد پرید شیئاً و یریدون 
خلافه. 

و المعنی: بقوله: «و بُرِیذ عون السُهّواتِ» قیل فیه آربعة آقوال: 
الأْول- قال ابن زید: کل مبطل, لأنه یتبع شهوة نفسه فی باطله. 

الثانی- قال مجاهد: یعنی به: الزناة. 

التالث- قال السدی: هم الیهود و النصاری. 

الرایع- الیهود خاصة, لأنهم یحلون نکاح الأخت من , الأب, و9 الأولِ آقوی, لأنه 
ام فائدة, و اف لظاهر اللفظ. و قوله: «أن ۳۳ میل عظیماً» معناه آن 
تعدلوا| عن الاستقامة بالاستکثار من المعصية, و ذلک آن الاستقامة هی 
المودية الی الثواب. و الفوز بالسلامة من العقاب, و آما المیل عن 
الاستقامة فیوّدی الی الهلاک و استحقاق العقاب. فان قیل: ما معنی 
ارادتهم المیل بهم؟ قیل قد یکون ذلک لعداوتهم, و قد یکون لتمام الأنس 
بهم فی المعصية, فبین الله آن |رادته لهم خلاف ارادتهم منهم, و لیس فی 
الاية ما تذل علی: ارم لا یجوز اتباع داعی الشهوة فی شیء البتة, لانه لا 
خلاف آن اتباع الشهوة : فیما آباحه الله تعالی جائز, و انما المحظور من 


(1) فی المخطوطة (و لانه پرید) بدل (و لایرید). 
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ذلک ما یدعو الی ما حرمه, لکن لا یطلق [علی] «1» صاحبه بانه متبع 
للشهوة, لأٌن (طلاقه یفید اتباع الشهوة فیما حرم علیه. 


قیله ای آشخره التساع [ اه زو ۲28 


اشارة 


۳ ج‌ [ 2 
رید ال آن بُحَفْفَ عنم و خلق الالسان صَعيفاً (28) 
- اية بلا خلاف-. 


معنی قوله: «یریذ _ ال آن بُحَفت نکم » هاهنا آی فی نکاح الاماء. لأن 
الانسان خلق ضعیفاً فی از النساء, هذا قول مجاهد, و طاوس, و زید. و 
اصل التخفیف خفة الوزن, و التخفیف علی النفس بالتیسیر, كخفة الحمل 
بخفة الوزن, و منه الخفافة النعامة السريعة, لأنها تسرع |سراع الخفیف 
ای کف و انیت اس کته الک ایوس لاه نم ار 
ما و المراد بالتخفیف هاهنا تسهل التکلیف, بخلاف التصعب 
ی 
لنا احسانا منه الینا, و لطفا بنا. 

ی فی التکلیف, مع خلق الانسان ضعیفاً عن القیام 
به بدلا من التخفیف ؟ قیل: نعم |ذا آمکنه القیام به, و ان کان فیه مشقة, 
که تفن الایرعلی ماس اتیل کی فل اسسمم. خر ان الله شاف :۱ 
فکلفنا ما یقع به صلاحنا, بدلا من فسادنا. و فی الاية دلالة علی فساد قول 
المجبرة: ان الله یکلف عباده ما لا یطیقون, لأن ذلک مناف لارادة التخفیف 
عنهم_ في التکلیف, من حیث آنه غاية التثقیل. و قوله: «و خُِق الاسانْ 
صَعیفاً» آی یستمیله هواه. 


قرله ففالی آشت ره ااتساع [ اه زد ۱29 


اشارة 


یا آُا الذین وا (ا تاک أَموالکُم بتکم بالباطِل الا آن تون یَجارة عَن 
تراضِ کم و لا تلوا انفسکم آن الله کان نکم رجیما (29) 


7 
التبیان فی تفسیر القران ج3, ص: 178 
ابة واحدة بلا خلاف- 


القر امه الاغرایتییت 5 178 


قراً آهل الکوفة: (تجارة) نصباًء الباقون: بالرفع, فمن رفع ذهب الی آن 
معناه: الا آن تقع تجارة, و من لصب فمعناه: الا آن تکون الاموال تجارة, 1 
آموال تجارة. و حذف المضاف, و آقام المضاف الیه مقامه, و یکون 
الاستئناء منقطعا, و یجوز آن یکون التقدیر: الا آن تکوس التجارة تجارة, کما 
قال الشاعر: 

(ذا کان یوم ذا کواکب آشنعا «1 » 

و تفذنره: اذا کان البوم بویا دا کذاکب: «کوم آنه علی. التجوی, و قال 
الرماتی العویر +( آن تکون الامفال تحار و لمرسن..و القول ما قال اب 
اه رم بان خبر کان ان یکمن هه اسمها قی. 
و قیل: الرفع آقوی, لاأنه آدل فی الاستثناء علی الانقطاع, فان التحریم لأکل 
الفال بلاط علی ااطلاوء و فی لاش منم آن صنه علن. فول 
الشاعر: 

اذا کان طعناً بینهم و عناقا «2» 

أی |ذا کان الطعن طعناً. قال الرمانی: و هذا لیس بقوی, لاأن الاضمار قبل 
الذکر لیس یکثر فی مثل هذاء و ان کان جائزا, فالرفع یغنی عن الاضمار 


و فی معنی قوله: «لا و مالک تم بالباطل » قولان: 
آحدهما- قال السدی: 


بالرباء و القمار, و البخس, و الظلم. و هو المروی عن 


(1) لم یعرف قائله معانی القرآن للفراء 1: 186 و سیبویه 1: 22 و صدره: 
وله قومی آی قوم لحرة . . _ ۱ 

(2) لم یعرف قائله معانی القران 1: 186 و صدره: اعینی هلا تبکیان 
عفاقا. 

و عفاق: اسم رجل. ‏ 
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ابی جعفر (ع). 

الثانی- قال الحسن: بغیر استحقاق من طربق الأعواض. و کان الرجل 
او ال ما با ی 1 ۱ 
بقوله فی سورة النور: « لا علی نفُسکَمٌ ان تأکُلوا من ۰ الی 
قوله: «جَمیعا او آشتاتا» «1» و الاأْول آقوی, لأن ما آکل ان وجه ۳ 
الأخلاق فلیس هو کل بالباطل. و قیل: معناه التخاون, و لذلک قال: (بینکم). 
و قوله: «ا لا آن تون تجارة عّن تراض متَکَمْ» فیه دلالة علی بطلان قول 
من حرم ات لأنه تعالی حرم أکل الأموال پالباطل, و آحله بالتجارة 
علی طریق المکاسب. و مثل قوله: «و أحَلّ ال الببعَ و عم الژبا» «2» و 
قیل فی معنی التراضی بالتجارة قولان: 

احدهما- امضاء البیع بالتفرق, او بالتخایر بعد العقد فی قول شریح. و ابن 
سیرین؛ و الشعبی, 

لقوله (ص): البیعان بالخیار ما لم یتفرقا آو یکون بیع خیار. 

ی او بقول آحدهما لاخر اختر, و هو مذهیا ۱ ۱ 
و ار 
الافتراق, و قیل: معناه اذا تغابنوا فیه مع التراضی فانه جائز. 

و قوله: «و لا تَفْلّوا آلفْسَکُة » قیل فیه ثلائة اقوال: 

احدها- قال عطاء و السدی, و آنه علی, الخبانی: ارجا لا بقل عضوم 
بعضا تن حبت کاتها هل وین فهم کالنفس ۳0 کما یقول القائل: 
قتلنا و رب الکعية, وی معناه قتل بعضنا, لاأنه صار کالقتل لهم, و مثله قوله: 
«فاذ | لد بیوتا قشلفوا علی آنفسکم» <3». 

الثانی- قال البلخی: فیة نقی: گن. فیل: تففینه: فی عال ضبن آم سره 


(1) سورة النور: آية 61. 

(2) سورة البقرة: اية 275. 

(3) سورة النور: آية 61. 

التبیان في تفسیر القرآن, 3 ص ۰ 1860 

و الأول آقوی, لاأنه اکتر و آغلب" قرانضا فا اوه این ریش 
اهاه دم لانه بمنزلة قتل نفسه, فقد حرم علیه قتل نفسه. 

الثالت- قال قوم: معناه: لا تعتلوا آنقسکم, بأن تهلکوها بارتکاب الائام؛ و 
العدوان. کی اکل. المال, بالباظل-و عبرم هن. ارتکاب: المعاضی: نی 
۱ العقاب. ر 

فسوی عنم آسع اا اه ار ان لا ای سکف العان: 
فتقاتلون من لا تطیقونه., 

قوله: جان ال کان یکم وجیما» قال این غباس: کان ضاه:.و الفعتی ان 
الله عفوز رحتم, و بحتمل آن-یکون المزاد: خن اللة کان بکم رخیما» حیت 
کلفکم الامتناع فن أکل المال بالباطل الذی یودی الی العقاب, و حرم علیکم 
قتل نفوسکم التی حرمها علیکم. و یعلم انه رحیم فیما بعد بدلیل آخر. 


قراه عالی: [شخره التساء [ ۶3 آید ۲56 


اشارة 


و من یِفعَل ذلک غذواناً و ظلماً قسَوّف ضلیه نارآ و کان ذلِک علّی اللّه 
سیر (30) 
- اية بلا خلاف-. 


قیل فی تعلیق الوعید و الاشارة بقوله: «و مَن یَفْعَل ذلِک عُذواناً و ظلما...» 
الاية, آربعة آقوال: 

الا انه علی کل الأموال بالباطل, و قتل النفس بغیر حق, و 
الوعید بکل واحدة من الخصلتین, لأن الوعید ذکر عقیب ذکر النهی عن 
الأامرین, و هو اختیار الطبری. 

الثانی- قال عطاء: هو علی قتل النفس المحرمة خاصة. 

الثالث- علی فعل کلما نهي له کته سمن آول السورة, 


الرابع- آنه راجع الی قوله: «یا أٌَا الذین امَنُوا لایَجل لَکُم آن ترئوا التبیان 
فی تفسیر القرآن, ج3, ص. : 181 
النساء گرّها» 


«1» لأن ما قبله مقرون بالوعید. 

و قوله" جع کان ذلک علی الله تسیر آ.مغنام: آنه قادر .علن [نجاز آلوعید, لا 
یمکن صاحبه الامتناع منه, و لا الهرب منه, فیتعذر الایقاع به فیجب آن 
تنزلوا الوعید منزلته, و تکونوا علی بصيرة فیه, عیی مغترین بأمر یصرف 
عنه» و انما قید قوله: «و من یِفْعل ذلک عدوانا و ظلما» لأآن من وقع منه 
قتل النفس علی وجه السهو و الخطاً فی خلاف المراد. لم یتتاوله الوعید, و 
کذلک آذا اکل :من آفوال النابشن علی: وجة فیاحر لم عتوچه البه آلوعید. نو 
العدوان تجاو ها از اللهنش الظلم آن باخ غلی شیر وحه الاسحقاق 
و اصله وضع الشیء قی غیر موضعه و فی المرجئة من قال: انما قید 
بذلک لأن المراد من استحل آکل المال بالباطل, و استحل ایض قتل 
وی ی الا کافرا, فلذلک هدده بالوعید المخصوص, فأما اذا 
فعل ذلک محرماً له, فانه یجوز آن یعنو اللّه عنه, فلا یتناوله الوعید قطعا 
علی کل حال, و لو لم تحمل الاية علی المنشحلین. لامکننا آن تخض الابه 
تیا ما کا انعم لابند آقمر ان شصه‌ها بخی. لم شب می رلک ده 
لا تکون معصيبة ضفيرق. فلیسی قق الابه ها نمتع من القول بجواز العتو. 

و انما قال: «و کان ذلک عَلی اللّه یسیراٌ» و ان کان یسیراً علیه الآن و فی 
مستقبل الاأْوقات, لیعلم آن الأْوقات متساوية في ذلک علی کل حال, و لا 
یجوز آن یقال قیاساً علی ذلک و کان اللّه قدیماء لأن قولنا قدیم آَغنی عن 
ی ال با فا و کی اه میا ار 
فیه. و الیسیر السهل, یقال: یسیر الشیء |ذا سهل فهو یسیر, و عسر فهو 
عسیر, [ذا لم یتسهل. 


قیاه ای [شخره التساع [ ۸8 زب ۱31 


اشارة 


9و .2 مس 2 
ان تَجتیبُوا کبایر ما هون علة تفر عنم سَیْنایكمٌ و نُدخْلکمْ مُدحلاً کریما 
[31) 


(1) سورة النساء: آية 19. 


ی 19 


قراً نافع, و آبو بکر, عن عاصم: مدخلا- بفتح المیم- الباقون بضمهاء و هو 
الأقوی, له من آدخلوا و ااخر حاتر: ان فبه معتی: فیوخلورم. لیس حعول 
الشاعرد 


آلخنه اله متا و مصبحنا بالخیر صبحنا ربی و مسانا «1» 

و پروی بفتح المیم فیهما؛ آنشده البلخی فی البیت, الانه لیس فیه فعل, 4 
لکن قد حکی بالفتح علی التشبیه بالْول, و یحتمل آن یکون من قرأً بفتح 
الم ایا مکانا کریها. کما عال: «و مقام کریم» «2» و قراً المفضل, ِِ 
عاصم (یکفر) (و یدخلکم), بالیاء فیهما, الباگون باون و هه آا خود: لأْنه وعد 
علی وجه الاستثناف, فالأحسن آلا یعلق بالأول_من جهة ضمیر الغائب, و 
اختاره الأخفش, ۵ فن. قرأ بالیاء رده الی ذکر اللّه فی قوله: «اِنَ اللَة کات 
کم رجیما» . 


المعاضن,و ان کانت لها عفونا: کناتره من حمت کانت سعصیه. له شعالن: 
ق ول ان عضها آکیرشن فعض یا ادا کیو با اخافه یمسا دی اسر 
وال اس اس ما سا ی سس و کال یی سس 
کلم آمقد الله غلیه النار قیه کنیم .و عظه قال ایق العالیه.و عاهم ‏ 
الضحاک و غند المعتزلة آن کل معصیة توعد ال تعلی علهابالعتاب. او 
ثبت ذلک عن النبی (ص) آو کان بمنزلة ذلک, آو آکبر منه, فهو کبیر, و ما 
لیس ذلک حکمه فانه یجوز آن یکون صغیرا, و یجوز آن یکون کبیرا, و لا 
ای ام ها اه تا رس اسان 
الم علی ها کات قدی لمات 


(1) قائله آمية بن آبی الصلت. دیوانه: 62 و معانی القرآن للفراء 1: 264, 
و الخرانم 1: 120 اسان تیاه زب 

(2) سوره الشعراء: آية 59 . و سوره الدخان: ان 26 

التبیان فی تفسیر القرآن, یچ 3» ص. : 183 

و قتل النفس التی حرم الله, و الزنا, و الرباء و الفرار من الزحف فی قول 
اش اه ره و ره اه ره ایکا اس ی اه 
(ع), و زاد: 

و عقوق الوالدین, و الشرک, و انکار الولایه. و قال ابن مسعود: کلما نهی 
الله رشن ول السوره الف ان ال ی که کلب 

و روی عن النبی (ص) انه قال: عقوق الوالدین. و شهادة الزور, کبیر. 

فعلی مذ هب المعتز لة: من اجتنب الکبائر, و واقع الصغائر, فان الله یکفر 
الصغائر عنه, و لا یحسن مع اجتناب الکبائر, عندهم الهواخذة بالصغائر, و 
فتی آخذم بها کان طالما .و عتدنا اه 
العاصی بأی معصية فعلها, و لا یجب علیه (سقاط عقاب معصية لمکان 
اختناب ما هو. آکتر عتهاء غیر آنا تعول:. (نه تعالی: وغد تفظلا .مته آن: قن 
اجتنب الکبائر فانه یکفر عنه ما سواها, باسسعطظ عقایها عبفض و لو 
اخفق نما آمریکم طالما, ه ام بعنی الکاته التی اذا اختتها کفر ها غداهاز لاه 
لو فعل ذلک لکان فیه اغراء بما عداها, و ذلک لا بجوز فی حکمته تعالی. و 
فولم هان توا کیان #«معنان من ۶ کیا جانا و المدحلن الکویم هو الطیب 
ال آلمکرم بنفی الأْفات و العاهات عنه. 


فیله ای آرشخره التساع [ 8اه زو ۱32 


را الباقون 0۳ 0 0 


آلفَفوا» بل »> 


(1) سورة الممتحنة: اية 10. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 3 ص : 184 

لأنه ۳ لغائب. قال ان علی ۳۵ کلاهما جید. ان ترک الهمزة 
|ثبا تها. 


و قیل فی سبب نزول هده الایق 

آن ام ساحة فالت: (با وشول الله لا تفرم مه التعال و اضق المیرات:: 
لیت کنا رجالاء فکنا تقاتل معهم) فنزلت هذه ال 

, فی قول مجاهد. و قال الزجاج: قال الرجال: لیتنا کنا فضلنا فی الاخرة 
۱[ 


و آلتفنی هو قول القاتل: لیب کان کوا لما لم نکن و لیت لم.بکن کذا ما 
کان. ۵ قی الا من ال هه معتی .اف العلب...ه فال. الرمانی* هو دا 
یجب علی جهة الاستمتاع به, و من قال: هو معنی فی القلب قال: لیس هو 
من قبیل الشهوة, و لا من قبیل الارادة, لان الارادة لا تتعلق الا بما یصح 
حدوثه, و التمتی قد یتعلق بما مضی, و الشهوخ أیضاً کالارادة فی آنها لا 


و ظاهر الخطاب یقتضی تحریم تمنی ما فضل الله به بعضنا علی بعض و 
قال الفراء: هو علی جهة الندب و الاستحباب, و الاول هو حقيقة التمنی, و 
الذی قلناه هو قول آکثر المفسرین, و وجه تحریم ذلک آنه یدعو الی 
الحسد, و آیضاً فهو من دنایا الأخلاق, و ایضا فان تمنی الانسان لحال غیره 
قد یودی الی تسخط ما قسم اللّه له, و لا بجور اعد ان تقول لیت:مال 
فلان لی, و انما یحسن آن یقول: لیت مثل لی. 

و قال البلخی: لا یجوز للرجل آن پتمني آن,کان امرأة, و لا للمرأة آن تتمنی 
لو کانت رجلاء بخلاف ما فعل اللّه, لأن اللّه لا بفعل من الأأشیاء الا ما هو 
اصلح. فیکون قد تمتی ما لیس باصلح, آو ما یکون مفسدة. و یمکن آن 
یقال: ان ذلک یحسن بشرط ان لا یکون مفسدة. کما یقول فی حسن 
السوّال سواء. التبیان فی تفسپر القرآن, ج3, ص: 185 

و قوله: «ِلرجال تصیث مّا اکتَسَبُوا و ِللّساء تصیث ما اکسَبْنَ» قیل فی 
معناه آقوال: , 

آخدهاه آن لکل واحد خظا من التواب علی سب ما کلفه الله من الطاعات 
0 ۱ ۱۱۳۹ ۳ فلا تتمنوا خلاف هذا 
التدبیر, لما فیه من حرمان الحظ الجزیل. 

الثانی- آن کل آحد ائما له جزاء ما اکتسب, قلا بضیعه بتمتي ما لغیره, هما 
یوّدی الی ابطال عمله. فکنه قیل: لا تضیع ما هو لک, بتمنی ما لغیرک. 

و الالت ان لکل ریق من الرحال و الشاء تصیبا مما اکتسب: من نیم 
الدنیا, بالتجارات و الزراعات و غیر ذلک من آنواع المکاسب, فینبغی آن 
یقنع و یرضی بما قسم له. و روی عن ابن عباس آنه قال: ذلک فی 
المیراث, للرجال نصیب منه, و للنساء نصیب منه. 

و الأجوبة الأولی آقرب, لأْن المیراث لیس, مما یکتسبه الرجال و النساءء و 
انما هو شیء, یورثهم الله تعالی, وا 
و ذلک لا یلیق الا بما تقدم. 

و قوله: «و سْتلوا ال من قَطْله» معناه: ٍن احتجتم ٍلی ما لغیرکم. فاسألوا 
الله آ نکر سل اک من فضله, بشرط آن لایکون فیه مفسدة لکم و 
لا لغی رکم, له انساه الا کی رو قال سع نی و اسلا 
اللّه العبادة, و به قال السدی, و مجاهد 

و قوله: (اِنّ ال کان یکل شیء علیما) معناه: اٍنه قسم الاُرزاق علی ما 
علمه من الصلاح للعباد. بدلا من الفساد, فینبغی آن ترضوا بما قسمه, و 
ان مس هید سا سین اف کم نس رده 


فیله تفای شیر التماع [ اه زد ۱9 


اشارة 


و کل جقلنا موالت ما ترک الوالدان و 

انوم : تصتهة | له کان علی کل 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. : 186 
- آية بلا خلاف- 


۱ 


ار او ارات و اسف 9 


قراً هل الکوفة (عقدت) بغیر آلف, الباقون بألف, فمن قرأً باثبات الالف, 
فال: لان. المعاقده: تذل علی. عفد السلف بالیمین من. انیت و قال 
بعضهم انه یعنی عن ذلک جمیع الأیمان, قال الرمانی: هذا خطا, لأنها قد 
تجمع لردها علی آحد الفریقین الحالف بها, قال آبو علی الفارسی: الذکر 
الذی یعود من الصلة الی الموصول ینبغی آن یکون منصوباً فالتقدیر: و 
الذین عاقدتم آیمانکم, فجعل الأیمان فی اللفظ هی المعاقدة, و الستنن 
علی الحالفین الذین هم آصحاب الأیمان, فالمعنی: و الذین عاقدت حلفهم 
آیمانکم, فحذف المضاف, و آقام المضاف الیه مقامه, فعاقدت آشبه بهذا 
لخن لأن لکل نفس من المعاقدین یمیناً علی المحالفة. ۵ صزم: 15[ 
«عَقَدَت ایمانکم» کل. المعنی: عقدت خلفهم آیمانکم: فخذف. الحلق: و 
آقام المضاف الیه مقامه, و الأأولون حملوا الکلام علی المعنی, حیث کان 
هن کل .واحد من الفن‌فین بفین: و من قال: (عقدت) حمل علی اللفظ, 
لفظ الأْیمان, لأن الفعل لم یسند الی آصحاب الأیمان فی اللفظ, و انما 
اد الی الایمان: 


و معنی الایة: جعلنا المیراث لکل من هو مولی المیت, و الموالی 

المذکورون فی الاية, قال ابن عباس: و قتادة و این زید: هم 

العصبة, و قال السدی: هم الورثة, و هو آقواهاء ی 

ورنة مما ترک الوالدان وا قنور 3 استأنف: و الذین 

و اصل الموالی من ولی الشیء پلیه ولاية, و هو الاتصال للشیء بالشیء, 

من غیر فاصل, و المولی علی وجوه: فالمولی المعتق, و المولی المعتق, و 

المولی العصبة, التبیان فی تفسیر القران, ح3, ص: 187 ۱ 

ان ی ری ان ای او والتوی اس 

بالشیء و الاحق. 

دلععتق مولی النعمة بالعتق, و المعتق لانه مولی النعمة, و المولی الورثة, 
اولی بالمیراث, و المولی الحلیف, لاأنه یلی المحالف امره بعقد 

۳ , و المولی ابن العم. لأنه یلی النصرة بتلي القرابة, رو المولی الولي, 

لأنه یلی بالنصرة. و فی التنزیل: (ذلک بان اللة َوْلی الّذین اقتها و آن 

الکافرین لا مَوّلی لَهُمٌ) «1» آی لا ناصر لهم, و هو ناصر المومنین, و المولی 

السید, لانه.اولی بسن بشتوم: فال الأخطل. 

فأصبحت مولاها من الناس کلهم و آحری قریش آن تهاب و تحمدا 

و الخولی الاولین و الأحق, 

و منه قوله (ع): (آیما امرأة نکحت بغیر |ذن مولاها فنکاحها باطل) 

آی بغیر اذن من هو آولی بها و آحق. و قال الفضل ابن العباس فی المولی 

بمعنی ابن العم: 

مهلا بنی عما مهلا ی و ۲ «2» 

و المراد بقوله: (و الذین عَقَدَت آیمانکخ) قیل فیه لائة آقوال: 

آحدها- قال سعید بن جبیر, و قتادة, و عامر, و الضحاک: انهم الحلفاء. 

الثانی- قال الحسن. و سعید بن المسیب: هم رجال کانوا یتبنون. علی عادة 

الجاهلية. لیجعل لهم نصیب من الوصية, ثم هلکوا, فذهب نصیبهم بهلاکهم. 

الثالث- فی رواية آخری 

عن ابن عباس, و ابن زید انهم قوم آخی بینهم رسول اللّه (ص). 

و الاول آقوی و [ ۳۹ فی آقوال المفسرین 

و فال اجه متام آراد بذاک عقد المصاهرة و المناکحة. و.قال ابوغلی؛ 

الحلیف لم, بوسر له ی اضلا: لأنه عطف علی قوله «ترک الوایدان 5 

لأفْرَبُونَ» آي: ثر که الذینن عافخت ایمانکمه فانها کلز تضیبه من المیرات: د 


هد هی 2 


(1) سورة ۱ 
(2) مجاز القرآن لابی عبيدة 1: 125 و الکامل للمبرد 2: 279 و الحماسة 
للبحتری 1 121 و اللسان (ولی) و قد روی. 
/ تنبشو| بیننا ما کان مدفونا 
التبیان فی تفسیر القرآن, یج 3» ۰ ص: 186 
تقیه گرا ان قواد ان و الأفْتَیُون» عام فی کل آحد. و علی ما 
فال المفسرون. یکون قوله: (و رک جعل" موالی شا تَرک الوایدان) |ذا 
گاها شاسشین لش اسان کم الجلسا ی فعال : «قا نوف مر فان 
قیل یم حصا فو له 
«مفا تری ۹ فا العا یلق فیل ف فان 
آحدهما- یتصل ب (موالی) علی جهة الصفة, و العامل الاستقرار, کأنه قال: 
موالی مما خاوت: الوالدان و الا کرورن: و الذین عاقدت ام من الورثة. 
الثانی- یتصل بمحذوف. و التقدیر: موالی یعطون مما ترک الوالدان و 
الآقربون, ه تفن عاففت اهانکم سه الم ات ال آنه لین الصانت 
تقدیره: 
و لکل شیء مما ترک الوالدان و الأقربون وارث من المیراث. قال الرمانی: 
هدا !تور لاه فضل سس الصته واله‌صت ما لفق موی 
نجو: لکل رجل- جعلت درهما- فقیر. 

النضیت الدی آمر به الحلیت فیل فیه :قولان 
احدهما- قال ابن عباس. و الحسن و سعید بن جبیر, و قتادق, و عامر و 
الضحای: انه نصیب علی 3 کانوا بتوارئون بالحلف فی الجاهلية, تم 9 
ذلک بقوله: «و آولُوا الاتحام بَعضْهّم | ولی ببتعض » . 
انیم واه اه ان 1۳ مس او مقطاع رو التی تا 
التصیب هن النصره و التضیحه:دون الموارنعم-فعلی هد الاب غیر توح 
۳ قال: لا حلف فیی الاسلام. فأما ما کان فی الچاهلية فلم یزده 
الاسلام الا شدة. و قوله: (ِنّ ال کان علی کل شیء شهیدا) آی: شاهدا, و 
لک دال علی ان عالم بهه لانه لا بشید الا سا عام. 


قیاه ای [شخره التساع [ ۸8 زد ۲92 


اشارة 


ت ثكِِ س‌ ان 1 3 
ارجا قَوّامون علّی الْساء بما قَطْلّ ال هم عَلی بَمض و یما قفا 
من آموالهم قالصَّالحاث قانتاث حافظاث للْقَیب بما حفظ ال و اللاتی 
تجا عم ر ویس + ۲ ۶ و 1 ال ام یت واه 

ن نشورهن فعظوهن و اهچروهن في _ لمضاجع و اضربوهن فان 
اعلیهن سبیلا ان اللة کان عل (34) 


الق اف و شنت 189 


قرً ۳ جعفر المدنی: «یما حفظ اللَذْ»- باللصب- و معناه: بالذی حفظ 
الله. و یحتمل ان یکون معناه: بحفظ الله و هو ضعیف, لانه یکون حذف 
الفاعل و هو ضعیف. 

و سبب نزول هذه الاية ما ۱ ۱ 

قاله الحسن. و قتادة, و ابن جریح. و السدی: آن رجلا لطم امراته فجاءت 
الی النبی (ص) تلتمس القصاص, فنزلت الابة: 

«الرجال قوّامُون عَلی النساء» . 


و المعنی: (الرّجال قعّامون عَلّی النْساء) بالنادیت: ها نبیر ها «قَصّلّ اللَةْ» 

الرجال علی, التبا فی: العفل و. الرای و کان ری تقو تن 

ِ و آمرانه فضاض فتما دون النقس,.و یال رجل قیفر و قوام, و قیام 

و معناه: 

انبم تعوضون ناهن العراق بالظاعه اد و لهم. و قوله: (فالطَالحاث قانتاث) 

قال. فاده: .و فان ففنین (قاتات) معا لله بو ماج و اضل 

القنوت دوام الطاعة, و منه القنوت فی الوتر لطول القیام. و قوله: 

«حافظاث للعغیب بما حفظ اللْذْ» معناه: قال قتادة, و عطاء. و سفیان: 

حافظات لما غاب عنه آزواجهن من ماله, فا و و ما 

یلزم من چیانتها نفسها له, «بما خفظ ال قال عطاء, و الزجاج: آی با 
ها ۸ الزوح النفقة علیهن. ۱ معناه, 

و اللّه اعلم: پالشیء الذی یحفظ امر الله, و دین الله. 

و قوله: «و اللاتی تخافون » قیل فیه قولان: 

آحدهما- تعلمون, لأأن خوف النشز للعلم بموقعه, فلذلک جاز آن توضع 
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مکان تعلم, کما قال الشاعر: 

و لا تدفننی بالفلاة فاننی آخاف |ذا ما مت آلا آذوقها <1» 

و قال آخر: 

آتانی کلام عن نصیب یقوله و ما خفت يا سلام انک عاثبی «<2» 

و قال الفراء: معناه: ۳ ۰ و منه 

قوله را آهرت بالسواک حتی خفت آن آدرد. 

الثانی- الخوف الذی هو خلاف الأمن, کأنه قال: تخافون نشوزهن لعلمکم 

بالأحوال الموذنة به, ذکره محمد بن کعب. و معنی النشوز هاهنا: قال آبن 

عباس, و السدي و عطاء. و ابن زید: انه معصية الزوج, و اصله الترفع علی 

الزوج بخلافه, فاخودا رت کو لیم ده-فاین نشز من الارض, آی ارتفاع, یقال: 

تشدبت. الفر ام تنشز و تنشزء, قری بهما: «و اذا قیل انْشژوا قانْشروا» ِ 

فالنشوز یکون من قبل المرأة خاصة, و الشقاق منهما. و قوله: «مَعِظُوهْنَ 

آی خوفوهن باللّه, فان رجعن و الا فاهجروهن فی المضاجع. و قیل فی 

معناه ثلائة اقوال: 

اجدها قال انن. عباس: و غکرمة: و الضحا که السدی؛ هر الکلام. 

و قال سعید بن جبیر: هو هجر الجماع. و قال مجاهد. و الشعبی, و ابراهیم: 

هو هجر المضاجعة, و هو قول آبی جعفر (ع). 

و قال: یحول ظهره الیها. و قال بعضهم: 


«اهجْرُوهنّ» اربطوهن بالهجار. من قولهم: هجر الرجل البعیر اذا ربطه 
بالهجار, و قال امرو القیس: 
رات هلکا بنجاف الغبیط فکادت تجد لذاک الهجارا «4» 


(1) انظر 2: 244 تعليقة 2. 

(2) انظر 2: 189, 244. 

(3) سورة المجادلة: آية 11. 

(4) دیوانه: 111 و اللسان (هلک). و الهلی: الفراغ. نجاف الفبیط: مدرعة 

البردعة. 

الهجار: حبل یسوی له عروتان فی طرفیه ثم تشد احداهما فی رسغ رجل 

الفرس و تزر و کذلک الاخری. 
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و هذا تعسف في التأویل, و جیوه قوله: «فی المضاجع» و لا یکون الرباط 

قال 0 هو نالیتنوا ک . 

و المضاجع جمع مضجع» و اصله الاستلقاء, یقال: ضحجع ضجوعاً و اضطجع 

اضطجاعاً |ذا استلقی للنوم, و آضجعته |ذا وضعت جنبه بالارض, فکل شی۶ 

آملته فقد اضجعته. و قوله: «فانْ اماعکه قلا تبعُوا عَلَیهنَ » ای لا تطلبوا, 

تقول: بغیت الضالة |ذا طلبتها, قآل الشاعر یصف 

بغاک وا تفه اجتی وه کایی قوواعونه امس موعدا «1» 

وال ایح الک فلی, تقول: هجرت فلانا آی ترکت کلامه عن قلی, 
و الهجر القبیح من الکلام, لأْنه مهجور, و الهجار حبل یشد به البعیر, لأْنه 

هر یه التصرف: 0 لأْنه وقت یهجر فیه العمل. و 
قوله: 

75 ال کان عل زا آی متعالیاً عن. ان ياه الا بالق رو مفقداره 

الطاقة, و قد قیل: معناه انه قادر علیه, قاهر له, ۵ ی ال ۱ 

المکان نی شتحل علبه فعالی, و الکیر الشبه یمان لس القود 

کبیرهم, و المعنی: فان استقمن لکم فلا تطلبوا العلل فی ضربهن, و سوء 

معاشرتهن. فان الله تعالی قادر علی الانتصاف لهن. 


قیاه تفای شیر تساه [ اه زد ۲5 


اشارة 


قوله: (و ان خِعَتَمٌ» فی معناه قولان: 


1۱ ال شین التشعاس وا 21و بوایته ( الا معدنه) بل (ختن 
وجدته). 
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آحدهما- ان علمتم. 

الثانی- الخوف الذی هو خلاف الأْمن, و هو الأصح, له لو علم الشقاق یقینا 
لم یحتج الی الحکمين, فان آرید به الظن کان قریباً مما قلناه. و الشقاق 
الخلاف. 

و العداوة, و اشتقاقه من الشق, و هو الجزء البائن, و منه اسم المتشاقین, 
لژأن کل واحد منهما فی شق آی فی ناحية, و منه المشقة فی الأمر, لأنه 
یشق علی النفس, فأمر الله متی خیف ذلک بین الزوجین آن یبعثوا حکما 
اه و حکما من آهلها, و الحکم القیم بما یسند الیه. 

ات و ۵ ااصعایه کر اتتففاع. مره اتظاسر کی 
اخبارنا, انه السلطان الذی بترافعان الیه. 

و الثانی- قال السدی: انه الرجل و المرأة, و قیل: آیهما کان ناب عن الاخر. 
و هو اختیار الطبری. و اختلف الفقهاء فی الحکمین هل هما وکیلان, 4 
حکمان, فعندنا انهما حکمان, و قال قوم: هما وکیلان؛ و اختلفوا هل 
للحکمین آن یفرقا بالطلاق ان رأیاه آم لا فعندنا لیس لهما ذلک الا بعد آن 
تستامراهماد او کان اذن لهما فی:ااضل.فی زلی» و بف قال الکسن: و 
قتادة, و آبن ِِ عر. ید۵ 

فزخ قال؛ هما و کیلان, عال آهما ذلک, که اه دی ی > ایرد 
السدی, و ابراهیم و شریح, و رووه عن علی (ع). 

و قوله: (ان پُریدا اضلاحاً بُوَفق ال بیتهُما» معناه یوفق اللّه_بينهما, و 
۳ ۵ اف ان آراد اصلاحاً في آمر 
الزوجین یوفق اللّه بینهما. و به قال ابن عباس, و سعید پن جبیر, و السدی 

و اصل التوفیق الموافقة, و هی المساواة فی آمر من الأمور. و التوفیق هو 
اللطق. الدی. قق.عندم. ععل. الطاعة. .و التهفيی, بین سفسین. هه الاضلاح 
بینهما, و الاتفاق فی الجنس و المذهب_المساواة بینهما, و الاتفاق فی 
الوقوع کرمية من غیر رام لمساواتهما نادرا. 

و قوله: «اِنّ ال کان علیماً خبیراً» یعنی بما پرید الحکمان من الاصلاح 
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۱ ۱ عالش زا تسم و لعلمه بما فیه صلاحکم 
فساد. و قیل معناه آنه ی ی 

و 1 بییهما» انما آضافه الی البین لأن البین قد یکون 

اسماً کم قال:. و ؟ 

«لقَدٌ تقطع بیتکمْ» «1» ممن قراً بالرفع. 


قوله عالی: [شورم التساء [ ۸/4 آید ۲36 


هذا| خطاب لجمیع المکلفین, از له با یعبدوه وحده, و لا پشر کوا 
بعبادته شیتاً سواه 5 بالوالکین اخسانا» نصب ۳۹ المصدر, و تقدیره: و 
اخشتوا, الی- الوالدتن. احسانا. و تعتمل آرن یکون اقا علی, تقذیر: .و 
استوصوا بالوالدین احسانا, لأن قوله: «اعبْذُوا الل» بمنزلة استوصوا تهاده 
الق » آن.- نها الی نع سار و الی. الشامت. الکین لا اب امن و 
المساکین مسا ای و ال ری زره ی ال انا روت 


ِ 


و آصل الجار العدول, جاوره مجاورة و جوارا, فهو مجاور له و جار له, 

وا ان اه ی فص ار الا اه وه 
ها ار 
بالله, لأنه 


(1) سورة الانعام: اية 94. 
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بسأله العدول به عن النار, و جوار الذمة, لأنه عدول بها الی ناحية صاحبها. 
«و الجار الْجْنب» صل الجنب الِتنحية, جنیت فلاناً عن کذا فتجنب آی نحیته, 
و منه قوله: «و اجنبنی 5 تی آن ید الأصَنام» «1» و الجانبان الناحیتان 
لتنحی کل واحدة عن الأخری, و منه جچنب الانسان و کل حیوان و الاجتناب 
آلترک الشیء: و الحار الت صفاه العریت؛ الاجتی: لشیم غن. الفراید: 
قال علقمة بن عبدة۵: 

فلا تحرمتین انا عن عنابه فانین آمرة وسط القباب غریب: «2» 

ای عن غربة. و قال ابن عباس, و مجاهد, و قتادة, و الضحاک, و آبن زید: 
الجار ذی القربی القریب قی النسب, و الجار الجتب: الغريب, ۲۳| 
و روی عن النبی (ص) آنه قال: الجیران ثلائة, جار له ثلائة حفوق: حق 
#0 و حق القرابة, و حق الاسلام. و جار له حقان: حق الجوار,. و حق 
جارح لیهست کمن ال الکان: 


«و الصَّاجب بالجلب» قیل فی معناه ثلائة آقوال: 

آحدها- فال. این عبانن: و سعید بن جبیر» و الحسن,؛ و مجاهد, و قتادة, و 
السدی, و الضحاک: هو الرفیق. 

التانی- 

قال عبد الله بن مسعود, و علی (ع) و ابراهیم, و ابن آبی لیلی: الزوجة. 
التالث- قال ابن زید, و ابن عباس, فی رواية اخری عنه: انه المنقطع الیک 
رجاء رفدک. و قیل انه فی جمیع هولاء, و هو اعم فائدة. 

و قال الزجاج. الجار ذی القربی الذی یقاربک و یعرفک و تعرفه, و الجار 


(جنب). 
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الجنب اش مرو ان و الجوار ات اخص اراد رت ال وه 
در 

«و ابّن السّبیل » معناه صاحب الطریق, و قیل فی المراد به هاهنا قولان: 
اتحماد تال اوه الرسهت الما 

الثانی- قال قتادة, و الضحاک: انه الضیف, و قال آصحابنا: یدخل فیه 
الغزیعان:.<و ما علکت آنمانکم» بعنی المماليک من العید و الاماء آمر ال 
بالاحسان الی هولاء آجمع. و قوله. «نّ ال لا بُجِبْ مَن کان مُکتالا» 
فالمختال الصلف التیاه, و الاختیال هو آلتطاول, و ۳ ِ اللّه هاهنا و 
ذمه, لأْنه آراد بذلک من یختال فینف من قراباته و جیرانه اذا کانوا فقراء, 
را ها از ال ی ارت فا او 
العدو و استخفافاً به. 

و أصل المختال من التخیل, و هو التصور, فالمختال لأنه یتخیل بحاله مرح 
البطر, و منه الخیل, لأنها تختال فی مشیها, آی تتبختر, و الخیال, لأنه یتخیل 
به صاحبه, و الأخیل الشقراق لأنه_پتخیل فی لونه الخضرة من غیر خلوصها؛ 
و الخول الحشم, و خلته راکب خیلانً آی تخیلته, و الخال المختال, و الخال أخ 
الأم, (و الفخور) هو الذی یعدد مناقبه کیز | .۵ تطاولا, و آما الذی یعددها 
1 بالنعم فیها فهو شکور غیر فخور. عن المفضل عن عاصم آنه 
قرا, ‏ , 

«و الجار الجْنْب» - بفتح الجیم- قال آبو الحسن: هو لغة فی الجنب, قال 
ال اج 


الناس جنب و الأمیر جنب یعنی ناحیة: قال آبو علی الفارسی: یحتمل 
امرین: 

امرین: . , ۱ 
احدهما- آن پرید الناخیة. و التقدیر: ذی الجتب, فحذف المضاف, لاأن 
المفتی شهوم: لان الاخیه لا تکون هی الخار: 

و الثانی- آن یکون وصفا,؛ رز ضرب و ندب و فسل, فهذ] وصف جری علی 
موصوف. 


قیاه ای آشتره التساه [ اه ی ۱3 


اشارة 


الْذین حون و مروت التّاس بالْبْحْلِ و یَکَنْمُونَ ما آتامْم اللَة من قصله و 
أَعْتَونا اکافریت: عذابا مُهیناً (37) 
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- آیة 


قراً حمزة, و الکسائی هاهنا و فی الحدید: (بالبخل) بفتح الباء و الخاء. 
الباقون بضم الباء و تسکین الخاء. فمن نصب قال: لانه مصدر بخل یبخل 
بخلار. الباب کله هکذا: و.من اغتار الضم. و تسکین الغاء. فلانم. نقیض. الخود 
فحمل علی وزنه, فهما لغتان. و حکی لغة ثالثة (بالبخل)- بفتح الباء و 
سکون الخاء. 


الاعراب: تس کی 96 1 


و قوله: «الذین» یحتمل آن یکون موضعه نصباً من وجهین» و رفعا من 
دحفینه: فأحذ وجهی. التضب. ان یکون بدلا من «من» فی قوله: «لا یِجب من 
کان» . و الثانی- علی الذم . و آحد وجهی الرفع- علی الاستئناف مادم و 
یکون خبره «اِنٌ ال لا طخ «1» و الاية التانية عطفاً علیها. و الوجه 
اتانی» ملد من الصفیر .کی «فکون »وه الیل اصله موه الاعماء 


و قالوا فی معناه هاهنا قولان: 

اخوهماه اتف سم الداخیه ام آسم ضم لا بطق ااعلی مرت کیره 

و الثانی- هو منع ما لا ینفع منعه, و لا یضر بذله, و مثله الشح, و ضده الجود, 
الاول لتق تالض انم تعالن تفی فحته غمن کان هه لصتم و رل ۱ 
بلق ای اواخیی فال الرخایسفاه مت مان احفقه: الطاع و 
تحص اور عم ول اسان امه الا وال انم اس 
مجاهد, و السدی: و ابن زید: ان الاية نزلت فی الیهود. اٍذ بخلوا باظهار ما 
ود فص وا نی ان تا سا تیه رگن 
کلف کات سفن الضفد: 


(1) سوره النساء: : آية 4. 
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و انما ذکروا بالکفر لکتمانهم عفد ازاه علیهم. و الامر بالیخل یتناوله الوعید. 
کما آن من فعل البغل یتناوله الوعید. و قیل: فعفی کمن ها انایم اللَة 
من فصْلّه» یجحدون الیسار و الثروة اعتذاراً فی البخل, و قوله: «و أَعْتَدُنا» 
قد فسرناه فیما مضی و هو آن معناه آعددناه, و جعلناه ثابتاً لهم و 
«لکافرین» نی آلجاحفینها انیه اللّه علیهم «غذابا مهیناً» ۱ 


یذلهم 


قیله عالی: [نندره التساء [4): آبد 38] 


۳۱ ۶ 


الاعراب: تمد قرع 1۱7 


قوله: «و الذین» عطف علی «الذین» فی الاية الأولی. و اعرابه یحتمل ما 
قلناه هی الایه الاولی. ماه فال لصاح ق غیروه آلهفتن هتم الاة 
المنافقون. 

و قال مجاهد: المعنی بها الیهود, و الأول آقوی و آظهر, لأأن الرباء ضرب من 
ات هام اه ای اه ها دام ی اه رای 
لقال : 


«الّذین بلْفقون أَمَوالَمم را التّاسٍ», مع آنه قد ورد عطف الصفات بالواو 
لخوضوف. و احد غلی ما بیناه فیفا مضی: غیر آن الأجود ما قلناه. 


فذم اه تعالی بهذه الاية من ینفق ماله رتاء الاس دون آن نفقه لوجهه و 
طلب رضاه, و لا یوّمن بالله ای لا پصدق به, «و لا یالیوم الاخر» الذی فیه 
الثواب و العقاب. ثم قال: «و مَن یکن السّبّطانْ له قرینا فساء قرینا» معناه 
من قبل من الشیطان, و آطاعه فیما یدعوه الیه فبئس القرین قرینه. و 
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الاقتران و منه قرن الثور لاقتران بعض ببعض؛ و القرن آهل | 

الناس, و قرنة الشیء حرفه, و القرن المقاوم فی الحرب, «و ما کتا 1 
مفرنین » «1» آی مطیقين, و القرین الصاحب المألوف. قال عدی بن زید: 
گن المرء لا تال .و آبضر فریته فان الفرین بالهفارن فتوی 2۶ 

و یمکن الانسان الانفعای من مقارنة الشیطان بالمخالفة له, فلا یعتد 
بالمقارنة. 

و فال ابو علت: لا یمک ذلی: لأنه پقرن به الشیطان فی النار فلا یمکنه 
الانفکاک منه, و قوله: «قساء قرینا» نصب علی التفسیر, کقوله: «ساء 
متلا», و تقدیره: 

ساء مثلا مثل الذین و تقول: نعم رجلاء و تقدیره نعم الرجل رجلا. 


قیاه ای [شخره التساع [ اه زید ۲9 


اشارة 

رما ذا عَلَیهِمٌ لو آَمَنوا بالله 5 الوم الاخر ۲ نْفَموا ممّا رَرَقهْم اللهة و کان 
اللة بهمٌ علیما (39) 

وا بلا علای» 


المعنی و الاعراب تقو 199 


0 «و ما ذا عَلَیِهمْ.. ۰ الاية الاحتجاج علی المتخلفین عن الایمان 

ها کر ار هه ۵ لک انه بجب علی. ار نان آن 
9۰۰۰ و له, فاذا ظهر له ما علیه فی فعل المعصية من 
استحقاق العقاب اجتنبها, و ما له فی ترکها من استحقاق الثواب عمل فی 
ذلک من الاختیار له. اه الاتضر اف و فی ذلک دلالة علی بطلان قول 
المجبرة فی آن الکافر لا یقدر علی الایمان, لأن الاية نزلت علی آنه لا عذر 
للکفار فی ترک الایمان, و لو کانوا غیر قادرپن لکان فیه آوضح العذر لهم, و 
لما جاز آن یقال: «و ما ذا لیم لو منوا بالله» لأنهم لایقدرون علیه, کم لا 
یجوز آن یقال لأهل النار: ما ذا علیهم لو خرجوا منها 


(1) سورة الزخرف: آية 13. ۱ 0 [ 

(2) دیوانه فی شعراء الجاهلیة: 466, و قد شاعت روایته علی آلسن 
الناس 

صصان مصا تفر تفر اسان 
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الی الجنة, من حیث لا یقدرون علیه, و لا یجدون السبیل الیه, و لذلک لا 
یجوز آن یقال للعاجز: ما ذا علیه لو کان صحیحا, و لا للفقیر: ما ذا علیه لو 
کان غنیا. 

و موضع «ذا» یحتمل من الاعراب وجهین: 

احدهما- آن یکون رفعا, لأنه فی موضع الذی, و تقدیره: ما الذی علیهم لو 
احفوا 

الثانی- لا موضع له, لاأنه مع (ما) بمنزلة اسم واحد, و تقدیره: 7 شی ۶ 
علیهم لو آمنوا باللّه, ففی الاية تقریع علی ترک الایمان باللّه و الیوم الأّخر, 
و توبیخ علی الانفاق مما رزقهم اللّه فی غیر آبواب و 
وچه الاخلاص, دون الریاء. و قوله «و کان ال هم عَلیماً» معناه هاهنا ان 
له بهم علیم, بجازیهم بما پسرون من قلیل آو کتیر فلا تتقعهم. ما بنققونه 


قوله تفالی: [شورح التتاء (8): آید 40 صن* 198 


افراوم ماااحت وا تست 9 


قراٌ: (و ان تک حسنة) بالرفع ابن کثیر, و نافع. الباقون بالنصب, فمن نصب 
معناه: فان تک نو الذره حروتتتر اد و ان تک فعلته حسنة, و من رفع ذهب 
الی آن کان تامة, و تقدیره: و ان تجدت حلسنة. اضل (تک) تکون؛ فحذفت 
الضمة للجزم, و الواو لسکونها و سکون النون. لکنرة الاستعمال, , و قد ورد 
القرآن باثباتها, قال الله تعالی: «ان یکن عَنا أَو ققیرا» «1» فاجتمع فی 
النون آنها ساکنة و آنها تشبه حروف اللین. فحذفت لکثرة الاستعمال, کم 
قالوا لا آدر, ما ابل, و الأجود: لم آبال و لا آدری «و یوت» بغیر یاء, 
سقطت الیاء 


(1) سورة النساء: 134. 
للجزم بالعطف علی «یضاعفها» ۰ 9 لدن فی موضع خفض. و فیها لغات, 
بقال : 


لد و لدن و لدا و لدا, و المعنی واحد, و معناه من قبله, و لدن لما پلیی, و 
عند یکون لما یلیک و لما بعد منک, تقول: ی 
بعد, فاذا آضفته الی نفسک فقلت: من لدنی و من لدنا زدت فیها نوت 
اخرق: .و انظموا ااولی, فنهما تشم شسکون آلنون و مقله قالوا قی (من): 
|ذا آضافوه قالوا: منی و منا. و قراً ابن کثیر, و ابن عامر: (یضعفها) مشدده, 
الباقون: (یضاعفها) من المضاعفة. و الظلم هو الألم الذی لا نفع فیه یوفی 
علیه. ولا دقع مضرخ أعظم منه عاجلا و لا اج وه ماهر هو 


و أصله وضع الشیء فی غیر موضعه. و قیل: اضتاة الانتقاص, من قوله: 
سوم تلم مخ‌شبا * سا » ای لم‌ستفض. و الظلم اتعاض الحق.. :لام 
انتقاص التوز بذهابه, و الظلم الثلج, لانتقاصه بالجمود, و شبه به ماء 
الأاسنان, و فی المثل ۳ تیه آباه فما ظلم), و سقاء مظلوم اذا شرب 
فته: قبل آن بذر 5 و الظلیم ذکر التعام. لأنه یضع الشیء فی غیر موضعه 
من حیث <«2» یحضن غير بیضه. ۵ اظرل المثقال الثقل, فالمتقال مقدار 
الشیء فی الثقل, و الثقل ما ثقل من متاع السفر, و المثقل الذی آنقله 
المرض, و الثقیل البطیء فی عمله (فمنقال ذرة): مقدار ذرة فی الزنة. و 
الذرة النملة الحمراء فی قول ابن عباس. و ابن زید. و هی اصغر النمل. و 
هی من ذررت الشیء اور درا اذا بددنه سحوقا. 


و فی الایقولالق غلی آن متخ التواب الق لانه لو تم بکن دلی.ظلها لها کان 
لهذا الکلام معنی علی هذا الترتیب. و فیه یضاً دلالة علی أنه قادر علی 
الظلم, لأنها 


(1) سورة الکهف: اية 32. 

(2) (من حیت) ساقطة من المطبوعة. 
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صفة تعظیم و تنزیه عن فعل ما یقدر علیه من الظلم, و لو لم یکن قادرا 
علیه لما کان فیه مدحة, غیر آنه و ان کا ۵ قاأ علیه فان 

بقبحه, و بأنه غنی عنه, و لأنه لو فعل لکان ظالماء لأأن الاشتقاق یوجب ذلک 
و ذلک منزه عنه تعالی. 


* 


قو‌له تعالی: آشورع التاء ( 8 آید 41 .ض: 201 


تلا . 


بشهید و جتُنا یک علی هوّلاء شهیداً (41) 


الاعراب: و زد .1 ۱ 2 


«کیف » لفظها لفظ الاستفهام, و معناها هاهنا التوبيخ, و التقدیر فکیف یکون 
حال هوّلاء یوم القيامة, و حذف لدلالة الکلام علیه. و العامل فی «کیف » 
الابتداء المحذوف؛ لأن التقدیر: کیف حالهم, علی ما بیناه. و انما جاز خروج 
کیف عن الاستفهام الی التوبیخ اه قتضن آقراو العید.علی نفشه بما کان 
هن کبیح: کمن کما نعتضی الحوات: فی. الاس ماش و لا مخوز آن. یکین 
العامل فی «کیف» «جئنا» لاضافة «ذا» الیه و المضاف الیه لا یعمل فیما 
قیله کما لاعفمل ااضناه قسا فیل الفوصول. لا نم.فن تحام الا شم 


و الشهادة تقع یوم القيامة من کل نبی بانه بلغ قوهه ما تقوم به علیهم 
الحجة, و آنه آدی ما تقوم به الحجة علیها من مراد اللّه, هذا قول عبد الله, 
و ابن جریح. و السدی. و قال الجبائی: يشهد علیهم باعمالهم. و ب 
الزجاج, و الطبری: پشهد لهم و علیهم بما عملوه, و وجه حسن الشهادة ما 
تی دای من انامه لته علرید: فیستجیبون عند تصور تلک الحال من خزی 
ذلک المقام, و فی ذلک آکبر الاتعا ظ. 

و روی عن ابن مسعود آنه قرً سل النبی (ص) سوره النساء فلما بلغ 
«قکیْفَ التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 202 

اذا جتُنا من کل أَمَة بشهید و جثنا یک علی هوّلاء شهیداً» 

فاضت عیناه و قوله: 

و جنْنا یک » یعنی ۳ (ص) «علی هوّلاء » یعنی علی آ تن و قال 
السدی: 

ان ۳ نبینا تشهد لأنبیاء بالأداء و التبلیغ, ۰ ,و پشهد النبي لأمته بتصدیقهم فی 
تلک الشهادة. کما قال: «و کذلک حَعَلناکُمْ أمَةَ وسطا ِتَوئُوا شهداء عَلی 
لاس و یَکونّ الرْسْول عَلَیْکُمْ شهیدا» «1» . 


قوله تعالی: آشورع التاء (8): آید 42 ..»..ض: 202 


ای و ایض 2 209 


را شموور و الکسا نی موی » مقفوسة: آلناع خفیفة المین و قرا تافو 
ابن عامر- بفتح التاء و تشدید السین- الباقون بضم التاء و تخفیف السین. ۰ و 
قال الطبری: الاختیار فتح التاء. لموافقته لقوله:| لْتیی کَتتْ ثراباً» 
ی یقل: 9 و قال الرمانی. هذا لیس بشیء, ان التمنی فیه 
ی 
قال آبو علی: من قرأً بضم التاء آراد: لو جعل هو و الأرض سواء, و من فتح 
التاء آراد: تتسوی, و انما ادغم التاء فی السين, قال: و فی هذا تجوز, لأن 
الفعل مسند اٍلی الأْرض و لیس ذلک المراد, لأنه لا فائدة لهم آن تصیر 
الارض مئلهم. و انما ودوا آن یتستواهم بما لا یتسوی بهم, و من فتح التاء و 
کفقض آلسین آراه‌هار غیز آنهجدف. (حدی الانین هی الاضایة دون التی 
7 


شرضعتی ال الاکتا. عم الل‌عالی آن الکفار بمم انامه دمن میم 


(1) سورة البقرة: آية 143. 

(2) سور النباً: آبة 40. 
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بما یصیرون الیه من العذاب و اه فی التانه اهم.لت ها اه امد کات 
و الأرض ۳ و رویٍ, فی التفسیر ان البهائم پوم القيامة تصیر تراباء 
فیتمنی عند ذلک الکفار آنهم صاروا کذلک تراباء و هذا لا یجیزه الا من قال: 
ان العوض منقطع, فأما من قال: هو دائم لم یصحح هذا الخبر. و قوله: «و 
عَضَغْا ال2سَولَ» ضموا الواو لأنها واو الجمع. و حرکت لالتقاء الساکنین. و 
قوله: «لو استطعنا» کسرت علی اصل الحركة, لالتقاء الساکنین. و انم 
وجب لواو الجمع الضم لأنها لما منعت ما لها من ضم ما قبلها, جعلت الضمة 
عند الحاجة الی حرکتها فیها. و العامل فی «یومئذ» «یود الذین» و, نما 
عمل في (یومئذ) ما بعد (|ذ) و لم یجز مثل ذلک فی «اذا جثنا من کل أَمٍَ» 
لأنه لما ضیف (یوم) الی (|ذ) بطلت |ضافته الی الجملة, و جاء التنوین لیدل 
علی تمام الاسم. پبین ذلک قوله: «هن عذاب یوَمیّذ ببنیه » «1» . 

و قوله: «و لا یَکْمُونَ ال حدیناً» لا پنافی قوله: «و ال تیا ها 5 
مُش کین » «» لأنه قیل فی معنی الاية سبعة آقوال: ۱ 
آحدها- قال الحسن ان الاخرة مواطن, فموطن «قلا 7 تسم ال همسا» «3» 
آي صوتاً خفیار و موطن یکذبون فیقولون: «ما کّا ِِِ من شوءٍ» «4» «و 
ال نا ما کتّا مُشرکین» و موطن یعترفون بالخطا بان یسأالوا الله آن 
پردهم الی دار الدنیا. 

الثانی- قال ابن عباس: ان قوله: «و لا یَکتَمون ال خدینا *:داخل فی. آلتفتین 
بعد ما نطقت جوارجهم چهم بفضیحتهم, , فکآنهم لما رآوا للمقمنین دخلوا الجنة 
کتموا فقالوا: «و ال 7ینا ما کنا مُشرکین» فختم الله افواههم, و انطق 
جوارحهم بما فعلوه, فحینئذ تمنوا آن یکونوا «ُسَوّی هم الارْضْ و لا تون 
اللة حدیثا» فتمنوا الامرین و قال الفراء؛ تقدیره: یومثذ یود الذین کفروا 


(1) سورة المعارج: آية 12. 

(2) سورة الانعام: آية 23. 

(3) سورة طه: آية 108. 

(4) سورة النمل: آية 28. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 204 


و عصوا الرسول لو تسوی بهم الأرض و یودون لا یکتمون الله حدینا. 
الالت کال آم عی هل سای اطاه الم ی ها 


شی ۶ منه. ۱ 7 

الرایع- لم یقصدوا الکتمان, لانهم انما اخبروا علی ما توهموا, و لا پخرجهم 
من آن یکونوا کل 

و الخامس- قال بعضهم: ان قوله: «الظر کیت کذَبوا علی تیه » حل » 


اما ات ای یا ان 
علیک الحج, قال الشاعر: 

کذب العتیق و ماء شن بارد ان کنت سائلتی غبوقً فاذهیی 

ماس وال لسن لت ال سرا آن کشواعی و 
الکلام نم اتتتانف فقال: 5 / کر اللهَ حدبنا» آی لا تکتمه جوارحهم و 
ان کتموه هم. 

السایع- قال البلخی: «و لا یکمن اللّة خدیناً» علی ظاهره لا یکتمون اللّه 
شینا؛ لا نهم ملجآون الی ترک القبائج و الکذب. و قوله: «ضا کنا مشرکین » 
۳ اس کاها یفن الوا آن ری نس سر کم حور 
ی اس له ای 


قوله تفالی: زشوره الشباع ۰8 اند 45 ص: 204 


۹3 11 مهم و 3 ِ ۳ و و ۳ 
پا آها الذیت آمتوا لاغقرتا الظلاه و شم شکاری عنی تعلکوا ها تفولون و لا 

5 ِ لها 9 زر ۱ج مهو ۳ ۳ باس مت 
جد الا عابری بسبیل چِنی تعتسلوا و [ کتتم ضی او ۹ او جاءٍ 
احدٌ مَِکُمْ من الغاط و لامَسَتم الساء قلمْ تجدوا ماء فَتبقَمُوا ضعیدا یا 


(1) سورة الانعام: 24 
- اية بلا خلاف- 


القز اقق ه التعتی خی ض< 205 


قرا حفزق: و الکساتی؟ ولمم التاه) بفیر آلفه البافین (لامست 
بالتة فم کر (لامشضه ا بالت فال 

معناه الجماع: و هو قول علی (ع) 

4 و ابن, عباس.: و مجاهد, و قتادة, وان ی الجبائی, و اختاره اوه تروق ۰ و 
فن قرا بلا الق اراد اللمتن بالند وتیرها جما دون الجماغ. نهت الیه این 
مسعود, و عبیدة۵, و آبن عمر» و الشعبی, و ابراهیم, و عطاء, و اختاره 
الشافعی. و عندنا هو الأول, و هو اختیار الجبائی, و البلخی, و 
الطبری, و غیرهم. و الملامسة و اللمس معناهما واحد. لأنه لا یلمسها الا و 
هی تلمسه, و قیل: آن الملامسة بمعنی اللمس.: کما قیل: عافاه الله, و 
کات کی 


و قیل فی سبب نزول هذه الاية قولان: 
احدهما- قال ابراهیم: |نها نزلت فی قوم من الصحابة آصابهم جراح. 
هالفاتی* قالت عاتشه ترلت قی قوم من الضخابة آعوتهم الماء. 


و ظاهر الخطاب متوجه الی المومنین کلهم بأن لا یقربوا الصلاة و هم 
سکاری یعنی فی حال سکرهم, یقال: قرب یقرب متعد, و قرب یقرب لازم, 
و قرب الماء یقر به اذا ورده. و قیل فی معنی السکر المذکور فی الابة 
قولان: 

احدهمه قال. این غبانرن ب فا هم عقاوم و ایراهمت انم الشسکی مه 
الشراب, و قال مجاهد. ۱ 0 ۳ کب 
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التایدقال لها که حم کر افتوم ات و ال الک من لکد مه 
شخ هخری. الما بعال. سکره سکیه: و اسم الموحت 00 
را 
فان قیل: کیف یجوز نهی السکران فی حال سکره مع زوال عقله. و کونه 
تفتر اه الصتن: المجتون ۱ با عنم خوابان: 

آحدهما- انه قد.-یکون شکگران من غیر ان خرج من تعض. العفل, الی. عا لا 
بحتمل آلامد .نس 

الثانی- انما نهوا عن التعرض للسکر مع آن علیهم صلاة یجب آن یوّدها فی 
حال الصحو. و قال آبو علی: فیه جواب ثالث و هو آن النهی |نما دل علی 
۳ ان صلوها فی حال السکر. 

فان قیل: کیف بسوغ تأویل مين ذهب الی آن السکران مکلف أنْ پنتهی عن 
الصلاة فی حال سکره؟ ؟ فع آن. عمل المسلمین علی خلافم, لان من. کان 
مکلفاً تلزمه الصلاة, قلنا عنه جوابان: 

احدهما- انه منسوخ. 

و الاخر- انه نهی عن الصلاة مع الرسول (ص) فی جماعة. 

و قوله: «و لاجْثبا لا عابری سَییل» یقال: رجل جنب |ذا اجنب, و رجل جنب 
آی غریب, و لا یثنی و لا یجمع. مبحفم اجایا ام غرباعت و نها خی رن 
عطف علی قوله: 2 شکاری» و هی جملة فی موضع الحال. و قیل 
فی معناه قولان. 

آحدهما- 

قال علی (ع), و ابن عباس, و سعید بن جبیر, و مجاهد, و الحکم, و ابن 
کثیر. و ابن زید: الا مسافرین فلکم آن تتیمموا. 

الثانی- قال ابن عباس فی رواية ة آخری, و جابر, و الحسن, ز و کید یبن جبیز 
و ابراهیم, و الزهری, و عطاء و الجبائی: 

ان معناه لا تقر بوا مواضع الضلان من المساجد الا ارو .هه قول, این 


جعفر (ع) ۲ 

۰ و حذف لد لالة الکلام علیه, التبیان فی تفسیر القران» ح3, ص. : 2007 

و هو الأْقوی, لأنه تعالی بین حکم الجنب فی آخر هذه الاية |ذا عدم الماء, 
کل جهاه کل وی ان راراتق انطا اراد آنین خیم السی ننه 
دخول المساجد فی او الاية, و حکمه اذا آراد الصلاة مع عدم الماء فی 
آخرها. 

و قوله: «و ان کم مَرْضی َو َلی سَعرٍ» فالمرض الذی یجوز معه التیمم 
مرض الجراح, و الکسیر, و صاحب القروح, |ذا خاف من مس الماء فی قول 
آبن مسعود. و الضحاک, و السدی, و ابراهیم, و مجاهد, و قتادة. و قال 
انرب اب وه هه امرس ۱ الماءء ع لا یکون 
هناک من یناوله. و کان الحسن لا برخص للجریح التیمم, 

و المروی عن آبی جعفر و آبی عبد اللّه (ع) جواز زاتمم عتهجمت :لت 

و قوله: «او علی شفر ایهاع اد مه ص الغانظ » بعنی الحدت 
المخصوص, و اضتله المطمتئن من ار یقال: 

غائط و غیطان, و التفوط کناية عن الحدث فی الغاثط, و الغوطة موضع 
کثیر الماء و الشجر پدفته وه فوله او لا مت الساء» قد فسرناه, و 
عندنا المراد به الجماع. 9 قوله: «فتَیِمَموا 1۹9 ظیبا فالتیمم. (تعفدیر و 
ی «[ »> 

یعنی تعمدت, و قال سفیان: معنی تیمموا تعمدوا و تحروا, و الصعید وجه 
الارض:من غر تبات و لاشجره فی قول انن زیدفال,دو الزید: 

کاّنه بالضحی ترمی الصعید به دبابة فی عظام الراس خرطوم « »> 

و منه قوله: «فتَصیح صعیداً رلَفاً» «3 > فبین آن الصعید قد یکون زلقا. و 
الصعدات الطرقات, قال الزجاج: لا آعلم خلافا بین آهل اللغة بأن الصعید 
وجه الأأرض. سواء کان علیه تراب آو لم یکن, و هذا یدل علیه ما نقوله من 
آن التیمم یجوز بالحجارة سواء کان علیها تراب آو لم یکن (و طیباً) ی 
طاهرا, 


(1) دیوانه: 19 القصیدة: 2. 

(2) دیوائه: 571. . 

ردام کی ۱ 
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و قال سفیان: یعنی حلالا. و ما و تا 
وجه الأرض من ترایهاء و الاصعادرفی الماء بخلاف الانحدار, و الصعود عقبة 
یشق صعودهاء و منه قوله: «ساأءهفة ضعودا» «1» و قیل: انه جبل فی 
النار يوخذ بصعوده, و الصعدة هی ۳ التی نبتت مسئوية, لأْنها تصعد فی 


نباتها علی استقامة, و الصعدء تنفس بتوجع. 
و قوله: «قَامَسَخُوا بوَجُوهِكَم و ُدِیکمٌ» قیل فی صفة التیمم ثلائة آقوال: 
احدها- ضرية للوجه و ضرية للیدین |ٍلی المرفقین, ذهب الیه این عمر, و 
تایه لها یه اک فاد مه فا فوم مس اصعا نا 
الثانی- ضرية للوجه و ضربة للیدین الی الزندین, ذهب الیه عمار بن یاسر, 
قمککول: و ااره الظیری: هه مدای ادا کان الشیمم بدلا من الجانه. و 
آن کان بدلا من الوضوء فیکفیه ضر بة بخ یمسج بها الوجه الی بت 
آنفه و الیدین |لی الزندین. 
الثالث- قال آبو الیقظان, و الزهری: انه الی الابطین, و قال قوم انه جائز 
پضرب بدی علی الرمل فیح نما وجه: و نم بعق هم »و 
به نقو 
ودیخور الخت ان شم عفتار سغیو اک ااقفیاع و اهل العام: وتیض فال 
عمار بن یاسر و رواه عن النبی (ص). 
و روی عن عمر, بو اين مسعود, و ابراهیم: آنه لا بجوز للجنب آن بتیمم. 
لقوله: «چ لا جتبا 1 عا یره 7 بینا نحن آن المراد بذلک النهی عن 
دخول, 7 فکّنه قال: و لا تقربوا المساجد للصلاة و آنتم سکاری و1 
جُثباً الا عایری سَبیل» لأن من لم یکن له طریق غیر المسجد, آو آصابه 
الاحتلام قی الخشحد جات له آن ار فیمیته لا یلمت فیه 

و السکران الذی زال عقله لا تصح صلاتد. و یجب علیه قضاو‌ها. و لا یضح 
منه شیء من العقود و لا رفعها, کالنکاح, و الطلاق, و العتق, و البیع» و 
الشراء, و غیر ذلک. و قضاء الصلاة یلزمه |جماعا, و ما 3 رنه آلحد ند 


(1) سورة المدثر: آية 17. 
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جمیع ذلک یلزمه, 0 و ان قذف جلد, و ان زنا حد, و غیر ذلک, 
لاجماع الفرقة المحققة علی ذلک, و لعموم الأية المتناولة لذلک, و لایلزم 
علی رلک کی شسن فطع رل شیم الصلاه خاقما سول کل ما ۲ 
یطاق, و ایجاب قضاء الصلاة علی السکران لیس کذلک, و کذلک اقامة 
الحدود, لأن ذلی, تابع للشرع, ۰ و فیه خلاف. 

و یجوز آن یصلی صلوات اللیل و النهار عندنا یتیمم واحد, و هو کالوضوء فی 
ها البابتها کم بحدت: او مین من اسعتال الما وبه فال. الخسن: و 
عطاء, و آبو حنيفة و اصحابه, و قال ابن عمر» و الشعبی, و قتادة, و 
اند اهمرد ااتاعی 

یجب التیمم لکل صلاة, و رووا ذلک عن علی (ع) 


فلا مخوی لش توا اه یی الوفته و ااحوف نموت و اخار 
لکد الیلکی: و قاله الساقعیه ۷ تحص الا ی ول الوفت, . قال اه 
حنيفة: 

یم ای وقت شاء, و آن کان قبل الوقت فهو کالوضوء. و مسائل التیمم 
و قوله: «اِنّ ال کان وا کنورآ آی تفیل مر العفو, و لأن 
قبوله التیمم بدلا من الوضوء تسهیل علینا. و قیل: یعفو بمعنی یصفح عنکم 
الدتوت: مها ای رها عرگ 
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اشارة 

2 ای الَذين أَوُوا تصیباً من الکتاب تون ِِ 
1 آلدتبیك (42) و ال الم دام و 
تصیراً (45) ۱ 
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الق اه و الت‌ول ی رد 210 


فی الکوفی جعلوا (السبیل) آخر الأولي. و اية واحدة فی غیر الکوفی. 

ذکر ابن عباس, و قتادة, و عکرمة: آن الاية نزلت فی قوم من الیهود, و 
کانوا یستبدلون الضلالة بالهدی, لتکذیبهم بالنبی (ص) بدلا من التصدیق به, 
مع قیام الحجة علیهم بما ثبت من صفته عندهم, فکانهم اشتروا الضلالة 
بالهدی. , ۱ ۱ 

و قال آبو علی الجبائی, و غیره: کانت الیهود تعطی آحبارها کثیراً من 
اموالهم علی ما کانوا یصفونه لهم, فجعل ذلک اشتراء منهم. و قال الزجاح: 
کانوا یاخذون الرشا. 


ق فجه اتصال هتم الات بما فبلیا التاکید تلاحعام الفب بخب العمل. نما: 
بالتحذير ممن یدعو الی خلافها, و یعذب بها. و قوله: « لَم تَر» قال الزجاج, 
معناه: ‏ لم تخبر فی جمیع القرآن ؟ و قال غیره: ‏ لم تعلم ؟ و قال الرمانی, 
معناه: روية البصر, و المرتی هو الدین, و انما دخلت (الی)؛ لأن, الکلام 
ی کقولک: ا لد الق دید ما اکرمه؟ تقویرم" زر 9و 
عجباً بانتهاء رویتک اٍلی زید؟ 

ثمبین ذلک تعیله ها اکرنه دراه فرا ی ۶۱ 2 تر الی زبک کیّف مد 
الظل» «1» . 

کأنه قال: لم تر عجباًبانتهاءرفیتک الی تدییر ریک کیف مد الطل؟ قال: 
مت یی کل ام و | ما ۲ اس ها لاسکی 
الیه, لأن الخبر و العلم لا یصلح فیهما (الی) کما یصلح مع الروية. 8 
5 یریذون, ان تضلوا السّبیل » معناه: پرید هولاء الیهود ان تضلوا: معشر 
المقمنین: آی تزلوا عن قصد الطریق,. و محجة الحق فتکذبوا بمحمد 
فتکونون ضلا لا, و فی ذلک تحذیر للمومنین آن یستنصحوا| آحداً من آعداء 
الاسلام فی شیء من آمورهم لدینهم و دنیاهم. ثم 


(1) سورة الفرقان: اية 45. 
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تن صالی ان اعلم هکم دای النقوه لم ها الموستون, فانتووا ان 
طاغتمم و امفال آرامری قما نکم عفن استضاحمم فت نکم فانن 
اعلم باطنعم نکم و ما هم له من لنش العشه و العداوم. و فیل 
ی را ار 
علیه. 

و قوله: « کفی بالله ول گفی تالم تصیرا» معناه" ان ولاية له لکم. ‏ و 
نصرنه (یاکم. تفنیکم عن غیره من هولاء البهود و من جری مجراهم. ممن 
تطمعون في نصرته. و دخلت الباء فی قوله: «بالله» لأحد آمرین 

آحدهما- للتأکید, لأأن الاسم فی «کقی اللهْ» کان یتصل اتصال الفاعل, فلما 
دخلت الباء صار بتصل اتصال المضاف و اتصال الفاعل, لیعلم آن الکفابة 
منه لیست کالکفاية من غیره فی المرتبة, و عظم المنزلة, فضوعف لفظها 
لمضاعفة معناها. 

الثانی- لاتم وی < اکتفوا بالله, ذکره الزجاج. و موضعه رفع بلا خلاف. 


و العدایي و النعاوجن حال التصر و ضدها. الاایه, و هی التفرب.سن ال 
التضرم. و اما النعضی فهو ار اوه الاستگفای و الهش م وم السخند و هی 
ارادة الاعظام و الکرامة. و الکفاية بلوغ الفاية فی مقدار الحاجة, کفی 
یکفی کفاية فهو کاف. و الاکتفاء الاجتزاء بشیء دون شیء. و مثله 
الاستغناء,. و النصرخ الزيادة فی القوة للغلبة, و مثلها المعونة, و ضدها 
الخذلان, و لا یکون ذلک الا عقوبة, لأن منع المعونة مع الحاجة عقوبة. 
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عِ ۳ 
من الذین هادوا یُحَرُفونَ الکلِم عَن مواضعه و یفولون سمئنا ق قصین و 
اشتغ یر قشتع و راعنا ۵ بلس و نا فی الاين ولو مق لو 
سمعنا و اطغنا و اسَمع 0 لکان خیرا لهَمّ و افوم و ل؟ 
بکفرهم قلا بُوْمِنُونَ الا قلبلاً (46) 


المبان فی تعسیر العران: »212 
- اية بلا خلاف- 


المعنی و الاعراب ریق 


قیل فی معنی قوله: «من الذین هادوا یْحَرفُونَ الم عَنْ مواضعم» قولان: 
آحدهها- قال الفراء, و الزجاج, و الرمانی: ان یکون تبیینا للذین «أوئوا تصیباً 
من الکتاب» و یکون العامل فیه «اوتوا» و هو فی صلة الذین؛ و یجوز آلا 
یکون في الصلة, کما تقول: انظر الی النفر من قومک ما صنعوا. 

الثانی- آن یکون علی الاستثناف. و التقدیر: «من الذین هادوا» فریق 
«یحرفون الکلم» کما قال ذو الرمة: 

فضلوا و منهم دمعه سابق له و آخر یثنی دمعة العین بالمهل «1» 

۳ سیبوبه . 

و ما الدهر الا تارتان فمنهما أ موت و آخری آبتغی العیش آکدح 

و قال آخر: 

لو قلت ما فی قومها لم تیثم یفضلها فی حسب و میسم «2» 

آی آحد یفضلها و قال النابغة: 

اد «3 » 


(1) دیوانه: 485, و روایته (عبرة) بدل (دمعة). (بالهمل) بدل (بالمهل). 

(2) قائله حکیم بن معية انظر الخزانة 2: 311. 

(3) دیوانه: 58, و سیبویه 1: 375, و مجاز القرآن 1: 101. الشن: القربة 
البالیة. 
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قال الفراء: المحذوف (من) و التقدیر: من الذین هادوا من یحرفون الکلم 
کما پقولون: منا یقول ذاک و منا لا یقوله, قال: و العرب تضمر (من) فی 
مبتداً الکلام بمن, لأن من ی «و ما متا الا له مَفامٌْ 
مَقلوغْ» «1» و قال: «و ان 3 الا واردها» «» و آنشد بیت ذی الرمة 
الذی قدمناه. قال: و لا یجوز اختمار (من) فی شیء من الصفات علی هذا 
المعنی الا فی من لما قلناه, و ضعف البیت الذی آنشدناه: (لو قلت ما فی 
قومها لم تیثم) و هی لغة هوازن, و تأثم رواية آخری. و قال انما جاز (فی) 
لأنک تجد (فی) تضارع معني (من) لاأنه بعض ما آضیف, لأنک تقول: فینا 
الصالحون و فینادون ذلک, کأنک قلت: مناء و لا یجوز: فی الدار یقول ذلک, و 
ترید: من یقول ذاعه لانه اثما یجوز |ذا آضفت (فی) الی جنس المتروک. و 
قال آبو العباس, و الزجاج ما قاله آلفر اء لا یجوز, لأن اخن) 7 الی ِ 
او صفة تقوم مقام الصلة, فلا پحسن حذف الموصول مع بقاء الصلة, کما لا 
یحسن حذف بعض الكلمة, و نما قال: 


«من الذین هادوا» لأنه لیس جمیع الیهود حرفواء و انما حرف آحبارهم و 

اف ری مر ۱ 

و قوله: «یحرَّفون الکلم عَنْ مَواضعه» یعنی یغیرونها عن تاویلها, و الکلم 

جمع کلمة. و قال مجاهد: یعنی بالکلم التوراة. 

و قوله: ی و عصینا» یعنی الیهود یقولون: سمعناه قولک پا محمد» و 

یقولون سرا عضیا 

و قوله: «و اسْمع غیر مَسْمع» اخبار من ال تعالی عن الیهود الذین کانوا 

حوالی المدينة فی عصر ه, تنم کانوا یسبون رسول اللّه (ص) و یوذونه 

بالقبیح من القول, و یقولون له: اسمع منا غیر مسمع. کما یقول القائل 

لغیره |ذا سبه بالقبیح: 

0 الله, ذکره ابن عباس, و آبن زید. و قال مجاهد, و الحسن: 
تاویل ذلک اسمع غير مقبول منک, ای غیر مجاب. 


(1) سورة الصافات: اية 164. 

)2( سورة مریم . : ایة 71. 
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و قوله: «و راعنا لیا بالیتنهخ» قیل فیه ثلائة آقوال: , 

احدهاه آن هده اللفظة کانت سا فی آفتیم ماعلم الله نبیه دلی هه تماهم 
عنها. الثانی- انها کانت تجری منهم علی وجه الاستهزاء و السخریية. 

الثالت- انها کانت تجری منهم علی حد الکبر. کما یقول القائل: انصت 
لکلامناي و تفهم عنا. و انما راعنا من المراعاة التی هی المراقبة. و قوله: 
«لیّ بالسِتَتَهمٌ» یعنی تحریکا منهم آلسنتهم بتحریف منهم لمعناه الی 
المکروه. 


هفاضا اللف الفلن: تقو آویتت: عون الوبه لبار ه لونت: فرعم اداعضا اس و 
اللوی من الرمل- مقصور- مستر قه, و لواع الجیش ممد ود و اللوية ما 
تتعف: به الصران-ضیفها اتولی بغله: الماء و آلفی هم ]اند ۳ افتاهم:..ه 
لوی البقل |ذا اصفر و لم یستحکم یبسه. 

و اللسان آلة الکلام, و اللسان اللغة, و منه قوله: «و ما آویسلنا من سول 
الا پلسان قَوّهه» «1» و لسن فلان فلاناً بلسنه |ذا آخذه بلسانه, و رجل 


ی و لسان المیزان. و لسان القوم: _متکلمهم, , و شیء ملسن |ذا 
کان طرفه کطرف اللسان. و قوله: «و طعنا فی الین» فالأاصل الطاف 
بالرمح و نحوه. 

و الطعن باللسان کالطعن بالرمح. و منه تطاعنوا فی الحرب. و آطعنوا 
اه ها و طعن یطعن و یطعن طعنا. و قوله: «و لو أَمْمْ قالوا» 
یعنی هولاء الیهود «سَمعنا» نا فخند ولیک29 انا * اضر .و قبلا ما جزا 
به «3 الب شَمٌ» منا «و انا » بمعنی انتظرنا تفسهم عتک ما تقول لنا «لکان 

حیرا هم و أفُوَمَ» تعنن أغذل و اضوب فی القول, مأخوذا من الاستقامة, و 
منه قوله: «و أفوَمٌ قبلا » «2» بمعنی و آصوب. و قوله: «و لکن لَعَتَمَمٌ ره 
یکفرمٌ» بعنلی ارفذهم ال من وابه. 

تم آخبر غالی: فقال: «فلا بزمتون»* فی الممتقبل دا قلبلا» منهم فانهم 
آمنوا 


(2) سورة المزمل: آية 6. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 3 ص : 215 

و وال الاکی: معام 1 دم ون 1 ایماناً قلیلا کما قال الشاعر: 

فألفیته غیر مستعتب و لا ذاکر اللّه الا قلیلا «1» 

بوید الا"دکرا قلبلا. ه سقط النتوین شن. ذاکر لاختماغ الساکتین و قال. آبو 
روق: لا قلیلا ایمانهم قولهم: اللّه خالقنا و رازقنا, را 
ام من اامانو فوریم خلنه: انم آها لعتفم الله لیا کفروا خایتحقو! 
ذلک, و لو ترکوا الکفر و آمنوا, لزال عنهم استحقاق اللعن 


قوله تعالی: آشورع التساء (4): آید 47 ]..»..ضن: 215 


هذه الایة خطاب لأهل الکتاب: الیهود.. و النصاری آمرهم اللّه با یوّمنوا 
بالتی (رض) ها آنزل. علبه هن الفرآن. و غترم مه ااخکام مضدفا لا 
معهم من التوراة و الاتجیل اللذین تضمنا صفة النبی (ص) و صحة ما جاء به. 


و فو ۳ 

(منَ بل آن تطهس وجُوهاً قتژها علی آژبارها» قیل فی معناه أربعة 
آقوال: 

آحدها- قال ابن عباس و عطية العوفی و قتادة: معناه نمحو آثارها حتی 
تصیر کالقفا. و نجعل عیونها فی قفاها؛ فتمشی القهقری. 

الثانی- قال الحسن, و مجاهد, و الضحاک, و ابن آبی نجیح. و السدی, 

و رواه آبو الجارود عن آبی جعفر (ع): آن معناه نطمیسها عن الهدی, فنردها 
علی آدبارها فی ضلالتها ذماً لها «2» بأنها لا تصلح أ دا 

, و هم و ان کانوا فی 


(1) انظر 2, 76 تعليقة 2, 3. 
(2) ی ااحخطوطه مایا 
التبیان فی تفسیر القران ح3؛ ص: 216 
الضلالة فی الحال فتوعدهم أنهم « متی لم منوا بالثبی (ص) ازدادوا بذلک 
الثالث- قال الفراء, و اختاره ارلحت اس تس ری نت سم 
نجعل فی وجوههم الشعر کوجه القرود. 
الرابع- قال قوم: معناه آن پر دهم الی الشام من الحجاز الذی هو مسکنهم, 
و هو أآضعف الوجوه. لانهتری للظا هر و حلاف افوال المفسرین: و الادیاره 
جع دیر. فان فیل۶ کی بخوه تامیل من قال تحعاما کالاففاء مهدا لم نع 
1 «ِ_ 
شعبة و آسد بن ربيعة, و آسد بن عبید, ۹ «1*؛ و غیرهم. ۳ 
کعب فی آیام عمر حین سمع هذه الاية, | 
په ذلک فی الاخرة علي آنه تعالی قال: آو نلعنهم. و المعنی آنه یفعل 
آحدهما؛ ۵ اف امه الا بذلک. و قوله: 1 السَبُت » یعنی 
المسخ ۱0 علیهم. ذکره البلخی. 

والجوات النانی- آن الوعیه نعع بهم. قی الاعره: لان الله تفالی لخ یذ کر آنه 
تخل ملک فن آلضا تعصا لاموشد کین اایلخی اضا: ه الحا و 


و الطمس هو الدثر. و هو و الا تر: و الطامس, و الداثر, و الدارس, بمعنی 
ِ میت ۱ اظس س سا سا ۱ وت قال کعت بر 


من ِ نضاحة الذفری اذا غرقت غرضتها طامس الاعلام مجهول «<2» 


(1) فی المطبوعة: (و ثعلبة بن سعنة), (و اسد بن سعنه), (و اسد بن 

عبید), [و مخبر ق). 

(2) دیوانه: 9: نضح الرجل العرق سال منه. الذفری: الموضع الذی یعرق 
من البعیر خلف لاد و الاعلام: آعلام الطریق. 

ار فی تفسیر القرآن, و ص. : 217 

و العین التی هی الجارية عبارة عن الشق بین الخفتین..ه الادیار جمع دبرر.ه 

اصله من الدّبر یقولون دبره یدبره و دبراً فهو دابر: اذا صا ر خلفه. و الدبر: 

خلاف القبل. و 0 التایع. و منه قوله: «و اللیل اد أَوْبت» «1» آی تبع 

التهار: قاما آدیژ فمفناه ولی: ه الحیور: الزيم: انها تذیر الکفبة الی. مد 

۳ و الدبار الهلای. و دابرة الطاثر: الاصبع التی من خلف. و الدبر: 


9 الخال الکرده التدسرر لاب اخاه اسان الامور, وهی اقا 


و قوله: « و تلعَتَمْم که اعطا اخات السَبّتِ» قال السدي, و قتادة. و 
الحسن: 9 نمسخهم قردة و انما کنی عنهم بقوله: «او تلعَتَهُمٌ» بعد 
خاطبهم بقوله: «یا ایا الذین » لامرین: 

آحدهما- التصرف في | الخطاب, و الانتقال من مواجهة الی کناية کما قال: 
«حتّی |ذا تنم فی الفْلکِ» فخاطب ثم قال: «و جَرَین بهمٌ» «2» فکنی. 

و الثانی- آن یعودٍ الضعیر غلت اضخاب الوخوهر انه بمتر له المند کور. 

و قوله: «و کان مر اللّه مَفْعْولا» قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- ان کل آمر من مور الله من وعد آو وعید آو مخبر خبر فانه یکون 
لین ها اخبر بفهد یه الجبانی 

و الثانی- آن معناه «و کات ای ال مَفْفولا» آی الذی یأمر به بقوله: 

«که» و دلک یدل علی آن کلامه محدت. و قال البلخی: معناه آنه |ذا آراد 
شیئاً من, طریق الاجبار. و الاضطرار کان واقعا لا محالة. لا یدفعه دافع, 
کقبض الأرواح, و قلب الأرض و ارسال الحجارة, و المسخ و غیر ذلک, فاآما 
ما یأمر به علی وجه الاختیار, فقد یقع, و قد لا یقع. و لا یکون فی ذلک 
مغالية له لانة تغالی لو اراد الجاءه الی ما آمزه به لقدر علیه, 


(1) سورة المدثر: آية 33. [.....] 
(2) سورة یونس: اية 22. 


ق له فان شیورد التساغ ( ۶4 ایو 48 ص 5 218 


)‌ 


ال لا بئفر آن یسرک یه و یففرّ ما دون ذلک تِن بشاء من بُشر 

بالله ققد افتری اما عظیماً (48) 

۴ آبة واحدة بلا خلاف-. 

قال الفراء قوله: «اأن بُشْرَکَّ» فی موضع النصب, و تقدیره ار" 

یِعْفرٌّ» الشرک قال: و سمل آن یکون موضعه الجر رو تقدیره 

الذنب مع الشرک. و قال قوم: الفرق بین قوله: «انّ ال لابعْفِر أ 
به»» و بین قوله: «اِنّ ال لا بَعْفرٌ» الشرک به من وجهین: 

آحدهما- آن (آن) تدل علی الاستقبال. 

و الخر- ذکره الرمانی آنها تدل علی وجه الفعل فی الارادة, و نحوها. اذ 

کان فد پزید الاتسان. الکفر خع ظنه. آنه آیمانه کما برید التضاری عیادخ 

أ 


و لا یجوز ارادته آن یکفر مع التوهم انه ایمان و کذلک لا رید الضر مع 
التوهم انه نفع, و لا یجوز ارادته ان یضر مع التوهم انه نفع, و کذلک امره 
بالخطا مع التوهم ۳ صواب, و لا جوز امره ان بخطی مع التوهم انه 
وا و دا عندی لیس بصحیح, لأن الشرک مذموم علی کل حال سواء 
علحة فاعلم کنلک. اد لم تلم آلا کری. ان التصاری. تسستحعمق. اللعنة و 
البراءة علی ما یعتقدونه من التثلیث و ن اعتقدوا هم صحته, فالفرق الاول 
هو الجید و ظاهر الّية یدل علی آن الله تعالی لا یغفر الشرک آصلاء لکن 
جمعت الامة علی آنه ۷ یففره مع عدم اتوق قأما اب منه فان فد 
و ان کان عندنا غفران الشرک مع التوبة تة نفضلا, و عند المعتزلة هو واجب, و 
و اس وا ون 
و وجه الدلالة منها آنها نفی آن یغفر الشرک الا مع التوبة و آثبت آنه یغفر ما 
دونهر فیجّب. ان یکون مع عدم التوبة, لأْنه ان کان ما دونه, لا یغفره الا مع 
التونه فند.ضان ها دون الشتز کم الشتری. فلا معتی آلتبان فو تفنقیر 
القرآن, ج3, ص: 219 

للنفی, و الاثبات. و کان ینبغی آن یقول: (ا(ْ ال لا یََفرْ) المعاصی الا 
التوية الا تری آنه لا یحسن آن یقول الحکیم آنا لا اعطی الکثیر من مالی 
تفضلا: .و اعطی القلیل. دا استحق علمم انم کان بحتب ان بعول:. نا (ا 
اعظیسا من مالیا دا اشصی علی کف ورف الیة ذیر القظیم القق 
هو الشرک, و ذکر ما هو دونه؟ 

و الفرق بینهما بالنفی و الاثبات, فلا یجوز آلا یکون بینهما فرق من جهة 
المعنی. فان قیل: نحن نقول: انه یغفر ما دون الشرک من الصغائر من غیر 
توبة. قلنا: هذا فاسد من وجهین. 


ص 
ات 
بعی) 


0 


و 


ِ سر 


م) 
مت 
اس 


ِ- 
1 


اسوها انم ی انا ینعی کیره سر نله 
تغالی اطاق انه تعفر .هدوت فلا تحور تخصیصه من یر دلیل, 

الثانی- ان الصفائر تقع محبطة فلا یجوز الموَاخذة بها عند الخصم و ما هذا 
ربق ی ۱ 
بالمشيئة, لأنه قال: «ِمَن بشاء» فان قیل: علقم را له بل علود. آنه لا 
بغقر ما جون الشرک قطما قاتا الحشيتة دخلت. قی امعفور له لا فیجا 
یغفر, بل الظاهر یقتضی انه یغفر ما دون الشرک قطعا, لکن لمن یشاء من 
ای ول یط شیدمی قال ات ی فیران بویت الشر ی 
غیر توية, اغراء بالقبیح الذٍی هو دون الشرک لأّنه نما یکون اغراء لو قطع 
علی آنه یغفر ذلک لکل آحد. فأما [ذا علق غفرانه لمن یشاء. فلا |غراء لأنه 
احد امه جوز انب له کصا نی آن داد به حالص حاصل ان 
کل حال, و متی عارضوا هذه الية بآیات الوعید کقوله: 

«و من بطلمٌ ملْکم ندفة, غذاباً گییر» «1» و قوله: «و من بقص ال و 


ن‌َ 


رَسولة و یتَعَدٌ حَدَودَة بوخِله نار خالدا فیها» «2» و قوله: «اِنَ الفْجَار لفی 
چچیم » «3» کان لنا آن نقول: العموم لا صيغة له, فمن این لکق ان المراد 
ی ی ای ی 


(1) سورة الفرقان: آية 19. 
(2) شور النستاء آیه 13 
(3) سورخ الانفطار: آية 14. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. : 220 
آیاتکم علی آصحاب الصغائر. فقد تعارضت الّیات و وقفنا و جوزنا العفو 
بمجرد العقل, و هو غرضنا و قد استوفینا ما فی ذلک فی الأصول فی باب 
الوعید من آراده وقف علیه من هناک, و قوله: (و مَن یسرک بالله فَقد 
انتری الما عظیما) معتاه‌من پشرک بالله: قعد کذب, لانه بعول: ان عبادته 
پبستحقیا عیر آللد. و ذلک افتراء», و کذب. و قوله: «ئماً عظیماً» نصب علی 
المضدر فکانه قال: افترق: و:آتم. «اتماً عطیما» لان افتری بععتی انم 
ی و ال اي عم 

لما نزل قوله:,«اِ اللََ یَعْفِرٌ الذنُوتِ جَمیعاٌ» ظن آنه تعالی یغفر الشرک 
ایضا. فانزل الله هدم الابه. و قال انن عمر: ها کنا تشک معشر اضحاب 
رسول اللّه (ص) فی قاتل الموّمن, و آکل مال الیتیم و شاهد الزور, و قاطع 
الرحم, حتی نزلت هذه الابة فامسکنا عن هذه الشهادة. و هذ, یدل لت ۹ 
الصحابة کانت تقول بما نذهب الیه من جواز العفو عن فساق هل الملة من 
که ورتکلا ما تفت ال اضحات الهنه من اراد مه ا لحار و 
غیرهم. 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): آية 49]..... ص: 220 
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ما و 0 


1 ی 9 81 ب‌ > 
بل اللة یُرّکی من بشاء و لا بْظلَمّون فتیلا 


قه فسزنا معتی « لغ کر الی الذیی» قسا عضی: و آن معناه آ لم تعلم فی 
قول. اکن افل. الق و اللَغة و قال بعضهم: فتاه | ام یر وه فیم: مژال 
علي وجه الاعلام. 

و تاه اغلم فضتیض آخ نه خلمی الق فلا آلدین بد کون اسف و 
قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- قال الحسن. و الضحاک, و قتادة, و ابن زید, 

و هو المروی عن آبی جعفر (ع): انهم الیهود, و النصاری فی قوله: «تَحَنٌ 
[کناء اللّه 5 تاه «ل »> 


(1) سورة المائدة: آية 20. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 221 

و قالوا آن بوخ الْحَتَة الا من کان هوداً أَو تصاری یلک أمایمُمُ» «1» 

قال الزجاج: الیهود جاءواً الی النبی (ص) باّولادهم الأطفال, فا لوا اه 
آعلی هوّلاء ذنوب؟ فقال (ص): لاء فقالوا: کذلک نحن ما تعمله الیل غفر 
بالنهار, و ما نعمل بالنهار یغفر باللیل, فقال اللّه تعالی: (بلٍ اللةْ بر 

پشاء۶) 

و قال: 

مجاهد, و ۳ مالک: کانوا یقدمونهم فی الصلاة و یقولون: هوّلاء لا دنب لهم. 
و قال ابن عباس: کانوا پقولون: آطفالنا یشفعون لنا عند الله. 

الاو روق.عن ید له بن مسعود انم بر یت آلان عصهع بعضا ِ 
بذلک غالا من مال. الوتیا. قاخبر الله فعالی انف الای نزکی من تداع 
نز کتفم آ ندید آن یقولوا: نحن آزکیاء. 


الق الار اب و اقا خی ده 221 


و الّکا النمو یقال زکا الزرع یزکو و زکا الشیء: |ذا نما فی الصلاح و قوله: 
«و لا بُظْلَمُونَ فتیلا» قال الزجاج: لا یظلمون مقدار فتیل. فیکون نصبه علی 
آنه مفعول ثان: ٍِِ ظلمته حقه آی انتقصته حقه. . قال الرمانی: و 
آحدها- هو قول عباس فی رواية و قول عطاء ابن آبی ریاح. و مجاهد, و 
اما اه ال ای ال 
ما ما فی ظهرهاء و القطمیر قشرها. 

التانی+ما فلت ین اضعی من آلوس کی روایه آخری عن این نان :و 
الق مالک و السدی: و الفتل: لی الشیء یقال. فتلت الحبل آفتله فتلاء و 
انفتل فلان فی صلاته. و الفتيلة معروفة. و ناقة فتلاء. (ذا کان فی ذراعیها 
و الفیل کی مفتی یال 


(1) سورة البقرة: اية 111. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 3 ص : 222 

و وجه اتصال قوله: «و لا عون قتیلا» بما قبله آنه لما قال: <«بلِ ال 
زر کی‌قر تسا نف غرن تفه الطالم لللا بطق آن لاس بطلانه. 


قوله عالی: [شذره التساء [ )۰ آید ۲56 


اشارة 


انظرّ کت یفتژون عَلی اللّه الَذب و کفی به اما مین (50) 
- آية بلا خلاف-. 


النظر هو الاقبال علی الشیء بالبصر و من ذلک النظر بالقلب, لأنه اقبال 
علی آلشیء بالقلب, فکذلک النظر بالرحمة, و نظر الدهر الی الشیء: [ذا 
هلکه, و النظر الی الشیء تلمسه و النظر الیه بالتأمیل له. و الانتظار: 
ااقبال علی الشیء بات قمرله. و الانظار اناحیر الی وفت. ه الاسختظار 
سال لام م العارن اقبال کل واحه.علی الاحر باستاخه و النظیر 
مثل الشیء لا قباله علی نظیره بالممائلة. 

ما ار با الرقیه هی ادراک المرئب. د 
ار وکا 
یقولون: نظرت اٍلی الهلال فلم آره, و لذلک یجوز آن یقال فی اللّه آنه 
رائی. و لا پجوز آن بقال ناظر. 
و قوله: «کیّفَ یفْتَرُونَ» فالافتراء و الاختلاق متقاربان, و الفرق بینهما آن 
ای یا را 
القطع, و الخلق التقدیر. 


و افتراهم الکذب علی ال هاهنا الهراد به تزکیتهم لأنفسهم بانا «أَیْناءٌ ال 
و أَبَاوْهُ» و آنه «لن یَدْحْل الجَتّة الا من کان هودا أ تصاری» ذکره این 
جزیه و قوله؛ 5 کفن تفیم اتمه و انما بقال کفن به 
فی العظم علی جهة المدح آو الذم, کقولک: کفی بحال المومن نبلا و کفی 
بجال الکافر اما التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. : 223 

کأنه قیل: لیس یحتاج اٍلی حال أعظم منه فی المدح و الذم. کما پقال لیس 
بختاج الی اکتر مما به. .و بحتمل. آن.یگون هعناه کفی هدا اتماً اي لیتنن 
یقصر عن منزلة الائم. 
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اشارة 


۳ . و چ ٍ 
لُ تز الی الذین وئ تصیبا من الکتاب شون 
یَفُوُونَ لین کقرژوا هوّلاء آهدی من الذین منوا سبیلا 


- آية بلا خلاف-. 


قیل فی المعنی بهذه الاية قولان: 

آحدهما- قال آبن عباس, و قتادة: هم جماعة من الیهود منهم: حی بن 
اخصلت: و کعب بن الأشرف, و سلام بن أبیالحقیق" و الربیع بن الربیع «1» 
4 لقریش 

الثانی- قال عکرمة 1 هت بن الأًشرف, لاأنه قال هذا القول, و 
سجد لصنمین کانا لقریش. معی اک و الطاغوت خمسة 
آقوال: 

آحدها- قال عکرمة: انهما صنمان. و قال او ای هوّلاء جماعة من الیهود 
آمنوا بالاصنام التی کانت تعبدها قریش, و العرب مقاربة لهم لیعینوهم علی 
محمد (ص). ۱ ۱ 

الثانی- قال ابن عباس: الجبت الاصنام. و الطاغوت: تراجمة الاصنام الذین 

یتکلمون بالتکذب عنها. 

الثالث- آن الجبت الساحر. و الطاغوت الشیطان. قاله ابن زید. و قال 
مجاهد: الجبت: السحر. 


(1) فی المخطوطة (الربیع) باسقاط (ابن الربیع) و فی مجمع البیان (آبو 
رافع). 
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الرابع- قال سعید بن جبیر, و ابو العالیة: الجبت: الساحر. و الطاغوت: 
الکاهن. 

و الخامس- فی رواية عن ابن عباس و الضحاک: ان الجبت حی بن آخطب, 
و الطاغوت کعب بن الأشرف, لأنهما جاء الي مکة,ء فقال لها اخل مکة: نتم 
آهل الکتات: و ال العلم: القویهه قافیوهیا عبا و عون مد (صن ): فقالاه ما 
آنتم و ما محمد؟ قالوا: نحن ننحر الکوماء و نسقی اللبن علی الماء, و نفک 
العناخ, و نصل الأأرحام, و نسفی الحجیج. و محمد مبوز قطع ارحامتاره 
اتبعه سراق الحجیج بنو غفار فقالا: آنتم خیر منه, و آهدی سبیلا فانزل له 
هذه الایة. و قال الزجاج, و الفراء. و البلخی: هما کل معبود من دون اللّه 
تعالی. 


و وزن طاغوت فعلوت علی وزن رهبوت. قال الخلیل: هو من طفغا و قلبت 
اللام اٍلی موضع العین کما قیل: لاث فی لایت. و شاک فی شایک. و هذا 
تغییر لا یقاس علیه, لکنه یحمل علی النظیر. و الجبت لا تصریف له فی 
اللغة العربية. 

و قیل: هو الساحر بلغة حبش عن سعید بن جبیر: و السبیل المذکور فی 
الاية هو الدین. و انما سمی سییله ژنه کالسبیل الذی هو الطریق فی 
استین سکیا و اسرد مک وا ای نی فول هد آخوو‌منی فد آهفته 
الشیء الذی فضلته به الا ار ترید ان جماته اخود هن جمایی فتفول هذا 
اخون منک و تمسک. 
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اشارة 
أُولنک الّذین لَتهخ ال و من یَلْعن اللّه َلن تجد له تصیراً (52) 
آية بلا خلاف-. التبیان فی تفسیر القرآن, ی ص. + 225 


قوله: (آولتک) اشارة الی الذین ذکرهم فی الاية الاولی. و قال قنادة: 
لما قال کعب بن الأشرف, و حی بن آخطب «هوّلاء آَهدی من الذ ۳ 
سپیلا» و هما یعلمان آنهما کاذبان. اتر اللّه هذه الاية «اولیّک | 
ال و مَن یلع اللَةْ قلن تجد له تصیراٌ» فالوعید فیها علی ما 

۱ 


القول علی جهة العناد. لأنها اشارة الی ما تقدم من صفتهم دا 
عنادهم. 


ین امَنوا 
ذین لَعَََم 
تقدم من 
لیم 


اللغة و المعنی: ۶ص 229 


(املتی) لقظ جمعه و فاحنمدافی آلشتی: کما قالها» نوخ فی.جفاعه 
النساء. 

و للواحدة امرة. و غلب علي آولاء (ها) التی للتنبیه. و لیس ذلک فی آولتک, 
لژأن فی حرف الخطاب تنبیهاً للمخاطب اذ کان الکاف انما هو حرف لحق, 
لنبیه. الفخاطب:. فضار .معاقیا للهاع النی: البیه فی. اکتر. الاستعمال. و 
اللعنة: الابعاد من رحمة اللّه عقابا علی معصیته, فلذلک لا یجوز لعن البهائم, 
و لا من لیس بعاقل من المجانین, و الأطفال, لأنه سوّال العقوبة لمن لا 
یستحقها. فمن لعن حية آو عقرباً و نحو ذلک مما لا معصية له فقد اخطا 
زا الم و سل ها عون فی سس 

فان قصد بذلک الابعاد لا علی وجه العقوبة, کان ذلک جائزا. فان قیل: کیف 
قال: «فلن عجد له تضیرا* مع تناضز آهل الباطل علی باظلهم؟ قلنا: عنه 
جوابان: 

آحدهما- «قلَنْ تجد له تصیرآ» ینصره من عقاب اللّه الذی یحله به مما قد 
و لأنه الذی یحصل علیه و ما سواه یضمحل عنه. 

الثانی- «فَلن تجد له تصیرا» لأْنه لا بعتد بنصرهة تاضز له هلا ام ایاه. 


قوله تعالی: [سورخ الثشساء (8):] 


أم هم تصببٍ من المْلي قاذا لائُوْثُونَ الناسَ تقیرا (53) 
ایه التبیان فی تفسیر القران, ج3, ص: 226 


التظم و الا راب ضص: 226 


وجه اتصال هذه الأية بما قبلها,اتصای الصفة پالبخل, و الصفة بالحسد و 
الجهل لأأن قوله: ۳ جْ بر الی الذین آوئو! تیا من الکتاب ؛ یوْمتُون ب, بالجیّت 
5 الطاعْوت, 5 7 للذین کمروا هوّلاء دی من الذی امه سبیلا» ۱ 
1 الا آن الکلام 
خرج مخرح الاستفهام, للتوبیخ, و التقریع, بتلک الحال. و جاءعت ۶ هاهنا غیر 
معادلة للالف لتدل علی اتصال الثانی بالاول. و المعنی بل آ لهم نصیب من 
الملک؟ و تسمی آم هذه المنقطعة عن الالف لأنها بخلاف المتصلة بها علی 
المعادلة. و مثله «الم یل الکتاب لارَیّت فیه من رب العالهین أم بفولون 
افتراخ» «1» و قال بعضهم ۰ : ان الالف و لأن أم لا تجی۶ مبتدأة علی 
تقدیر أ هم آولی بالنبوة «م لَهُمْ تصیبٌ من الْمْلِ» فیلزم الناس طاعتهم. و 
هذا ضعیف, لاأن حذف الالف نما یجوز فی ضرورة الشعر بالاجماع و لا 
ضرورة فی القرآن. «و |ذاً» لم تعمل فی یوّتون لأنها (ذا وقعت بین الفاءء و 
الفعل, جاز آن تقدر متوسطة فتلفی کما تلغی (آری) «2» |ذا توسطت آو 
تأخرت, لأن النية نس و التقدیر م لهم نصیب من الملک فلا یوتون 
الناس نقیرا اذا؛ و کذلک |ذا کان معها واوء نحو «و اد لا یَلیثُونَ خلاقک الا 
قلبلا» «3» و یجوز آن تقدر مستأنفة, فتعمل مع حرف العطف. 

و (اذن) لا تعمل الا بشروط آربعة: آن تکون جوابا لکلام: و آن تکون مبتدأة 
کی اف هنن تا ده ما سا ی یی ان ها 
و متی نقص واحد من هذه الشروط لم تعمل. 


و قولهه لا پوتون این تقیر | انار هن الات تعالیعن آوبهمء و شوم 


(1) سورة آ لم السجدة: آية 1, 2, 3. 

(2) آی ۳ القلبية. 

(3) سوره الاسراء: 1 760 
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آی لا یوتونهم نقیرآ. و قیل فی معنی النقیر هاهنا ثلائة آقوال: 

آحدها- قال ابن عباس. و قتادة, و السدی, و عطاء؛ و الضحاک, و آبن زید. 
انه النقطة التی فی ظهر النواة. و قال مجاهد: هو الحبة التی فی بطن 
النواة. و فی رواية آخری عن ابن عباس آن النقیر ما نقر الرجل باصبعه, 
کما تفر الدرهم. و القرة النکت و هنه المتقاوه لاتم تفر جمر.ق التا دور 
الصور, لان الملک ینقر فیه بالنفخ المصوت. و النقرة: حفرة فی الأرض آو 
غیرها, و النقیر: 

خشبة تنقر و ینبذ فیها. و المناقرة: مراجعة الکلام. و انتقر: اختص عما 
مخت بالنفر واحدا ادا الختفره الفعلم ینالضع لایه ما بفاع قه 
النقر, ثم یعود لیه. ۳ ۱ 

وضعنی: 2۱ َهَم تصيبٌ من الملکِ» ما یدعیه الیهود آن الملک یعود الیه. 

و قوله: «قاذا لا یُوْنُونَ الانند » یعنی العرب. و ذکر الزجاج فی معناه 


ادها یم کت ا یط کاتها سنا اش و ادن اف 
غاية البخل. ‏ . . , ۱ ۱ 

۵ الانی» انهم آه اعطوا سای خا اعطوا آلناتن تغیرا سن بایدر اخانه 
البلخی و به قال السدی, و ابن جریح. 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): آية 54] 


علي ما آتامُم اللَْ من قطله قَقَد آنا آل |براهيم الْکتاب 
2 مْلکاً عظیماً آ(54) 


المعنی بقوله: «أم تشون الازت» فیل فیه تلانة. اقوال: 

آحدها- قال آبن عباس, و مجاهد, و الضحاک, و السدی, و عکرمة: 

انه النبی (ص)؛ و هو قول آبی جعفر (ع), و زاد فیه و آله. 
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الثانی- قال قتادة: هم العرپ «1» : محمد (ص) و اصحابه, لأنه قد جری 
ذکرهم فی قوله: فتفواون لین کقژوا هوّلاء أَمٌدی من الذین منوا سبیلا» 
ذکره الجبائی. 

و الفضل المذکور فی الاية قیل فیه قولان: 

آحدهما- قال الحسن, و قتادة, و ابن جریج: النبوة. و هو 

قول ۳ جعفر (ع( قال و قی آله الامامة. 

الثانی- قال ابن عباس: و الضحاک و السدی ما آباحه ال للنبی من نعاح 


تنلسعة. 


و الحسد تمنی زوال النعمة عن صاحبها لما یلحق من المشقة فی نیله لها, 
۵ القتاه نمی منل: | انعم لاجل السرور بها لصاحب , و لهذا کان الحسد 
۱ و قیل: [ن الحسد 1 


کنات ۶ الجیمة و شاه م ما عظیما» فما 0 
خنندوا محفدا و آله ها اغظاهم الله:|بام: 


و الملک المذکور فی الاأية هاهنا قیل فیه ثلائة آقوال: 

آحدها- قال ابن عباس: هو ملک سلیمان, و به قال عطية العوفی. . . 
الثانی- قال السدی: هو ما آحل لداود من النساء تسع و تسعون امرأة, و 
لسلیمان مائة لأن الیهود عابت النبی (ص) بکثرة النساء فبین الله ان ذلک و 
اکتر سته کان ی ال ابر اه 

الثالث- قال مجاهد, و الحسن: انه النبوة. 

و قال یو خفتر (ع۱ ۱ اه الخا فض من اطافمم اساغ لاله خن عصاهم 
عصی الله. 


(7 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): آية 55] 


ک 


[م 1 
0و ه - و . لا 


به و مهم من صد 


عَْةٌ و گفی بجَتَم سَعیراً (55) 


الضمیر فی قوهه مر کر امه سفن آن یکون عائدا الی آحد آمرین: 
آحدهما- قال مجاهد, 2 و الجبائی: اب من آهل الکتاب من آمن 
بمحمد (ص) لتقدم الذکر فی «یا ۳۹ الذین آوته! الکتات آمِئّوا بما 7 لنا 
مصدقاً لما مَعكَم» «1 » . 

الثانی- ففت امه ایراخم من ام راخ و منهم من صد عنه. کفا ا کم 
فی آمر محمد (ص) کذلک. و آشن ی دی توفین. مره کها آنشن. کید 
توهین لأمر ابراهیم. و اتصال الکلام علی هذا الوجه ظاهر و علی الوجه 
الاول تقدیره وقع «2» هذا کله «قَمنَهُمْ مَن من به و مِنهْمْ من ض؟ عَنْةْ» و 
قال قوم: ۲ 
«هَمنَهْمْ مَن آمَنَ» بداود و سلیمان «و مِنْهْمْ مَنْ ضَدّ عَنْهْ» و لیس فی الابة 
دلالة علی آن ما تقدم من الوعید انما صرف عنهم لایمان هذا الفریق, لأنه 
قال فی الاخرة «یوَم تبیض وَجَوة ور تسود و «ٍ» و قال بعضهم: فیه 
دلالغ علی دلکمنو لذلی فال: «و کفی. بجع تتعیرا آخ. آن. کان: ضرف 
بعض العقاب. فکفی بجهنم استغرافا یک 


و سعیر بمعنی مسعورة و ترک- لأجل الصرف- التأنیث للمبالغة فی الصفة 
کما قالوا: کف خضیب و لحية دهین. و ترکت علامة التانیث, لانها لما کان 
دخولها فیما 


(1) سورة النساء: اية 46. 
(2) فی المخطوطة (ومع) بدل (وقع). 
(3) سورة ال عمران: اية ۰106 [.....] 
التبیان فی تفسیر القران. ج3, ص: 230 
تست هو شالت و رل ان کان تیا شا یماسا 
فحسن هذ! التقابل فی الدلالة. و السعر: |یقاد النار و منه قوله: «و دا 
الجَحيم سعرّتث » «أ» ی النار و الحرب و الشر استعارآ. و 
۳ ۱۳۳ ۳ ۳ اتیزآ 

و السعر: سعر المتاع و سعروه ۳ و ذلک لاستعار السوق بحماها فی 
لبم ۱ 
و الساعور کالتنور فی الارض. و المسعور: الذی قد ضربته السموم, و 
تاو 
و زیدت الباء فی قوله: «و گفی بجَهَتَم» لتأکید الاختصاص, لأنه یتعلق به من 
وجهین: ی ۳ کفی اللّه. و وجه الاضافة فی 
الکفاية بجهنم. و علی ذلک قیل: کفی بالله للدلالة علی آن الكفاية تضاف 
الیه من آوکد الوجوه, و هو وجه الفعل, , و وجه المصدر. 


قوله عغالی: [شورم التساء [ 4/4 آید ۲56 


آخبر اللّه تعالی فی هده الّية آن من جحد معرفته و کب آتنبیاءه, و دفع 
لیات التی تدل علی توحیده, و صدق نبیه آنه صوف یصلیه ناراً لتدل علی 
آن ذلک یفعله بهم فی المستقبل, و لم یکن دخولها للشک, لأْنه تعالی عالم 
بالأشیاء لا یخفی علیه آمر من الأمور. و معنی تصلیه نارآ: نلزمه ایاها تقول: 
اضلجه الارد ادا آلمتد.:عییا, و ضایته ضلیا: ادا ضویته» و صاخ مصلبهة ای 
مشوية. . و الصلا الشواء. 

و صلی فلا بشر فلان. و صلی برجل سو 

[ «ْلما تضجچت جوم بلناهة ال ود زیت فان 


تیان ی تفس العران ج3. ص: 231 
آحدها- قال الرمانی: ان اللّه پجدد لهم جلوداً غیر الجلود التی احترقت و 
تعدم المحترقة علی ظاهر القرآن فت انا غیز‌ها: لأنها لیست بعض الانسان. 
قال قوم هذا لا یجوز, ۳ قال الرمانی: 
0 ان فا بزاد لا یالم: و لا هو بعض لما یألم, و انما هو شیء 
به الاألم الی المستحق له. و قال الجبائی: لا یجوز آن, یکون المراد ان 
۳ ۲ 
ولحد من الکفار جهنم ذا آدام اللّه العقاب, لأنه کلما نضجت تلک الجلود زاد 
الله جلدا اخر, فلا بد آن ینتهی الی ذلی. 

و الجواب الثانی- اختاره البلخی و الجبائی, و الزجاج: ان ال تعالی یجددها 
بان رها الت. الحالة الفی. کافت. قلنها عبر محخترفهه کما سفال جنی. بغتر 
ذلک الوجه و کذلک, اذا جعل قمیصه قباء جاز آن بقال جاء بغیر ذلک اللباس 
اه غیز هارمه فصاغه خاتماً آخر جاز آن یقال هذا غیر ذلک الخاتم, و هذا هو 
المعتمد علیه. 

و الثالث- قال قوم: ان التبدیل انما هو للسراویل التی ذکرها اللّه فی قوله: 
هیر ابیلق من قطران» «1» فاما الجلود فلو عذبت ثم اوجدت, لکان فیه 
تفتیر عنهم, و هذا بعید, لأنه ترک للظاهر و عدول بالجلود الی السرابیل, و 

دا ما و و سا 
یفعل فیها من المعانی التی تعود الی حالتها, فاما من قال: ان الانسان غیر 
هذه الجملة, و آنه هو المعذب, فقد تخلص من هذا السوال. و یقوّی ما 
قلناه ان آهل اللغة یقولون: آبدلت الشیء بالشیء |ذا ارلت.عینا بهین: کما 
قال الرا< 

کل لام بالمیر المبدل 


و بدلت- بالتشدید- اذا غیرت هيثة, و العین واحدة. یقولون: بدّلت جنتی 
قمیصا: ادها قمیضا دیره الکوو نو فان البلخی: و یحتمل وجها آخر 
ورهو آن یخلق الله لهم جلدً آخر فوق جلودهم, فاذا احترق التحتانی آعاده 
الله. 


232 : "ٍِِ 
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یعذیهم فیه, کما یعذیهم فی سرابیل القطران. 

فان قیل : کیف قال: «ِیَدُوفُوا العذاب » مع 4 دائم لاز م ؟ قیل : لأن 
احساسهم فی کل حال کاحساس الذائق فی تجدد الوجدان من غیر نقصان, 
لژأن من استهر علی الاأکل, لا یجد الطعم, کما یجد الطعم من پذوقه. و 
قوله: «اِنّ ال کان عزیزاً حکیما» معناه آنه قادر قاهر لا بمتنع علیه انجاز 
ما توعد به آو وعد, و حکیم فی فعله لا یخلف وعیده, و لا یفعل الا قدر 
ا لته میسعی اف ان تیم کمن مه اه کیت عایم 
به و لا یِغترّ بطول الامهال, و السلامة من تعجیل العقوبة. 


قیله تفای [زشخره التساع [ ۸3 زب ۱57 


لما ذکر اللّه تعالی فی الاية الاأولی ما توعد به الکفار و الجاحدین لاّیاته 
تعالی. وعد فی هذه الاية المصدقین به تعالي, و العاملین الأعمال 
الصالحات, و هی الحسنات التی هی طاعات الله, و صالح یجری علی 
وجهین. 
احدهما- علی من یعمل الطاعة. 
ِ علی نفس العمل و یقال: رجل صالح, و معناه ذو عمل صالح, و 
هی جمع جنة وهی البستان التی بجنها الشجر ری پن تشنها النماز» و 
فیه محذوف, لان التقدیر تجری من تحنها میاه الأنهار, لأن الماء هو اس 
دون الأنهار التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. : 233 
غیر آنه بعرف الاستعمال سقط عنه اسم مجاز, کما سقط فی قولهم: هذا 
شعر امری القیس و آن کان المراد انه حكاية عنه» فأما قوله: «و ستّل 
لْقَرْية» مجار لا محالة, لاأنه لا بد فیه من تقدیر اهلها, و قوله: «خالدين فیها 
ند هم فیها آژوامْ مُطَرَةُ» یعنی من النفاس و الحیض و من جمیع الاقذار, 
و الأدناس. 


و الطهارة نقیض النجاسة. و النجاسة في الأصل هی ما کان نتناً نحو الجیف, 
و غیرهاء و شبه بذلک نجاسة الحکم تبعا للشريعة کما یقال فی الخمر: انها 
نجسة. 

و قوله: «و عم طلا طَیلّا» فالطل أصله الستر من الشمس قال روبة: 
9 فتزول عنه, فهو ظل و فیء. و ما سوی ذلک 
فظل, لا یقال فیه فیء. و الظل: اللیل. لأنه کالستر من الشمس. و الظلة: 
السترة,. و ظل یفعل کذا: اذا فعله نهارا, لاأنه فی الوقت الذی یکون 
للشمس ظل. و الاظلال الدنور دن الشیء بدنوه, کانه قد آلقی علیک ظله. 
و الأظل: باطن منسم البعیر, لأن المنسم یستره. و الظلیل: هو الکنین, لاأنه 
لا شمس فیه و لا سموم. قال الحسن: 

ربما کان ظل لیس بظلیل. لانه یدخله بالحر و السموم, فلذلک وصف ظل 
الجنة بانة ظلیل. و منه قوله: «و ظل مَمذدُود» «1» لأنه لیس کل ظل 
ممدودا. و 

سر سر اارا ‏ طا اس اراس 
شجرقة الخلد. 

و قیل: انما قال «ظلا طلیلا» فرقا بینه و بين «ظلٌ ذی تلات شقب لا طلِیل 
و لا یْغنِی من اللَّب» «2» و قیل یدخلهم ظلا ظلیلا فی الموقف حیث لا 
ظل الا ظل عرشه. 


قوله فالی: [شوره التساء ( ۰/8 آیه ۲5۵ 


اشارة 


ِ- 


۳ 


رن ال مرک آن نوا الأمانات ٍلی آقلها 


ن و( ین ال 
تحْکَمُوا با لعدل ‏ ال تعقا تعطکُم یه ال کان شمیعا تصیرا (58 


(1) سورة الواقعة: آية 31. 

(2) سورة المرسلات اية 31- 32. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 234 
- آية بلا خلاف- 


قیل فی المعنی بهذه الایة تلانة آقوال: 

اولمآ- ما قال ابن عباس, و آبی بن کعب, و الحسین. و قتادة, 

و هو المروی عن آبی جعفر (ع), و آبی عبد اللّه (ع): ان کل موّتمن علی 
شیء یلزمه رده. 

الثانی- قال زید بن سلم, و مکحول, و شهر بن حوشب: 

ان المراد به ولاة الأأمر و هو اختیار الجبائی, و روی ذلک عن آبی جعفر آیضاً 
۵ آیی کیق الله (غ)ه فالوا: اهر اللة الانمة کل داخد عنمم آن بسلم اامز 
الی من بعده 

وی الوچه الارل مدخل هد هر ان خی من له ها آشمته آلله عایه: 
و لذلک 

قال آبو جعفر (ع): ان آداء الصلاة و الزکاة و الصوم و الحج من الاْمانة, و 
بکون الاعر لامز باداء الامانق هن الغتانم ه الضدفات:ه عبر دلی متا 0 
به حق الرعية. 

الثالث- قال ابن جریج: نزلت فی عثمان بن طلحه. مر اللّه تعالی نبیه آن 
یرد الیه مفاتیح الکعبة, و المعتمد هو الأول, و ان کان الأخیر روی آنه سبب 
نزول الَية, غیر آنه لا بقصر علیه. 


اللغة و المعنی: ۶ص 234 


تقول: آدیت الشیء أوّدیه تأدية, و هو المصدر الحقیقی, و لو قلت: آأدیت 
آداء کان جائز یقام الاسم مقام المصدر. و یقال: آدوت للصید آدو له ادوا: 
[ذا کت لتصیده. و آدی اللبن بأدي: [ذا حمض. و ِ 5 ]ذا عَفنم ین 
بالعدل لا بالجور «اِّ اللةَ نعقّا بَعِظکمْ به» معناه نعم الشیء شیثاً یعظکم 
الله بتشم. اداع الامانه.ع کنیت:ماافی رها موضه له لام بمنزلة الكافة 
فی: مادم (زعها خر اتعاافی تعها الا مکی مسر آلعران دض 
235 
اسم یعود الیه الضمیر فی (به) فتقدیره نعم شیناً یعظکم به و نعم وعظاً 
بعکم نس و لا بجون اسکان العین مع المیم فی تعها انه جمع بین سا کتین: 
و لکن یجوز اختلاس الحركة من غیر |اشیاع الکسرة, کالاختلاص فی (یأمرکم 
و بار نکم و علض هدا تخمل فراعم ایی. عفر .و قال. ال عاجة اجماع 
الا کنین که بکرم میم آلرض تین 

و السمیع: هو من کان علی صفة یجب لاأجلها آن پسمع المسموعات [ذا 
مخت النضیر فت کانعلی: صفد تب اجلها ان بضر الخیصرانت: ادا 
وجدت. و ِ 3 المدرک للمسموکات و المبصر ِ المدرک 
و 0 (نَ ال کان معا 1 اخبار 2 کاب فا تیدا فیما 
مضی. 
و ذلک یرجع الی کونه حیاً لا آفة به فذا کان لا یجوز خروجه عن کونه حیا 
فلا یجوز خروجه عن کونه سمیعا بصیرا. 


قیاه تفای یره التماع [ اه زد ۱59 


اشارة 


هت خظات :من اللمضالن آلمویتن بآمزهم آن تظیفوم و بطیعوا رشوله, :و 
پطیعوا آولی الأمر منهم, فالطاعة هی امتثال الأمر. فطاعة اللّه هی امتثال 
آوامره و الانتهاء عن نواهیه, و طاعة الرسول کذلک امتثال آوامره و طاعة 
الرشول انضا ی طاعة الله: لته تعالی. آمز نطاعة رصوله. ففن. اظاع 
الرسول, فقد طا التبیان فی تفسیر القرآن, 3, ص: 236 
الله کما قال «مَن بطع السول قَقّذ آطاع اللْة» «1» فآّما المعرفة بان 
رسول, فمعرفة بالرسالة و لا یتم دلک الا بعد المعرفة باللّه, و لیست 
احداهما هی الأخری, و طاعة الرسول واجبة فی حیاته و بعد ت لأأن بعد 
وفاته یلزم اتباع_ سنته , لأنه دعا الیها جمیع المکلفین الی یوم القيامة, کما 
انه,زول نیم آجمعتن: فاما او الآمزه فلاهخسرین فیه تاوبلان 
آحدهما- قال آبو هريرة, و فی رواية عن ابن عباس, و میمون بن مهران, و 
السدی و الجبائی, و البلخي, و الطبری: انهم الامراء. 
النانی-فال ای تن ند اللض وفی‌بووانه آخره عن این ناش وه معا هد و 
الحسن, و عطاء. و آبی العالیة: انهم العلماء. 
هی صعاها غرم یره اس ت اه( اما هرمن ال تیه 
((ص) 
فلذلک آوجب اللّه تعالی طاعتهم بالاطلاق, کما آوجب طاعة رسوله و طاعة 
قسه کدای: ول عفر احات ظاعه اجه ها ار فق کان ۱۳ عایه | 
منه السهو و الغلط, و لیس ذلک بحاصل فی الامراء, و لا العلماء. و انما هو 
واجب فی الامة الذین دلت الاأدلة علی عصمتهم و طهارتهم, فآما من قاز" 
المراد به العلماء, فقوله بعید, لأأن قوله «و أولی الم معناه آطیعوا من له 
الاموه ۵ لفین دلگ اعلهاء ان فا مخت علسا طا هم اذا کاها مین 
فادا غدلوا.عن, الخم. فلا طاغه لمم علدا. فلنا: هذا تخضیص لعموم 7 
الطاعة لم یدل علیه دلیل. و حمل الاية علی العموم, فیمن یصح ذلک فیه 
اولی من تخصیص الطاعة بشیء دون شیء کما لا یجوز تخصیص وجوب 
طاعة الرسول و طاعة اللّه فی شیء دون شیء. و قوله: «قاٍن تنارَغْ فی 
شمء قَرْکُوُ ای اللهٍ و الّسول» فمعنی الرد الی اللّه هو الی کتابه و الرد 
الی رسوله هو الرد [لی سنته. و قول مجاهد, و قتادةء و میمون بن مهران, 
و السدی: و الرد [لی الأْئمة یجری مجری الرد الی لللّه و الرسول, و لذلک 
ثل فی آية آخری «و لو یوم ای الرَسُول و اٍلی آولی الاعر مهم ِ لعلمة 
بق سوه مهم » «2» و لاأنه اذا کان 


(1) سورة النساء: اية 79. 


(2) سورة النساء: آية 82. 

التبیان فی تفسیر القران ج3, ص: 237 

قولهم حجة من حیث کانوا معصومین حافظین للشرع جروا مجری الرسول 
فی هذا الباب. و قوله: «ٍن تیم نُومُون بالله و الیَوّم الاخرٍ» آعر تصدقون 
بهما. «ذلک حَیر أَحسَنٌ خ تأویلا» دلک: اشارة الی آلرد اي اللّه و الی 
الرسول 5 اخسَن, تاوبلا» قال فتادق: و الشجی: و این رسد احسد عافنه..د 
و هو من آل پوول اذا رجع و المال المرجع و العاقية مال, لأنها بمنزلة ما 
تقرفت له الاسا تمترسفت امه ول الی ها ول الاعر آه ره و 
قال الزجاج: 

آختشن من تاویلکم آنتم زبای شن غیر رت ال لنش کاتالله وشته تیه 
ها هو عون ان الرد لت اللسو الرشول و ااست المحصومین. اه 
من تاویل بغیر حجة. 

وا ارجا مرم ا ای راغ عم حالای اضا اوحت ۱۱۳ 
الره الی الکات صالفت رظ حور التادفدای‌ لین انم ادا نم نرجد 
التنازع, دی فا هیودا اس > 
عدم المعصوم کان باطلاء لأن ذلک 0 بدلیل ی ان یو الم 
بشرط آو صفة لا یدل علی آن ما عداه بخلافه عند آکثر المحصلین, فکیف 
یعتمد علیه هاهنا, عی انم ون ی یلاع کنات او سم 
فکیف یقال: |ذا آجمعوا لا یجب علیهم الرد (لی الکتاب و السنة, و هم قد 
ردوا الیهما علی آن ذلک یلزم فی کل جماعة, و ان لم یکونوا جمیع الاأمة اذا 
اتفقوا علی شیء آلا یجب علیهم الرد الی الکتاب و السنة, لأن قوله: «قَاِنْ 
تَنارَعتم» یتناول جماعة و لا یستفرق جمیع الامة. فعلم بذلک فساد 
الاستدلال.شسا: فالومه ‏ قد بینا. الکلام علی دلگ -مستوفی فی. العذه: فی 
او 


قوله عغالی: [شوره التشاء (4): آید ۲60 


غجب الله ال یه (ض) قی هد اه من عم آنه این سا آنزل علی 
فحند (ض .و ما از من قبله‌بان عال الم بنته علمی ال هولاء الذین 
دکرنا مصمم تونجینآ امه الی. ااطاه و فد اتهم الله آن 
یکفرو| به. و قال الحسن, و الجبائی: نزلت الایة فی قوم منافقین احتکموا 
معناه هاهنا قولان: 

آحدهما- آنه کاهن تحاکم الیه رجل من المنافقین. و رجل من الیهود هذا 
قول الشعبی, و قتادة. وال انم امه | نورد 

الثانی- قال ابن عباس, و مجاهد. و الربیع. و الضحاک: انه کعب ابن 
الاشترف:«جل من المود: فاختار الختافق التحاکم الی الطاغوت: .و هو زجل 
بهودی. 

و قیل: کعب بن الأشرف, لأنه یقبل الرشوة, و اختار الیهودی التحاکم اٍلی 
مد تا (ض) لانه ۱ بقیل الرشوم و ععتی الطاعوت: :و الظغان» علن 
جهة المبالغة فی الصفة- فکل من یعبد من دون اللّه فهو طاغوت و قد 
تسمی به الاأوثان کما تسمی بأنها رچس من عمل الشیطان, و یوصف به 
کل من طفی, بأن حکم بخلاف حکم اللّه تعالی غیر راض بحکمه تعالی. و 
ان امس ای له آن اه ی کل مس نا کم ال تن 
یحکم بخلاف الحق 

. و (زعم)» یحتاج الی اسم, , و خبره «و انهم» فی الابة ناب عن الاسم, و 
الخبر, لأُنها علی معنی الجملة, و مخرج المفرد, و لیس بمنزلة ظننت ذلک, 
لأنه علی معنی المفرد و مخرج آلمفرد, لأن قولک: زعمت آنه قائم یفید ما 
یفید هو قائم. و کذلک ظننت ذاک, لأْنه التبیان فی تفسیر القرآن, 3 ص 
239 

یدل دلالة الاشارة الي ما تقدر علمع عند المخاطب. 

و قوله: «و یُرِیدٌ السْیّطانْ أنْ یلم صلالا تعیدآً» یدل علی بطلان قول 
المجبرة: ان اللّه تعالی یفعل المعاصی و پریدها, لأّن الله تعالی نسب 
اظلالهم الی آنه بارادة الشیطان علی وجه الذم لهم, فلو آراد تعالی آن 
بضلهم بخلق الضلال فیهم, لکان ذلک آوکد وجوه الذم قی اظلالهم. 

"۱۳ الضلال الهلاک بالعدول عن الطریق المودی الی البغية, لأنه ضد 
اب الذی هو الدلالة علی الطریق المودی الی البغية. و له تصرف کثیر 
برجم ال هه النکنه < گرنان. قیما مصف: ۶۱ سماه اللّه ضالا 
ام کم اه هر کا وال ارس تسام ارو لا کی اس 


ِ- ِ- 
1 11 


آکفره اللّه بمعنی آنه دعاه الی الکفر, لأنه منزه عن ذلک, فتعالی اللّه عن 
ذلک علوا کبیرا. 


قله فان سورد التاع زو اه ون ید و2 


اذا قیل لَهُمّ تعالوا الی. ها |" تَل ال ای الرَسُول ریت ت المْنافقین 
بص ص و عنی صَذودا (61 

ال ان رت دای الب سکم لمسول هو العسام النی بر 
المنافق الی حکم الرسول (ص) و قال قتادة: هو یهودی دعا المنافق الی 
خکم الرسول: اعلمه انه. ار یود فی العکی <هو عاا» اصله من العلو غ هه 
تفاعلوا, منه کقولی: توافقوا, فاذا قلت لغیری: 

تعالی, فمعناه ارتفع علی- و آن کان فی انخفاض من الأرض- لانخ. خو ای 
کالرفیع بکونه فیه, یکون اختات للمکان العالی حتی صار لکل 
مکان. و قوله: 

«یَضْدُونَ علک دود » قیل فی سبب صد المنافقین عن النبی (ص) قولان: 
آحدهما- اک( 

و التانی- لعداوتهم للدین 

و صددت الأاصل فیه آلا, شغدی: لانک تقول: صددت عن فلان آضند التبیان فی 
تفسیر القرآن, ج3, ص: 240 

بمعنی آعرضت عنه, و یجوز صددت فلانا عن فلان- بالتعدی- لأنه دخله 
معنی منعته عنه. و مثله رجعت انا و دخفت: ری لأنه دخله معنی رددته, 


فلدلی:سان رخعتن. هضور #عصب. علی. العصیی غلی: وحه الا کید اافعل, 


کقوله: 

«و کلم ال نی کلیها ۷ سل و چعتی. دلی. انم لین دلی کلی. بیان 
کالکلام بل کلمة فی الحقيقة. و قیل فی معنی «تکلیما» آنه کلمه تکلیما 
شریفاً عظیما و یمکن مثله فی الاية. ۵ سکفن. تقویرم رایفت» ال افمین 
یصدقون عنک صدودا عظیما. 


قراه عالی: [شخره التساء ( 3+ زید ۲62 


ات 


۱ 


1 


ست:۱ 


ك 
با 
۱ 2 


الاعراب: ۰ ص240 


آحدهما- آنه ی بتقدیر: فکیف صنيعهم اذا آصابتهم مصيبة بما قدمت 
اتتیهین کایط فال الامایی صمعیی تالجراه فی گعم آم ااسان باون من 
جر مهم. 

و الثانی- انه نصب و تقدیره: کیف یکونون آ مصرین آم تائبین یکونون؟ 

و یجوز الرفع غلی معنی کیف بک. کأنه قال ا ضلاح آم فساد ؟ 


و قیل فی معنی المصيبة فی الاية قولان: 
۳ ذکره 99 ان بعض المنافقین آظهر آنه لا یرضی بحکم رسول 


ال (ص), فقتله عمر, ثم جاء |خوانه من المنافقین یطالبون بدمه «یِحلِمُونَ 
بالله ان آرونا الا اجساناً و توفیقاً» کذباً و زورا. 


(1) سورة الانفطار: اية 14. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص 9 : 241 

الا نیت ان اضاییم تقمه من الله ام توا تانبین.هن,. المخضیه تل بندادون 

جرآه تحلفهم کاذبین بالله عز و جل و قال الحسین بن علی المفربی: الابة 

لتق عنه له ان مها اصانه ف آلرل عد موخعصم سم یوم تن 

المصطلق و هی غزوة المریسیع حین نزلت سوره المنافقین فاضطر الی 

الخشفع و ااعداو ملیف ور قمم تفش سره المتافعتن اه مصینه 

الموت لما تضرع الی رسول اللّه (ص) فی الاقالة و الاستغفار و استوهبه 

توت لشمی. به انار مفولون .ها آردتا الا احنتانا و. توفیعا. آ. ایکا مه بین 

الفریقین المتنازعین فی غزوة بنی المصطلق. و قوله: «هأعْرضَ عَلهْمْ» 

یاس منهم (و عظمه) ایجایاً للحجة علیهم «و فُل هم فی اسهم قوّلا 
» فیه دلالة علی فضل البلاغة و حث علی اعتمادها. و قوله: «أن ردنا 

الا اجسانا و توفیقا» معناه قیل فیه قولان: 

آحدهما- آی ما آردنا بالمطالبة بدم صاحبنا الا احساناً الینا, و ما وافق الحق 

فی آً مرنا. 

یبا آرا باتصوول کی فی الما طسو فا یلص ]۱ 

ای ی سا وا 

اققیل کنف تقعضیالاشتام ممم الاغتدار لها سای من رجف ولا 

عنه جوابان: 

آخدهیا- اتقذرنخ خفخیل العقاب علن فا آکا من اش 

الثانی- ان الانتقام قد یکون |قصاء النبی (ص) و اذلاله ایاهم. و تخویفه 

بالتنی: آه الفل ان لم. همها عم قانحمم ها عبل العاتیدم العاین: 

هم 

و منه الحلف, لتحالفهم فیه علی الامر. و حلیف الجود و نحوه, لأنه کالحلف 

فین اللشفهر امکلت ال ب زا قانب الاو 


قوله عالی: [شررم التساء [ ۸08 آید ۲63 


اشارة 


لک الذین علمْ اللةٍ ما فی فْلویهم قاغرِض عم و عظهِمْ و فل لهْمْ فی 
هم ولا بلیفاً (63) . _ 
- آیة- التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 242 


۳۹ 


أُ 
تس 
أُ 


(آولئک) اشارة اٍلی المنافقین الذین تقدم وصفهم, و انما قال: یعلم ما فی 
قلوبهم و ان کان معلوماً ذلک بدلالة العقل لأمرین: 

آحدهما- تأکیدا لما علمناه. ۱ 

ورالثانی- انه یفید آنه لا یغنی عنهم کتمان ما یضمرونه شیثاٌ من العقاب, لأن 
الله یعلم ما فی قلوبهم من النفاق. و کذلک کل ما ذکره الله مما هو معلوم 
عند المخاطب. انما الفائدة فی مقارنته بما لیس بمعلوم علی جهة الاحتجاح 
به آو غیره من الوجوه. و قوله: «قَاغرِض عََهْمْ و عِظهْمُ» جمع بین معنی 
الاعراض و الاقبال. 

و9 قیل فی معناه ثلاثة آوجه. 

احدها- فاعرض عنهم بعداوتک لهم, وعظهم. 

الثانی- فاعرض عن عقابهم وعظهم. 

الثالث- قال الجبائی: آعرض عن قبول الاعتذار منهم. و قوله: «و فُل لَهْمْ 
فی أَنفُسِهم قوّلا بلیفاً» قال الحسن: القول البلیغ الذی آمر به فی الاية آن 
یقول: ری فهذا یبلغ من نفوسهم کل مبلغ. و 
قال الجبائی: خوفهم بمکاره تنزل بهم فی آنفسهم ان عادوا لمثل ما فعلوه. 
و یجوز آن یکون المراد ازجرهم عما هم علیه بأبلغ الزجر. 


و أصل البلاغة البلوغ تقول: بلغ الرجل بالقول پبلغ بلاغة, فهو بلیغ: 

اذا کان بعبارته یبلغ کثیر ما فی قبله. وال امن تفه بلوی فتاه اند 
احفق نام عبت برید. و قیل: ۱ و فی الاية دلالة 
علی, فضل اللاغة. وانها احد اقشام الحکمه, لما فیها من باوغ الخعتی الدی 
یحتاج الی التفسیر باللفظ الوجیز مع حسن الترتیب. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 243 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): آية 64] 


«ما» فی قوله:«و ما آرسَلنا» نافية فلذلک قال: «من رسول», لأن (من) لا 
تزاد فی الایجاب, و زیادتها تقْذن باستغراق الکلام کقولک: ما جاءنی من 
احد. 
و التقذیر فی‌الی ها ارستا روا الا ایهاغ, فیمتل ما تامرم‌به. و ای 
اقتضی ذکر طاعة الرسول اعراض هولاء المنافقین- الذین تحاکموا الی 
الطاغوت- عن طاعته, و هم یزعمون آنهم یومنون به حتي کأنه قد قیل لهم: 
من. الایمان آن لا تطیعوه فی, کل.ها بدعو: الیه. فبین. الله. تعالی. آنه. کفیزه 
هن الر سل الدی ما ارسل الالطاغی وله سار اللعن تفنام یامد ۱۱اه 
الذی دل علن وجوتب طاعتهم. و (لاذن علي وجوه. یکون بمعنی اللطف, 
کقوله: «و ما کان تفس آن ثوْمنَ الا بان الله» ج » و منها الأمر مثل هذه 
الایة. و منها التخلية نحو «و ما هم بضا بر به من 7 أحد الا بان الله» «2» و 
قولهه حه له اقم از طاغها آنشی مصام ار بنس‌ها ختها بافخال الضزر 
۱9[ استحقاة؟ الععانم. معمنت الاب بل ااطاشد. 


الاعراب و المعنی: ۶ص 243 


و موضع «آنهم» رفع, و المعنی لو وقع مجیثهم فی وقت ظلمهم م 
استغفارهم «لوَجَذدُوا اللَح تا با جیما» و (لو) موضوعة للفعل, لما فیها من 
معنی الجز |ء تقول: لو کان کذا؛ لکان کذا. و لا بقع بعدها الا (آن). 7 
آجیز فی (آن) 


(1) سورة یونس: آية 100. 

(2) سور البقرة: آية 102. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 3 ص : 244 

خاضته. آن خقع.ستها ایا کالفعل فی افادة معنی الجملة و فتحت (ان) 
لانها مبنية علی (لو) بترتیبها علی نحو ترتیبها بعد العامل فیها. و فی الاية 
دلالة علی بطلان مذهب المجبرة: 

من آن اللّه تعالی اه قوم و یطیعهم آخرون, لأنه تعالی 
بین أنه ما آرسلهم الا لیطاعواء و اللام لام الغرض و معناه الا و آراد من 
اا تخاس اعدا 

و ذلک خلاف مذهبهم. وفیها آیضاً دلالة علی آن من کان مرتکباً لکبيرة یجب 
آن یستغفر اللّه قان الله سیتوب علیه و یقبل توبته, و لا ینبغی لاحد آن 
یستغفر مع کونه مصرا علی المعصية بل ینبغی آن یتوب و یندم _علی ما 
فعل و یعزم علی أٌن لا یعود الی مثله ثم یستغفر باللسان لیتوب اللّه علیه. 
و قوله: «لوَجَدُوا اللْةٍ» یچتمل آمرین 

آحدهما- لوجدوا مغفرة اللّه لذنوبهم وه اد 

و الثانی- لعلموا الله تواباً رحیما. و الوجدان قد یکون بمعنی الادراک, فلا 
ای رح 

ودکر الحسن.فی هذه الایة: آن ائنی عشر رجلا من النافقین اختمعوا غلن 
آمر من النفاق و ائتمروا ؛ به فیما بینهم, فاخبره الله بذلک, و قد دخلوا علی 
زشول. اللة: فقال رسول ال اٍ نی ۰ العنافتین اجتمعوا 
ربهم, , و لیعترفوا یم اه فقال رسول اللّه 
(ص): آلا تقومون؟ مرارآد. ثم قال: قم يا فلان و نت یا فلان. فقالوا یا 
رسول اللّه نحن نستغفر الله و نتوب اٍلیه, فاشفع لنا. قال الن آنا کنت فی 
آول آمرکم آطیب نفساً بالشفاعة, و کان اللّه تعالی آسرع الی الاجابة 
آخرجوا عنی, فأخرجوا عنه حتی لم پرهم. 


قوله عغالی: [شتورم التساء [ 1/4 آید 65] 


اشارة 


قلا و ریک لا ولو حلّی بُحکُمُوکَ فیما شَجر یتهة ثم لاتجذوا فی ألَفْسیهغ 
عرجا ما قضتت وبملفوا تشلسما (65) 
- آیة- التبیان فی تفسیر القرآن, 3 ص : 245 
قیل فی معنی دخول () فی آول الکلام قولان: 
آحدهما- آنها رد لکلام. کانه قیل لا الامر کما بزعمون من الایمان و هم علی 
تلک الحال من الخلاف, ز ثم استوّنف قوله: «و ریک لایْوْمتونَ حنّي.. ِىِ- 
التانی- انها توطثة للنفی آلذی یأتی فیما نفد لانة اذا 1 الکلام و 
آخره کان اه که و ا یدرس لأّن النفی له صدر الکلام. و قد اقتضی القسم ان 
یذکر فی الجواب. 


و قیل فی سبب نزول هذه الاية قولان: 

حدهما ۱ 

انها نزلت فی الزییر و رجل من الانصار تخاصما الی النبی (ص) فی سراح 
من الحرکة کانا پسقیان منه نخلا لهماء ققال النبی (ص) اسق یا زبیر ثم 

ای یا وا اه 

عمتک ؟! فتلون وجه رسول الله حتی عرف ان قد ساءه. ثم قال يا زبیر 

ایا ار ال ۱ را و ۰ 

الایة. 

وال ای ات سوه ازور تن اس اه 

روی ذلک عن الزبیر و ام سلمة. و ذهب الیه عمر بن شبه, و الواقدی. و 

قال قوم و هو اختیار الطبری: انها نزلت فی المتافق و الیهودی الذین 

اخکما الی الظاغوت. قال: لان شیاق الکلام بهذا شید 


اللغة و المعنی: ۶ص 245 


و قوله: (قیما شَجر بيَهْمُ» معناه فیما وقع بینهم من الاختلاف. تقول شجر 
نهر هرا ۵ شور و شاجره فی الأمر: اذا نازعه فیه مشاجرة, و شجارا 
و تشاجروا فیه: تشاحوا. و کل ذلک لتداخل کلام بعضهم فی بعض کتداخل 
الشجر بالتفافه. و فی الاية دلالة علی فساد مذهب المجبرة, لأنه |(ذا وجب 
الزصی. تععل. التبی. (ض) فالوضا بعمل الله. عالی اولت و لو کان خلق 
الق ق الساضی آهخت., غلی الخلی الرضا نت ای لاف ار عما. فل 
فی معنی الحرج قولان: 


(1) آراد ما رفع من آعضاد المزرعة لنمسک الماء کالجدار. 

و فی رواية, قال له : «احبس الماء حتی یبلغ الجدی- بضم المیم و تشدید 

الدال-) 

و هی المنسأخ- عن لسان العرب: (جدد)-. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. : 246 

آحدهما- قال مجاهد هو الشک. و قال الضحاک: الائم. و صل الحرج الضیق 

فکانه خال صرق سک ای 2۳ و کلاهما بضیق الصدر و معنی الاية ان هولاء 

مرها سا هی ات ی سور شا نما سکم 

به لا یعارضونه بشیء فحینتذ یکونون مومنین. و «نسلیما» مصدر موٌکد و 

المصادر آلموکدة بمنزلة ذکرک للفعل ثانیاً کانک قلت: سلمت تسلیماً و من 
حق التوکید ان یکون محققاً لما تذکرة فی صدر کلامک, فاذا قلت: . صربت 

۳ فمعناه آحدثت ضرباً احقه حقاً و لا آشک فیه. و مثله فی الاية انهم 


یسلمون من غیر شک یدخلهم فیه. 
و قال آبو جعفر (ع): لحم اللبی اصی ار لیا جعیجه: لوی شدقه و 
تال هت شالت عم یم له ال من ی و ان کم نت 


الیهودی و قال: انا نا مت بموسی فأذنبنا ذنيا فأمرنا الله تعالی بأن نقتل 
هل رون بمحمد () و تون عقبه و رصون بقویته فقای ثابت 

لشیماس لو آمرنی الله آن آقتل نفسي لقتلتها فانزل اللّه «و لو آّا تن 
۳ ۰ افئلوا الفْسَکم...» الی قوله: «الا قلیل منهْمٌ » یعنی ابن الشماس 
ذکره السدی. 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): آية 66] 


ای اتید مس 226 


قرأً ابن عامر وحده (ٍلا قلیلا) بالنصب, و کذلک هو فی مصاحف آهل الشام. 
الباقون بالرفع. و قیل: [ن النصب قراءة آبی, فمن رفع فعلی البدل من 
التبیان فی و ج3, ص: 247 
المضفز کانه قال: ما فعله لا فلیل میم و.هدا جوز فی: .الفی؛ .دون 
الاتبات, له لا یجوز آن یقول فعله الا قلل مهم لزأن الفعل لیس للقلیل 
فی الاثبات کما هو لهم فی النفی. و قال الکسائی: ارتفع بالتکرار. و المعنی 
غاتفعاده ها فعلد | قلیل, 
و من نصب فانه قال: الاستئناء بعد تمام الکلام, لأْنه قوله: «ما َعَلْوخ» کلام 
تام کما آن قولک فعل القوم کلام تام. فاستثنی بعده, و لم یجعل, ما بعد الا 
علیه الاعتماد. و الوجه الرفع. لأن الفعل لهم. فقو ادلی علی المعفتی: و قراً 
اين کثیر و نافع و اين عامر و الکساتی (ان اقتلوا) بضم النون و بضم الواو 
فی قوله: «أو احْرُجُوا» و قرا عاصم و حمزة بکسرهما و کسر النون. و ضم 
الواو آبو عمرو. فمن ضعما فلان. التالت فقضموم آنبع: الضعه: و من کسرهما 
 ِ‏ الحرکة لالتقاء الساکنین. 

بو عمرو ضم الواو تشبیهاً بواو «اسْتَرَوا الْلالَة» «1» . «و لا تسوا 
۵ <2 »> . 


و معنی قوله: (و لو تا نا عَلَیهمٌ) آی لو آنا آلزمناهم و آو نا علیهم ‏ 
۷1 لوا تسه او اعْرُجُوا من بارکُغْ» آی لو کتبنا علیهم ذلک- کما وج 
ی و ۱ ما فعله هو 
1 ما لهمفیه من الحظ ۳ 
ام ۱ 
سهولة طریقه؟ و لو فعلوا ما یوعظون به آی ما یوْمرون به, لکان خیرا لهم 
و اشد تثبیتا. و قیل في معناه قولان: 

اخذهفا ان: البضيرة انبت فن اعفاد الجهاله لما بعتری قیما عن الیرم و 
اضطراب النفس الذی یتمیز من حال المعرفة بسکون النفس الیه. 
التاشهان اتاع الخق اتبت تفه ان الاففاع بالباطل تمه بح نفعب 


(1) (سورخ) البقرة: اية 16, 175. 

(2) سورة البقرة: آية 237. 

التبیان فی تفسیر القر ان جر ض: 248 

1 من المضرة و عظیم الحسرة. فالاأول لأجل البصرة. و الثانی لأجل دوام 


و قال البلخی معنی ال آنه لو فرض ال علبهم قتل أنفسهم کما فرض 
ی ی یا وا وی سا 
مته. فان دلک خبر لهم و اش تتبیتا اهم علی آلایمان: وفی الدغاء اللمم فتنا 
علب عله هی ۵ متام اللمم الط نا ما جمتد مس لیا امس 
13/۱ 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): الأیات 67 الی 68]..... ص: 248 


و اذا لَیْناهمْ من لذتّا جرا عظیماً (67) و لَهدیْناهمْ صراطاً مُسَتقیماً (68) 
- آیتان بلا خلاف-. 
یل ان (|ذ1) دخلت هاهنا لتدل علی معنی الچزاء, کأّنه قال و لو آنهم فعلوا 
فا نوقطون بت اساحم هن لدنا آخرا عطیما جزاء علی فعلعم. آوشعت | 
(اذ) جواب و جزاء و هی تقع متقدمة و متأخرة و متوسطة و انما تعمل 
متقدمة خاصة الا آن یکون الفعل بعدها للحال نحو |ذا آظنک خارجا. و تلغی 
اذآً عن العمل من بین آخواتها لأنها تشبه آظن فی الاستدراک بها تقول: زید 
فی الدار آظن فتستدرک بها بعد ما مضی صدر الکلام علی الیقین. و کذلک 
بقول القائل: آنا آجیتک فتقول: 
و آن کی اذن. آردت آن تقول: ۳ آکوعک نم. اسندر کته باذن. و لدن 
مق هه اج یت غتر اما اشند اییاها انا کانت نی الخیات سم ان اه 
كِ عند غهری فلا جقع. لدن هذا الض‌قعد فجزت اشدع رهام محر 
وف. 
و معنی (لدنا) هاهنا من عندنا. و نما ذکر «من لدنا» تأکیدآ للاختصاص, بأنه 
ما لایقدر علیه الا ال لأنه قد یوّتی بما یجریه علی ید غیره. و قد یوّتی بما 
یختص بفعله. و دک ادف اه و اعظم فی. النعمة و لأنه متحف بما لا یقدر 
۳ 
و قوله: «و لعدَیناهمٌ» معناه و لفعلنا من اللطف بهم ما یثبتون معه علی 
الطاعة, و لزوم الاستقامة و انما لم یفعل بهم هذا اللطف مع الحال التی 
هم علیها, لأنه پخرجهم التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 249 
من معنی اللطف حتی یصیروا بمنزلة من لا لطف له علی وجه. و مثله 
«اهُدتا الطْراط الْعْسْتَفِیم» آی ثبتنا بلطفک علی الصراط المستقیم. و قال 
آبو علی: معناه الأْخذ بهم علی طریق الجنة في الخرة. قال: و لایجوز آن 
یکون المزاد بالهذابه هاهنا الارشاد الی الذین لانه تعالی,وعد بهدا منیکون 
مومناً مطیعا. و لا یکون کذلک الا و قد اهتدی, فان قیل: لم جاز آن یمنعوا 
اللطف لسوء فعلهم. و لم یجز آن یمنعوا لسوء فعل غیرهم اذ قد صاروا 
بمنزلة من لا لطف لهم ؟ قلنا: انهم یوتون فی معاصیهم من قبل آنفسهم و 
لا یجوز آن یوْتوا فیها من قبل غیرهم و لو جاز ذلک لجاز آن یقتطعوا عن 
۱ 0 
التحلية یه مضرله اامانة: و الواختب ف. هدا آن بستم‌غیر هدا المکلف من 
شوه الفعل. آلخی فته ارهاع اللطت. فان کان: لطی هدا الخکاف: تاد 
بفعل غیره, و قد علم انه لا یفعله, لم یحسن تکلیف هذا المکلف لاأنه ان 
مغ هد من الامان. کستتم و ان کر کی و و اافعل عسه.ه اللام ی فیلم 


اه تام ضر اطا فا هام العیات یشم فی‌جوات وکا ند 
فی:جوانبه القسم: کما فال: امرة الفیش: 

حلفت لها باللة حلقه: فاجر لناموا قمادان من خوش تب لااضال «1 » 

و الفرق بین لام الجواب و لام الابتداء ان لام الابتداء لا تدخل الا علی الاسم 
الفتا الا فییات (ان) خاصه فانها برگا. علی الغعل احضارعته الاشم. 
یبین 1 قولک: 

قد علمت ان زیداً لیقوم. تقد ات ان ود لیقومن فتکسر (آن) الاولی :۵ 
تفتح 9 

توا ات فاکنسشی ۳ فکذلک 0 ِ 0 


قوله تفالی: [شورد التساء [ ۳8 الابات 69 ال 70 ص: 249 


اشارة 


من طع الم و الَسْولَ فأولیک 2 مع الذین عم ال عَلبهمْ من لسن و 
لد ۲ لد اء و الضالچین و عسن آولیّک ۰ (69) ذلک الْقَضْل من 
اللهع کف بالله علسا ۱7۵۱ 


(1) دیوانه: 161 حلفة فاجر: قسم فاسق. صال: مستدفی بالنار. فی 
المطبوعة (حویث) بدل (حدیت). 
- ایتان- 


اقتیه لفق و ال ول تب خرن 25 


لما جری ذکر الطاعة فیما تقدم و الحض علیها اقتضی ذکر طاعة اللّه. و 
طاعة الرسول, و الوعد علیها. و قیل: انه وعد بامر مخصوص علی الطاعة 
من هرافقة النبیین و من ذکر معهم و هو عم فائدة, و معنی قوله: كِ_ 
قع الديق انعم اللة عامم هن الیین) اند سستخم پروبه النسن بر زبارتمم 
۱ب کر 
و قال الحسن, و سعید بن جبیر, و مسروق, و قتادة, و الربیع, و السدی, و 
عامر: ان سبب نزول هذه الاپة ان بعض الناس نو هم ذلک, , فحزن له, و 
سال النبی (ص ] عن دلک:فانزل الله الابه. 
ی 
الثانی- ۱ ۱۲ 
و الشهداء جمع شهید. هه العفت لفق شسل الا ۵ کون تسفوته اشمید 
قولان: 
آخدهما: ااتمقام یاوه الکی یقن فیس از م: 
و الآخر- انه من شهداء الخرة بما ختم له من القتل فی سبیل اللّه. و لیست 
الشهادة هی القتل, لأنها معصية, و لکنها حال المقتول فی اخلاص القیام 
بالحق للّه مقراً به, و داعیاً الیه. و قیل: الشهادة هی الصبر علي ما آمره 
الله به من فنال عوومو الانعیاد لم قاما الضیر علی. لالم عری لین فلیسن 
بممنوع. بل هو مباح |ذا لم یقل ما یکرهه اللّه. و قال الجبائی: الشهداء جمع 
شهید. و هم الذین جعلهم اللّه سر فهم عدول الآخرة. و هذا 
علی مذهبه بعید لأأن آهل الجنة التبیان فی تفسیر القرآن, چ3, ص: 251 
کلهم عدول عنده, لأن من لیس بعدل لا بدخل الجنة. ۱۳| 
بطیعه و یطیع رسوله بأنه پحشره مع هوّلاء. فینبغی آن یکونوا غیر الموعود 


و [ یصیر تقدیره انهم مع نفوسهم. 

ار ات ی سم سل سس سوم سل 
یحسنه. ‏ , ۱ 

و یقال: الله یصلح فی تدبیر عباده. بمعنی آنه یحسن تدبیر عباده. و لا 


الاعراب: 1 2 


و قوله:«و عشن ولیک رَفیقا» نصب علی التمییز و لذلک لا یجمع. و هو 
فی موضع رفقاء. و قبل انه لم یجمع, حسن کل واحد منهم 
رفیقاً کما قال: : «یگ ُحرجْکمْ طفْلا» «1» و قال الشاعر 

نصبن الهوی ثم ارتمین قلوبنا نویر آعداء و هن صدیق «2» 
۲ ظرفیعا » نضتب علی اامیین. فال اند قح سمع خسن هوانگ من 
رفقاء. و کرم زید من رجل. و قال قوم: هو نصب علی الحال, فانه قد تدخل 
(من) فی مثله. فاذا سقطت (من) فالحال هو الاختیار, لأنه من آسماء 
الصفات کاسماء الأجناس. و یکون التوحید لما دخله من معنی حسن کل 
واحد منهم مرا 
و نظیره: اس آی حال الفروسية. 


و الرفیق: مشتق من الرفق فی العمل. و هو الارتفاق فیه. و منه الترفق 
فی 


(1) سورة الحح: اية 5, و سورة المومن: اية 68. ۱ ۳ [ 

(2) قائله جریر. دیوانه 2: 20 الطبعة الاولی. المطبعة العلمية بمصر و 
روایته (دعون) بدل (نصبن) و فی المطبوعة (باعین) بدل (باننتهم) و آثبتناها 
اس ی اه ار 

طبقات فحول الشعراء: 351, و اللسان (صدق) و العقد الفرید 7: 48 و 
زوابه (بعتی) نحل (صین) ها نعده: 

و ما ذقت طعم العیش منذ نایتم و ما ساغ لی بین الجوانج ریق 

التبیان فی تفسیر القران ج3, ص. : 252 

تس شوه هر عله الصا فعته و المرفق مه الیه بکسر الخیت ای 


احافی اف مس راب س هب لک من أَفرکُمْ مرققاً» «1» آی 
رفقاً بصلح به آمرکم. و المرفق: # من مرأفق الدار. و الرفقة: 
الحماعة فی النیفد: لارتفاق بعضهم ببعض. و قوله: «ذزلک اشارة 
الي الثواب بالکون مع النبیین. و الصدیقین. و التقدیر ذلک هو الفضل من 
الله. مین ان سس فلم یخرج من آن یکون تفضلا, لان سنه الدی 
هو التکلیف, تفضل. و الفضل: 

هو الزائد علی المقدار الا آنه قد کثر علی ما زاد من الانتفاع. و کل ما 
یفعله تعالی فهو فضل, و تفضل, و افضال, لاأنه زائد علي مقدار الاستحقاق 
الذی یجری علی طریق المساواة. و قوله: «و گفی یالله عَلیما» انما ذکر, 
لیعلم انه لا بضیع عنده شیء من جزاء الاعمال. فن:حیت کان تعالی: عالما 
به, و بما یستحق علیه. 

و تقدیره, و کفی باللّه علیما بکنه الجزاء علی حقه, و توفیر الحظ فیه. و 

دخلت الباء فی اسم اللّه زائدة للتوکید. و المعنی کفی اللّه. و وجه لت کید 
آن اتصال الاسم بالفعل من جهة بنائه علیه وجه من وجوه الاتصال و اتصاله 
بالباءع وجه آخر من وچوه الاتصال, فاذا اجتمعا کان آوکد. و وجه آخر هو آن 
معناه اکتفی العباد بالله. مه ام ها نات مد خی کر 
بزید من جهة آن موضعه رفع, و فیه حرف من حروف الچر. و الكفاية مقدار 
فغاوم الحاعت. ۵ لا بخله العفداد فم ان یجوم فاضلا اه معضرا ام کافیا: 
فهذه الأقسام الثلائة متقابلة. 


ف له تفالی: سورع التعاء (گاد آید 71 آم.ض: 252 


0 
الذین 


4 7 5 4 1 1 
مَنوا خَدوا جِدُرکم قائفژوا تباتِ آو افژوا جمیعا (71) 


ما ای لصو انس ان اشنا لاه 


(1) سورة الکهف: آية 16. 

التبیان فی,ٍ تفسیر القرآن, یج 3» ص. : در 2 

و رسوله. امر هم الله ان یاخذوا حذرهم. و قیل فی معناه: قولان: 

آحدهما- 

قال آبو جعفر (ع) و غیره: خذوا سلاحکم 

, فسمی السلاح حذر| لان به یقی الحذر. 

الثانی- احذروا عدوکم بأخذ السلاح. کما یقال للانسان خذ حذرک. پمعنی 
احذر, و الحذر و الحذر لغتان. مثل الاذن و الاذن. و المثل المثل. ثم آمرهم 
بان ینفروا. و النفور: الفزع نفر ینفر نفورا: اذا فزع. و نفر الیه: اذا فزع من 
آشن النه. و الضعتی انفروا الی فتال. ده که و هته التفر- مماغع فرع الی 


مثلها. 

و النفیر اٍلی قتال العدو. و نفر الحاج یوم الثانی و الثالث من التشریق, 
لانهم یفزعون الی الاجتماع للرجوع الی الاأوطان. و المنافرة: المحاکمة 
للفزع الیها فیما یختلف فیه و قیل: نما کانت, لأنهم یساًلون الحاکم آینا آعز 
تقد اه نفزه تتفیر ارو تافره متافرة: و تنافروا خناقر آ. ۵ اشتتفره استفاراء و 
3 (ثبات) قال ابن عباس, و مجاهد. و الضحاک, و قتادة, و السدی: ان 
مها خن یر تفر یبال نا که آلحما که 
و التبات جمم تب و هی جماغات:فین تفر فد آیق بانون تفر فین: وان اس 
جعفر: الثبات: 
السرآیا و الجمیع العسکر. قال آبو ذّیب: 
فلما اجتلاها بالأیام تحیرت ثبات علیها ذلها و اکتئابها «1» 
بصف العاسل, و تدخینه علی النحل. و الأیام- بکسر الهمزة علی وزن لجام- 
الدخا رم خیم نبه‌علی تین ی اضا عال.ز یر 
و قد اغدوا علی ثبة کرام نشاوی واجدین لما نشاء »> 
و انما جاز آن یجع ثبة ثبوت- و ان کان هذا الجمع یختص ما یعقل- للعوض 
من النقص الذی لحقه, ان اضاه یوم و مثله عضین و سنتین و عرین. فان 
صفرت 


(1)- اللسان (جلا). البیت لابی ذوّیب یصف النحل و العاسل. و فی رواية 
راجلاها) بدل علاها. بعتی جلا العاسل التحل. عن مواضهها بالایام و هو 


الدخان. 

(2)- دیوانه: 72. مجاز القرآن لابی عبیدخ: 132 و اللسان: (ثبا), (نشو). 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. : 254 

قلت ئبیات <«1» و سنیات؛ لأن النقص قد زال. و قیل: ان الثبة عصبة 
منفردة من (عصب). و تقول ثبیت علی الرجل اثبی تثبية: 7 دا آثنیت علیه. 
و ذکرت محاسنه فی حال حیاته. و تصغيیر ثبة تبیة. فاما ثبة الحوض, فهی 
وسطه. الذی یئوب الیه الماء. و هی من اب یتوب, لأن تصغیر ها تویبة. 1 
قوله: «آو انفژوا تا و قد مضی معناه ] «2» . 


قوله تعالی: [شورخ التساء (4): آیه 72 ص: 254 


ان ملک من بطق قان صابتَکم مصببة و عم ال لاد لَم 
عفد شهیدا (72) 

قال الحسن. هه فا مان رن وا ری نزلت هذه الایة فی 
المنافقین الذین کانوا یثبطون الناس عن الجهاد. فاذا آصابتهم مصيبة فیه, 
منم فنل. آو-‌هريجت, قالوا فول, الشامت تم خی تاک الحال: قد آنعم الله 
علینا اٍذ لم نکن معهم شهداء ی حضورآ. 

ا : من یتمنی التاخر عن جماعة المسلميین, لا یکون الا 
فرا 

فقوله: ول معط + طاب للمومنین 

و انما اضاف: الضاففین الیفم لامرین 

آحدهما- ان من عدادکم و دخلائکم. 

الثانی- آی منکم فی الحال الظاهرخ, و حکم الشريعة من حقن الدم, و نحو 
ذلک من الموارثة, و المناکحة. و اللام الاولی لام الابتداء بدلالة دخولها علی 
الاسم, و الثانية لام القسم پدلالة دخولها علی الفعل مع نون التاکید. 
کیره [ن منکم لمن جلف بالاه اسطترم. و انما جاز صلة (من) بالقسم, و لم 
یجز بالأمر و النهی لأن القسم خبر یوضح الموصول, کما یوضح الموصوف 
فی قولک: مررت برجل لتکر منه, لأْنه خصصه بوقوع الاکر ام به فی 
اس سم و ماس ۴ 


۱ فن الط زیا دی ( علی الا آنتی یه فی هرا الخوختم: 

۱ مان سین شا رم امه عه مهم موخون قی ااختا دای 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص .۰ ۳ ها ج ۳ 

الامر فی قولک: مررت برجل اخترازه: لأْنه لا بتخصص بالضرب فی الامر 

کفار. تخصض فی الخین. فال* لقاع حول اللام فی النگرات و ی هه و ما 

و الذي. فاذا جثت بالمعرفة الموقتة, لم یجز ادخال اللام فیها. لا تقول ان 

عبر الله لیقومن و ان زیداً لیذهبن, لأأن زیداء و عبد اللّه, لا یحتاجان الی 
۵ الابطاء: اطاله منده العمل لملة الاتیعات: و ضده الاسرآع و هه قضر 

مدة 1 للتدبیر فیه. 

و الاناة: اطالة الأحکام الذی لا سبیل الیه الا بالتثبت فیه. و ضدها العجلة و 

هی قضر الخدخ من عبر احکام الضنعه حقول: بطوّ فی مشیه یبطو بطاء: اذا 

تقل-ف قاطا شاطتا وتیطاه تتطنا ه اشتبطا و استطاع:ه ابطا انظاء: ادا تاخر. 


ف له تفالی: سورع التشاه (گاز اید 73 آض: 25 


اشارة 


و لین أَصابكَمْ قصْل من اللّه لَفولن کَاْن ۵ لَمْ تن بتکم و بِيْتَهُ مَوَدَهْ یا نی 
کنّث مَعَهْمٌ قافور فَوزا عظیما (73) 

- آية بلا خلاف-. 

المعنی بهذه الاية المنافقون الذین, وصفهم اللّه بأنهم یفرحون تا خرتم شرن 
المومنین |ذا صیبواء و انهزموا. فأخبر عنهم انه |ذا آصاب المومنین فضل 
من اللّه بان یظفروا 0[ العدو, بأنهم یتمنون الکون معهم, فیفوزوا 
فوز اً عظیماً. 

و اتما دمهم الله نهذ آلتمتی لاحة آمزتن 

اه از رخ ی هار ال ی ان لت هس یه از 
لشکمم فی الجزاء من االة. 

الثانی- قال قتادة و آبن جریج انهم قالوا: ذلک علی جهة الحسد للموّمنین. 
و الاصایة: ملامسة المرمی لما وقعت به الرمية. فاٍذا قیل: آصاب- مطلقاً- 
فمعناه آصاب الفرض. و یجوز آن ینفی فیقال: لم یصب. یعنی الفغرض, و ان 
آصاب غيره, ۱ 

و قولفه «کان لم فک بتکم و پیت خوده * قیل فیه تلاند آقوال: القتبان قی 
تفسیر القرآن, ج3, ص: 256 

آحدها- انه اعنراض بین القول, و التمنی, و لایکون له موضع من الاعراب 
هم اقلا ای سم ی ایا کات لس و 
و بینه موده. 

الثانی- آن یکون اعتراضیاً و موضعه التقدیم. و تقدیره فان اضاتگم مصيبة, 
قال قد آنعم اللّه علی اذ لم آکن معهم شهيداً کأنه لم یکن بینکم, و بینه 
مودة. و اختار هذا الوجه آبو علی النحوی. 

الثالث- آن یکون فی موضعه علی موضع الحال. کما تقول: مررت بزید کأن 
لم یکن بینک و بینه معرفة فضلا عن مودة. و الزجاج آجاز الوجوه الثلائة. 


اس قال الجبانی: المعنی لیقولن لهولاء الذین آقعدهم عن الجهاد. کأن 
لم یکن بینکم و بینه ی و بین محمد (ص) مودة, فیخرجکم لتأخذوا من 
التتر لمفتنها اانفم رسشیل له ان 

التانی> انه تقول فول المفنوع با لعدا ویو انا آنن من وله هلک الحان: 
مه هی و المعنت کانه ام بعا کدی علف ال مان و ام نهر اک ,مووج 
علی حال یخاطبون بذلک من افعدوم .من الخروج, تم یقول من قبل نفسه: 
با لی تمه ال لس مکی امس ای سس من 
الکون معهم فی الخیر و الشرء کاهل المودات. و اتما یثمئون ذلک: :عند 
تامیل العصتن ر قدیرویا لتی کان لن خصورب‌معمم ففون وله کان لین 
ای ای ها ای تسه ریس مر اسر ان و یه 
و رویس, و البرجمی: 

«کانْ لم تکرو» - بالتاع لان لفظة المودة مفننة. و.من قرا بالياغم. فقلان 
التأنیت التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. : 7 2 

ان هی هی فلس ال 


قوله تعالی؛ آسورة التساء (4)؛ ای 74 دض 257 


قلَیْفایل_فی سبیل ال الذین َشْژون الْحياة الیا بلأاخَرَة و من بقاتل فی 

سبیل اللّه قَبفتل او بَغلت قسوف وّنیه جرا عظیماً (74) 

* ای لها آختر ال تعالی فی الابة الاولی ان قوماً من المنافقین یثبطون 

المومنین عن جهاد العدو و القتال فی سبیل اللّه, حث فی هذه الأية علی 

الجهاد, بان قال: 

9 (لی تثبیط المنافقین, و قاتلوا فی سبیل اللّه بائعین للدنیا بالأخرة. 
ذ لکم بذلک أعظم الأجر و آکبر الحظ. و قال الزجاج: فلیکن من الذین 

۳ و معلی 

(بَشژون الحياة الكلیا بالاخة) یبیعون الحياة الدنیا بالآخرة. و بیعهم |یاها 

بالاخرة هو استبدالهم ایاها بالاخرة ببذلهم آنفسهم, فا ع یل 

الاعر و خوطنن انقشم علن الخیاد فن‌طاعة الاد. 

یقال: : شریت بمعنی بعت. و اشتریت: ابتعت. و یشرون: یبیعون- فی قول 

الحسن:؛ و لدعم این نی همع ها الاعاخ- , قال یزید بن مفرغ: 

و شریت بردا لیتنی من بعد برد کنت هامة 

و برد اسم غلامه. . و شریته بمعنی بعته. . و فی الاية حذف. و التقدیر یشرون 

الحياة الدنیا بالحياة الاخرة. کأنه قال: یبیعون الحياة الفانية بالحياة الباقية. 

وریجوز یبیهون الحياة الدنیا بنعیم الاخرة, ثم قال: «و من بقایل فی سبیل 

الله فَبْفْتل أه با ۳ 

فالوعد علی القتال, لا علی القتل, و الغلبة. و قوله: «فیقتل» عطف علی 

یقاتل. و لذلک جزمه و الجواب قوله: «قسوف نوّتیه» و نما قال: آه تقای: 

لأن الوعد علی القتال حتی ینتهی |لی تلک الحال, لأْنه أعظم الجهاد. و علیه 

آعظم الأجر. التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 258 

و الأجر العظیم هو آعلی آثمان العمل. و ذلک آن ثمن العمل علی ثلائة 

آوجه. ثمن أعلی, و ثمن آدنی, و ثمن اه ای ای اه 

بالثمن الاعظم الأعلی, فلذلک حپسن وصف الاأجر بالعظم من غیر تقیید له, 

اد کان لا کمن اعظم. مما بنافن الله علیه قی.دلک الخمل: 


ق له تفالی: سورع التقباه (4 ای 7 برض : 2508 


اشارة 


و ما لکلا ْقاتلون فی سیبل اللّه و الْْشْتصغفین مب 


1 
الولدان الذین یِقولون_ نا آخرخنا من هده الْقَرَيَة الظالم آ* 
من لذنک وَلیا و امعل آنا من لذنک تصیرا (75) 


9 ایة- 


المعنی و الاعراب نطو تا 2 


معنی قوله: «و ما لکم» آی شیء لکم. و «لا تفانلون » فی موضع الحال 
کأنه قال: آی شیء لکم تارکین اه ی ترک القتال مع هذه الأمور 
التی تقتضی الحرص علی الجهاد, آی لا عذر لکم آلا تقاتلوا فی سبیل اللّه, , و 
مثله قوله: «قما هم عّن الذکرة معرضین » «» و قوله: «و 
الختت یت خفض. بالعطی: علی. ما -طضلت. فیة (قی) او تقدیره قی 
المستضعفین. و قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- و عن المستضعفین, فوقع (فی) موقع (عن) فاذا ذکرت (عن) 
۰ الاذی عنهم اذ کات عدا الشیء و اذا ذکرت (فی) فلان القتال 
الثانی- ان اه 1 و قد 
قال المبرد ۰ هو قطف غلی, اسم الله بتقدیر: .و یل المشتضعفین. «من 
الرجال و النّساء و الولدان» . 


(1) سورة المدثر: آية 50. 


اللغة و المعنی: ۶ص 259 


و الولدان جمع ولد علی مثال خرب و خربان, و برق و برقان. و ورل و 
۳ ۱۲ آلکورن الاعلت علی باه فعال ند 
ال و جمال. 

و قوله: «الذِین یَْولون نا آثرجْنا من هذه الْقَْبةٍ الالم أهلّها» قال ابن 
عباس و الحسن و ابن آبی نجیح, و السدی و مجاهد و ابن زید: انها مکة, 
لأن امل مکة کانوا قد اجتهدوا آن یفتنو| قوما فن الموشن کت دوم و 
الأذی لهم و کانوا مستضعفین فی آندنم. و قال تعالی «ما لکم » لا نسعون 
فی خلاصهم. و هم یسمون کل مدينة قرية, و نما جاز آن یجری صفة ظالم 
ی و امس 
را باب آفعل منک, فلذلک جاز مررت برجل 7 
مررت برچل خیر منه آبوه. و الولی القیم بالأمر حتی یستنقذهم من آمر 
ا دنو ات لین الا مر تفت و لا بکله ال گتره: 

و حکی آبو علی ان منهم سلمة بن هشام. و الولید بن الولید. و عیاش بن 
آبی ربيعة و آبو جندل بن سهیل, و انم قال: همولون... . الظالم > و ان 
کان: فیمم. الولدان لا بنطفون تغلیبا للاکتر. کقولی فال اهل الیضرة: و آن 
کان قولا لبعضهم. 


قوله تعالی: [شوره التساء (4): آیه 76 ض: 259 


آخبر ال تعالی فی هذه الأية آن الذین صدقوا باللّه, و رسوله یقاتلون فی 
سبیل الله, و فی معنی سبیل الله قولان: التبیان فی تفسیر القران, ج3, 
ص: 260 ۳ 
آحدهما- طاعة ال لأْنها تودی الی ثواب الله قی جنته التی آعدها لاأوليائه. 
الانی»د- فا ان علی: اتف اذین اللّه الذی شرعه الذی یوّدی الی ثوابه و 
رحمنه. 
و تقدیره فی نصرة دین ال ثم قال: «و الذین کفژوا» یعني الذین جحدوا 
آیات الله الدالة علی توحیده. و نبوة نبیه. و قوله: «یقاتلون فی سبیل 
الطاغُوت» قد فسرناه ,فیما مضی. فقال قوم: هو الشیطان. و قال ازور 
9 عید. فت دفن الله. و الاول قول. الحسره و الشفتی. و النانی اه 
بت 
و قال آبو العالية: هو الکاهن. و هو ینت و پذکر قال ال تعالی: «یریدون 
أَن ییَحاکمُوا ای الطاعوتِ و قد امیها آن تکفووا به» «1» فذکره و قال: 
و الذین اجْتتبوا الطاغُوت آن یعبدوها» «2» فانث قال آبو عبيدة هو هاهنا 
۹ «حْمت یم المَْتَةُ و الم و لَحْمْ الخِزیر» 
«3» و کان المراد به الجنس. و قوله: «ققایلوا أولیاء الشیّطان» یقوی قول 
من قال: ۱ ۱ 
المراد بالطاغوت الشیطان. و قوله: «اِنّ کید السْیّطان کان صَعیفاً» انما 
دخلت (کان) هاهنا موكدة لتدل علی آن الضعف لکید الشیطان لازم فی 
وت ی , و الحال, و المستقبل. و لیس هو عارضا فی حال 
دون 
و الکید السعی فی فساد الحال علی وجه الاحتیال تقول کاده پکیده کیدا, 
فهو کائد له. و اذا عمل فی ایقاع الضرر به علی وجه الحيلة علیه. و انما 
وصف تعالی کید الشیطان. بالضعف لامرین: 
احدهما- لضعف نصرته,, لأولیائه. بالاضافة الی نصرة ال الموّمنین- 
الجبائی- و قال الحسن: آخبرهم آنهم سیظهرون علیهم. فلذلک کان ضعیفا 
التانی- لضعفف. دواعی اولیانه. الی. الفتال بانها من. جهد. الباظل. اد لا ز نصیر 
لهم. و انما یقاتلون بما تدعو الیه الشبهة. و المومنون یقاتلون بما تدعو الیه 
الحجة. 


(1) سورة النساء: آية 59. 
(2) سورة الزمر: اية 17. 


(3) سورة المائدة: آية 4. 


قوله تعالی: آشورع التساء (4): آید 77 ض: 261 


قراً ابن کثیر, و حمزة, و الکسائی, و خلف, و الحلوانی عن هشام و لا 
یظلمون بالیاء. الباقون بالتاء. فمن قرا بالیاء حمل الکلام علی لفظ الفيبة و 
من قرأً بالتاء فعلی المواجهة. 


و قیل فی سبب نزول هذه الاية قولان: 
اب قال ابن عباس. و الحسن. و عكرمة, و قتادة. و السدی: انها نزلت 
فی ناس من الصحابة استادنها النبی (ص) قال ابن عباس: منهم عبد 
الرحمن ابن عوف. و هم بمکة فی قتال المشرکین. فلم يأذن لهم: فلما 
و هم بالمدينة قال فریق منهم ما جکاه له فی الأية. فان قیل: کیف. یجوز 
ذلک, و الله تعالی یقول: «کفوا آیذیکم و أقیموا الصّلاء و آئوا الکاق» 
فامرهم باقامة الصلاة و ایتاء ال زكاة, و لم تکن الزکاة فرضت بمعة؟ قیل: 
قد قال البلخی فی ذلک: 
انه یجوز آن یکون قوم من المنافقین عرضوا علی رسول اللّه (ص) ذلک و 
الأقوی عتد آن یکفن الله قال دلی علی. وسه: التدب. و ارات دون 
الز کاة المقدرة علی وجه مخصوص. التبیان فی تفسیر القد از 3 ص 
202 
الثانی- قال مجاهد: نزلت فی الیهود. نهی ال هخم الامة ان تخصو| ل 
صنیعهم. 


قوله: «أ لم تر» معناه آ لم ینته علمک الی هوّلاء تعجیباً من ذلک. و لو قال: 
آ لم تر هولاء آو أ لم تعلم هوّلاء لم بظهر فیه معنی التعجب منهم کما یظهر 
ب (الی), نها توذن بحال بعيدة قد لا ینتهی الیها, لبعدها, لما فیها من 
ااعخی ای قه هار خ. عولی خلت فیل ان کف رن نی ین 
طلبوا القتال و قبل لهم: 

اقتصروا علی اقامة الصلاه و |یتاء ال زکاه «قلقّا کیت عَلهمْ الََتالٍ» یعنی 
الجهاد «اذا قریق مِلهْمُ» یعنی جماعة «یِحْشَوّن الّاسَ كَحْسْية الله» ِ 
اس یه امن ها ای سس ره .۱ 
عل وحة گرا الم الفه: 

ففال اف یه هم الم قفا تیم کانیا کاک رها مد هی 
الدنیا و البقاء قیها و الاستکثار چنها و قال بخشون القتل من قبل المشرکین 
کما یخشون الموت من قبل الله. و قوله: «او اشد ۱ حَشْية » لیس معنی (او) 
هاهنا الشک, لأن ذلک لا یجوز علیه تعالی. و قیل فی معناها قولان؛ 
اخدههماء انا «خلت. للایهام. علی. المخاطتب. وه الفعتی. انهم علی. احذعن 
الصفتین. 

و هذا اصل (آو) و هو معنی واحد علی الابهام. 

التانی- علی طریق الاباحة نحو قولک: جالس الحسن آو اين سیرین 


اک ی اب 
زيادة. و قولهم: 


«لِم کتبت عَلیتا تال » معناه آل زمتنا خ آوخیت علینا. 

و قوله: «لوّ لا َحْرتنا» _معناه هلا آخرتنا «الی آجل قریپ» و هو الی, آن 
نموت باجالنا فأعلمهم اللّه تعالی. ان متاغ الدنیا قلیل, و آن الاخرة خیر لأهل 
التقی و آعلمهم آن آجالهم لا تخطئهم «و لا ْظْلَمُون فتیلا» ی لا ببخسون 
هذا| التبیان قی تفستر القر آن: ج3,ء ص: 203 

القدر, و کیف ما زاد علیه. و الفتیل: ما تفتله بیدی من الوسخ ثم تلقیه فی 
قول ابن عباس. و قیل: هو ها ف سق الا له ایض المصول فی 
شق النواة. 


قوله تعالی: آشورع التساء (4): آید 78 آ..». ض: 263 


اللغة و المعنی: ۶ص 263 


اعلمهم الله تعالی قی هذه الایه آن الاجال لا تخطنهم: و لا تتقعهم الخشیه 
فن. الفتل. ول کانوا فی سروع مشبده. و آشما کانوا-فن: العواضم آدرکیم 

الموت بمعنی آصابهم. (و اینما) کتبت موصولة. و فی قوله: «اِنَ ما 

توغعدّون ۳ مفصولة, لان اات زائدة. 

و الثانی- بمعنی الذی ففصلت هذه کما تفصل الأْسماء, و وصلت تلک کما 

توص الحروف:و فبل ی هعتی البرهوج اند افوال: 

آحدها- قال مجاهد, و ابن جریج: هی القصور. 

الاتی: کال السعی هم لس هی قصیر قی الستا باضانیا. و فال 

الجبائی: 

9 التی تکون فوق الحصون. و اصل البروج الظهور. یقال تبرجت 

۹. 

دا اظهرت محاسنها. و البرج- فی العین- اتساعها لظهورها بالاتساع. و 

المشیدة: 

الفزیته ماتخص, و هو الشنه قال الحتاتی: معا التخصضهر مر قال السساه 

و عیره. 

مان المطولة فن ارفا وال قومگ المشدو ق السخفف شواء الا مه 

جهة تکثیر الفعل. و قال اخرون: المشيدة بالتشدید- المطولة. و المشيدة 

بای المطات بالحض. ‏ اهر نریم الا تفیل شاد باعه 

بپشیده شیدا: اذا رفعه. التبیان فی تفسیر القرآن, ج 3 ص. : 2064 

و الشید: الجص, لأنه مما برقع به البناء. و یجوز آشاد الرجل بناءه. فأما 

بالذکر فتقول آشاد بذکره لاغیر: |ذا رفع منه. 

و قوله: بو ان ید فا بتولوا هدن من ند ال وان هد س ند 

یِقولُوا هذه مب علدک» حکابة عن , و صفة لهم. فی قول الحسن,؛ 

وی لو ای الخاسعه عال التعاه فیلی هو کین مه آهود. مس تال 

الفراء. و ذلک آن الیهود. لما قدم النبيی (ص) المدینه, فکانوا [ذا زکت 

ما ین احضتوا ناما هاش و اه نا | راهم خاشت اه 

قالوا هذا شوم محفی (ص ]. ی ی ها 

قال ابن عباس, و قتادة, و بو العالیة: هو السراء و الضراء و البفس. 
او اس م اسر ات ی اعد سا فا اس و 

زید: 

هو النصر, و الهزيمة. و قوله: «من عندک» قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- قال آبن زید: معناه بسوء تدبیرک. 

و الثانی- قال الجبائی, و البلخی, و الزجاج. آی بشومک الذی لحقنا کما 


هو ه ۳ 


حکی عن قوم موسی «و ان تصبْهُمٌ سین یَطْیْرُوا بهُوسی و مَنْ مَعَهٌ» فامر 
له تعالی نبیه آن یقول: ان چمیع ذلک من عند الله, ثم قال: «قما لهولء 
َو لا یکاژون یَفْقَهُون حدیناً» قال الفراء: (مال) کثرت فی الکلام حتی 
توهموا آن اللام متصلة بما؛ و آنها حرف واحد, ففصلوا اللام بما خفضت فی 
تفص التاضم. و وصل‌ها فی نف العواضع. و ااتصال. الرخه او لقن 
علی اللام. لا بجوز: لها لام الحفض. 

و المعنی ای رت ۶ لهوّلاء القوم, لا یفقهون حدیتا, ای لا یفهمون معناه, 
کی لاه رام الا رل ما ار یا 
آفقهته: افمفتة و التفقه: 

بقلم الق واه ها ای اه ار و ره و 
تعالیم 1 

معنی الحدیث هاهنا القرآن. و قوله: «لا یکادون» معناه لا یقاربون فیه 
میتی الی تواران همه ری تا را خهم قمم ر موه 
به و لا التبیان فی تفسیر القران ج3, ص: 265 

مان سا تاه سر لاه الیاع ای ارام ای عا 
وصفناه. 


قوله تعالی: [سورخ التساء (4): آیة 79 ض: 265 


اشارة 

ما آصاتک من حَستة 
لِلثاس سشولا و کفی بالله شهیدا (79( 
اية بلا خلاف-. 


4 


۰ 


۱ ۱ 


بر ر ۳ 1۱ -- و 
من حَسَتَة فمن الله و ما اصابک من سَييَةٍ قمن تفسک 


و 


-_ 
أْ 


۰ 


ژسلنا 


ک 


قال الزجاج: هذا خطاب للنبی صلی اللّه علیه و آله. و المراد به الامة. کما 
قال «یا آبّا اللّییهٌ اذا طلقَْمْ الْساع» «1» فان المرا به الامة. و قال قوم: 
المخاطب ؛ به الانسان, کأنه قال: ما آصابک آبها لانسان- فی قول قتادة, و 

9 ۳9 اه تست ها نم خدو می ااترم» 
الغنيمة. و السيتّة ما اصابه یوم احد من کسر رباعیته (ص), و الهزيمة. و 
قال الجبائی: معناهما النعمة, و المصيبة. و یدخل في النعمة نعمة الدنیاء و 

آلذین: عقی. الفضیته حضایت الدتاء و الدین لا اد اصا اه 
للطاعة, و ما جر الیه ذلک العمل. 

و الاخر- من عمل العبد للمعصية و ما جر الیه عمله لها. و هذا یوافق الاول 
الذی حکیناه عمن تقدم ۱ 

و الانیه ان الحسته. و الشفه» الطاعع, و العف ذکرم ایو (لغالهو ابو 

التاشمه هد کون ای ان الخمسض ای هی ازظاعم بافدار الا 7 
فیها, و لطفه لها. و السيئة بخذلانه علی وجه العقوبة له علی المعاصی 
المقدمة. و سماه سیيئة کما قال: « جرا تمه شند متلها » « و التقدیر 
ها آضا گس بای سر 


(1)- سورة الطلاق: آية 1 

(2) سورة الشوری؛: آية 40. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 3 ص :2606 ۲ 

فمن اللّه, لأنه الذی عرضک للثواب, هانگ فلیها. مسا اضایی وت ات 
یه فمام تفگ باه ال ی ما ف را فلا ازکها 
کنت الجانی علی نفسک. و انما احتاج الی التقدیر, لأن ما آصابک لیس هو 
۱ و یجوز آن پکون المراد بالسيثة ما یصیبهم فی دار الدنیا من 
الخضا تنم نها هون ان بکون رای عقابا ان ص ما مت و مه قول 
«فمن نفسک» معناه فبذنبک فی قول الحسن, و قتادة. و السدی, و ابن 
جریج» و الضحاک. قال البلخی: هی ی 2 
کبیر. ما یکون المراد اه دنت وقع لأجل تفریط. فان قیل: کیف 
عاب قول المنافقین فی الاأية الاولی, لما قالوا اذا آصابتهم حسنة انها من 
کته اللمر ادا اصام سم قالها نسم ید کر 

و قد اثبت مثله فی هذه الایة ؟ قلنا عنه جوابان: 

آحدهماد ان ذلک علی وجه الحكاية. و التقدیر یقولون: ما آصابک من حسنة, 
فمن ۱ و ما اضاری من سينة فمن نفسک. و یکون (یقولون) محذوفا؛ 


لدلالة سیاق الکلام علیه. 

الثانی- ان معناهها مختلف. فالأأول عند آکثر آهل العلم ان المراد به النعمة, 
خ الحضمه هن الاه عالیففی الابة الانیه الضراد یه الطاهر مه ا[معص رد 
فلما اختلف معناهماء لم بتناقضا. و یکون وجه ذکر هده الاية عقیب الاولی 
آلا یظن ظان این الطاعات, و المعاصی من فعل اللّه, لما قال فی الاية 
الاولی: «فلَ کل من یلد اللّه» و في الاية دلالة علی فساد مذهب المجبرة, 
له تعالی قال: «قمنْ تقیک » فاضاف المعصية الی العبد و نفاها عن 
ذلک قواه کی اه الاولی و ال نا بینا وجه اد و 
قال الرمانی: و فی الاأية دلالة علی آنه تعالی, وی و و 
اللطف, آو العقاب دون العوض فقط, لأن المصائب اذا کانت کلها من قبل 
ذنب العبد, فهی اما عقوية, و اما من قبل تأدیب المصلحة. 

و قوله: «ع ارسلناک للناس_ رسولا» معناه من الحسنة ارسالک يا محمد 
(صلی التبیان فی تفسیر القرآن ج3, ص: 207 

الله غلیم واه و هن الیسته علافی امد رصن اب کف الم هید لک 
علیک. 

و المعنی ۵ کقت ‏ و قوله: «ما اضایی ره و شا «من» هنا 
للتبیین و لو قال: ان اضایی فن: کته کافت: اند لا سعنی لها 


الاعراب و الحجة: ۰ص 2067 


(رسوا سصت,اراا کم و انا ورن اند ناسا ین علی, ان 
رسول, «و شهیداً» نصب علی التمییز, نک |ذا قلت کفی اللّه و لم تبین 
فی آی شیء الکفاية کنت مبهما. و قوله: «و ما آصانک من سیَةٍ من 
تفقسک » دخلت الفاء فی الجواب لان معنی (ما) من و ادخل من علی 
ی واه ی ها اه 


احد. 


قوله عالی: [شخره التساء [ )۰ آید ۲۵0 


اشارة 


مَن بطع الرَسَول ققَه آطاع الله همق گولی: کسا: ارشانای عانبی خفیظا 
(80) 

+ این الله ال ده نید آن طاعه الرسول ضلی ام غلیدو الم رن 
رام طاعد اللسرو انما کان کلگ: لاخطاغه الرسول امر الله: نهی طاعد 
الله علی الحقیقه, و بارادنه و ان کانت ایض طاعة للنین من خیت وافقت 
اه نآ ار 
یکون فعل واحد من فاعلین. ی ۱ 

و قوله: (و مَنْ تولی» آی اعرض و لم یطع «قما ار رسلناک عَليِهمْ حفیظا» و 
قیل فی معناه ثلائة آقوال: 

آحدها- قال ابن زید: حافظاً لهم من التولی حتی یسلموا. 

و الانی»سافطا اعمالیم التی بقع الجر ام غلبیا ان الله‌قالی. هه آلمحارن: 


ی ۱ 

الثالث- قال آبو علی: حافظاً لهم من المعاصی حتی لا تقع. قال ابن زید: 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 208 ۳ ۱ 

هذا اذل فا تفت. کما .قیل. [ه: «ان عَلیِک الا ابلاغ «1» ثم آمر فیما بعد 
بالجهاد و وجه جواب الجزاء في قوله: ما ناک عَلتهم خقبطاً» من 
المعاصی حتی لا تقع- قف: قول ابی ع لت و علی القول, خر لانک لم ترسل 
علیهم حفیظاً لاعمالهم التی یقع الجزاء علیها, فیخاف آن لا تقوم بها. و فی 
الاية دلالة علی ان الرسول لایامر بالخطا, لأن اللّه و وا طاعة 
تفته: ی آلاه لا باه با تخطا با ار وم: 


وروجه اتصال هذه الاية بما قبلها انه لما ذکر الحسنة التی هی نعمة من 
اللْه, بین آن منها ارسال نبی ال ثم بین آن منها طاعة الرسول التی هی 
طاعة الله. فهو فی ذکر نعم الله مجملة, و مفصلة. و فیها تسليمة للنبی 
(ص) فی تولی الناس عنم و عن الحق الذی جاء به, و مع تضمنها تعظیم 
شانه بکون طاعته طاعة الله. 


قو له تفالن: زشوره الشتیاع ۰۱3 اه 2ص 268 


بفُولون طاعَة فاذا برژوا من عندک بت طایْفَ مهم عَيرٍ الذٍی تفول و ال 
کت ها بو 1 ن قأغرص علخ و توکل علی اللّه و کفی پاللّه کیلا (83) 

آية بلا خلاف- ۲ 

قراً آبو عمر بادغام التاء فی الطاء. و به قراً حمزة: و الباقون بالاظهار و 
الفتح. 

و فرق الکسائی بین بیت طانفة فأظهر فی الفعل و ادغم فی الاسم ادا قال 
اا ای اه ی ار ام ی ۱ 
فیها من الاطباق. 

و کذلک یجوز ادغام الباٍء فی المیم, فی «یکیت ما 2 و لا یجوز ادغام 
المیم فی الباء نحو «لا َفْسِخْ بهذا الَْلد» لأنه بخل باذهاب الغنة فی ذلک, و 
لا پخل 


(1) سورة الشوری: آية 48. 

التبیان فی تفسیر القران ج3, ص: 269 

بها فی الاول. و یحتمل رفع طاعة وجهین: 

آحدهما- آمرتا طاعة. 

و الثانی- منا طاعة. قال الزجاج: الاول آحسن, لأنه آجمع. و یجوز طاعة 
«تضا -غلی سنفتی. تنم طاعه, و للم بقرا مرو مت القا اون لهدا القول ؟ 
قیل فیه قولان: 

[آحدهما]- قال الحسن, و السدی, و الضحاک: هم المنافقون. ‏ , 

التانتت انهم آلدنن. حکی عنم انیم حون لاس کش الله اد اش 
خشية و قوله: «قاذا بر زوا من عند ک» یعنی خر جوا من عندک بیت طائفة 
قال الجبائی معناه دبروه فی بیو تهم و هذا بعید لا وجه له فی اللغة. قال 
الزحاتی تفه عفن ااخفا قی انس مه کذلن: لا بوضفه عالی جق: فال 
عبيدة بن همام: «1» ۱ 

کی ايمیم ترا وحل کح العو حر العر ۱۴ 

قمع «ت طایی میم ع آلذی ول ]ی یر ما تعول بان آاضمزها 
ااخلاف فتما آفرتهم به اوه میم عنهء هذا قول ابن عباس, و قتادة: 

و السدی. و قال الحسن: قدرت طائفة منهم] «3» غير الذی تقول علی 


-ِ 
1 ح‌ 


و قوله: «و ال کت ها ببیتّون » فیه قولان: 
الاول- نکتبه فی اللوح الق ظ لیجاز وا به 
الثانی- قال الزجاج: یکتب بان ینزله الیک فی الکتاب. ام ره 


(1) قیل هو آخو بنی العدوية من بنی مالک بن حنظلة من بنی تمیم و قیل: 
عنیدین هدام التقلیی و فبل قیر دنک ۱1 

(2) مجاز القرآن 1: 133, الحیوان 4: 376 الکامل للمبرد 2: 35, 106, 
الازمنة و الامکتة للمرزوقی 1: 263, دیوان الأسود بن یعفر النهشلی: 
آعشی بلی نهمشل فی دیوان الاعشیین: 29 و اللسان (نکر). 

( امس تون صاخ مس ال ری موف الا ۵ 

التبیان فی تفسیر القرآن, 3 ص : 270 

با ترا غنهم و آلا یوم ره اه سر اموره ‏ ۱ 
تفر آمر ارام فان سول له و کی بالاه دیا بعی 
ا ت ‏ ا ا اصا ار ای سار 
[لفه من التدتر. 

مف وت احفرر اه ات الا لاس لیات 


قوله عالی: [شذره التساء ( ۸/8 آید ۲۵2 


اشارة 
۳3 ی ۰ عم مت ۳ ن 9 اراس ِ 
| قلا یتدیرون القژان و لو کان من عند عَیّرٍ الله لوَجدُوا فیه اختلافا کثیر 
(82) 


5 ایة- 


هده الاپة تدلعای ازسه آشیاء: 

آحدها- علی بطلان التقلید. و صحة الاستدلال فی اصول الدين, لأنه حث و 

دعا |لی التدبر. و ذلک لا یکون الا بالفکر و النظر. . _ 

و الثانی- بدل. علی فاد هدفب من زغم ان الفران: لا جفقمق معنان .الا 
بتخسیر الرشول له. فن الحشونة:. و المجبرة لانه تعالی. حت. علی تدبره: 

2۳ 

التالت بل فلت آنه ام کانمن فقو غن ماکان علی قیاتشی کلام ااعیا 

من وجود الاختلاف فیه. 

الرابع- تدل علی آن المتناقض من الکلام لیس من فعل اللّه, لأنه لو کان 

من فعله, لکان من عنده, لا من عند غیره. 


و دیزی النظر فی عواقب الا و اضله آلجیو..و لتداین الفاتم: ان 
کل واحد یولی الاخر دبره, بعداوته له. و دبر القوم پدبر ون دپار |: اذا هلکوا, 
هم یذهبون فی جهة الدبار عن الغرض. و آذبر القوم: |ذا ولی آمرهم 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. : 271 

غن آلرشند. و الذبر ال و الجیو: الما الکقیر. مه اتندین اضلا آلامر 
لعاقبة. 
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فی الحدیثت «لا تدابروا» 

آی لا تکونوا آعداء. و الفرق بین التدبر و التفکر ان التدبر تصرف القلب 
بالنظر فی العواقب, و التفکر تصرف للقلب بالتظر فی الدلائل. 

لاف هو اشتیاع اجه الشتنن آن سنه‌مشد ااتر فیما برکع‌الن ذانه 
کالسواد الذی لا پسد مسد البیاض, و کذلک الذهاب فی الجهات المختلفة 
جهة الخلف, و القدام و الیمین, و الشمال. و قیل فی معنی الاختلاف هاهنا 
تلائة آقوال: 

اعوه ان اس ی مش وه ام سول ما سا ااخاای ی 
رها درون 

التالت. فال قتاده ماین خبه: اضلاق فافض من جمة حق: و باطل: 

و الاختلاف علی ثلائة اضرب: اختلاف تناقض, و اختلاف تفاوت, و اختلاف 
تلاوق. و لیس فی القرآن اختلاف تناقض, و لا اختلاف تفاوت؛ لأن اختلاف 
التقاوت هو خی الخسن و الفبع.ه الخطا والضواب مونحه دی ما تیا 
البه الخکهه آم ضرف عنم و آما اختلا العلامی همم لام مالس 
فکله صواب, و کله حق. و هو اختلاف وجوه القراءات و اختلاف مقادیر 
الایات و السور و اختلاف الأحکام فی الناسخ و المنسوخ. و من اختلاف 
التناقض ما یدعو فیه أحد الشیئین |لی فساد الأخر. و کلاهما باطل. نجو 
مقدارین وصف احدهما 3 اک من الاخر و وصف الاخر بأنه آصغر منه؛ 
فکلاهما باطل. ذ هق. منتتای لف. و فی الناس من قال: انتفاغ الناقض عن 
القرآن نما یعلم انه دلالة علی آنه من فعل اللّه, لما آخبرنا اللّه تعالی 
بدلک و لوا آنه تعالن آخر بذلک: کان لفائل آن بقول: 1۳۰ : اه یمک آن 
یتحفظ متحفظ فی کلامه و پهذبه تهذیبا: لا پوجد فیه شیء من التناقض و 
لیا ۱ نم آن سل ان یی اقعار آلتران فل ان له صحر 
السمع. و صدق النبی (ص). 


ای امس( نانبل (رقول ۱ 
التبیان فی تفسیر القران, ج3, ص: 272 


قوله عالی: [شخرم التساء [ ۸/3 آید ۲۵3 


_- 


0 امن آو لوف آداغوا به و ل وه اي سول و 
الی آولی الامر مت ما ادن وت تم تهم و لو لا فطل ال عبَکم 
رحمَنهٌ لائبعتم السیطان الا قلیلا 
+ ای آختر الله تعالی عر ِ ال تفنم مش اش ساخه 
با من الامن آو الحَوف » ,و هو ما کان پرجف به من الاخبار فی المدینة: 
ما من قبل عدو یقصدهم آو یظهر المومنین ن علی عدوهم, آو هلاک بعض 
و الاول: الخوف آذاعوا به, و تحدئوا| به من غیر آن یعلموا| صحبه, فکره 
تاو ساب اسف ال وا سل ی 
ام ی امس اه هه او ی ول و 
۱ 0 ۱ 


سر 
ِ 
۱۳ 


پقال: اذاعه اذاعة و آذاعوا ؛ به قال الشاعر: 

آذاع به فی الناس حتی 0 بعلیاء نار آو قدت بثقوب «1» 

و اصله الاذاعة التفریق. قال تبع: لما ورد المدينة: 

و لقد شربت علی براجم شربة کادت بباقية الحياة تذیع «2» 

آی تفرق. و براجم: ماء بالمدينة کان یشرب منه, فنشبت «3» بحلقه 


(1) قائله آبو الأسود الدولی. اللسان (ذیع) و مجاز القران 1: 133 و 
الاغانی 12: 305. 

(2) لم نجده فی مصادرنا. 

(3) فی المطبوعة (فشبت) و فی مجمع البیان (فتشبئت). و قد آثبتنا ما 
فن. المخط‌طد. 
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علفه.وداع الختر تا رل صفیاعء لا فطع مان بر ادا آلتانن 
بما فن الحوض: اذا شربوه. و کذلی آذاعوا بالمتاغ: آذا ذهتفا به: و آداعد 
السر: 

اظهاره. و الاذاعة, و الاشاعة, و الافشاء, و الاعلان, و الاظهار, نظائر و ضده 
الکتمان, و الاسرار, و الاخفاء. 


تم قال: 5 1 ردو ای الرَسول » بمعنی لو ردوه الی سنته «5 الی 
الأقر ملَْم» . 

ال نم رن ۰ قد أ من ۷ ۳ آمراء السراپا, و الولاة و کانوا 
یسمعون باخبار السرایا و لا یتحققونه فیشیعونه و لا بسالون ان الامر. و 
قال الحسن, و قتادة, و ابن جریج. آي ابن آنت. نجیح. و الزجاح: هم اهل 
۳ لعلموا به. قال الجبائی: هرا لا ورد ان آولی الامو هن لمم الافر غلی 
الناس بولاية و الاول آقوی, فأنه تعالی بین آنهم متی ردوه [لی آولی العلم 
علموه. و الرد الی من لیس بمعصوم, لا یوجب العلم لجواز الخطاً علیه بلا 
خلاف 1 کانوا آمراء السرایاء َو الغلماء: و قوله: «تشتطوتة» قال ابن 
عباس.: و آبو العالية: معناه ینتحجسسو نه. و قال الزجاج: پستخر جونه. 
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و الاستنباط, و الاستخراج. و الاستدلال, و الاستعلام, و نظائر, و اصل 
الاستنباط الاستخراج. یقال لکل ما استخرح حتی تقع علیه روية العین, آو 
معرفة القلب: قد استنبط. و النبط الماء الذی یخرج من البثر اول ما یحفر. 

۵ اتبطظ فلان. آق. استننط الماء مم. یی جر ۵ صته اشتعاق. ااتیضظ, 
ات نایم العیون. 

و الضمیر فی قوله: ِِ یحتمل آن بعود الی آحد از ور 
ات و هه الاظفن انم عانو الی اولی الامره النبیان .کی تفسیز القران: 
3 ص: 274 
و الاخر- الی الفرقة المذکورة من المنافقين, آو الضعفة. 
و قوله: (5 و لو لا فَصْلّ اللّه عَلیکُمْ قِر حمَنةُ» معناه لو لا اتصال مواد الالطاف 
من جهة اللّه, «لالبعَتُمٌ الشیطان 1 قلیلا» و قیل فیما وقع الاستثناء منه: 
آربعة أ قوال: 
آحدها- «لالبَعَتْمْ السّیّطانَ 1 فیل تک قاتم ام کر شع الشیطان 
من ال هام بای اراس و سا بر تیار 
الجبائی. 
التانی- لاتبعتم الشیطان لا قلیلا من الاتباع. و یکون الفضل علی جملة 
اللطف. ی ۲ کم 
التالث- قال الحسن, و قتادة. وه الفراء, لعلمه الذین یستنبطونه منهم 
الا قلیلا. 
77 قال این عیاس: ه این دید آذاقها به الا قلیلا و.هه اختیار الکسانت: 5 
الفراء و المبرد و البلخی و الطبری. وتقدیوی تستطوته معی ال لیا 
قال المبرد: لأأن العلم بالاستنباط فی الناس آقل. و لیس کذلک الاذاعة. و 
غلط الزجاح النحوبین فی ذلک. و قال: کل هذه الأقوال جائزة. و قال قوم 
حگاه الطبری: 
ان مخرجه الاستثناء. و هو دلیل الجمع, و الاحاطة. و المعنی انه لو لا فضل 
الله لم ینج احد من الضلالة. فجعل قوله: «الا قلیلا» دلیل علی الاحاطة کما 
قال الطرماح یمدج بزید بن المهلب: 
قلیل المثالب و القادحة <1» 
و المعنی انه لا مثالب. 


(1) دیوانه: 139 و صدره: 
اشتم کنس نج التوال نت یم الباع و کسید الدالن ۵ تشوین آلیاعه آود فته 


الیاء و کسر الدال و تشدید الیاء- جمع (ید). 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): آية 84]..... ص: 275 


,هی یتیبل له لا تلف ال تفستک و دص آلخرمین عشی الا از 
تکف باس الدین کفژوا و اه آشَد بسا و أَسَذ تثکیلاً (84) 

- آية بلا خلاف-. 

هدا خطاب: للنبی. (ضن) خاضه. آمزه ال ان فان فن سل ال وحده 
ننفلیته. 

و قوله: «لا تلف الا تَفْسَک» و معناه لا تکلف الا فعل نفسک, أنه لا ضرر 
علیک فی فعل غیرک فلا تهتم بتخلف المنافقین عن الجهاد فعليهم ضرر 
ذلک, و لیس المراد لا یأمر آحدا بالجهاد. و انما آراد ما قلناه آلا تری آنه قال 
«و حرّض الْمَوّمیِین» علی القتال یعنی حثهم علی الجهاد. و فی ذلک دلالة 
علی آنه لا پجوز آن یواخذ اللّه الأطفال بکفر آبائهم و یویده قوله: «و لا تزژ 
وازرَهُ ور آخری» لأن مفهوم هذا ایکلام آنه لا یجوز آن توَخذد بذنب غیررک. و 
الفاء فی قوله: «ققایل_فی سَبیل اللّه» قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- آن یکون چواباً لقوله: [و من یقاتل فی سبیل اللّه فیقتل و یغلب 
فسوف نوّتیه اجرا عظیما) «1» هکذا ذکره الزجاج, لأنه محمول ۷ 
المعنی من حیث دل علی معنی ان آردت الفوز, فقاتل. 

التانیت ان یکون متَصلا بقوله: «و ما لَکَمْ لا قَایِلونَ فی سّبیل اللّو» <2 > 
فقال فی سبیل الله. کذا ذکره الزجاج و وجهه لاحظ لک فی ترک القتال 
فتترکه, ثم وضع فقاتل ,موضع فتترکه. و قوله: «و حرّض الْمَوْمنین» معناه 
حثهم «عسی ال آن یکت» قال الحسن, و البلخی, و الزجاج: ان (عسی) 
من اللّه واجب و وجه ذلک ان اطماع الکریم انجاز و انما الاطماع تقوية احد 
الامرین علی الاخر دون قیام الدلیل علی التکافة فی الجواز. و خرج (عسی) 
فی هذا من معنی الشک 


(1) سورة النساء آیة: 74. 

(2) سورة النساء آیة؛ : 75. 
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کخروجها فی قول القائل: آطع ریک في کل ما آهرک به, و نهاک عنه عسی 
«1» ان تفلح بطاعتی. ,ٍ ورمعنی, «أْنْ یف باس الذین کقرّوا» ان بمنع شدة 
الکفار, ثم قال: «و ال فد بانیا < اد تنکیلا» فالباس: الشدة «2» فی 
کل شیء و معنی التنکیل قال الحسن, و قتادم: هو العقوية: و.قال آبو غلی 
الجبائی: هو الشدة تالامون الفاضحة <3 » و نکل به, و شوه به, و ندد به 
نظائر. و أصله النکول: و هو الامتناع للخوف. نکل عن الیمین, و غیرها ینکل 


تک ماکان ها مس سا وف هر هس تدای النکل 
القیذ. 


قوله عالی: [شورم التساء [ 2/4 آید ۲۵5 


قیل فی معنی الشفاعة هاهنا قولان: 
آحدهما- قال آبو علی: الشفاعة الحسنة: الدعاء للمغ‌منین. و الشفاعة 
السیئة: 

الدعاء علیهم, لأن الیهود کانت تفعل ذلک فتوعدهم اللّه تعالی علیه. و قال 
الحسن,؛ و مجاهد, و ابن زید. الش‌اعه هت مشاه ۱ ۳ آن 
هبتر[ 

و قال الازهری معنی «من , ۳ پشفع سَفاعة ۶ حَسَتَة» من یزد عملا الی عمل. ۰ و9 
الشفع: ۱ 

الزيادة. ستل تغلب عن اشتقاق الشفعة, فقال: الزيادة و هو آن یشفعک 
فی ما تطلبه حتی تضمنه الی ما عندک, فتشفعه آی تزیده بها [ن کان 
واحدا, فضممت الیه ما زاد صار شتضعا 


(1) (عسی) ساقط من المطبوعة. 

(2) فی المطبوعة (الشهرة 8) بدل (الشدة) و هو تحریف. 

(3) فی المخطوطة (بالامر القاصم). 
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و عندنا ان حقيقة الشفاعة هی المسألة فی اسقاط الضرر. و انما تستعمل 
في مسبألة المنافع مجازا, لأأن آحدا لا یقول: انا نشفع فی النبی (ص) ذا 
سألنا اللّه ان نزید فی کراماتفه.و: لو کان اهر علی ها فاله الحسن؛ و 

مچاهد, لکنا شافعین فیه. و وجه اتصال هذا الکلام بما تقدم. اقلا کل «ا 
کلف الا تفسَک» عقب ذلک بان لک مع هذا فی دعاء المومنین اٍلی الحق ما 
للاتسان فی,شقاعه صاحبه بخیر بضل البه: لا توهم آن العیج مم اخل. انة 
لا یوْخذ بعمل غیره, لا یتزید فعله بعمل غیره. 

الثانی- ان الشفاعة تصیر الانسان شفعا لصاحبه فی جهاد عدوه من الکفار. 
و الکفل: قال الحسن, و قتادة: 

هو الوزر, و هو قول جعفر (ع). 

و قال السدی, و الربیع, و ابن زید: هو النصیب. و منه قوله: «ُوَْکم لین 
من رَحمَیّه » و اصل الکفل «1» : المرکب الذی یهیاً کالسرج للبعیر من 
کسا, ۱-7 السنام. و انما قیل کفل, و اکتفل البعیر, لأنه لم 
یستعمل الظهر کله. و انما استعمل نصیب منه. و قال الازهری: الکفل الذی 
لا بختن ز کوت: القزس. ۰ اضله. الکفل: و هو ردف العجز. و منه الكفالة 
پالیفتین, ة بالمال. و الکقل الفنل: و المفیت: قیل قن.سعنان خمسة افوال: 

قال السدی, و ابن زید. و الکسائی: هو المقتدر. 


الا فان این یاس ار مالعا انش | زخظا 
و الثالث- قال مجاهد: هو الشهید. 

و الزاییت الصفیت ‏ الحشیت» ف. 

قال الجبائی: هو المجازي کاند قال: و کان اللّه علی کل شیء 
۳ اب میا 0 لاقتداره ی 
رضعه بقل فا فات المع یت فانه اه الکسا نت فد للتسیر ن 
عبد المطلب عم النبی (ص): 


(1) فی المطبوعة (و اهله) بدل (و اصل). 
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و ذی ضغن کففت النفس عنه و کنت علی مساءته مقیتا <1» 

فهده لغة قریش. و قال کثیر: 

و ما ذاک عنها عن نوال اناله و لا اننی منها مقیت علی ود 

آی مقتدر فأما قول الیهودی: 

آلی الفضل آم علی |ذا حو سبت آنی علی الحساب مقیت «<2» 

قیل: ۱ آی کما ان من یحتاج الی القوت موقوف علی سد 
خلته. حتف مفنی شمیت اه فعتفر علمع الحسیات نومه ال اه لی: اه 
علی بحسب عملی. و قال ابن کثیر: المقیت الواصب و هو القائم علی کل 
شیء بالتدبیر. 

و اففی الوجو‌فعتی ااففتدر مزال الیت الدی: لیر برنخید المطظالت: 
قوله تعالی: 


[سوره النساء (4): آية 86 ]..* ص: 278 


و ادا ثم تیه قحَیُوا بسن منها أَو ژجْوها ان اللْ کان غلی کل شیء 
حسیباً (86) 
- آية بلا خلاف-. 


هذا خطاب من اللّه تعالی لجمبع المکلفین, یأمرهم |ذا دعی لهم انسان 
بطول الحياة, و البقاء و السلامة, ان یحیوهم باحسن من ذلک اف پنووا 
علیهم مثله. قال النحویون. آحسن هاهنا صفة لا ینصرف, لاأّنه علی وزن 
افعل و هر ضفد: لا تصرف و الصفتی خیوا شیة. آخسنن. ما و التحية: 
مفعلة و ی ی و ابن جریج و عطاء, و 
ابراهیم: انه |ذا سلم علیک واحد من المسلميین, ۳ 
سلم علیک. آو رد علیه مثل,ما قال. و ذلک |ذا قال السلام علیک, فقل آنت 
و علیک السلام و رحمة اللّه آو تقول کما قال لک. و قال قتادة, و ابن 
عباشر 2و وت 0 | 


(1) البیت مختلف فی نسبته فقیل انه لابی قیس بن رفاعة. و قیل لاحيحة 
بن الجلاح الانصاری. اللسان (قوت و طبقات فحول الشعراء: 343- 243 و 
الفر الختور ۶2 9و۱ .]۱ 

(2) دیوانه: 14 و الاصمعیات: 85 و مجاز القرآن 1: 135 و طبقات فحول 
الشعراء: 

7 و اللسان (قوت). 
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و الاول آقوی, لأنه 

توق عن آلنی (ض )اتف قال: آذا تلم علیکم اهل الکات: فعولوا نو عایکم 
و قال الحسن,؛ و جماعة من متقدمی المفسرین: ان السلام ‏ 

و الرد فرض, لقوله: «و |ذا خَیيتمْ بِتحبَّةٍ قَحَبُوا بأحسَن مئها و تژوها» و ذلک 
آمر یقتضی الایجاب. 

و قوله: «نْ ال کان غلی کل شیءٍ حسیباً» قیل فی معنی الحسیب 
قولان: 

آحدهما- قال مجاهد: و ابن آیی نجیج: معنی حسیب حفیظ و قال قوم: 

مه ۰ 

حسبی کذا و کذا آی کفانی. و قال بعضهم: الحسیب فی هذا الموضع فعیل 
من الحساب الذی هو بمعنی الاحصاء یقال منه: حاسبت فلاناً علی کذا و 
کذا و هو حسیبه و ذلک اذا کان صاحب حسابه. قال الزجاج: معناه بعطی 


کل شیء من العلم و الحفظ و الچزاء مقدار ما یحسبه آی یکفیه. و منه 
قوله: ن حسابا» «1» ای کافباً و نتمی. الختتناب خشابا. لاتم بعلم نه 
ره 

ان دحل بل القی (ص ری ازع انشا مت فمال ای (ض اد 
علیک السلام و رحمة الله, ثم دخل آخر فقال: اه 
فقال النبی (ص): 

و ایک | لام مرحم الم و برکاته, ثم دخل آخر فقال: السلام علیچم و 
رحمة الله, و برکاته, فقال النبی (ص): و علیک السلام و رحمة له و 
برکاته. قال بعضمم با سول آلله کتف ها فقال الست (ض) ااولانقا سر 
التحية بقية فرددتها. ‏ 

و هذا لم یبق منها شیثاً فرددت علیه ما قال 


>» 2< 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): آية 87]..... ص: 279 


ال لا الع الا مُو لیِجْمَعَکُم اٍلی یوم الميامَةِ لاتیّت فیه و من آَضدق من اللّه 
خدها (487 
5 آية بلا خلاف-. 


(1) سور التباً: آبة 36. 

(2) فی المطبوعة سقط فظیع فی هذا الحدیت و قد آثبتنا ما قی 

الصا هط 
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قدسا قیما تقدم نی الله مه الا مق له المادم و هشن ان قاذرا 

علی خلق اصول النعم التی یستحق بها العبادة. و لیس هو عبارة عمن 

یستحق العبادة, لأنه لو کان کذلک, لما کان تعالی الهاً فیما لم یزل. و اذا 
ثبت انه موصوف به فیما لم یزل, دل علی ان المراد ما قلناه. و اذا ثبت 

اک فقد بین تعالیي بهذه الابة انه لا یسنحق العبادة سواه. و 

«یعْمَعَتَکمْ الی یَوْم القيامَة» اللام فی لیجمعنکم لام القسم کقولک: و اللّه 

لیجمعنکم. و قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- لیبعئنکم من بعد مماتکم, و یحشرنکم جمیعاً الی موقف الحساب 

الذی یجازی فیه کلا بعمله, وسعصی یم تن هل طاغتم, ومع ند 

الثانی- قال الزجاج: با" 1 

«لا یب فیه» معناه لا شک فیما آخبرکم به. من قوله: انی جامعکم یوم 

القيامة. 

و قیل فی تسمية ذلک الیوم بالقيامة قولان: 

احدهما- لأأن الناس یقومون من قبورهم 

الثانی- انهم یقومون للحساب. قال ال تعالی یوم بَفْومْ التّاسن لرَب 

العالمین» «1» و قوله: «و من دق من الله خدیثاٌ» تقریر فی صورة 

الاستفهام و معناه لا آحد آصدق من اللّه فی الخبر الذی بخبر به من حیث لا 

تفع اه تدقم بت | 

و هما یستحیلان علیه تعالی. فاذاً یستحیل علیه الکذب. و انما یجوز ذلک 

علی من سواه. فلذلک کان تعالی آصدق القائلین. و نصب حدیثاً علی 

التمییز کما تقول: من اخسن.هن زید فهما آوشافا ؟ 


قوله عالی: [شره التساء ( 8): آبه ۲۵8 


هم بما کسَیوا ‏ ییذوت آن تهذُوا 


(1) سورة المطففین: آية 60. 
- اية بلا خلاف- 


المعنی و النزول: ۰ص 291 


خاطب ال تعالی بهذه الاية المومنین. فقال: ها شانکم آیما الممنون فی 
آهل النفاق فرقتین مختلفتین «و ال 2 سَهْمٌ بما کسَبُوا» یعنی بذلک و اللّه 
ردهم الی آحکام آهل الیشرک فی اباحة دمائهم, و سبی ذراربهم «یما 
کسَبوا» یعنی بما کذبوا ال هنتف 6 کفروا نع اساممم.ه ار کا .5 
الزد.ومته قوله امية بن یی الصلت: 

فارکسوا فی حمیم النار انهم کانوا عصاة و قالوا الافک و الزور «1» , 
قال الفراء: یقال منه آرکسهم, و رکسهم و قد ذکر آنا فی قراءة عبد الله و 
۷ «چ اللَة از کشقم » بغیر الف. و.فیمین تزلت: هده الاب قیل. فیه خهفند 
آقوال: 

آحدها- قال قوم نزلت فی اختلاف أصحاب رسول اللّه (ص) فی الذین 
تخلفوا غ. تفول االه نوم آختر و اتضرفوا الی المدیتفو فالوا لرصول: له 
و اصحابه لو نعلم قتالا لاتبعناکم. ذکر ذلک زید بن ثابت. 

و الثانی- ۲ 

قال مجاهد, و ایو جعفر (ع). و الفراء: انها نزلت فی اختلاف کان بین 
آصحاب 3 الله (ص) فی قوم کانوا قدموا المدينة من مكة. و اظهر وا 
للمسلمین ابهم امه رد کم وعها الن مکد:. انیم استوخوه۱ او 
اخامزن۱ لهم شیر که ثم سافروا ببضائع المشرکین الی اليمامة. فراد 
المسلمون آن یآخذوهم و ما معهم فاختلفوا. و قال قوم: لا نفعل ذلک «<2» 
لأنهم مومنون. و قال آخرون: 

هم مرتدون. فأنزل اللّه فیهم الأية. 

الثالث- قال ابن عباس, و قتادة, و الضحاک: بل کان اختلافهم فی قوم 


(1) دیوانه: 36, و هو هکذا: 

ارکسوا فی جهنم انهم کانوا عتاة تقول افکا و زورا 

و هو فقی الدر المنثور 2: 11 هکذا: 

ارکسوا فی جهنم انهم کانوا عتاة یقولوا میناً و کذبا و زورا 

(2) فی المطبوعة (ذلک) ساقطة. 

التبیان فی تفسیر القران. ج3, ص: 282 

چن ال ال ها ار ماگ واه شون امن عای 
ِِِِ« , فقال قوم: دماوهم. و آموالهم حلال و قال آخرون: لا بل هو 
ال را سفال السدی فلت فی قوه وا لمحت دوز الفرت هم اه 
و ‏ سا س صا ای ی ی اس 


نرجع. فقال قوم: هم منافقون. و قال آخرون: هم موّمنون. 
و امین انیت .لت فی اخلات آحا وه ی 
عضو آهل الافی شید اه بر آیی هاش ها لها اند 


الاعراب: و ی 2 و 2 


آ دما ۲ مالک قائماًٌ 
وهفناه‌فالکی فن حال العیام. و فال الغراء: هو نضب غعلی,. فعل ما لکم و لا 
پنافی «1» کان المنصوب فی مالک: معرفة, آو نکرة. و یجوز آن تقول 
مالک السات سا لاه حلفعل النی شخب ان و آظن: و ما انیا 
قال: و هن و ار 
الصفرفم و اون کها شصت ان ها با مها تافص فی المعس‌بودان 
ظننت انهن تامات. و اختلفوا قی معنی ارکسهم, فقال ابن عباس: معتاه 
ردهم. ره تا آوقعهم. و قال قتادة: 

اهلکهم [و قال السدی: معناه اضلهم بما کسبوا. و معناه أیضاً اهلکهم ] «2» 
و فوله: (| تزیدون آن فده عن ال اللة و من بطلل اللع خلن تسد [ه 
تعتبیلا) ۱ ۱9 
پحتمل معنیین: 

واه ی اه ال مایا رصان منم رن مخ صا 
بسوء اختیاره. 


(1) فی المطبوعة (تبالی) یدل (ینافی). 
(2) ما بین القوسین ساقط من المطبوعة. 
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و الثاتی+ اضله. اللة بمعتن. خئله. و لم بوفقه کما .وفق آلمع‌متن, لانهم لها 
عصوا و خالفوا استحقوا هذا الخذلان عقوبة لهم علی معصیتهم. فیریدون 
ها و قال الجبائی: 
المعنی و من یعاقبه الله علی معاصیه, فلا تجد له طریقا الی الجنة. و طعن 
علی الأأول من قول البغداديين ان المراد به التسمية, و الحکم بآن قال: لو 
اراد ذلی, لقال: اه کف تفه 
کفرته, و آکرمته و کرمته: ادا سصیته بالکفر آه الکرم قال الکفیت: 

فطائفة قد أً کفرونی بحبکم و طائفة قالوا مسیی و مذنب «1» 

و یحتمل آن یکون المراد وجدهم ضلالا, کما قال الشاعر: 

هبونی امرأً منکم آضل بعیره ۱ 


آی وجده ضالاء ثم قال لهم آ لیس اللّه قال « بریدٌ السْیّطانْ آن بّضا 

صَلالا تهیدا» «2» آ تری آرادران الشیطان ِ_ ِ الضلالة ؟ بل انما آراد 
یدعوهم الیها و لا خلاف آن اللّه تعالی لا یدعو ٍلی الضلالة, و پقوي قول من 
قال: المراد به التسمية. قوله: «ا تُرِیدُون أنْ تَهَدُوا مَن ال اللْْ» و انما 


آراد ان تسموهم مهتدین لأنهم کانوا یزعمون آنهم موّمنون فحینثذ رد اللّه 
علیهم, فقال: لا تختلفوا فی هوّلاء, و قولوا باخعکم: انهم منافقون. و لم 
یکونوا یدعونهم الی الایمان. فخالفهم آصچابهم, فعلم آن الصحیح ما قلناه 
نم آخبر اللّه تعالی فقال: «و من بل اللة» یعنی من خذله «فلن "7 تجد له 
یا او ولا رت و من قال من المجبرة: ان قوله: « کی رها 
کسبها» بدل علی. انه. اوقعهم فی. التفاق, تفقوافم ماظن لانه .قال بضا 
کسبوا, فبین انه فعل بهم ذلک علی وجه الاستحقاق. و ذلک لا یلیق الا بما 
قدمناه, لأْنه لو آوقفوم فی النفاق «3 »> لمعصية تقدمت, لکان یجب ان 


(1) خزانة الأدب 4: 236. 
(2) سوره النساء: آية 59 
(3) (فی النفاق) ساقط من المطبوعة. 
التبیان, فی تفسیر ی ج3» ص. : 284 
یکون آوقعهم فیها لمعصية آخری. و ذلک یوّدی الی ما لا یتناهی آو ینتهی |ٍلی 
فعضته.. آنتد آهم. بها: ادلی بنافی قولهء «نما کسمیوا» و الفته. القرفه .من 
النا 
س. 
ماخوذ من فایت رآسه اذا شققته و الفاو: الشعب من شعاب الجبل. و 
الرکس 
الررالی لاه الا لت مه قیالع و اروش روت 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): آية 89]..... ص: 284 


وُوا لو تکْفْرون کما کمَژوا هِتکوئون سواء فلا تَخِدُوا مهم أولياء عتّی 
بهاجژو فی سبیل اللّه قَاِنْ تولوا فَحْدُوهَم و الوم حَیْتُ وجعومع و لا 
تلْخذوا مهم وَلیّا و لا تصیرا (89) 

- ایبة ِ آخبر ال تعالی فی هذه الاية عن هوّلاء المنافقین ا توح یودون ِ 
ینمنون آن تکفرو( آی تجحدوا| وحدانية اللّه تعالی و تصدیق نبیکم کما 
جحدوا, هم «فتکوئون سَواء» یعنی مثلهم کفاراً تستوون آنتم. و هم فی 
الکفر بالله, نم نهاهم آن یتخذوا| فتقم. آ ماع و یستنصحو هم بل ینبعی آن 
بتهموهم, و لا پنتصحوهم, و لا یستنصروهم, و لا یتخذوا منهم ولیاً ناصرا, و لا 
خلیلا مصافیاً «حتّی پهاجژوا فی سبیل الله » و معناه حتی یخر جوا من دار 
الشرک. وتفارقوا اهلها المش کین «فی سبیل اللّه» یعنی فی ابتغاء دین 
الله. 1 فیصیر وا عند ذلک میلکم, لمم قالک و علیهم ما علیکم- و 
هو قول ابن عباس- ثم قال: «فاِن ولا » یعنی هوّلاء المنافقین عن الاقرار 
بالله, و رسوله, و عن الهجرة من دار الشرک, و مفارقة آهله «فَحْدُوهم» 
آیها الممنون «و الوم حَیْتْ وَجَدتْمَومُمٌ» ی آصبتموهم من ارض الله. 
سس تتخذوا منم ولیّا و لا تصیرآاً» یعنی و لا تتخذوا منهم خلیلا و لا و لا 
ناصرا ینصرکم علی آعداتکم- و هو قول ابن عباس و ۳ 
التبیان فی تفسیر القران. ج3, ص: 285 


قوله تعالی: [شورخ التتباء (4): آید 90 ض: 285 


۷۱ ۳1 ین بَصلون الي قَوّم یم باه تفر مهم تلاو اه 
آن یتلوم اه فان ی ال بت ۳ تن 
و 


اما 


1 


اعترَلْوکمٌ قَلَم الوم 
(90) 

- آية بلا خلاف-. 

لها آمرالله.عالی الیفتین بقال الذین لاهاخرون-عن بلاد تشر ک:حبت 
وجدوهم, و آلا یتخذوا منهم ولیاً و لا نصیراً استثنی من جملتهم من وصل 
منهم |لی قوم بینکم و بینهم موادعة, و عهد و میثاق, فدخلوا فیهم و صاروا 
منهم. و رضوا بحکمهم فان لمن وصل الیهم و دخل فیهم راضیاً بحکمهم 
حکمهم فی حقن دمائهم بدخوله فیهم. و المعنی بقوله: 1 الذین یصلون » 
بنو مدلج, و کان سراقة بن مالک بن جعشم «1» المدلجی جاء الی النبی 
(ص) بعد آجد. فقال له: آنشدک اللّه ِِِ ۱ 

قربش, و ی 
ففیهم نزلت هذه الایة- علی ما ذکره بن شبة-. 

و.قال آنه.جفقفر (ع) قوله تعالی: «الی وم یتک و هم میثاق» قال: هو 
هلال بن عویمر السلمی. و 1۷ 
نخیف آتانا: 

تال ال دا هس ره ما اه 
«یصلون فعتی سنوی آلمم ۳ تقول قد اتصل الرجل: اذا انتمی 
الی قوم و قال الأاعشی یذکر امرأة اتتسبت |لی قومها: 

اذا اتصلت قالت: آ بکر بن وائل و بکر سبتها و الأنوف رواغم > 

و قخ ضفق: هد الخواب: لان مین الانتشسات: لو امجت آن یکون کم 


(1) فی المخطوطة (ابن جعیئم) و فی مجمع البیان (ابن خثعم) و قد آثبتنا 
ما فی المطبوعه و الطبری و اکتر التفاسیز: و کنب الرجال. 

(2) دیوانه؛ 81 رقم القصيدخ 9. و مجاز القرآن 1: 136 و اللسان (وصل). 
التبیان فی تفسیر القرآن, بِِ 9 

ب«صد9۵9۵۰۹۰۹ِِِ ۳ هذه ال 0 بت نم 
مبستوب لکن لا خلاف آنها نسخت بقوله فی سوره براءخ «قَافثلوا 
لفشرکین عبت وَجدتْمَوهم » و براءة نزلت تن فکان یجب لا 


یقاتل قریشاً علی دخول مکة و قد علمنا خلافه و قوله: «اأَو جاوْکمٌ حصرّت 
صُدُورَهمٌ » 

قال عمر بن شبة یعنی به آشجع فانهم قدموا المدينة فی سبعمائة یقودهم 
مسعود بن دخيلة فاخرج الیهم النبی (ص) احمال التمر ضيافة. و قال: نعم 
الشیء الهدية آمام الحاجة. و قال لهم: ما جاء‌کم) قالوا: 

قربت دارنا منک و کرهنا حربک؛ و حرب قومنا؛ یعنون بلی ضمرهة الذین 
بینهم و بینهم عهد لقلتنا فیهم, فنزلت الاية. 

و قوله: «جاو کم حخصرتث ضَُدُورّهمٌ » معناه قد حصرت, لانهفن:موضغ الحال 
و الماضی اذا کان المراد به الحال قذر معه قد, کما یقولون: جاء فلان, و 

ذهب عقله. و المعنی قد ذهب عقله. 9 
آصبحت نظرت الی ذات التنانیر بمعنی قد نظرت. 

و انما جاز ذلک. لأن قد تدنی الفعل من الحال. و قرأً الحسن, 
«حصرة صد ور هم > ختضته با علین الحال. و از یعقوب الوقف بالهاء. 93 

صحیح فی المعنی و قراءة القراء بخلافه. و معنی «حصرّث ضَدُورُهمُ» 
ضاقت عن آن یقاتلوکم و یقاتلوا قومهم و کل من ضاقت نفسه عن شیء 
من فعل او کلام یقال: قد حصر. و منه الحصر فی القراءة و ما قلناه معنی 
قول السدی و غیره. 

و قوله: «و لو شاء ال لسَلطَهم عَلَیکُم» مثل قوله: «و لو شاء ال 
لاک «1» و معناه الاخبار عن قدرته علی ذلک لو شاء لکنه لا یشاء 
ذلک. بل یلقی فی قلوبهم الرعب حتی یفزعوا, و یطلبوا الموادعة. و 
المسالمة, ف ی رل من سم و ای ما یم 
ثم قال: «فان اعْترَلَوکُمٌ» یعنی هفلاء الذین اضرا بالکف عن قتالهم من 
المنافقین بدخولهم فی آهل عهدکم آو بمصیرهم الیکم 


(1) سورة البقرة: اية 220. [.....] 

التبیان فی تفسیر القرآن, 3 ص ۰ 7 ام 

«حصرّت ضُدُورّهمٌ», فلم بقاتل وکم «و ألْقَوّا ایک السَلَم» یعنی صالحوکم, 
و استسلموا, کما یقول القائل: آعطیتک قياديٍ و آلقیت الیک خطامی ذا 

۳9 له و انقاد لامره, فکذلک قوله: «و لقَةا ایک السلم» رید به 

الضله و فال اکتر الففسرین» البلخی و الظبرنی. و الصباین: هیرهم ان 

المراد به الاسلام. قال الطرماح: 

و ذاک آن تمیماغادرت سلما للأسد کل حصان و علثة اللبد «1» 

بعتی. استسلاها.. و قال: «قما جعَل ال لک عَلنْهم شییلا» یعنی ادا 

استسلموا لکم فلا طریق لکم علی نفوسهم, و آموالهم. قال الرببع: السلم 

ها هنا الصلح, ثم نسخ ذلک بقوله: فاد اس الاشهَر لحم قافتلوا 

الَمُشرکین حَیِتٌ وحونَموهمُ» «2» الاية. و به قال و الحسن قالا. 


نسخت هذه الایق اٍلی قوله: «سْلطانا مُبیناً» و قوله: فی الممتحنة: «لا 
لها اه رن الذ, 2 قانلوکَم » الی قوله: «الظالمون» «3» نسخت 
هذه الأربع آیات ۳ فی براءخ الابة النی تلوناهاء و به قال قتادة و ابن 


زید. 


قیاه تفای آزشذره التساع [ ۸8 یی ۲91 


بحص ,4 0 سح 
ن. 9 
(0 م۰8 

ب 


اشارة 


قیل, فن, الذین تز لت فیهم هده الابة تلانم. اقوال: 


(1) دیوانه: 145 من قصیدته التی هجا بها الفرزدق الحصان: المرأة 

کثيرة اللحم لبدة- بکسر فسکون- کساء یفرش للجلوس علیه 

(2) سورة التوبة: اية 6. 

(3): آية 8. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. : 288 

آحدها- قال ابن عباس, و مجاهد: نزلت فی ناس کانوا یأتون النبی (ص) 
ن ریاء, ثم یرجعون الي قریش, و یرتکسون فی الاأوثان یبتغون 

بذلک آن یأمنوا ها هنا و ها هناء فأمر الله بقتالهم ان لم یعتزلوا. و بصلحوا. 

الثانی- قال قتادة: فی حی کانوا بتهامة قالوا: یا نبی اللّه لا نقاتلک, و 

تقایل فوضا م ارادها آن.باهتها قوممم ف یامتها ی الله فاین اه تب 

ذلک. 

فقال: «َْما روا ی لت یعنی |لی الکفر «أرَِسُوا فبها» یعنی وقعوا 


النالت- قال السدی: نزلت فی نعیم بن مسعود الاشجعی, و کان يأمن فی 
قال مقاتل: نزلت فی آسد و غطفان. 


و-فال آنو العالبة معتی قیله: لها توا الی: الفته | کنقوا فیما* بعتی 
کلما ابتلوا بها عموا فیها. و قال قتادة: کلما عرض لهم بلاء هلکوا فیه. و 
الفتنة فی اللغة هی الاختبار. و الارکاس: الرجوع. فمعنی الکلام کلما ردوا 
الی الاختبار, لیرجعوا الی الکفر و الشرک رجعوا الیه. و قوله: «قَاِن لَم 
یعترلوكُم و یلوا لیم السّلَم و تک ااریمم »تاه وان لم بعیزلوکم آبها 
الموّمنون هلاء الذین یریدون آن 0 و یأمنوا قومهم و هم کلما دعوا 


الی الشرک اجابوا الیه. 
«چ 9 ایک السَلَم» یعنی و لم یستسلموا بستسلموا لکم فیعطوکم المقادة و 


بصالر کم و یکفواآیدیهم عن قتالکم «قحدوم و او ث تَفوفم» 

یعنی حیث اصبتموهم. ثم قال: 5 أولِْکَمْ جعلنا لَکَمْ عَلَبهمْ سْلطاناً مییناً» 

نیس اسر وفال ال خر و یمه الستطان ال 

و قال بو علی: نزلت فی قوم کانوا بظهرون الاسلام, فاذا اجتمعوا مع 

قریش اظهروا لهم الکفر و هو قوله: «ُلما روا الی ألفَ» یعنی الکفر 

(آَرَسُوا فیها» بمعنی وقعوا فیها, فما داموا مظهرین للاسلام و کافین عن 

قتال المسلمین, فلا التبیان فی تفسیر القرآن, 3, ص: 289 

ین و متی لم یظهروا الاسلام. وجب قتالهم علی ما ذکره ال ثم 
قوم 

اه مسوخة و آن من آم تحارب مع النفنین: وعب: فتالم. و اختار هو انا 

غیر منسوخة. قال: اته لا دلیل علی: دلک: 
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المعنی و الاعراب ی او 9 2 


قوله: «و ما کان لمْوّمن آن بقل مُوْمناً الا خطاٌ» معناه لم یأذن اللّه, و لا 
آیاج لغومن آن‌سقیل موضا فیما عهده الیم لانه لو آباحه و ادن فیه.ها کان 
۳ 


و التقدیر الا آن بقتله خطاء فان حکمه هکذا علی ما ذکر. فذهب الی هذا 
قتادة و غیره. 
و قوله: «الا خطاً» استثناء منقطع- فی قول اکتر امسر رت رو تقدیره الا 
ان موه فد یاهع ها فلس دای ضما جعل الاه ل2: #۳ 
قول الشاعر: 

من البیض لم تظعن بعیدا و لم تطاً علی الأرض الا ریط برد مرجل «1» 
و المعنی لم تطاً علی الارض الا آن تطاً ذیل البرد. و لیس ذیل البرد من 
الأرض. 


(1) قائله جریر دیوانه: 458, و النقائْض: 706 و مجاز القران 1: 137. 
التبیان فی تفسیر القر آن: ج3, ص: 290 
۰ و لا نطول باعادتها. و تقدیر الایة: الا آن 
1 ی و فال. گوم؛ 
له متعصا پر یک ٍِِِ ن ذلک بخرجه من الایمان, ثم قال: «لا خطا» 
ار ان نم آخبر تعالی بحکم من قتل 
من المومنین مومناً خطأ. فقال: «و عن قتل فومناً خطاً قتخریژ رَقتة 
مَوْمتَةٍ» . و معناه فعلیه تحریر رقبة موّمنة. یعنی مظهرة للایمان و ظاهر 
ذلک یقتضی ,ان تکون يالغة لیحکم لها بالایمان و ذلک فی ماله خاصة. 
س در الی: احله تودیها عته: غافلنه الی آولیاء المقتول الا آن 
یصدق آولیاء المقتول حینثذ تسقط عنهم. و موضع (آن) من قوله: «الا آَنْ 
بِصََفوا» نصب, لأن المعنی فعلیه ذلک الا آن یصدقوا 


و قیل: ان الأية نزلت فی عیاش ابن آبی ربيعة المخزومی: ای ای جهل: 
لانه کان آسلم, و کان قد قتل رجلا مسلماً بعد اسلامه, و هو لا یعلم 
باسلامه. و هذا قول مجاهد, و ابن جریج. و عكرمة, و السدی. و قالوا: 
المقتول هو الحارث بن یزید بن آبی نبشية العامری. و لم یعلم انه اسلم, و 
کان احد من رده عن الهجرة. و کان یعذب عیاشا مع ابی جهل, قتله بالحرة 
بعد الهجرة. و قیل: ۱ 

قتله بعد الفتح و قد خرج من مکة و هو لا یعلم باسلامه. و رواه ابو الجارود 
عن آبی جعفر (ع). 

۵ فال. این زیده تزلت فی «جل فنله. ابو الخردا کان فین-صرية فغدل, امه 
الدرداء الی شعب پرید حاجة, فوجد رجلا من القوم فی غنم له, فحمل علیه 
بالسیف فقال: 

لا له الا اللّه ! قبدر فضربه ثم جاء بغنمه الی القوم ثم وجد فی نفسه شین 
فان رسول الله. (ض) فذکر ذاک له فعال. له النیین. (ض): آلا تتقفت: ۴ 
قلبه فقال: _ ۱ ۱ 

ما عسیت آن اجد! هل هو الا دم او ماء؟ فقال النبی (ص) فقد آخبرک 
بلسانه قلم تصدقه قال کیف بی يا رسول الله؟ قال: فکیف بلا اله الا الله ؟ 
با رسول اللّه؟ قال: ها ی ما 
مبتدأً ایمانی, نم نزلت هذه الاية 

و الدی شفی آن بعول غلیه ان.ها تفه الا یج سکم منم فتل قطا شوه 
فی سبب نزول الاية کل واحد مما قیل. 


و قال ابن عباس, و الشعبی, و ابراهیم, و الحسن, و قتادة: الرقبة المومنة 

3 بر فما الطفل فانه لا یجزی و لا 

الکافر. ۱ 

و قال عطاء: کل رقبة ولدت فی الاسلام فهی تجزی. و الاول آقوی, لأن 

المّمن علی الحقيقة لان یطلق الا علی بالغ عاقل مظهر للایمان ملتزم 

لوجوب الصوم و الصلاة, الا آنه لا خلاف آن المولود بین مومنین یحکم له 

بالایمان. فبهذا ایا ع ی اد یجزی فی کفارة قتل الخطاٌ 

و آما الکافرة و المولود بین کافرین فانه لا یجزی بحال. 

و الدية المسلمة الي آهل القتیل هی المدفوعة الیهم موفرة غیر منتقصة 

حقوق آهلها منها « لا ان بَصَدَفَوا» معناه یتصدقوا فادغمت التاء فی الصاد 

ات ی ای قدا اب «الا آن پتصدقوا» . 

و قوله: «قاِنْ کان من قَوّم عَدْو لکَمْ و هو مُوْمنْ فَتخریر رَقَبَةٍ مُومتَةٍ» یعنی 

ان کان هذا القتبل الذی قتله الموّمن من خطاً من قوم هم آعداء لکم 

مشرکون و هو مومن, فعلی قاتله تحریر رقبة موّمنة. و اختلفوا فی معناه, 

فقال قوم: |ذا کان القتیل فی عداد قوم اعداء و هو مومن بین اظهرهم لم 

یهاجر, فمن قتله فلا دية له. 

وی فص بر وق مه مقر ان الذیه مد است.ه احل کفا ر لا پرئونه. هذا قول 

ابراهیم, و ابن عباس, و السدی, و قتادة, و ابن زید, و ابن عیاض. و قال 

آخرون: 

بل.:عنی: بة اهل الحرب من یقدم دار الاسلام فیسلم ثم یرجع الی دار 

ات مر ی ال اه ی 

فیهم فقتله المسلمون, التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 292 

و هم یحسبونه کافرا. ذکر ذلک عن آبن عباس فی رواية اخری. 

و قوله: «و ان کان من قوّم بتکم و يم میثاق فده مُسَلمَةٌ ٍلي أَلهٍ و 

تخریژ رقتةمُومته» و معناه آن کان القتبل الذی قتله المومن خطاً من قوم 

بینکم و بینهم آیها المومنون میثاق ای عهد و ذمة و لیسوا اهل حرب لکم 

ق فلع الیآهله»تلزمعاقلهقال و تحریر رقبة علی القاتل کفارة 
و اختلفواً فی صفة هذا القتیل الذی هو من قوم بیننا و بینهم میثاق آ 

با هو کافر الا آنه یلزم قاتله دية, لأأن له و 

لقومه عهدآ. ذهب الیه ابن عباس, و الزهری, و الشعبی, و ابراهیم النخعی, 

و قتادة, و ابن زید. و قال آخرون: 

بلن.شه هو من رفعلی: فابه ده مقویها ال قومة من الخفن کرد لانمم. ال 


دمة. 


ی و الحسن. و هو المروی فی آخبارنا. 

الا انم قالوا: بعطی دیته ورثته المسلمین دون الکفار. و المیثاق هو العهد. 
اص و المراد هاهنا الذمة, و غیرها من العهود و به قال 
السدی و الزهری, و ابن عباس و الخطاً هو ان ترید شیثاً فتصیب غیره. و هو 
فول ات هی ار اافاهه 

و الدية الواجبة فی قتل الخطاً مائة من الابل آن کانت العاقلة ضر ال 
الابل- بلا خلاف- و ان اختلفوا فی آسنانها فقائل یقول. هی آرباع: خمس و 
عشرون حقة, و خمس و عشرون جذعة, و خمس و عشرون ابنة مخاض, و 

خمس و عشرون بنت لبون. 

روی ذلک عن علی (ع). 

و قال آخرون: هی آخماس: یرون حفه :۲و کشبرون جد عفای کسترون بش 
لبون, و عشرون بنو لبون, و عشرون بنت مخاض 

و ینسب ذلک الی ابن مسعود. 2 | و قال قوم: هی 
آرباع غیر آنها ثلائون حقة, و ثلائون بنت لبون و عشرون بنت مخاض, و 
عشرون بنو لبون. روی ذلک عن عثمان و زید بن ثابت. قال الطبری: هذه 
الروایات متکائة. و الاولی التخییر. و لا یحمل علی العاقلة صلح, و لا اقرار, 
و لا ما کان دون الموضحة. اما الحص مت الخفت اف دیاس هم ری 
عشرة آلاف درهم. 

و قال بعضهم: اثنی عشر آلفاً و الاول عندنا هو الأصح. و دية عمد الخطاً 
مائة من التبیان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 293 

الابل مغلظة اثلائا- و روی ارباعا- ثلث بنت لبون, و ثلت حقة, و ثلت جذعة. 
و تستأدی فی سنین. و دية الخطاً فی ثلاث سنین. و دية العمد |ذا تراضوا 
بها فی سنة. و آما دية آهل الذمة فقال قوم: هی دية المسلم سواء. ذهب 
الیه کر و عثمان, و ابن مسعود. و ابراهیم. و مجاهد. و الژهری. و 

عامز. التشفبی: و اختاره ۳ و ابو حنيفة و اصحابه. و قال قوم: كِ 
النصف من دية المسلم. ذهب الیه عمرو بن شعیب رواه عن عمر بن 
الخطاب و به قال عمر بن عبد العزیز. و قال قوم: 

هی علی الثلت من دية المسلم ذهب الیه سعید بن المسیب. و الشافعی 
غیر نا از نهد آلاف و اختلاف الفقهاء قد ذکرناه فی الخلاف. و ها دية 
المجوسی فلا خلاف آنها ثمانمائة و کذلک عندنا دية رالیهودی و النصرانی, 
«قمَن لم بیج قصیامٌ شَهریّن مُتتنابعیّن تَوبَةً من ال کان ال علیماً 
را و 
فعلیه صیام شهرین منتتابعین. و اختلفوا فی معناه: فقال فوم: 

مثل ما قلناه ذهب الیه مجاهد. و قال آخرون: «فمن لم یِجذ» الدية فعلیه. 
صوم الشهرین عن الدية و الرقبة. و تأویل الأیة فمن لم یجد رقبة مومنة و 
لا دی یشلمها الی. اهلما فعلیه صوق شفرنن. فتابفین ذهب الیه مسروق و 


الاول هو الصحیح, لژأن دية قتل الخطاً علی العاقلة, و الکفارة علی القاتل 
باجماع الأمة علی ذلک. و صفة التتابع فی الصوم آن یتابع الشهرین لا یفصل 
بنهما بافطاو یم د قال اضعاینا: (داء ضام شهرا و زيادة کم آفطر اخطا و 
جاز له البناء. 

0 حو هه اللی» کت غلی الا یس مس ار از 
التیسیر علیکم بتخفیفه عنکم ما خفف عنکم من فرض تحریر الرقبة المومنة 
بایجاب صوم الشهرین المتتابعین توبة «و کان اللهٌ علیما حکیما» معناه لم 
برل اللغعلیها بما بصلم» تیاده فیما بکلقهم من فزانسه خعیما ما تقضی 
فیهم. و پدبره. و قال الجبائی انما قال: «تَوَبِةّ من الله » تعالی بهذه الکفارة 
التی یلتزمها بدرء عقاب القاتل. 

و ذمه لأنه یجوز آن یکون عاصیاً فی السبب, وال نکن غاضیا فین: الفتل 
من حیث آنه رمی فی موضع هو منهی عنه بأن یکون رجمة, و ان لم یقصد 
القتل و هذا التبیان فی تفسیر القرآن ج3» ص: 294 

لین بشی»: لان الایه غاهة فی کل قاتل.خظاء .ها دکوه: رها اتف اقی 
الاحاد. 

و الزام دية قتل الخطاً العاقلة لیس هو مواخذة البریء بالسقیم, لأأن ذلک 
لیس بعقوبة بل هو حکم شرعی تابع للمصلحة. و لو خلینا و العقل ما 
اوجینامي فیل: ان.دلی علی وجه الفواشاخ نب الصعاونه. 
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سس ۳5 


۶و م ‏ لا و 
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جَهَنم 


۹۹ ک تن ۲1 1 
خالداً فبها و عَضت ال عَلبه و لَعتة 


آخیر الله تعالی فی تن الایق آن من هل بوسا ستعمدا بعتن:قاضدا آآن 
قتله ان جزاوه چهنم خالدا فیها آی موّبداً فی جهنم و غضب اللّه علیه. و قد 
بینا ان غضب اللّه هو ارادة عقابه, و الاستخفاف به. «و لعنه» معناه بعده 
من ثوابه و رحمته «و اعة لَخ دابا عظیماٌ» یعنی لا یعلمون قدر مبلفه 
لکثرته و اختلفوا فی صفة قتل العمد, فعندنا آن من قصد قتل غیره بما 
یقتل مثله فی غالب العادة سواء کان بحديدة حادة کالسلاح آو مثقلة من 
حدید آو خنق آو سم آو احراق آو تفریق آو موالات ضرب بالعصا حتی یموت 
آو بحجارة ثقيلة فان جمیع ذلک عمد یوجب القود, و به قال ابراهیم, و عبید 
بن عمیر, و الشافعی, و اصحابه, و اختاره الطبری. و قال قوم: لا یکون قتل 
العمد الا ما کان بحدید. ذهب الیه سعید ابن المسیب, و ابراهیم, و 
الشافعی فی رواية ۱ ۱ ی ۱۳ 2 
[۱3 فتله بغیر جدیدة فلا پستفاد مته 2 ب بحدبدة. 4 و فال الشافعی بستقاد منه 
تجر العادة تال الموت ۳ فاذا مات منه, کات عشنتنه ااسنه: ,. و فیه 
الدية مغلظة فی مال القاتل خاصة لایلزم العاقلة. و قد بینا اختلاف الفقهاء 
فی مسائل التبیان فی تفسیر القرآن, خ3: ص. : 2095 

الخلاف فی هذه المساله. و استدلت المعتزلة بهده الاية علی آن مرتکب 
الکبيرة ۳ و آنه (ذا قتل مومناً ۱ 
الکفار و من ۲ نوات لد اصلا ۰ 
یکون مراد بالخلود اضاا: لما بیناه فیما مضی من نظائره. و قد روی 
اضتاها. ان اابة مححهة آلی من بقل اسان لایمانه. و ذلک لا یکون | لا 
کافزا. و قال عکرمه, و این جزیج: ان الایة ترلت فن انسان عینه ارند تم 
قتل مسلما؛ فانزل اللّه تعالی فیه الاية, لأنه کان مستحلا لقتله. علی انه قد 
قبل: ان قوله: «فلد قیها» لا بفهم من الخلوه فی اللفة 1 طول اللبث, 
9 ی با 
ی را وا و ی ۲ قبا: 
قول من یقول ان قاتل العمد لا یوفق للتوبة, لان هذا القول ان صح فانما 
یدل علی آنه لا بختار التوبة. و لا ینافی ذلک القول بأنها لو حصلت, لا زالت 
العقاب. و |ذا کان لا بدیمن تخصیص الاّية و |خراج التائبین عنهاء جاز لنا آن 
نخرج منها من یتفضل اللّه علیه بالعفو علی آن ظاهر الاية یتضمن آن جزاءه 


چهتمر فمن این آن ذلک لا ند من حصولم و آن العقو لا بخون حضوله ؟ ور هد 
قول آبی مجلز و آبی صالح. 
و لا یدفع ذلک قوله: «و عَضِت اللّدْ له و لَعتة و أَعَة له غذاباً عظیما» لأن 
ذلک اخبار عن انه مستحق لذلک, فمن ین حصوله لا محالة؟ و قال الجبائی: 
الجزاء عبارة عما یفعل, و ما لا یفعل لا یسمی جزاء. آلا تری آن الأجیر |ذا 
اشتح الاح غلی ین خیم سل شال ی الذراهه ال چم الاح 
اتات اه 
و نما بشعی,بدلی فا اقطاه باه وهتا لشنتشیان الجزاء غباره عن 
المستحق سواء فعل, و لم یفعل الا تری آنا نقول: جزاء من فعل الجمیل 
ان بفانل غلبه بفله. و آن کان ما فقل بعد ‏ و آنما راو آئه شفی انتنفابل 
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من استحق علیه القود, آو حد من الحدود ان جز|ء هذا] ار ها ان یقام 
ند و لو کان الامر علی ما قالوه, لوجب آلا یکون الخلود فی النار 
جزاء للکنار, لأأنه لم یقع بعد, و لایصح آن یقع, لأن ما یوجد منه لایکون لا 
متناهیا و اما لم تغل فی: الدراهم: نها جزاء لعمله: لان ها بستجقه الاخیر 
فی الذمة لا یتعین فی دراهم معينة. و للمستاجر آن یعطیه منها, و من 
غیرها. فلذلک لم توصف هذه المعينة بانها جزاء للعمل, انا ار ار 
یات الغفران, کقوله: «ِنْ اللع لا بعفِرٌ ی یسرک یه و یر ما دون ذلک 
لِمَن پشاء» «1» و قوله: «ان ال یَعْفِرّ الدْئّوبِ جمیعا» «» و قوله: «و ان 
ری لو متفر لاس علی نموم و 
و |ذا تعارضاء وقفا و بقینا علی جواز العفو عقلاء و قال الجبائی و البلخی: 
و اس لأنه تعالی بین فی الاّية الأولی حکم قتل الخطاً 
من الدية, و الکفارة. و ذلک یخثص آهل الصلاة, تم عقب ذلک بذکر قتل 
العمد منهم. و هذا لیس بصحیح, لأن لزوم الدية فی الخطاً یتناول المسلم, 
هلاس اما الکارات فان رارصا ضا ‏ نمشد ین تال ان 
ولو شا ان یه ااولیتخض العساسن: تمسبامم نحص ناه نیم 
بل سم ارت راویا الکفای کل سح الخص ی کار مه الفسار 
ی را ان رها مر و 


التوای لا ال مها ص هنن دلی ان نسحی. العمات الدا نم نس 
شوت بظلان: الاحباط. لاجماع الابه علی خلافد: 


قراه عالی: [شخرم التساع [ ۸3 زید ۲94 


(1)- سورة النساء: آية 47- 115. 

(2)-عنورة الزمر: آیة 53 

(3)- سورة الرعد: آية 7 و سورة حم السجدة: آية 43. 
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ح رة- 
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قراً آهل المدينة, و ابن عباس, و خلف (السلم) بغیر الف. الباقون بالف. 

و قراً آهل الكوفة الا عاصما فتثبتوا (بالثاء) من الثبوت فی الموضعین هاهنا 
و فی الحجرات الباقون (فتبینوا) من التبین. و قري من طربق النهروانی 
لیست. مومنا- بفتح المیم الثانیة- الباقون بکسرها و به قراً بو جعفر محمد 
ی فمن. قزا بالناء من النبوت. فاتما اراد 
التثبت الذی هو خلاف العجلة. 


هدقن گیا بالاء ,میم آرادسی آلسین الخعه هه النظرره الکقتف, عنه حتو 


1 فتقا ردان ان الت خسن لسن میت و من قرا (المتلم) 
بلا الف آراد الاستسلام. و منه قوله: «و القَوّا الی الله یَوَمَیّذ السَلَمَ» «1» 
ی استسلموا. 

و قوله: «و رَجْلا سَلما» آی مستسلما. و روی آبان عن عاصم بکسر السین. 
و المعنی خلاف الحرب. ور قر | بالق دستب ال | تسه و یحتمل آن یکون 
المراد لا تقولوا لمن اعتزلکم و کف عن قتالکم: لست مومنا. قال ابو 
الحسن: یقولون: انما فلان سلام |ذا کان لا یخالط آحدا. 


خاطب اللّه تعالی بهذه الاّية المومنین الذین |ذا ضربوا فی الأأرض بمعنی 
ساروا فیها للجهاد و آن یتأنوا فی قتال من لا یعلمون کفره, و لا ایمانه, و 
عن قتل من یظهر الایمان و ان ظن به الکفر باطنا. و لا یعجلوا حتی بپین 
لهم آمرهم فانهم ان بادروا ریما آقدموا علی قتل موّمن. و لا یقتلوا من 
استسلم لممه و کف:عن صالیم: و اظفر ان ایام اه 
صورته: لست مومنا, فیقتلوه طلب عرض 


(1) سورة النحل: اية 87. 
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«الْحَیاة الکنیا» یعنی متاع الحياة الدنیا الذی لا بقاء له. فان عند ال مغانم 
کته ال سست قمم خن لیم ان اطفنم الله ها امد کم رد 
انتهیتم عما نهاکم عنه. 


و اختلفوا فی سبب نزول هذه الاية فقال عمر بن شبة: نزلت فی مرداس 
| فاستعصم قومه فی الجبل, و 
او ی ور ما مات دی 
و قال آبو عمر و الواقدی, و اين (سحاق. نزلت فی عامر بن الأضبط 
ات ها فاص 
لاحنة کانت ببنهم, ثم جاء النبی (ص) و سل آن بستغفر له فقال النبی (ص) 
نم لعظته الارض قباءیا زلی النبی (ص) ۵ آخوفه ففال (ع) ان الارض 
تقبل من هو شر من محلم صاحیکم. لکن الله آراد آن یعظم من حرمتکم, 
تیک رن سا ات العحان بق لت و 
۷ 
وا ی ات ان ای ار ار سا روم 
تا هه ات ی ات ی اوه ماس ار ام 
ام ی ون یا ال صهي وف من ار دک 
بولت فیه لاد ورب فال السدی: صقال الرجل, ااسلام غل کم آشید آن ( 
ی اس و اه ای ار 
القوم, فقتله, فنزلت الاية. و قال قوم: کان صاحب السرية المقداد. و قال 
آخرون: ابن مسعود. و کل واحد من هذه الاستتات یجوز آن یکون صحیحا؛ و 
لا یقطع بواحد منها بعینه. و الذی یستفاد من ذلک آن من اظهر الشهادتین لا 
یجوز لموّمن آن یقدم علی قتله, و لا |ذا آظهر ما یقوم مقامها من تحية 
الاسلام 
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و قوله. «کذلک کم من قَبل » اختلفوا فی معناه, فقال قوم : کما کان هذا| 
ایا را مه مه ره 
ی اس یفام 
فمن اللّه علیکم, ذهب |لیه سعید بن جبیر و قال اين زید معناه کما کان هذا 
المقتول کافراً فهداه اللّه, کذلک کنتم کفارآ فهداکم الله. و به قال الجبائی. 
ورقال الترن معتاه کذلک کتتم آذلاء اجادا [دا هار الرجل هنکم وحده: 
خاف آن یختطف, 

و قوله: «قَمَنّ اللَةْ عم » قیل فی مهناه قولان: 

ا اه ال ینس کسن له ام طیارش وان احل: 
حتی أظهرتم الاسلام بعد ما کنتم تکتمونه من اهل الشرک. ۱۳۳ 
معناه تاب الله علیکم «فتبیتوا ال کان یما تعملون خبیر» معناه انه کان 
علیماً بما تعملونه قبل آن تعملوه . قال آلبلخی فی الاية دلالة علی آن 
المجتهد لا بضل, لأن النبی (ص) لم بضلل مقداداً و لا تبراً مته. و من قرا 
(لشت مومنا) بفته المیم النانیم. قال معناه لا تقولوا لمن. استشلم لکم 
لسنا نومنک. و هو وجه حسن. 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): الأیات 95 الی 96]..... ص: 299 


5 ۳ 9 ۳ 5 ِ 
لا تشتوی القاعدُور فض الَمَوّمنین عَیرٌ اولی الصضرر 3 المُجاهدون فی سبیل 
9 َو مز ِ ب بریل 
الله باموالِهم و انفسهم فصْل الله المّجاهدین بامُوا م ‏ انفسهم عَلی 
القاعدین دَرجةٌ و کلا وَعَد اللة الخسنی و فصل اللةّ المُجاهدین عَلی 
3 ِ 5 2 . ِِ 2 ِ 2 1 
القاعدین جرا عظیما (95) دَرجاتِ مه و مَغفرة و رَحْمَةّ و کان اللهٌ عفُور 
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قرأٌ آهل المدينة و ابن کثیر غیر آولی الضرر- نصباً الباقون بالرفع. فمن 
رفع جعله نعتاً للقاعدین. و من نصبه فعلی الاستثناء. و هو اختیار آبی 
الحسن الأخفش. 


بین ال بهذه الاية انه «لا یستوی» و معناه لا یعتدل «القاعدون» یعنی 
المتخلفون عن الجهاد فی سبیل اللّه من آهل الایمان باللّه و برسوله. 
الموثرون الدعة و الرفاهية علی مقاساة الحر و المشقة بلقاء العدو, و 
الجهاد فی سبیله الا آهل الضرر منهم بذهاب یضار همه و غیر ذلک من العلل 
الِّی لا سبیل لاأهلها الی الجهاد للضرار الذی بهم «و المُجاهدون فی سبیل 
اللهٍ» و منهاج دینه لتکون کلمة اللّه هی العلیا 0 وسعهم فی 
قتال اعداء الله, و آعداء دب بتمم انا مها لیم انفاقا لها فیما یوهن کید آعداء 
آهل الایمان. 

و قال قوم: ان قوله: هَيٌّ أُولی الطَرّرٍ» نزل بهد قوله: «لا تشْتوی 
الْقاعون من المَّوْمنِینَ.. 5 المُجاهدون فی سبیل , اللْه» فجاء عمر بن ام 
و وا ای نا باتتول الله کی و انا اعمی: فما برج حتی 
نزل قوله: هَیْرٌ آولی الصَرَر» . 

و ذکر ذلک البراء بن عازب, و زید بن آرقم و زید بن ثابت. و هو یقوی 
فراعق هن قو | باانضت؛ 


التز اب و اتیب 500 


و القاعدون» رفع بیسنوی و سنوی هاهنا بقتضی فاعلین, فصاعدا و قوله: 

و المجاهدون» معطوف علیه. و التقدیر / «یستوی القاعدون الا اولی 

الضرر و المجاهدون. و قال الفراء: الرفع آجود لاتصال «غیر» بقوله: 

+ دون ؟ و الاستئناء کان بجب آن یکون بعد تمام الکلام بقوله: «لا 
بشتوی القاعدُون من الْمَوّمنین عَيْرٌ وی الصَتَر» قال و یجوز خفضه نعتً 
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و الاول اقوی. و یحتمل النصب علی الحال کقولک: جاء زید غیر مریب. فان 


| یچوز آن یساوی اهل اضرر المجاهدین علی وجه, فان قلتم: لا, فقد 
صاروا مثل من لیس من اولی الضرر؟ قلنا: یجوز آن یساووهم بان یفعلوا 
طاعات آخر تقوم مقام الجهاد. فیکون وابهم علیهم مثل واب الجهاد. و 
ی ی ی وا 1 
منم مشاه خی وه 

و قال اين عباس لا بستوی القاعدون من الممنین عنِ بدر, و الخارچین الی 
بدر ثم قال: (قطَلّ ال الْمْجاهدین بأئوالهم 5 أنفْسهِمَ علی القاعدین 
ان باموالهم ۲ 
درجة علی القاعدین من آهل الضرر ثم قال: «و کل ود الله الَخَشنی» 
یعنی وعد اللّه الحسنی المجاهدین باخواآمم و 0 و القاعدین آولی 
الطرور و المراد السی‌هاها اه نی فول قایم و ون المتسرین 

و به قال السدی, و قوله: «و قطْلّ ال المجاهدین علّی القاعدین آجرا 
ات ی مایم و یت سا دس 
غیر ادلی الضرر اجرا عظیما. و فول: رات له ملفرع و رخهه و کان 
اللت کنمرا عحیما »فا ناوت هو کما بقال » الاسلام درحت م العفه درحه: و 
ارو اس وه ما سای سا ال 
عبد اه بن زید: معنی الدرجات هی التسع درجات التی درجها فی 

براعة. و هی قوله: «ما کان لاه اْمَدیتةٍ و من وم من الأغراب أن 


ِ‌ 


تحلْمُوا عَن رشول ال لا بغبوا تا يم عَن تفسه ذلک بانهم لا بْصِيََم ۳ 
ظماً ولتت و ل مَضٌَ فی تشییل ال و بط قطن تفیظ الگفا و 
لا بنالون من عَذذ تیلا» الی قوله: «لَيِحْريهْ تم الاه: اعن یعملون » 
«1» قال: هذه التسه درجات. و قال قوم؛ /: مراد 1 ِ الجنة. 

اچتاره الطبری. (و مَعْفرةً و رَحمةٌ و کان ال ور ۷ 
الله غفارا للذنوب صافحا لعبیده عن العقوبة. رحیماً بهم متفضلا علیهم. فان 


(1): آية 120 121. 
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قیل: کیف قال فی آول الاية «فصّل له الَمجاهدین باخالتة 5 هم 
عَلّی القاعدین دج » ثم قال فی آخرها «و فَصّلّ اللة المّجاهدین عَلی 
القاعدین آجرا عظیماً رجات » و هذا ظاهر التناقض ؟ قلنا عنه جوابان: 
آحدهما- آن فی آول الایة فضل اللّه المجاهدین علی القاعدین اولی الضرر 
درجة و فی آخرها فضلهم قلی: القاعدین غپر آ ول الضرر درجات و لا 
تناقض فی ذلک, لأن قوله: «و کلا 3عد ال الجشسنی» یدل علی آن 
القاعدین لم یکونوا عاصین مستخفین؛ و آن کانوا تارکین للفضل. 

و الثانی- قال ابو علی الجبائتی: آراد بالدرجة الأْولی علو المنزلة و ارتفاع 
القدر علی وجه المدح لهم کما یقال: فان ای کر این مان 
یریدون بذلک ان عظم منزلة. و بالثانية آراد الدرجات فی الجنة التی 
تتفاضل بها المومنون بعضهم علی بعض علی قدر استحقاقهم, و لا تنافی 
بینهما. و قال الحسین بن علی المغربی انما کرر لفظ التفضیل, لأن الاول 
اراد ۰ فی الدنیا علی القاعدین و الثانی آراد تفضیلهم فی الاخرة 


ق له فان شوه افتاع (4): الابا 9۶ ال قفا صه 302 


اج الذین توقَاهم المَلایکهُ ظالمی آتفسهم فللُوا فیم کم قالوا کت 
مَیشتطعفین فی الاْض قالوا [ لَمٌ تک أرَضْ اللّه واسقة قثهاجژوا فیها 
فاولیک مَأواهَم جَهَنمٌ و5 ساءث قصیرآٌ (97) الا المُستَعفین مين الزجال و5 
الیْساء 3 الولدان لا بستَطيعون حیلَةّ و لا بهْتَدُونَ سبیلاً (98) قأولتک عَسّی 
اللة ان هه َعْف عَنْهْمْ و کان ال عفها عقوراً (99) 
- ثلاث آیات-. 
هذه الأية نزلت فی قوم آظهروا للنبی (ص) الاسلام بمكة, فلما هاجر التبیان 
فی تفسیر القر ان 3 ص: 303 
النبی (ص) و هاجر آصحابه فتنوهم آباژهم عن دینهم فافتتنوا و خرجوا مع 
المشرکین یوم بدر فقتلوا کلهم. و قیل: انهم کانوا خمسة نفر, و1 
عکرمة: هم قیس بن الفاكة بن المفيرة, و الحارث بن زمعة بن الأأسود بن 
آسد, و قیس بن الولید : ن المقيرة, و و العاص بن میتة بن الحجاح. و علب 
بن أمية بن خلف. 
(ع): 
ان الذین توفاهم الملانکه بعتی فیض آرواجمم 
«ظالمی الفْسهم » نصب علی الحال یعنی فی حال هم فیها ظالمو نفوسهم 
بمعنی بخسوهاً حقها من الثواب و آدخلوا علیها العقاب بفعل الکفر. و قالت 
لهم الملائكة «فیم تشخ آی في ای شیء کنتم من دینکم علی وجه التقریر 
لهم و التوپیخ لفعلهم «قالوا کا مُسْتطْعَفِین فی الأرْضٍ» بستضعفنا هل 
الشرک بالله فی ارضنا و بلادنا بکثرة عددهم و قوتهم, و یمنعونا من الاپمان 
باللْه و اتباع رسوله علی جهة الاعتذار فقالت لهم الملائکة «ا لم تک ارْض 
له واسقة فتهاجژوا فیها» یعنی فتخرجوا من ارضکم و دارکم و تفا رقوا 
ف کر موی ای ی ان تا 
الشرک, فتوحدوه و تعبدوه و تتبعوا نبیه ثم قال تعالی «فاولیّک مَاواهمٌ 
جَهتمٌ» پعنی مسکنهم جهنم «و ساءت» یعنی جهنم لأهلها الذین صاروا الیها 
«مصیرا» و سکنا نم استثنی من ذلک , المستضعفین الذین استضعفهم 
المشرکون «ین الرّجالِ و التساء ده الْولدان» و هم الذین یعجزون عن 
الهجرة لاعسارهم و قلة حیلتهم «و لا ون تیا » رعتیدفی ال حلاص هر 
8 و قیل معناه لا بهتدون لسوء معرفتهم بالطریق من ارضهم الی 
7 اشتتها من ماه من اخیر آن‌ماواهم جهنم للعذر الذی‌وهم فیه. 
و نصب المستضعفین 9 رمن الهاء و المیم فی قوله: «مَأَواهَم جَهَتَمُ» 
فقال. تعالی. جفاوایی. عشسن, الله. از عم عم # شتی, لغل. الله ان شمه 


عنهم لما هم علیه من الفقر و یتفضل علیهم بالصفح عنهم فی ترکهم 
ال ی را ای ار ِ اه 
ذا صفح بفضله عن ذنوب عباده بترک عقوبتهم علن: معاضيهم «عقور 41 
شایرا عنمم دتویهم بعنوه اسان نی تخشیر العران:ه توص :301 

انم عشا ال این ایس کت ابا یهن اس ی فال رمق و 
کان العباس منهم و کان النبی (ص) یدعو فی دبر صلاة الظهر اللهم خلص 
الولید و سلمة بن هشام و عیاش بن ربیعة و ضعفة المسلمین من ایدی 
المترکین آلدین لا ستطیعی لد و لا مدون: سا و الجاه ان 
دکضاها عال این غباشس: مرس وفجاهده و السفق. .فادوبو ااضحا که 
و ابن وهب, و ابن جبیر. 

و قوله: «نوفاهم» یحتمل آن یکون فعلا ماضیاً و یکون موضعه الفتح لأّن 
الماضي مبنی علی الفتح. و الثانی ان یکون رفعاً و المعنی تتوفاهم و قد 
حذف آحد التاتین ره قد. بیتا قفا هضی ان (عسی) من اللّه معناه الوجوب 
قال المغربی: ذکر (عسی) هاهنا تضعیف لأمر غیرهم کما یقول القائل لیت 
مت اطاع للم فک سس ای مه فیل الیراه ره 

هلر کافن نمی شام امه اش نها الاک 

و التوفی هو الاحصاء قال الشاعر: 

ان بنی آدرد لیسوا من آحد لیسوا اٍلی قیس و لیسوا من آسد 

۱ قریش فی العدد بمعنی احصاهم. و و 9 و ملک 
ای ی الا اه فا اه الا تا سای ان ای 
العوت, زا فعلوم باخرد. 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): آية 100]..... ص: 304 
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و من ! بهاجژ في سبیل ال بیج هی [۷۹ 
من ببْیه مُهاجراً ی اللّه و وله نم یذ 

ِ ال مورا َجیماً (100) 

- آیة-. التبیان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 305 

آخبر اللّه تعالی فی هذه الّية ان من یفارق وطنه, و یخرج من آرض, الشر 

و أهله هرباً پدینه الی آرض الاسلام و آهلها و المهاجر فی سبیل ال ب 

منهاج دین اللّه و طریقه الذی ۱ مر اقا 

ادا عم ره لام جوا ند الش را 


۷ 
5 [ 
ااست 


ی 2 
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۳( 
۱صا 
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مراغما و مز اغمة قال القراغ* هما مضتران وومته فول التاستة الدی؛ 
کطود یلاذ بارکانه عزیز المراغم و المهرب «1» 
و قال الشاعر: 
الم اه سرا المع ینمرا موی تاره 

ی ی هت و لم 
آباله اف امه ات لصو ال اب 


و اختلف افل التاویل قی ماهر ففال این غبانش؟ الم اعم التخول فن ار 
الی ارضن ودبه فال الصضعاین, و الربیع, و الحسن, و قتادة, و مجاهد. و قال 
وا ی وان 
سعة فی الرزق. 

و به قال الربیع بن آنس و الضحاک. و قال قتادة: سعة من الضلالة الی 
الهدی. قال پزید ین ای بت ان هل المدينة یقولون من خرج فاصلا 
من آهله برید الغزو وجب سهمه لقوله: «و مش یحْرُعْ من یه مهاجرا ی 
الله و رَسُوله» و قوله: 

«و سعة» یحتمل آمرین: آحدهما- السعة فی الرزق. ِِ الست قما ۳ 
خرج مهاجراً 


(1) دیوانه: 22 و مجاز القرآن 1: 138 و اللسان (رغم). 
التبیان فی تفسیر القرآن, 3 ص: 306 

هن ار الشرک فاراً بدینه الی له و رسوله و آدرکه الموت قبل بلوغه 
دا و آرض الاسلام «ققَ۹ وفع اج اجره عَلی الله» یعنی واب عمله و 
جزاء هجرته علیه تعالی «و کانِ الله مورا هی ماقرا معا نونمم 
بالعفو عنهم «رحیماً» بهم رفیقا. 


و قیل فی سبب نزول الاّية ان اللّه لما آنزل ان الذین «وقَاهُمْ المَلایکَة 
ظالهی ألْفْسهِمٌ» کتب المسلمون بالایات و بعثوها اٍلی اخوانهم من آهل 
که مخز حیتد صتها جماغم. فعالها لم سق لا عدر فماخرها و فال نید 
بن جبیر و عکرمة و الضحاک و السدی و ابن زید و ابن عباس 

و رواه ابو الجارود عن ابی جعفر (ع) انها نزلت _في ضمرة بن العیص بن 
ضمرة بن زنباع و العیص بن ضمرة و ان مریضاً فأمر آهله آن یفرشوا له 
علی فنروری .وه صلوه الی. ول ال (ص) .فا حففعا فاناه الحفت 
بالتغیم, فنزلت فیه الاية. 

۱ ال 
الخزاعی. و قال الزییر پن بکار: هو خالد بن حزام آخو حکیم بن حزام خرج 
مهاجرا فمات فی الطریق. قال عکرمة و خرح جماعة من مکة مهاجرین 
فلحقهم المشرکون و فتنوهم عن دینهم فافتتنوا, فانزل الله فیهم «و ین 
التّاس من بِفول آمتّا باللّه قاذا آوزی فی اللّه جَعلَ فئتة الّاس کقذاب اللّو» 
19» و کتب بها المسلمون من المدینه الهم ثم نزل فبهم ثم [ تیک 
دی هاجژوا من بَعْدٍ ما فنوا تم جاهدُوا و صَبژوا اِنّ ریک من بَعدها لَعَفُوژ 
رَجيم » . 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): آید 101 ].... ص: 306 


ج |ذا صَربنْمٌ فی ار قَلیسَ علیید جنا, ره تَفضژوا من ۱ لان ان هه 


ک_ 


آن بتکم الذین کَقروا ان الکافرین کائوا لک عَذوّا بیناً (101) 


(1) سورة العنکبوت: اية 10. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 307 

ِ آية بلا خلاف-. 

معنی قوله: 5 اذا صَرَبنم فی الثرَض» اذا سر تم فیها فلیس علیکم جناح 
تعتی ‏ هلا نم ان خصرها من الخلان بعتی موی و ها فتصلوا| الرباعیات 


رکعتین. 

و ظاهر الاية یقتضی آن التقصیر لایجوز الا |ذا خاف المسافر, لأنه قال «ِنْ 
خفم آن تت ۱ حلاق لیم آن امش اس سره لا الستر. 
المخصوص بانفراده سبب للتقصیر. و الظاهر یقتضی ان التقصیر جائز لا ائم 


فیه. و یقتضی ذلک انه یجوز الاتمام, و عندنا و عند کثیر من الفقهاء آن 
ترورض المتا فر مخالت ار ات و اش دای عصرا. لاجماع اضحا ۱ 
ی در و لما 


روی کن یی (ص) ان قال: فرض المسافر رکعتان غیر قصر. 

و فیه خلاف 

۵ قد ره غن. آنق غیاین. آن ضلاخ الخاتف: قصر مین صلاه المسافر. و انها 
کته ار اه 

و قال قوم: معني قوله: «قلیْسَ لیم جُناخ أن تفَضَژوا» یعنی من حدود 
الصلاة ان خفتم آن یفتنکم الذین کفروا. و هو الذی رواه آصحابنا فی صلاة 
شدخ الخوف. و انفنخلی. اففاء و ااسجوه اخفض من الرکوع. فان لم یقدر 
قان التشجع المخصوض یکفی عن کل رکعق. تم. آخین تعالی: آن. الکا فرین 
یعنی الجاحدین لتوحید اس مه یا عداوتهم لکم بما صبتهم 
اکم. الحرب‌سلی عباد کم الله عالی: و تزککم عباخ اامان. 

و فی قصر الصلاة ثلات لغات تقول: قصرت الصلاة آقصرها و هی لغة 
القرآن. و قصرتها تقصیرا: و اقصرتها (قصارا. 

و اختلف آهل التویل فی قصر الصلاة فقال قوم: هی قصر من صلاة 
الحاضر ما کان یصلی آریع رکعات آذن له فی قصرها. فیصلیها رکعتین. 
کف ا علی ایق ای رن ات 

و ان‌علی مال لعمو کیت تقصر الضاام و فد اش فعا لقن ععیت: ها 
ی ات ی ال وه وس اه 


فاقبلوا صدقته. 
و وان ابن جریج و قتادة. و فی قراءة (و |ذا ضر بنم التبیان فی 
القرآن, ج3. ص : 308 
قارف مسا ار ام ات ناس ی 
لا تفر | «ان خفتم» و معنی هذو القراءة الا پفتنکم الذین کفروا و حذف 
(لا) کما حذف فی قوله: «یبِینْ اه کمن تلو » «1» و معناه آلا تضلوا. 
و قال قوم: القضر ۱ مجوز الا مع الخو تن رو وی غن اش هه ین 
ابی وقاص. 
و قال قوم: عنی بهذه الابة قصر صلاخ الخوف فی غیر حال المسايفة, و 
فیها نزلت 
ذهب آلیه اه و غیره. و قال آخرون: عنی بها قصر الصلاة صلاة الخوف 
فی حال غیر شدة الخوف. و عنی به قصر الصلاة من صلاة السفر لا من 
صلاة الاقامة, لان صلاة السفر عندهم رکعتان تمام عیر فصر», کما قلناه- 
ذهب الیه السدی, و آبن عمر, و سعید بن جبیر, ایو و الا و کعب- 
و کان من اضخاب التبی(ض) قظعت یده یوم اليمامة و حذيفة بن الیمان, و 
زید بن ثابت. و ابن عباس, و ثعلبة ابن زهدم الیربوعی و کان من الصحابت- 
و ابو هريرة. و روی عن ابن عباس فی رواية اخری ان القصر المراد به 
صلاة شدة الخوف تقصر من حدودها و تصلیها ایماء و هو مذهبنا. و اما حد 
السفر الذی یجب فیه التقصیر فعدنا انه ثمانية فراسخ. 
و قال آبو حنيفة, و آصحابه: مرخ فان آ را ۳ 
فرسخاً ثمانية و آربعین میلا. و قال قوم: یجب فی قلیل السفر و کثیره. بینا 
الخلاف فیه فی کتاب الخلاف. ۱ 
و انما قال فی الاخبار عن الکافرین انهم عدو, و لم یقل آعداء لأن لفظة 
فعول و فعیل تقع علی الواحدة و الجماعة, و فتنت الرجل | فتنه فهو مفتون 
لغة اهل اسان موم قیریاه ی اهل نید طهم و اسر بقولون 2099۱۲ 
الرجل فهو فاتن 
و دش و نت 


لوا ِ 5 رن حلرَهم 9 53 الذین فروا ه‌ تغفلون عْن 
آه. 012 1 ِ . چ ِ 


(1) سورة النساء: اية 175. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 309 

‌ِ آية واحدق, بلا خلاف-. 

قوله «اذا کنّت فیهم» معناه فی الضاربین فی الأأرض من آصحابک یا محمد 

الخائفین عدوهم ان یفتنو هم فاقمت لهم الصلاة بعنلی اتممت لهم الصلاة 

بحدودها و رکوعها و سجودها,؛ و لم تقصرها القصر الذی یچب فی الصلاة 

شدة الخوف من الاقتصار علی الایماء. فلتقم طائفة من آصحابک الذین 

کنت فیهم معک فی صلاتک و لیکن سائرهم فی وجه العدو. و لم پذکر ما 

پنبغی آن تفعله الطائفة غیر المصلية لدلالة الکلام علیه «و لیاْخْدُوا 

اسَلِحتَهُمُ » قال قوم: الفرقة المامورة بأًخذ السلاح هی المصلية مع رسول 

الله. (ص ان السلام ستل السیت خفله به و انعر ده ال دره م کولی 

السکین و نحو ذلک من سلاحه و هو الصحیح. و قال ابن عباس الطائفة 

الحامهرة باعد الضلاع هی التی. بازاء العده وخمن العصضایقر فادا سصدیا 

یعنی الطائفة التی قامت معک مصلية بصلاتی, ۵ رت و اف و 

فلیکونوا من ورائکم یعنی فلیصیروا بعد فراغهم من سجودهم مصافین 

للعدو. و عندنا انهم یحتاجون آن پتموا صلاتهم رکعتین؛ و الامام قائم فی 

التانية نم ینصرفون الی موضع اصحابهم و یجی۶ الاخرون فیستفتحون 

الصلاخ فیصلی بهم الامام الر کعة الثانية, و یطیل تشهده حتنی یقومو| فیصلوا 

بقية صلاتهم ثم یسلم بهم الامام. و من قال: 

ان صلاة الخائف رکعة, قال: الأْولون |ذا صلوا رکعة فقد فرغوا. و کذلک 

الفرقة الثانية. التبیان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 310 

رف رلک آبه. آلجارون عن ای خعفر (ع ان یی 

(ع 

و هذا عندنا انما یجوز فی صلاة شدة الخوف. 

ِِ الناس من قال: آن النبی (ص) یسلم بهم ثم یقومون فیصلون تمام 
بهم . 


ویقد بینا اختلاف الفقهاء فی مسائل الخلاف فی صلاة الخوف. و قوله: «و 
لیاجدوا حِذرَهم و أسلحتْم» یعنی الطائفة الثانية یأخذون السلاح و الحذر 
فی حال الصلاه و ذلک ببین آن الممورة بأخذ السلاح فی, الاول, هم 
المصلون دون غیرهم. ۵ قرو «ودٌ الذین کقژوا لو تقفْلونَ عَن أسِْحتِکَم 5 
َمیَعتَکم » معناه تمني الذین کفروا لو تغفلون عن أسلحتکم 1 
تشتعلون غن آخذها باهبا تلقتال و غن آنتشکم التی بها بلافکم فی | ۳ 
فتسهون عنها «قیمیلون عََیْکَمْ مب واجدَة» معناه یحملون علیکم, و 
متشاغلون بصلاتکم عن اسلحتکم, و امتعتکم حملة واحدة 7 
غرة فیقتلونکم. ی و ما معکم. و المعنی لا تشاغلوا 
پأجمعکم بالصلاة عند مواقفة العدو, فتمکنوا| عدوکم, من اتفتنکم و 
اسلختکم, و لکن آقیموها علی ما بینت. و خذوا حذرکم بأخذ السلاح. و من 
غاده القرب آن وله ملتا خلهم بمعتی خهلنا علییم: 
قال العباس بن عبادة بن نصلة الانصاری لرسول ال ۰(ص) لیلة العقبة 
الثانية: و الذي بعنک بالحق ان شئّت لنمیلن غداً علی آهل منی بأسیافنا 
فقال رسول الله (ص) لم نومر بذلک یعنی فی ذلک الوقبت 
و قوله: «و لا جناح عَلیکم اب ناهن عطر اه کم عرضنی ان 
وا اس وا دا تاه لاسام کی نم رن کان نکم 
اذی من مطر يعني ان نالکم من مطر, و انتم مواقفوا عدوکم. او کنتم 
مرضی یعنی اعلا, او جرحی ان تضعوا اسلحتکم |ذا ضعفتم عن حملها, لکن 
اذا وضعتموها, فخذوا حذرکم. 
یعنی احترسوا منهم آن یمیلوا علیکم و آنتم غافلون غارون, ثم قال: «ِنْ 
اللة اعد للکافرین غذابا مَهینا» یعنی عذابا مذلا یبقون فیه ابدا و قیل 0 
ک مرّضی» نزلت فی عبد الرحمن بن عوف و کان جریحا. ذکره ابن 
عباس. ۱ ۱ 
و اللام فی قوله: «فلتقم» لام الامر و هی تجزم الفعل. و من حقها آن 
التبیان فی تفسير القران, ج3. ص: 311 
تکون مکسورة |ذا ابتدی بها. و بنو سلیم یفتحونها. یقولون: لیقم زید. کما 
تنصب تمیم لام کی یقولون جثت لاخذ حقی. فاذا اتصلت بما قبلها من الواو 
و الفاء جاز تسکینها و کسرها. ذکره الفراء. ۱ ما 
و قال: «طایْفَةُ آخری» و لم یقل: آخرون, ثم قال: «لَم یلوا قَلیْصَلوا 
۰ و لم یقل: فلتصل معک حملا للکلام تارة علی, اللفظ و آخری علی 
المعنی کما قال: «و ان طایْفتان من الخوشین اْتتلوا» «1 و لو قال: 
اقتتلنا لکان جائزا و مثله «قریقاً هدی 5 قریقاً حخق 7 عَلیهم الصَلالَفٌ» «<2» و 
فراعم | ری 7 مه هگ ی ال 
منتصرون و مثله کثیر. و فی الاية دلالة علی نبوق النبی (ص). و ذلک ان 
الاية نزلت و النبی (ص) بعسفان و المشرکین بضجنان, فتواقفوا فصلی 


النیی (ص) بأصحابه صلاة الظهر بتمام الرکوع, و السجود 
المشرکون آن یغیروا عليهم فقال بعضهم: لهم صلاه 0۳ آ نت 
هم نع العصرر مار له سله ال فضلی مه اضر لاه 0 ِ 
یقال: انه کان ذلک سبب اسلام خالد بن الولید, لأنه کان هم بذلک فعلم آنه 
جا اطلع لت (ض) علیما هموا بهغیر الله تعالی فا سلمضن هقی الناش ,من 
قال: من حکم صلاة الخوف اختص به النبی (ص) و قال آخرون- و هو 
الضخه: اجه بجر افیری: 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): آية 103]..... ص: 311 


اشارة 


ِِ 


قادا قَصَیتْمْ الطّلاء قَادکُرُوا ال قیاما رو و علی جُْویکم قا5ا امَاَمْ 
تأقیوا ال الطّلاة ان الصَّلاة کاتث علّی و ن کتابً ِ (103) 


۳ او 


معنی الاّية انکم آیها المومنون |ذا فرغتم من صلاتکم- و آنتم مواقفوا 


)1( سوره الحجرات: آية 9. 

(2) سورة الاعراف: اية 29. [.....] 

(3) سورة القمر: آية 44. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3 ص. 9 

عدوکم- التی بیناها لکم «َازٌ کر وا ال قیاماً و فُوداً» آی فی حال قیامکم و 
فی حال قعودکم, و مضطجعین علی جنوبکم. و الجنب: ات 
جنبه آی جانبه بالتعظیم له و الدعاء لأْنفسکم بالظفر علی عدوکم لعل اللّه 


یظفرکم بهم. 
بنصرکم علیهم. و ذلک مثل قوله تعالی: «یا آیا الْذِین آمئوا |ذا لمیثق فِتة 

۳ تبتوا و ارکرُوا 5 کش | لَعَلكَم تهْلخون» «1» . و هو قول ار عباس و 
۰ و قوله: «قَادّا اطمَاتئْمْ قأقیموا الطَّلاة» اختلفوا فی تأْویله, 
فقال قوم معناه |ذا استقررتم فی آوطانکم و آقمتم فی أمصارکم «َاقیموا 
الصَلا» یعنی آتموا التی آذن لکم فی قصرها فی حال خوفکم فی سفرکم 
و ضربکم فی آلارضون: ذهب الیه مجاهد, و قتادة و قال آخرون معناه اذا 
استقررتم بزوال الخوف من عدوکم, و حدوت الامن لکم,؛ فاقیموا الصلاة 
ای فاتموا حدودها برکوعها, و سجودها. ذهب الیه السدی, و ابن زید. و 
مجاهد فی رواية آخری. و هو اختیار الجبائی, و البلخی و الطبری. و آقوی 
التآویلین قول من قال: |ذا زال خوفکم من عدوکم, و آمنتم فأتموا الصلاة 
بحدودها غیر قاصرین لها عن شیء من حدودها؛ لأْنه تعالی عرف عبادة 
الواجب علیهم من فرض صلاتهم بهاتین الایتین فی حالین: 
ا تال سوم لو ان امه ها عصر ااصام صل سا تام هه 
قصر حدودها, و الاقتصار علی الایماء. 
و الثانیة- حال غیر شدخ الخوف امد فیها باقامة حدودها و اتمامها علی ما 
مضی من معاقبة بعضهم بعضا فی الصلاة خلف ایمتها, لانه قال: «و اذا 
کنت فیهم قأقفت ت لَهُمْ الَلاة» فلما قال: «قلدَا اه قأقیموا الصّلاتّ» 
کان معله‌ها ی ی 
صلاتکم فاقیموا الصلاة بجمیع حدودها غیر قاصرین لها. 
۱ آبن مسعود نزلت الاية فی صلاة المرضی. و الظاهر بغیره ات و 


75 الصّلاة کاتت عَلی الْموْمنین کتاباً مَوَفوتا» اختلفوا فی تأویله, فقال 
قوم: 


(1) سورة الانفال: آية 46. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 313 

معناه ان الصلاة کانت علی 0 فريضة مفروضة, ذهب الیه عطية 
العوفی, و آبن عباس, و این زید و السدی, و مجاهد, و هو المروی عن آبی 
جعفر (ع) و آبی عبد الله (ع). 

و قال آخرون: کانت علی الموّمنین فرضاًٌ واجباً. ذهب اٍلیه الحسن, و 
مجاهد, فی رواية, و ابن عباس فی رواية و آبو جعفر فی رواية آخری عنه, 
و المعنیان متقاربان بل هما واحد. و قال آخرون: معناه کانت علی المومنین 
کتابا موقوتاً یعنی منجماً یودونها فی آنجمها ذهب الیه ابن مسعود و 
اسام و فتادة. و هذه الأقوال, متقاربة, لأّن ما کان مفروضاً فهو واجب و ما 
کان واجباً آداقه فی وقت بعد وقت _فمفروض منجم. و اختار الجبائی و 
الطبری القول الأخیر قال: لأن موقوتاً هشتق. من الوقت فکانه افال* هن 
علیهم فرض فی وقت وجوب آدائها. 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): آية 104]..... ص: 313 


معني قوله: «و لا تهئوا» لا تضعفوا یقال و هو فلان فی اأمر یهن وهناً و 
وهونا. و قوله. فی آبتغاء القوم یعنی فی طلب القوم. و القوم هم آعداء 
الب و اعدا لسن عن افل, الشرک «ان تقوئوا» ام 
«لغون» مما _ینالکم من الجراح منهم فی الدنیا «انَم هم » یعنی المشرکین 
«َمُون» آیضاً مما بنالهم و 
جراحهم و اذاهم «و تَرجَونَ» آنتم آیها المومنون «من اللْهٍ» الظفر عاجلا و 
الثواب ب آجلا علی ما ینالکم منهم «ما لا پرَجُونَ» هم علی ما ینالهم منکم 
کول فانتم آن کنتم مومتنین من قوات الله لکم النتیان: ی تفسیر. القران. 
2 

ای ی 
حربهم و قتالهم منهم علی قتالکم و حربکم. و هو قول قتادة, و السدی, و 
مجاهد, و الربیع, و ابن زید, و ابن عباس, و ابن جریج. 


و قال ابن عباس, و عکرمة: لآیة نزلت فی هل آحد لما آصاب المسلمین 
توم. لنا و بوم لکم, فقال رسول الله (ص) اجبوه: فعال المسلمون, لا سواء 
لا سواء قتلانا فی الجنة و قتلاکم فی النار, فقال بو سفیان عزی لنا و لا 
عزی لکم, فقال النبی (ض) قولوا: الله مولانار و لا مولی لکم. قال ابو 
سفیان اعل هبل, فقال النبی (ص) قولوا له: ال آعلی و آجل, فقال آبو 
سفیان موعدنا و موعدکم بدر الصغری ِ 

, و نام المسلمون و بهم الکلوم ووفیهم نزلت «لن یِمَسسکم فرح فقد...». 
ای و هم نز لت ان کووا کالمون قاقة بالفون ما الفون لان: الم 
تعالی آمرهم کر ما بهم من الجراح یتبعوهم و آراد بذلک [رهاب 
۵ فخرجوا |لی بعض الطریق و بلغ المشرکین ذلک فاسرعوا حتی 

: 9 


و قال بعضهم معنی «و رون من اللّه ما لایرَجُونَ» ی تخافون_من جهته 
ما لا یخافون کما قال: «قل للذین منوا بَعْفروا للذین لا بِرَجْون ابّام الله» 
«1» بمعنی لا یخافون. و قال قوم لا یعرف فی کلام العرب الرجاء بمعنی 
الخوف الا اذا کان فی الکلام چحد سابق کما قال: ما کم لا ۶و خو ۳ 
وقارآ» «2» بمعنی لا تخافون لله عظيمة. و قال الشاعر: 


(1) سورة الجاثية: آية 13. 

(2) سورة نوح: آية 13. 

التبیان فی تفسیر الق آن: ج3 ص: د21 

ا ترتجی حین تلاقی الزائدا آً سبعة لاقت معا آو واحد «1» 

و قال ابق دو بت الهذلی 

لسع ال لم بر معا وحالنا فوچت توب عواعل 2 

قال: الفراء: نوب و نوب. و هو النحل. و لا یجوز آن تقول رجوتک بمعنی 
خفتک. و انما استعمل الرجاء بمعنی الخوف لأن الرجاء آمل قد یخاف آلا 
یتم. و هی لغة حجازية. قال الکسائی: لم آسمعها الا بتهامة و یذهبون معناها 
الی قو 

ما آبالی و ما آأحفل قال الشاعر: 

لععری‌ما آرجوا ادا کثت مسلما غلی آی خفب کان له متصرعی. 

آی ما آبالی. و قوله: «کان اللَةْ علیماً» یعنی بمصالح خلقه حکیماً فی تدبیره 
اباف و رح ام 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): الأیات 105 الی 106]..... ص: 315 


اشارة 
ایا 1 لا لک الکتات بای لتخم ن التاس بما آراک ال و لا تک 
ِلْخائنین حصیماً (105) و استَغر ال ان ال کان عُفُوراً تجیماً (106) 


- آیتان-. 


۳-0 


خاطب ال بهذه الاية نبیع (ص), فقال: «تّ 1 رل الیک» یا محمد (ص) 
«الَکِتاب»ٍ بعتی القران «بالحق نکم بین آلتاس بما" آراک اللک 4 بعتی بدا 
آعلمک اللّه فی کتابه «و لا تکن لخائنین : خضیما» نهاه. ان یکون لمن. خان 
فتاه اه هفاهض اف سه اد ماه ها سا و و پدفع من طالبه 
عبه یحفه. لای خانه فیه. 

نم آمره بأن تفن الا فی مخاصمته عن الخائن مال غیره «اِنّ ال کان 
ور رجیماً» 


(1) معانی القرآن 1: 286 و اللسان (رجا). 

(2) دیوانه 143, و معانی القران 1: 286, و الصحاح للجوهری (رجا) و 
پروی (عوامل). 

التبیان فی تفسیر القرآن, 3 ص > وا و 

و و بترک مواخذتهم بها. و عندنا آن 
الخطاب و ان توجه الی النبی (ص) من حیث خاصم من رآه علی ظاهر 
الایمان و العدالة, و کان فی الباطن بخلافه فلم یکن ذلک معصية, لأنه (ع) 
منزه عن القبائح فانما ذکر ذلک علی وجه التادیف: لم. فی: آن لا یبادر 
فخاضم و یدنم غن خصم: | بعد آن یمن الحق دتم ۵ الفراد. تدلک امتة 
علیه السلام. علی آنا لا نعلم آن ما روی فی هذا الباب وقع من النبی (ص)؛ 
لأن طریقه الاحاد, 9 لیس توجه النهی الیه بدال علی انه وقع منه ذلک 
المنهی قال «لیْنْ سر کت یبط عَمَلک» «1» و لا یدل ذلک علی وقوع 
الشرک منم و قال قوم من المفسرین: انه لم یخاصم عن الخصم و انما هم 
به فعاتبه الله علی ذلک. 


الفصة و النزول: ۰ ص. 316 


و الأیة نزلت فی بنی آبیرق کانوا ثلائة آخوة بشر و بشیر و مبشر و کان 
بشر یکنی ابا طعمة فنقبوا علی عم قتادة بن النعمان و اخذوا له طعاما و 
سیفا؛ وا تا ار و ی ان 
رسول اللّه (ص) فذکر له القصة, و کان معهم فی الدار رجل یقال له لبید 
بن سهل و کان فقیراً شجاعاً مومنا فقال بنو بیرق لقتادة هذا عمل لبید بن 
سهل. فبلغ لبیداً ذلک, فاخذ سیفه و خرج الیهم. و قال يا بنی ابیرق | 
ترمونی بالسرق و آنتم آولی به مني, و آنتم المنافقون تهجون رسول الله و 
تنسبون ای قریش لتبینن ذلک آو لأأضعن سیفی فیکم فداروه. و قالوا: ارچع 
رتمک له قانت برع من .دی و بلفهم ان قتادة مضی الی رسول الله 
(ص) فمشوا الی رجل من رهطهم یقال له آسیر بن عروة, و کان منطیقا 
لسناً فأخیروه, قفتننن: ابیز الی رسول اللّه (ص) فی جماعة, فقال: یا 
رسول الله (ص) ان قتادة بن النعمان رمی جماعة من آهل الحسب مان 
بالسرق و اتهمهم بما لیس فیهم و جاء قتادة الی النبی (ص) فاقبل 


(1) سورة الزمر: آية 65. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 217 

علیه النبی (ص), و قال عمدت الی آهل بیت حسب و نسب رمیتهم 
بالسری:و عانبه فاعم فانه فش الی یه فقال» بت مت لم آدن 
کلمت رسول اللّه (ص) فقد قال لی ما کرهت. فقال عمه اللّه المستعان, 
فنزلت هده الاّية «و مَنْ یِکْست حطية أو اما ثم رم به بتریتا» 

«» یعنی لبید بن سهل حین رماه بنوا بیرق بالسرق «فقد احْتمَل بُهتاناً و 
اما مبیناً» 

آلی قوله: «و کان قَصْلّ ال علَبِک عظیماً» 

> فبلغ ذلک بنی ابیز 8 فخر جوا من المدينة, و لحقوا بمکة ورارتدوا فلم 
یزالوا بمکة مع قریش فلما فتح مكة هریوا الی الشام فانزل اللّه فیهم «و 
مَنّ یشاقق السول من بعد ماتبیّن له الْهُدی» «3» الی آخر الایات. و لما 
مضی الی مکة و ابن شهید افزان من, الا نضاد. 
کانت ناحکاً فی بنی عبد الدار بمكة فهجاها حسان, فقال: 

و فد ان آنعست سعد و آنحت. شازعها حلو افیا وتا عه 

ظننتم بان یخفی الذی قد صنعتم و فینا نبی عنده الوحی واضعة «4» 
فحملت رحله علی رآسها و آلقته بالأبطح و قالت. ما کنت تأتینی بخیر 
آهدیت الی شعر حسان. و نزل فیه قوله: «و مَن یشاقق الرَسْول» «5» 
هذا قول مجاهد, و قتادة بن النعمان, و ابن زید, و عكرمة, الا آن قتادة, و 


ابن زید. و عکرمة قالوا: ان بنی ابیرق طرحوا ذلک علی یهودی یقال له زید 

بن السمین, ِ الیهودی الی رسول له ام و نهد وال ابن عباس. و 
2 (یّ ال لا بر أن ۳۳ پشرک به. 5 بکفز‌ها دون دلی لع بشای «6»و 
قال: ی 
لحق بقریش, و قال الضحاک: نزلت فی 


(1ر 2 شفرم التساء .اب :1 11: 

(3) سورة النساء: آية 114. 

(4) دیوانه: 271. 

(5) سورة النساء: آية 114. 

(6) سورة النساء: آبة 47, 115. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج 3 ص. : 318 

رجل من الاأنصار استودع درعاً فجحدٍ صاحبها فخونه رجال من آصحاب النبی 

رطراز فعضیت له قوم ‏ قاها قی. اهر فقالوا: أ خونوا صاحبا, و هو آمین 

مسلم ؟ فعذره النبی (ص) و کذب عنه. و هو پری انه بری۶ مکذوب علیه 
فأنزل اللّه فیه الایات. و اختار الطبری هذا الوجه و قال: لأن الخيانة نما 

تکون قیه المیعه ناما السارق فلا سمی خاضا فجماه علیه آملن سک رای 


جائز. 


قوله تعالی: اسورغ النتتاء ( 1۱4 ای 107 ]دض 318 


و لا ثجادل غن الذین بختائون أَنَفْسَهْم ان ال لا بُجثٌ من کان انا آنیماً 
(107) ۲ 

3 و نهي ال تعالی : نبیه (ص) آن بجادل عن الذین یختانون ا روتوم بمعنی 
یخونون آنفسهم فیجعلونها او ی بخیانتهم ما جاتو من الاموال. و هم الذین 
«ن اللة لا یب ن کان خوّان آئیما» 

ان من ق رد سس ۳ قال قتادة: و فیهم +۷ بات ی قوله: 

«و من بُشاقق الْسشولَ». 


قوله تعالی: [سورخ التشاء (4): آید 108 ]..: ص: 8 31 


یَسْتَحْفون من ۷1 2 هن المع هه فه ما اد ییون ما لا 
ی ن الله بما تفعَلون مجیطاً (108) 


- أیة-. 

معنی بستخفون یکتمون فاخیو الاه تعالی ان هوّلاء الخائنین یکتمون خیانتهم 
شم آلناش آلدین لا عورون آمم‌علی تیه زا الا کر لفم.عتم ها اوه من 
قعلفم ,و تشم ما رکوی ۱ اطلعها ,منهم.علی «لیصاء همم و عذرا مرن 
قبح التبیان فی تفسیر القرآن. 35, ص: 219 

الا حدوثة و لا یستخفون من الله الذی هو معهم بمعنی آنه مطلع عليهم لا 
پخفی_ علیه شیء من امرهم و بیده العقاب. و النکال و تعجیل العذاب فهو 
او ۱ 
لا یرضی من القول معناه حين یسرون لیلا ما لا یرضی من القول فیغیرونه 
عن وجهه. و یکونون فیه. 

و العسست هه کل کلام ام اهر اضاع لبلا ی اصله هن قکر خر قبه اقا 
الشاعر: 

بآ فلم ار ما بیتو| و کانوا پآ بشی ۶ نکر «1 »> 

و حکی عن بعض طیء ان التبییت فی لغتهم التبدیل. و آنشند الانود. بن 
عامر بن جوین الطائی فی معاتبق رجل: 

و بیت قولی عیه الملیک فانلی الله, عبداً کنودا <2» 

یعنی بدلت قولی. و روی عن الأعمش عن آبی رزین: ان معنی تون ما 
لا برض ی » 

یوّلفون ما لا یرضی یعنی فی رمی البریء بجرم السقیم. و المعنی متقارب, 
ان التالیت,و التویه و التیر عما هو تلهم تجویله فن مضاه الن ره 
۳ بالیت الروهط آلدین جوا الی-رسول الله رض) فی. ضداله 
الخدافعة غن بنی ابیرقده الخدال عنم جو کان اللَه بما تعقون مجیطا» 
پعنی یعلم ما یعلمه هوّلاء المستخفون من الناس و تبییتهم ما لا یرضی من 
القول و تیوه من افعالهم <تحیطا ۱ بسکتن الما محضیا ا نخفی میدش 
منه حافظاً لجمیعه لیجازيهم علیه ما یستخفونه قال الزجاج: الذی بیتوه 
قولهم ان الیهودی سارق الدرع و عزمهم علی آن یحلفوا انهم ما سرقوا و 
ام ون ی اه 


قوله تعالی: [سوره التساء (4): آید 109]... ض: 319 


ها آنلم هوّلاء الثم عَلهْمْ في الحیاة الظیا قَمن بجادل اللَد هم َو 
الْقیامة من یِکون ۳ وکیلاً (109) 


مقر 29:3 

(2) لم نجده فی مصادرنا. [.....] 

التبیان فی تفسیر القرآن: 32, ص: 320 

- آية بلا خلاف-. ۱ ۱ ۱ 

ها آنتم (ها) للتنبیه و آعیدت مع (آولاء) و المعنی ها آنتم الذین جادلتم, لأن 
(هولاء, و هدا) یکون فی الاشارم للمخاطبین التی آنقسهم تراد الیو 

و قد یکون لغیر المخاطبین بمنزلة الذین, قال یزید بن مفرغ: 

نجوت و هذا تحملین طلیق «1» 

ای ای تین طلیی . فال الشا خلت من الذین. لان: المشاطاب 
المواجه لا یحتاج لی الاشارة الی تفسه. و قال المغربی: هولاء کناية عن 
اللصوص الذین یجادل عنهم. و هو غیر آنتم و لذلک حسن التکریر. و معنی 
لاية ها آنتم الذین جادلتم. و الجدال آشد الخصومة مأخوذ من جدلت الحبل 
|ذا آحکمت فتله. و رجل مجدول شدید. و الأجدل الصقر, لاأْنه آشد الطیور. 
و الفعتی يا شفاشر . جادل کین نی بیرق فمر لکیام الوا و لها و 
المیم فی, عنهم کناية عن الخائنین. فمن یجادل اللّه عنهم. و 1 من 1 
یخاصم الله عنهم یوم تقوم الساعة یوم یقوم الناس من قبورهم الی 
محشرهم فیدافع عنهم ما الله فاعل بهم. و المعنی انکم آن دافعتم فی 
عاجل الدنیا فانهم سیصیرون فی الاخرة الی من لا یدافع عنده عنهم آحد 
فیما یفعل بهم من العذاب و آلیم النکال. 

و قوله: (أَم من یکون عَلَبهمْ وکیلا» 

معناه و من ذ الذی یکون وکیلا علی هقلاء الخائنین یوم القيامة بتوکل عنهم 
وا از لاله هی ااه ماس من مت اه 


(1) قائله بزید بن مفرخ الحمیری. حاشية الصبان 1: 160 قطر الندی 106, 
رت 

وا ارم من سا با شاه زامن آس 
ها هو ال ی سامت یه رال نس ده 
تاه اه رف از 


صوت یزجر به البغل. _ 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): آية 110]..... ص: 321 


ب و 1 ح ن‌ ِ ِ ِ 
یستغفر ال یجد ال عَفورا رجیما 


المعنی من یعمل ذنبا, و هو السوءٍ, اوفظلم تفه با یات السساضی ات 
5 ق بها العقوبة <«نَعّ بسشتغفر اللْح» 

تقتی»نوب: بخ حفا عمل من | لمعاضی: و یراجعه ستدالله تیور یمام 

و معناه یعلمه ساترا علیه ذنبه بصفحة له عن عقوبة جرمه «رحیما» به. 

و اختلفوا فیمن عنی بهذه الاية, فقال قوم: عنی بها الخاثبین الذین وصفهم 
فی الاية الاولی. ِ 
و قال آخرون: عنی الذین کانوز یجادلون عن الخائفین. قال لهم: «ها انم 
هوّلاء جادَلَثم عَنهَم فی الحیاخ الکنبا» 

, و الاولی حمل الاّیة علی عمومها فی کل من عمل سوءا آو ظلم نفسه, 
ان کان نیت آرولها کیمن نقدم ذکره من الخائنین و المجادلین. 

و په قال آکثر المفسرین : الطبری, و البلخی, و الجبائی, و ابن عباس, و عبد 
اللّه ابن معقل, و ابو وائل, و غیرهم. 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): آية 111]..... ص: 321 


اشارة 


5 ق بکست [نما فانما یکسيبة غلی تفشهء کان الله غلیما خکیما (111) 


المعنی من یأت ذنباً علی عمد منه و معرفة فانما یجترح و بال ذلک الذنب, 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 222 

و ضره و خزیه و عاره علی نفسبه دون غبزه من ساتر عاق الا 

و المعنی و لا تجادلوا آیها الناس الذین یجادلون عن هولاء الخونة- فانکم و 
ان کنتم لهم عشيرة و قرابة- فیما آتوه من الذنب. و من التبعة التی یتبعون 
بها, فانکم متی دافعتم عنهم او خاصمتم بسببهم کنتم مثلهم, فلا تدافعوا 
عنهم. و.لا تحاصفها «و کان اللة علیما حلیما» بعتی عالما با تفعلون: آبها 
الممادلون ی الحانین امس یر یدمن اعاليم افعال یرهم 
«حکیما» فی افعاله من سیاستکم و تدبیرکم. و تدبیر جمیع خلقه. 

و قیل: انها نزلت فی بنی آبریق. و فی الّية دلالة علی آنه لا یوَخذ آحد بجرم 
غیره, و لا بعاقب الأولاد بذنوب الاباء فقلی ما پذهب الیه قوم من آهل 
الحشو. 


و مثله قوله: «و لائر وازِرَه وزر آخری » «1 » . 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): آية 112]..... ص: 322 


تم 


عءِ 


۱ 


الخطيتة, ء: الائم العمد, تقول: خطی یخطأ: ذا تعمد الذنب, و 
اخطا بخطا الم شم قال الزجاج: لما سمی اللّه تعالی المعاصی بأنها 

خطیئة و وصفها دفعة آخری بأنها ائم, فصل بینهما هاهنا حتی یدخل الجنسان 
فیه. و قال غیره: المعنی من یعمل خطيئة, و هی الذنب, و ثماء و هو ما لا 
یحل من المعصية, و فرق بین الخطيئة و الائم, لأن الخطیثة قد تکون عمداً 
و غیر عمد. و الاثم لا یکون الا عمدا. فبین تعالی آن من یفعل خطيثة علی 


(1) سورة الانفال, اية 164. 

اللبتان. فی تفستر القر ان؛ ج3, ص: 323 

فیه الغرامة, و ان لم یکن ثم فیه, آو آئماً فیه علی عمد منه, و هو ما 

یستحق به العقاب «نَمّ يم به برٍینا» 

یعنی آضافه الی من هو بریء منه «َقَد احتمل بهْتانا» 

یعنی فقد تحمل بفعله ذلک فرية و کذباً «و ائما مُبینا» 

هر 

و البهتان: الکذب الذی تتحیر فیه من عضمه و بیانه. یقال: پهت فلان: 

(ذا کذب. و بهت یبهت: اذا تحیر, قال اللّه تعالی: «قبهت الذی کَقر» «1» و 

انما قال (به) و قد ذکر الخطيية و الائم قال الفراء: ان بجوز آنعکنی ی 

الفعلین آحدهما مونت و الاخر مذکر بلفظ التذکیر و التوحید و لو کثر 

لجازوت العناية بالتوحید, لزأن (الأْفاعیل) تقع علی فعل واحد, فعذلی جاز, 

فان شلت چعلتها لواحد, و ان شلت جعلت الهاء للاثم خاصة کما قال: «و اذا 

راو تجاره او لَهُواً ازه لصا الا » «2» فجعله للتجارة. و في قراءة عبد الله 

ره ی یی جر ی . و لو ذکر 
نية اللهو لجاز و قد جاء مثنی, قال تعالی: . «اٍن یکن نبا و ققیراً قالله 

۳ ۷ «3» و فی قراءة آبی (اٍن یکن غنياً و فقیرا فالله اولی بهم). و 

فی قراءة عبد اللّه بن مسعود مثله, انة فی فذهت الجمع کسا تقول: اضنه 

الناس صائما و مفطرا, فأدی اثنان عن الجمع. و قال الزجاح: 

المعنی ثم پرمی بذلک بریئا . قال روبة: 

فیه خطوط من سواد و بلق کأنه فی الجلد تولیع البهق «4» 

آی کآن ذلک. و اختلفوا فیمن عنی به بقوله: رتریا) هد احفاعیم غلی: ان 

لا ان فقال قوم: البریء رجل مسلم یقال له: لبید بن سهل. و 

قال آخرون: بل 

هو رجل یهودی یقال له زید بن السمین. و قد ذکرناه فیما مضی. 


و بالأخیر قال ابن سیرین. و رواه ابو الجارود عن آبی جعفر (ع). 


(1) سورة البقرة, آية 257. 

(2) سورة الجمعة, آية 11. 

(3) سورة النساء, آية 134. 

(4) انظر: 296. ۱ 

التبیان فی تفشیر القرآن: دض :324 


قوله لقاع اه ای ]رصن 328 

و لو لا قصْلّ اللّه عَلَیَکَ و رخعثة هت طاْقه ملق آن ُصلوک 
از تقو با شوم ون شاه آترل ال علتک الکتات 
علمی ما لم تن عم ۶ کان قصل الله علی عطنها (113) 
]نود معنی الاية آنه لو لا آنه تعالی تفضل علیک یا محمد فعصمک بتوفیقه و 
بپانه لک آمر هذا الخائن حتی کففت عن الجدال عنه «لَهَقَ طایْفَه» 

و معناه لقد همت فرقة منهم. بتقدیر (قد) ذکره الفراء. و یعنی بالفرقة 
ات مهن اس اس ان حا ۷ 

و یخطئوک. و قیل: تواکوت بتايشیهم امن این 
علیی و شهادتهم عندک بانه بریء مما ادعی علیه, ثم قال تعالی: «و ما 
یضلون » 

هوّلاء الذین هموا باضلالک عن الواجب فی آمر هذا الخائن «الا آَفَُهُم 
| 
غلية من المعاهوتة علی البر ه التففی, ه الا شعاهتما غلن آلانم.. ۵ آلعدو ان 
قلما عدلوا عن.دلی و عاونها علی: انم و العدوان, فکانوا مدلک مصلین 
انفسهم عن طریق الحق. 

و قوله: «و ما یَضُرَّوتَک من شیتءٍ» 

بعتی»هولاء آلاین. هموا باخلالک, لا بظرونک, لان آلله قو شنک .و سوک 
فی آمورکم و ببین لک آمر المحق و المبطل. 

«و رل ال عَلیک العتابِ و الْحِکَة» 

معنام و هن.فصل. ال علک با جعمه ما تفص بط غلیی | نراله. خارک 
الکتات الدی هو القرآن: د. فیه بان کل.شی۶ .و هدی و موعظه و انز 
اه نا ی 
اخکام الکتاته فن الحلال ۵ الحر امه لاجر و آللهی سه.علمی اسان فی 
تفسیر القرآن, ج3. ص: 325 

ما لَمْ تکن تَعْلَمْ» 

من خبر الأولین و الاخرین و ما کان و ما هو کائن. و کل ذلک من فضل اللّه. 
و قوله: «و کان فصّل الله عَلیک عظیما» , 

بعتی: آم. پل فصل الم :علیک با همه غظیها. فاشکرم علن ما الاک مت 
نعمه و احسانه. قال الجبائی: و فی الاية دلالة علی آن التسمية بابصالن: 7 
تسمی اضلالا, لأنه لو کان ذلک صحیحاًء لکانوا قد أضلوا النبی (ص) حیث 
تیوه الی الضاال و فد تفی الله. عه دلک,؛ و هدا لیمن تصحنم:لامرین 
آحدهما- انهم ما سهوه بهذا الفعل ضالا. و انما قصدوا التمویه. و التلبیس 
خمض‌اصا که له عالی ال ری 


جع 
اصا 


لور 
الجکمَة 


ت اصا 
اما 


و الثانی- ان من قال: [ن الضلال یکون بمعنی التسمية لم یقل: انه لا یکون 
الاک لان ااصلال. غلی قس ماهس اند ویر وی تا 
شاه قیفا نقدم. و الاصلال یکون معنی الدفن فال التایعه: 

و اب مضلوه بغیر جلية و غودر بالجولان جرم و نائل «1» 

یعنی دافنوه. 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): آية 114]..... ص: 325 


(القراعوع الحخة: ارس ض: 325 
فرا روف رتیه اهسالراع آیی مر و مر قرو تور شا 


(1) انظر ۱: 194. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 326 ۱ 
الباقون بالنون من قراً بالیاء حمله علی قوله: «و من بفعل» . و من قرا 
بالنون جمله علی المعنی. 

آخبر اللّه تعالی: آنه لا خیر فی کثیر من نجوی الناس مها ۵ النجو‌ی هدما 
ینفرد به الائنان او الَحَفاعة .سرا کان آو جهرا. فیحال ‏ نجوت الشیء: |ذا 
خلضته. و. القیته. بقال: تجوت. الجلد: ]دا لت ین النسرر و رن فا 
الشاعر: 

فقلت انجوا عنها نجا الجلد انه سیرضیکما منها سنام و غاربه «1» 

و نجوت فلانا: (ذا استنکهته قال الشاعر: 

نجوت مجالدا فوجدت منه کریح الکلب مات حدیت عهد > 

و نجوت الوتر و استنجیته اذا خلصته کما قال الشاعر: 

فتبازت فتبازخت لها جلسة الا عسر یستنجی الوتر «3» 

5 اصاه که من النحفم و هن‌ها ارنفغ‌من الرض: فال الشاغر بضفت ولا 
فمن بنجوته ۳ بعقوبته و المستکن کمن یمشی بقرواح «4» 

۵ بقول: ها آنجی. فلا شتا و فا تعا شیا مد ایام ادا ام ناسا و التقدیر 
فی الایة «ا یر في گتیر» مما یدیرونه بینهم من الکلام (لا) کلام «مَر آأَمََ 
بصَدقَة و د معْرّوفِ او اضلاح ین التّاس» . 


الاعراب: و کید هعرق 


قال الزجاج یحتمل موضع من نصبا و آن یکون خفضاء فالخفض علی الا فی 
نجوی من امر بصدقة آو معروف او اصلاح. و النصب علی ان یکون استثناء 
( 


یه ی ی و نس ی با 
آلشیج فی‌صلن هدا المه‌ضم من احل. آنه اخ‌ساد الحجور و قال الق اع: سل 
الخفن علی 


(1) لسان العرب: (نجا) 
(2) انظرا: 218, اللسان (نجا) 

(3) اللسان (نجا) و پروی. جلسة الجازر. قائله عبد الرحمن بن حسان. 

(4) قائله عبید ین الأیرص. مر فی ا: 218. اللسان نجا. 

التبیان فی سر القرآن, 3۳ ص. :327 

هذا هم الرجال المتناجون کما قال: (ما کون من تجُوی لائه الا هو رایغهع) 
«1» و کما ِ «و اد هه وی ۳2۰ النصب: علی ان 1 92 
فعلا فیکون نصبا 

لأْنه حینتذ ۳ استثناء متقتاها: لان (من) خلاف النجوی و مثله قول 
الشاعر: 

وقفت فیها اصیلالا آسائلها آعیت جواباً و ما بالدار من آحد «3» 

7 الأأواری لایاما آیینها و النوّی کالحوض" بالمظلومة الجلد 

۹ وجهاً ثالثاً آن یکون رفعاً کما قال الشاعر: 

و بلدة لیس بها آنیس الا الیعافیر و الا العیس «4» 

و آقوی الوجوه آن تجعل (من) فی موضع خفض بالرد علی النجوی, و یکون 

بمعنی المتناجین, خرج مخرج السکری و الجرحی, و یکون التقدیر لا خبر 
معروف آو اصلاح بین الناس, فان آولتک دمح الخیر. 
و قوله: 5 من تفعل زلک» اشارة الی ما رتقدم من الامر بالصد قة و 
المعروف و الاصلاح بین الناس ابتغاء مرضاة اللّه یعنی طلب مرضاخ اللّه و 
نصب ابتغاء علی آنه مفعول له و تقدیره لابتغاء مرضاق اللّه, , و هو قی معنی 
المصدر لأن التقدیر و من یتبع ذلک ابتغفاء مرضاة اللّه. و قوله: «فسَوف 
تَوّتیه اعرا عظیفا » بعنی خوابا جریا فی المستمين:. 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): آية 115]..... ص: 327 


اشارة 


مر ی سب تن له آلقدی وم عتو سل امن 


(1) سورة المجادلة, آية 7. 

(2) سورة الااسراء, آية 7 

(3) انظر. 1: 44 (ه اصیللا) قیها زوایتان آخریان: اصبلانا و اضیلا کی. و 
البیتان للنابغة من معلقته المشهورخ. [.....] 

(4) آنظر ۱: 151 و معانی الفراء ا: 288. 
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آية بلا خلاف. 


معنی بشاقق الرسول یباین الرسول معادیاً له, فیفارقه علی العداوة, لأٌن 
المشاقة هی المباينة علی وجه العداوة «من بَعْدٍ ما تین له الْهُدی» معناه 
عفد ما تم اه ی او رها ان و آن ما جاء به من عند الله حق, 
و هدی موصل الی الصراط المستقیم بما معه من الأیات و المعجزات مثل 
القرآن و غیره. و قوله: 

ی 
منهاجا غیر منهاجهم «ْوَله ما تولی» معناه نجعل ناصره ما استنصره 
۱ با ۳( 2 
شیثاً (و نصله جهنم) آی و نجعله صلی نار جهنم معناه نحرقه بها و قد بینا 
معنی الصلی فیما تقدم «و ساءث قصیرآ» یعنی موضعاً بصیر الیه من صار 
الیه. 


و قرا ابو عمرو و حمزة و ابو بکر البرجمی, و الداجوی عن هشام, و ابو 
جعفر من طریق النهروانی قوله (و نصله, و نوده) (و لا یوده) حیث وقع 
بسکون الهاء فیهن, قال الزجاج یقول فی ذلک کسر الهاء, و اثبات الیاء و 
ضم الهاء و اشباعها بالواو و بکسر الهاء بلا یاء. و لا یجوز اسکان الهاء بلا 
کسر, لان الهاء من حقها آن تکون معها یاء فحذف الیاء. و اثبات الیاء و ضم 
هی ی ها ال 
و 

و نزلت هذه الاية فی الخائنین الذین ذکرهم اه فی قوله: 

«و لا تک لخائنین خصیماً» لما آبی التوبة آبو طعمة پن الابیرق و لحق 
بالمشررکین من عبدة الاوان نهک مرها مفارقا رسول ال (ص) و هو قول 
اما را مه وی ی مسر ی 

و فد آسندل خلق فن المکلمین: و العفهاء بهفه الایه علی آن الاحماغ حجد: 
را نت 

بآن قالوا: توعد اللّه علی اتباع غیر سبیل الممنین کما توعد علی مشاقة 
لرسول (ص) قلو لا آن آباعهم اجب لم بجز دنک ۱0 


‌ آن الایة نزلت فی من تقدم ذکره و کان قد ارتد و لحق بالمشرکین 
ِ یتناوله و یتناول کل من یجری مجراه من المرتدین و مخالفی 
و ناس امن ات من فا سای اه آرادیه نیقی فه: 4 
ستغراق. و لا بلفطة (سییل) جمع السیل. و لا ب (المومتین) جم 
ای ان ام سس اف یا ال ۱ ستاو 

ای ان اه را اه 
اس السی موما سا خی عم لیب لا عم ال 
خی ار ای و ال لیا امین هیا 
۰ وا ی ات اد اف یا و ۳ 
غیر سبیل المومنین. فمن آین وجوب اتباع سبیلهم, و لم لا یجوز آن یکون 
اتباع غیر سبیلهم محصورا وان تلهم فوتوک علی الدلیل؛ و یجوز آن 
جمیع ذلک علی آنه لو سلم جمیع ذلک, لا بت فا اه ۱ 
مومنین, لأْنه هکذا آوجب. فمن آین انهم لا یخرجون عن کونهم مومنین. و 
فجفتب الاباع تایع اکومم: مومتن. فیحاخین الی یل آخر فی آنهم. ( 
پخرجون عن کونهم موّمنین غیر الاية علی آن ظاهر الاأّية یتضمن آن من 


شایالرصول رف ا شیر یل المونصن سا له اتعی فصن ای هن 
انفرد آحدهما گر آلاخر یتناوله الوعید. و نحن |نما نعلم تناول الوعید. علی 
ان اشاع غنو سل الععمتن شام ال بدا وف ات : 
9 الایة فی آصول الفقه, و غیره من کتبنا مشروحا لا نطول بذکره ها 
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قوله تعالی: [سورخ التشاء (4): آید 116 ]...: ضص: 330 


الله ۷ تگهز نْ ُشرک به و تلهز ما ذون دی لعن تسا و من یشک 
فقو صَل صللا بتعیدا (116) 

بر ۱7 
دفتهه اه قد ضا الاستدلال. بذلی علی ما تهب آلیه من خوار العنو عن 
فریکیی الکاتر هن اه الصاهمو ان ام ویو فیضا عضیء فلا وجه ااعادیه 
قکل آنهعس بمه الاید با طعمه آلغانن حین رک و مات علی شرکه 
و ۰۱( 
یغفر لمن آشرک به بلا توبة: لتناول العموم لهم, فان قیل: فعلی هذا من لم 
پشرک بالله بان لا یعبد معه سواه, و ان کان کافرا بالنبی (ص) هن البهود 
النصاری ینبغی آن یکون داخلا تحت المشيية لأنه مما دون الشرک! قلنا: 
لیتتن. آلامر غلن: ذلی ان کل کافر مشرک, أأنه [ذا چحد نبوة النبی اعتقد آن 
ما ظهر علی یده من المعجزات لب ات صت تا ام و نسبها الی غیره», و 
اه و اه ای ی 
تمالی ال وم با نوم کا بو 

یعنی النصاری- «المسیح ابن الله, و قالتِ ود خریر ابِنْ اللٍّ» «1» و 
ذلک هو الشرک باللّه تعالی علی آنه لو لم یکونو ی 
ار او سا ی نا ال 
لا یغفر الکفر علی وجه الا بتوبة. كٍِِ 

و قوله: «و_ من یسرک بالله قَقَدٌ صَلّ صّلا بعیدا» یعنی من یجعل فی 
عبادته مع اللّه شریکا, 2 آ و زوال عن قصد السبیل 
ده بشدا. یساش راکة جع الاقدفیعاه 7709 
طریقه و ترک طاعة ربه. 


(1) سورة التوبة, آية 31. 


قواه تفالی: اشفرغ الما زا ایه 1 اف 3321 


ان یعون من دونه 1 نان 5 ان یعون ۷۱ شیّطانا هرید (117) 

ِ ایة- 0 فی تأویل هذه الابة علی خمسة آقوال: 

فقال آبو ملک, و السدی و این زید, و الزجاج: ان الهراد بذلک آلهتهم. و 
اللات, و العزی, و منات» و ساف, و تائله شاه ااا سس ای سر 
ایاها ۳۳۷ الاناث. 

التانی-فال این اش .و فادی و الحشی»معتاه آن بدقون من توته الا نات 
یقول میت لیس فیه روح, قال الحسن: الاناث کل شیء میت لیس فیه روح, 
مثل خشبة يابسة آو حجر یابس. و قال الزجاج: لان الموات یخبر عنها بلفظ 
الانیت کما بغیر غن الفونت تقول: الأحجار تعجینی و لا تقول یعجبوني. 
الثالث- قال الحسن فی رواية آخری: ان آهل الأوثان کانوا یسمعون آوثانهم 
آنائً. و کان لکل حی صنم یسمونها آتثی. 

الرایع- قال مجاهد: الانات هی الأوثان. و روی عن عروة عنَ‌ آبیه آن فی 
مصحفب عاثشة الا آوثانا و روی عن ابن عباس آنه کان یقرها الا وثناً مع 
وئن کأنه جمع وثناء وثناء ثم قلب الواو همزة مضمومة مثل وجوه و آوجه 
وقتت و اقتت. , 
و قرأً بعضهم آنا جمع آناث مثل ثمار و ثمر و القراءة و المشهورة آنا تانار ند 
#لبه القراء من اهل الافضار 

الخامس- قال الحسین بن ۳۳ المغربی: الا انائاً معناه ضعافاً عاجزین لا 
قدرة لهم یقولون: سیف آنیث و ميناثة بالهاء و میناث آی غیر قاطع. قال 
ضضر | 

فتخبره بآن العقل عندی جراز لا أفل و لا آنیث 

و ات فی آمرت: ۱9| و قال الکمیت: 

و شذبت عنهم شوک کل قتادة بفارس پخشاها الانیت المغمز 

التیبانفی تفس القران: دض 32و , ۰ 
قال الازهری: و الاناث الموات. و قوله: «و ان یَْعُونَ الا سَیّطاناً قریداً» 
المتن. ان هلا الخنن دون یر الله لیس بعیدون الا العمادات: و الا 
النسطان الفرنده هو المقرد.علی الله فس لاه فیسا اسر هه نمی هد 
هو ابلیس, و به قال قتادة و اکثر المفسرین «و یدعون» معناه بعبدون» 
لأنهم, اذا دعوا اللّه مخلصین؛ فقد عبدوه, و مثله قوله: «اعونی اسَتجت 

کم » «1» ای اعبدونی بدلالة قوله: 

«اِنَ الذین تن ون عَن عبادتی» «2» قال الزجاج: المرید هو الخارج عن 
الطاعق یقال حائثط ممزد اٍی مملس و شجرة مرداء اذا تناثر ورقها و منه 
سمی آمرد و من لا لحية له ی آملس موضع اللحية, ع قرو اس[ 


یمرد فترو دا اوه ام 
اذا عتا و خرج عن الطاعة. 


ق له ففالی: (رشفره التفتاغ ( ۶4 یچ 1 زب مه 392 


لَعتَة اللَه و قال لتخَوّنَ من عبایک تصيباً مَفْرُوضاً (118) 
اه ی را تا 
(لعنه) ال کنایة عن الشیطان ۹ 
اس ور 

و قوله: «و قال لَألخْدَن» بعنی ذلک ان الشیطان المرید قال لربه (عز 
اس ی ها اس را ۱ ِ 
اه ای ای و ما ال وا کمن 
آجاب دعاءه و اتبعه, فهو من نصيیبه المعلوم, و حظه المقسوم, و انما اخبر 
ای ارو اب و مت 
0 7 


(1, 2) سورة المومن, آية 60. 
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ما افترضه علیهم من طاعتی و الفرض: القطع و الفريضة الثلمة تکون فی 
النهر و الفريضة: ۶ 
کل.ها آمر الله بو لته و فوله «ع فد فرصم له فریصَءٍ» «1» آی 
قطعة من المال و فرضت للرجل: 
الفرض التمر قال الشاعر: 

(ذا آکلت سمکا و فرضاً ذهیت طولا و ذهبت عرضاً <2» 

و انتضا تفی, التضر فزضا لانه نوخد فی. قزر انضش. الضدقه .سال؟ ستاها 
بالفراض و الفرض و الفرض الحز یکون فی المسواک يشد فیه الخیط, و 
الفرض فی القوس: الحز يشد فیه الوتر. 


الهاء_ 


مریدا ة 


ِِ َ 
مات 


1 


قولد عالی: آزتفرم اتقیباف زقا: الیات 118 ال 1 بصن 333 


اشارة 





قوله: «و للم » اخبار عن الشیطان المرید الذی وصف صفته فی الاية 
الاولی انه قال لربه: «لاتَجِدَن من عنادی ییا 2 هفروضا. و للتَهُم» و 
معناه و لاصدن النصیب المفروض الذی انخزه من عبادک عن محجة الهدی 
الی الضلال و من الاسلام الی الکفر «و لامَنبَهُمُ» .عنام آمهحیم انیم 
پنالون فی الاخرة حظا لاأزیغنهم بما ار ی و 
طاعتک تفخندی, الن. ظاعتی و الفتری.نی. نطو لامر شد مم فلتکن آذان 
لام » یعنی لامرن النصیب المفروض من 


(1) سورة البقرخ, آیة 277. 

(2) لسان العرب (فرض). 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3. صِ: 334 

عبادک بعبادة غیر هن الأنداد و الأوثان ینسکوا له و یحرموا یحللوا و یشرعوا 
غیر الذی شرعه الله لهم فیتبعونی و یخالفوک. 


و التبتیک: القطع تقول بتکت الشیء ابتکه تبتیکا: (ذا قطعته. و بتکه و بتک 
مثل قطعة و قطع و سیف باتک. قاطع و المراد فی هذا الموضع قطع اذن 
الترخ عم اما ری و اراد الشطان نلک دعاء‌هم ال الیخرة 
فیستجیبون له, و یعلمون بها طاعة له. قال قتادة: البتک قطع اذان البحيرة 
و الشانه لظو‌اعر و ال السده< 
کانوا یشقونها. و به قال عکرمة و قوله: «و آامرتمم قلیقیزن حَلْق اللّه» 
اختلفوا| فی معناه فقال ابن عباس.: و الربیع بن 9 عن انس: انه الاخصاء 
و کرهوا الاخصاء فی البهائم و به قال سفیان, و شهر بن حوشب., و عکرمة 
و ابو صالح و 
فی‌برواید. آحری فن این عبانن قلیفیرن دین للم و نه فال ترآ یمرو مجا هد 
ری دای عن ای خعفر .و اس عید الا انم ااسلاه 
قال مجاهد: کذب العبد یعنی عکرمة فی قوله: انه الاخصاء و انما هو تغییر 
دین له الذی قطر الناس علیه فی قوله: 

ت اللّه الْتّی قَطر التّاس لها لا ۶ تدیل یحلّق ال دلک الدّینْ الق 
۳ و هو قول قتادة, و الحسن و ۱۳3 و الضحاک, و آبن زیدر و قال 
قوم هو آلوشم: رمق ذلک عرو ۳ 
الله. و قال عبد الله: لعن اللّه الواشمات 7 2 و المتفلجات 
سرا ای له و قال الزجاح: خلق اللّه تعالی الانعام لیأکلوها: 
فحرموها علی آنفسهم و خلق الشمس و القمر و الحجارة مسخرة للناس 
ینتفعون بهاء فعبدها «2» ی و قوی الاقوال من قال: فلیغیرن خلق 
اه بمعني دی اللّه بدلالة قوله: ت اللّه التی قَطَرّ التّاس علنها لا 
تبدیل بِحلق الله دلک الدّینْ لَ» و پدخل فی ذلک جمیم ما قاله 
المفسرون, لاه ادا کان.دلک خلاق, الدین فالابه تشاولهز کم آخیر تعالی.عن 
حال نصیب الشیطان المفروض الذین شاقوا 


(1) سورة الروم: اية د. 

(2) فی الأصل (فعیدوها). 
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۳ «1» فقال و من یتبع الشیطان 
فیطیعه فی معصية الله و خلاف آمره «فَقَدٌ حسر خسّرانا مٌبینا» معناه هلک 
۱ و هلاکه, لأن 
الشیطان لا یملک له نصیرا من الله اذا اراد عقابه, ثم اخبر ۳ الشیطان 


ان حفد من تیه فتضتمم فبعدهم النضر مخن ی 


من آرادهم بمکروه, ثم قال تعالی: 
«و ما یَعِدُهَم الشْیْطانْ الا عُژورآ» یعنی باطلا و سماه غرورآ, لأنهم, کانوا 
یظنون آن لک حق»؛ ۳۹ بان لهم ی باطل, کان رهز | و قوله: «آولک 
مأَواهَم جعتَمُ» اشارة الی هوّلاء الذین اتخذوا الشیطان ولیاً من دون الم اللّه 
مأواهم یعنی مصیرهم الذین یصیرهم الیه جهنم و لا یجدون عنها محیصا 
یعنی لا یجدون عنها معدلا اذا حصولها فیها. 


ای بو ی وان با (ذا عدل عنه و منه 
بقرا (ا بالساد * الحات وت ای موس 0[ 
عین صقرک, ای خط عینه و الحوص فی العین موّخرها. و الخوص غورها. 


(1) سورة النساء آية 114. 
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ایة- لما ذکر الله تعالی حکم من یشاقق الرسول. و یتبع غیر سبیل 
الموّمنین. و ذکر آن من یشرک به لا یغفر له و بین حکم من یتبع الشیطان و 
یکون من نصیبه, ذکر فی هذه الایة حکم من یوّمن به و یوحده, و یقر بنبیه و 
یصدقه و یضیف الی ذلک عمل الصالحات, و انه سید خلهم جنات تجری من 
تختها الانهار تذابا علی اعشالهم: و جزاء ایمانهم, و یخلدهم فیها «خالدین » 
نصب علی الحال و المعنی ان هذه الجال ستدوم لهم. وِ تتابد, و ان ذلکی 
وعد حق من اللّه لهم و قوله: «و مَن دق من اللّهِ قیلا» صورتم صورة 
الاستفهام و المراد به التقریر و الانکار و المعنی لا آحد اصدق من اللّه قلیلا 
آی قولا و وعدا, نو لا یجوز علیه خلف المیعاد و لا الاخلال بما یجب علیه 


میم الوا عالی الله.فر.دلکرعاها کبرا. 


قرلد ال آرففره اتستاز اه آنه 123 آن توص 336 


اشارة 


اما و مایت ال یل ها ترس وس از مر 
دون اه ول و لا تصیراً (123) 


۳ ]رت 


قی (لشن) ضمیر و التقدیر لیس التهاب باماتیکهن ولا آمانی آهل الکتاب و 
الامانت, بخفی ع بل فبقال بامانی. و اماتی علی ورن افاعیل. و فعالل 
کقراقیر و قراقر. 

و اختلفوا فی من عنی بهذه الاية فقال مسروق تفاخر المتلمون: .و احل 
الکتاب, فقال المسلمون نحن اهدی منکم. و قال آهل الکتاب: نحن اهدی 
منکم. فانزل اللّه تعالی: «لَیْسَ بأمانیکم لا آمانی هل الکتاب من یِعمَل 
سوءاً یُجْرّ به» فقال آهل الکتاب نُحن و آنتم سواء فانزل اللّه 7 «و من 
یَعْمَل من الصَالِحاتِ من ذکر و آئثی و هو مَوّمنْ» «1» ففلح 
ذهب الی ذلک قتادة و السدی, و الضحاک و ابو 


(1) فی المطبوعة (ففنج). 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 237 

صالح. و قال مجاهد معناه لیس ناماننکم ستت. افل الشرک من قریش, 
لأنهم قالوا: 

لا نبعث و لا نعذب, و لا امانی آهل الکتاب انهم خیر من المسلمين, و لا 
یدخل الجنة الا من کان هودا و نصاری ذهب الیه ابن زید و هذا الوجه آقوی 
لانه لم یجر لامانی المسلمین ذکر و قد جری ذکر امانی الکفار فی قوله: 
5 لأمَنیَهُمٌ » یعنی الذی بتخذهم الشیطان «تصيباً مَفرّوضاً» و یقوی ذلک آن 
الله ما قد وعد الموّمنین بقوله: «و الذی ین منوا و عَملوا الصَالحات» 
بادخال الجنة و الخلود فیها. 

و تلک عاية آمانی المسلمین, فکیف ینفی بعد ذلک آمانیهم ؟ 

و قوله: «مَن یِعمل شوءا یر به» اختلفوا فی تأویله فقال قوم: انه پرید 
بذلک جمیع المعاصی ضفاترها . کباترها و آن ع اک شا یا فان 
اللّه یجازیه علیها. اما فی الدنیا آو فی الاخرة ذهب الیه قتادة و عاتثشة, و 

فخاهد. و فال آخرونت من عمل. شوء هن اهل الکتاتب فجربه ذقت الیم 
الحسن. قال: 

کقوله: «و هَل تجازی 1 الکَفُو» «1» و به قال ابن زید و الضحای و هو 
الذی یلیق بمذهبنا, الااع لب ات فا لا عفر امه عس ال .ده 

ار ای ی ۱ 
علی انه لا بد آن یجازی بکل سوء. و قال قوم: معنی السوء ها هنا الشرک 
ففعنی الابة من یعمل الشرک پجزیه. 42۸ ذهب الية آين عبانتن. و نمعید بن 
و روی آبو هريرة انه لما نزلت هذه الاية شقت علی المسلمین. فشکوا اٍلی 


تیان الله ره سففالن (س اتاوفیا مواقم کل ما بات 
المسلم کفاره نی الیه تکها اه الشوکه شا نها 

ففیل فص الضعایت ااصم هرا لت سل دا قالش ی 
رو 

و قوله: «و لا یج له فون ال لا با ضیرا ای ولا والون 
یعمل سوء من معاصی الله, و خلاف امره ولیا یلی امره و پنصره و یحامی 
عنه؛ و یدفع عنه ما ینزل به من عقوبة الله, «و لا تصیرآ» یعنی ناصراً 
تتصره معا بحل به.من عقات اللهمو الیم:عدايت و استدلت الم له علن 
الخته من غعر ان فعاخن ال 


(1) منز تساه ابة 17 

(2) فی المطبوعة (ینجز به). 

التبیان فی تفسیر القرآن, 3, ص: 338 

الصلاة بهذه الایة. قالوا: له تعالی بین آنه یجازی علی کل سیثة, و ذلک 
اععای ها ماما نا شام اتها تفر خی من فعل اس رف 
آهل التأویل من قال: المراد به الشرک. و هو اين عباس و قد قدمناه, ثم لا 
خلاف آن الایة مخصوصة, لأن التاتب و من کانت معصیته صغيرة, لا یتناوله 
العمفض فادا عان لیم ررض الغرتهی جاز لا آن نخص من بتفضل ال 
علیه بالعفو. و هذا واضح و قد بینا الجواب عما بزاد علی ذلک من الاسئلة 
بما فیه کفاية فیما مضی و فی کتاب شرح الجمل, لا نطول بذکره ها هنا. 


قرله ال آرففره تا اه یه کف ان توص 338 


قرأً ابن کثیر و ابو عمرو, و ابو بکر, الا الکسائی و ابو جعفر و روم 
(بدخلون) بضم الیاء و فتح الخاء ها هنا و فی مریم و الموّمن. وافقهم 
۳ 


وعد اللّه تعالی بهذه الأیة جمیع المکلفین من الذکور و الاناث |ذا عملوا 
الاعمال الصالحات و هم مومتون مقرون بتوحید الله و عدله, مصدقون 
بیرض زر ماوق تما آکی مهب تلم آلحنه و یم فیما و لا بتنمم 
شتا جما ستخنونه هن ایو ان کان عقدار. نمی فی الصفون و هن 
النقطه النن فی. ظهر التواة» ق قیل متها بت النخله. التبیان فی. تفستر 
القرآن, ج3, ص: 339 
و من ضم الیاء و فتح الخاء, فلانه قال: 5 لا بظلَمون » فضم الیاء, لیزدوج 
الکلام, و لأنهم لا یدخلونها حتی یدخلوها. و من فتح الیاء, فلأنهم ٍذا ادخلوا 
الحتة, فقق دعله‌ها. قان. قیل ظاهر الایه تعتصتی انه لته الا مو امن و 
عمل الصالحات فمن انفرد بالایمان, لا یستحق الثواب, و کذلک من فعل 
بعض ات ت ی ۳ مجصوصر بلا خلاف لأنه لو آمن باللّه 4 
الصالجات و ارنک معصية, فانا نعلم 7۲ آخر علی آن (من) 
فی قوله: (من الصالحات) یقتضی آنه لو فعل بعض الصالحات لاأدخل الجنة, 
اانه. للتتعیض. .6 انصا تقتصی. الانتفران ادا حفلت علی ان مغاها بیان 
الصفة, فاذا احتمل الظاهر ما قلناه, سقطت المعارضة فاما من قال: ان 
(من) زائدة فلا یعول علی قوله, لأنه |ذا آمکن حمل الکلام علی فائدة, لم 
نهر ان تعیل:علی. اون فا فا ام سم انس قال مجاهد و عطية 
و السدی و غیرهم. 


قوله تعالی: آسوره النستاء (4): آبد 125 ص: 539 


من أخیسنْ من أسْلَم وجْهة له و و مُخسین و البع مِلَ اٍُراهیم حنیفً 
5 قح الَذ و لا (125) 
- آیة- قضی الله تعالي فی هذه الاية للاسلام بالفضل علی سائر الملل 
بقوله: و من آحسن دیناً ایها الناس و هو فی صورة الاستفهام. و المراد به 
التقریر, و المعنی من احسن دینا و اضوب رها و اهدی سبیلا ممن اسلم 
وجهه له پعنی استسلم وچهه له و الوجه یراد به ها هنا نفسه و ذاته کما 
قال: «کل شیء هالک الا وَجَهٌَ» «1» فانقاد له بالطاعة و لنبیه (ص) 
ای فا ۱ ها سا 
«و انبع ماد ابراهیم خنیفا» یعنی و اتبع الذی کان علیه (ابراهیم), 


(1) سوره القصص, آية 99 

التبیان. فی تفشیر القر آن: ج3, ص: 340 

و امر به نبیه من بعده, و اوصاهم به من الاقرار بتوحیده, و عدله و تنزیهه 

تا و اه ات تا ۰ 

فی. ععتی, الکفن, فلا فانوخ نی اعاصه مصل دای قال الضتا گر 

غیره من المفسرین 

و قوله؛ «و کح ال اثراهيق لیّا» و معنی الخلیل یحتمل آمرین: 

آحدهما- المحبة, مشتقا من الخلة بضم الاء و المعنی اتخذ اللّه ابراهیم 
معا وتکون حله انراهیم؛ موالاته اولیاء الله ع معاداعه لا انم وحله ال 

ره اک مه 

آنله تما و آعلی حجته علیه. 7 

جعله اماماً لمن بعده من عبادهي و قدوة لهم. 

۵ الانی< ان کمن دلی ,فسقا جن. الخله. التی. هی الققر سفه الخاع #نا 

قال زهیر یمدح هرم بن سنان: 

وان اناه خلیل بوم:مسالق تفیل لا غائب مات و جوم 

و یروی وی و اند انشد البلخی یوم مسألة, و هو 

فان وان ام تسعفاتی بعاحو الی ال نلی عون الخلیلی «9ه 

1 المجاع؛ و قیل: انه اضاب. اهل احية ابزاهیم (ع) جدب: فازتطل. آلی 

خلیل له من هل مصر یلتمس طعاما لأهله من قبله, فلم یصب عنده حاجته, 

فلما قرب من آهله مر بمفازة ذات رل یه فص توا ده «3» من ذلک 

الرمل لثلا یغم آهله ی «4 »> فیظنون ان معه طعاماً فحول 

له تعالی غرائره دا قلما مصل انم اهله فام احله. فقفجوا رالعراتر 


فوجدوا دقیقا, فعجنوا منه, فخبزوا فاستیقظ 


(1) اللسان: (حرم) و (اخلل). رفع (یقول) مع انه جواب الجزا, علی 
التقدیم کانه قال: ان آتاه خلیل. اجاز ذلک سیبویه. 

(2) لم اجد البیت فی مصادرنا. [.....] 

الغراثر جمع غرارة- بکسر الفین- و هی الجوالق التی یوضع فیها الدخن 


2 جلبه. 

التبیان فی تفسیر التران 3 ص : 341 

ابراهیم فساآلهم من این 1 فقالوا من الدقیق للذی جتثت به من عند 
خلیلک «1» المصری فقال: لا بل من عند خلیلی اللّه (عز و جل) فسماء 
اللّه خلیلا. فهذا ما روی و هو من آیات الأنبیاء (ص) فاما الاشتقاق فالخلة 
بضم الخاء: الصداقة. 

و الخلة بفتح الخاء: الحاجة, و استعمل فی الحاجة, للاختلال الذی یلحق 
الفقیر فیما یحتاح الیه. و الخلة بمعنی الصداقة, فلان کل واحد منهما یسد 
خلل صاحبه فی المودة, و الحاجة. و قیل: لأنه یطلعه علی اسراره فکنه 
فی خلل قلبه و الخلل: کل, فرچه نقم فن نیء و الخلال: هو ما بتخلل زد 
لانه یتبع به الخلل بین الاسنان. 

قال الشاعر: 

و نظرن من خلل الستور بأعین مرضی مخالطها السقام صحاح 

یعنی نظرن من الفرج التی فی الستور و قولهم: لک خلة من خلال. تأویله 
نی آخلی لک من رآیی, او مما عندی عن خله ها 
فابدل من احدی اللامین باعه تخور آن یکون اه و الخلوة و 
الخلل یرجعان الی معني واحد. و الخلل: الطریق فی الرمل رد انفرجت 
منه فرجة فصارت طریقا. 

و الخل ما یوکل معروف. و اختار الفراء و البلخی, آن یکون من الخلة التی 
ی وا ی و و 
ما ی 
جنلسه . و علی ما بیناه, لا یمنع ذلک و ان کان فیه بعض التجوز. و قال 
الازهری: الخلیل الذی خص بالمحبة یقال: دعا فلان, فخلل آی خص. و 
اختاره الجبائی هذا الوجه و قال: کل تبی قفه خلیل: الم لأنه خصه بما لم 
یخص به غیره. ۰ الخصلة, و جمعها خلال. اما ازلت عاات 


ابراحیم باه حلیلم.من ارو ان کان الخلق: لیم ففراء الی رنه 
۹ 7 
لته و 


وی ای اش تست اش آا ساا تشن ای اس سا خفن 


ففمتی: بانه کلیم الله»ه مد رض )ات کیت اللر و من بانه رو ]21 
ها بلزمع ی دی 


(1) فی المطبوعة (خلیک). 

التبیان فی تفسیر القران, ج 3, ص: 342 

تشمیه غنسی نابه انن الله: لان هذه اللفظة لا تستعمل حقیقتها الا فی من 

خلق من مائه آو ولد علی فراشه, و مجازها فی من یجوز ذلک فیه. و لذلک 
لا یجوز آن.شخد الشاب‌ شا آشاء و آن. ان آن .نی مصنیی ولا بجون آن 
پتخذ البهيمة ابنا, لما لم یجز آنِ تکون مخلوقة من مائه علی وجه. 

و الختیفبه ال امن الله نببه بان ستیع ابزاهیم: قبها عشزه اشباء: کته افن 
الداس مخمه فی تخس فالیی ی ار ان اساسا ری 
السواک» و قص الشارب. و الفرق لمن یکون طویل الشعر, و التی ِ 
الجسد: فالاستنجاء, ان و حلق العانة, و نتف الابط و قص الاظفار و 
جمیع ذلک مستحب الا الختان و الاستنجاء. فانهما واجبان. و فیه خلاف 
ذکرناه فی الخلاف. و قال الجیائی کلما کان تعبد اللّه به ابراهیم, فانه تعبد 
+ ال اص بو امته وراده شی هل لها ابباهع ۱6۱و کهوم ۱۱ 
نی طارقالهیه ار ان دی سا لاس صت اعلمه الا لک 
تعبده به بوحی من جهته. 


قوله ال جرخ الییاع نها آنه 26 1 ابص 5822 


و لِلّهٍ ما فی السّماوات 5 ما فی الَرْض و کان اللّْ کل شیء محيطاً (126) 
+ ایو لما دک اللة عالی. انه. اند ابر اهیم خلیلا لطاعته رین اخلاضه اه 
العبادة, و مسارعته الی رضاه, بین ذلک بفضله لا من حاجة الی خلته فقال: 
ملکا, و مع ذلک مستغن عن جمیع خلقه. و جمیع الخلق یحتاجون الیه فکیف 
یحتاج الی خلة ابراهیم. لکنه اتخذه خلیلا لمسارعته الی رضاه و امتثاله ما 
باهزمخه:. .. 

«وٍ کان اللَهْ یل شبعءٍ مجیطاً» یعنی لم یزل اللّه عالماً بجمیع ما فعل 
غیاده ان کان مخسنا اتابة, و ان کان مسیئاً عاقبه ان شاء. 

التنیان فی تفتشیر القر ان: ج3, ص: 343 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): آية 127]..... ص: 343 


مشالک. با فحند. اضخابی آن فنهم. فی: امز التساء: و الماعب. آمن: .2 


علیهن. ۳ 1 
و اکتفی بذکر النساء من ذکر شأنهن لدلالة الکلام علی المراد «ْلٍ ال 
ُفْتَیکَمْ فِیهنَ» یعنی قل یا محمد, انه یفتیکم فیهن یعنی فی النساء و ما 
یتلی علیکم فی الکتاب فی یتامی النساء اللاتی لا توّتونهن ما کتب لهن. 


الاعراب: و 3 303 


و اختلفوا فی اعراب (ما یتلی). قال الزجاج و الفراء معا: یحتمل ان یکون 
موضع (ما) رفعا و التقدیر فی قول الزجاج. و الذی یتلی علیکم فی الکتاب 
تا ال ایا یر ام سس رف شبات رن 
قالا جمیعا یجوز آن یکون موضع (ما) خفضا بالعطف علی فیهن الا ان 
الزجاج ضعف هذا و قال: 

هذا بعید لان عطف المظهر علی المضمر لا یجوز. و قال الفراء: یجوز علی 
تقدیر فیهن و ما یتلی علیکم. 

و اختلفوا في تأویل جعما علی»عل کر فی الکاب قی‌قاهی الا آلایی ( 
وت ما کیب لَهنّ» فقال قوم: الذی یتلی علیکم هو آیات الفرائض التی 
فی آول السورة. روی ذلک سعید بن جبیرٍ عن ابن عباس قال: 
کان اهل الجاهلية التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص : 344 
لا یورئون المولود حتی یکبر, و لا یورئون المرأة, فانزل اللّه آية المیراث 
آول السورة. و هو معنی «اللاتی لا تون تس ها کت لیر .ره بق فال 
مجاهد: و روی ذلک عن آبی جعفر (ع). 

و قال قوم: کان الرجل تکون فی حجره اليتيمة بها ذمامة. و لها مال. فکان 
یرغب عنها ان یتزوجها و یحبسها لما لها طمعاً آن تموت فیرئها, فنزلت 
الایة. ذهب الیه عاثشة, و قتادة ورالسدی و ابو مالک و ابراهیم 

قال السدی: کان جابر بن عبد الله الانصاری ثم السلمی له بنت عم عمیاء 
ذميمة قد ورئت عن ابیها ما لا فکان جابر یرغب عن نکاحها, و لا ینکجها, 
مخافة آن یذهب الروح بما لها فسأل النبی (ص) عن ذلک ۵ قال | ترت: |ز] 
کانت عمیاء ؟ فقال (ص): نعم فانزل اللّه فیه هذه الایة. 

و قال قوم: معناه یفتیکم فیهن و فیما یتلی علیکم فی آخر السورة من 
قوله: «بستفئوتک قل اللَه تیش فی الکلالة ذهب الیه ابن جبیر و قالت 
عائشة: کان الرجل تکون فی حجرة اليتيمة تشارکه فی ماله فیعجبه مالها و 
جمالهاء فیرید ولیها آن یتزوجها من شیر آن پقسط في صداقها, فنهی الله 
عن ذلک فی قوله: «و ان جفتم آ[لا تفسطوا فی الیْتامی قانکخوا» من 
غیرهن «ما طاتٍ لک قالت: و قولع «و ما تثلی عَلْكمٌ» هو ما ذکره فی 

اول السورة من قوله: «و ان < خَفئم آلا تفسظوا» . فعلی هذه الأقوال (ما) 
في موضع خثض بالعطف غلی الهاء و النون فی قوله: (فیهن) و التقدیر قل 
الا نکم فیفن ع ما فلی عایکم: و علی ما قال الفراء: قل الله یفتیکم 
فیهن ما یتلی علیکم فی الکتاب و قال آخرون: نزلت الاية .فی قوم من 
آصحابه ((ص) سألوه عن آشیاء من آمر النساء, و ترکوا المسألة عن آشیاء 
اخر کائها نمعلو‌تها: اف اه و فیما ترکوا المسالة عنه 


ذهب الیه محمد بن ابی موسی. و یکون معنی قوله: و ما یتلی علیکم فی 
الأیة التی بعدها و قیل: هم الیتامی الصغار من الذکور و الانات. ماع 
قوله: «و |ن اقراه خاقت من تغلها نشوزاً أَوٍ اغراضا» و الذی سألوا عنه, 
فاخینوا ما کتب له هن من المبرانته فی اب الفیرات» و اخار الطیرخ, آن 
کی الغراب ایا القراتض فال ان الوا سرتسا کب اه لاتساء 
الا بالنگاح فا لم تک فلا صدای الشان قیفر الفرآن عو ص345 
لها عند احد. 

و قوله: «و الَمُسْتصْعَفیَ من الولدانِ» فی موضع جر و تقدیره و فی 
المستضعفین من الولدان. و قیل هم الیتامی الصفغار من من الذکور و 
الانات, لأنهم کانوا لا یورئون الصغار من الذکور حتی ببلغ. 

5 آن تفَومُوا ِلیتامی» ۳ المعفی و فیي ان تقوموا للیتامی بالقسط عم ما 
قاله فی قوله: «و ان خفن آلا تشْیطوا فی الیتامی» : فأمرهم آن یوْتوا 
المستضعفین من او حقوقهم من المیراث, و یعدلوا فیهم, و بعطونهم 
ما فرضه الله لهم فی کتابه. و به قال السدی, و آبن زید و مجاهد, و آبن 


عباس. 
و قوله: «و ترعَبُون آن تَکخوفّ » معناه ترغبون عن آن تنکحوهن 
فال اس ی ول و ای ی اعدا فا میتی 


0۳ التساء اللاتی, لا توتونهن. ای الا یأکلوا اب الا بالقسط, یعنی 
بالعدل. ,و قال عبیدة السلیمانی فیما رواه ابن یه ار منیب 2 
َرَعَبُونَ أَنْ تلْکِحْوهُنَ) ترغبون فیهن. و فی رواية ابن عون عن ابن شیرین 
یرغبون عنهن. و قال الحسن: یرغبون عنهن و کان عينية بن حصن یقول: یا 
محمد آ تعطی الوالدان المال ؟ و انما باکد الصا من بای مکی اوه 
فنزل قوله: «و المْسْتصْعَفینَ من الولدان» . 

و قوله: «و ما تفْعلوا من خَیْر قَاِنّ لد کان به عَلیماً» المعنی مهما فعلتم, 
اقا الماص ون هن عفن فی آمر الیتامی التی امرکم الله آن تقوموا فبهن 
بالقسط, و انتهیتم فیو الی آمره و اٍلی طاعته, فان اللّه کان به عالماً لم 
ما سا 
تشه نی اجا یک اد 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): آية 128]..... ص: 345 


اشارة 


۳۹1 ۳ 5 و ‌ ۳ 2 3 
و ان امَراوْ خافت من بعلها نشوزا 1 اغراضا قلا جناح علیهما ان بصلحا 
-جو ۲9 3 ۳ 5 ۳ و ۰ ۹ 


ال رل 9« 
ره 


ط» 
31 


ٍ بر و | 
وی 7 خبیر خپیرا ٩۱‏ 8 


ایة. 


القز اغخ و الحب سس 336 


قرأً اهل الكوفة آن یصلحا بضم الیاء و کسر اللام و بسکون الصاد. الباقون 
یصالحا بتشدید الصاد فمن شدد الصاد, قال معناه پتصالحاً و یکون قوله: 
(صلحا) اسما لا مصدراً و من قراً بخلافه قال: هو مصدر. 


یقول اللّه تعالی: «و ان امرأه خاقت» و معناه علمت «من بَعَلها», آی 
ای 5 عنها: اما 
ایا یاف مه سا میا ای اهامای رها آم یر 
ذلک «أو |غراضاًٌ» یعنی انصرافا بوجهه او ببعض منافعه التی کانت لها منه 
«قلا جُناخ عَلیهما» آی لا حرج علیهما ان یصالحها بینهما صلحاً بان ترک 
المرأة له یومهاء, او تضع عنه بعض ما یجب لها. من نفقة او کسوة, و غیر 
ذلی تستعطفه بذلی, , و تستدیم المقام فی حباله, و التمسک بالعقد الذی 
بینها و بپنه من النکاح, ثم قال: 
سس الصلْخٌ» بتری بعض الحق استدامة للخدمة. و تمسکا بعقد النکاح خیر 
من طلب الفرقة, و قال بعضهم: الصلح خیر من النشوز, و الاعراض و الأول 
اشتض ها کا یف واه ان ام یکت اک فلا بعه لي از ا 
یسوغ فی الشرع من القیام بالکسوة و النفقة, و القسمة و الا یطلق. و 
بهذه الجملة قال علی علیه السلام, و عمر و اين عباس, و سعد بن جبیر و 
عاثشة و عبیدة السلمانی: و ابراهیم و الحکم و قتادة, و مجاهد و عامر 
7 
عبت سود بت رمع آن بطلنا وسول الله (ض) فقالت 1 تین و 
اجلسني مع نساتک و لا تقسم لی, فنزلت «و ان امرَاهُْ خاقث من بغلها 
تشوزا او اراضاً» 
تحته افراه کد علا من‌سنها: 
قال التبیان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 347 
ات ۱ فتزوج علیها شابة فآثر الشابة 
علیها, فأبت الاولی آن تقر علی ذلک, فطلقها تطلیقه حتی |ذا بقی من آجلها 
یسیرا قال: ۳ 
یخلو آجلک, تم .طلقها النانیه: و قعل فیها ما قعل آولا. قالت: بل راجعتی و 
ای نا فراجعها. فذلک الصلح الذی بلغنا آن له آنزل فیه «و ان 
امَراهٌ خاقث » الاید. 
و قوله: «و آحضرّت الَْفسْ لش و ان تُخسئوا و تَفُوا قانّ ال کان یما 
عْمَلون خبیرآ» و اختلفوا فی تأویله فقال بعضهم و آحضرت الأْنفس النساء 
الشح علی آنصبائهن من انفس آزواجهن و آموالهن و ایامهن منهم. ذهب 
الیه ابن عباس و سعد بن جبیر و عطاء, و ابنِ جریج و السدی. 0 
في سورة بنت زمعة, و رسول له (ص) لانها کانت کبرت, فاراد رسول 
اللّه (ص) ان یطلقها, فاصطلحا علی ان یمسکها و یجعل یومها لعائشة, 


فشحت بمکانها من رسول الله (ص). و قال آخرون: و آحضرت انفس کل 

واحد من الرجل و المرأة الشح بحقه قبل صاحبه. 

و هو آعم فیکون شج المرأة بترک حقها من النفقة و القسمة و غیر ذلک و 
شح الرجل انفاقه علی التی لا یریدها, و بذلک قال ابن وهب» , و آبن زیبد. و 

2 

تقال هو شحنه متورنت ای حیص علی ماو لا فالعی زلک یل و 

التحل یکون بالمال حامتة. 

قال الشاعر: 

لقد کنت فی قوم علیک اشحة بفقدی الا ان من طاح طائح 

یودون لو خاطوا علیک جلودهم و هل یدفع الموت النفوس الشحائح «1» 

فان قیل: قوله: «و ان امْررأَهُ خاقت» لیس فیه ان الرجل نشز علی امرأة و 

الخوف لیس معه یقین قلنا: عنه جوابان: 

آحدهما- ان الخوف فی الاية بمعنی العلم و تقدیره, و آن اقداخ علمت. 


(1) مجمع البیان 2: 119- طبع صیدا- العقد الفرید 3: 247- 248. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. : 348 

و الثانی- انها لا تخاف النشوز من الرجل الا و قد بدا منه ما یدل علی 
النشوز و الاعراض من آضاز ات ذلک و دلائله. و قوله: 5 آن امر اه خافت » 
ارتفعت المرأ بفعل مضمر دل علیه ما بعد الاسم. و تقدیره و ان خافت 
افرام خافت و التفرقة بین ان التی للجزاء «1» و الفعل الماضی قال 
الزجاج هو جید, و لا یجوز ذلک فی الفعل المستقبل. 

لا تقول: ی با 
فی ضرورة الشعر قال الشاعر: 

فمتی واغل بینهم یحیوه و یعطف علیه کاس الساقی «2» 

و انما جاز فی الماضی مع الاختیار, لان (آان) غیر عاملة فی لفظة و ان لم 
تکن من «3» حروف الجزاء, فجاز آن یفرق بینهما و بین الفعل, و غیر ان 
بف نم الفضل ی الماحی و سول تفیل مت رای کر 
یجوز ان تقول: ان الله امکننی فعلت. 

و قوله: «و ان تحستو موا» خطاب للرجال یعنی ان تفعلوا الجمیل بالصبر علی 
من تکرهون من الهُساء, و تتقوا من الجور علیهن فی النفقة وم 
بالمعروف, فان الله عالم بذلک. و کان عالما بما تعملون فیما قبل 
فیجازیکم علی ذلک. 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): آية 129]..... ص: 348 


(1) فی المطبوعة (التی الجزاء). 

(2) لسان العرب: (وغل) و مجمع البیان 2: 119 الواغل: الداخل علی 
القوم فی طعامهم- و قیل: فی شرابهم- دون آن یدعوه او منفق معهم: و 
فی رواية اخری: و تعطفٍ علی کف الساقی. 

(3) فی العطی‌عه (وان آمخروف الجزاء) 

بیان فی تفسیر القران, ج3, ص: 349 


نقب: الله خالی. قی, هتم انم ان فذر احد منم غاده فلت القسویة بین 
النساء و الازواج فی حبهنٌ و المیل الیهن حتی لا یکون میله الی واحدة منهِنْ 
الا مثل ما یمیل الي الاخری. لان ذلک تایع لما فیه من الشهوة. و میل الطبع. 
و ذلک من فعل الله تعالی, و لا صنع للخلق فیه, و ان حرص علی ذلک کل 
الحرص. و لیس یرید بذلک نفی القدرة علی التسوية بینهن فی النفقة, و 
الکسوة و القسمة, لأنه لو کان کذلک لما امر اللّه تعالی بالتَسوية في جهیچ 
ذلک, لانه تعالی لا یکلف العبد,ما لا پطیقه. کماٍ قال: «لا یْکلفٌ اللهٌ تفسا الا 
وسعها» «1» و قال: «ا یکلفٌ الله تفساً الا ما آتاها» «2» و لا تجوز 
المناقضة فی کلامه تعالی. و له خملنا علن آنه نف الاتطاقه قی شیورد 
بینهن فی النفقة, جاز آن یکون المراد به ان ذلک لایخف علیکم بل یثقل و 
فی صل کم یمین ام الی بعضفوم فایا اه صمالی خی و رخ 
ان یفضل بعضهن علی بعض فی ما زاد علی الواجب من القسمة و النفقة, 
و لا یوّاخذه بذلک. 


و و وه وه ۱ 
قوله: «قلا تمیلُوا کل الَّْل» معناه فلا تعدلوا بأهوائکم عمن لم تملکوا 
محبته منهن کل المیل حتی حماکم ذلک علی آن تجوروا علی صواحبها فی 
ال هن قاس رات اس ر 
العشرة بالمعروف. «قعکژوها َاععَلقَة» یعنی تذروا التی لا تمیلون الیها 
ی ی ۱ وه ال اه 
عبيدة, و الحسن و ابن عباس و قتادة و ابن زید و الضحاک و سفیان, و 
الطبری و الجبائی و البلخی و غیرهم. و هو المروی عن آبی جعفر (علیه 
السلام و این عید الله (عله السلام). 
و روی ابو ملكية آن الاية نزلت _فی عائشة 
و روی ابو قلابة عن رسول اللّه (ص) انه کان یقسم بین نسائه و یقول: 
اللهم هذه قسمتی فی ما املک فلا تلمنی فیما تملک, و لا املک 
و قوله: 
«و ان تصْلِخوا» یعنی فی القسمة بین الازواج و التسوية بینهن فی النفقة, 
(1) سورة البقرة, آية 286. 
(2) سوره الطلاق. ابة 7. 
التبا کی ی الما ری 566 

و الکسوة و العشرة بالمعروف, و تترکوا المیل «1» الذی نهاکم ال عنه, 
من تفضیل واحدة علی الاخری فی ذلک. «قاِنْ اللة کان مورا ها # گر 


علیکم ما مضی منکم من الحیف فی ذلک آذا تبتم. و رجعتم الی الاستقامة و 
التسوية بینهن»؛ و پرحمکم بترک المةاخذة علی ذلک, و کذلک کان یفعل فیما 
مضی مع غیرکم یعنی فی قبول التوبة من «2» کل تائب مقلع نادم علی ما 
۳۹ 

فرط و ۱ 

روی عن علی (علیه ۳ اتف کان له امراتان: فکان ادا کان بزم واحفه. از 
۱[ 
ِ الله کنو ماکان نع سا هقی هر ره فیطاف [به ] «3 »> 


ات نت فزانطانون اف تما سا با 
قبل الأخری؟. 


قرلد ال آزففره اتقیبا ( اه اند 190ص 350 


ن یِتقةقا یفن الل کلا من سعته و کان ال واسعاً خکیماً (130) 


1 


ان الزوجین اللذین تقدم ذکرهما, متی آبی کل واحد منهما مصالحة الآخر 
فان تطالب المرأة بنصیبها من القسمة و النفقة و الکسوة و یمتنع الزوج 
من |جابتها الی ذلک, لمیله الی الاخری و محبته لها, آو لصغر سنها و جمالها 
و یتفرقا حینئذ بالطلاق, فان اللّه پغنی کي واحد منهما من سعته یعنی من 
فضله و رزفه « کان الَه واسعاً حکیما» یعنی کان لم یزل هکذا 0 
الفضل علی عبادق, رحیما بهم فی ما پدبرهم به و فی الاية دلیل علی ان 
الأُرزاق کلها بید اللّه و هو الذی یتولاها 


(1) المطبوعة (و کل) 
(2) من ساقطة المطبوعة 

(3) (به) تا من المطبوعة و التصحیح عن مجمع البیان و السیاق 
یقتضی ذلک آیضا 

التبیان فی تفسیر القرآن, 3 ص و 5 

لعباده و ی کان ریما نا من عباده و قال ابن 


عباس: «کلا من و 
0 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): الأیات 131 الی 134]..... ص: 351 


و له ما فی السّماوات و ما فی الأرْضٍ و فد روط الذین وا ی 
ِ و ایام آن افو قوا اللة و ان تکَفْرول [ فان [ له ما فی السْماواتِ و ما فی 
2 ص و کان له یا حمیدا (131) 0 فی السماوایت افیا 
وک باه ه وَکیلاً (132) لن تسا بوتکم با تابن و تا پاخرین و کان 
للهٌ علی دلک قدیرا (133) من کان ؛ رید توابِ ب الخئیا قعلَد الله توا ۰ 
الاخرة و کان اللهٌ سمیعاً تصیراً (34 ۴ 
۳ 
لما دنز لاه تخالی قوله و آن شفرقا نفن, الله کل من شعته ین فی هنه 
الاية بان له ملک ما فی السموات و ما فی الأرض, لا یتعذر علیه اغناء کل 
واحد من الزوجین عند التفرق, و ایناسه من وحشته ثم رجع الی توبیخ من 
سعی فی آمر بنی آبیرق و تعنیفهم. و وعید من فعل فعل المرتد منهم, 
فقال: و لقد وصینا آهل التوراة و الانجیل و هم الذین, آوتها الکتات: من فیلکم 
ورایاکم آی و آمرناکم آیضا آیها الخلق «آن انوا له » و التقدیر بان اتقوا 
اللّه و احذروا آن تعصوه, و تخالفوا شوم و نهیه 9 ان تکُفروا» بعنی 
تجحدوا وهیبته ایاکم آیها الخومنون: فتخالفو‌ها, «َاِنّ لِله ما فی السماوات 
و ما فی الأرَض» یعنی له ملک ما فیهما, فلا یستحضر بخلافکم وصیته و لا 
ان تکونوا آمثال الیهود و النصاری, بل تضرون آنفسکم بما یحل بکم من 
عقابه, و غضبه «و کان اللةٌ عَنیا» لم یزل, غیر محتاج الی خلقه و ان الخلق 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج3,. ص: 252 
هم المحتاجون الیه (حمیدا) یعنی مستوجب الحمد علیکم بصنائعه الحميدة 
الیکم, و آلائه الجميلة. فاستدعوا ذلک باتفاء معاصیه. و المسارعة الی 
طاعته فیما یامرکم به و هذه الجملة مروية عن علی (علیه السلام) و هو 
قول جمیع المفسرین, ثم قال: 
ها ی السماهات سا فی. الاض ۷ نععنی له فلی ها مدا ر و هو 
القیم بجمیعه و الحافظ له لا یغرب عنه علم شیء و لا یوده حفظه و 
تدبیره «و کفی بالله وکیلا» یعنی کفی اللّه حافظاً. فان قیل لم کرر قوله: 
8 لله ما فی التفامات ها فی: ار 6 الایتین, احداهما عقیب الاخری؟ 
قلنا: لاختلاف الخبرین: الاول فی الاية الأولي عن حاجة الخلق الی بارئه, و 
غناه تعالی عن خلقه, و فی الثانية حفظ الله تعالي ایاهم و علمه بهم, و 
«ِِِ هلا قال: و کان الله غنبا عمیدا آو کفی به و یلا ؟ قیل؛ 
ما ذکره فی الابة هت ی الله تعالی بالغناء و انه 
محمود, ورلم پذکر فیها ما یقتضی وصفه بالحفظ و التدبیر, فلذلک کرر 
قوله: «ولِلّه ما فی السَماواتِ» . 


5 


۱ 


8٩: ی‎ 


ِ- 
1 


و قوله: «ان یشَا یُذْهبْکمٌ» معناه, ان يشاً اللّه ایها الناس ان یهلککم. و 
یفنیکم و یأت بقوم آخرین غیرکم ینصرون نبیه محمد (ص) و یوازرونه, کان 
اللّه تعالی علی ذلک قدیرا, , فوبخ تعالی بهذه الایات الخائنین الذین خانوا 
الدرع « »> و ساعدوهم علی ذلک, و دافعوا عنهم و حذر اصحاب النبی 
(ص) آن یکونوا مثلهم و آن یفعلوا فعل المرتد منهم فی ارتداده و لحاقه 
بالمشرکین و بین آن من فعل ذلک لا یضر الا نفسه, لأنه المحتاج الیه 
ی ار و ارت ی 

و روی عن النبی (ص) انه لما نزلت هذه الایة ضرب بیده علی ظهر سلمان. 
فقال: هم قوم هذا رواه ابو هريرة عن النبی (ص) 

ن آخبز (تعالین) من کان هم اظقر الایمان بمخفد (ض افن اه الفاق 
الذین یبطنون الکفر, و یظهرون الایمان. برید تواب الدنیا یعنی عرض الدنیا 
باظهاره بلسانه فی الایمان, «هَعِیْدّ الله توا ث الئیا» یعنی جزاوّه فی الدنیا 
منها؛ ووانه فا ها اد و الم و الم دا شید نم 


(1)- انظر تفسیر اية (105) من سورة النساء. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 353 
المسلمین الحرب, و آمنه علی نفسه و ماله و ذریته. ۵ مات هی الا رخ 
فنا 

ر جهیم 

ای ها ی ی ان ای آم ال سل مد آ هروه 
المسموعات اذا وجدت,؛ و یبصر المبصرات اذا وجدت. و هذه الصفة هی 
کوته خبا اافت قم و الضقد خاصای له مق رن و اافات«مصتصراه خلیه: 
فوجب وضفه بانه سمیع بضیر و اتما ذکر ها هنا ذلک, لیبین آن ما بقوله 
المافقون اضا لقوار المومین ان للم تمه وه عامه و .هی فیلهم:. | 
قومتون تضیرا ما تصفرونه وتطوون علیه هن آلسنای: و موضع کان فی 
قوله: «من کان » جزم» لانه شرط و الجواب الفاء. و ارتفعت (یرید) لانه 
لیس فیها حرف عطف عما قال: «من کان ری الحَباة ابا و زیتها لوف 
ایهم أَعْمالَهم فیها» «1» و قال: (مَن کان برد حرّت الخّبا ثوْبَهِ ملها) «2» 
جزهر لانه.جواب. القتو طا: 


قرلد عالی: آرشفره اتستا ( اه یه 1ص 352 


اشارة 


الفز اغخ و الح س< 253 


قراً آبن عامر و حمزه (و ان تلوا) بضم اللام, بعدها واو واحدة ساکنة. 
الباقون یسکنون اللام بواوین بعدها اوامد۱ مضمومة. حجة من قراً بواو 
واحدة آن قال: ان ولاية الشیء اقبال علیه و خلاف الاعراض عنه. و 
ان تقاها اف تعدضوا قان: الله: کان. ما خبیر ا فنجاری. المکسه 
ال باحوا ی ولتت دعر 


(1) سورة هود, اية 10. [.....] 

2۱ شور الشفوت: آنق ور 

التبیان فی تفسیر القرآن, 3 ص : 354 

باعراضه و ترکه الاقبال علی ما پلزمه ان یقبل علیه قال: و لو قرأت 
بالواوین, لکان فیه تکرار, لان اللی کالاعراض آ لا تری ان قوله: «وَو] 
روْسَهُمْ و رأيتهْمْ یِضَدونَ» «1» معناه آعراض منهم. و ترک الانقیاد للحق و 
مثله «لی بالستَتَهمُ» نانآ تخراف و اخد فبما لا عی ان راخدها هو 
حجة من قرأً بالواوین من لووا ان تقول لا یمتنع ان تتکرر اللفظتان 
المختلفتان بمعنی واحد علی وجه التأکید. کقوله: «قَسَجة المَلایَْةٌ کلم 
جْمَعُو» و کقول الشاعر: 

و هند آتی من دونها النی و البعد <«3» 

و قول آخر: 

و التی قولیا کضا وهتا 

و بپٍِ ایضا یجوز ۳ یکون تلوا کان اصله تلوواء و آن الواو التی هی عین 
ی ی تا او هو 
۱0 


و معنی الّية آن اللّه تعالی لما حکی عن الذین سعوا لی رسول اللّه قی 
امر بني ابيرق و قیامهم لهم بالعذر, و ذبهم عنهم من حیت کانوا اهل فقر و 
فاقة. آمر الله المومنین ان یکونوا «قوّامین بالْقشط» یعنی بالعدل و 
الفقسط, و الاقساط: العدل یقال: ۳۷۳ الرجل اقساطا اذا عدل و آتی 
بالقسط و قسط یقسط قسوطاً: |ذا آجاز و قسط البعیر یقسط قسطاً |ذا 
پیصت یده و ید قسط. ای يابسة (شهد الّه) و هو جمع شهید و نصب 
دول ای و ی ی 
علی والدیکم او علی آقرب الناس الیکم, فقوموا فیها بالقسط و العدل, و 
آقیموها علی صحتهاء و قولوا فیها الحق, و لاتمیلوا فیها لغنی غنی, و لا فقر 
فقیر, فتجوروا, بر 
الفتماده کل اند اعد موه 


(1) سورة المنافقون اية ط. 

(2) سوره النساء, ان 45 

(3) قائله الحطيئة صدر البیت: الا حبذا هند و آرض بها هند. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 355 

تعالی آولی بهما و احق, لأنه مالکهما و الههما دونکم و هو اعلم بما فیه 
مصلحة کل واحد منهما فی ذلی, و فی غیره من الأمور کلها منکم, فلا تتبعوا 
الفوت. فی. الفیل-فین مادم ۱۱ کمتم بها لعف او حقین ال احخسا. 
فتعدلوا عن الحق آی تجوزوا عنه و تضلوا و لکن قوموا بالقسط, ۵ ده 
الشهاده علی.ما آمرکم الله عز و جل بادانها بالعدل لمن شهدتم علیه. و لد 
ی 
قلنا: بان یکون علیه حق لغیره, فیقر له و لا یجحده, فأدب اللّه تعالی 
القوشن آن ما ماقعله این تروش آتری ی مسر ما مرجم 
باتهم ها انوا ۵ اضافشم دلی الی غیرهم نیا اخار الطبر..: فال 
السدی: انها تزلت فی البی (ض) و قد اختضم الیه.-وجلان خبی. و فعیز, 
فکان ضلعه مع الفقیر, لظنه آن الفقیر لا یظلم الغني, فانی اللّه تعالی |لا 
القیام بالتسط فی آمر الغنی و الفقیر قال: هن یک عَن َو ققیرا ال 
اقلب هضا» ههد آلوجه قبه بعم لاه ( جوز .غلی النبن (ص) فپ الحکم ان 
یعیل الی اجه العصمین سا کان غبا آو ففیرا فان دلی بنافی قصمه و 
فال, این کانش: امزر الله شبحانه آلموحین آن. یعیلدا العق و لو غلی 
آنفسهم, او آبنائهم, و لایجابوا غنیاً لغناه, و لا مسکیناً لمسکنته و هذا هو 


الا یه لانه الق بالظار مت ی وین نیقی الانه وال خلن قواز 
شعاد لاله لدم وال له تمالس کل وی عباند لس عرت معفتا ل 
ابن شهاب: کان سلف المسلمین علی ذلک حتی دخل الناس فیما بعدتهم, و 
طهت فمم مومت الولام علی آنهامهمد خر کت شهاوخ فرشم [دا کان 
فر ای مسا لین ماود ما وا و ری 
قول آبن عبایین» قال قتاده" و آبن زید. 
و قوله: «قَاللة ولی بهما» انما ثنی, و لم یقل به لاه آراد (فاللّه اولی بغناء 
الغتف.وتفقر القفیر) ان دلک منه تعالود و فال قومت لم یقضد‌عتیاً هینه, و لا 
فقیرا بعینه التبیان فی تفسیر القرآن, 3 ص: 356 
قو وا ی با و هی ون 
قراعة آبی (فالله اولی بهم) و فال قوم: (اف) نمعنی الواه فی هدا الموضع: 
فلذلک ثني و قال آخرون: جاز تثنية قوله (بهما), لأنهما قد ذکرا, کما قیل: ۰ و 
له آخ آو آخت فلکل واحد منهما و قیل جاز ذلک, لأنه أضمر فیه (من) کأنه 
قال: و له آَخ لو اخت اٍن یکون من خاصم غنياً او فقیرا, یتآ 
فقیرین «قاللَْ أوّلی بهما». 
و قوله: «قلا تبیعُوا الَوی آن تغدلُوا» یحتمل ثلائة أوجه: 


احدها- لا تتبعوا الهوی فی ان تعدلوا عن الحق, فتجوروا بترک اقامة 
الشهادة بالحق. 
۵ النانجه ان یکفن التقدیر ط نیعها اهواه آنفسکم هرا من ان شلوا فی 
اقامة الشهادة. 


و الثالث- فلا تتبعوا الهوی, لتعدلواء کما بقال: لا تتبع هواک لترضی ربک. 
بمعنی آنهاک عنم کیماٍ ترضی ریک بترکه. ذکره الفراء و الزجاج. 

و قوله: «و ان لّوا آو تغرصُوا» اختلفوا فی تاویله فقال قوم: معناه و لن 
تلوها آیقا الحکام فی الحکم لاخد الخضمین علی: الاخن.اه تعرضها فان الله 
کان بما تعملون خبیرا و حملوا الاية علی انها نزلت فی الحکام ذهب الیه 
السدی علی ما قال: ۱ 

انها نزلت فی النبی (ص) و روی عن ابن عباس انه قال: هما الرجلان 
یجلسان بین یدی القاضی, فیکون لی القاضی و اعراضه لأحدهما علی الاخر 
و قال اخرون: 

معناه و آن تلوا ایها الشهداء فی شهادتکم. فتحرفوها, فلا تقیموها آو 
تعرضوا عنها, فترکوها ذهب الیه ابن عباس و مجاهد و قال مجاهد: 

معنی تلووا تبدلوا الشهادة آو تعرضوا آی تکتمو‌ها هو فول آین:جغفن (ع) 
و به قال ابن زید و الضحاک و آولی التأویلین قول من قال: انه لی الشهادة 
را را تا با اف 
شهادته و اعراضه عنها فلو ترک اقامتها فلا یشهد بها. و سیاق الاية یدل 
علی ما قال ابن عباس و قوله: «فان اللة کان بما تعملون خبیرا» معناه انه 


کان عالما بما یکون منهم من اقامة الشهادة. و تحریفها و الاعراض عنها, و 
اللی التبیان فی تفسیر القران, 3 ص: 357 

هو المطل لما یجب من الحق قال الأًعشی: 

پلویننی دینی النهار و اقتضی دینی آذا رقد النعاس الرقدا <1» 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): آية 136]..... ص: 357 


الق اغخ و الحفب. س: 357 


قراً ابن کثیر و آبو عمر و ابن عامر و الکسائی عن آبی بکر «الکتاب الذی 
دا ه الصات: لد انرل» بضم النون, و الهمزقة ,و کسر الزاء الباقون 
پفتحهما, فمن فتحهما حمله علی قوله: ۲ تکن ترا الذگره و فوله و 
نا یک الدْکَّْ» و من ضمها حملهما علی قوله: « لِنبين للتّاس ما نز 
لبم » و قوله: «عْلَمَونَ أَةْ مترْل» و کل چید سابخ. ۲ 

قیل فی تأویل آمر من آمن- آمن یمن- باللّه و رسوله ثلائة اقوال: 

آحدها- و هو المعتمد علیه عندنا و اللاتق بمذهبنا آن المعنی با آیها الذین 
آفتذا قف. الظاهر بالاقراز بالله ۵ زسوله: و صدقوهما, و آمنوا و 
فی الباطن, لیطابق باطنکم ظاهرکم و یکون الخطاب خاصا بالمنافقین 
الذین کانوا یظهرون خلاف ما یبطنون. و الکتاب الذی نزل علی رسوله هو 
القرآن آمرهم بالتصدیق به و الکتاب الذی انز من قبل, یعنی التوراة و 
الاتحیل آفرهم بالتضییی مدا 4 همان ند الم 

و الثانی- ما اختاره الجبائی و الزجاج و البلخی ان یکون ذلک خطاباً لجمیع 
المومنین 


)1 دیوأنه من قصيدة قالها رت اراد ات لما آغار الحارث 
۳۳ 9099 ج3, ص: : 358 
الاین هم مقمتنه. غلی اد طاهرا اساضظا اخرهم اامالی آن نما 
به قفی المستقبل بان یستدیمو| الایمان. و لا ینتقلو| عکنه» لان الایمان الذی 
هو التصدیق لا یبقی و انما یستمر بان یجدده الانسان حالا بعد حال و هذا 
ایضاً وجه جید. 
لتالت- ما اختاره الطبری من ان ذلک خطاب لاأهل الکتاب الیهود و النصاری 
آمزهم اللة (عالی) بان بومنوا بالتبی (ضی )۱ و الکتاب الخق آنرنعلنة. کما 
آمنو بما معهم من الکتب: التوراة و الانجیل و یکون قوله: 5 الکتاب الذزی 
رل من قَتلْ» اشارة الی ما معهم من الانجیل و التوراه ی 
كِ تااتضدیق اما وان کانها مضدفین هها: ک 2 
اخ ار ارام ال ادا ان قفا ات ال زاو ها رت 
عن صدق قوله و صحة نیونه: دمن لم تضدق: لین (ص). و لم یصدق الکتاب 
الذی آنزل معه, لایکون مصدقاً بما معه, لان فی تکذیبه, تکذیب ما معه من 
التفراة و الاتکنل: فیعب غلیه آن بضیق النبی. (ص) مقر ما انرل.علیه 
1 هالنانید ان ,کر متوخها الم النهده 
الذین آمنوا بالتوراة دون الانجیل و القرآن, فیکون اللّه آمرهم بالاقرار 


بمحمد (صلی اللّه علیه و آله) و بما انزل_من قبل یعنی الانجیل,, و ذلک لا 
سح ال لقرام میس (علیه سل واه من قبل ال وق 
«و قن تکف بالله و قلایییة و که و ألیَوَّم الاخر » معناه ان من کفر 
آچأچ ی 
لأنه لا یصح ایمان احد من الخلق الا بالایمان بما آمره اللّه_ بالایمان به, 
۰ «و من یکفر باه و ملایکیه 5 
کثبه و ژسْله و الیو الاخر» فعقب خطابه لاأهل اقا [یاهم 
ار و تهدیدا له وان انوا ففرین دا نبه الله تعالیدو 
الملائکة و الکتب و الرسل. و الیوم الأخر سوی محمد (صلی الله علیه و 
وه ان ان بان مر تسیا رس 
الایمان بشیء سواه, و یکون وجوده و عدمه سواء و قوله: «قْقَدٌ صَل صَلالا 
تعیذا مان هد ذهب عن قضد السیل وخاز اللبیان فیفسیر الغران: 
ج3, ص: 359 
عن محجهة الطریق آلی المهالک ضلالا ذهابا, ۱ 


قرلد ال آزففره اتیبا ( اه اه 197 ],ترصی 359 


۳۹ 


کقژوا نم اژداذوا کَفراً لَمْ ین اد 


قیل فی المعنی بهذه الاية ثلائة اقوال: 
العسن: نض آمتوابعتی التضاری شنسی: تم کعروا سم تم اودادیا کفرا جیوه 
محمد (ص) و قال الزجاج و الفراء: آمنوا بموسی, ۳۳ بعزیر, ثم امنوا 
بعزیر» ثم کفر وا بعیلسی؛ , تم ازدادوا کفرا بمعمد (ص). 
و الثانی- قال مجاهد و اين زید یعني بذلک آهل النفاق آنهم آمنوا, ثم ارتدوا 
نقر آصتها: ثم ارتدوا, : ثم ازدادوا| کفراً بمو تهم علی کفرهم. 
و الثالت- قال ابو العالية: هم آلمود و الصاری انیا دیا ففن شیر کمم, کم 
تابوا فلم تقبل توبتهم, و لو تابوا من الشرک لقبل منهم و آقوی وال 
اه سا 
الایسان ستحق. علبه التواب الداتم و الکفر بسفحق علیه العفاب الدانم نلا 
خلاف فیهما و الاحتیاط عندنا باطل, فلو أجزنا الارتداد بعد الایمان الحقیقی 
لاد الی احتماع اسشههای التواب الذاتم و العقات: الدا تم وا خیاع بخلافر 
و اختار الطبری الوچه الاول و قال الجبائی و البلخی یجوز ان تکون الأّية 
نزلت فی قوم کانوا افتذا ‏ ثم ارتدواء نم آمتها نم کفروا, نم ازدادوا| کف را 
قوله: 


هل تن له تفه مغتان مر یک الله لنغفر لیم بالایعان الثانی الکفر 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 360 
المتقدم, لأنه لما ارتد فیما بعد, ول علن: آنها. تقد للم بکر. امانا فلا 
یستحق به غفران عقاب الکفر المتقدم و هو الذی اختاره الزجاج و قال 
البلخی و الزجاج: لم یکن اللّه لیغفر لهم |ذا لم پتوبوا منه وهذا الذی ذکروه 
لا یصح. لان الکقر علی کل حال و لو مرة واحدة, لا یغفر له لا بالتوبة, فلا 
و قوله: «و لا لِيَهْديهَمٌ سبیلا» معناه لا بهدیهم سبیل الجنة و الثواب فیها, 
ام رت و وا ما 
بعد بل یخذلهم عقوبة لهم علی کفرهم المتقدم. و لا یجوز ان یکون المراد 
به آنه لا ینصب لهم الدلالة, لأن نصب الاأدلة قد تقدم فی التکلیف الاول و 
آحدهما- ی ال خسن اد کی یه ا لاه 
بین مسلمین متی کفر فانه یقتل علی کل حال. و الاخر و هو 
من کان کافرا فاسلم, ثم ارتد فانه یستتاب ثلائا فان تاب و الا قتل, و لا 
یستتاب اکثر من ذلک. و به قال علی علیه السلام 
و آابن عمر. و قال قوم: یستتاب ابدا. ذهب الیه ابراهیم و غیره. و اختاره 


یا مها کم سا ناسین اس ارت 
و لا تقتل بحال و فی ذلک خلاف بین الفقهاء ذکرناه فی الخلاف. 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): الأیات 138 الی 139]..... ص: 360 


اشارة 

بر الَمنافقین بان له غذاباً آلیماً (138) الذین دون الکافرین أَوْلياءة من 
دون المومنین ۳۴ یعون عندَهم الَعتة قانْ 7 ۱۱ ۳۹ (139) 
آیتان بلا خلاف. 


ععين 


معنی قوله «َسَرٍ المْنافقین» جعل موضع بشارتهم لهم العذاب و العرب 
تقول: 

تحیتین: الضرب و عفایی السف. اجه بدلا مخ دلی, قال شاد آلیان فن 
تفسیر القرآن, 3 ص: 361 

و خیل قد دلفت لها بخیل تحية بینهم ضرب و جمیع 

اهی اللفز انیس آنستیر ای بان او غوابا الیفا و فد الفخلم 
الموجع. 

علی نفاقهم, ثم وصف هولاء المنافقین فقال: (الذین یتخذون) آهل الکفر 
بالنهه نع اوایاء یا تصارانن احلاها من دون الم من نی مورک 
ثم قال: 

«یبْتَعُون عند هم الَعتَة» معناه یطلبونٍ عندهم المنفعة و القوة باتخاذهم 
اولیاء من دهن اهل آلایمان:به (عالی ), ثم آخبر ان العزح 1۳0۳ له (تعالی) 
و ان هوّلاء الذین یطلبون, ی لا متعه. عندهم. بل 
او ی وا 
یذل من يشاء. و اصل العزة الشدة و منه قیل للارض الصلبة الشدیده: 
عزاز و یقال: استعز المریض |ذا اشتد مرضه و تعزز اللحم: |ذا اشتد و منه 
قیل: عز علیْ ان یکون کذا, ای اشتد علی و منه قولهم: (من عر بژ) آی من 
غلب سلب. و قولهم: عز الشیء معناه صعب وجوده و اشتد حصوله. 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): آية 140 ]..... ص: 361 


و قَدٌ ترّل علیْکمْ هی الکتاب آن |دا سَععثم آیات اللّه یر بها و بر 
تَْعَدوا َعَهُمْ ی یَخُوضُوا فی حدیث غیّره اتکم اذا مهم الله جایم 
الْْنافقین و الکافرین فی ج جهَتْم جمیعا (140) . . 
+ ایقت قرا غاشتم و معقوتی ت قد نزل) بفتح النون و الزای و تشدیده. 
الاحفق بضم. الون و کسر الرای و الصزل کی الکتات. باق فن تفس 
القران ج3, ص: 22 
قوله تعالی: 
اعلم اللّه تعالی في هذه الاية الممنین ان المنافقین یهزءون بکتاب اللّه 
الذی هو القرآن, و آمرهم ان لا بقعدوا معهم حتی یخوضوا, یعنی یاخذوا فی 
حدیث غیر القرآن, ثم قال: انکم ان جالستموهم علی الخوض فی کتاب اللّه 
و الهزء به, فانتم مثلهم, و انما حکم بانهم مثلهم متی رضوا بما هم فیه, و 
لم ینکروا علیهم مع القدرة علي الانکار. و لم یظهروا كراهية, فانهم متی 
کانوا راضین بالکفر, کانوا کفارا, لان الرضاء بالکفر کفر. و فی الاية دلالة 
علی وجوب انکار المنکر مع القدرة علی ذلک, و زوال العذر عنه. و ان من 
ترک ذلک مع القدرة علیه کان مخطنا آثما. و کذلک فیها دلالة علی انه لا 
یجوز مجالسة الفساق. و المبتدعین من ای نوع کان. ی 
المفسرین. ذهب الیه ابو وائل, و ابراهیم و عبد الله. و قال ابراهیم: من 
مق ی 
علیهم. و به قال عمر بن عبد العزیز و قیل: انه ضرب صائماً کان قاعدا مع 
قوم یشربون الخمر. و قال ابن عباس: امر اللّه بذلک الانفاق, و نهاهم عن 
الاختلاف و و و به قال الطبری و الجبائی و 
قال ابو علی الجبائی: رت سم تم یت 
علی انکاره, فلیس بمحظور, و انما المحظور مجالستهم من غیر اظهار 
كراهية ما سمعه آو براه. و قوله: (انّ ال جامغ المُنافقین و الکافرین فی 
جهَتَم جمیعا) و معناه ان الله یجمع الفریقین من اهل الکفر, و النفاق فی 
القیاامد فی التار و العقوبة فیها کما اتفقوا فی الدنیا علی عداوة الموّمنین, 
و الموازرة علیهم. قال الجبائی: فی الاية دلالة علی بطلان قول الاصم, و 
نفاة الاعراض و قولهم: انه لیس ها هنا غیر الاأجسام, لأنه التبیان فی تفسیر 
القرآن, ج3. ص: 303 
قال: «حتّی یُوضُوا فی حدیت عَیْرٍ» فاثبت غیراً لما کانوا فیه. و ذلک هو 
العرض. 


قوله تعالی: [سورخ التساء (4): آید 141 ]...: ض: 363 


الدین یتریّضون یکُمْ قان کان لکُم قتخْ من اللّه قالوا الم تن عم و لن 
کان للکافرین تصیب قالوا | تستخو9 لیم و تفت ۰ 
تم تم نوم القيامة و لن بجْعَل اللة للکافرین عَلی الْمَوْمنین سییلا 
(141) 

آية بلا خلاف. 

(الذین) فی موضع خفض صفة للمنافقین و الکافرین فی قوله: «اِنَ ال 
جامع المّنافقین و الکافرین » . 

اختر الله تعالی ,عن هوّلاء المنافقین آنهم پتربصون بالمومنین الی بنتظرون 
شم فان قته الله علی تن : فتحا من عدوهم. فأفاء علیهم فیتا من 
الغنائم, قالوا لهم | لم نکن معکم نجاهد عدوکم و نغزوهم معکم. فاعطونا 
نصیبنا من الغنيمة, فانا شهدنا القتال و ان کان للکافرین نصیب ی حظ 
باصابتهم من المومنین, و لیس المراد بذلک ان لهم نصیباً من الله, ِ 
(تعالی) لم یجعل لهم غلبة المسلمین, و لا اباح لهم قیثا ال 
حظر ذلک علیهم. و قوله: «فالوا» یعنی قال المنافقون للکافرین؛ 

الم نستحوذ علیکم بمعنی | لم نغلب علیکم؟ فی قول السدی. و قال ابن 
جریج: "ماه له تین لکی ان کل ها اجم کلیهیو الاستجواق لعلیه یو مه 


قوله: «اسْتَجُود عَلیهمْ السْبّْطانْ قَأَنْساهَم ذکُرّ اللّه» و معناه غلب علیهم. 
یقال منه: + جاذ علیه یحوذ. و ات یستحیذ. و حاذ یحیذ. قال العجاج یصف 
ثورا| و کلاما: 


یحوذهن و له حوذی «1» 
و انشده ابو عبيدة و الاصمعی بالزای یحوزهن و له حوزی و المعنیان 


(1) اللسان (حوذ). دیوانه: 71 و مجاز القران لابی عبیده 1: 141 و یده: 
خوف الخلاط فهو اجنبی کما یحوذ الفثّة الکمی. 

التبیان قی تسیر آلفر آن: ج3, ص: 364 

متقاربان. و قال لبید فی صفة عير و آتن علی احاذ. 

اذا اجتمعت و احوذ جانبیها و اوردها علی عوج طوال «1» 

العوج الطوال القوائم. و قیل: هی النخیل الطوال. فمعنی احوذ جانبیها لم 
یشذ منها شیء. و الاحوذ: الجاد المنکمش الخفیف فی اموره کلها. و کان 
القیاس یقتضی آن یقول: استحاذ, لان الواو |ذا کانت عین الفعل و کانت 
محر کة بالفتح, وما قلما ساکن نفلت خر کنما الی فاع الحعل..ه فلنه‌ها آلفا 
اتباعا لحرکة ما قبلها. 

کقولهم: استحاذ و استبان و استنار و استعاذ بل و ها هنا ترکت علی 


‌ 


الأاصل و هی لفغة القرآن. و قوله: «و تَتَعکمٌ من الْمَوَمنينَ» یعنی یقول 
المنافقون الکافرون منعنا الموّمنین منکم بتخذیلنا ایاهم, و اطلاعنا ایاکم 
علی اخبارهم. و کوننا عیونا لکم حتی انصرفوا عنکم و غلبتموهم. و قوله: 
(فاللة شک 2 یوم القیامَة) اخبار منه (تعالی) انه الذی یحکم بین 
الخلائق یوم القیامق و و ینصر المومنین 

« لن یجَعل اللة للکافرین ۳۹ الَمْوْمنین ج سبیلا» ای بالغلبة و القهر. و ان 
حملناه 7 7 
و ان جاز ان یغلبوهم بالقوة, لکن المومنین منصورون بالحجة و الدالة. و 
بالتًویل الاول قال علی (علیه السلام) 

: و السدی و ابو مالک و ابن عباس. قال السدی: السبیل- ها هنا- الحجة. و 
بالثانی قال: الزجاج_و الجبائی و البلخی. و قال الجبائی: و لو حملنا ذلک 
علی الغلبة, کان آیضّاً صحیحاء لان یه الکفان لامخسن پیش مما لها 
لان ذلک قبیح, و اللّه لا یفعل القبیح. و لیس کذلک غلبة الموّمنین للکفار, 
لانه حسن و طاعة. فکان ذلک منسوباً الی الله (تعالی). 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): الأیات 142 الی 143]..... ص: 364 


ان الغْنافقین بخادغون ال رو هو جادعهم و ادا قاموا ی الّلاة قاموا 
کشالی تن لاس و لایَذکَرُونَ للع الا قلبلاً (142) مََبْدیین یی ذیک لا 
الی هوْلاء و لا زلی هوّلاء و من بل اللَهْ قلن تجد لة سبیلاً (143) 


(1) اللسان (حوذ). القصیدة: 17 و بعده: 

رفعن سرادقا فی یوم ریجح یصفق بین میل و اعتدال. 

التبیان فی تفسیر القران. ح3. ص: 365 

ایتارخ: 

- قد بینا- فی اوّل البقرة معنی الخداع من المنافقین ۲ 
جملته آن الخداع من المنافقین اظهارهم الایمان الذی حقنوا به دماءهم و 
اه | رفن کما حقن المومنون علي الحقيقة. و قال: الحسن و الزجاح و 
الازهری ان معناه یخادعون ثبی الله فسماه خداعا لله للاختصاص, کما قال: 
ان الذین یبایعونک انما یبایعون الله فسمی, مبايعة النبی (ص) مبابعة لله, 
للاختصاص, لأنه باوخ اعفتی لد ام شوه اه تنل اهر : 

آحدهما- ان یجازیهم علی خداعهم, فسمی الجزاء باسم الشیء, للازدواج, 
کما قال: «و چزاء سَيَة نفد فلا هن الحراع لش مد و قال: «و 
قعرها و در للع الله لایمکنغیر آنه بجاری خلیه. 

و الثانی- ما حکم الله فیهم من منع دمائهم بما اظهروه من الایمان بلسانهم 
منع علمه بباطنهم, و اعتقادهم الکفر استدراجا منه لهم فی الدنیا حتی 
یلقوه یوم القيامة, فیوردهم بما ابطنوهم نار جهنم. و قال السدی: یعطیهم 
الله نورا یوم القيامة یمشون به مع المسلمین, عما کانوا فی الدنیاء ثم 
یسلبهم ذلک النور, و یضرب بینهم بسور, فذلک هو الخداع منه (تعالی). و به 
قال ابن جریج, و الحسن و غیرهم من المفسرین 

علی ما بیناه فیما مضی. و قوله: «و اذا قاموا ای الصّلاخ قامّوا کسالی 
یراون الناسَ » 

یعنی آن المنافقین لا یعملون شین من اعمال العبادات التی آوجبها علی 
المومنین علی وجه القربة الی اللّه, لأنهم غیر موقنین بهاء با 
ثوابا آو عقابا و انما یفعلون ذلک ابقاء علی انفسهم. و حذرا من الموّمنین 
آن پقتلوهم, و یسلبوا اه امن , فهم |ذا قاموا الی الصلاة. قاموا کسالی الیها 
ریاء للمو‌منین؛ التبیان فی تفسیر القرآن, جر ,.ص. : 30660 

لیحسبوهم المژمنون منهم, و لیسوا منهم, لأنهم لا یعتقدون فرضها. و به 
قال قتادة و آبن زید. و قوله: «و لا بر کزون اللهَ الا قلیلا» 

انما وصف ما استثناه مس مت ای سر ون وه 


فقفر الم التقرف انیم( انا مر اه عضف انم هل بل 

توضف حفیعه بانه کیرد ال الحشن:-وصفه بالفله لانه کان اعتر للم و 

قال قتادة: لأنه لم یقبله اللّه و کلما رده اللّه, فهو قلیل, و ما قبله فهو کثیر. 

ماه ای نم زا قامعا الی الصلاعر کم ند کرو اس کسن الا حر اف 

و قوله: «مذبذبین »> فی موضع نصب ی الحال. ۰ و معناه انهم یقومون الی 

الصلاخ بعلی المنافقین منترددین. لا الی هولاء بعنلی المومنین فیفعلونه, 

فیستحقون به الثواب و لا الی هوّلاء یعنی الکفار فیجاهرون بالکفر, بل بین 

ذلک یظهرون الایمان فیجری علیهم حکم اهله, و یبطنون الکفر فیستحقون 

بهعقاب آهلب و اصل التد ندب التحرک و الاضطراب: قال آلنایید: 

الم تر ان الله اعظا ی من رح یری کل ملک دونها یتذبذب <«1» 

و قال الحسن بن علی المغربی: ۰ مذبذبین مطرودین من هوّلاء, و من هوّلاء, 

ح الفت الای هو الضانی بضی آلاه ال مه شام لیر 

دینهم, و انهم لا یرجعون |لی صحة فیه, لا مع المومنین علی بصيرة, و لا مع 

الکفار علی جهالة. 

و قال اين عمر عن رسول ال (ص) ان مثلهم مثل الشاة العاثره 

الق سس فتطر الن مد وال مور دی آمما سم 

و بهده الجملة قال السدی و قتادة و مجاهد و ابن جریح و آبن زید و غیرهم 
من العفسرین. و فوله؛ « من فطل ال قلق تجد له بسییلا» بحتمل 

امرین. ۳ 

آحدهما- من یضله اللّه عن طریق الجنة, فلن تجد له سبیلا الی طریق 

الجنة. 

یلعای اه ها راشای مالسام له 


(1)*موفی :1 19 

التبیان فی تفسیر القران: 3 ض: 207 

قوف آحرها تیه ارو ی مس اعسا رم فلهسه له سمل شین ظر فا 
الی الحق یفضیه الیه. 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): آية 144 ]..... ص: 367 


با ها الفین انیا لا روا الکافرین اولاء من دمن العومسن | تریتوق ار 
تجقلوا له عَلیِکمْ سلطاناً مُییناً (144) 

- آیة- هذا خطاب للمقمنین نهاهم اللّه ان یتخذوا الکافرین اولیاء و انصاراً 
من دون المومنین,_فیکونون مثلهم فی رکوب ما نهاهم الله عنه من موالاة 
آعدائه «أً ثریژون آن تَجْعَلوا له عَلَیْکَمٌ سَلطاناً مُبیناٌ» یعنی حجة ظاهرة. 
قال عکرمة: کل ما فی القرآن من ذکر سلطان, فمعناه حجة. 1۳ 
مجاهد و الزجاج. و هو یذکر و یونث و قیل للأمیر سلطان, لان معناه ذو 
الحجة و معنی الاية النهی عن اتخاذ الکفار آولیاء من دون المومنین. فمن 
فعل ذلک, فقد جعل الله علی نفسه الحجة, و تعرض لغضبه و عقابه و فی 
الایق دلالد غلی. اند لا بجوز آن.بخدع الله. الخام. بالعذاب" ۳ ِا 
الأطفال بخنوب الأباءء لأْنه لو کان ذلک شائعاًء لما قال للمومنین: 

شععلوا لله. علیکم تقلطایا ییا »یعتی باتخاذکم. الکفار. اولاء: .من دون 
آلهوشین: لان:دلی دلاله علی انه نم بکن له دلگ و اند لا کان له سعه علن 
الخان لو تما یمهم و مفا خمم له تعالی: 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): الأیات 145 الی 146]..... ص: 367 


قراً آهل الکوفة الا آبا بکر, الا العلمی (الدرک) بسکون الراء الباقون بفتحها 
و هما لغتان مثل نهر و نهر و شمع فمن فتح الراء قال فی الجمع: |دراک 
اه ای مس ال ترا ی ال ار هه اس رن 
لغة و لیس یسکن من المفتوح. لان مثل ذلک لا یجوز تسکینه, فلا یسکن 
جمل و جبل و انما هما لغتان مثل شمع و شمع و نهر و نهر. قالوا بفتح الراء 
افصح, سمع من العرب من یقول: 

9 اص ‏ ای حی ساصل اه ال عفر عن هه 


و معني الاية الاخبار من اللّه ٍن المنافقین قی الطبق الأْسفل من النار. قال 
عند الم المنافعون فی خوابیت من خدید معلقه علیهم- فی النار و به. قال 
ان قزر وان عایی, فال این حرنع. ال عیة الله سم کتیر ج آنو فنیده, 
سمعنا آن جمتم [دزای سارل, و لسن نفتع آن. نجعل انم قوما من انار 
فی الدرک الأسفل, کفرعون و هاهان و آبی جهل, فان هلاء أعظم کفرا 
مزم. المنافنین و لیسع.قی اخبار الله.آن الصافعین های ما چفته آن یکون 
غیرهم فیه آیضاء و ان تفاضلوا فی العقاب قال ابن جریج: هذه الایات نزلت 
کوب عید الله بن ات ۵ اضحايم. فال البلخی بخوو ان یکون ااورای متارل 
بعضها اتفلن: .مرخ بعض بالمسافة, و یور ان _یکون ذلک اخبارا عن بلوغ 
الغاية فی العقاب و الاهانة, کما یقال بلغ فلاناً السلطان الحضیض, و باغ 
فان العرش. و بریدون بذلک علو المنزلة و انحطاطها لا المسافة. 

و قوله: جو آن تجة هم تصیرآ» معناه لا تجد یا محمد, لهوّلاء المنافقین اذا 
را تاره تیتخدهم می عذ آبته و 
بذقم غنهم لیم عقایه: تم استتی فعال: «ا الذین بانوا» ماستنی مهم 
التائیین من نفاقهم |ذا اصلحوا نباتهم, و آخلصوا الدین للّه. و تبروا من الألهة 
ات ها وا | 
فلوا زاگ تانمم التیان نی تسیر الفران ع3.ضر: 369 

یکونون مع المومنین فی الجنة. و محل الكرامة, بو یسکنهم مساکنهم و ما 
وعدهم.من آلعراء علن‌فنتهم سوک نون آلله. الغومین جرا عطیما 
فکان تقدیر الأية ان الذین راچعوا الحق, و آقروا بوحدانية اللّه, و تصدیق 
زو ام ۱ ۳ 1۳ 
۱ فرضه و انتهوا| عما نهاهم, و انزجر وا گر مه صیه: و تمسکوا بعهد 

ای فا بت اه فاص ام ام سرا و 
ات و 
ین و هذه الجملة معنی قول حذيفة بن الیمان. و 
« سَوّف یوت ال » کتبت قی, الخضخق بلا باع-تشفیفا ۵ منم خروم 
تلم » و قوله: «ما کت تیغ» و غير ذلک. و کان الکسائی بثبت الیاء فی 
الوصل دون الوقف, ثم رجع عنه. و ابو عمرو یثبتها فی الوصل و اهل 
المدينة یثبتونها فی الحالین. 


قوله تعالی: [سورة الثضاء (4): آید 147].... ص: 369 


ما یَفعَلّ ال عذَابکُمْ ان شَکوثة و آعلثة و کان اللّدْ شاکراً علیماً (147) 
- آیة- خاطب اللّه (تعالی) بهذه الأيقٍ المنافقین الذین تابوا و آمنواء و آصلحوا 
اعمالفی فاد ان آ عم سم ال الله وواجعم الحق العاجت للم علنکمد و 
شکرتموه علی نعمه و اخلصتم عبادته, و اعتصمتم به و ترکتم ریاء النایپن. و 
وم ۲ 
یصنع بعذایکم, آی لا حاجة بالله الی عذابکم. و جعلکم فی الدرک الأسفل 
ما لمحت ما ام هم تسار ۲ جوا 
مستحیلان علیه. 
«وٍ کان اه شاکراً» یعنی لم یزل اللّه مجازیا للشاکر علی شکره فی جمیع 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. : 370 
عباده علیما بما یستحقونه علی طاعاته من الثواب, و لا یضیع عنده شیء 
منه, و لا یفوته شیء من معاصی من عصاه, فیجازی بذلک من یشاء منهم 
عیسو افعالنم خر اء ما کنتیوخ ۱ 
الشکر هو الاعتراف بالنعمة مع ضرب من تعظیم المنعم, و,ذلک لا یجوز 
سای قال: «و مکرّوا و مک اللْهْ» «و جزاء 
تسد مللها* و الجزاء لیست سينة و لکن اطلق ذلک لازدواج الکلام. 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): آية 148]..... ص: 370 


اشارة 


لا بُجِبْ اللّْ الْجَهَرّ بالسُوء من الْقَوْلٍ الا من ظِْم و کان ال سمیعاً علیماً 
(148) 
ابة بلا خلاف. 


القر اقم وه تحت ص370 


الغراء ضم الظاء فی قوله: (الا من ظلم) و کسر اللام. و قراً زید بن اسلم 
فی تأویله فقال قوم: معنی ذلک لا پجب ال ان بجهر احد بالدعاء علی احد. 
رخص له فیه. 

ذهب الیه ابن عباس و قتادة و الحسن. 


الاعراب: موز زا 7 گ 


و (من) علی قول ابن عباس فی موضع رفع, لأنه وجهه الی ان الجهر 
بالسوء فی معنی الدعاء. و استثنی المظلوم منه و قال الزجاج: وجه الرفع 
آن یکون بدلا من احد و تقدیرم لا یحب اللّه آن بجهر احد بالسوء الا من ظلم 
و قال الفراء تقدیره لا یحب اللّه آن یجهر بالسوء الا المظلوم, فلا حرج علیه 
في الجهر اما بان یدعو علیه: و بان بخبر بما فعله به, و یذمه علیه. و به 
قال الجبائی قال: و لایجوز التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 371 

لمن لیس بمظلوم آن یذکر احداً بسوء لان اللّه (تعالی) آمزه بالستر علیه و 
الکتمان, و انما یچجب علیه آن ینکر علیه فیما بینه و بینه علی وجه لا یفضحه, 
و انما جاز ذلک للمظلوم, لأنه خصم یجوز له ان یدعی علی خصمه ما ظلمه 
فیه, فان آقام بذلک بينة استوفی له حقه. و الا آبطل دعواه. و قال بعض 
النحویین: هذا خطاً فی العربية, لان من لا یجوز آن یکون رفعاً بالجحد نم 
فی صلة, آن, و لم ینله الجحد, فلا یجوز العطف علیه. لا یجوز آن یقول: لا 
عحتتی آ نموه الا زید. تخل ایکون رهز ) تضبا قی‌اویل این کیان 


و قوله: «لا یج ال الجَْرَ یالسُوء من الق » یکون کلاماً. ثم قال: 
ار را من الععل: و آنلم نکن 
قیل ااستتناه شی» اهر ینستتی منهم. کما فال؛ «لشت علله بقصتطر لا 
مَن تولی و کَقر» . و کقولهم: انی لأکره الخصومة و المراء, اللهم الا رجلا 
پرید اه بذلک. و لم یذکر فیه شیء من الأشیاء ذکره الفراء. و قال آخرون: 
معناه لا یحب الله الجهر بالسوء من القول الا من ظلم فیخبر بما ینل منه. 
ایا ای ماو 
رخص له آن یقول ذلک فیه و 

روی عن آبی عبد اللّه انه قال: هو الضیف ینزل بالرجل, فلا یپحسن ضیافته 
سار آن تعول دای فیه و قال آخرون: 

الا من ظلم فانتصر من ظلمه. فان ذلک قد آذن له فیه, ذهب الیه السدی و 
هو المروی عن آبی جعفر (ع) 

و (من) علی هذا یکون فی موضع نصب علی انقطاعه من الاول. و من 
شان العرب ان تنصب ما بعد الا فی الاستئناء المنقطع. فالمعنی علی هذا 
القول سوی قول ابن عباس: لا یحب اللّه الجهر بالسوء من القول, لکن من 
ی اسر ها و من فتح الظاء 
فال فاسلت لزیخت اه الحمن بالسهء من لحم الا میم لیر فلا باس ان 
تجهر له و ال و ی 
ااقر ار رد 

یجهر له بالسوء حتی يفزع. (و من) علی هذا القول فی موضع نصب و 
المعنی: لا بخت. اللد. الکهر, ان تجهر احد لاحد.هی الشاففین بالننوء من 
القول الا من ظلم متهم فاقام علی تعاقه. فانه: لا باسن:نالجهر بالشوء من 
القول. قال الزجاج: و فیه وجه آخر لم یذکره النحویون و هو آن و 
ظام: اک الظالم احهروا لغاشم آلعول: ه هه ااء لسن مره الامل. 
۲:0 و قال الفراء: موضع (من) نصب 
ی وا و یجوز الرفع علی تقدیر لا یحب اللّه آن بچهر بالسوء الا 
ها ۱ 
یحب اللّه الجهر بالسوء من القوم علی کل حال. قال البلخی: و یجوز آن 
بکون:(() بفعی الوای. کانه قال: لا بحب الله الجفز بالسوع و لامن ظلم 
دنه ۳ یخت. الجهز با سوم مته: و قال قطرب: تجور آن یکون المراد به 
المکره فی قوله: «اا من ظِمَ» لأنه [ذا اکره علی الجهر بالسوء من القول. 
فلا شیء علیه. 


و القراءة المعروفة آولي بالصواب, لان هذه شاذة. 

و وین که ی الله ان یجهر احد لاحد بالسوء من القول الا من ظلم, 
لانقطاعها عما قبلها, خانه لا اسیاه قبله ستتی:منها. .و هو مل قولد: 
«لَست عَلیْهم بمضیّطر الا من تولی و کَقَر» و قوله: «چ کان اللَهْ سَمیعاً 
علیما» یعنی سمیعاً لماً یجهرون من سوء القول لمن یجهرون له, و غیر ذلک 
من کلامکم و آصواتکم علیما بما تخفون من سوء قولکم و کلامکم لمن 
یخفون له به فلا یجهرون یحصی ذلک کله علیکم فیجازی علی ذلک کل 
المسیء باساءته. و المحسن باحسانه. 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): آية 149]..... ص: 372 


اشارة 


جح 5 
ان ثبد خَیرا و و ۶ ه ۶ 


وا خَیْراً أَو تْفُوة َو تغفوا عَن و قاِّ اللَه کان عَفوّا قدیراً (149) 
آلتبیان فی تفسیر القران ج3, ص. : 373 


5 ایة- 


هد حظاب تخمیع المکلفین. قول الله لهم» «ان نوا » سعتی آن تظورنا 
(خیرا) ای حشنا جمیلا من. القول. لفق احسن الیکم نشکرا. علن. [نعامه 
علیکم. اق تخفوه آی رو اظهاره, فلا تبعدوه, «أو تَعفوا غَن سوء» معناه 
آو تصفحوا عمن آساء الیکم عن |ساءته, فلا تجهروا له بالسوء من القول 
الذی آذنت لکن آن تظهر وه, و تجوز دا به «انٌ 5 کان عَفْوّا» ب یعنی لم 
یزل کان صفوحا عن خلقه یصفح لهم عن معاصیه (قدیر) یعنی قادرا علی 
الانتعام فتفم. و انما آراه بدلک انم ضع: ضفحه کادرا علت الانتقام لیکون 
آعای المد ح ات نوی ال ان اعفهعهی اساء انیم ادا فتیها غلی 
اتقام هتمور و الا فا لهم. ول بخهروا له بالسوء هن الفول مع. القدره 
علیه, و یتادبول فی ذلک تا ال تعالی. 

هر ی امه موی فا ایا ور 
العفو). 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): الأیات 150 الی 151]..... ص: 373 


ءِ یر و 
رسله و پرید ان یقزغو 


یبعض 5 ِ آن ین 
دنا للکافرین غذاباً مهیناً (151) 


3 


۱ 


اي ال و ژسله 
بشما تتن دلک :ییا 


۱۱ 


معنی الاية الاخبار من ال تعالی «ٍن اْذین یکفژون» و معناه یجحدون 
بالله و رسله من الیهود و النصاری «و پریذون آن یُقْفوا بَیْن اللْه و ژسله » 
آی التبیان فی تفسیر لقرآن. ج3, ص. : 374 
یکذبوا رسل اللْه الذین ارسلهم الی خلقه و آوحی ایهم و یزعمون انهم 
کاذبون علی الم و ذلک معنی ارادتهم 0 | 4 و رسله هو تخولون 
من ببَعّض و تفر بَعَضٍ» و معناه آنهم یقولون نصدق بهذا و نکذب بهذا, 
کما فعلت آلیهود صدقو| موسی و من تقدمه من الأنبیاء, و کذیو| عیسی و 
محمداً (ص) و کما فعلت النصاری صدقت عیسی و من تقدمه من الانبیاع 
و کذبوا محمداً (ص) «و پریذون ان تخدها تین ذلک سبیلا» یعنی پرید 
المفرقون بین اللّه و رسله آلزاعمون انهم یوّمنون ببعض و یکفرون بیعض 
آن یتخذوا بین قولهم: نومن ببعض, و نکفر ببعض سیبیلا یعنی طریقا الی 
الضلالة التی احدئوها؛ ور البدعة التي ابتدعوها یدعون جهال الناس الیه, ثم 
اخبر عن حالهم فقال: «اولیّک هم الکافژون حَقَا» آی هوّلاء للذین آخبر عنهم 
بانهم یوّمنون ببعض و یکفرون ببعض, و تفريقهم بین اللّه و رسله هم 
الکافرون حقا فاستیقنوا ذلک و لا ترتابوا بدعواهم انهم یقرون بما زعموا 
انهم فیه مقرون من الکتب و الرسل, فانهم یکذبون في دعواهم هذه؛ انم 
لو کانوا صادقین فی: دلک: لصذقوا خمیع. رشل اللد:. لانه لا بضح: ان یکونوا 
عارفین باللّه و رسوله مع جحودهم, لنبوة بعض الأنبیاء علی ما یذهب الیه 
فی المواقات. و عند.هن قال بالاحباط لا یمتنع آن یکوتوا عارفین باللّه, و 
بعض رسله فاذا کفروا ببعضهم, انحبط ما معهم من الثواب علی ایمانهم و 
هذا لا یصح علی مذهبنا فی بطلان الاحباط فالصحیح |ذا ما قلناه. 
و قوله: «و أَعْتَنا» معناه آعددنا للکافرین یعنی الجاحدین الذین ذکرهم و 
لغیرهم من اصناف الکفار (عذابا) فی الاخرة (مهینا) یهینهم و پذلهم 
مخلدون فی ذلک و قال قتادة و السدی و مجاهد نزلت فی 
النصاری و انما قال: ان هوّلاء هم الکافرون حقاء و ان کان غیرهم ایض 
کافرا حقاً علی وجه التأکید لثلا یظن آنهم لیسوا کفاراً لقولهم: : نوّمن ببعض 
و نکفر ببعض و قیل انو قال ذلک استعظاماً لکفرهم, کما قال انما 
الذین اد ذکر اللّه و جلت قلوبهم الی التبیان فی تفسیر القرآن, 
3 صر 375 ۱ ۲ "۳ 
قوله: «أولیُک هم الْمُوْمتونَ خقّا» و قد یکون مومناً حقاً من لم یلحق هذه 
الخصال بلا خلاف. 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): آية 152]..... ص: 375 


2 ۳ زر ۵1 وه لد ۶ 1 
لله و رسله 9 یِفرقوا بِين احد 


هو ه 


ميم 


ح‌ِ 
1 ۱ص وه 
اوللک سَوّف يَوْتَيهم 


الق اه و اهب سد 375 


قرأً یوتبهم بالیاء حفص الباقون بالنون حجه حفص قوله: «پتوف بَوْتِ ال 
المُومین>, و من قرأً نوتیهم- بالنون- فلقوله: «و یناخ أَجْرَُ» و قوله: 
«اولیّک سَنْوْنَيهمٌ أغرا» و غیر ذلک من الای. 


لاد کر الم تعالن حکم سن فرق سن. آلله و رصلده و آلانمان.سض خون 
بعض: و آنهم الکافرون, و انهم اعد لهم العذاب المهین, آخبر عقیبه عمن 
آمن ۳ 2 ۱ و لم یفرقوا بین احد منهم, بل 
آمنوا بجميعهم, فان اللّه (تعالی) سیوتیهم آجورهم بمعنی سیعطیهم ثوابهم 
الدیر انوا علن, اماهم مالله. ور رسک و آافرار همه و انم وم 
جزاءهم علی ذلک. ص ۱ 
ما سلف له من المعاصی و الائام. و یسیرها علیهم, و یترک العقوبة علیها, 
فان ام یژل کان‌تقورا رجیما آی.متفضل خایهم بالهدایة الی: سیل الحق 
موفقا لهم لما فیه خلاص رقابهم من عقاب النار. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 3 ص: 376 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): آية 153 ]..... ص: 376 


تستلک أَمَلْ الکتاب آن ثترل عَبهم کتاباً من السَّماء قق؟ ققَذ سَاوا موسی أکب 
من ذلک ققالوا آرتا ره جح فاَحَتََمْمْ الصَاعقهٌ 3 احذوا العتل 
من بَعْدٍ ما جاءَمُم السْناث فَعَقونا عَن ذلک و آتنا مُوسی شلطانا بینا 
(153) 

آبة بلا خلاف. 

هضا خطاب لین (ض) بسالی با ععمد. آهل الکتاب بضی آلنهود آن رل 
عم کتابا من. السماء و اختلنوا قی الکتاب الذق‌سال آلهود محمد(ص) 
اقفر لیم من السساغ فعان خوم: شالوا آن وان کناب مر السماء 
تک کا ام تست رای مارا رم قی فت اه کی 
الوا ذهب البه السدی و مخمه بن کعب اعرطی, فافزل له فنهم:هده 
الاية [لی قوله: «علی میم بتاناً عظیماً» و قال آخرون: بل سألوه آن ینزل 
ای الیه قتادة. 

و قال آخرون: بل یسألون آن ینزل علی رجال منهم بعيانهم کتبا بالأمر 
بتصدیقه, و اتباعه ذکر ذلک ابن جریج, و اختاره الطبری و قال الزجاح: ذلک 
حین سألوا فقالوا: «لن توَمِنَ رُفیک حتّی رل عَلیْنا کتابا تفْرَوْة» و قال 
الجبائی: کان سذالهم علی وجه التعنت و الا فکان فیما آنزله ال من 
القرآن دلالة واضحة علی نبوته. 

وله «فی الما خوسی اک مه خی فان نع من الله خالی: مرش 
انزال الکتاب علبهم, و تفریع منه لهم بقوله لهییه (ص): 1 
را نا علیهم الکتاب الذی سألوه تخالفوا امر ال کما 
خالقوا بعد أحیاء اللّه آوائلهم من صعقتهم. فعبدوا العجل, و اتخذوه آلهاً 
فعبدوه من دون خالقهم و بارئهم الذی اراهم قدرته, و عظمته و سلطانه 
ار و 
ج3, ص: 377 

ما قص, فقال «هق3 سألوا موسی أکُبَرَ من ذلِک» یعنی سأل اسلاف هولاء 
السهد مونی.(ع) اعصای سجا شاله ک‌حمالها آربا اللم‌عهرع ای یاهرنه 
تنظر آلیه. 


و شتا نی الحهره: قیما عضی. ف کی عم انن. غباش. آنه فال: فره 
تقديم و تاخیزم و تعدیره انما قالوا جهوة ارفا اللف. و هو الدی اختاره: اب 
عبيدة. و قال غیره: آراد روية بالبصر ظاهرة منكشفة, لان من علم اللّه فقد 
رآه. و هو اختیار الزجاج لقوله تعالی: «لن من تک حتّی تری اللَةَ جَهرَةّ» و 
دا هه ی 


لان علی تاوباة بنفس سوال الروية, اخذ تهم الصاعقة دون روية مخصوصة 
علی ما یذهب الیه من قال بالرژية. و قوله «هََحَدتَهْمْ الصَاعتَةُ بظْلمهمٌ» 
۱ لان ذلک 
مما هو مستحیل علیه (تعالی) و فی ذلک دلالة واضحة علی استحالة الروية 
علیه (تعالی) و استعظام لتجویزها, لأأنهم کانوا یکفرون به و یجحدونه و لم 
بتزن, غلبهم الصاغقه: فلما الوا الرويه آنزلها علیهم..و.فن ذلک دلالة-علی 
ان اضل کل تصبته قصمیت رنه علیه عغالی علی فول این کلی: هر قد ون 
معنی الصاعقة فیما مضی, فلا نطول باعادته. 
و قوله: «نَمّ اتحَذُوا الععل من بعد ما جاء هم الببْناث» معناه, نم اتخذ هو لاء 
پا ی ایا ی ها اه مر 
صعقتهم- العجل الذی کان السامری آضلهم به. و قد بینا فیما مضی السبب 
الذی من اجله اتخذوا العجل, و کیف کان آمرهم: و قوله: «من بَعدٍما 
جاعََهُمْ البینَاتُ» معناه من بعد ما جاءت هولاء الذین سألوا موسی البینات 
5۳ , و من الدلالات الواضحات بان الروية مستحيلة علیه, و منها اصعاق 
الله ایاهم عند ما [نمنم موسی پریدون این بربهم ربهم جهرة, تم احیاه 
ایاهم بعد مماتهم مع غیره. من الأیات التی آراهم اللّه دلالةه علی ذلک, فقال 
اللّه مقبحاً فعلهم, و موضعاً عن جهلهم و نقص عقولهم باقرارهم للعجل بانه 
الههم, و هم یرونه عیاناً؛ و ینظرون الیه, فعکفوا علی التبیان فی تفسیر 
القرآن, ج3, ص: 378 
عبادته مصدقین بالهیته ثم قال تعالی: «هعَونا عُنْ ذلک» و معناه عفونا 
للدین فنته العخل بارهم تقد ان آرا مه ال نع اش اون 
ربهم. 3 
سس اکن مّوسی سلطانً میا معناه آأعطینا موسي حجوٍ ظاهرة تبین عن 
صدقه و حقيقة نبوته, و تلک الحجة هی الأیات التی آتاه الله |یاها. 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): آية 154]..... ص: 378 


]و و۶ 


۸ دحلما البات 


)154( 


القز اقم و الحهی ص378 


قرأً آهل المدينة (لا تعدوا) بتسکین العين و تشدید الدال و الجمع بین 
شاکتین بععنن. لا تما تم ادعم الناء کم. الدال. فضارت الا مسشدیه 
مضمومة؛ کما قراً من قراً بتسکین الهاء- و قووا ذلک بقوله: 

مد عنم الذین اعْتوا منم في السَبّتِ» فجاء فی هذه القصة 0 
فال+ <لا تعتدوا ان الله لا بض التفندین »و فرا البافون-ششکین العین-من 
عدوت فی الامر" اذا تجاوزت الحق فیه آعدو عدوانا و عداء و عدواً قال ابو 
رید وا علی الا اند آلعدهد. 

و العدو و العداء و العدوان ای سرقک و ظلمک. وعدت یمینه عن ذلک آشد 
العدو و تعدو و حجتهم قوله: |ذا یعدون فی السبت فی هذه القصة و قوله: 
فاوای هم العاذهن: 


معنی قوله: «و رقعنا قوقَمُمٌ ی یعنی الجبل لما امتنعوا من العمل بما 
0 ۳ 
المیثاق و العهد, التبیان فی تفسیر القرآن, ج 3 ص. : 9 37 

لیعلمن بما في التوراة. «و فْلنا هم الوا الیات سُجٌّداٌ» یعنی باب حطه 
حین آمرهم الله ان یدخلوا فیه سجودا. فدخلوا ۳ اشتاحهم تقو رت .و 
قلنا لهم: 

«لا تَعدُوا فی السُبْتِ» اي لا تتجاوزوا فی یوم السبت ما آبیج لکم الی ما 
حرم علیکم. قال قتادة: آمرهم الله آن لا پاکلوا الحیتان یوم السبت., و لا 


ِِ 


بعرضها لها و احل لم‌با عدام.و قولم. و اعد ناءمتفم میناها غلیظا » بعنی 
عهداموکدً باتهم یعلمون ما آمرهم له به و بتهون عم آنهاهم له عز و 
الاب شخ اروها کانمن آمرهم نی ای فال این این رف لاه مرنم 
الحیل: فقیل لهم اما ان تاخوا الهراخما فنهاء آخ بلقی-علکم الحل. و 
قال اب تسم رنم ال الیل قوفیم ظل لیم هن لش ستافیم 1 
بعهدهم جزاء لهم علی ذلک. و الاول قول اکثر المفسرین. 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): الأیات 155 الی 156]..... ص: 379 


المعنی فی قوله: «قیما تَفضهم » قولان: 
آحدهما- قال الفراء و الزجاج و غیرهما: ان (ما) زائدة. و تقدیره فبنقضهم. 
و الثانی- انها بمعنی شیء. و تقدیره فبشیء و نقضهم. بدل منه و مجرور 
به. التبیان فی تفسیر القران, ج3, ص: 300 
اه قوله: «متلا ما بَمَوصَهّ» «1» و فیه القولان. و التقدیر فبنقض هولاء 
الذین و الکتاب و مپثاقهم یعنی عهودهم التی عاهدوا اللّه 
علیها آن یعملوا بما فی التوراة «و کفرهم بایاتِ اللهو» یعنی جحودهم بآیات 
الله. و هی اعلامه, و آدلته التی احتج بها علیهم فی صدق آنبیائه, و رسله 
«و قثلهم الأئبیاء یر حَقٌ» یعنی و قتلهم الاأنبیاء بعد قیام الحجة علیهم 
بصدقهم بغیر حق یعنی بفیر استحقاق منهم, لکبيرة آتوها و لا خطينة 
استوجبوا بها القتل. و قتل الأنبیاءء و ان کان لایکون الا بغیر حق, فانما اکده 
بقوله: «بقیر حوگ» و معناه ها قدمنا القول فیه آنه لا یکون ذلک الا بغیر حق, 
کما قال: «و من بَدْخْ مع اللّه الهاً آخر لابژهان له به» و المعنی ان هذا لا 
یکون علیه برهان. و مثله قول آلشاعر: 
علی لاحب لا یهتدی بمناره «2» 
و انما آراد لا منارها هناک یهتدی به. و قد استوفینا ما فی ذلک فیما مضی 
«و قَوَلهِمٌ قْلویُنا علف» تقدیره ية بقولون: قلوبنا علیها غشاوة و أغطية لا نفقه 
ما تقول, و لا نعلق له, قاکذبهم اللّه فی ذلک و قال الفراء و الزجاج: معناه 
قلوبنا أُوعيةٍ للعلم لا نفقة ما تقول. و قد بینا معنی الغلف فیما مضی. قوله: 
«ل طبع ال لها بکفرهم» و المعنی کذبوا فی قولهم قلوبنا غلف ما هی 
بغلف ی بل طبع اللّه علیها بکفرهم. و قد بینا معنی الطبع 
و 
لهم علی, کفرهم الذی ارتکبوه فی الحال تعرفه الملائكة. و قوله: «فلا 
یُوْمنُونَ الا قلبلا» معناه فلا یصدقون الا تصدیقا قلیلا. و انما وصفه بالقلة 
ام اه ند تما ی ها شرفت ار به لکن صدقوا ببعض الاأنبیاء. و بعض 
الکتب و کذبوا بالبعض, فکان تضدنقمم اجه صتذفوا : به قلیلا, لاأنهم و ان 
صدقوا به من وجه, فهم یکذبون به من وجه آخر. و یجوز 


(1) سورة البقرة, آية 26. 

(2) انظر ۰:۱ 189- 279- 444. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. : 391 

آن یکون الاستثناء من الذین نفی اللّه عنهم الایمان فکأنه علم انه یومن 


یوّمنون. و بهده الخواه قال جماه متسر ۰ و 09 
قوله: «قیما تَفَضهمٌ» هل هو متصل بما و 
فقال قتادة هو منفصل و قال لما ترک القوم آمر اللّه. و قتلوا رسله و کذبوا 
بآیاته و نقضوا میثاقه طبع اللّه علی قلوبهم بکفرهم, و لعنهم و قال قوم: 
بل هو متصل بما قبله. قالوا: معناه فاخذتهم الصاعقة بظلمهم بنقضهم 
میثاقهم, و بکفرهم بایات الله, و بقتلهم الانبیاء بغیر حق, و بکذا و کذا 
اخذتهم الصاعقة, فتبع الکلام بعضه بعضا. و معناه مردود علی اوله, و جوابه 
قول «فبظلم» من الذین 5الو الزجای هو ندال من قوله: َفضَهمٌ» و 
میثاقهم. و کفریه بات ال و یکذ و کذا لعناهم, و غضینا علیهم, فتر ک 
ذکر لعناهم لدلالة قوله: توص الله میا بخترهم » علن نی دای مره 
حیث کان من طبع علی قلبه, فقد لعن و سخط علیه قال: و انما قلنا ذلک, 
لان الذین: آخدنيم. الضاغعه عانوا علی عهد قوش الدین فتلوا. الاتبیاغ. و 
الذین رموا مریم بالبهتان العظیم, و قالوا قتلنا عیسی, کانوا بعد موسی 
تذهر :طویل:.-مغلوم .ان الذین اخذتهم الصاعقة لم تأخذهم عقوبة علی 
رمیهم مریم بالبهتان؛ و لا لقولهم: آنا قتلنا المسیح فبان بذلک آن الذین 
قالوا هذه المقالة غیر الذین عوقبوا بالصاعقة. 

و قوله: «و یکَفْرِهمْ و قَوَلهِمْ علی مریم بُهْتاناً عظیماً» معناه و بکفر هولاء 
الذین وصفهم, فولمم ای سم متا سب میم لها بالرت و هو البهتان 
و بقریتهم علیها, لأنهم رموها و هی بريثة بغیر بينة و لا برهان به بل هتوها 
بباطل القول. 

و هو قول ابن عباس و السدی و الضحاک. 

التبیان فی تفسیر القران, ج3, ص: 382 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): الأیات 157 الی 158]..... ص: 382 


هذه الاپة عطف علي ما قبلها و تقدیره, فیما نقضهم میثاقهم و کفرهم 
بآیات اللّه و قتلهم الأبیاء بقیر حق, و قولهم: 1 
الققاب, ان اخبارهم هم قلرا المسیه با 0 
جرأة علی اللّه فی قتل آنبیائه, و من دلت المعجزات علی صدقه, ثم کذبهم 
الله فی قولهم: انا قتلناه فقال: «و ما تلو و ما صَلَبوةْ و لک شْبّ له » 
و اختلفوا فی كيفية التشبیه الذی شبیه للیهود فی آمر عیسی فقال وهب 
بن منبه. : آنی عیسی و معه سبعقٍ عشر من الحواربین فی بیت فأحاطوا 
بهم. فلما دخلوا علیهم صیرهم اللّه کلهم علی صورة عیسی فقالوا لهم 
تیا آتررن. لا عیضی اه فلکم جمعا, فنال عستی ۲ اند .من 
یشری نفسه منکم الپوم بالجنة, فقال رجل منهم: انا فخرج الیهم فقال: آنا 
عیسی, و قد صیره الله علی صورة عیسی, فاخدوه. و فتلوه. و ضابوة . فمن 
ثم شبه لهمء و ظنوا انهم قد قتلوا عیسی, و ظنت النصاری مثل ذلک آنه 
عیسی, و رفع الله عیسی من یومه ذلک. و به قال قتادة و السدی و ابن 
اسحاق و مجاهد و ابن جریج, و آن اختلفوا فی عدد الحواریین. و لم یذکر 
اخو یر وه آن شبعه الکی. علن جمممع:ه بل الوا آلقی هه علی 
التبیان فی تفسیر القران 3 ص: 383 
تاو ی ی سس هلاسم اس وه نام ای افیا 
شبهه سرجس, و کان احد الحواربین, و یقال: ان الذی دلهم علیه و قال هذا 
عیضی احد الخهو‌اربنن آخد علن دلی نلانین درهما. و کان.متافها, ۳ 
علی ذلکی فاختنق حتی قتل نفسه, و کان اسمه بودس زکریا بوطا, و هو 
ملعون فی النصاری, و بعض النصاری یقول: |ن بودس زکریا بوطا هو الذی 
شبه لهم فصلبوه, و هو و بعض النصاری یقول: ان بودس زکریا بوطا هو 
الذی شبه لهم فصلبوه, و هو یقول: لست بصاحبکم الذی دللتکم علیه. قال 
الوری: لأقوی قول این المنبه. 
1 نم رآو 
عیسی قد رفع من بین آیدیهم لما اشتبه علیهم, و ما اختلفوا فیه, و ان جاز 
آن يشتبه علی آعدانهم من الیهود اد ای 
شبهه علی جمیعهم, فکان یری کل واحد بصورة عیسی. فلما قتل واحد 
با الحال علیهم, و هذا الذی ذکره قریب. و قال الجبائی: وجه 
التشییه ان رساء البهود آخذوا انسانً فقتلوه و صلبوه علی موضع فا 


و قالوا: قتلنا عیسی, اه بذلک علی عوامهم, لأنهم کانوا آحاطوا بالبیت 
الذی فیه عیسی فلما دخلوه کان رفع عیسی من بینهم. فخافوا آن یکون 
دای شیب آیمان: النمودبم. فععلوا رلک و الخین احاغوا یر لین -صلیوا 
من میس هقی لو فان فا هل تین آندرافی. الم تشه 
عل مر ی سل ار اما کا کان سل فل الا 
الشبه؟ قیل: ذلک مقدور للّه بلا خلاف, و یچوز ان یفعله عندنا تغلیظاً 
للمحنة, و تشدیدا للتکلیف, و ان کان ذلک خارقاً للعادة, یجوز آن یجعل ذلک 
معجزه اه زاف ایض آوایاته الصالحین, و الائمة المعصومین (ع). و عند 
امه لور رلک الا علی نوی ااسا هقی موف ارم حور رن 
العادة عنهم الا علی یده. و قد قیل: ان اصحاب عیسی (ع) تفرقوا عنه حتی 
لم یی عبر ی ویر النی العی شمه علبه فلرلی الان فی تنم 
الفرانسج دص 284 

اشته علی ماد فاوقل» کش تس نایعیش اس رها 
بالشیة علین لاف ما هوبهز و قد غلمنا کنرم. آلهود و الضاری: و مع 
کثرتهم آخبروا ان عیسی صلب و قتل. فکیف یجوز ان یکونوا مع کثرتهم 
النسمیه فلیا: هولی العوق لت نیم الشم ان آلنمود لم نکوها 
رون یو انما آخترا اتض وا واخدایم کی لیم آنه. شیم 
فی ذلکی صادقون. و آن لم یکن المقتول عیسی. و: آما النصاری فاشتبه 
غلیهمن لانه کان الفی شمه علی یرم فلصا زاوا من هو فی وه واه لا 
یا آنه یلم ی اک م الرفیسا نان امه خلی‌ها آخید. 
به, فلا یوّدی ذلک الی بطلان الاخبار بحال. 

و قوله؛ هو ان الذین اعتلقوا قیه آَفی شک امه شم عم ۱۱ 2 
الظِنّْ و ما فَتلوة یِقینا» یعنی به الذین آحاطوا بعیسی و آصحابه حیث آرادوا 
قتله_لأنهم کانوا قد عرفوا عدة من فی البیت, فلما دخلوا علیهم فقدوا 
واحداً منهم, فالتبس علیهم آمر عیسی بفقدهم واحدا من العدخ, و قتلوا من 
قتلوا علی شک منهم فی آمر عیسی. هذا علی قول من قال: اس قرو 
اضحانة خفن حقل علیفم آلنهود و اما من قال تفرفوا عنم فانه یعول: 
اختلافهی کان بان غیسی هل کان: فی ,من بعی فی. الثیت آو کان قی الذین 
خرجوا. فاشتبه الامر علیهم. قال الزجاج: وجه اختلاف النصاری آن منهم من 
ادعی انو اله لا یقتل, و منهم من قال قتل, فکذب اللّه الجمیع. و قوله: «الا 
اثباع الظِنْ» استثناء منقطع. و تقدیره لم یکن لهم بمن قتلوه علم لکنهم 
اتبعوه ظنا منهم انه عیسی, و لم یکن به. 

و قوله: «و ما قَلوةٌ یقینا» معناه و ما قتلوا ظنهم الذی اتبعوا المقتول الذی 
فتلوم: و .هم بحتسیونه عیسن یقینا انم کیسن: و لا انه غیره. لکنهم کانوا منه 
علی ی فیدر کضا هو الفا ل* ها فلت ها الامنه لها نها اه 


زا تکلم فیه:,بالظن:علی غین سفن فالهاء: فی. (قظلوه) غاتوة غلی 
ِ و قال این عباس و جویر الیان فی تفسیر القرآن» 32 صاز 285 
عیسی,(ع). 
نفی اللّه عنه القتل علی وجه التحقیق و اليقین, و قال السدی: و ما قتلوا 
او ان ال وی «بل ر ف5 َعَهْ اللَه الیّه» یعنی بل 
0 و لم یقتلوه, و لم یصلبوه 7 1۳ 
الذین کفروا و 
«کان ال 0 عکیما» معناه لم یزل از عزیر | ههار مره آعذانه 
کانتقامه من الذین اخذتهم الصاعقة بظلمهم. و کلعنه من نقض میثاقه و 
فعل ما قصه اللّه, حکیما فی آفعاله و تدبیراته و تصریفه خلقه فی قضائه, و 
وا ول ۱ 
ها حل ام ان را ار و ی بای و 
افتراتهم علی أولیاتی. 0 
و قوله: «بل رقَعَه اللْة» . 


الفز اقم ه الحتاب ص385 


فی القراء من ادغم اللام فی الراء و علیه الأکثر. و هو الأقوی لقرب مخرج 
اللام من مخرح الراء. و هو آقوی من ادغام الراء فی اللام, لان فی الراء 
تکویرً فهو یجری مجری الحرفین. و من لم یدغم قال: لأنه من کلمتین. و 
قال الفراء: لا یجوز غیر الادغام. و قال سیبویه: الادغام احوف 6 تر که جائز و 
هی لغة حجازية. 

و قوله: «بل ر و5 قعة له الیّه » معناه انه رفعه الی الموضع الذی یختص اللّه 
(تعالی) بالملک, لش نمی ها سم سا مهف سا اسلا نحر آن 
یکون المراد انه رفعه الی مکان هو (تعالی), فیه لان ذلک من صفات 
الاجسام (تعالی الله عن ذلک) و علی هذا یحمل قوله حکاية عن ابراهیم 
«اتّی ذاهث الی رَبی» یعنی الی الموضع الذی آمرنی به ربی و مثل قوله: 
«و من بَحْْع من یه مهاجراً ٍلی اللهٍ و شوله» یعنی مهاجرآ الی الموضع 
الذی امره الله بالهجرة الیه. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 3296 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): آية 159]..... ص: 386 


و أن_ من اهل الکتاب. اا آیومتن نع فیل ققجه و بقع الضاقه ب؟ ن عَلَیهم 
شهیداً (159) 

+ ارف معتی از فعنی (ما) التافته و موضعهاالرفم و هن متل قول خق ان 
کم الا وارذها» أی ما منکم احد الا واردها. و معنی الاية الاخبار منه 
ات سا ال ان ی بعش فا وت و اف نی افو 
ترجع فقال قوم: هی کناية عن عیسی, کأنه قال؛ ا پیقی احد من الیهود الا 
یومن بعیسی قبل موت عیسی بأن ینزله اللّه الی الاأرض ذا اخرج المهدی 
(عج) و آنزله اللّه لقتل الدجال, فتصیر الملل کلها ملة واحدة و هی ملة 
سا اه اه اس اس اه اس ها واه 
و قتادة, و ابن زید و ذلک حین لا ینفعهم الایمان. و اختاره الطبری. قال: و 
الاية خاصة لمن یکون فی ذلک الزمان و هو الذی ذکره علی بن ابراهیم فی 
تفسیر آصجابنا. و روی شهر بن حوشب عن محمد بن علی بن الحنفية آن 
الحجاج سأله عن هذه الأية و قال: نري الیهود تضرب رقبته, فلا یتکلم 
بقیء ففال: نجدنی شحمد ین علی آن الله پعت البه ملک که و بصرب 
اجه و تور و تمول اه کد نت کتیتی: فیومن حینثذ و یقول: کذبت عیسی 
و بعترف به,.فقال الخباج: عفن ؟ فعال: عن:محمد ین علون ففال, لمء جنت 
ما من ظنه صافيق. فمل, لقنهر ها نت دی ۱ عهال ۶ اروت آن اه و 
ذکره البلخی مثل ذلک و ضعف هذا الوجه الزجاج و قال: الذین یبقون الی 
تفن توول عیسی (ع) مرن آهل الخات قلیل: و لاه تختضی عموم. اسان 
ال الکنات خیم فا الا ال علن ارس ول انش اد 
پترل لعتل الدجال نجن ناهن به فعلی :هد بخوی و اختار الوجه النانی وفال 
فومء لها کنايش ضن الکایی: و تعذیرت اه ۷ کون احد من اهل الکتاب 
یخرج من دار الدنیا الا ۵ نوزم بعتنتی ند النبیان. فی. تفیسیر القر ان ج3, 
ص: 387 

موته |ذا زال تکلیفه, و تحقق الموت, و لکن لا پنفعه الایمان حینئذ ذهب الیه 
ابن عباس فی رواية اخری, و مجاهد. قال ابن عباس: لو ضربت رقبته لم 
تخرح نفسه حتی یبوّمن. و به قال عکرمة و الضحاک. و فی رواية عن 
الحسن و قتادة و قال قوم: الهاء کنایة عن محمد (ص) و التقدیر و لیس من 
عم الظیرن علی هدا الوخهسان فال: له کام زلک.صجها لما خار. جرا 
احکام. الکقار غلیهم ادا عانها من تر که الصلاه علمم. و تم العد اف .و 
الموارثة. و غیر ذلک. و وجب اجراء حکم الاسلام علیهم. و هذا الذی ذکره 
هسام مد او فا ان اس ۳ 


جمم لذلی ۱۱ نها وذلک مثل یمان فرعون حین غرق و قال: 

«َمَنث ید لا ال الا لْذی آَمتث به بنوا اسْرائیل» فقال اللّه تعالی له: 

ه ص ی ی و کتّت اه 
اتماتضعفی ها الاعفن نت اه اکن فحه (ض دک ما مر 
و ما هذه صورته 1 تجوز لاه 
تروق لاه محشل سواها: 

و قد جری دکر عیسی و الکتابی فأمکن ان یکون کناية عن کل واحد. منهما, 
فلا یجوز العدول عنه. و قوله: 5 یوم القيامَة تون عَلیهم شهیدا» قال 
قتادة و ابن جریج: یکون عیسي علیهم شهیدا علي آنه قد بلغ رسالة ربه, و 
اقر علی ثفتنته بالعبودیة شاف ده و مصدقا من صدقه. 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): الأیات 160 الی 161]..... ص: 387 


قیظلّم من الذین هاژوا رفن له تباب أحلث هدغ من نم 
الله کثیرا (160) و ۳ الربوا و فد تهُوا عَنهْ و اکلهم اموال | 
یالباطل أَعْتَوٌنا لِلکافرین ممم عذاباً آلیماً (161) ۲ 

آلتبیان فی تفسیر القرآن, ۳9 : 388 

آیتان- هاتان الایتان ۱ 

قال الزجاح: قوله: «فبظلم» بدل من قوله: (قیما تقضهم میناة قَهَمٌّ) و العامل 
فی الیاء قوله: <«حرّمُنا عَلَْهم طیباتِ» لما طال الکلام اخعل شالف ها 
ذکره ها هنا فی قوله: فبظلم و اخبر انه حرم علی الیهود الذین نقضوا 
میثاقهم الذین واثقوا الله علیه. و کفروا بایاته, و قتلوا انبیاءه, و قالوا 
ی و 
لأنهم لما فعلوا ما فعلوا اقتضت اس تحریم هذه الأشیاء تام 
قول مجاهد و اکثر (لمفسرین. و قوله: عَنْ سبیل الله یر 
بعتی: ضتعهم اگیاو: ال غن. دنه و له | لتی تشر ها اخناده: صندا را و 
کان صدهم عن سبیل اللّه بقولهم علی اللّه الباطل, دامع ان ای خن 


9[ و من آعظم ذلک جحدهم 
نبوة محمد (ص) و ترکهم بیان ما قد عملوا من آمره من جهل امره من 
الناس. و هو قول مجاهد و غيره. و قوله: «و و ده الرْبوا» یعنی علی 
رژوس آموالهم بتأخیرهم له عن محله |ٍلی محل آخر و قد نهوا عنه یعنی عن 
الربا؛ و آکلهم اموال الناس بالباطل يعني بغیر استحقاق, و لا استیجاپ. و 
هو ما کانوا یأخذونه من الرشا علی الأحکام, کما قال تعالي: «و اکلهخ 
السُحت آبئس ما کائوا اعماون 6و مه تما کا نذا باخذونه من آثمان الکتب 
التی کانوا یکتبونها با ندرم و یقولون هذا من عند اه ویها اشنة ذلک من 
المآکل الخسيسة الخبيثة, فعاقبهم له تعالي علی جمیع ذلک بتحریم ما 
حرم علیهم من الطیبات. و قوله: «و اغتَدٌنا للکافرین منْهْمْ غذابا» معنام و 
فا وه ی ان 1 
علیه و اله) من هوّلاء الیهود العذاب الالیم. و هو المولم الموجع یصلونها فی 
الاخرة عدة لهم. قال ابو علی: حرم الله (تعالی) هذه الطیبات علی 
الظالمین منهم عقوبة لهم علی ظلمهم و من لم یکن ظالما منهم نسخة 
مه ایا تایآ ی او ی سا مس مر ان ی کید 
القران, ج3, ص: 389 

نبینا و هو ما حرمه من کل ذی ناب من السباع و مخلب من الطیر, و غير 


ذلک ۳۹ ذکره فی قوله: 3 علی آلذین هاذوا حرّمنا ِ ظَفْرِ و من 
ابقر و القتم عفن لهج ۱ راهم یتلیهمٌ» فهذا 
البغی هو الظلم الذی ذکره ها هنا. 


قوله تعالی: [سورخ الثضاء (4): آید 162 ]..... ص: 389 


لکن الرّاسخُون فی العلم مهم و اون ت بُوْمِنُونَ بها آئزل الیک و ما یل 
من قیلک و الققییین ال۷صّلاة و اون | ِ 5 ال نون بالله و الوم 
ااخر بِِ سَيَوتيهم م2 آجرا عظیما (162) 
2 تا اک »هل الکتای الی ‌ هنا من هداه ال لدینه, 0 
فقال: 
«لکن الاسخون» و هم الذین رسخوا فی العلم و ثبتوا فیه. و قد مضی 
معنی الرسوخ فیما مضی فی العلم الذی جاء به الأنبیاء, و احکام اللّه التی 
آدوها الی عباده, و المومنون بالله و رسوله منهم یقمنون بالقرآن الذی 
اه ی ار مات را ی 
الأنبیاء, و الرسل, و لا یسآلونک ها سا هوّلاء الجهال من انزالٍ داب من 
الاتییاء. و وصفک فیها و آنه یجب علیهم اتباعک, فلا حاجة بهم الی ان 
تشالو ی معجژخ اخری:ه لا لاله غیر ها علموا من آمرک بالعلم الراسخ فی 
قلوبهم و هو قول قتادة و المفسرین. و قوله: «و ال نیت الصّلا» اختلفوا 
هل هم الراسخون فی العلم آو غیرهم؟ فقال قوم: هم هم. و اختلف هولاء 
فی اعرابه و مخالفته لاعراب الراسخین فقال قوم منهم: هو غلط من 
الکتب و انما هو, لکن الراسخون فی العلم منهم و المومنون و المقیمون 
الصلاة ذکر ذلک حماد بن سلمة عن الزبیر. قال: قلت لابان بن عثمان_بن 
عفان: ما شانها کتبت لکن الراسخون فی العلم التبیان فی تفسیر القران 
ج3, ص: 390 
منهم و المومنون و المقیمین الصلاة فقال: قال: ان الکاتب لما کتب لکن 
الراسخون فی العلم منهم الی قوله: من قبلک قال: ما اکتب ؟ قیل له: 
اکتب و المقیمین الصلاة. 
و روی عروة بن الزبیر قال: سألت عائثشة عن قوله: | تفه الصّلاة », 
و عن قوله: «و الصَابتُونَ» و عن قوله: «اِن هذان» فقالت: يا بن اخی هذا 
عمل الکتاب آخطاً وا فی الکتابة و فی ۱۳۳ آنن مسعود (و المقیمون 
الصلوة) و قال الفراء و الزجاح و غیرهما من النحویین: هو من صفة 
الراسخین. لکن لما طال, و اعترض بینهما کلام نصب المقیمین علی المدح 
و ذلک سائغ فی اللغة کما قال فی الایات التی جلوناها, و فی قوله: «و 
المقوقون بعهْدِهم اذا عاهدوا و الصَایرِینَ فی البأساء و الصَّّاءٍ» و قال 
اخرون: هو من صفة الراسخین فی العلم ها هنا, و ان کان الراسخون فی 


قوله: یوّمنون بما انزل الیک و ما انزل من قبلک, و یوّمنون بالمقیمین 
الصلاة. 


المع وشن بافام الضلاع و قولت و السفتون الز گام فالها: غطت‌تعلی 


۲ ۲ 
5 المَوّمتون » و قال اخرون المقیمون الصلاة هم الملائکة. و اقأمتهم 
8 تسبیحهم ربهم» و استغفارهم لمن فی الارض. و معنی الکلام و 
المومنون یومنون بما ۳ الک ما آتول هن کبای وبا لطلانکد هه شا وه 
الطبری. قال لأنه فی قراءة آبی کذلک و کذلک فقو فی مضحفه. فلما فاقق 
خ نه لسصحنا .رای فقلی, انم انس ی و ال ور الم 
ااخم ون من ها ال ای ها ان مه قبلک, تون با لععسین 
الصلاخ, و هم الائمة المعصومون, و الموتون الز کاة, کما قال: : یوّمن بالله, ۰ و 
یمن للمومنین. و آنکروا النصب علی المدح. قالوا: و انها یچوز ذلک بعد 
تمام .خرن قالوا .و خی الراشخین قوله* «اولنک سَنوْتَيهمٌ جرا عظیماً» فلا 
نجو صت سیب ی میت فی-وشط الکلاش‌فیل تسام آلکسن صاان 
الزجاج ذلک. قال: 
یجوز آن تقول مررت بزید کریم. بالجر و النصب و الرفع: النصب علی 
المدع, وتالحفضن علن الضفه و اترقم علی تقدیر هو‌الکزيم: و آنتته فی 
التصت ای امه الشان فی فسعر القران ی ص291 
بیت خرنق: ۱ 
لا پیعدن قومی الذین هم سم العداة و آفة الجزر 
النازلین بکل معترک و الطیبون معاقد الازر 
علی معنی اذکر النازلین و هم الطیبون. و لو نصب لکان جائزا. و قال قوم 
الصفتی: کم زاین یه ال مه سین امین الصلا قال! 
فموضعه خفض. و قال: 
قوم: المعنی یوْمنون بما آنزل. الیک و الی المقیمین الصلاة و هذان الوجهان 
الاخیراي ضعیفان عند الیحوپین, لأّنه لا یکاد یعطف ظاهر علی مکنی. ۳ 
قوله: «اولیِک سَنْوْیهمْ آجرا عظیماً» اشارة الی هولاء الذین وصفهم اللّه 
قاخبز آنه متتعطنتنهم آجرا اف توابا و جزاء علی ها کان,متهم.هن .طاعة ال 
اف افوهسه الاو فی السنص و فیله فص ام الر اسب یه الله یه 
سلام و آبن يامین و ابن صوریا, و اسد و ثعلبة. و سلام و غیرهم من علماء 
المود الاین ای (ض 
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ِ 


تست( ات 


-۱ 


1 


ماصا 
تک 
3 
1 
اما 
‌ 
0 «۳(: 
۱ 
3 
۱ اصارست 


0 
۱ 
0 
۱ 
تب 
۱ 
۱ 
۱3 
۱ 
1 
اصا 
ما مِ 
س(۱ 
0 0 
۱ 
0 
ما 
۱ 
0 
۱ 
ی 
۱ 
0 
۲۱ سس 


قرا حمزة و خلف (زبورا) بضم الزای. الباقون بفتحها حیث وقعت من ضم 
ها و ای ان لور 
جمع الزبر علی زبور لوقوعه موقع الاسماء التی لیست مصادر کما بجمع 
ی اس ان ار ها ها 
یکون جمع زبور بحذف الزيادة علی زبور, کما قالوا: ظریف و ظروف. و 
کروان و کروان. و ورشان التبیان فی تفسیر القران, ج3, ص: 392 

و ورشان و نجو ذلک مما یجمع بحذف الزيادة بدل ی قوة هذا ان 
اس حل اس مدا ها لح یسم اسر و ار 
و زهیر, و حارث و حریث و ثابت و ثبیت و الجمع مثله فی القیاس, و ان 
هی ان ال مرا ی اه 
۲۱ ها مس لح ل علی موسی الوراق: و الخرل غلی‌ کی ااتعلء 
المنزل علی محمد (ص) الفرقان. 


قال الحسین بن علی المغربی: زبور جمع زبور و مثله تخوم و تخوم و 
عذوب و عذوب قال: و / یجمع فعول- بفتح الفاء- علی فعول- بضم الفاء- 
الا هده اللان2 فیما خرفنا. و الزیر احکام العمل قی البتر خاعد بقال*تر 
مزبورة: |ذا کانت مطوية بالحجارة. و یقال: ما لفلان زبر ای عقل. و زبر 
الحدید: قطعة و احدها زبره. ۲ ۲ 

یت اب ار راشرس لت 


هد اب ی اه یا قیال اه ات ات تمد 
اتتطا ال رما ات یا استا الم ما الا ال و تا 
لک من بعد و الذین للم نسمهم لک. و_قیل: ان هذه الأية نزلت علی التبی 
ی و لب هم ات اه نس نا ای له 
(ص) من عند قوله: 
«یسالک هل الکتاب ان تنزل علیهم کتابا من السماء و ما بعده» فتلا ذلک 
ور ی اه موی 
تا ها ای هو ای اه ند ال 
ای من لم یسمهم 
و هو قول ابن عباس. و قالٍ آخرون بل قالوا لما انزل اللّه الایات التی قبل 
هی یا ی ری ی اه 
ص: 393 
شیء, و لا علی, عیسی. ذهب له محمد ین کعپ القرطی و فیه نزل قوله: 
«و ما قدژوا ال و قذره لد قالوا ما رل ال علی بر من شمنءٍ» و 
الأسیاط فی ولد (سحاق کالقبائل فی آولاد (سماعیل, و قد بعث منهم عدة 
رسل: کیوسف و داود و سلیمان. و موسی و عیسی, فیجوز آن یکون آراد 
ی ی اس ال ان 
را اه و ی را 
یو سف؛ کانوا آنبیاء. 


قوله عالی: [شورع التبا ( ۶4 آبه 164 ] عرص 393 


اشارة 


رَسْلاً ق قدٌ قَصَضَناهم عَلیک من قَبل و 
موسی "7 کلیماً (164) 
آية بلا خلاف 


شلاً لَ 


+9 _و _و و ه 


_ 


عَلَیک و کلم اللَه 


الاغزاب و التتیوی رت 95 


من نصت و رتسا ) آفرتن 

اخحضا علی عرل الفرا ۱ | آوحیا ان کها آفحتا ال نوخ ودالی رسل 
فد خصصضاهم لیر و رسول لم. عضوم علیی قلما حوف الی: نصف 
رسلا. و قال الزجاج: تقدیره انه لما قال: «اتّا أوِحَیْنا» کان معناه آرسلناک 
رسولا عطف علی ذلک, فقال: و رسلا. و تقدیره و آرسلنا رسلا, فعطف 
الرسل علی نی ااساء فبلها عت الاغرات کما فال الشاعر: 

ات سس اس ای تم اس 

لم پرضه ذلک حتی یشکرا 

و الوجه الثانی- آن بکش خضیا فعل پفسیره ضا بهنهه تون ف هو افیا 
ال و تقدیره و قصصنا علیک رسلا قد قصصناهم علیک. کما قال: «و 
الظالمین آعَذ لَهُمْ» و التقدیر و آعد للظالمین آعد لهم عذاباً آلیما. 

قفرا این فرسل. تالوقه: لما کان ی الععل غاند الهم: مهو فوله: الشان 
فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 394 

«قَد قصضناه هم عَلَیّک» و قوله: 

«و کلم اللَة خوست تما تب تکلسا غلین المضدو چ فا تدته و کلم ]۱ 
موسی بلا واسطة خصوضاً من بین سائر الاتبیاء کلمهم الله بواسطة الوحی 
ففل» اعا. ال خلی: تنعل ان کلام. اه خته سس ها الحعقل لد 
تشتیهن. انکام علی خای ها جفول الصظاور» و.فیل انها اش امد 
تاکیدام و فیل: اما اراه بدلی: تعظيم. کلافه. کانة فال: کلم: الله موی 
تکلیما شریفا کما قال: ««َعَسْتهم من الم ما عَشتَهْمٌ» برید بذلک تعظیم ما 
غشیهم من الاأهوال فاما قول من قال: [ن اللْه کلم موسی باللغات کلها 
التی لم یفهمها؛ فلما کان آخر شیء کلمه بکلام فهمه, فان ذلک لا یجوز 
علیه تعالی, لان خطاب من لا یفهم خطابه عبث یجری مجری قبح خطاب 
العربی بالنجية, و اللّه (یتعالی عن ذلک) قال البلخی: و فی الاّية دلالة علی 
آن کلام اللّه محدث من حیت انه کلم موسی خاصة دون غیره من الاأنبیاء, و 
کلمه فی وقت دون وقت؛ له ان الکلام قجیما دص صفات اه اب 
فت. نلک اخساض و من فصل تن الکلنم. ۶ التکلمه نفد اعد لان. الیکام 
تیه سین فتماهان کاق ع ان کون لماع آن: رگن 
هلا فا اه خمع آلافزو. 


قوله تعالی: [سورخ النساء (4): آید 165 ]..... ص: 394 


ژیشلاً رین و غلذرین لثلاً یک لاس علی اللّه حَجّه بَغد الوْسْلِ و کان 
ال عزیزا خکیما (165) 

آية بلا خلاف. 

نصب (رشباا) غلی, القطع.من اسفاء الانباء الکین وکر آسهاءهم (میشزین) 
تصب علی الحال. و التقدیر ارسلت هقلاء الانبیاء رسلا الی غلفی و, غبادی 
مبشرین بثوابی من اطاعنی و صدق رسلی (و منذرین) یعنی مخوفین من 
عقایی من عصانی و خالف آمری. و کذب رسلی «ثلا یکُونَ لاس علی 
له حُجَدْ بعد ارس » و قال التبیان_فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 395 

ابو علی: ذلک مخصوص بمن علم اللّه من حاله آن له فی بعثه الأنبیاء لطفاء 
اه ادا کان کولک مت لم ببعت البهم نبا پعرفیم ما فبه لطفیم: کان فی 
ذلک آتم الحجة علیه (تعالی) و ذلک پفسد قول من قال: فی مقدوره من 
اللطف ما لو فعله بالکافر لامن به, لانه لو کان الامر علی ما قالوه, لکانت 
ام الحتوی اک علی الله (عالی) فامةه قاما من لم بعلم.من له ان له 
فی اضاد الرفل البد لطنا. حالحجه قاکعه غاية بالعکل: و آدلته علی توحیده 
اتمه عدلمه و له ام شقم الحصو بالعقل. و لا فافت. الا باهاد الرشل 
لفسد ذلک من وجهین: 

اخواه ار ااسل مالفا بو اعد یم اه تا توص و 
العدل,شان کات الحجه لق تم علبه بااععل:فکت الطریم له الی,معرقة 
النبی (ص) و صدقه. 

و الثانی- انه لو کانت الحجة لا تقوم الا بالرسول لاحتاج الرسول آأیضاً (لی 
رسول آخر حتی تقوم علیه الحجة. و الکلام فی رسوله کالکلام فی هذا 
ار ی یا هی ها ما اه 
علی ان التکلیف, لا پصح بحال الا بعد |نفاذ الرسل, فقد ابعد علی ما قلناه. 
و قوله: «و کان اللةٌ عزیز| حکیما» معناه انه مقتدر علی الانتقام ممن 
یعصیه و یکفر به لا یمنعه منه مانع لعزته حکیم فیما امر به خلقه و فی 
میم آفعاله. 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): آية 166]..... ص: 395 


لکن ال بَشُعَد یما رن الیک نله بیلیه و المَلایکةُ بَشْهذون و گفی باللّه 
ان 


قال ااخاج ال رقم مه تفت (لکن ارو اتصت معءسشتتوم عاف لکن اد 
یقرأً بالتشدید احد. 

ومعنین خلکن اللف شمه آق سین ,ها شفه بفه وفلم .مع بان آنه حق. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 396 

5 المَلائْکةُ پشهچذون و5 کفی بالله شهیدا» دخلت الباء موکدة. و المعنی 
اکتفوا بالله فی شهادته و المعنی فی الاية ان هولاء الیهود الذین نا 
تتزل علیهم کتابا من الشماء:و قالها لک ها آتزل الله علی تن من نفتیع: و 
که کدنا لین الامن که عالوا, لکن الله سشهد تفیل ما اشله الک من 
کتابه و وحیه انزل ذلک الیک, و صالمر با نی حروه مره خاهت , و صفوته من 
عباده یشهد لک بذلک ملائکته, فلا یحزنک تکذیب من کذبک, و خلاف من 
خالفک «و کفی بالله شهیدا» ان 7 
سواه. قال ابن بارش آنزلت هذه الایة فی جماعة من الیهود کان النبی 
(ص) دعاهم لی اتباعه, و آخبرهم آنهم یعلمون حقيقة نبوته فجحدوا نبوته, 
و انکروا معرفته, ی 
۱ مهن استدل بمتم الا غلی انععالی عالم علم: ففه 
اخطاً لان. قوله بعلمه معناه, و هو عالم به. و لو کان المراد بذلک ذاتا 
اخری: لوجب آن یکون العلم آلة فی الانزال. کما یقولون کتبت بالقلم» و 
قطعت: بالسکین» و نجرت. بالناس: و لا خلاف. ان العلم: لیبس بالة قی 
الانزال. و قال الزجاج معناه انزال القرآن الذی علمه فیه. و هو اختیار 
الازهری. 


قرله ال آزشفره اتقیبا ( اه آبه 1۱07 ]نمی 396 


اشارة 


- ع‌ِ 
لا ۳ ۳1 5 ن ۳ ۹ ِ ۳ 
ان الذین کقژوا و ضدوا عَنْ سبیل الله قدذ صَلوا صّلالا بعیدا (167) 
ایة. 


ان الذین جچدوا نبوتي بعد علمهم بها من هل الکتاب الذین ذکر قصتهم, 
انگرها ان اه تعالی افحی البیه انزل اه غلیکه ۵ ضدوا 4 
یعنی عن الدین الذی بعتک به الی خلقه. و هو الاسلام بقولهم للذین 
تشم التسان قی: تسیر القران, ج ص397 

عن صحءة نبوتک ما نجد صفة محمد (ص) فی کتبناء, و ادعاژهم عهد الیهم آن 
النبوة لا تکون الا فی ولد هارون. و من ذرية داود, و ما آشبه ذلک فقد ضلوا 
ضلالا بعید یعنی, جاروا عن قصد الطریق جوراً شدیداً: و زالوا عن المحجة 
التی یف لاه ای ارضان ای مس کم لت مه رها دا و 
ابهدها من شاه 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): الأیات 168 الی 169]..... ص: 397 


ام الذِی کتژوا و طلَمُوا لم یَکُنِ اللَه لبعْفر هم و لا ليهَدَهْم طریفاً (168) 
لا طریق جَهتم خالدین فیها ند و کان ذلک عَلّی الله تسیر (169) 

آیتان: 

هدا عیر من الله‌ انیبان النین. ججدوا وساله سحمد. (صلی الله: خیم و 
آله) کفروا بالله, و چحدوه بجحودهم رسالة نبیه و ظلموا نبیه بتکذیبهم [یاه, 
وهفامهم علن الکفر علی علم منهم بظاخهم. غبان الله: بو چنید) ااعرت :و 
را ما ماع تن 
ذنوبهم بترک عقابهم علیها, لکنه تعالی یفضحهم بها (جل ثناوّه) بعقوبته 
ایاهم علیه, و لالبهدیهم طریقاً یعنی لا پهدیهم لطریق الجنة, لان الهداية ٍلی 
طریق الایمان قد سبقت, و قد عم الله آیضاً بها جمیع المکلفین. و یحتمل 
سکن لمر ادا که الله فعل ها ی نمی الیل ع 
لهم علی کفرهم الماضی, و استحقاقهم حرمان ذلک, ورانه یخذلهم عن ذلک 
حتی یسلکوا طریق جهنم, و یکون المعنی لم یکن الله لیوفقهم للاسلام, 
لکنه یخذلهم عنه الی طریق جهنم جزاء لهم علی ما فعلوه من الکفر خالدین 
فیها مقيمین ابدا «و کان ذلک عَلّی اللّه یسیرآ» المعنی و کان تخلید هژلاء 
الاین فضفت کم صفمم کیکفت کی الله پیز املانه عالی, ادا اراد دی 
به لم بخدو علن الاح منهر و ( بصعت کید عخاب من یعصیه: فلدلی ان 
تقشفر اکن 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 398 


قرلد عالی: آزشفره التبا ( اه اه 170 ابص 398 


اشارة 


یا با لاس قَذٌ جاک لو بالحق من رتکم قاملو عر و 
تَکُفْرُوا قَانَ له ما هی السّماواتِ و الرْض و کان اللْه علیماً حکیماً (170) 
آية بلا خلاف. 

خاسی اد اتمه الکنار انش آم ها سالنیی ض امن تفن 
العرب. و جمیع اصناف الکفار, و بین انه قد جاءهم الرسول- یعنی محمد 
(صلی اللّه علیه و آله)- بالحق من ریکم- یعنی بالاسلام الذی ارتضاه الله 
لعباده: دیتا من زیکم: نی من ند کم «فا متا خترا لک #هعناه صد فوم: د 
صدقوا ما جاءکم به من عند ریکم من الدین فان الایمان بذلک خیر لکم من 
الکفر «و ان تکفروا» ای تجحدوا| نبوته و تکذبوا| _رسالته و بما جاء به من 
عند اللّه فان ضرر ذلک یعود علیکم دون اللّه تعالی الذی له ِ 
السماوات, لا ینقص کفرکم بما کفرتم_ به من آمره, و عصیانکم فیما 
هه وت مر اه هو کان ال غلیما» بما آنتم 
صائرون الیه من طاعته اه «حکیما» فی آمره " 
نهاکم عنه و فی غیر ذلک من تدبیره فیکم. و فی غیرکم من خلقه 


ا زاگ کرت 598 


و اختلفوا فی نصب «حَیْراً لَمٌ» فقال الخلیل, و جمیع البصریین: ان ذلک 
۱ نک |ذا قلت: انته خیراً لک, فأنت تدفعه عن امر, و 
تدخله فی غيره, کأنک قلت: ای را وا ای و 
اه اتخیل مسوته فوا قصر نی آنوه رسست 

قواعذیت سیرحتی مال او الزیا سنهما اسها 

و قضرخ و آنتی عکانا اسها و فال. الکسانی: آتتضب:مخروخه من آلکلام. 
قال- التبیان.فی تقسیر الفرآن, 3ص :399 

و هذا تفعله العرب فی الکلام التام. نحو قولک لتقومن خیراً لک, و انته خیرا 
لک, فاٍذا کان الکلام ناقصا, لم یخبر غیر الرفع تقول ان تنته خیر لک, و ان 
تصبروا خیر لکم. و قال الفراء انتصب ذلک لأنه متصل بالأمر و هو من 
صفتص الا جر اگم قول .اه تقو خی ای فا اسفطت هو ال سا 
قبله, و هو معرفة فانتصب و قال ابو عبيدة: انتصب ذلک علی اضمار کان, 
کانععال: فامنوا بکن اانمان»خیرا لکم عال: و کدلی کل آهره تفن خال 
الفر آ» بلوم سل ولیک ما ببطله: الا تری ایک" تعول: اتق ال نکن سخضا. و 
لا یجوز ان تقول: اتق اللّه محسناً باضمار کان, و لا یصلح ان تقول: كپ#ِ۳ 
اخانا. فا دی اخانای ود فال توص ات اه سل هر ای 
فی ذلک المضمر بقوله: لا تفعل ذلک و افعل صلاحا لک. 


قوله قالین آسخره الستاه (اع آبه 1 اس 599 


یا أَهلَ الَتاب لاتْلُوا فی نکم و لا تفولوا علی اللّهٍ الا الْحَوٌ اّما المَسیخ 


ک. 


عییشی ابِنْ میم ولا و له امه الی مریم و روخ مه قَامبُوا 


پالله و ژسّله و لا تفولوا ان ائَهُوا یر کم الما ال ال واحذٌ سْبُحاتة أنْ 
71 ن له ول له ما فی السّماواتِ و ما فی الارَض و گفی یاه وکلاً (171)" 
آية واحدة. 


هذا خطاب من االه تعالی لأهل الکتاب الذی هو الانجیل و هم النصاری 
نهاهم اللّه (تعالی) ان ( رن الحق فیه, و پفرطوا فی 
دينهم. و لا یقولوا فی عیسی غیر الحق, فان قولهم فی عیسی آأنه ابن اللّه 
قول بغیر الحق, لأنه (تعالی) لم پتخذ ولدا فیکون عیسی آو غیره من خلقه 
ابنا له: و تما هم آن-نقولما علن ال الا الحق, و هو الاقرار بتوحيده, و انه لا 
شریک له و لا صاحبة و لا ولد. 
و اصل الغلو فی کل شیء تجاوز حده یقال: غلا فلان فی الدین بغلو غلوآ. و 
غلا التبیان فی تفسیر القرآن. ج3. ص: 400 
بالچارية عظمها و 1 ۱۱ اتترعت ابو تجاوزت انوا بلق به) 
خمصانة فلق موشحها رود الشیاب غلا بها عظم «1» 
۷ الی فعیل.. تبتمان. ال بدلی یره 9 
من الذنوب و الأدناس التی تکون فی الاأدمیین کما یمسح الشیء من الأذی 
الذی یکون فیه. و هو قول مجاهد. و قال ابو عبیدة: هذه الکلمة عبرانية 3 
سريانية مشیحاء فعربت فقیل المسیح, کما عرب ساثر آسماء الأنییاء فی 
القرآن, نحو اسماعیل و اسحاق و موسی و عیسی. و قال قوم لیس هذا 
مثل ذلک, لان |سماعیل و اسحاق و ما آشبههما اسماء, لا صفات. و المسیح 
صفة و لا یجوز ان یخاطب العرب و غیرها من آجناس الخلق فی صفة شیء 
الا بما یفهم, فعلم بذلی انها کلمة عربية و قال ابراهیم: المسیح المسیح 
الصدیق و اما المسیح الدجال فانه ایضاً بمعنی الممسوح العین صرف من 
مفعول الی فعیل فمعین المسیح فی عیسی (ع) الممسوح البدن من 
الادناس, و الاتام...ه فعنتی, المسیه فی. الدجال. الممینهح العین الیمنی. آو 
7 و قوله: , 

سول اللّه اخباره منه (تعالی) ان المسیح آرسله اللّه و جعله نبیا. و قوله: 

ید آلفاها الی مریم » فانه یعنی بالکلمة الرسالة التی ام اد ملائکته 
۳ بات با بشارة ‏ هن له (تعالی) لها التی ذکرت فی قوله: «قالتِ 
الْمَلایِکةٌ با هر آن الله #7 سر کبکامه هشن نوسالة مت و .تضارم من 


ک- 3 ت- سر مس 


عنده و قال قتادة و الحسن: هو قوله: «کن فکان» و اختار الطبری الاول و 
قال الجبائی: ذلک مجاز, و انما اراد بالکلمة انهم بهتدون بعیسی. عما 
بسن امه کدی مرن بقرتی وه کاس ال لو ملدای 
سماه روحا. 





(1) اللسان (علا)- مجاز القرآن ا: 143 و فی الاغانی (علا) بدل (غلا). 
خمصانة بفتح الخاء و ضمها- ضامرة البطن. رود الشباب شابة حسنة. 
التبیان فی,تفسیر القرآن, ج3. ص: 01 

و قوله: «ألْقاها ای مَرْیَ» فمعناه آعلمها بها و آخبرها کما بقال آلقیت الیک 
کله تته یععی ار ها ره کامی سا رال الصانیت فعی لها ها 
الی مریم خلفه فی رحمها. 

و قوله: «و روخ مِنَهٌْ» اختلفوا فیه علی ستة اقوال: 

فقال قوم: معناه و نفحة منه و سماه روحاء لأنه حدث عن نفحة جبرائیل فی 
درع مریم بأمر اللّه له بذلک مشست ال الا لأنه کان بامره. و انما سمی 
النفخ روحا, لأنها ریح تخرج من الروح. و استشهدوا علی ذلک قول ذی 
الرمة- و اسمه غیلان- فی صفة نار نفثها. 

قلما بدت کفتها و هی :طفله بطلساء لم عکمل:ذراعا ولا شیر 

وعلت لع اضما این ماعرا ی و اقا لها فته قدرا 

اه لاس اش لت و اس اس الضا ه احات یک وا ترا 
«1» . 

فعیی اضرا وی آع تک 

دالیم ماه انا لاه تساه 
جماع, و نطفة علی مجری العادة. 

و قال قوم: قوله: «و روخ مِنَهْ» معناه و رحمة منه. کما قالر فی موضع: 

«و أیْدَهمْ یژوح مِنْهْ» و معناه و رحمة منه. قال: فجعل الله عیسی رحمة 
علی من اتبعه, و آمن به و صدقه, لأنه هداهم الی سبیل الرشاد. 

و قال آخرون: معنی ذلک و روج من اللّه خلقها فصورها, ثم آُرسلها الی 
مرک ان فا رها ال ای و سب تا اه 


(1) دیوانه. و اللسان (روح) یصف نارا طلساء خرقة اقتتها...: (نفخ بها 
برفق) الشخت: الدقیق من کل شیء. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 402 

و قال بعضهم: آن معنی الروح- ها هنا- القوة التی کان بها یحیی الموتی 
قال الراجز: 

(ذا عرج اللیل بروح الشمس 


و قال قوم: معنی الروح ها هنا جبرائیل. قالوا: و الروح معطوفة به علی ما 
فی کوله مت ور ال انیب والعتیتانالفاء الکلمة ال مریم کان مر 
له تعالی. 

نم من جبرائیل. و قوله: «فاَمئوا بالله ات امن الله ایاهم بتصدیق 
ال تعالی, و الاقرار پوحدانية, و تصدیق رنه فقیضا خاءوا نفخ ند الا ۰ و 
فیما آخبرهم به آن اه لا شریک له, و لا صاحبة و لا ولد 
و قوله: «و لا ئَعولوا تن ائتمُوا» نهی لهم عن آن یقولوا الأرباب ثلائة, و انما 
رفع تلائة بمحذوف دل علیه ظاهر الکلام. و تقدیره و لا تقولوا: هم ثلاثة. 
و‌انما جاز ذلک, لان القول حکاية و مثل ذلک قوله: ون لاه رابعَهم 
کلبهم » «1» کر 7 
اضمار اشص ال تک الاسم. تالم منوا ام علی عظیم فولیم ال 
قالوه فی اللّه: انتهوا أیها القائلون اللّه ثالث ثلائة عما تقولون من الزوج و 
الیش امه الاهاء غن دلی ین سس فولکم لها اکن مب الله مر 
العقاب العاجل لکم علن:فولکم,دلی آن آقمتم علیه, ولم ترجعواالی الحق. 
و وجه النصب فی «انتَهَّو احَیْرا لکمْ» ما قلناه فی قوله آمنوا خیرا لکم, فلا 
وجه لاعادته. ۳ 
و فوله» هاتقا اللة له واجه» معتاه الاخبار من الله (شعالن) ان الذین: تحق 
لب السانه داحود لان من نله علته زر کین لها ف کرلی رفن 0 
ات مس اس زا مصودا لک اه الدی له اافیت میاه 
اله واحد, و معبود واحد لا ولد له, و لا والد, و لا صاحبة, و لا شریک, , تم نزه 
تعالی وه و عظم 4 رقعیا عسا قاله الفطلون الکافرجی فمال: 

ت آن کون له وَلد» 


(1) سورة الکهف, آية 23. 

التبیان فی تفسیر القران. ج3. ص: 403 

و لفظة سبحان تفید التنزیه عما لا یلیق به من الولد و الصاحبة, لان من 
بعلی‌ها مین السماوات» و ار رها همان له اضر مدا و یم 
عنسیو آمعر و هي نت وس ر ار فهم و خالعمم, هم اهل. الحاحه النمو 
القاقعب قکنی یکمن همه انا له 0[ او فی الشماء, و 
هو تعالی یملک جمیع ذلک, یمن آن کون فی: متوضع نت لانة بضاخ آن 
یقال عن ابن یکون او من ان یکون, فاذا حذف حرف الجر کانت فی موضع 
نصب. و کان الکسائی یقول هو فی موضع خفض. و الاول قول الفراء و 
غیره. ِِ 

و قوله: «و کفی بالله وّکیلا» معناه حسب ما فی السموات و ما فی الأرض 
بالله قیفا .و هدیرا, و رارقا من الخاجه معه الن غبرم و معتی کفی ال 
اکتفوا بالّه. 


و قد شبهت النصاری قولها: انه ثلائة آقانیم جوهر واحد بقولنا: سراج واحد, 
نم نقول. انه تلائة آشیاء دهن و قطن و نار و للشمس انها شمس واحدة, 
ثم نقول انها جسم وضوح و شعاع. قال البلخی. و هذا غلط, لأْنا و ان قلنا 
اته سراج واحد, لا نقول هو شیء واحد. و لا الشمس انها شیء واحد بل 
ماو هو آشیاء علی الحقيقة, کما نقول عشرة واحدة, و انساین واحد, و دار 
تانق مش ماع هی اشاع اوه فان الما از الله ی واخد 
حقيقة کما انه اله واحد, فقولهم بعد ذلک انه ثلائة مناقضة لا یشبه ما قلناه. 
و ان قالوا: هو آشیاء. و لیس بشیء واخد دخلوا فی قول المشبهة, و ت رکوا 
القول بالتوحید. و العجب آنهم یقولون: 
ات ۰۲۱۸۱۱ ۵0 ثم یزعمون ان الذی له ابن هو الذی لا آب 
له, و یقولون آن من عبد الانسان, فقد اخطاً و ضل, ثم بزعمون آن المسیح 
اله انسان: و آنهم یعبدون المسیح. و قد تکلمنا علی ما نعقل من مذاهبهم 
فی الأقانیم" فا ارو نی کات فدص سمل سفا لاه نو علنه ۱ 
نطول بذکره ها هنا. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 404 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): آية 172 ]..... ص: 404 


تن کت المشم آن توق غا للم.ع ۱۷ لبون 
اف عن یادن و متیر کی هم آلنه عفیها (2 17 
آیة. 
معنی‌ن یَسْتلکف المَسیخ» 

اه ۳/4 
قباتوا فلو لا ما تذکر منهم من الخلف لم ینکف لعینیک مدمع 

فتاویل‌ن یَسْتلکف » 
لن ینقبض و لن یمتنع. فمعنی الاية «لن یستکیر المسیح ان یکون عبدا» 
بمعنی هن آن یکون عبداً لله و لا الملائكة المقربون. و معنله و لا پستنکف 
الملانکه انضار م۵ لا تانقفی: و لا رون هن الافار آله تحت و 
ی له بذلک «المقربون» الذین قربهم و رفع منازلهم علی غیرهم من 
فعال الضعا ک: المغریون ماه آنه قریهم الت السشماء لانیف مفوله: عو 
یستلکف عن عبادته 8 تستگیز» 
متام مرت انس هرن ادن لام و یتعظم عن التذلل و الخضوع له, و الطاعة 
له من جمیع خلقه «فسیحشرهم» . و معناه فسیبعثهم بوم القیام جمیعاً 
یجمعهم لموعدهم عنده. و معنی الیه الی الموضع الذی لا یملک التصرف 
متس امه کها بعال هار اسر کات ال اقا کی الا که کس تایب و 
لا یراد بذلک المکان الذی فیه القاضی. 9 استدل قوم بهذم , الایة علی آن 
الملائکة أفضل من الأنبیاء قالوا: لا بجوز آن بقول القائل: لا یأنف الأمیر ان 
بر کب الته لاغلامة, ه اتما بجوز آن‌یعال: لا یاتف الوزیر آن برکت الت و لا 
اامیر: فضصاق, بعالی الرقة علی دمن ولا طقف با دمن:علی الاعلی. د 
هذا الذی ذکروه لا دلالة فیه من وجوه: 
آحدها- ان یکون هذا القول متوجهاً (لی قوم اعتقدوا آن الملائکة فضل من 
الأنبیاء. فأجری الکلام علی اعتقادهم, ی 
آبت‌سن آلتیان فی‌تعسین القرآنج هن :405 
من کذا, و لا آبوک. و ان کان القاتل یعتقد آن آباه آفضل. 
الثانی- انه لا تقاوت بین الاأنبیاء و الملائكة التفاوت البعید کتفاوت الأمیر و 
الحارس, 1 ۳ یجری مجری ذلک. و یجوز آن یقدم الفاضل و یوّخر 
المفضول. | لا تری آنک تقول: لا بستتکف القمیر فلان من کذاء و لا لمیر 
فلان؟ و ان کان الاول آفضل. 
و الثالث- انه اخر ذکر الملائكة, لان جمیع الملائکة اکثر توب ا لاله شم 


٩۱۱ 


وت منفرداً فمن این ان کل واحد منهم آفضل من المسیح, آو غیره من 
نبیاء ؟ 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): آية 173 ]..... ص: 405 


1 ,الذین منوا و یراد الصَالحاتِ تبوقبم أخورخة ۰۰ هم من 1 
آا الذین اشتکفوا و اشتکترها فیعدیهم غدابا الیبا و لا تجذون لقم من زو 
الله ول و لاتصیر (173) 
آية. 
آخبر ال تعالی فی هذه الاية و وعد ان الذین یقرون بوحدانیته تعالی, و 
یعترفون بربوبیته. و یخضعون لعباد ته. و یعملون الاعمال الصالحات 
آمر الله بها, و بعث بها رسله انه یوفیهم آجورهم. و معناه یوتیهم جزاء 
اعمالهم. الضالحة وافیا خاما. یدهم من فضله عبت بزجدهم ما کان 
وعدهم به من الجزاء علی آعمالهم الصالحة و الثواب علیها من الفضل, و 
الوراده هق‌ها لخ بعرتهع له ان (عالی) ود علی. الخستة. عفر آمتالها 
فن التوابه.و آلرياده علن لک فضل من آلله غلیهم: و زن کان کل,.دلک 
ی و قد روی ان الزيادة اٍلی سبعین ضعفا و اٍلی سبعمائة 
و الب اند و کل ذلک جائز علی ما بختاره له و یفعله. 
و قوله «و آمّا الذین استکُوا و استوا» معناه آن الذین یأنفون عن 
الاقرار کته له ۵ 0 عن الاعتراف بعبودیته, و الاذعان له 
بالطاعة, التبیان فی تفسیر القرآن, 3, ص: 406 
۳ و لا رن الله ولیاً و لا نصیرا. و انم رفع و لا یجدون 
بالعطف علی ما بعد فیعذبهم و لو جزم علی موضع ما بعد الفاءء کان جائزاً 
یعنی_و لا یجد المستنکفون و المستکبرون لأنفسهم ولیا ینجیهم من عذابه, و 
ناصرا ینقذهم من عقابه. 


اصا 1۳9 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): آية 174 ]..... ص: 406 


با مالس قدعاء ام ههان من عم و انز لب نکم تور با (172) 
ی اه 
المکلفین من سائر اصناف الملل الذین, قص قصصهم فی هذه السورة من 
الیهود و النصاری و المشرکین «قَذ جاءَکُم» یعنی [ناکم حجه من اللّه تبرهن 
لکم عن صحة ما آمرکم به, و هو محمد (صلي اللّه علیه و آله) جعله اللّه 
خجة علیکمم و فصلم به عذر‌کمد 2 انرلا الیکم تورا تا »ینف و آنز لا 
الیکش معة نورا منیا بغتی تین لک السحجة الواضحه. و الیل الهادیم ال 
ما قیه لکم النهاه مق غذاب الم و الیم تایه وحلی النور هو الغران آندی 
آنزله اللّه علی محمد (ص) و هو قول مجاهد, و قتادة و السدی و ابن چریج. 
یه ایس وتات ماه مرا لا فیه هر ال کل ها ار ال ند 
و نهی عنه و الاهتداء به تشبها بالنور الذی یهتدی به فی الظلمات و فی 
الاية دلاله علی آن کلام اللّه مجدت. لانه وصفه بالانزال فلو کان قدیماء لما 
جاز ذلک علیه. 


قوله تفالی: اسفرع الساء (4: ید 15ص 306 


ما الذین آمثوا بالّه و توا یه قسَبْلَهمٌ فی رحْمه یله و فطل و 
تقُدیهم له صراطا مستفيماً (175) 1 

انح آلتبیان فی تفسیر القرآن: ج3, ص؛ 07 

ها اخبار هن:اللهنج وعه من امن ضدق اللم.و آقر بوخدانتمر و اعترق: با 
بفتت نم سم -فحفت | صلی. الله غلیه و الم ض اهل, الفلل::ع. | عتصم نب و 
تفسک پالتور الدخ, آنزله ال یه فال. این :جرنع ام نی ها کار 
القرآن, کر و ی 
عقابه, و توجب لهم وابه, و جنته, و یلحقهم ما لحق آهل الایمان به, 

التصدیق لرسله, «و بَهُدِیهمْ ی صراطاً مُسْتَقَیماٌ» یعنی یوفقهم لاصابة 
فقضله الفی تفصل به علی اولانه ه بشدذهم تسام که هلجع من. انعم علیه 
من آهل طاعته و افتفاء انارهم و اتباع دیتهم. و دلک هو الصراط المستقیم. 

و هو الاسلام الذی ارتضاه اللّه دینا لعباده. 

و نصب «صراطاً مُسْتِیما» علی القطع من الهاء فی قوله (الیه) و یحتمل 
آن یکون المراد بقوله: «و یَهُدیهِمْ له » یعنی الی ثوابه. 


قوله تعالی: [سورة النساء (4): آیة 176]..... ص: 407 


روی البراء بن عازب قال: آخر سورق نزلت کاملة پراءة. و آخر آبة نزلت 
خاتمة سورة النساء «ِسَتفئوتک فْل اللَهْ بتکم هی الکَلالَة» و قال جابر ب 7۳ 
عبد له 

ان سل 09 

و آصحابه. و اختلفوا فی سبب نزول هذه الاية 

فقال سعید بن المسیب: سال عمر النبی (ص) عن الکلالة, فقال: | لیس 
قد بین الله ذلک؟ قال: فتزلت « بستلنونک فل ال کم فی اللاله» 
عل النبی (ص) فنقخ في وجهی, فاففت: فعلت: رسول ال وصی 
لأخواتی بالثلئین؟ قال: آحسن. قلت: الشطر. قال: احسن, ثم خرج, 
مورحم ال قها ۱ ای 
عر و خل قد آنزل فی. الذی لاخمانی فحعل, آمن الناشی: قال: و کان جایز 
یقول: 

نزلت هذه الاية فیت. 

و قال قتادة: ان اصحاب رسول اللّه (ص) همهم شأن الكلالة, فانزل اللّه 
(عز و جل) فیها هذه الاية. 


ی ی او ما و حذف اقتصاراً 
لما دل الجواب علیه. و الاستفتاء و الاستقضاء واحدة یقال: قاضیته و فا رنه 
قال الشاعر: 

تعالوا نفاتیکم أً آعیا و فقعس الی المجد آدنی ام عشيرة حاتم 

هکذا آنشده الحسین بن علی المفربی. و قد فسرنا معنی الکلالة و ذکرنا 
اختلاف العلماء فی ذلک فأغنی عن الاعادة. و قوله: «اٍن امَرَوْ هلک لیس له 
وَذٌ» قال السدی: معناه مات لیس له ولد ذکر و آنثی, (و له اخت) یعنی و 
للمیت اخت لاأبیه و امه, فلها نصف ما ترک, فان لس نکم ات لاب و مر ۵ 
کاتت آختا لاب فاهت:مقافها: و الباقن عتدنا رد علن الاخت سواء کان هناک 
عکصبة, او لم یکن. و قال جمیع الفقهاء: ان الباقی للعصبة, ِِ 
هناک عصبة, و هم العم و بنو العم, و آولاد الأخ. قال فمن قال: الرد علی 
نف الارخام رد علی الاعت. البافن و هو اخعار الخبانیب ار اهل العام. 
و قال زید بن ثابت, و الشافعی و جماعة: 1/9 
المسلمین. و قوله: «و هو یرئها ان لَمْ یک لها ولَذٌ» یعنی ان کانت الأخت 
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الميتة, و لها أَخ من آب و آم. آو من آب فالمال کله له بلا خلاف |ذا لم یکن 
هناک ولد. سواء کان ولدها ذکراء آو آنثی, فان کان ولدها ذکرا, فالمال له 
بلا خلاف و یسقط الاح و ان کانت پنتاً کان لها |لنصف بالتسمية بلا خلاف و 
الباقی رد علیها, لأنها اقرب دون الأخ و لأن اللّه (تعالی) انما قال: «و هو 
پرئها» یعنی الأْخ |ذا لم يکن لها ولد. و البنت [ولد] «1» بلا خلاف و من 
خالف فی تسمية البنت ولد فقد اخطاً. ذکر ذلک البلخی و استدل علی ذلک 
بان قال: لو مات و خلف بنتاً و آبوین [ن للأبوین الثلث, مع. قوله: «و لأبویه 
لکل واحد منهما السدس ان کان له ولد» و نما آراد الولد الذکر. و هذا 
الذی ذکره خطاء لأنه خلاف لاهل اللغة. لأنه لا خلاف في تسمية البنت بأنها 
ولد, و لاه قال: دک ال فی آَوَلادکَمٌ» ثم فسر الاأولاد فقال : «قلِلذ کر 
مثل خظ الالنتبین» فلو کان الولد لا یقع علی الاأشی, لکان المال بینهم 
بالسوية, _و زرک" خلاف القرآن. علی انا نخالف فی المسألة التی ذکرها, 
فنقول للأبوین السدسان, و للبنت النصف و الباقی رد علیهم علی قدر 
سهامهم, فنجعل الفريضة من خمسة و من رد الباقی علی الأب فانما پرده 
بالتعصیب, لا لان البنت لا تسمی ولد فبان بطلان ما قاله. و من خالفنا من 
الفقهاء فی مسألة الأخ و البنت, پقول: الباقی لاخ 

لقوله (ع): (ما آبقت الفرائض فلاولی عصبته) 

ذکر هذا الخیو عندنا ضعيي: لانه. آور لا خبر واحد و قد طعن علی صحته. 


صفته آضتان ازتیت سا هد سایق مالعا منم متا افو و 
غیر ذلک من کتبنا. و ما هذه صفته لا بترک له ظاهر القران. و قوله: «فاِن 
کاتتا انْتتیّن » بعنی ان کانت الأختان ائنتین. فلهما الثلتان. و هذا لا خلاف فیه 
ی ما بیناه من الخلاف فی الأخت الواحدة. عندنا, رد علیها دون 
عصبتها؛ و دون ذوی الأرحام, و اذا کان هناک عصبة, رد الفقهاء الباقی 
علیهم. و ان لم یکن رد علي ذوی الأرحام. 

من 9 فرد علی الأختین, لأنهما آقرب, و من لم یقل بذلک رد علی 
فان کانت احدی الأختین لاب و ام , و الاخری لاب فللأاخت للأب و الام 
النصف.: 


(1)- شاعظه من القطبوعه: [بب] 
التبیان فی تفسیر القران. ج3. ص: 410 

بل خلاف و لاف رن لیات بان ایا مه السی وا شیه لاخت 
للأب, لأْنها انفردت سیب واحد و عند الفقهاء لها السدس تکملة الثلثین و 
الباقی علی ما بیناه من الخلاف. و ان کانوا آخوة رجالا و نساء یعنی ِِ 
الورثة آخوة رجالا و نساء للأب, و الام, للأآب فللذکر 11 حظ ی بلا 
خلاف فان کان الذکور منهم للأب و الام و الاتاث للأأب, انفرد الذکور بجمیع 
المال بلا خلاف. .هران کان نات لاب و الاضه الکو ات کان انا 
اشلان مامت با حلاف.ه النافی تفا رو علمن لما فاد هن اخساغ 
الشتتیین امن و عنه خمیع الففهاع ان الباقی: للاخوه مغ الابدو لانهم عضیه. 
و قد قلنا ما عندنا فی خبر العصبة و یمکن ان یحمل خبر العصبة مع تسليمة 
علی ما مات. و خلف زوجا آو زوجة و آخا لاب و آم, و آخا للأب آو ابن آخ 
لاب و آم, آو ابن آخ لأب آو اين عم لاب و ام و ابن عم لاب فان للزوج 
سهمه المسمی و الباقی لمن یجمع کلالة و ۱ ۱ ركلالة 
الأًب. 

الهه آرص فافع اه لا نصا 

قال القطامی: 

رآینا ما رأی البصراء فیها فآلینا علیها ان تباعا <1» 

و .الفعیی لا تباغا. وفال الرجاخ و الیضریون لا بخون اضیان لاو الععتت 
یبین اللّه لکم کراهة آن تضلوا. و حذف کراهة, لدلالة الکلام غلیه. قالوا؛ و 
انما جاز الحذف فی قوله: «و ستّل الَقَرْیِة » و المعنی و سل اهل القرية, 
لاتهنفی الخضاف قدل علی المحذوف. فاما حذف (لا) و هی حرف جاء 
لمعنی النفی, فلا یجوز, لکن قد تدخل فی الکلام موّکدة و هی لغو کقوله: 
«لثلا بعلم آهل الکتاب» و المراد لّن یعلم. و مثله قول الشاعر: 

ما الوم الشقض الا تسخر | ادا راین الشمط القفتدرا <2» 


(1)- دیوانه: 43 یصف ناقته. 

(2)- آنظر | 415 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. : 411 

و المعنی و ما آلوم البیض ان تسخر و مثله قوله: «لا و بهدّا البلّ» 
«1» و لا أفْسمٌ یوم القیامقة» «2» و المعنی, آقسم. و لا یجوز علی 
الماشن ی ی ان عم لا آخلف علیک و ترید آخلف علیک, للان (لا) انما 
تلفی |ذا مضی صدر الکلام علی غیر النفی, فاذا بنیت الکلام علی النفی. 
فقد نقضت الایجاب و انما جاز الغاء (لا) فی ۳ الت لان القرآن کله 
کالسورة الواحدة آلا ترکر آن جواب الشیء فیه یقع و بینهما سور؟ کما قال 
تعالی جوابا لقوله: «و قالوا با ی الذٍی رل ۳5 ار تک لَمجتُونُ» «3 » 
فقال: «ن و القلم و ما ار ما أنت وی بِمَجْتونِ» «4» و 
بینهما سور کثيرة. ذکره الزجاج. و قوله: «ٍنِ امْرْو هَلک» قال الفراء (هلک) 
فی موضع جزم. و مثله قوله: «و ان أحذ من المُشرکین اسشتجارزک» «5» و 
لو کان موضعها یفعل کان جزما. و قال الزجاج: 0( 
الفعل, لانْ (ان) لا تعمل فی الماضی, و لأنها (ام) فی الجزاء قال: و التقدیر 
ان هلک امرة هلک. و انشد الفراء: 

صعدة قد نبتت فی حاثئر انما الریح تمیلها تمل 

فجزم تمیلها. و قد حال بینها و پین آینما بالاسم و هو الریح. 

و قال عمر: سألت رسول الله (ص) عن الكلالة, فقال: الم تمه الایة 
التی آنزلت في الصیف. و مج خی اهر کیک ی الصیی: 

و قوله: ضامیو هلی لیس له وَلَذ و له أَْن * فلها ضیف جات »هتم آن 
یکون الاخت ترت مع البنت. لأْنه | عدم الولد. و البنت ولد 
بلا خلاف بین آهل اللغة. 

و ما روی عن النبی (ص) آن الأخوات مع البنات عصبة 

خبر واحد, لا یلتفت الیه, لأنه یخالف نصب القرآن. و بما قلناه قال ابن 
عباس, لاأنه لم یجعل الأخوات مع البنات عصبة. 


(1)- سورة البلد. آية 1. 

(2)- سورة القيامة, اية 1. 

(3)- سورة الحجر, آية 6. 

(4)- سورة القلم. آية 1- 2. 

(5) سورة التوبة, اية 7. 

التبیان فی تفسیر القران, ج3. ص: 412 

و موضع (ان) فی قوله (ان تضلوا) نصب فی قول الأکثر, لاتصالها بالفعل و 
فی قول الکتبنائی: خفض: لان: تقدیره عنوه لثلا تتولوا فان قیل: 


ما وجه ۹ مع آن قوله: «فان کانتا» قد دل علی اثنتین ؟ قیل: 
پحتمل | مرین 

اخدهما- ان 0 باکندا الم بقل ,الق نله فعلت. ان 

و الثانی- آن ببین بذلک ان المطلوب فی ذلک العدد. لا غیره من الصفات 
العدد ثبت ما ذکره من المیراث. 

و قوله: «و اللْهْ بل شَمعء عَليمٌ» معناه عالم بکل شیء من مصالح عباده 
فی قسمته مواریتهم. و غیر‌ها .من چمیه. الاشیاء: لا بخفی, علیه. شیء من 


ااان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 413 


اشارة 


ی 9 

۱ : رهی- مدنية الا آية منها نزلت فی حجة الوداع و هی 
7 «لبوم انمات لک دید کم تن تشی: کلها فده معتی. آها خرات بفد 

أ ق. 

۳ الشعبی: نزل قوله: «الیَوم أَکمَلتُ» و النبی (صلی اللم‌غلنم ه آلد) 

واقف علی راحلته فی حجة الوداع. 

0 هی ها نه هنز ون ای 

کوفی و اثنتان و عشرون فی المدینتین. و ثلائة و عشرون بصری. 


قوله تعالی: [سوره المائده (5): آية 1] 


اشارة 


یشم اللّه الَّحمنِ الچیم 

یا انا الذین وا أوفوا بالغفود أجلّث لک بَهیمَه النعام الا ما بثلی لک 
غیر مجلی الصَنبد و عم خژم ار ال بعکم ایرد (د) ۱ 

آية بلا خلاف. التبیلن فی تفسیر القرآن, ج3, ص. : 414 

هدا.خطاب هن للم (عالی) للمفمین المترفین بوخدانعه ای العفرین 
له بالعبودية المصدقین لرسوله (ص) فی نبوته, و فیما جاء به من عند الله 
مين شريعة الاسلام, آمرهم اللّه بایغاء العقود و هی العهود التی عاهدوها مع 
یت آنفسهم حقوقا, 1 ٍِِِِ بها فروضاً آمرهم الله 
آوفی به. لفة. آهل. الحیار. و هی اعد القران. و اختاف اهل, التاویل .فی 
العتود التی امد الله (عالی) باه فاغبها فی هدم الاب عد احماغمم. علن ار 
المراد بالعقود العهود. فقال قوم: هی العقود التی کان اهل الجاهلية عاقد 
تعضمد بقضا علی انضیع و المو ار عالطا هفرع علی عن حاول هم او 
بعاهم شوء و دلی هو شعتی الحلت. کت البهاین عیاش و ما هدر و الربی 
این آنس و الضحاک و قتاده و السذق و سقیان التوری. 

و العقود جمع عقد. و اصله عقد الشیء بقبره و هو وصله به, کما یعقد 

ای ۱ ی 
يعقده. قال الحطیته: 
قوم اذا عقدوا| عقدا لجارهم شدوا| العناج و شد وا فوقه الکربا «1» 
وداک | عانقه غلن ام غاهدم علن عمدبال‌فاء له بما عافدهغلنه من 
اما اه ذمة آو نصر 5 ۳ نکاح امه ذلک. قال قتادة: هی عقود الجاهلية 
الحلف. 
و یقال: اعقدت العسل فهو عقید و معقد و روی بعضهم عقدت. العسل و 
الکلام و عقدت. و قال آخرون: هی العهود التی آخذ اللّه علی عباده 
بالایعان تمه طاعته قیما احل هم آوحرع کلم رو دلی عن .این غباسن 
و قال: هو ما آحل و حرم و ما فرض, و ما حد فی القرآن کله, فلا تعدوا و 
لا تنکئوا, ثم سدد فقال: 


(1) دیوانه: 6 مجاز القرآن لأبی عبيدة ا: 145 اللسان (کرب) من قصیدته 
التی قالها فی الزبرقان بن بدر و بغیض بن عامر من بنی نف الناقه. العناء: 
بط بش رفی اسل الا الکرت ال 
التبیاین تفسیر القرآن, ج3, ص. : 415 
و الذین تون عفد الله من بَعْد میناقه» الی قوله: «سوءٌ الدّار». و به 


قال اضا مجاهد نم مال قوم یل العقوو التی: بشما فدها الناش بیمم و عتدها 
المرء علی نفسه کعقد الایمان و عقد النکاح, و عقد العهد, و عقد البیع, و 
عقد الحلف. , 

دب ایب کیت امین وهی ان ری وهی دیدن انسام 
وال او دنک امن من آللد لاهن آلکتات بالوفاء با اه به متافیم من 
ی و ان 
ما جاء به من عند اللّه. 

ذکر ذلک ابن جریج و آبو صالح. و قال الجبائی: آراد به الوفاء بالایمان فیما 
یجوز الوفاء به. فاما ما کان بمیناً بالمعصية, فعلیه حنثه و غلیه الکفارة: و 
عندنا ان اليمین فی معصية لا تنعقد, و لا کفارة فی خلافها. و آقوي هذه 
الأقوال ما حکیناه و عن ابن عباس آن معناه آوفوا بعقود اللّه التی آوجبها 
علیکم, و عقدها فیما احل لکم و حرم, و آلزمکم فرضه. و بین لکم حدوده. 
ما ی وی ای ان فا ی الا 
قبیج. فان,ذلک محظور بلا خلاف. 

و قوله: «اجلت لکم : 1 بَهِیمَهٌ الَأْنعام» اختلقوا فیتتافیل همه الانعام قی هده 
الایة.فقال وم ها الاتل بو للع و الخم هی الیه الخ :و 
قتادة و السدی و الربیع و الضحاک. و قال آخرون: 

آراد بذلک اجنة الاٌنعام التی توجد فی بطون آمهاتها [ذا ذکیت الأمهات. و هی 
فص دق آلبه این عسو و این باس وه المروی عون ید الم 

و الأولی حمل الاية علی عمومها فی الجمیع. 

و الانعام جمع نعم, و هو اسم للابل, و البقر و الغنم خاصة,عند العرب کما 
قال تعالی: «و الأنعام حلقها لَْمْ فیها دفء و منافغ و مثها تأکلوَ» ثم قال: 
«و الحَیّل و البغال و الحمیر ِترْکبوها و زِيتةٍ» ففضل جنس النعم من غیرها 
اس الصیوان و آها اما حاها ایا فاد ما ۷ ۳ 
وحشها کالظباء, و بقر الوحش, و الحمر الوجشية. و انما سمیت بهيمة 
الانعام, لان کل حی لا یمیز, فهو بهيمة الانعام, اه افش فن آن یر التبیان 
فی تفسیر القرآن» ج3, ص: 116 

و قوله: «الا ما یثلی عَلَیْکمُ» اختلفوا فی المراد بقوله اقا لین لک 
فقال بعضهم: آراد بذلک آحلت لکم آولاد الابل, و الیقر و الغنم الا ما بین 
الله تعالی فیما پتلن علیکم.بقوله. «حرفت علیکم الفیتة و الم الایه» 
شب لس اف فان وال الفیه. مسا لت بر اسمالم اه مد 
قال السدی و آبن عباس. و قال آخزون: هر الخنزیر روی ذلک 
ایضاً عن ابن عباس, و الضحاک. و الاول آقوی, لان قوله: «الا ما یثّلی 
کت ماه کی وه خی ما عرم الله ها ای که و 
الذی حرمه هو ما ذکره فی قوله: . , ۰ ۲ 


۳ ۱ و لحم الجترير و ما آهل لِقتر اه یه 0 
آخر الاپة» وان کان محرما , فلیس من بهيمة الانعام, فمتی 
حملناه علیه کان الاستثناء منقطعا, اه 
الاستثناء متصلا. و [ن حملناه علی الکل تکون علینا حکم الميتة و ما ذکر 
بعده, فیکون الاستثناء آیضِا حقيقة و متصلا. و اختا ۱ ۳ 
والخض ها اه لفیر اللوتیه فا الحسی اش کلی المغرتی لها سلی 
مان من التکیری اس الوا فا ون ال مه ماش ها ها 
حرمه (تعالی) فو بلیق بذلک, 

و قوله: هیر مجلی الطَیّد و آئثق خْرمْ» اختلفوا فی تأویله فقال بعضهم؛ 
معناه آوفوا بالعقود غیر محلین الصید و نتم حرم آحلت لکم بهيمة الانعام. و 
یکون فیه التقدیم و التأخیر, ی را ها ی 
قوله: «َوَفُوا ِالعْفُودٍ» من ذکر الذین آمنوا. و تقدیر الکلام آوفوا آیها الذین 
آمنوا بعقود اللّه التی عقدها علیکم فی کتابه لا محلین الصید, و آنتم حرم. و 
قال آخرون: معنی ذلک أحلت لکم بهيمة الانعام الوحشية من الظباء, 0 
هالک کر فان ااضیه تس مایت ا رامین وه انم مت و الا مها 
بتلی علیکم (قفیر) علی هذا میب ی العال ‏ العای. و المیم اللين 
فی قوله: «أجلت لک بَهیمَة الائعام» و التقدیر حلت لکم یا ها الذیی آمتا 
بهیمة الانعام, / و 0۳ فی حال احرامکم و قال آخوون : معناه 
احلت لکم نهیمه الانعام. کلها الا ما بتلی,غلیکم بعنی الا التببان فی تفشیر. 
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ما کان منها وحشيا: فانه صید, و لا بحل لکم و آنتم حرم. و التقدیر علی هذا 
اخلت. لک مهد اانعا. کلما: الما یی لک .مت وختتما. یر فد ای 
اضظیادها فن عال اخرامکم, فتکون (غیر) متصویبه علی الحال فی الکاف: و 
المیم فی قوله: الا ما یتلی علیکم. ذهب الی ذلک الربیع. و الحرم جمع 
جزام و هو المحرم قال ِِ 


ا ای خی 
و قوله: «ِن للم ما برِی» معناه ٍن اللّه بقضی فی خلقه ما یشاء من : 
تحلیل ما پرید تحلیله, و ۰ 


ی 


(و ما) فی قوله: «ل ما تون عَلَیکم» فی موضع نصب بالاستثناء. و قال 
الفراء یجوز آن یکون موضعها الرفع. کما تقول جاءنی القوم, الا زیداً و الا 
فند فال ال جاح سا لا بضور الا آنتکون۱ تصفتی ,غیره ختکون ضفط. فا با 
بمعنی الاستثناء؛ فلا یجوز. 

و قوله علیه السلام؛ (ذکاة الجنین ذکاة امه عندنا) 

معناه انه |ذا ذکیت الام و خرج الولد میت قد اشعرا| ۵ آوتون عان الم . و به 
فال. الشافعی: و اهل المدینه و عال ابو حنیقد: ِِآ بد کف کضا دون 
امه و هه اختار الیاخن. 


قوله تعالی: [سوره الماغده (5): آید 2] 


با ما الذین آقثوا لا ئجلوا شعایر اللّه و لا السَهَْ الْحرام و لا اد 

لد و 9 یت نت ارام تقو تفس من نهد ورکون دح 
فاصَطاد وا لا بر َجرمَتَکم شتآن قوّم آن ند و کم المسَچد الحرامٍ آن 
تعتذوا و زر وئوا عی ابر و وی و لا تعاوتوا علّی آلائم و الْعْدُوانِ و نوا 
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آبة. 


القراءة:..... ص: 418 


قرأً آبو بکر عن عاصم, و ابو جعفر و |سماعیل المسیبی (شنآن) بسکون 
النون الاولی فی الموضعین. الباقون بفتحها و قراً اين کثیر و آبو عمر (و ان 
صدوکم) بکسر الهمزة الباقون بفتحها. 


هذا خطاب من اللْمٍ (تعالی) للمومنین بنهاهم ان یحلوا شعائر اللّه. و اختلفوا 
قن معنی شعائز الله غلن شنعه اقوال؛ . 

فقال بعضهم: معناه لا تجلوا حرمات اللّه, و لا تعچوا حدوده. و حملوا 
الشعاثر علی المعالم. و ارادوا بذلک معالم حدود اللّه ق امه ٩‏ ند و 
ار ۱ 

و_قال قوم: معناه لا تحلوا حرم اللّه و حملوا شعاثر اللّه علی معالم حرم 
اللّه من البلاد. ذهب الیه السدی. 

اه ی ها کت ی اه سره مان ام ای 

و قال ابن عباس: کان المشرکون یحجون البیت, و یهدون الهدایا. و 
یعظمون حرمة المشاعر, و پتجرون فی حججهم, فاراد المسلمون ان 
بغیروا علیهم, فنهاهم اللّه عن ذلک. 

و قال مجاهد: شعائر اللّه الصفا و المروة و الهدی من البدن, و غیرها. کل 
هذا من شعائر اللْه. التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. : 419 

و قال الفراء 

کانت عایه الغرت لا تزی الصا و المروهمن الشعانی. و لا نطوفون بهها: 
فنهاهم اللّه عن ذلک و هو قول ای جر (علبه السلام) 

و قال قوم: معناه لا تحلوا ما حرم اللّه علیکم فی احرامکم. روی ذلک عن 
ابن عباس فی رواية اخری. 

ورقال الجبائی الشعائر: العلامات المنصوبة للفرق بین الحل, و الحرم نهاهم 
الله. ان بتجاونها الی. مکة بعیر اخراف و کال الحسین بن, علن. المغربت: 
المعنی لا تحلوا الهدایا المشعرة. و هو قول الزجاج و اختاره آقوی 
الاقوال قول»عطا می ات فا لا عاها حرمات اللسه ۲ تعوا عرانصه 
لان الشعائر جمع شعيرة و هی. علی وزن فعلية, و اشتقاقها من قولهم: 
شعر فلان بهذا الامر: ذا علم به, فالشعاثر المعالم من ذلک, و اذا کان 
کذلک, وجب حمل الاية علی عمومها, فیدخل فیه مناسک الحح, و تحریم ما 
حرم فی الاحرام, و تضیبع ما نهی عن تضییعه و استحلال حرمات الله, و غیر 
ذلک من حدوده و فرائضه و حلاله و حرامه, لان کل ذلک من معالمه, فکان 
حمل الأیة علی العموم اولی. 

و قوله؛ ها اه و لا تستحلوا الشهر الحرام بقتالکم فیه 
آعداءکم من المشرکین, کما قال: «یِسْتلوتک غَن اهر الَرام قتال فیه 
فُلْ قتال فیه کییژ» و هو قول ابن عباس و قتادة. و الشهر الحرام الذی عناه 
اللّه ها هنا قال قوم: 


هو رجب, و هو شهر کانت مضر تحرم فیه القتال. و قال قوم: هو ذو 
العفدم. دکره عکرمت فقال ابو علی الحبانی: هو آشهر الخرام کلهام تهاهم 
اه عن القتال فیها. 
قه الق موم هت قال شین ۱ 
و قوله: «ع لا العّذٍی و لا القلایّد» فالهدی جمع واحدة هدية و اصله _هدیة و 
فا ار وا ی را 
به الی الله (تعالی) و طلبا لتوانه,نتول الله: لا فیتیتجله| رلک قتخصیوه هل اهله 
او عواوا و فاقوا من دک الم بت مان بلعوه فتاه 
هن ارو اکن اسان می سر الفا حرش ره 
خلوهم حتی بیفوابه المحل الذی جعله عز و جعل له و هو کیت ال ان 


باس: ۱ 

و الهدی یکون هدیا قبل ان یقلد ما جعله علی نفسه آن بهدیه و یقلده. و 
2 «چ لا الْقلاید» معناه و لا تحلوا القلائد. و اختلفوا فی معناه فقال 
0 عفن بالفلاند الهدعی و انتها کرر: لاه آراد المنع من حل الهدی الذی 
لم یقلد, و الهدی الذی قلد. و هو قول ابن عباس. و قال آخرون: یعنی بذلک 
القلائد التی کان المشر کون یتقلدونها اذا آرادوا الحح مقبلین الی مکة من 
لحاء السمر, و اذا خرجوا منها الی منازلهم منصرفین منها الی المشعر. 
ذهب الیه قتادة و قال کان فی الجاهلية |ذا خرج الرجل من اهله یرید الحح 
تقلد من السمر, فلا یعرض له احد و [ذا رجع تقلد قلادة شعر, فلا یعرض له 
احد. و قال عطا: کانوا یتقلدون من لحاء شجر الحرم یامنون به |ذا خرجوا 

من الحرم. و قال الفراء: کان اهل الحرم یتقلدون بلحاء الشجر, و اهب غیر 
۱ یتقلدون بالصوف و الشعر و غیرهما, فنزلت «لا تجلوا سَعایْرَ الله.. 
: و هو اللحا فی رقاب الناس. و البهائم آمن لهم. 2 هو تول 
ی. 
و قال ابن زید: نما عنی بالمومنین نهاهم آن ینزعوا شیثا من شجر الحرم 
یتقلدون به, کم کان المشرکون یفعلونه فی جاهليتهم. ذهب الیه عطا فی 
رواية و الربیع بن آنس. و قال ابو علی الجبائی: القلائد هو ما قلده الهدی, 
نهاهم عن حلها؛ لأنه کان یحب آن یتصدق بها. قال: تال ان کون ارم 
عن الهدی المقلد. و الأقوی آن یکون المراد بذلی النهی عن حل القلائد, 
ی یی 
هدیا کان ذلک آو انسانا 
قوله: «و لا َمَينَ ح الببّت الَحرام» معناه, و لا تحلوا قاصدین البیت الحرام. 
یقال: آممت کذا: اذا قصدته و عمدته. و بعضهم پقول یممته قال الشاعر: 
اثی کذلی او ما شاعتن بل جمعت صندر بعفری ین لد «[ »> 
۵ الجت ال آمست الاه که و هو الکعبة. 


(1) مجاز القرآن لابی عبيدة ۱: 146. 
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و قوله: «بتَغُونَ ن قصْلا من رهم و رصواناً» معناه یلتمسون آریاحا في 
تجارتهم من اللّه «و رِصُواناً» یعنی و آن ترضی عنهم منسکهم. نهی اللّه 
تعالی ان -بحل و بهنم نزن لدم و رنه ی ال ما 


وجب منعه و دفعه عنهم. 


و قال ابو جعفر (علیه السلام): نزلت هذه الایة فی رجل من بنی ربيعة 
ار ال یی ال ار ها را اس 
(ضلی الله,علیه و آله) وجذهر و خلی خرله خارحة من المدینه فرفاه ققال 
الام تدعو فأخبره و قد کان النبی (ص) قال: لصحابه: یدخل الیوم علیکم 
رحل من. ریت کل اسان« له ان ای اصلی ا ار و 
الم کال روا لعلی تام ولی‌سن اش میم نوم من ال سل 
الله (صلی الله علیهه آله) اعد دخل بنجه کافز 

, و خرج بعقب غادر, فمر بسرج من سرح المدينة فساده و انطلق به, و هو 
پرتجز و یقول: 

قد لفها اللیل بسواق حطم لیس براعی ابل و لا غنم 

و لا بجزار علی ظهر و ضم باتوا نیاما و ابن هند لم یتم 

ات ساسها کلام رده السافر سس ال شوه 

تم ایل‌چن عام قیل حاجا ند قلد هدیا فاراد رشول ال (ضلی ال علند ی 
آله) آن یبعث الیه, فتزلت هذه الّية «و لا مین الیّت الحرام» هذا قول ابن 
جریج. و عکرمة و السدی و قال ابن زید: نزلت یوم الفتح فی ناس یامون 
9 


(1) البیان و التبپین 2: 308 الاغانی 14: 44 اللسان (حطم) و قبل هذا 
الرجز قوله هذا آوان الشد فآشتدی زیم. حطم السائق الذی بسیر بآقصی 
سر غو* الوضم* خشبة. العصاب التی یعطع علیی اللخم الزلم مدخ المیسر: 
خدلج الساقین: ممتلی الساقین. ممسوح القدم: قدمه مستو. و قد جاء فی 
صفة رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم مسیح القدمین. 
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المشرکین یهلون بعمر ه. فقال المسلمون: پا رسول اللّه (ص) انما هوّلاء 
متفر کمن صنل. هلا دعنا تغیر علیسم: غافرل. الله. تعالی الاية قال, این 
غناس» رلک فی کل من اجه عاحا وبه.قال الصا کم له نی ان 


و اجمعوا علی انه نسخ من حکم هذه الایة شیء الا ابن جریج فانه قال: 
لم پنسخ منها شیء, لأنه لا یجوز آن پبتداً الفشر کون فی آشفر الخرم 
بالقتال ال لا ادا قاطله اه هه ری عن آنی عفر (ع) 

و فال یی لم تشخ هن آلماندم غیر هد الایه و فال اه مور فی 
المائدة ثمانية عشر فريضة لیس منها شیء منسوخ. 

و اختلفوا فیما نسخ منه فقال بعضهم: نسخ جمیعها ذهب الیه الشعبی و 
قال: لق تست من الما تدم ضتن. هدم الایة لا تصلها شعان. الله و لا آلشمر. 
الحرام, و لا الهدی, و لا القلائد. و به قال مجاهد: قال: نسخها قوله: 
«قَافئلوا المَشرکین حَیْثْ وَجَدُئْمُوهمٌ» و به قال قتادة و الضحاک و حبیب بن 
آبی ثابت و ابن زید. و قال آخرون: نسخ منها قوله: «و لا الشهر الحرام, 
آمین البیت الحرام» ذکر ذلک عن ابن آبی عروبة عن قتادة و قال: نسخها 
قوله: «قَافثلوا امش کین حَبْثْ وَحدنه لَمُوِهمُ» و قوله: ها کان کین أن 
یِعمَروا قساجد اللّه» و قوله: «لَمَا ا المَسرکون تج تجسن فلا یروا المسجد 
الحرام الأیة» فی السنة التی نادی علی (علیه السلام) لام) فیها بالأذان. 

و به قال ابن عباس و قال قوم: لم پنسخ منه لا القلائد. و روی ذلی عن 
ابن آبی بحیح عن مجاهد. و آقوی الاقوال قول من قال: نسخ منها «و لا 
الشهر الحرام و لا القلائد و لا آمين البیت الحرام» لاجماع الامة علی آنه 
ی را وا نو 

و اجمعوا آیضاً علی آن مشرکا لو قلد لحا جمیع آشجار الحرم عنقه او 
۳ لم‌یتن خلی آهاا تفن القل را لم نم له آمان: 
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و قوله: «و لا مين ابیت » ظاهره یحتمل المسلم و المشرک لعموم ِِ 
لکن خصصنا المشرکین بقوله: «هَافئلَوا ا لت کین : آلایه و یجنمل: انضا 
آن یکون متضوض باهلِ _الشرک. و علیه 7 الهفسرن: فان ِ 
قوله: صتتفون قطلا من رهم و رضوانا» معناه یلتمسون ۹۱ الا 
و الأرباح فی التجارة و رضوان الله عنهم و آلا یحل بهم ما حل بغیرهم من 
الأمم بالعقوبة في غالب دنیاهم. و هو قول قتادة و قال: هی للمشرکین 
تلتفسون فصل الا و رضوانه بما یصلح لهم دنیاهم. ۲ 

و به قال ابن عباس و الربیع بن انس و مجاهد و فی الاية دلالة علی جواز 
حمل المتاع للتجارة فی الحج. و قوله: |ذا حللتم. فاصطادوا فأهل الحجاز 
یقولون: حللت من الاحرام حل, و الرجل حلال. و کذلک سعد بن بکر و کذا 
یقولون: حرم الرچل فهو حرام: |ذا صار محرماء و قوم حرمٌ و اسد و قیس 
هم تقولون احل من رانه: فهو مُحل و آحرم فهو محرمْ. معناه |ذا 
حللتم من احرامکم, فاصطادوا الصید الذی نهیتکم آن تحلوه, و نتم حرم. و 
هو بصورهة الامر. و معناه الاباحة. ۱ 

و تقدیره لا حرج علیکم فی اصطیاده فاصطادوه آن شئتم حینثذ لان السبب 
المحرم قد زال. و هو قول جمیع المفسرین: مجاهد و عطاء, و ابن جریج و 
غیرهم. 

و قوله: «و لایَجْرمَتَکُم» قال این عباس: و لایحملنکم شنآن قوم. و هو قول 
قتادة. و اختلف اهل اللفة فی تأویلها, فقال الأاخفش, و جماعة من 
الیضربیرت لا عفن لکم مت قولمه ع حفق آن اقم.الا* عمفام:حق ان 
لهم النار 

و قال اکتتای ارام مها رجرانگم و قال بعض: الکوفیین معناه لا 
یحملنکم 


تالال*عرمنی فان طلی آن,شنفت: کذا آی .نی لیم و فال الفراء: 
معناه لا یکسبنکم شنآن قوم. و استشهد الجمیع بقول الشاعر: 
و لقد ظطعنت آبا عيينة طعنة جرمت فز ار بعدها ان یغضبوا «1 »> 


(1) قائله آبو آسماء بن الضريبة. مجاز القرآن لابی عبيدة ا: 147 اللسان: 
(جرم) 
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فمنهم من حمل قوله: | و منهم من حمله علی 
آن معناه آحقت الطعنة, لفزارة الغضب. و منهم من قال: معناه کسبت 


1 
و افاویل متقاریه المعانبو قراغه القراعة التغزوفین لا بخ ر م4 
بفتح الیاء من جرمته. هن فزا بحین نل .عابیه ااعسن «یجرمنگم » بضم 
الیاء فرن. آخرمته. فهه نکرعتن: و قیل: هما لغتان. و الاولی آفصح, 7 
1 
مفعولین مثل کسب یدل علی ذلک قول الشاعر فی صفة عقاب: 
۹ 

معناه تکسب لفرخها. جريمة ناهض بحتمل تقر 

ی 
ضریب قداح و عریف و عارف. 

و الاخر- آن تقدر حذف المضاف, و تضیف جریمة الی ناهض. و المعنی 
کاسب ناهض, فجرم یستعمل فی الکسب و ما رید من سعی الانسان 
علیه 


۵ اما :رم فتفنام. اکتست: الانم فا الله عالی ها مضه ال رسد 
مَتَفمُون 0 و قال: ۲ ۲ 
«وع و اجُراهی» و معناه فعلی عقوبة اجرامی آو ائم آجرامی. و معنی «لا 
ك- َجُرمَتَکَمٌ شتان قَوّم» لا تکتسبوا لبغض قوم عدواناء و لا تفتنوه, فمن فتح آن 
آوقع النهی فی اللفظ علی الشنآن. . و المعنی بالنهی المخاطبون, کما قالوا: 
ااروی ها ها ولا فوین اه انم مسامون 


و کذلک قوله: لا یجر منکم شقاقي ان یصیبکم المفعول الثانی و اسماء 
المخاطبین المفعول الاول, کما آن المفعول الاول فی الاية الأخری 
المخاطبون. ۰ و الثانی قوله: «أن التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. : 425 

تعتذوا» 

و لفظ النهی واقع علی الشقاق. و المعنی بالنهی المخاطبون. قال الزجاج: 

موضع (ان) الاولی نصب بانه مفعول له. و تقدیره لا یحملنکم بغض قوم لان 
صدودکم عن المسجد یعنی النبی (ص) و آصحابه, لما صدوهم عن مکة. و 

نت 
الاعتداء علیهم, لصدهم عن المسجد الحرام. 

و قوله: «سَتَنْ قَوّم» معناه بغض قوم فی قول ابن عباس, و قتادة و ابن 
زیدر و ظرهم بقول: شتئت. الرجل آشنام شتا ونان شتا و ختشاة:|<۱ 
او ها 
الا آن یشدٌ شیء نحو شنیته شنآنا و لا بجوز آن یکون شنیته یراد به حذف 
الجر, کقول سیبویه فی فر قته و حدرته آن اف ات حذرت منه لان اسم 
الفاعل منه علی فاعل, نحو شانی و «اِنّ شانتک هو الأْبترُ» و قال الشاعر: 

بشانیک الضراعة و الکلول 

قال ابو علی: هذا یقوی آنه مثل علم یعلم, فهو عالم. و نجوه من المتعدی و 

ایضاء یه وا سا تا 
آبغضت کما آن الرفث لما کان بمعنی الافضاء عدی بالجار, کما عدی 
الافضاء به. و قال سیبویه: 

قالوا: لویته حقه لیاناً علی فعلان, فیجوز آن یکون شنان فیمن سکن النون 
مصدرا کاللیان فیکون المعنی لا یحملنکم بغض قوم, لو فتح النون. قال ابو 
عبیدة۵: «سَتَأَن قوّم» بغضاء و هی متحر کة الحروف مصدر شنیت» و بعضهم 
کمن آلسن الاولی ۵ ند للاحعض : 

و ما العیش لا ما تلذ و تشتهی و آن عاب فیه ذو الشنان و فندا 

فحذف الهمزة : قال آبو علی: ۵ تجور ار یکون عففها: ۵ قال ان غرروده: 

و شنیت آیضاً بمعنی آقررت به, و بوت به و انشد للعجاج. 

زل بنو العوام عن آل الحکم و شنئوا الملک لملک ذو قدم 
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و قال الفرزدق: 

و لو کان هذا الامر فی جاهلية شنثت یه آو غصخ بالماء شاربه 

قال ابو علی: و قد جاء فعلان مصدرا و وصفاً و هما جمیعا قلیلا. فمما حل 
فصو قاا تور میرم و امی: ی یچ 1 ۵ اتشید ابه ند ما 


ظاهره آن یکون فعلان منه صفة و هو 
هن 


حکی ایو زید فی مونث شنآن شنآنی, و یقرب آن یکون شیحان فعلان. 
البیت مع آنه لا فعلی له و بجوز آن یکون, لأنه اسم علم. 0 
علی: ان ی کی رین 

آحدهما- اسم, ی تور 

آخهی ان مص وا کاتقران ند تیان ۱[ 
دک کون مغاه 0 5 
و العلجان. و اما مجیثه فنحو الزفیان و القطوان و الصمیان, و کبش الیان و 
نعجة اليانه, و کباش الی, و مثله حمار قطوان و اتان قطوانة من قطا بقطو 
قطوا و قطوا: 

اذا قارب بین خطوه. و من خفف النون ذهب الي انه مصدر, مثل لیان. و 
وا ی مر و فا ی رم 
صندهم آیاکم آن تفوا. ای المضیر ال العضصول. م خدف الفاعل 
کقوله: من دعاء الخیر و سوّال نعجتک و قوله: ان صدوکم من کسر الهمزة 
ذهب الی آن (ان) للجز |ء یقوی ذلک ان فی قراءة ابن مسعود ان یصد و کم 
فمتی ؟ قیل کیف تکون للجزاء و الصد ماض, لاأنه کان سنة الحديبية من 
المشر کین. للسسلمین.. و ها بکون ماضا لا یکون شرا فیل» اتبان.فی 
تقفتر القرآن دس ر 4 

تگر انه علی ان الماصی قد نقغ فن الهز اغ ال ان المراد بالماخی العراغ 
لکن علی آنه ان کانمتل هدا الععل, فعون: اللشط علی ما فضی و الخعی 
علی مثله, کانه یقول: ان وقع مثل هذا الفعل بقع منکم کذا. و علی ذلک 
حمل قول الشاعر: 

اذا ما انتسبنا لم تلدنی لثيمة و لم تجدی من آن تقوی به بدا «1» 

ان قد اعتین فند ما تقدم من قوام: «لا جُرمَتَکَمٌ» و المعنی ان صدوکم قوم 
عن المسجد الحرام, فلا تکسبوا عدوانا: و من فتح الهمزة. قلانه مفعول له 
و التقدیر لا یجرمنکم شنآن قوم, لان صدورکم عن المسجد الحرام آن 
تعتدوا, فان الثانیة فی موضح نصب بانه المفعول الثانی, و الأولی منصوبة, 
خر ها »یاه ان هام روک له فییم ال ها ماک عنم هر انا 
۰ تخخول العاهایه رهب ال اه و ها چا 
غیر منسوخ. و هو الاولی. و قال غیره هو منسوخ ذهب الیه ابن زید. و انما 
قلاه اه عبر وخ لان متام لا شعدها آلخی ما آمشکم هه ادا احتمل 


تاکز مر خی از تخل شوه لا منوت 

و قوله: و تعاونوا علی البر و التقوی و لا تعاونوا علی الاثم و العدوان لیس 
بطف علی آن تعتدوا, فیکون فی موضع نصب, بل هو استئناف کلام آمر 
اللّه تعالی الخلق بان یعین بعضهم بعضاً علی البر و هو العمل بما آمرهم 
له به, و اتقاء ما نهاهم عنه, و نهاهم ان یعین بعضهم بعضاً علی الائم. و هو 
ترک ما [مرهم به, و ارتکاب ما نهاهم عنه من العدوان, و نهاهم ان یجاوزوا 
ات ی لس ۱ و کر لیم قی تقوم وبه کال این کش و 
و «چ الْفَوا ال ان اللة شدید 5 العقات» آمر هن الم و وعید و تهدید 
لمن اعتدی حدوده, و تجاوز, افم. رقو[: اللْه: اتقوا الله. و معناه احذر وا 
محاضیه و نعدی-حدوده: قیها از کم ب وتا کش عنم 1( 
خالفتم و تستحقوا 


(1) انظر ۱: 289- 32. 
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الیم عقابه, ثم وصف عقابه 1 فقال: ان اللّه شدید العقاب لمن یعاقبه 
من خلقه, بات لا صاخی رها و لا یخمد جمرها, و لا یسکن لهیبها (نعوذ 

اه منها) 


قوله تعالی: [سورة المائدع (5): آید 3] 


پین للم (تعالی) فی هده الاية ما استثناه فی قوله: «أجلّث لک تَهيمَة 
الانعام الا ما بثلی عَلَیْکَم» فهذا مما تلاه علینا فقال مخاطباً 0 
«حْرّمت عَلَیْکَمْ الْمَیْتُ» و أصله الميتة مشدد غیر انه خفف, و لو قري علی 
الاضل کان جانوا الا انم لم نقرا به. اجد..ها -هنا الا آبا خعفر المدتی بعال: 
شرف تفای داد و قال بعضهم المیت لما لم یمت و المیت لما قد مات و 
ی هچ و ی 
(تعالی): «تک ی و |َهْمْ مونَّ» و قال الشاعر فی الجمع بین اللغتین: 

ایا اس ۱ 

فحمل الست سجسا من النصعرن نال میم لصف کلسا اف اه 
من دواب 0 929 

البر, و طیره مما آباح اللّه آکلها آهلیها و وحشیها فارقتها روحها بغیر تذکية. 

هر کاس ای سای و ات اه عم ار بو لس رها 
فعال منان. مساحان الحرادره السنک: 

و قوله: «و الدم» تقدیره. و حرم علیکم الدم. و قیل: انهم کانوا یجعلون فی 
سا ممهسا ه اوا. ای اه ان آن.اوص اسسع ا 
و 
مثل الکبد فهو مباح. 

و آما الطحال, فهو محرم عندنا. و قد روی کراهته عن «علی علیه السلام 

, و ابن مسعود و آصحابهما» و عند جمیع الفقهاء آنه مباح. و انما شرطنا 
فی الدم ار مسفوحا؛ لأْنه (تعالی) بین ذلک فی آ اخری 
فقال: «او دما مَسفوحا» . 

و قوله: «و خغ اتزیر» معناه و حرم علیکم لحم الخنزیر آهلیه و بریه, 
فااتهه لام ریما کی الظاهر رخ الموصی: القداد قفا الخصوص. 
و لحم الخنزیر علی ظاهره فی العموم. و کذلک کل ما کان من الخنزیر 
حرام کلحمه من الشحم و الجلد. و غیره ذلک و قوله: «و ما آهل لعَیْر اللّه 
و اس رم را را هت 1۳ 
امیر. الله به‌ها دیج لاسام و الاشان ی دک اسم خر اللوعيم لان الاهال 
رف آلضمتبالشیء وشه اسلال الضبی و فوصیاحه ادا سقط من بطن 
امه هل الفخرس نله ان لغمون ارا لت کال ات احیر: 

بقل بالعی فد قاتا کما بل الراکتب المعتیر 

تما قرف هم الک و الله او کر لین ی امه خر امه کل ما خر 
اکله مما عددناه یحرم بیعه و ملکه, و التصرف فیه. 


او ین آکله ام خرن اه ام ی الما هم مین یدزی 
شن آبد شت ,موی آف اند عشی ابا و کذب مجمد تن ید للم (ص ) و 
دنک فیزر آلله. فیعب: آن لا یور اکل‌ دحتم فاما من اظمز الاسامع ودان 
بالتجسیم. التبیان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 430 

۵ الوصا تالحترت لس آمسالی لس ,معا اوه اک وم 
کاها الا اه و رنه یساس تاو مار نام هر اه 
لان هذه الأحکام تابعة في الشرع لاظهار الشهادتین. و اما مناکحته فلا تجوز 
عندنا. و قال البلخی حاکیاً عن قوم: انه لا یجوز آجراء شیء من ذلک علیهم. 
و حکی عن آخرین آنه یجری جمیع ذلک علیهم. لأنها تجری علی من اظهر 
الشهادین دون المهین علی الحفیعه: و کل احرت علی الفجانتن. » 
الاطفال.فاما التسمیة علن الذبیحة. فعنر نا 79 
تناکا باس ول نکن یهاش 

و کدلک: ان کری اسقبال القله عم الم بح اک هه و ان فر کم 
باشیا: لم یحرم. . وفی ذلک خلاف بین الفقهاء ذکرناه فی الخلاف. 

۵ الخعه تال السدی هی ال دص راهها شن یه 
۱۳ و قالی الب ۱ هی لتق و تمو ۳ و ا ا۳: هی 
ار ها یا ای یآ 
علی عمومها فی جمیع ذلک و هی التی تختنق حتی تموت, سواء کان فی 
وتاقیا آه بادخال راسما فی.موضع لاتعدر غلی التحلض اد غیر ذلک: لان ال 
(عالیامضفها بانها الشخننهر و لو کان الاعر علی ما حکی عن فنادهر لقال: 
«و المخنوقة» . 

و قوله: «و الْمَوَفودَة» يعني التي تضرب حتی تموت. : یقال: و قذتها آقذها 
وقذا و آوقذها یوقذها ایقاذا: |ذا آئخنتها ضربا. و قال الفرزدق. 

فاوخ نهد اقصیل غرحلما فطارة لقهادق الانکار 

و هو قول ابن عباس, و قتادة و الضحاک و السدی: 

و قوله: «و الْمترَدْیَةُ» یعنی التی تقع من جبل, آو تقع فی بثر و من مکان 
عال مهوت و هو فول ان ان و فاده فالس دی و الاک دمن 
وقع فی بثر و لا یقدر علی موضع ذکاته, جاز آن یطعن و یضرب بالسکین 
فی غیر المذیح حتی التبیان في تفسیر القرآن, ج3, ص: 431 

یبرد, ثم یوکل. و قوله: «و اللّطیحَةٌ» یعنی التی تنطح آو تنطح, , فتموت و 
اتکی متفه له سن ول الی فص فان فیل کف یت 
فیها الهاء. و فعیل |ذا کان بمعنی مفعول مثل لحية دهین, و عین کحیل و 
کف خضیب, بلا هاء التأنیث فی شیء من ذلک ؟ قیل: اختلف فی ذلک فقال: 
بقضن آلبصربن اثبت قیما الها» اعتی فی التطیحه: لانما«حعلت. کالاسع: متل 
الهش رنه فده ها ال یه انیم الط و 


الخعتی» شرفت فیک الناظعم. ای مت هت طاحها و فا سکن 
الکوفیین: انما یحذف الهاء من فعلية بمعنی مفعولة آذا کانت صفة لاسم قد 
تقدمماد مثل. کف طضیت. و ین کمیل: فاما ادا سدف: الکفه و العین و 
الاسم الذی یکون فقیل نعتاً له 2 
بثبوتها فیه آنه صفة للمونث دون المذکر فیقول: راینا کخیله .و خضیبة ,و 
اکيلة السبع, فلذلک دخلت الهاء فی النطيحة, لأنها صفة المونث. و القول 
أٌن النطیحة بمعنی المنطوحة هو قول اکثر المفسرین, ابن عباس, و ابن 
ميسرة و الضحای, و السدی و قتادة, لأنهم اجمعوا علی تحریم تاه 
المنطوحة |ذا مات 

و قوله: «و ما کل السَبْعُْ» موضع (ما) رفع و تقدیره و حرم علیکم ما آکل 
الم ی سا فبله انس وه هو فلا امرس الصا یو ارم رنه 
فريسة السیع. 

و قوله: «لا ما 5كبثم » معناه الا ما اد ررکتم ذکاته, فذ من هذه الأأشیاء 
النف منوا فصو ما نضت بالاس تا 1 الی ما ذا 


لا - و ]0 و 


برجع فقال قوم: یرجع الی جمیع,ما تقدم ذیره من قوله: «خرمهث 
بت و الا و لحم الختریر و ما هل لعیْرٍ الله به و الَمَنحََقَة و المَوَفُودَْ و 
مت یه و اللّطیحَةٌ و ما ال السَیغٌ» الا ما لا یقبل الذکاة من الخنزیر و 
الدم. و هو الأقوی. 
ذهب الیه علی (علیه السلام) و ابن عباس قال: و هو آن تدرکه تتحرک آذنه 
اد تشر ام تارف و هو المروی عن انن جعفر و آنن+عید الله (ع) 
و به قال الحسن و قتادة التبیان فی تفسیر القران» ج3. ص: 432 ر 
و ابراهیم و طاوس, و عبید بن عمیر و الضحاک, و ابن زید و قال اخرون: 
هو استثناء ی ی ور ی و لا الخنزیر 
قالوا: و را ما ذکر الا ما ذکیتم مما 
احله اللّه لکم بالتدكية, فانه حلال لکم. ذهب الیه مالک حفافه من اه 
الم وا سل ای ی اه روا لس سه 
آمعاءها فقال لا آری ان تذکی و لایوکل آی شیء یذکی منها. و قال کثیر 
من الفقهاء ٍنه یراعی آن یلحق فیه حياة مستقرة, فیذکی و یجوز آن یوّکل 
و ما علم آنه احیاة قیه مستقرة, فلا بجوز بجال و اختار الطبری الأقل. و 
قال: کل ما آدراک ذکاته مما ذکر من طیر آو بهيمة قپل خروج نفسه و 
مفارقة روحه جسده, فحلال اکله اذا کان مما احله الله لعبادم و اختار 
الیلخی, و الجبائی الاول. فان قیل: فما وجه تکریر قول: «و ما هل لعَیْر 
الله به و المَنْحَیِقَةً ده توا در زریی ق ۱۵۳ او کر 
افتتح الایة بقوله: «حخرَمت کم لته لته تقم حمیع دلیسو آن 
اختلفت: اسشاب موته:من ختقم. آه ترو آو نطخ اه:اهلال لفیز الله به آو اکیل 
سبع. و انما یکون لذلی معنی علی قول من یقول: انها, و ان کانت فیها 


حياة |ذا کانت غیر مستقرة, فلا یجوز آکلها. قیل: 
الفائدة فی ذلک ان الذین خوطبوا بذلک لم یکونوا یعدون المیت الا ما مات 
حتف آنفه من دون شیء من هده الأسپاب, فاعلمهم الله ان تِِ الجمیع 
واحد, و ان وجه الاستباحة هو التذكية المشروعة. و قال السدی ان ناسا 
من العرب کانوا یأکلون جمیع ذلک, و لا یعدونه تا انما بعدون المیت الذی 
یموت من الوجع. 
و التذ کیة: هو فری الأوداج و الحلقوم اذا کانت فیه حياخ, و لا یکون بحکم 
المیت. و اصل الذکاء فی اللغة تمام الشیء فمن ذلک الذکاء فی السن, و 
الفهخ. و هوتمام السن: قال الخلیل: الذکاء آن ناتی فی الفسن غلی فروحه: 
و هو سن فی ذات الحافر. هی البزولة فی ذات الخف. و هی الصلوغه فی 
ذات الظلف. و ذلک تمام استکمال القوة. قال الشاعر: التبیان فی تفسیر 
القرآن, ج3, ص: 433 
یفضله |ذا اجتهدا علبها تمام السن منه و الذکاء 
قفا حون المذکیات غلاب ای جری المسار التی قد آسنت و معلی تمام 
السن النهاية فی الشباب, فاذا نقص عن ذلک آو زاد, فلا یقال له الذکاء. و 
الاکاء فن الفهم آن«یکون فهفا خاها سزیم القتول و دکیت التار انما هی من 
هذ] تا باه تفت اشعالها فالمعنی علی هذا ما ذکیتم آی ما ادرکتم ذبحه 
علی | ها و 
و قوله: «و ما دیع عَلّی النضْب» فالنصب: الحجارة التی کانوا یعبدونها و 
هی الأوثان. ِِ لصب», و یجوز آن یکون واحدا, , و جمعه اتضاف: (و ما) 
موضعه رفع عطفا علی ما تقدم. و تقدیره و حرم علیکم ما ذیح علی 
النصب. و به قال مجاهد و ابن جریح, و قتادة. و قال ابن جریح: النصب 
لیست آصناما الصنم یصور و ینقش, و هذه حجارة تنصب ثلاثمائة و ستون 
حجراً. و منهم من یقول ثلائمائة منها لخزاعة, فکانوا |ذا ذبحوا نضحوا الدم 
علی ما آقبل من المیت, و شرحوا اللحم, و جعلوه علی الحجارة. فقال 
المسلمون: کان آهل الجاهلية یعظمون البیت بالدم فنحن أحق آن نعظمه, 
فانزل اللّه «لن یال ال لَحومُها و لا دماژٌها.. 
الابة » و قوله: 5 آن تسْتَفسموا| بالأرّلام زک فسق » موضع (آن) رفع. 
و تقدیره, و حرم علیکم الاستفسام بالأزلام. و واحد الأژلام زلم و زلم قال 


و هی هام کانت للجاهلية مکتوب علی بعضها آمرنی ربی, و علی بعضها 
نهانی ربی, فاذا آرادوا سفرا و آمراً بهتم به. ضریوا تلک القداح فان خرج 
النشهم الق علیف ابرم رس فص تحاعته ور ان فرح ال یه تیاس 
ربی, لم یمض,: وا خر رها لشی علیهت ی آعادهها فمازله (تعالی) آن 
دای خر ام الحسل ی 


و تام اسان یت امه ای یم فان ارات 
و ترکت قومی یقسمون آمورهم الیک آم یتلیئون قلیلا 

التبیان فی شفسیر الفر ان ج3, ,ص .۰ : 434 

+ یل ماه طلت سیم الیراق القتا الک ان اف 
اتاره ه ات امس فال سار رم تس اه ارات 
الی ذلک: 

أ و لم اقسم فترثبنی القسوم «1 »> 

و به قال ابن عباس, و قتادة و سعید بن جبیر. و مجاهد و السدی قال 
مجاهد: 

هی سهام العرب, و کعاب فارس و الروم کانوا یتقامرون بها. 

و قوله: «ذکم فسَقٌ» معنی هذه الأشیاء التی ذکرها فسق یعنی خروج من 
ای اه اک هو فا ماس وا تست اراد 
انا مرت من شرها ال الرعاع وی ان عص هه الفرفعات تا 
فیس ما اش اس یا ام را 
القراءة متيعة, لا یجوز,خلاف ما قرک به. 

و قوله: «الیَوَْ ییّس الذی کفَرُوا من دینک » نصب الیوم علی الظرف. 

2 اامل ی نمی و اسف الوم ما اه اس ام 
اه کر ی ها ۱۱ ایض( 
بص الب ام رد 

را ی و ۱ , و روی بکسرها- و 
قیل: بئس علي وزن لعب بکسر اللام, و العین- و ذکر یایس 
۱ ۱ ۱ 
1 الاسلام, و جاءکم ما کنتم توعدون به من قوله, لیظهره علی الدین 


دای ای تسا ید امه اه هامرهم تام ی نی ین 
ار و به قال 
ابن عباس و السدی و عطا. 

و قیل: [ن الیوم الذی ذکر هو یوم عرفة من حجة الوداع بعد دخول العرب 
کلها فی الاسلام. ذهب الیه مجاهد, و ابن جریج و ابن زید. و قیل: یوم 
شحق ما بر 


(1) فی المطبوعة «فتوثبنی» بدل «فترثبنی» . الطبری 9- 510 مجاز 
القران لابی عبيدة ۱: 152. قسوم جمع قسم: الحظ الربث حبسک الانسان 
عن حاجته. 
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کی ی اه ای اما ادا شش اخ له مر مت کا: 


و قوله: «قلا تَحُسَوَهْمٌ» هذا خطاب الموّمنین نهاهم اللّه ان یخشوا و یخافوا 
من الکفار آن یظهروا علی دین الاسلام, و یقهروا المسلمین و پردوهم عن 
دینهم, و لکن اخشونی و خافونی |ٍن خالفتم امری و ارتکبتم معصیتی آن 
آحل بکم عقابی و آنزل علیکم عذابی و هو قول ابن جریج. و غیره. 

و قوله: «الیَوَم اکملّت عم دیتعم» فی تاویله ثلائة اقوال: 

احدها- قال ابن عباس. و السدی و اکثر المفسرین ان معناه آکملت لکم 
فرائضی و حدودی و آمری و نهی و حلالی و حرامی بتنزیلی ما آنزلت, و 
را 1 
الیوم. و کان ذلک الیوم عام حجة الوداع قالوا: و لم ینزل بعد هذا علی النبی 
(ص) شیء من الفرائض فی تحلیل شیء. و لا تحريمة و انه (علیه السلام) 
میت وی ای و این لا و هو اعبار الجاتی و الاخی: فان 
قپل: کان دین اللّه ناقصاً فی حال حتی آأئمه ذلک الیوم ؟ قیل: لم یکن دین 
الله ناقصا فی حال, و لا کان الا کاملاء لکن لما کان معرضاً للنسخ, و الزيادة 
فیه. سول الوحی لیفت او توص کین بانب الم فنه کین ات 
ذلک فیه. و ذلک یجری مجری وصف العشرة بأنها کاملة العدد, و لایلزم آن 
توصف با ناقصة, لما کان عدد المائة اکثر منهاء و اکن 

فکذلک ما قلناه. ۵ قال الخکم ۵ شید بن ختیر هه فنادم فعناق اکملت» لکم 
حجکم و آفردتکم بالبلد الحرام تحجون دون, المشرکین, و لا بخالطکم 
مشرک و هو الذي اختاره الطبری قال لان اللّه قد انزل بعد ذلک قوله: 
هشتشتوتک فُل اه تب فی الله» و قال الفراء هی آخر آية نزلت. و 
هذا الذی ذکره لو صح لکان ترجیحا لکن فیه خلاف. و قال الزجاج: معنی 
اکفلت. لکم الدین کفینکه خوفت عدوکم و آظهرتکم علیهم, کما تقول: الآن 
کمل لنا الملک. و کمل لنا ما نرید آی کفینا ما کنا نخافه. و 

رقف غن ای جعفر و آبی غید الله (غ) آن:الابة ترلت نعه آن‌عضتب اش 
(ص) علیا علما للامة یوم غدیر خم منصرفة عن حجة الوداع, فانزل التبیان 
في تفسیر القرآن, ج3. ص ۰ 30 

اللد جومتد «التوم لت کم دب کم ». 

و قوله: را کر کات اللّه (تعالی) جمیع المومنین باه 
آتم نعمته علیهم باظهارهم علی عدوهم المشرکین, و نفیهم ایاهم عن 
بلادهم, و قطعة طمعهم من رجوع المومنین. و عودهم الی ملة الکفر؛ و 
انفراد المقمنین بالحح و البلد الحرام. 

و: قال ابن عباس و قتادق و الشعبی. 

و قوله: 5 رضیث کم الاسّلام دینا» معناه رضیت لکم الاستسلام لأمری و 
اد آطاعی کی ات من حدوده, و فرائضه و معالمه دیناً 
یعنی بذلک طاعة منکم لی. فان قیل: ۱ اللّه راضیا الاسلام دینا 
لعباده الا یوم آنزلت هذه الایة. قیل: لم یزل اللّه راضیاً لخلقه الاسلام دینا, 


لکنه لم یزل یصف نبیه محمد (صلی الله علیه و آله) و أصحابه فی درجات 
الاسلام. و مراتبه درجة بعد درجة, و مرتبة بعد مرتبة, و حالا بعد حال حتی 
اکمل لهم شرائعه و بلغ بهم آقصی درجاته, و مراتبه, ثم قال: چین. آنزلت 
هذه الاأية «و رَضیث لَكم الاسّلام دینا» فالصفة التی لها الیوم و الحال التی 
آنتم علیها, فالزموه, و لا تفارقوه. قال ابن عباس و عمر و عامر الشعبی و 
قتادة, کان ذلک یوم الجمعة. و قال الطاووس بن شهاب. و شهر 
خوشب, و اکثر المفسرین نزلت هذه الاية یوم عرفة حجة الوداع. و روی 
حنش عن ابن عباس, قال: ولد النبی (ص) یوم الائنین. و خرج من مکة یوم 
الائنین»_و دخل المدينة بو الاتسنبی اترلت ااماندی عص انس بي نله 
«لَوْمَ اکملث لکُمْ دِتکمْ یوم لانتین > و رفع الذکر یوم الائنین. و قال الربیع 
بن انس: نزلت فی المسیر من حجة الوداع. و قوله: «قَمَن اصْطرّ فی 
مَحْمَهَه عَیْر متجانف لاثم » معناه من دعته الضرورة فی مجاعة لان 
المخمصة شدة ضمور البطن. 

نم آی‌شو‌هانل الی انم 

و المخمصة مفعلة, مثل المجنبة و المنجلة من خمص البطن و هو طیه. و 
اضطماره من الجوع, و شدة السغب ها هنا دون آن یکون مخلوقا کذلک. 
قال النابغة الدنبانی التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 437 

فی تفه آفر اه تخمض الرن: 

و البطن ذو عکن خمیص لین و النحر ینفجه بئدی مقعد «1» 

و لم یرد بذلک وصفها بالجوع, لکن اراد وصفها بلطافة طی ما علا الا وراک 
و الافخاد من جسدهاء لان ذلک المحمود من النساء. فاما الاضطمار من 
الضر فکقول آعشی تعلبة. 

تبیتون فی المشی ملاءّ بطونکم و جاراتکم غبٌ تبتن خماصاً «2» 

ی تن کسام باصن الجوم. و قال بعض نحوی البصریین: 
المخمصة المصدر من خمصه الجوع. و عغیره یقول: هو اسم للمصدر, و 
کدلی خفغ الحففله استا فی. العضادز للتا سم و التدکی و لد اد 
قول ابن عباس و قتادة و السدی و ابن زید. 

و قوله: «عْیرَ متجانف لاثم » نصب علی الحال. و المتجانف المتمایل للائم 
المنحرف الیه. و معناه فیّ هذا الموضع المعتمد له القاصد الیه من جنف 
القوم: اذا مالوا. 0 فهو اجنف. 

افیف ,اضر ای ال ام و ما عد له تحریمه عند المچاعة 
الشديدة غیر متعمد الی ذلک, 1 له, و لا مستحل له علی کل حال؛ 
فان له آباحه له. تناول ذلک مقدار ما یمسک رمقه, لا زيادة علیه. و هو 
قول اهل العزاق:.و قال آهل المدیتة: یجوز آن ینیع فته عند الضرورة. و 
ما قلناه قول ابن عباس, و مجاهد و قتادة. قال قتادة: «عیر مَتَجانف لاثم » 
اخ ها بان مایا او مخارا اوشارجا فی یه مفال این رید 


ا تأکل ذلک ابتغاع الائم و لاجرأة علیه. 
و قوله: «فانٌ اللة عْفْور رَحِیمْ» فی الکلام متروک دل ما ذکر علیه, لان 
المعنی فی آضطر فی مخمصة الی ما حرمت علیه مما ذکرت فی هذه الاية 
غیر متجانف لائم, فأٌکله لدلالة الکلام علیه. 

و معنی «قَاِنّ اللة عَفور کر ان الله لفن کل با حرش ماس موم ]۱ 2 


(1)- جات 66 و-اللسان: (قعدا الفکن: اظواء البظ. مکی فد 


(2) دیوانه: 109. و مجاز القرآن ا: 153. 
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آکله فی مخمصة متجانف, لائم غفور لذنوبه آی ساتر علیه آکله, و یعفو عن 
مواخذته به, و لیس پرید آن یغفر له عقاب ذلک, لأنه اباحه له, فلا یستحق 
علیه العقاب و هو رحیم آی رفیق بعباده. لان رحمته و رفقه آنه آباح لهم 
اکل:ما خزم.علبهم فی.حال الخوف علن النقشی و 

روی المثنی قال: قلنا با رسول اللّه (ص) نا | 
بصلح لنا من المیته؟ قال: انا ام تصظیحها آه خعشضها اه تقو بما فلا 


فشانکم بها. 
وقال الخسن: با کل تما گنه 

و ذکر فی تختفئوا خمس لفات: تختفئو| بالهمزة و تختفوا- بحذفها- 
1 بقلبها باء- و تختفوا و تخفوا- بالتخفیف- و الخفا صل ری 
یقشرونه و یاکلونه فی المجاعة, فمع وجود ذلک لا یجوز کل الميتة. 
و قوله: «قاِنّ اللة عَفُوژ رَجیمٌ» عقیب قوله: «قمن اصَطرّ فی مَحْمضَه عَبَر 
متحانی ۵ بل کل آن 0 غاختیم علی فعل العياخر لان. الوجه 
فی ذلک آنه" اراد آن یصف نفسه بمغفرة الذنوب و سترها, و الصفح عنها 
لیدل بذلک علی آنه آحری آلا یوَخذ بفعل المباحات آلتی لیست بذنوب. کما 
قال: «اِنْ تَعذبهم مْ فان هم عبادک و ان عفر له قاّک انت العزیژ الَكِيمُ » 
2 من المغفرة آو العقوبة صواب و حكمة, لیکون آعم 
في الدلالة علی ات الأًوصاف المحمودة. 
و آجاز بعضهم آن یکون ذلک ثواباً لبعض المکلفین قدمه کما انه یجوز ان 
تکون الحدود عقابا لهم قدمه فلا شبهة فی ذلک. 


قوله تعالی: [شورخ المائدة (5): آيه 4].... ص: 438 


سوک ها دا أِلٌ لَغ فِل أچلّ لَکُمْ الطیباث و ما عَلمثمٌ من الجوارح 
مکلیین عونت مما عمکُم ال قکلوا مق آقسکُن عَبکَمْ و ادکزوا اس 
الله عَلیه و اتقو ال ام ال سریغ الجساب (4) 

آية بلا خلاف-. الیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. : 439 

موضع (ما) رفع و یحتمل آن یکون وحدها اسما و خبرها قوله: (ذا) و آحل 
من.صله دا و تقدیره آیشیع النی آحل لهم! و بحتمل.آن نکن ما و <ا 
انا داح ما و رآ تا نس ار اس و 
الابتداء. 

تصعی اج سالک با محمو تناها اتنی ال لیم الما عم 
فقل لهم: 

اک ام ات هیا ی الصا ال ای کم رک قی کات هه 
النباه علی فول الظیری.و الخاتون مها ععال اللعی: الطیرات: هو 
ما یستلذ به. قال قوم: 

احلهداکم ایضا مع دلک صیه ما غلمتم من الخداره ورفی الکواشب من 
سباع الطیر, و البهائم. و لا یجوز آن یستباح عندنا کل شیء مما اصطاده 
الجوارج من السباع شوی الکلب [لا ما آدری«کانم: ورسفیت الطیر جوارج, 
لجرحها آربابها و کسبها |یاهم أقواتهم من الصید یقال منه: جرح فلان آهله 
کیرا ۱۰۱ کسنهم خیرا 

و فلان خارخه. اهاه بعتی کاسممم و لا خارسه اقلانه آع. لا کانسته. لیا قاز: 
اعشی بنی ثعلبة: 

یعنی اکتسب. و قوله: «و ما علمتم» تقدیره و صید ما علمتم من الجوارح و 
حذف لدلالة الکلام علیه, ان القوم علی ما 

روی کانوا سألوا رسول له پ(ص) حین آمرهم بقتل الکلاب عما یحل لهم 
اتخاذه منهاء و صیده, فانزل ال (تعالی) فیما سألوا عنه هذه الابة, فاستثنی 
(علیه,السام) ضما کان-حرم اتخاده منهاءی آمز بعنله: کلاب الصیدر و علاب 
الماشية, و کلاب الحرت و اذن فی اتخاذ زلک 

دکرت لک سلمی ام زاف عن ان راقم. فا خاغ عرائیل. الی الیین: (ض) 
یستأذن علیه, فاذن له فقال: قد اذنا لک یا رسول ال فقال: اجلي و لکنا لا 
ندخل بیتاً فیه کلب. قال ابو رافع: تا 2 
آله) آن اقتل. کل کلب بالمدینه, فقتلت نی انتهیت الی آمراه غندها کلب 
ینبح علیها, فترکته رحمة لها. و جئت الی رسول الله (ص) فأخبرته, فأمرنی 
فرجعت. و قتلت الکب, فجاءوا فقالوا: 


تاتوشول لها بخ لا من فده هه ال ارت لها فسکت سول 
اللّه (ص التبیان ,فی تفسیر القرآن, 3 ص: 440 ۳ 

فانزل اللّه جستلوتک ما دا أجل لَهُم فُلْ أجلّ لکُمْ الطیباْ و ما علْْْمْ ین 
الْجوارح مکلبین » 

فده فال. عکرجه وشتفد این کب الفوطن وا ختقوافی الحوارخ ان دک 
الی الایة: بقوله: «و ما عَلمَتَمْ مِن الجوارح مکلبین» فقال قوم: هو کل ما 
علم قصید فیتلمه بهمة کانت او طاثر. ذهب له الحسن. و مجاهد و 
ای ای وا توکس اس من 
الفید ما ین ال ار فا موی عفی نت ای الکلات خاضه رون خمردا 
من السیاع ذهب له الاک و الشسدی:و ان عمو و این خریج و هو آلذی 
زواه آضحایتا عن این عبد. الله (علیهما الستلام) 

قایا فا عدا الکای هیارا هگا یه صاج ال فان الم موه 
قولنا قوله تعالی: «مکلبین» و ذلک مشتق من الکلب و من صادر بالباز و 
الصفن لا بکون مکلیا. 

و قوله: «مکلبین » نصب علی الحال و تقدیره و آحل لکم صید ما علمتم من 
الجوارخ مکلبین. آی-فن, هدم, الحال. بقال: رجل: مکلب,و کلات ادا کان 
صاحب صید بالکلاب. ی ی ان ی ار ما 
حرام |ذا [لمٍ] «1» تدرک ذکاتم. . . 

و قوله: «َعَلَمَوتَه 3 ما علح وم اللْذْ» معناه توّدبون الجوارح, فتعلمونهن 
طلت: الضته لکم بما علمکم الله‌نمن التادیب الدی آدیکم بم. و قال تعصهم: 
مان کوا ام ات نت ات اس و هذا ضعیف لا من المعنی 
الا اف ی لایر هلا ها ات نالعا تردن 
للتبعیض و اختلفوا فی صفة التعلیم للکلب فقال بعضهم: هو ان 0 
لطلب الصید ذا ارت صاحبه, و پمسک علیه ذا آ ‏ و 
تسه له دعاه. فاذا توالی منه ذلک کان معلما. 

ذهب البة: این عباش: و عطا و ابن عمر و الشعبی و طاوس و ابراهیم و 
السدی. قال عطا: ی ال ای ال الا 
مت آلضید. فلا تاکن میم قانما امیی علی تفس و هو آلدی دلت:علیه 
آخبارنا. غیر آنهم اعتبروا ان یکون 


(1) (لم) ساقطة من المطبوعة. 

تیان تیش ااترآن 3 ص : 441 

آکل الکلب للصید دائما. فاما [ذا کان ناد فلا بأس بأکل ما آکل منه. و قال 
ان تفسف: هه فجمد جد النعليم. انفعل دلیءثلات مرات: ۵ قال قوف لاد 
لتعلیم الکلاب, فاذا فعل ما قلناه, فهو معلم. و قد دل علی ذلک رواية 


آصحاینا, لأنهم ۱ 
زوا آنه ادا اخد کلت مجخوشی عاله اف الخالز فاضاده عم ار آخل ما 
بقتله. 


فو نا ان -ضیه کش الکلت: لا یحل آکله الا ما آدرک ذکاته. فلا یحتاج آن 
کراعی. کیت امه و لا اکلسمت دمن اعاز رل آجاراکل..نا اکل. عنه 
البازی و الصقر, ذهب الیه عطا و ابن عباس و الشعبی و ابراهیم, و قالوا: 
تعلم البازی هو آن یرجع اٍلی صاحبه. و قال قوم: 

خهار الیو ج الساع سفاء فی دلی.هضا اکل: متفه ها لا کل روی ذلک 
عن النبی (ص) 

و الشعبی و عكرمة, و ابن جریج. و قال قوم: تعلیم کل جارحة من البهائم و 
الظیر واخد و قه آن. یشلی .علی الصید. فیستشلی, و یاخذ الصید, و یدعوه 
صاحبه, فیجیب, فاذا کان کذلک کان معلما کل منه آو لم بأکل. روی ذلک 
عن سلمان رواه قتادة عن سعید بن المسیب. عن سلمان, قال: و ان آکل 
ثلنه فکل. وبه قال شفد بن آبی وقاض, و قال لو لم تبق الا جدية, جاز. اکلما 
و به قال ابو هريرة. و ابن عمر, و قد بینا مذهبنا فی ذلک و هو الذی رواه 
عدی بن حاتم عن النیی (صلی اللّه علیه و آله). 

و قوله: «قکلوا ما أَمَسَکُن عَلَیْکُم» یقوی قول من قال: فااکل مه لت 
لا یجوز آکله, لانه آهشسیک:علی نفتینه. و من شرط استباحة ما یقتله الکلب 
آن یکون صاحبه سمی عند |رساله, فان لم یسم لم یجز له اکله الا |ذا آدرک 
ذکاته وحده آن یجده یتحرک: عینه آو آذنه ام ذنبه, فیذییه جینثذ بفری 
الحلقوم و الأوداج, و اختلفوا فی (من) [من ] قوله: «متّا افتیر ایک 
فقال قوم: 

هی زائدق, لان جمیع ما یمسکه. فهو مباج. , و تقدیره فکلوا ما آمسکن 
علیکم. و جری ذلک مجری قوله: «ِکفَرٌ عنم من سَینایِکُمٌ» و قوله: «و 
رل من السّماء من جبالي فبها من بزد» و تقدیره و بنزل من السماء جبال 
ی و قال تعضمی ول هن السیان فی خسن الفران: ج ور هر 
السماء من جبال فیها من برد آی من السماء من برد یجعل الجبال من برد 
فی السماء و یجعل الانزال منها و انکر قوم ذلک و قالوا (من) للتبعیض و 
یقوی قولهم: قد کان من مطر و کان من حدیث. یقول هل کان من مطر. و 
هل کان من حدیث: 

عندکم و نکفر عنکم من سیئاتکم ما یشاوّه و یریده. و قوله: «و یرل من 
السماء من جبالِ فیها من برَدٍ» یجیز حذف (من) برد و لا یجیز حذفها من 
الجبال. و یقول: 

المعنی و ینزل من السماء من آمتال جبال بردا, ثم آدخلت فی من البرد 
میسن عندم-عن اهنال: الحنال. مه فقو اقیعت الخبال. معام الامال:.و الخیال 


شیخبال فلا بجیز عذف: (من امن الخال اما نواله علی آن فی الساء 
الذق انرل عته. البرد امتال جال. برد ا جبال برد و اجاز حذف. (قن) من 
و لان تسد مقر امن ال مها بقال نمی ولاز را دمن رت و 
ینعی الوطلان وانما عتیگ المعدارقس تلف العفسر رح 
مه و کدلی عت‌ها القال من الفتهای هن امال اوه سس ان و 
قال: فان کان آنزل من جبال فی السماء من برد ات التال 
الثانية فالجبال الأولی فی السماء جاز کما یقال: أکلت من الطعام یرید 
اکلت:فن الظعام طغاماء تم ,تحدف الطعام: و لا بجدف (من)؛ و الاقوی آن 
کون هو قی الات اسنض اما مه الکلی فت الصیه زور ال 
جمیعه لان فی جملته ما هو حرام من الدم, و الفرث و الغدد, و غير ذلک 
مما لا یجوز آکله, فاذا قال: 0 آفاد ذلک بعض ما 
آمسکن, و هو الذی آیاح اللّه آکله من اللحم, و غیره. و قوله: «ْکفْر عم 
ی ی «ين السّماء من جبال 
فیها من بَردٍ» |ذا انتهینا الپه ان شاء اللّ 

و قوله: «و اوکژوا اش | َلیْهٍ» صریح فی وجوب التسمية عند الارسال. 
و هو قول ابن عباس و السدی و غیرهما. و قوله: «و ائَفوا اللت» متام و 
اختواها ماگمه فا هزوم یات روا حعاضیم في اکابها هاید فنه 
قی آن الوا ضن. صید الا کر الم ای فا لیم که رو ان 
تألوا مما لم یسم التبیان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 443 

له علیه من الصید, و الذبائح مما صاده اهل الأوثان و الأصنام حانٌ ب 
ریغ الْساپ» معناهالتخویف بائه سریع حسایه لمن حاسبه علی نعمه, ۱ 
رآه میا ا یجوز آزاکله: لانه بجوز آین یکون مات من غیر قتل الصید. 
ای اصست آن‌ تاه کلب اخف ات و ارام بات یه کر و 
اضل المتیان السرعهو الحفه :و معا هان‌ها ضا آسرع فبه آلموت و ات 
تراه. و معنی ما آنمیت ما غاب عنک فلا تدری مات بصیدک آو بعارض آخر 
یقال نمت الرمية: اذا مضت و السهم فیها. ا تفت الرمیة: اذا رمیتها, 
مس سیم فماتقال ار وان 

فقو تلف رت قاله لا کمن وه 

و فال العارت‌ ین وعله الشیای 

قالت سلیمی فد غنیت فتی فالان لا تصمی و لا تنمی 

آی عشت و متی آخذ الکلب الصید و مات فی یده من غیر آن یجرحه, لم 
پجز آکله. و آجاز قوم ذلک. قالول احوظل و کل هن لا لح من 
آاس الا ال سا ها قای ااساد لا ال ات زرا 
صاده المسلم. 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 5].... ص: 443 


الوم أحل لَکُم الطیباث 5 طَعامٌ اذین أویُوا الکتاب چل کم و طَامْکُم جل 
هم و الْمْحْضناث من الْفْوْمناِ و الَمْحْضَناثُ من الذین آوئوا اکتا ین 
۳ اذا ََثمُوهَن َجُورَهن مُخصنین عَیْر مُسافچین و لا مُنّخذٍی آخدانِ و 
مر بالایمان فقه خبط له و مُو فی الایرع ين الخاسرین (5) 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. : 444 
آية بلا خلاف. 
آخیر الا عالنفین هه الاية ان احل لیغمتین الطضات هقی الحاال غلی 
ما بینا القول فیه فی الابة الاولی, دون ما حرم فی الابة المتقدمة. و قیل : 
معنی الطیبات ما یستلذ و یستطاب. و ظاهر الیة علی هذا بقتضی تحلیل 
کل مستطاب الا ما قام دلیل علي تحر 
و قوله: «و طَعام الْذین أُوتُوا اکتا" 9 کم » رفع بالابتداء «و حل لکم» 
خبره و خلک بختص عند اکثر اضجاینا بالحبوب: لانها المباحه.من أطغمة اهل 
الکتاب: فاما ذبائحهم و کل مائع یباشرونه با بان فانه بچس و لا یحل 
استعماله و تذکیتهم لا تصح لان من شرط صحنها التسيمية, لقوله: و لا تأکلوا 
مها لم پذکر اسم الله علیه و هولاء لا بدکرون اسم الله.. و آذا ذکروه قصدوا 
بذلک اسم من رابد شرع موسی آو عیسی, آو اتخذ عیسی ابنا. و کذب 
محمدٍ (صلی اللَهٍ علیه و آله) و ذلک غیر الله. و قد حرم اللّه ذلک بقوله: 
«و‌ها اهل لغتر الله نه* علی ها مضی القول فبه و اکتر المفرین علی آن 
قوله: «وَ طْعامّ الذین آوئوا الکِتابِ» المراد به ذبائحهم و به قال قوم من 
آصحابنا: فمن ذهب الیه الطبری و البلخی و الجبائی و اکثر الفقهاء, ثم 
اختلفوا, قمنهم من قال: آراد بدلک.دباحة کل کتابی.همن, انزل عایه التوراة 
و الانجیل, آو ممن دخل فی ملتهم و دان بدینهم, 7 1۳ و حلل ما 
حللوا. ذهب الیه ابن عباس و الحسن و عکرمة و سعید بن المسیب, و 
الشعین و انن جزیع:. و عطا و الحکم. .و فتادن. و آجازژوا خبانم نضاری. بت 
تغلب و قال آخرون: 
انما عني به الذین آنزلت التوراة و الانجیل علیهم. و من کان دخیلا فیهم من 
هاگ الاسودا سم تا کل دا تین عم رلک الرعم و تفع 
و 
روی تحریم ذبائح نصاری تغلب عن علی (علیه السلام) 
و رواه سعید بن جبیر عن ابن عباس. و قال مجاهد, و ابراهیم و ابن عباس 
و قتادة و السدی و الضحاک, و آابن زید و ابو الدر داء و ان اطعام الذین 
امتها الکات زبانحمم رها فر الاطعمة. الشیان فی عسر القان: و 


ص: 445 

و به قال الطبری و | لجبائی و البلخی و غیرهم. 

و قولهه هو طعایکخ حل لیب » فتهسان ان طفاضا ایضا خل اهر افان فنل 
فما معنی ذلک, و هم لا یستحلون طعامنا بتحلیلنا لهم ذلک؟ قلنا: 
چوابان: , 

آحدهما- ان اللّه بین بذلک ۳ حلال لهم ذلک سواء قبلوه, ۳ یقبلوه. 
ات اش کین رحلال الما ده ام له ان رها ایس اه 

جاز للم بدله زباه: 

و قوله: «و لْمْحَصَنات عونت » معناه و احل لکم العقد علی 
۱ رن 2 
علی خلافه, و لا خلاف آنه لو عقد علی من لیس بعفيفة, و لا آمة کان عقده 
صحیحا غیر مفسوخ. و ان کان الاولی تجنبه. ۵ کدلیک لو غقد علی. امه 
تتتعظ‌صوار العفد فلی ار مهعلی ها فص اافول فید اختلف المفسرون 
فی الفحضنات الین: عناهن هاهنا :فعال,سحهم غنی: لیا لحراتر 
فاجرة کانت آو عفيفة و حرموا |ماء اهل الکتاب بکل حال لقوله: 1 
َستَطِغ متکَمْ ولا آن بنکح الُْحَصَناتِ المَوْمناتِ من ما مک بْماثْکمٌ من 
فتَیا نکم المَوّهنات » ۰ دهب الیه مجاهد و طارق بن شهاب, 2 و 
الحسن و قتادة. و قال اخرون: آراد بذلک العفائف من الفریقین: حراثرکن 
او اماء. و آجازوا العقد علی الامة الکتابية. روی ذلک آأیضاً کن مجاهد. و 
تایه بم اختلفها فی 1 من , الذین ۳ الکتاب. فقال 5 هو عام 
کی خری کاشت ان امف هر یه نت آه دی و هو قول من 
قال المراد بالمحصنات العفاتف. و قال اخرون: 
اراد الحراثر منهن: حربیات کن او ذمیات. و کل قول الشافعی المراد 
بذلک من کان من نساء بنی اسرائیل دون من دخل فیهن من سائر الملل. ۰ و 
قال قوم. آراد بذلک الذمیات منهن. ذهب الیه ابن عباس. و اختار الطبری 
ان کون المرافدلی الص اي السان ق فیس اراس حور خر 116 
من المسلمات و الکتابیات. و عندنا لا یجوز العقد علی الكتابية نکاح الدوام. 
لقوله تعالی: «چ لا تنکخوا القشرکات خی بوم و لقوله: «و لا تمیکوا 
یعضم یهضم الکوافر» فاذا ثبت ذلک, قلنا فی قوله: «و الْمَحْضناث من الذین ۳ 
الکتاب» تأویلان. 
آحدهما- ان یکون المراد بذلک اللائی آسلمن منهن. و المراد بقوله: «و 
الْمْخْضناث من الْفَوْناتِ» من کن فی الاصل مومنات. ولدن علی الاسلام 
فیل؛ آن قوما کانوا بتحرجون: فن الععد‌علی الکافرة [دا اسلعت, فنین: له 
بذلک انه لا حرج فی ذلک؛ فلدلی آفردهم‌سال کر حکی رل ال خی 


و الثانی- آن یخص ذلک بنکاح المتعة آو ملک الیمين, لأنه یجوز عندنا 
ی و فلگ الیمین علت اند 

روی و ال< ارو ِ- جعفر ع( ان ذلک منسوج بقوله: 5 لا تلکخوا 
ِ ال رم انه قال: هو منسوخ بقوله: هو لا تقسکوا بعضم 
الکوافر » 

و قوله «ذا وش أَجُوَهْوّ» یعنی مهورهن. و هو عوض الاستمتاع بهن. 
و هو قول آبن ِ یت المفسرین 

و قوله: «محصنین غَیر مسافحین 5 لا متخذی آخدان» نصب علی الحال و 
تقدیره آحل لکم المحصنات من الفريقین, ات محصتون عیر سا کحیرم و 

لا متخذی آخدان یعنی اعفاء غیر مسافحین بکل فاجرة. و هو الزنا, و 
متخدی, آخدان یی اعفاع عبر مسافحیر و لا خی آخدان‌سو لامتفردین 
ببغية واحدق, خادنها و خادنته اتخذها لنفسه صديقة پفجر بها. و قد بینا معنی 
الاحصان و وجوهه, و معلی السفاح و الخدن فی سوره النساء, فلا وجه 
لاعادته و بذلک قال این عباس و قتادة و الحسن. 

و قوله: «و مَن بَکفتز بللیمان ققه حبظ, عمله وه هو فقو الاخزه من 
الخاسرین» یعنی من یجحد ما امن الله: الاقرار به, و التصدیق به من توحید 
الله, , و نبوة نبیه, التبیان فی تفسیر الق رآن, ج3, ص. : 447 

و الاقرار یما چاء به فقد حبط عمله یعنی الاعمال التي یعملهاء و یعتقدها 
قربات الی ال قانها تخیطظر و سح علها توا بل شحو ایا 
العقاب, «و هو فی الاجِتة من الخاسرین» یعنی الهالکین الذین غبنوا 
نفوسهم حظها من ثواب اللّه بکفرهم, و استحقاقهم العقاب علی جحدهم 
التوخید. و الاشلام و فال قوم ان قوله: «و من" بکیر نالایعان # عی:به اهل 
الکتاپ, وا هرا ای ی را 
بين اللّه فی هذه الاية. اسب الید فتادة و این جریج ومجاهد.و این عیاس: 
فان قیل ما معنی «و مَنْ بَکْفْرّ بالایمان» قیل: 
لایمان هو الاقزان‌پتوحید الله» و صفاته: .و عدلهغیوالاقرار بالیین (صلن: لاد 
علیه و الهاهسا حاء شم عیه للم کین و اک ایس مت کان کافرا 
بالایمان. 

و قد حبط عمله الذی پرجو به الفوز و النجاة. و هو فی الاخرة من 
الخاشتین. قفا تاه معامه صر بالات فان التلتی افری. اویل 
مجاهد فی اللفة. 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آیة 6] 


قراً نافع و آابن عامر و الکسائی و حفص و یعقوب, و الأعشی الا النقار «و 
اراک بالضت- الافون بالصر و قرا لیم بل اف مره و الکساتی 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. : 448 

حلت. الباکون امسم. بالت ها ها و قن التساغ هت قطاب المقمتین 
ایدم الله: ۱۱ آرادوا القیام ال لاه و هم کی شیر طموه ان عس 
وجوههم, و ۳ ما آمرهم الم به فیها. 9 حذفه الارادة, لان فی الکلام 
دلالة علیه, و مثله «قاذا قرأت الْفْوَآن قَاسْتهاٌ باللّه» و معناه و |ذا آردت 
قراءة ۳ فاستعذ, و ذا قمت فیهم ۳ ۳۹ الصلاة ۷ فآردت 
آن تعیم لهم. الصلاه, نم احتلفوا اهل. بجب:ولی کلما اراد القیام الن: الصلاه 
اوعضا ار نی اع عال هت ال نیمه یراوس زا ار لام الما 
هو علی غير طهر. و هو الذی اختاره الطبری و البلخی و الجبائی و الزجاج و 
غیرهم. و هو المروی عن ابن عباس, و سعد بن ابی وقاص, و آبی موسی 
ا شعری رای الا لتق و موی المست و جان ین ند اللم-و راهم و 
الحسن و الضحاک, و الأاسود و السدی, و غیرهم. و قال آخز ون معناه اذا 
فت سس کم الی ااصام ده انیم مد این اسام و استت: وال 
آخرون: المراه به کلحال قیام اانسان الی. الصلام.. فعلین ان یجدد ظهر 
الصا ذهت النه فکرهت وقال :کان لس توا ند کل سای و هرا هه 
الاية. و قال ابن سیرین ان الخلفاء کانوا یتوضئون لکل صلاة. و الاول هو 
الضه دیا و ها روی 

عن علی (علیه السلام) فی تجدید الوضوء عند کل صلاة محمول علی 
الندب. 

و قال قوم: کان الفرض ان یتوضا لکل صلاة. ثم نسخ ذلک بالتخفیف, 

که الیرعی کن رای کر هدعم اسماعست ریرین ات ان ید 
الله ین ون یوار الیل وا او لس‌صلی لام هه 
اهر بالخضعتد کل لا فش خی عاید.فامر بالهوا که رف عنر 
الوضوء الا مر حدث 

, فکان عبد الله یری آن فرضه علیه, فکان : نتوضا 

۱ راب۱۳7 
آله) یتوضاً لکل صلاة. فلما کان عام الفتح صلی الصلوات بوضوء واحد. 
فقال عمر 

و عمداً فعلته يا عمر. 

و قال الحسین بن علی المغربی: معنی |ذا قمتم اذا عزمتم علیها و هممتم 
بها. قال الراجز للرشید: التبیان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 449 


ما قاسم دون الفتی ابن امه و قد رضیناه فقم فسمه ۲ ۱ 
فقال نا آغرای:مارضتت ان ندعونا الی .عفد الامر له قعو را خی آورسا 
بالقیام, فقال: قیام عزم لا قیام جسم. و قال حریم الهیدانی: 

فحدئت نفسی آنها و خیالها آتانا عشاء حین قمناً لنهجعاً 

ای خین..گزها. للهجوع. و.افوی القوال ها حکیاه اولاشن. ان آلفزض 
الوضوء بتوجه الي مره آرام الظطان هو خلی غیر مین قاما من کان 
اه ها روف عق اش (ض و الصعانهر عن 
تخنید الخصوء, فهو فحمول.علی الامتحیات فن چم ااحوال: لاحفاع: هل 
العصر علی آن الفرض فی الوضوء کان فی کل صلاة. ثم نسخ. فعلمنا بذلی 
آن ها رفی ندید لوصو ان غلی وه اسحبابت و فال فوم: ان الا 
(تعالی) آنزل هذه الاية اعلاماً للنبی (صلی اللّه علیه و آله) آنه لا وضوج 
علیه الا |ذا قام اٍلی الصلاة دون غپرها من الاعمال, لأْنه کان |ذا آحدث امتنع 
من یال حتی. توضا قایا ال له هم یه آن:ععل. ما بیدا له من 
الاعمال بعد الحدت الی عمل الصلاة, توضا او لم یتوضا. و امره بالوضوء 
للصلاة. 

بو دک ید االغین ۱ کر مر وان صوه مکی یه له بن علقمة عن 
اقا اس ای ی و 
السلام حتی پتطهر للصلاة, ثم یجیب حتی,نزلت هذه الا 

و قولفه «قا تساو وخوفکم » امر.هن الله بعسل الوجه »و اختلفوا آفی نج 
۱ فخده-عنونا موم قضاصی شعر ال اش الی عحادی 
شفی اف یل ما صاسنه ای ما هام غر اه ما ون ی 
فلا پجب غسله. 

ما ترل هن ال کی الا درک خی فان میا یر 
من بشرة الانسان من قصاص شعر رآسه منحدرا الی منقطع ذقنه طولاء و 
ما بتن. آلادتیر: عرضا. ای فا ی را 
ان فیس من الوحه رسب سل که ۱ فیس 
یماما فطاه اسر کالوه رم الوم ایا رف شسس قاری و9 
ص: 450 

فان اممان سا ایا ]تشر اه هس و سا ما ی یه 
بشرة الوجه, لان الوجه عندهم ما ظهر لعین الناظر من ذلک یقابلها دون 
ره ها تست انا سا یی لاسام السطی ال الا رهام 
ات سای بخ ال ها سای سای مرت وان اه 
ره ار و ار و وا 
اس ه انوم عض فا ایق عر نان لاش و ال فادم و 
الحسن, ۳۳ 

و قال آخرون: 


اه ترا ندوی طایت قعر اراس لی منقطع الذقن طولا و من الان 
ال ان ار وا سیر لک ان الاطن ها بط بت من 
ات بر اهامای وا که اک الم و الا 
اف 

و قالوا: یجب غسل جمیع ذلک و من ترک شیتاً منه لم تجزه الصلاه. ذهب 
الیه ابن عمر فی رواية نافع عنه, و ابو موسی الأشعری, و مجاهد و عطا و 
الحکم, و سعید بن جبیر و طاوس, و ابن شیرین و الضحاک, و انس بن 
مالک و ام سلمة, و ابو ایوب و ابو امامة, و عمار بن یاسر و قتادة کلهم 
تالا سل تن مها کل بان الق اند مخ یا 
ام ایا ال ها فلس اس لماعت سح 
فالشعبی. و قد بینا مذهبنا فی ذلک. 8 الذی بدل.علی:صحه:دلی آن .ما قلنام 
مجمم علن آنه من الوجه ومن ادعی الماده نغله الادله و اشتوفینا (لک 
فی مسائل الخلاف و تهذیپ الأحکام. 
و 
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و یجب عندنا غسل الأیدی من المرافق, و غسل المرافق معها الی روس 
الأصابع, و لا پچوز عسلها من الاصابع الی المرافق (و الی) فی الاية پمعنی 
مع کقوله: جا لو اخوالر ات أَموالِکم» و قوله: «مَنْ آتصاری (لی اللْهٍ» و 
آراد بذلک (مع) قال امرق القیس: 

له کفل کالدعص لبده الندی الی حارک مثل الرتاج المضبب 

التبیان فی تفسیر القران. ج3. ص: 451 

و قال النابغة الجعدی: 

و لوح ذراعین فی بركة الی جوَجو رهل المنکب 

اراد مع حارک و مع رهل. و طعن الزجاج علی ذلک فقال: لو کان المراد 
بالی مع, لوجب غسل الید الی الکتف., لتناول الاسم له. و انما المراد بالی 
الغاية و الانتهاءء لکن المرافق یجب غسلها مع الیدین. و هذا الذی ذکره 
لیس بصحیم, لأنا لو خلینا و ذلک, لقلنا بما قاله. لکن خرجنا بدلیل. و دلیلنا 
ن صحة ما قلناه: اجماع الامة فلی اه متی بدا من المرافق کان وضوء۶ه 
صحیحاً و |ذا جعلت غاية ففیه الخلاف. و اختلف آهل التأویل فی ذلک, فقال 
قالی تن انش بت :سل الدین الی الم ففیونه و لاایعب عفیل المر ففین. 
۳ زفر. و قال الشافعی: 

لا آعلم خلافاً فی ان المرافق یجب غسلها. و قال الطبری: غسل المرفقین 
و ما فوقهما مندوب الیه غیر واجب. و انما اعتبرنا سل المرافق. لاجماع 
الامة علی آن من غسلهما صحت صلاته. و من لم یغسلهماء ففیه الخلاف. و 
المرافق جمع مرفق. و هو المکان الذی یرتفق به, و یتکا علیه علی 
المرفقة و غیرها 


و قوله: «و امُسَخوا بروسکمُ» اختلفوا فی صفة المسح, فقال قوم: تم 
1 و هو مذهبنا. و به قال ابن عمر, و القاسم بن 
محمد, و عبد الرحمن بن آبی لیلی, و ابراهیم و الشعبی و سفیان. و اختاره 
اش ی و اتایم و ارت رم دهت وه ال ات میم اراس 
ذهب الیه مالک. و قال ابو حنيفة, و ابو یوسف و محمد: لا یجوز مسح 
الزاش بافل بسن خلانه: اصایه: فا ای ذکرناهما فی 
ال اف توا آلخس ار قل مه الراست مه العریی زاین 
غالا تم نم حدم و اخارن الطنری و لمشتن اعد من العغها دای 
فالوا آ سم مه راو اساسا السفی فص الا وی 
الباء الموجبة, للتبعیض لان دخولها فی الموضع الذی بتعدی الفعل فیه 
تیه زا وحم لت اف و الا کای اعوا و فاها غلی الشتاین لا سر 
مع. التبیان قی تفتتیر القران: جد, ض: 452 
امکان حملها علی فائدة مجددة, فان قیل: یلزم علی ذلک المسح ببعض 
الوجه فی التیمم قلنا کذلک نقول. لانا نقول بمسح الوجه من قصاص الشعر 
ال ظرفالانف. و من عسل الراسهفانه لا بجریه عن العسیم»عند ناو 
خالنن.حمخغ الفعیا ۶ افی ,لگ ما کر 
صحیح. لان حد المسح هو امرار العضو الذی فیه نداوة علی العضو 
ا اس مک یر انس شام السای اف کفن ا تریان اماء 
علیه. فمعناهما مختلف, و لیس |ذا دخل المسح فی القسل یسمی العسل 
مشحاه کطا آن القضامه یی خرف ان ات سل علی. کرو 
کثیر.. , 
2 «و وج ی الْکَعْتَیْن» عطف علی الرووس فمن قرأاً بالجر ذهب 
ال اش مسا که مس ال مت تفت ال ار 
معطوف علی موضع الرووس, لان موضعها نصب لوقوع المسح علیها, و 
انما چر الرژوس لدخول الباء الموجبة للتبعیض علی ما بیناه فالقراء‌تان 
جمیعا تفیدان المسح علی ما نذهب الیه. و ممن قال بالمسح ابن عباس و 
الحسن البصری و ابو علی الجبائی و محمد بن جریر الطبری, و غیرهم ممن 
دک اه فص الخلاف یر آنمم آوجیوا ال بیج الخشم ,و الشل الششسه 
پالکتای بو الفسل الشه و ین طیری و 
جمیع الرجل ظاهراً و باطنا. و عندنا آن المسح علی ظاهرهما من رژوس 
الأْصایع الی الکین: و هما الناثان کی وسط القدم علن:ما استدل لیف و 
قال عکرمة عن ابن عباس: الوضوء غسلتان و مسحتان. وب فال, انش ین 
مالک و فال عکرمه لین علی الرجلین سل انها قهما الجسم: و به قال 
الشعبی: الا ترخ,آن التیمم پیشع‌ما کان غساا و یاعی ما کان مستحا, وتقال 
قتادة افترض الله مسحتین و غسلتین. 
رح ای ان ان او لد رات اش اس زاوها 


متخ نی تعلیم مر هام فضلی: 
رو مه کال اس رتسول الم ری ارتحا اه قوش قیال ی قاتا کر 
دعا بماع, فتوضاً و مسح علی نعلیه. 
فروی یه لخزتی فا زایت‌علی اي اس الب لاسام وی فد 
الدحهة فاتماه تم تفضا ومسه علی نعلیه. 
یرون این عیاش فوصت وضو رتسول( خی مه 2 
تست لایان کی موز القوانج مهو 453 
علی 

رجلیه 
فد که انب تال ان ان اهامای میسن ی تن 
المعمتین غلی (علبه السلام) آنه.قال ما رل القرآن الا نالمسح. .فان قیل؛ 
القراغع اضر سل العطی لین الر من کی الحعتن: وآنما ای 
علیها علی طریق المجاورة, کما قالوا: حجر ضب خرب, و خرب. من صفات 
الحجر لا الضب و کما قال الشاعر: 
کای پتب ا کی رال کر اراس اف اد مرت 
و المزمل من صفة الکبیر لا البجاد. و قال الأعشی. 
قلنا: هذا لا یجوز من وجوه: 
اخفها ال الا ای رورا تس قیاق ای سا 
یجوز ذلک فی ضرورة الکلام و الشعر. 
ه تیان ارات لامرن کیش عرف. اف فاقا تقو 
الشاعر: 
قهل انت ان مائت آتانک راحل الی آل بسطام بن قیس فخاطب 
قالوا: جر مع حرف العطف الذی هو الفاء, فانه یمکن آن یکون اراد الرفع و 
انما جر الراوی و هما. و یکون عطفا علی راحل یکون قد آقوی لان القصيدة 
مجرورة. و قال قوم: آراد بذلک الامر و انما جر لاطلاق الشعر. 
و التالت» آن الاعراپ: بالمجاورم,و تما بجور مع: ارتفاع اللیشن: .قاما سم 
حول ا تفا تفر بو لا مس یم اعد ان صرت مصص جر ۱ 
الضب. 
و کدلی قول فزمل من ضقه آلکیسر لا ایحا وشن کدلک دق الایهر لان 
الارجل یمکن آن تکون ممسوحة و مغسولة, فاما قول الشاعر: تواء نویته, 
فٍنما جره بالبدل من الحول و المعنی لقد.کان فی پواء ثوبته تقضی لبانات. 
و هو من بدل الاشتمال, کقوله: «یِلَ أَصحاث الاندود الّار» ۰ و قول 
الشاعر: 
لم یبق الا آسیر غیر منفلت و موثق فی عقال الأسر مکبول 
فلیس خفض موثق علی المجاورة, لا معنیبالیت: لم.سبو کنر آستین فلا 
ی اسان فین تس ااغران مود ره وه 


اسیر. ۱ 

و تقدیره لم یبق غير اسیر و غير منفلت. و اما قوله: ۹ 
قراءة من جرهماء فلیس بمجرور علی المجاورة. بل یجتمل أمر 

احدهما- آن پکون عطفاً علی قوله: لو مه ردان فتاه با کرت 
و آباریق و کاس من مَهین» الی قوله: «و حور عِینْ» عطف علی آکواب. و 


قولهم: 
اه ۲ با تکاس یر سمل تاه ا اف حور تشن ی 
نظات لاس و فد کر نی حمله ما بطایبه التا کت و اللخم. 
و الثانی- آنه لما قال: «أولیک الَفْقَعَبو ن فی جتّات العیمٍ» عطف بحور عین 
ای ات اه فا مرف ات ابو ی ما اه 


حور عین. 
دکره: اند غلی الفارشتین::قاما من فال* الرخلان معسوعان دراد با لمسح 
الفسل, فقوله: یبطل بما قلناه من آن المسح غیر الفسل. و استشهادهم 
بقولهم: تمسحت للصلاة و آنهم سموا الغسل مسحا. و قوله: «فطفق 
مشحاً بالسشٌوق و الأْعْناق» و انه راد غسلها باطل بما قدمناه, و لته لو کان 
ذلک محتملا لغة, لما احتمل شرعاء لان الشرع فرق بین الغسل و المسح, و 
لذلک قالوا بعض آعضاء الطهارة مغفسولة, و بعضها ممسوحة. و فلان پری 
غسل الر< ین, و فلان یری مسحهما, و لأنه لا خلاف آن الرآس ممسوح 
مسحاً لیس بغسل, فلا بد آن یکون حکم الرچلین حکمه, لکونهما معطوفتین 
علیه. و قولهم: تمسحت للصلاة, فلأنهم لما آرادوا آن یخبروا بلفظ مختصر 
ها اه ام آن یقولوا اغتسلت للصلاة, لان فی الطهارة 
ما لیس بغسل. و استطالوا آن یقولوا اغتسلت و تمسحت للصلاة قالوا: بدلا 
من ذلک تمسحت توسعاء و مجازا. و قوله: «قَطْفِق مَسْحاً بالسٌُوق» فأکثر 
المفست توبعلی آن ,المراد نم خسف ضریا: ذهب اه الفراء فاد عشووبو 
قال آخرون: آراد المسح فی الحقيقة, و آنه کان مسح آعراقها و سوقها. و 
انما خمل علی العسل شاد منهم .و خن فال القراءه تعتضی المسح عیر آنه 
الحشهع ان التمستم وله باطل رلن العف بان فیس الفرا نی و 
ص: 455 
| سین رطلا قی لفه و لخشوع: و اللمرعالی ۱ آمرخاشام الشرض علن ما 
کی رجا ی العف اما فراع تخت ید سا فا معا فد ی 
موضع الرووس لان موضعها النصب. و الحکم فیها المسح و العطف علی 
الموضع جائز, لأنهم یقولون: 
لست بقائم و لا قاعدا. هر را و در وه و ار دا کی 
الدار و عمرو, فیرفع عمر و بالعطف علی الموضع. و قال الشاعر: 
صاوخ انا بش فاهخه فلس العیالن ولا الحویدا 


و قال آخر: 

هل‌انت باعت دوبان لخاجتنا آو‌عید رب اما غون نن زمگراق 

و انما نصب عبد رب, لان التقدیر باعت دینارا, فحمله علی الموضع: و قد 
وا ای علین|اتعی؛ ور رهق ۶ 

بل رو و ما تور سا 

لما کان معنی جثنی هات مثلهم, ایا با ال او 
عطفا علن المعنی و شاف الارخل لین الاندی لا بجر لان الکلاه .مت 
حصل فده اسان فویتبه تیدا نعین اعال دون ارس یه 
لا بحیل آنقرن الفاتل رت تا مرا کرت لها مکرا ورن 
بنصب بکر العطف علی زید او عمرو المضروبین,؛ لان ذلک خروج عن 
ات ده ی یت 2 
الشعر قال اللّه تعالی: «و أَمْمْ ظنوا کما تسم آن لن یقت اللّْ آَحَداٌ» و لو 


اعمل الاول, لقال: ۱ و 9 ۱ 

کما ظننتموه. و قال «اتّونی آفرع عَلیه قطرا» و لو اعمل الاول. لقال 
آفرغه. 

و قال: «هاوْمْ افْرَوْا کتابیة» و لو اعمل الاول لقال: هاوّم اقرآوه. و قال 
الشاعر: 


قضی کل ذی دین فوفی غریمه و عزة ممطول معنی غریمها 

و لو آعمل الاول, لقال: فوقاه غریمه. فاما قول امرک القیس. 
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فانسا ام الاو اضر مره ۳ لم یجعل القلیل فظلوباً و انما کان 
ااحصلوت: غنوه ماک و جعل القلیل کافیا. و لو لم یرد هذا و نصب. لفسد 
المعني. فاما من نصب بتقدیر و اغسلوا آرجلکم, کما قالوا: 

متقلدا سپفا و رمحا و علفتها تبنا و ماء باردا 

فقد اخطا لان ذلک انما یجوز [ذا استحال حمله علی اللفظ. فاما اذا جاز 
مه عای نها سقت الما قل بکفر. هرا افو ۵ص فا معت سل 
الرجلین, لأنها محدودتان کالیدین. فقوله لیس بصحیح, لأنا لا نسلم ان العلة 
فی کون الیدین مغسولتین کونهما محدودتین. و انما وجب غسلهما, لانهما 
عطفاً علی عضو مغسول, و هو الوجه. فعذلی [ذا عطف الرجلین علی 
شمیییوخ هی انز اتف وجب آن یکونا ممسوحین. و الکعبان عندنا هما الناتتان 
فی:فشط القدض ۵ هد فال محمخ بن الخسربه ان افجت. الغسلنه فال 
اکثر المفسرین و الفقهاء: الکعبان هما عظما الساقین یدل علی ما قلناه 
انه له ارآوها قالواء لقال الی الکعات: لا فی: الزخلین-متها ازبعق و ایضا 
فکل من قال: یجب مسح الرجلین. و لا یجوز الفسل قال الکعب هو ما 


قلناه, لان من خالف فی آن الکعب ما قلناه علی قولین: قائل یقول بوجوب 

الغسل, و اخر یقول بالتخییر. قال الزجاج: کل مفصل للعظام فهو کعب. 

احدهما- آن الواو یوجب الترتیب لغة علی قول الفراء و آبی عبید و شرعا 

علی قول کثیر من الفقهاء. و 

لقوله (علیه السلام): ابدآوا ۳ بدا اللّه به, 

و الثانی- آن اللّه آوجب علی من پرید. القیام الی الصلاة |ذا کان محداً آن 

شام فجفه اون اما ایام منم [لي الصّلاة قَاعْسلوا» و الفاء توجب 

التعقیب و الترتیب بل خلاف, 0 بت وا هسام هه لو ات ده 

فی بافی ال سا ان آخدا لا تفر موه 

قوله (علیه. السلام) للاغرابی- خین علمه الوضوء. ققال: هذا وضوء لا یقیل 

اللع الصا الا یه فا کان عت ففد بن. آنه الفاحتب ال لا بل الزه 

الصلاة الا به 

1 را لزم آن یکون من رتب؛ التبیان فی تفسیر القرآن, ج3. ص 
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لا یجزیه و قد اجتمعت الامة علی خلافه. و فی الأية دلالة علی آن من مسح 

علی. القمامة آو الکفین لا بجزیه: لان الففامة ۱ سفی: زاها. و الخی ( 

یسمی رجلا کما لا يسمي البرقع و ما بستر الیدین وجهاً و لا یدا. و ما روی 
من المسح علی الخفین آخبار آحاد لایترک لها ظاهر القرآن. علی آنه 

رزوی عن علی. (عليه السلام) آنه قال: تسخ دلک بهده الاية و کدلک فال لت 

قالافیل الفاندم آه نعدها. 

و فی. الابة دلالغ. علی هجوت النتةقن الوضوین ان فال» »اد قستق ال 

الضلاخفاعیفله اه یرم فاعساها تلضاام کما بقول القاتل ادا اردت لفاء 

عدوک, فخذ سلاحک بمعنی فخذ سلاحک للقائه و لا یمکن آن یکون غاسلا 

هده الأعضاء للصلاة الا بنیة. و قوله: 5 ان 0 ختبا قاطعَرُوا» معناه و ان 

آضا سک تا رو آردتم القیام الی الصلاة فاطهروا بالاغتسال. 

و الجنایة:نکون شین 

آحدهما- بانزال ۱ 

کان آو بغیر شهوة. 

مالاخرسالتهاع الا مرن سم لته ال ایام م بت ات 

بای وهای الما مه الا هملد کر هلوت میل رصان رل 

قوم عدل, و رجل زور و قوم زور و نحو ذلک و هو بمنزلة ار 

الزجاج: تقدیره ذو جنب. و یقال اجنب الرجل و نب و اجتنب و الفعل 

الخنایة و-قد خکن قی جنعه آخابتو الاول اظهز: 

و اصل الجنابة البعد قال علقمة: 

فلا تحرمنی نائلا عن جنابة فاني امرژ وسط القباب غریب . 


و قوله: «و ان کم مَرّضی او علی سقر او جاء أحَذ مِنَکَمٌ من الغائط او 
لامَسْتُمْ الْساء» معناه و ان کنتم مرضی یعنی ان کنتم جرحی آو مجدرین آو 
مرضی یضر بکم استعمال الماء و کنتم جنباً آو علی غیر وضوء قد بینا ذلک 
فی سورة النساء و قوله: «اوٍ علی سَقرٍ» معناه و ان کنتم مسافرین و آنتم 
جنباً و جاء آحد منکم من الغائط معناه أوٍ جاء آحد منکم من الغائط قد قضی 
حاجته فیه, و هو مسافر او لامستم النساء معناه او جامعتم النساء و انتم 
فشاخرون ه قد چا احلای." الففهاع فن. اللمفی..: ستا اصع اافوال فی 
دک فا وجه اعادتهر فان قیل» ما فعتی الشیان فی سیر الفرانبعد: 
ص: 458 

تکریر قوله: لامستم النساء ان کان معنی اللمسی الجماع مع انه قد تقدم 
ذکر الواجب علیه لقوله: «و ان ثم خثباً قاطُْوا» قلنا وجه ذلک آن 
المعنی فی قوله: 

«و اِنْ ۱۳ المعنی الذي اه ی اة لامتیتتم: التتتتاء: لانه 
(تعالی) بین الحکم بقوله؛ «و ان کنخ نبا فاطفروا»هعناه (دا کنتم.واجدین 
للماء ممکنین لاستعماله, ثم بین حکمه اذا عدم الماء, آو لا یتمکن من 
ظفاوتی هه دسا فک یر وا دک ام ودرا «فَلَم 
تجذوا ماء توا صعیداً طاً قامسَخوا بوخوهکم و آبدیکم مِنْة» قد بینا 
جسیع دای فیما مش حعلته انهیقول نها المومنون ادا ففتم الت الصلاح: 
و آنتم علی غیر طهر, و لم تجدوا ماء. و لا تتمکنون من استعماله, فاقصدوا 
فحهدا رض اه ها شیر تج رو لا قور وا وه آ یدرک 
مِنةْ» یعنی مما یعلق بادیکم منه یعنی من الصعید و قد بینا كيفية التیمم, و 
اتف.ر قاس الشصن الی طق ای مه ارت الس اطرافت سا 
فی الیدین. و قد بینا اختلاف المفسرین و الفقهاء فی ذلک, فلا معنی 
لاعادته. و 

قوله: «ما بُریذ ال لَعْل کم مق عرج» معناه ما یرید اللّه مما فرض 
خن او ا ان ای ام ال را مت ۱ 
طیتا عند دم الماع. اه تقدر استعمالم لیلزمکم فی دینکم من ضیق, و لا 
لیفتنکم فیه, و هو قول علی (علیه السلام) 

و مجاهدرو جمیع المفسرین. و قوله: «و لکن رید لِبْطَهْرَکَمْ و ليم نعمتَة 


- 


علیتم آعلکم بت گزون »ماه لکن برید الله لطهر کم ما فرص کم من 
الوضوء و الغسل من الأحداث و الجنابة ان پنظطف بذلک اجسامکم من 


الذنوب. و اللام فی قوله: 

«ایظهر کم دحلت: لسبیفت الارادق و الفشی. ارافته» لنظهیر کم کما فا 
الشاعر: 

آریدلاتشی دکنها فعانها کل لین لیلی بکل اد ۱ 


روی ما قلناه عن قتادة عن ز شهر بن حوشب عن ابی امامة ان رسول الله 

(صلی اللّه علیه و آله) قال: و 

و قوله: «وتلیم نععیه: آلتبیان فی قمسر القر ان دض :450 

۱۳ له مع تطهیرکم من ذنویکم بطاعتکم یاه فیما فرض علیکم 
من الوضوء و الفسل |ذا قمتم الی الصلاة مع وجود الماءء و التیمم مع 

عد مه, ۱۷۳۱ ات ۲ 

رخصة منه لکم فی ذلک معرسوابغ نعمه التی انعم بها علیکم «لعلکم 

تلنکزون » معنام و, لتشکروا الله علی تعمه التی انعم بها علیکم. نطاعتکم 

اباخ فیضا اضر کم‌به و تهاکم عنم 


قوله تعالی: [سورخ المائده (5): آية 7 ض: 459 


و ادکروا نقمة اللّه لک و میناقة الذٍی وائقکُم , به اد قلثم سَمغنا و نا و 
اَفُوا ال ان ال عَليمْ بذاتِ الصْدُور (7) 

آية بلا خلاف. 

فی هذه الاية اذکار بنعم اللّه تعالی علیهم پرسوله (صلی اه علیه و آله) و 
میثاقه الذی واثقهم به عند ما ضمنوا لرسول الله (ص) السمع و الطاعة, ثم 
حذ رهم ان ینقضوا| ذلک بقلوبهم, و اعلمهم انه علیهم بذات الصدور. 

و المیثاق الذی وانقهم به قال البلخی: و الجبائی هو ما 

ی اه 2 
شاه نان ی کل ها رم ام ما ان وه 

قال الجبائی: هو مبايعتهم له ليلة العقبة و بيعة الرضوان و هو قول ابن 
عباس و قال آخرون: ی ی 
الصحیح قول این عباس لامرین:. 

(ع) ضعیف تحیلّه العقول. 

و الثانی- آن الله (تعالی) ذکر بعقب تذکیره المومنین میثاقه الذی واثق به 
اه التوراه هد ها آنژل کنانه.علی شته موشی: (ع) حیما آمرهم به:ی مایم 
عنه» التبیان , فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 100 

فقال: «و لقَدٌ آحَدّ ال میثاق بَنِی اسرائیل و بلنا مِلَهْمْ ال عَسَر تقیباً» 
الایات بعدها منبهاً بذلک آصحاب رسول 3 الله عليه. و آلذ) 
علی مواضع حظوظهم من الوفاء لله بمار عاهدهم علیه و تعريفهم سوء 
عاقبة هل الکتاب فی تضییعهم من الوفاء للّه بما عاهدهم علیه و ما ضیعوا 
هن ماقم آلدی مانجهم هه قی آمره.و تفه اضرا لهم .عم نکت ده اکلا 
یحل بهم ما حل بمن تقدم من الناکثین عهده من اهل الکتاب. 

و قال ابو الجارود عن آبی جعفر (ع)- المیثاق هو ما بین لهم فی حجة الوداع 
من تحریم کل مسکر و كيفية الوضوء علی ما ذکره الله و غیر ذلک و نصب 
اهر الصقمتن لد لسلام ماما للخاه: 

ای اه اه ات اس للم 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 8]..... ص: 460 


۳ الذین آعئوا جوا قوّامین للم شهّداء بالفسشط و لا یَجُرمکَم سَتَأنْ قَوّم 
علی آلا تغدلوا اغدلوا هو أَفْرَنْ للَفُوی و انَموا ال ان ال ها ان 
8 

اروت بلا خلاف-. 

هخا خطاتب: المومتین. امرخ ال تعالی ان یکونول قوامین بالقسط آی 
قٍئمین بالعدل بقومون به, و یدومون علیه شهدا. الله أی مبینون عن دین 
الله, لان الشاهد یبین ما شهد علیه. 

و «قوامین» نصب بانه خبر کان (شهداء) نصب علی الحال. 

و قوله: «و لا یجرمنکم» قد فسرناه فیما مضی. قال الکسائی: و ابو عبيدة 
معناه لا یحملنکم بغض قوم علی الا تعدلوا یقال: ختفتن, فلان: علن ان 
فعلت کذا آی حملنی علیه و قال الفراء یچرمنکم یکسبنکم یقال: جرمت 
علی آهلی آی کسبتهم. ۱ و فیه 
لغتان حرفت. ارم خرها ۵ احرمت اجرم. آعراما: وه شان فال, الکماند * 
معناه البغض و فیه لغتان: ۳( 101 
النون الاولی و جزمها. و قد بینا اختلاف القراء فیه. قال الزجاج: من جرک 
النون اراد بغض قوم. و من سکن اراد بغیض قوم. و حکی ایضا جرم و اجرم 
لغتین و قیل آجرمته آدخلته فی الجرم کما قیل آثمته و معناه آدخلته فی 
الانم و الععتی لا تجملنکم شتان قوم ای تقض قفوم آلا تعدلوا فیح کمکم 
فیهم, و سیرتکم بینهم, فتجوروا علیهم. و 

قال عبد اللّه بن کثیر: نزلت هذه الایة فی پهود حین مضی النبی (ص) الی 
حصن بنی قريظة یستعينهم فی دية فهموا آن یقتلوه, فنزلت هذه الایقر ثم 
آمرهم بعد النهی عن الجور آن. یفعلوا العدل مع کل آحد ولیاً کان آو عدواً 

, فان فعل العدل ۱ قرب لکم آیها المومنون الی التقوی, ثم حذرهم تعالی 
فقال: «و الْفُوا اللَة» ۳ خافوا عقابه باجتناب معاصیه و فعل طاعاته, فان 
اللّه خبیر آی عالم بأعمالکم و الکناية فی قوله: «هو أَفْرن للَفُوی» کناية 
عن_العدل آی العدل آقرپ للتقوی, و لو لم یکن هو فی الکلام, لکان آقرب 
نصباء کما قال: انتهوا خیرا لکم و کنی عن الفعل فی هذا الموضع بهو. 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 9]..... ص: 461 


عَد اللْهْ الذین آمَئُوا و عملوا الصّالحات لَمْم مَعْفتَة و مر عظيم (9) 
1 ۱ 
ود االه عالییقی فذه الاب الخین صدفوا بوخداته اه و آفروا شوت فد 
ای نم ی و 
مغفرة و وقعت الجملة موقع المفرد کما قال الشاعر: 
وجدنا الصالحین لهم جزاء و جنات و عینا سلسییلا 
و تکون الجملة التی هی لهم مغفرة فی موضع النصب., و لذلک عطف فی 
اش وا ی ری اراک سر او 
الرفع, و یکون الموعود به محذوفا, و یکون التقدیر لهم مغفرة و 
آجر عظیم فیما التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 462 
وعدهم آو لهم مغفرة و آجر عظیم هو الجنة. و هو معنی قول الحسن و 
اآخانی و الک هی لیر آلای تصنن. النفممن الم بو الوعید هو 
الخبر الذی یتضمن الضرر من المخبر. و تقول: وعدته خیر| و آوعدته شرا و 
الاعادسطانا یکون قی لشر, 

و الوعد مطلعا فی الخیرم. فاد قیخه بذکر الکبر آو الشر, فلت فبیما جع 
وعدته و آوعدته معا قیما حکاه النعاع.ه الفقف ه اضلفا القطبة: و عفنادا 
و التکفیر ایضاً: التغطية و منه تکفر فی السلاح: |ذا تغطی به قال لبید؛ 
فی ليلة کفر النجوم غمامها 
و الأجر المذکور فی الأية هو الثواب الذی وعد ال المومنین به علی فعلهم 
ها اه را ان 
الطاعات. 

۳۰7 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 10]..... ص: 462 


و ای کقرژوا و کدنا بآیاینا ُولیک آَصحان الْجَجِیم (10) 

ود 

قوله: 5 الذین کقروا» معناه جحد وا توحید اللّه, و صفاته و عدله, .9 آنکر وا 
تبوم :تیه ۵ الاعتراف بها جاء به.من عند. الله: دک ات اه آخیر الا 
راد اختات خی مکی اش ی ای ها له 
«و الذین» فی موضع رفع علی الابتداء ب کفروا» فی صلة الذین و کذبوا 
باباتتاً عطف علی ما قی الصلمتو قول آولتی, اضحات الخخیم جماه فی. 
موضع خبر الذین. 

الکیر قتو را کل فص سفق سا ععات ای بای با من بکفر سن 
رد۵ تعلقت علیه احکام من منع الموارثة من المسلم و الصلاة, علنه: و 
الدفن فی مقابر المسلمین, و غیر ذلک. و ان کان کافر ملة بأن یکون 
مظهرا للشهادت تین لم یجر علیه پشیء من هذه الأحکام. و قال قوم: ان الکفر 
اعظم الأچرام, اعد ایهم الام: التبیان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 463 
تعسته: اعطلم ,النعم: بو سضحق علیها اعطم الشکر: فیجب آن یکون کفره 
وجخه‌ها اعظم الاجرام. و المکذتببابات اللم و ان بعلمها آبات» موف کامز 
اکآ فاص ات ان اس یی تن 
الناری لان المصاحه ععضی الفلادهة کفا یقال اصحات: الضس ۶ بععی 
الملازمین لها. 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 11 ]..... ص: 463 


ا أبها الذیت آعئوا کرو نققت له که لا هم قَوم بتشطوا ی 
اندمم قکف آندبهم ۶دک و ۱ و عَلّی ال قَلیتِکّل الیو (12) 
ِ اية تس 


افخ افشضه ود ۱ فی الا سطین دهم کی وه 1 

فقال مجاهد و قتادة و ایو مالک: هم الیهود هموا بأن یقتلوا النبی (ص) لما 
ی ی ها و مر 
الضمر فقال: | مان ؟ 

فقالا: بل رافدین, فقتلهما, فقال له النبی (ص) قتلت قتیلین قبل آن بلغا 
الماء و اللّه لا دینهما. و مضی |لی بهود بنی قريظة یستعین بهم 

و قیل: کان پستقرض لاأجل الدية لأنه کان یحملها, فهمت بنو قریظة بالفتک 
بهته بققلم فاعلم الله عالی الیین (ض ) دلی فا ناف 

و قال الچسن: اتما بقنت فریس رها لینک.بالبی:(ضلی الم غلبه و آلد) 
فاطلغ. الله نبیه. علن آمره و منعه الله.عته. لانه دخل علی النبی (ض) و 
سیفه مسلول فقال له: آرنیه فأعطاه ایاه, فلما حصل فی بده قال: ما الذی 
یمنعنی من قتلک ؟ 

ی ۱ مک ری سس ای 

و راسم الرجل عمرو بن وهب الجمحی بعثه صفوان بن أمية لیغتاله (صلی 
اللّه علیه و آله) بعد بدر, التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 464 

فاعلمه الله ذلک. و کان ذلک سبب اسلام عمرو بن وهب. 

و قال الواقدی. غزا رسول اللّه (ص) جمعاً هن بنی ذبیان و محارب بذی 
آمر فتحصنوا برء‌ وس الجبال. و نزل رسول اللّه (ص) بحیث یراهم, قذهب 
لحاجته فأصابه مطر فبل ثوبه, فنشره علی شجرة و اضطجع تحته بعیداً من 
اختخایی: و الاعراب ینظرون الیه فخبروا سید هم دعشور بن الحارت 
المحاربی فجاء حتی وقف علی رأسم بالسیف مشهور آ فقال: یا محمد 
(ص) من یمنعک منی آلیوم؟ فقال: اللّه و دفع جبرائیل فی صدره و وقع 
السیف من یده, فأخذه رسول الله (ص), و قام علی رأسه و قال: من 
یمنعک منی الیوم؟ فقال: لا احد و انا اشهد آن لا اله الا اللّه, و ان محمداً 
تستول الله (ض) فتر لت:ا رخ 

و قال ابو علی الجباتن اافعن,بدلی ها لطف. اللد (تعالی) السلمین من 
کف آعدائهم عنهم حین هموا باستتصالهم بآشیاء شغلهم بها من الأمراض و 


انصرفوا عندها عن فتل الموّمنین: 

و قال این عباس. کانت الیهود دعوا رسول ال (ص) الی طعام لهم. و 
و قال آخرون: الیة فیما عزم المشرکون علی اللیقاع بالنبی (ص) و 
اصحابه یوم بطن النخلة |ذا دخلوا فی الصلاة, فاعلمه اللّه ذلک, فصلی بهم 
صلاة الخوف. قاتا له الله نی الب اهنوا به سعیفعلی 
النتشیه تست ان اه سس مان وا اف تسایر 
مصالحهم, فمقامه بینهم نعمة علی المومنین. فلذلک اعتد به علیهم. و قال 
قوم: هو مردود علی قوله: «الْبوْمَ بیس الذین کَقَرُوا من دینکُمٌ» و معناه 
جملة الظقر. 


و الاکی هو حضور الیظی تخس بقال: دک بذکر ایا و انگروه کارا وه 
تذاکروا تذاکرآ و ذاکره مذاکر. و ذکره تذکیرآ و استذکر استذکاراً و ادکر 
ادکار] 

و کر پستعمل. ال کر بفعنی القول ان حن شانه ان کر به العتی: و 
التذکر هو طلب التبیان فی تفسیر الفرآن, 3. ص: 465 
ات ها اک ای هه 
ها را اس سس وم ات و ام 
به و الجهل به من وجه واحد و الفرق بین الذکر و الخاطر آن الخاطر مرور 
العسی علی العلت وا کر مصول اسی می ااکس و اضا الا کر بخر ی 
علی تفیی النسیان: انم سمل هو ما نشیم و لسن کدلی الخامار: 
مرصوحیت ۱ موی ال سا مه ها دنت یم 
و هو الفکر الذی یغم.و جمعه هموم و اهتم اهتماما و آهمه الامر |ذا عنی 
بالشیء قبل آن یریده و یقصده بان بحدث نفسه به و هو مع ذلک ممیل فی 
ره ار ای 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 12 ]..... ص: 465 


ی ین 5 ی ی 0 

3 < احذٌ ال میثاق بنی اسْرائیل و بِعننا مِنهَمْ انتی عَشر تقیبا و قال اللة 
1 ۳ ۳3 13 ۳ ۳ 0 

ری مَعکُم لین أمنم السلاة و ات الرّکاة و آمتثم بزشلی و رتمهم و 


باخلاض العبادة له و الایمانبزسله. و ما باتون نه من قرایع دیته: 

۵ قوله* جبعتنا فتمم آنتره عشَر تقیبا» فالنقیب فیه اربعة اقوال: 

کال الحسی هو الشمین و فا ارم هو الامیت. 

قال قانه :هه الشمتد.علی قومه عم فال قفمه فقو ارس مه ااعدفاع: 


ی و 9 
احوال التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 466 

القوم, کما ینقب عن الاسرار. و منه نقاب المر أ. و منه المناقب و هی 
الفضائل. 

و النقت: الظریق قیالحیل. ومقال لقب الرحل علی القوم شب تقبا: 01 
ضار تقتباه رکب علنهم سکب نکایه: ,ادا ضار منکا. و هو عون | لخریشف:. و 
قد نقب نقایه را و 
1 تبدوا 0 بضع الهاء ۳0 النقب 

و یقال: کلب نقیب |ذا نقب حنجرته, لثّلا پرتفع صوته فی نباحه یفعل ذلک 
البخلاء. لثلا بطرقهم ضعیف بسماع نباح الکلاب. و منه نقبت الحائط: |ذا 
۷( «اگتره عَسَر تقیباً» قولان: 

ادهیاه فا الخسن» السانی: آنه اد .هن کل سطا یم متا ما عفد 
علیهم بالمیثاق من امر دینهم. ۳ 

الثانی قال مجاهد و السدی: |نهم بعنوا الی الجبارین, لیقفوا علی اثارهم و 
یرجعوا بذلک الی موسی, فرجعوا ینهون قومهم علی قتالهم لما راوا من 
تتندخ: با تشد و عظم خلقهم الی آثنین منهم 

و قال البلخی: یجوز آن یکون النقباء رسلا" و , جوز ان یکونوا قادة. و قوله: 
«بعثا» لا یدل علی آنهم رسل, کما اذا قال القائل: الخليفة بعث الأمیر و 
العضاق لا ینید آنمم زسل: یل فد آنه ولاسم ز علدهم: و الغرض بذلک اعلام 
النبی (ص) آن هوّلاء الذین هموا بقتل النبی (ص) صفاتهم و آخلاقهم آخلاق 
آسلافهم الغدر. و نقض العهد, 

و قوله: «و قال اللَة ۳7 مَقکم» معناه ناصرکم علی عدوکم و عدوی الذی 
امرتکم بقتالهم ٍن قاتلوهم, و وفیتم بعهدی و میثاقی الذی آخذته علیکم. و 
فی الکلام حذف. و تقدیره و قال الله: انی معکم. و انما حذف استغناء 
تقوله. «و لقد اخد الله متای سس اشرائیل»نم. انشدا تعالی. فنتماء ات 
آقمتم الصلاة معشر بنی اسرائیل التییان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. 07 
جر الر کاع»ای اعصی‌ها جو ام م برَسْلی» معناه و صدقتم بما آتاکم 
ای ی ار هد الخطاب .هن اااه 
للنقباء و قال غیره: 

هو خطاب لبنی [سرائیل. و التقدیر ان موسی (ع) قال لهم عن اللّه تعالی: 


ان الله ناصرکم علی عدوکم ما آقمتم الصلاة و آتیتم الزكاة و آمنتم برسلی 
«و عَرَرْمُوفُة» قیل معناه قولان: 

احدهما- قال مجاهد و السدی: معناه نصرتموهم و هو اختیار الزجاج. 

الثانی- قال عبد الرحمن بن زید: معناه و نصرتموهم و اطعتموهم. و به قال 
آبو عبيدة, و العزر- فی اللفة-: الرد و المنع فی قول الفراء تقول: عزرت 
فلانا: (ذا آدبته, و فعلت , ان له و قال تعالی: «و تُعَرَروة و 
وَفروخ» و معناه تر مه الا ان یر ار هه اکفان الطیرنی و اتید انم 
عبيدة فی التعزیر بمعنی التوقیر قول الشاعر: 

و کم من ما جد لهم کریم و من لیث یعزر فی الندی «1» 

آی یعظم. و هو قول أپی علی. 

و قوله: «و آفرستم الله قرصا ختضا »۷ بعتاه و تفت رفی تسیل الم و جهاد 
عدوه و عدوکم قرضاً حسنا. و قیل: معناه بطيبة نفس. و قیل معناه الا بتبعه 
من و لا آذی. و قیل من الحلال دون الحرام. و انما قال: قرضاء و لم یقل 
اقراضا, لاأنه رده الی قرض قرضاء کما قال: «أنبتکَمٌ من الرْضٍ تباتا» <2» 
وللم یم انباتا معا اعصیته:عطا ه.فال امه المسن: 

و رضت /۱۳ اذلال «3» 

لان فیه معني آذللت. 

و قوله: «اكفَرَنّ عَْكُمّ سَیتایَکُمٌ» اللام جواب القسم. و هو قوله: «یْنْ 
اففتم قمنه الطّلاع » فالاأولی لام القسم و الثانية جوابه. و قال قوم: کل واحد 
۳9 


(1) مجاز القرآن لابی عبيدة ۱: 157 و تفسیر الطبری 10: 120. الندی 
(2) سورة نوح, اية 17. 

(3) دیوانه: 141. راض الدابة علمها السیر. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 169 

قسم. و صحیح الاو لان الکلام لم یتم فی قوله: «ین أقمْتْمُ الصّلاة 
الرْکا» و معنی «أکفَرنَ » لأعطین اک ۱۶ ۶0۱ 
مضی اجرامکم. و لأدخلنکم مع ذلک جنات تجری من تحتها الأنهار و الجنات 
السانشد الکتر ماه ال ود اه و اش ال آعی 

فی ليلة کفر النجوم غمامها <1» 

۵ هر وا هت رشان هه تا از اد 

و قوله: فمن کفر بعد ذلک منکم یعنی من جحد منکم يا معشر بنی اسرائیل 
فا مرته به, فترکه آو رکب ما نهیته عند بعد اخذی المیثاق علیه, فقد ضل 
بعنی آخطاً قصد الطریق الواضح, و زال عن منهاج السبیل القاصد. و 
الضلال هو الرکوب علی غير هدی. و سواء السبیل یعنی وسطه. 


قوله تعالی: [شورخ الماکده (6): آيه 13 : 468 


3 ۳ ۳ 9-1 و 1 ِ_ِ ۳ م2 لا نی 91 ۳ - 
قبما ِ تفضهمّ میناقهم با جعلنا قلوبهمٌ قاسية یخرفون | لکلم نِ 


- " بلا خلاف-. 


قراً حمزه و الکسائی قسية بلا الف- و قراً الباقون قاسیة- بالف. 


المعنی بالاية تسلية النبی (ص) فقال اللّه له: لا تعجبن من هلاء الیهود 
الدین هعوا ان تسنظها آندمم الک الق اصعایکو کت العمة اند سی 


(1)- انظر ۱: 60. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 109 

و بینهم», , و غدروا| بک؛ فان ذلک من عادتهم,؛ و عادات الا قیتم: لانی آخذت 
میثاق سلفهم علی عهد موسی علی طاعتی, و بعثت منهم اثنی عشر نقیبا 
فنقضوا میثاقی, و نکثئوا عهدی, فلعنهم بنقضهم میثاقهم. و فی الکلام 
شدای ای وله الطاه له لت کر وان نس فد 
ضل سواء ال صقصه مایم ما تخضمم راک اعاهم حاکفن دا 
فیما نقضهم من ذکر فنقضوا. 

(و ما) موکدة. و هو قول قتادة و جمیع 
لشیء ما یسود من یسود 

و الهاء و المیم کنایتان عن بنی |سرائیل و اللعن هو الطرد للسخط علی 
العدی و هه الاهاد. بر مه ال علی چیه عم ال لح هه 
المسخ الذی کان فیهم حین صاروا قردخ, و خنازیر. و معنی جعلنا- ها هنا- 
قال البلخی: سمیناها بذلکٍ عقوبة علی کفرهم, و نقض میثاقهم. قال: و 
یجوز آن یکون المراد ان الله بکفرهم لم یفعل بهم اللطف الذی تنشرح به 
صدورهم کما یفعل بالمومن. و ذلک مثل قولهم: آفسدت سیفک: |ذا ترکت 
تعاهده حتی صدی. و یقولون: جعلت آظافیرک سلاحک: اذا لم تقصها. و 
يشهد للأول قوله تعالی: «و جعلُوا بل شُرَکاء الجقَّ» و آراد بذلک انهم 
سموا له پشرکاء. و قال ابو علی: هو البیان عن حآلهم, و جفا قلوبهم عن 
الاسان. ناللت و وسوله» کما.-شال* جعلته فاسفا هت کا: ادا آبان عن خاله 
للناس. 

ما ات ای اش تا رکت ن اف فد ال ای 
القلب. و القاسی و القاسح- بالحاء- الشدید الصلابة. و یقال: قسا یقسو 
قسوة و منه «فهی کالججار َو رن قسوة » و قسية آشد مبالغة. و قاسية 
ارف و آکنر فس الاستعمال. و قال ابو عبیدخ: قاسية معناه 
لیم رهم فقس اف اند قال انوس الشان.می یر آلفر ان چدر 
ص: 470 

لها صواهل فی صم السلام کما صاح القسیات فی ایدی الصیاریف. 

یصف وقع المساحی فی الحجارة. و قال ابو عباس. الدرهم انما سمی 


قسیاً |ذا کان فاسدا لشدة صوته بالفس الذی فیه, فهو راجع الی الاول. و 
قال الراجز: 

و قد 9 قسا لداتی 

و قوله: «یحرفون الکلم» فالتحریف یکون ره _بسوء التأّویل, ۰ و بالتغییر 
و التبدیل, کما قال تعالی: «و یَفُولون هو من عیّد اللّه و ما هو من عیّد الله» 
بعد قوله: «و ان ملْهْمْ لَفَریقاً هون لْستتَمم بالکتات لتخشیوه من الکتات ۶ 
مق مق آلکتایب» » ویالکلم جهع کلمة. 

9 «و تشوا حظا ما کرو به» معناه ترکوا نصیباً مما ذکروا به یعنی 
و «و لا تزال طلغ قلی خاِتَة مِتَْمٌ» معناه علي خيانة منهم و فاعله 
فی اسماء للمصادر کثیر, نحو عافاه اللّه عافية. و الْمُوْتفِکاثْ بالخاطنَة و 
َأْهلکُوا بالطاغِة وا دای ایا ک دا ی لیر 
راغية الابل و ثاغية الشاة. و یقال: رجل خائنة قال الشاعر: 

حدثت نفسک بالوفاء و لم تکن للغدر خائنة مغل الاصبع 

فخائنة علی وجه المبالغة, کما قالوا: رجل نسابة, لأْنه پخاطب رجلا. 
ماهر مفصال:اصعت نی الصاع آی‌عهلها السانهن عفل بدلن فه 
خائنة. 

و یجوز آن یکون علی خائنة معناه علی فر قة خائنة. 

و وله ها قلبا معم» نضنب, علی الاسشیاء من الفاع و المصفی تاقوا 
«علی خائتَة ۷ ِ و 

و قوله: «فَاعْفٌ له اصَقخ ان اللة یْجِبٌ المَحسنینَ» قال قتادة: هو 
التبیان فی تقشسیر: الم زان ِ ص. : 1 47 7 

منسوخ بقوله: «قایلوا الذین لا بوْمنونَ باه و لا بالْوْم اأجْرٍ» و قال ابو 
علی بقوله: «و اقا تَخاقن من وم یا قاثیٌ الم علی سَواءٍ» و قال 
البلخی: بجوز: آن. کون اف الفتی ۰ ااصفه سرط امه رل لکد 
لا مخ اذا بذلوا الجزية لا یوْاخذون بشی ۶ من کفرهم. و هو قول الحسن,؛ و 
عفن بن: مستر: و اختار الطبری هذا. فعلی هذا لا یکون منسوخا و قوله: 
سِحرّفْون الکلم ۳ بل علین انهحمل قلونمه قاسته: لیخحرفا بل نحل 
أُ 

امرین 

آخر وا ان یکون کلاماً فشتاقا و یکون التمام عند قوله: «قاسية » ز ]حون 
عنهم بأنهم یحرفون الکلام عن مواضعه. 

الثانی- آن یکون ذلک حالاء لقوله: «فبما نقضهم میثاقهم یحرفون» ای 
تخرفون الکلم بای لخ‌ظمم هناهد فا فایم قاسته»: 
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و من الذین قالوا ا تصاری أَحدنا ماقم قتشوا حظً قا روا به ربا 
هم العداوة و. الستضاء الی. بوم ی توف سم لاه کائوا 
یصتعون (14) 
۱۳ 


قوله: «و من الذین قالُوا لا تصاری» انما لم پقل: من النصاری لما قاله 

السن صن ان اراه‌عخالن بذلی آن ال علی آنمم ات وا ال اه ار 

هم علیها الپوم, و تسموا بها. 

و قوله: «احَذُنا مِیتاقَقَمٌ» یعنی بتوحید اللّه عز و جل, و الاقرار بنبوة 

اش رم ام لس ای سا ی ال ادص 

معناه ترکوا العملٍ به, فکان کالذی لا پذکر. ۲ 

و قوله: «مشّا ذکروا به» یعنی فیما آنزله اللّه علی موسی و عیسی فی 

التوراة و الانجیل, و الکتب المتقدمة. التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص 

72 

و قولهد «فای با سخم» فال مجاهد و فادقنو این نید و الشسدی و الخراتی: 

فام‌سن آلوهه العای ال ار ساسا لاس 

معناه بین النصاری. و هو ما وقع بینهم من الخلاف نحو الملكية, و هم الروم 
التسطوری اش سس الا ما فا ساصص رای 


ده اس اه رارسا تور 
و ممدود- و معناه لصقت به. قال کثیر: 

اذا قیل مهلا قالت العین بالبکا غراء و مدتها حوافل تهمل 

و کرت ید بکذا حتی غری به. و منه الغفر|ء الذی پغری به للصوق و 
الاغراء بالشیء معناه الالصاق من جهة التسلیط. و انما اغری بینهم بالاهواء 
المختلفة فی الدین فی قول ابراهیم. و قیل: بالقاء البغضاء بینهم- عن 
الحسن و قتادخ- و قیل: 

یأآمر بعضهم آن یعادی بعضاً فی قول آبی علی فکانه یذهب الي ما تقدم من 
الامر لهم بمعاداة الکفار. و الذی یقوله آن الوجه فی اغراء الله فیما بینهم 
آنه امر النصاری بمعاداة الیهود فیما بفعله الیهود من القبیح فی التکذیب 
بالمسیح, و شتم امه, و القذف لها و الغرية علیها, ای 
وصفها بما لا یلیق, و امر الیهود بمعاداة النصاری فی اعتقادهم التثلیت, و 
ان المسیح ابن الله ار الفاسدة, نقضوا هذا المیثاق 
و اعرضوا عنه حتی صار بمنزلة المنسی فکان فی خلک آمر کل واحد منهما 
بالطاعة, فان قیل پمنع من ذلک قوله: «قتشوا حظا ما ذکژوا یه قاغرینا 


یم الْعداوة و البعُضاء» فجعل اغراءه لهم بالعداوة جواباً لقوله: «تسُوا 
حظا مقّا ذُکرُوا به» لان الفاء تدل علی الجواب. و |ذا کانت جواباء وجب آن 
نکن (نقالی اس ار سم لاخ انم اس الیی رما و اد 
ام ما ال عراغهو سدق ارو اف و اعادات. عقوبا هی ۱ 
خلاف- فدل جوابه بالفاء فی قوله: «فاغرینا» عقیب قوله: «فنسوا حظا» 
علی آنه عاقب بالاغراء لا علی ما قلتموه؟ قیل: قوله: «تسُوا حظا ما 
دکژوا به > جوابه و انه فعل هذا| الاغر اء؛ لاجل نسيانهم. غیر ند لیس بعقوبة» 
و آن کان جوابا. فکا التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. : 473 
لاجل نسیانهم. غیر نت لیس بعقوبة, و ان کان چوابا. فکان الاغر |ء انما وفع 
بتهم من أجل نسیانهم لحظهم من قبل آنهم نسوا ما ذکروا به من معرفة 
التوحید. و التدین به, فصاروا الی القول بالاتحاد و الشرک و القربة علیه 
(تعالی) فلأجل ذلک آمر اللّه اتداححص تخعا وا تست اغرامم بهم. فان قیل: 
فان اللّه (تعالی) ذکر النصاری فی هذه الية بنسیان حظهم ثم آجاب بالفاء 
فی قوله: «َعْرَینا بَیتُمُ» و لیس پصح علی هذا آن یکون آغری بینهم_من 
اجل.ما فعله ۱ من الکنوه لانه ادا آمر الیهود بشاداة النضاری: لاحل 
تسیان التضاری و کفرهم .هانما ها غن آمر الله النهود نقم: لیس اغراء 
عضوم بیع , و قوله: «فاغرا همه بدل علی ان 1 
۵ امر الیهود تعهادام ااتصار هو اغر|ء ام بهم؛ ی باغراء بین 
لکنه تعالی قد ذکر الیهود فیما تقدم من هذه السورة, و تکوم 
و فريتهم علی اللّه, ثم ذکر النصاری, فلما جمع بین الفریقین فی الذکر قی 
هذه السورة, و ان لم یجمعهم فی هذه الاية, جاز ان یذکر انه اغری بینهم 
العداوة بان امر کل واحد منهما بمعاداة عدوه فیما عصی فیه. و صح الاغراء 
بینهم و القاء العداوة و التباعد و المنافرة, و صحم آن یجعل ذلک جوابا. ۰ و9 قد 
قال البلخی جواباً آخر: و هو ان پکون الاغراء بین التصاری خاصة بعضهم 
لبعض علی ظاهر الاية. و هو آن اللّه تعالی نصب الادلة علی |بطال قول کل 
فرقة مين فرق النصاری, فاذا عرفت طائفة منها فساد مذهب الأخری فیما 
نصب آلله لها من الادلة: و ان -جهلت فساد مغاله مها لنمزیطها فی دلی, 
و سوء اختیارها, فجاز علی هذا آن یضاف الاغراء فی ذلک الي الله من حیث 
انه امر کل 0 بمعاداة الاخری علی ما تعتقده, ,و آن ام 5 ایضاً با 
تترک ما هی متمسکة ر به لفساده و هذا واضح بحمد الله, فان قیل: آ یجوز 
غلی ها ان ال ان الم او نس امس دالقای اعدا ؟ 
قلناء اما اغراع الفومن تالکفار فصحه. و اما اغراء الکافر بالعقمر: فایسن 
تضحیع: لان ما علیه الموفتون خی:و ما علیه الکمار, باطل: و آنما یمال: آن 
اه ری نس شا وف سس ااض ای جر 171۳ 
قوم و قوم |ذا کان علی بطلان قول کل طائفة منهما دلیل یدل علی فساد 


قول من یخالفها فعلي هذا لا یصح اطلاق القول بما قالوه, و متی قید القول 
علی ما بیناه, جاز, و آن لم‌یخبر مع الاطلاق. 

و قوله: «و سَوف یبهُم الاه‌بها کانها تضیعم ن» لما قال (تعالی) لنبیه: 
«قاغف عَنهْم و اصَفخ» بین انه من ور|ء الانتقام منهم» , و انه سیجازیهم عند 
ورودهم علیه. بما کانوا یصنعون فی الدنیا من نقض المیثاق. و نکث العهد و 
یعاقبهم علی ذلک بحسب استحقاقهم. 


قوله فالی: (سوره المانزع (هاء الیات 15 الی 16 ای > هه 


یا هل الکتاب قَد جاء کم رشولنا ین لَکُمْ کثیراً مقا کم تخْفون من الکِتاب 
و توا عق کثبر قذ جاک من له نوژ و کت عییش (15) تهدي به ال قن 
ائبع رصواتة سُبل السّلام و یُحْرِجُهْمْ من الظلماتِ الی التور باژنه و تَهدیهمٌ 
الی صراط مشتقیم (16) 

تا کوفی و ثلاث بصری و مدنی. هذا خطاب لأجل الکتاب من الیهود و 
النصاری الذین عصوا الرسول فیما آمرهم به, و دعاهم الیه, فقال لهم قد 
جاءکم رسولنا مخمد (ضلی الله علیه و آله) بنین لکم کتیرا هما کنتم تخفون 
من الکتاب. ای تین للناسها کنتم. تخفونه. و قال ادن عباسش, و قتاده؛ آن 
مما بینه رجم الزانین, و آشیاء کانوا یحرفونها بسوء التأویل. و انما لم یقل: 
با هل الکتابین, لأن الکتاب اسم جنس. و فیه معنی العهد, و هو آو جزوا 
حسن فی اللفظ من حیث کانوا, کأنهم أهل کتاب واحد. و الوجه فی تبیین 
بعضه, و ترک بعضه آنه یبین ما فیه دلالة علی نبوة النبی (ص) من صفاته, و 
ان ات 
التن بحتاخ مها الی اسلام رلیه ها ام می: الرخم اسان قی سیر 
القرآن. ج3, ص: 475 

و ما عدا هذین مما لیس فی تفصیله فائدة یکفی ذکره فی الجملة. 

و قوله: «و یعْفُوا عَن کثیر» معناه یترک کثیرا لا یأخذکم به, و لا یذکره لأنه 
لم یومر به علی قول آبی علی و قال الحسن: و یصفح عن کثیر بالتوبة منه. 
و معنی النور فی الاية یحتهل آمرین 

آحدهما- آنه النبی ای اه اس لقع گیل الزجاج. 

و الاخر- هو القرآن علی قول أبی علی و انما سمی نورآ. لأنه بهتدی به کما 
بهتدی بالنور, و یجب ان یتبع لأنه نور مبین عن الحق من الباطل فی الدین. 
اافلی ان کین کایه.عن ای ان قفوم «و کنات مش » مراد 
القرآن. و قوله: «هّدٍی به اللْهْ» یهنی یفعل اللطف المودی الی سلوک 
طریق الحق یعنی بالییی (صلی الله علیه و آله), او الکتاب «هن اب 
طوانغ» نعتی.وضا الله و الرضوان ی الرضا مق, الله.ضد. السخط, و هو 
اراوح آلتهاته آمسچیه و قال قوم: هو المدح علی الطاعة و الثناء. و قال 
الرهانت؛ ری لا ۲ 
یضاف الغضب. قال لان الرضا بما کان یصح, و ارادة ما کان لا یصح اٍذ قد 
بضاه ان ری ها کانه لا نضع ان رید ما کان: و هذا الذی ذکره لیس 
بصحیح ,؛ ان الرضا عبارة عن ارادة حدوت الشیء من الغیر, غیر انها لا 
تسمی بذلک الا [ذا وقع مرادهاء و لم بتخللها راد فستمتتها با لرضا 
موقوفة علی وقوع المراد الا آن بعد وقوع المراد بفعل ارادة هی رضا لما 


کان فسقط ما قاله. 

و قوله: «سبل السّلام» السبل ِِ سبیل. و فی السلام قولان: 

احدهما- هو اللّه فی قول ال< و السدی- و المعنی دین الله. و قال: 

«هَو اللْ الذٍی لا ال الا هو المَلِک الکو السْلام الَمْوّمٌ لین الثانی- 
قال الزجاج: انه السلامة من کل مخافة و مضره الا ما لا یعتد به» لأْنه یول 
الی نفع فی العاقبة. 

و قوله: «یْحْرجْهَ ۱ الی التورٍ بادّیه» معناه من الکفر الی 
الاتمانه لان الکفو تحیر: فجه صاحیه کما بتعیر فی الطاا مس هنمندی بالایمان 
الی النجاة کما التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. : 476 

یهتدی. بالنور و قوله: «باذنه» معناه بلطفه. 

و قوله: «قديهمّ الی صراط مُشستفیم» معناه پرشدهم |لی طریق الحق. و 
هو دین الحق. و قال الحسن: هو الذی یأخذ بصاحبه حتی یوّدیه |لی الجنة, و 
به‌قال ان علی: و معنی «صراط مستقیم یم » طریق مستقیم و هو دین ال 
القویم الذی لا اعوجاج فیه. 


قوله تعالی: سورع الماندع (ظ)؛ اي 17 ]...:: ضی: 476 


َقَد_کقر الذ, بج قالوا ان ال مو المسیخ این میم فلٌ قن میک من اللّه 
شتا ان آراد آن هلک القسیع ان مریم و مه و من فی الارض جمعاً و له 
لک السَماواتِ و الأَض و ما بیتهُما یلق ما یشاء و ال علی شیء 
آية بلا- خلاف- اللام فی قوله: «لْقَدٌ کَقر» جواپ للقسم و تقدیره آقسم 
کفر الذین قالوا. و انما کفروا بقولهم: ان الّه هو المسیج بن مریم علی 
وا ای هام یا 
و انما کانوا بذلک کافرین من وجهین: 

۳ 
الهبته. 

و التانی+ کفر ضفه انم عضفوا آلیسج و هو محدت بضفات اللس‌تفالی: 
فقالوا: هو له واحد فکل جاهل باللّه کافر, لأْنه لما ضیع حق نعمة اللّه, کان 
بمنزلة من اضافها الي غیره و معنی من یملک من الله شیتا من یقدر ان 
بدفع من آمر اللّه شیتاً من قولهم: فلکت علی. فلان آفرج؛ اذا اقتدرت علیه 
حتی لا یمکنه انفاذ شیء من امره الا بک. و تفا برخ سز. بحای من امرٍه 
شینا. و وجه الاحتجاج ۳ لو کان المسیح الهاء, لقدر علی دفع آمر ال 
(ذا اتی باهلاکه و اهلاک غیره, و لیس التبیان فی تفسیر القرآن. ج3. ص 
77« 

بقادر علیه لاستحالة القدرة علی مغالبة القدیم (تعالی) اذ ذلک من صفات 
المحتاح الذلیل. 

و قوله: «و له مُلک السّماواتِ و ار و ما بیهُما» انها لم یقل و ما بینهن 
مع ذکر السموات علی الجمع, لته آراد به النوعین آو الصنفین کما قال 
الشاعر 

طرقاًفتلک_هما همی اقریهما قلصاًلواقج کالقسی و حولا 

فقال: طرفاء ثم قال: فتلک هما همی. فان قیل: کیف حکی عنهم ان اللّه 
اس و ما ام ها ای ی 
الاسم انما هو للاله بمنزلة ذلک, کما لو قال الدهری: ان الجسم قدیم لم 
ی 


3 


قوله غالن: اشورع المافدم (): اي 18 است ض 377 


قالتِ ود 5 الصاری تحن تن آبناء ال و یاو قل قَلم بعکم مدوم 
ل للم تشز یقن حلق بففز له شا و یدب مَن یشاء و ! 
السُماواتِ و الأرّض و ما بیتهما و الیه المصیر (18) 

- آية بلا خلاف-. 

روی عن ابن عباس جماعة من الیهود قالوا للنبی حین حذرهم بنقمات 
الله و عقوباته, فقالوا: لا تخوفنا فاننا آبناء اللّه و احباقه و قال السدی: ان 
الیهود تزعم ان اللّه عز و جل اوتخی الی بنی اسرائیل ان ولدی بکر من 
الولد. و قال الحسن: انما قالوا ذلک علی معنی قرب الولد من الوالد. و اما 
قول النصاری. فقیل فیه: انف تاه ها کی ا خیل فن کول کی هت 
ار و قال قوم: لما قالوا: 

المسیح ابن الله اجری ذلک علی جمیعهم. کما یقولون: هذیل شعراء آی 
منهم شعراء و کما قالوا فی رهط مسیلمة قالوا: نحن آنبیاء ی قال قائلهم. 
و کما قال جریر: 

تسا زب مندوسة القین بالقنی 

التبیان فی تفسیر القر ان: 3 ص : 478 

فقال: ندسنا, و انما النداس و _جریر. 

و قوله: «و حِبَاوّ» جمع 4 ِ اللّه لنبیه محمد (صلی ال علیه و 
آله) قل لهوّلاء المفترین علی : «قلم ؛: تعدی؟ 6 فلأی شیء 
و 7 و + 
الحبیب علی حبیبه, لا یعذبه و هم یقرون بان مد ره | 
به, کذبوا بکتبهم و آباحوا الناس ارتکاب فواحشهم. و الیهود تقر انهم یعذبون 
ازتفین یوما. . و هی عدد الأیام التی عبدوا فیها العجل. 

و قوله: «بل أنتمْ بی بسشَر» معناه قل لهم: لیس الامر علی ما زعمتم انکم آبناء 
له و احباه, بل آنتم بشر ممن خلق من بنی آدم ان آحسنتم جوزیتم علی 
احسانکم مثلهمم و ان اساتم, ۰ علی |ساءتکم, کما یجازی غیرکم. و 
لیس لکم عند الله الا ما لغیرکم من خلقه 

و قوله: «يَعْفرّ لِمَنْ یشاء و یعَدب م مَنْ شاء» فانه و آن علق العذاب 
بالمشيثّة, فالمراد به المعصية, لأنه ِِ لا پشاء ی الا لهن کان 
غاضیا فکان ذکرها از ج. ایاخ لما فی ذلک من رد الامر الی الله الذی 
یجازی به علی وجه الحکهة. « »> 

و انما هذا وعید من اللّه لهولاء الیهود و النصاری المتکلین علی منازل 
آسلافهم فی الجنان عندهم. فقال الله تعالی: لا تغتروا بذلک فانهم نالوا ما 
تالوا بطاعتی و ایثار رضای, لا بالامانی. و قال السدی: معتی همق لِمَن 


پشاء» یعنی بهدی من یشاء فی الدنیا فیغفر له, و یمیت من یشاء علی 
کفره, فیعذبه. 

فوله‌تیالی ال خی الاو اتره رض‌ اه اس بای لک هه 
لا شریک له بعارضه, فقد وجپ الیأس مما قدروا من کل جهة, ی 
متجی. لهم الا تالعمل.تظاعه الم و اجتنا. معاصیه:. و فال آبو علی: «لک 
تامای میات ها تا ماس ای و یلا الما 
لدنگ لا شیه‌ ام و لان المالی لا یمالک ولد لخلفه له: 

و قوله: «و الیْه القصیه » مغناه انه یتول الیه اف الخباد قی انه. لا بخلک 


ضر هم » 


(1)* قی المطبوعه (یجز بها): 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج3» ص: 79 

و لا نفعهم غیره- عز و جل- , لأنه یبطل تملیکه لغیره ذلک الیوم کما ملکهم 
قی دار الدشا کفا بقال؛*ضار آمرنا الی القاضی لا علی معنی: قرب المکان: 
و انما بدادبذلی انم العتضراف. فییا و الامر لا دون غیره: 


ِ_ 


ماجنا ون متیر ول وم فد جام 7 ۳ 
- آبة بلا خلاقت, 
هذا خطاب للیهود و التصاری ناداهم اللّه خصوصاً لینبههم علی ما یذکر لهم. 
و قوله (قدٌ جاء کم رَسولنا بش لَکَمْ) یدل علی آنه اختصه من العلم بما لیس 
مع غبوه «علی فنوه من ال سل * بعنی علی انقطاع من الوسل: و میهد لاله 
عل آن زمان الفتری لم یکن فچه تبی: .و الفتزم انقطا ما ین آلنستن: ند 
که امس دا اه ای ی تاعاس الحق نم سجن 
العمل, یقال: فتر عن عمله و فترته عنه. و فتر الماء |ذا انقطع عما کان 
غلیه هن لد ال اسکفتت وامراخ ره الطرف ای تایه عره جودح 
النظر. و فتور البدن کفتور الماء. و الفتر ما بین السبابة و الایهام اذا فتحا. و 
فا الک 
کانت هذه الفترة بین عیسی و محمد (ص) ستمائة سنة و قال قتادة 
20۳ ۵« 0 ۲ 
المجبرة فی القدرة, لان الحجة بمنع القدرة آوکد من الحجة بمنع اللطف, و 
تکون الحجة فی ذلک لمن علم اه آن بعثة الابیاء مصلحة لهم. فاذا لم 
بیعث, تکون لهم الحجة, فاما من لا پعلم ذلک فیهم, فلا حجة لهم, و آن لم 
اس الرسل: ,و قفی هان تقولوا» آلا تقولوا «ما جاءنا من بشیر و لا 
تذیرٍ» . 
علي فول الفراع و غیره من الکوفین: گفوله انیت خیم الم نکم آز 
تَضلوا» و معناه لا تضلوا. و معناه کراهة ن تضلوا, و کراهة 
آن تقولواء و حذفت کراهة. کما قال «و سِتل الَْرْیَةٌ» و نما آراد آهلها. و 
آن«تقولو» فین صوضع نشب عنه آکتر الیضرین و فال الحلیل:و الکسانی: 
موضعه الجر و تقدیره تلا تقولوا. و البیان الذی آتاهم به النبی (ص) هو دین 
لاسلام الذی ارتضاه ال و هو بیان نفس الحق من الباطل, و ما یجب. 
0 عصت ای اصص. 
امه اه فول این اس مس اوه مهم من 


قوله تعالی: آسوره الماکده (6): آية 20 من 480 


و ال موسی لققمه با قوم ارو نغعت اللّه لک لا جقل فیک آئباء 

5 مْ مَلوکا و اتاکمٌ ما لمْ یوت آخدا من العالمین (20) 

ی ی الاية اعلام من ال تعالی للنبی (ص) قدیم تمادی 

هوْلاء الیهود فی الغی و بعدهم من الحق و سواء اختیارهم لانفسهم و شدة 

خلافهم لانبیاٌهم مع التبیان في تفسیر القرآن, ج3. ص: 191 

کثيرة نعم الله علیهم و تتابع ایادیه و الائه علیهم, مصلیاً بذلک نبیه (ص) من 

بت تیم ۱۵۵۹ الم فقال: فاذکر یا محمد اذ قال موسی لهم (یا قَوّم 

اوکرّوا تعفت |2۱ علیکم] و نادب لدیکم و آلائه علیکم. و هو قول ابن 

عباس و این عيينة. 

و قوله ( جقل فیک أثيياع) یعنی بان موسی ذکر قومه بتعمه علبهم. و 

لدیهم فقال لهم (َکوا : نَعمت الله عََبِکَم) 9( 

یخبرونکم بأنباء لغیب, بو لم یعط ذلک غیرکم فی زمانکم هذا. و قیل ان 

الأنبیاء الذین دگزهم اللّه ارشفح جعلوا فیهم هم الذین اختارهم موسی الی 

ِِ و هم السبعون الذین ذکرهم اللّه تعالی فقال (و اختاز مُوسی قَوَمَةهٌ 
رجلا لمیقاننا) «1» و قال قوم: هم الأنبیاء الذین کانوا بعد موسی 

ع 

و قوله (و جَعَلَکُمْ ملوکا) معناه سخر لکم من غیرکم خدماً یخدمونکم. 

و قال قتادة: لأنهم اول من سخر لهم الخدم من بنی اسرائیل, و ملکوا. و 

قال قوم: 7 0 

ملک- کائنا من کان- ذهب الیه عمرو بن العاص و زید بن اسلم و الحسن و 

الفراء قال: 

هوّلاء نما خاطبهم موسی بذلک لاأنهم کانوا یملکون الدور و الخدم و لهم 

۰ و به قال الحسن و ابن عباس و مجاهد. و روی عن النبی 

(ص 

و قال السدی جهلهم ملوکاً پملک الرجل منهم نفسه و آهله و ماله. و قال 

الزجاج: خفلکم الله تعاعوف امد کم و ۱ بعلیکم علیه عالن:. و قال البلخی: 


(1) سورة 7 الاعراف آاية 154. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 3 ص : 482 

ار وان مس ما 
التی یکون الانسان بها ملکا. و قال المورح: معناه- بلفة کنانة و هذیل- 
خعلکم احرارا. و قال انه علین: الملک هو الدی له.ما بستفتی به عر. تکلی 
الاعمال و تحمل المشاق, و التسکع فی المعاش. و قال اين عباس, و 


مجاهد: جُعلوا ملوکاً بالمن و السلوی و الحجر و الفمام. و زاد الجبائی: و 
بقر دلگ هن الاموال: و قال قوم:_ملو کا انفسهم بالتخلض:من الفرط. 

و قوله: (و تام ما لَ 37 تٍ آحداً من العالمین) یعنی آعطاکم ما لم یعط 
ادا هن الم ها 9 وال ان علو؛ 
اعطاکم ما لم یعط آحداً من العالمین آی من اجتماع هذه الأمور و کثرة 
الاسا یو مات ای امس تال اسب شام ام ره فقو 
الفراء و الزجاج. 

و قال ابن عباس و مجاهد و الحسن: هذا خطاب موسی لامته- 5 هو الاظوتر- 
و قالشعید بن چیرد ق آنم‌هالی: هو.خطای من الله لامه‌فحمه: (من )۰ و 
انما قلنا: آن الاول 1 لأن اللّه آخبر حاکیا عن موسی (ع) آنه قال لهم 
(ااکزها نغعت اللع علیکة اد جعل فیعه آنبيا و جعاکم غلوکا تم عطفت 

علی دلی قوله: ۱ 

(و آناعم ما رد نق ادا ال تفا لول نلک فن ن رورت لا 


یجوز. 
و «أنبیاء» لا ینصرف فی معرفة و لا نکرة لان علامة التأنیث فیها 
لازمة مثل حمراء تأنیث آحمر. و یخالف ذلی علامة التانیث فی طلحة و 
قائمة تأنیث قائم فلذلک انصرف هذا فی النکرة دون المعرفة. 

التتیان قن سیر الفر ان: ج3, ص. : 483 


قوله تعالی: [سوره الماکده (5): آية 21 ض: 483 


یا قَوم اوحْلوا الأِض الْغق؟سه ای کَنب ال کم و لاتزتوا علی أَذبا رک 
قتقبُوا خاسرین (21) 

آية بلا خلاف. ۲ ۱ ۱ 
هذه حکاية عن موسی ءع( انه خاطب قومه و آمرهم بالدخول الی الارض 
المقدسة و هی: بیت المقدس علی قول ابن عباس. و ابن زید, و السدی و 
آیی علی. و قال الزجاج و الفراء: اه ی 
قال الفر |ء بتشدید النون- و قال قتاده: هی الشام. و قال مجاهد هی آرض 
الطور. 

وا عفسة قی للع المطفرخ. و قیل: آنها طهرت من الشرک و جولت 
عشکا و فرآرا لاساع و الموسیرت» ااصل. تقد بر و هو التطهیر: 9 
کل سل ام اس هت اس سم عم 
الذنوب. و منه تسبیح الله و تقدیسه سبوح قدوس, و هو تنزیهه عما لا یجوز 
علبه منیا لصوابه و الولد و الظلم و الکوب. 

و قوله: «کََبِ اللّْ لَک» یعنی فی اللوح المحفوظ. فان قیل: کیف کتب 
اللّه لهم مع قوله «قَاِتها مُحَرّمَة عَلََهمٌ» ؟ قلنا عنه جوابان: 

اخفیا ال ای اسای ابا کات مهعمو. اه لقم نم میم ها 

و النانی آن ظاهر دلی بفنسی العمدم بان اللّه کتب لهم, فلما قال «قاتها 


ون رو ]۵ هو 
محر 


مه علر از یت سَتَةّ» استثنی ذلک من 
سمل آن بکون المراد ابا اما قوم متمر. و ان القوم الذین کتب 
لهم دخولها غیر ۰ 2 و الذین کتب لهم دخولها مع یوشع بن 
نون بعد موت موسی بشهرین 
و قوله: «و لا ۳ علی اقبارکخ» فیه قولان: 
آخدههاء ! توشعوا عن.طاعه الله الق مععبهه اقی قول این قلی, 
التامی لا توا عن الارض ای هتم ندخویا. 
و قوله «فتنقلبوا خاسرین » قیل فی معناه قولان: 
احدهما- انه کان فرض علیهم دخولها کما فرضت الصلاة و الصوم و الزکاة و 
الحچ. فلما لم یفعلوا ققد خسروا الواب. هذا قول قتادة و السدی. 
و الثانی- ۳ اراد بذلک خسران حظهم کالخسران فی البیع بذهاب زان 
المال. 
و خاسرین نصب رون الحال. و العامل فیه «فتنقلبوا» دون قوله و / 
ترتدوا» . 


قوله تعالی: [سورخ المائذة (6): آيه 22 ض: 484 


قالوا یا مُوسی اٍنّ فیها ما جبّاِین و انا آن تذخلها حلی یَحْرُجُوا مثها قاِنْ 
یخْرْجوا منها قاتا داخلون (22), 

ی ای با ارم بدخول الأرض 
المقدسة, انهم قالوا: ان فی الأأرض قوماً جبارین, و نصب (جبارین) ب (آن) 
۵ (قهاا خیر (ان) فد علی. الاسم: و الخاز هو الدی لابتال بالفهره اضله 
فی, التخلء سا فان الیة ظول ها الجبار هن النامن. هه الذخ بجر هم علی ها 


پرید. ۱ 

و قال ابن عباس: بلغ من جبرية هوّلاء القوم انه لما بعث موسی من قومه 
التبیان فی تفسیر القران, ج3, ص: 485 

اثنی عشر نقیبا لیخبروه, خبرهم, راهم رجلِ ۰ 29۳ 
بین یدیه و قال فعجا لماک نید و پریدون قتالنا؟! فقال الملک: 
ات کیش و 

و قال قتادة و مجاهد مثله. قال مجاهد کانت فاکهتهم لا یقدر علی حمل 
عنقود لهم خمسة رجال بالخشب. و یدخل فی قشر نصف رمانة خمسة 
رجال. 

و ان موسی کان طوله عشرة آذرع و له عصا طولها مثل ذلک و نزا من 
۱ 0 رن سا 
دراع 

و 1 الجبار من الاجبار علی الامر و هو الاٍکراه علیه. و الجبر جبر العظم و 
هو کالاکراه علی الصلاح. قال العجاج: 

قد چبر الدین الاله فجبر و عوّر الرحمن من ولی العور «1» 

آی آصلحه و لأمه کجبر العظم کرها. و الجبار هدر الارش لاأن فیه معنی 
الکره, و الجبار فی صفات اللّه صفة التعظیم, لأنه یفید الاقتدار, و تقول: لم 
نزل اله جیار | بفتن آن <انه جوعو العارف بها لین : 

و الفرق بین الجبار و القهار آن القهار هو الغالب لمن ناوأه ۲ کان فی حکم 
المناوی بمعصیته |یاه, و لا یوصف فیما لم یزل بأنه قهار. و الجبار فی صفة 
فان ام نها اس معا ها ارام اه 
تعالی. 

و قوله (و | َق تحْلها علّی بحْرُجُوا ملها) یعنی هولاء الجبارین 


(1) لسان العرب (جبر)؛ (عور)؛ و العور هنا بمعنی قبح الامر و فساده, 
تقول: عورت علیه امره ای افسدته علیه. 


التبیان فی تفسیر القرآن 3, ص: 486 
«قاِن یَخْرْجُوا لها قاتا داخلو» تمام الحکاية عن قوم موسی. 


قوله تعالی: [سورخ المائدة (5): آيه 23]..... ضش: 486 


قالٍ رَجْلان من الْذین تخافون آئقم ال عَلیْهما الوا عنم اباب قذا 
دحلْمُوة قاتَکَمْ عون و عَلّی له قتوکلوا ان کم مُوْمنین (23) 

آیتان فن النضری و ای عند الب فین: 

ها اهنا ای ص سا سم مه ها ال عم سس 
لتعرف خبر القوم. و قیل هما یوشع بن نون, و کالب, و قیل کلاب بن یوفنا, 
کی قول اه اس ه ماد م لس و امه ارس ال السجا ک: 
هما رجلان کانا فی مدينة الجبارین و کانا علی دین موسی (ع). و قوله «منَ 
ات تَخاقون» قال قتادة: یخافون اللّه- عز و جل- و قال آبو علي یخافون 
الجبارین آی لم یمنعهم الخوف من الجبارین آن قالوا الحق «اْعَ 11 
َلیهمَا» بالتوفیق للطاعة. کال ال نش آنعم ال علیهما بالاسلام. و کان 
سعید بن جبیر یقراً «یخافون» بضم الیاء. و روی تأویل ذلک عن ابن عباس: 
انهما کانا هن الجبارین انعم الله علیهما بالاسلام 

و قوله: «ااَحْلوا عبهمْ الباب قاٍذا دَحَلثمُوة قائکْم غالیون» اخبار عن قول 
الرجلیم انقبا فلا دی وانما صاز الطفر بد حول باب مضقة الجا رین م 
رأوا من رعبهم و ما آلقی اللّه فی قلوبهم من حکمة بأنه کتبها لهم, و ما 
تقدم من وعد موسی (ع) |یاهم بأنهم ان دخلوا الباب غلبوا. 

و قوله «و عَلّی اللّهٍ قتوکلوا ان کم مُوْمنین» معتاه فتوکلوا علی ال فی 
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ی تا ی که ی ام ما کی هرس اه حون 
عنده. 


قوله تعالی: [شورخ الماندع (5): ای 2 رت فش 487 


قالوا یا تموسی تا آن تدخّْها بدا ما داموا فیها قادْهَبْ آئت و ریک ققایلا [َ 
هاهنا قاعدُون (24) ۲ 
اية بلا خلاف. 
هذا| اخبار عن قوم موسی انوم قالوا: لا ندخل هده المدينة ما دام الجبارون 
فیها, لأنهم جبنوا ی وت بطشهم, 
و لم یثقوا بوعد نیپهم بالنصر لهم علیهم و 
و قوله «فَادْهت آلت و رَیک» انما ۱79۳ لأْنه لا 
بجوز العطف علی الضمیر قبل آن یوکد. و انما جاز فی قوله «َأجْيمْد وا 
مر کم و شرکاء کم » «ل» ذلک, ۱ نٍ ذکر المفعول صار عوضا عن ات یل 
مثل (لا) فی «لو شاء له ما آشرتنا لا آباةنا» «2» و نما لم یقرن قوله 
«قَادْهَتٍ آنّت 0 فقاتلا» بالنکیر- اذ الذهاب لا یجوز علیه تعالی- لامرین: 
آحدهما- لأن الکلام کله یدل علی الانکار علیهم و التعجب من جهلهم فی 
تلقیهم آمر نبیهم بالرد له و المخالفة علیه. 
الثانی- لأنهم قالوا ذلک علی المجاز بمعنی و ربک معین لک- علی ما ذکره 
الیلخب» و الاو افوق لانه: آظهر من. آولتک الحهال. ۵ انفا خاول علی. جا 
من و قال ,الحسن: هذا 
القوال فص بل علی ام کات مت همه کفرها بر لکه ام و قال آبو 
علی: ان کانوا قالوه علی وجه الذهاب من مکان الی مکان فهو کفر, لان 


(1) سورة یونس آية 71 

(2) تور خ: آلاتعام ای 146 
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دای حل بالات عالی. و ان قالوه علی وجه الخلاف فهو فهو فسق. 

فان قیل: هل یجوز وصفه تعالی بالقتال کما قال (قاَهمْ اللهْ آلی بَوْقَکُونَ) 
«» ؟ 

قانات ها مکازیه الفتی ان خداهته لمم عدافه الففال دی آنه سل یم دا 
بحله بالمعایل سای بااقوار ه عطظه اطانه ه این کدی نوا 
هوّلاء الجهال. 


قوله تعالی: [شورع الماندع (ظ): ای 2 اه ض: 488 


قال رب ای لا ملک الا تفْسی و آخی قافژق یتنا و ین الْقَّم الفاسقین 
(25) 

آية بلا خلاف. 

فی هذه الاية اخبار من اه تعالی عما قاله موسی (ع) عقیب ما کان من 
علی قومه لها کان من عصيانهم ایاه. و مثل ذلک لا یخرج الا علی غضب. 

و قوله «لا أملک الا تفسی و آخی» مجاز, لأن الانسان لا یصح آن یملک 
نفسه, لأّن الأاصل فی الملک القدرة, و المالک هو القادرر و محال آن یقدر 
الانسان علی نفسه, ثم من حق المملوک آن یکون مقدورا علیه آو فی حکم 
المقدور علیه فی آن له آن یصرفه تصریف المقدور علیه کملک الانسان 
للمال و العبد و نحوه, فلا جوز علی هذا آن یملک نفسه. و معنی الأية آنه 
لما ملک تصریف نفسه فی طاعة اللّه جاز آن یصف نفسه بأنه یملکها, لأنه 
فمایخوی آنملکه. ۵ دام" «و آخی» لأنه کان آیضاً طائعاً له فیما یأمره 
ده فکان کالقادر علیه. و یحتمل موضعه آربعة آوجه: 


(1( سورخ ٩9‏ التوبة آية 1 و سورة 65 المنافقون ید 4. 
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اخدهما آلرفم علن. موه را مور ی ۲ املی الا یو آحب ۷ 
تیه 

الثانی- الرفع آیضا بالعطف علی الیاء فی (انی). 

التالث- النصب بالعطف علی الیاء فی (انی). 

الرابع- النصب بالعطف علی نفسی. 

و قوله «قَافْژق بیْتنا و یی الْقَوْم الفاسقین» قیل فی الوجه الذی ساأل 
الفرق بینه و بینهم ِِ 

اخدماء آن سکم و بفضی نما بدل غلی دهم عم آلخق و وهانمم غن 
الصواب فیما ارتکبوا من العصیان و لذلک القوا فی التیه. هذا قول ابن 
عباس و الضحاک. 

الثانی- یا ای ی وی 
هقلاء فی النار, و آن یکون هولاء فی الجنة. و لو دعا بالهلاک فی الدنیا 
لْهلکهم اللّه. 

هل فارتعا ال الحیه فا 
الکی سا اوه و انصل. و کی کی عفر ان ماه افصت نار 
موه القرق اند بل علی الصا هم فول الراحه 


1 ی تا یت فا 
کفرا, لأن الکفر قد یوصف بالفسق, لژأن الفسق هو الخروج مین الطاعة الي 
المعصية علی وجه التمرد, و یکون ذلی, فی الکفر قال الله تعالی لا 
ابلیس کان من من الجنٌ ففسق عن مر رَبه» «1» و کان بذلک کافراً بلا 
خلاف. 


(1) سورة 18 الکهف آاية 31. 
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قال قاتها ‏ مُحَرَمَد عَلیهخ أرَتمین ستة بنیقون فی الاْرْض قلا تأسن عَلی القوّم 
هذه الایة اخبار من الب ۵ خطاب: لموبنی (ع1 آن. .قوف قد وم عللیم 
دخول بلد الجبارین آربعین سنة, و فی كيفية التحریم قولان: 

آحدهما- قول اکثر المفسرین: آنه تحریم منع کما قال الشاعر: 

جالت لتصرعنی فقلت لها اقصری انی امرو صرعی علیک محرم 

یعنی دابته التی هو راکبها و پرید بذلک نی فارس لا یمکنک آن تصرعنی. ۰ و 
قال آبو علی: یجوز آن یکون المراد به تحریم تعبد- و الأول هو الأظهر- و 
قال البلخی: یجوز آن یکونوا آمروا بأن یطوفوا فیه آربعین سنة یتیهون فی 
اارض شعنی. فن. الفشاقه. آلشی: نیم وبها. و قال الربیع: و کان مقداره 
ستة فراسخ. و قال مجاهد, و الحسن: کانوا یصبحون حیث امسوا. 

و یسمون حیث آصبحوا. و قال الحسن: لم یمت موسی (ع) فی التیه. و 
روی عن ابن عباس آنه مات فی التیه علی علم منه فیه. و اما هارون فانه 
مات قبل موسی فی التیه, و کان آکبر من موسی. و استخلف موسی یوشع 
بعده, و قال: 

ان اللهبعته نبا و فی دخوله آیضاً مدينة الجبارین خلاف. 

و آصل التیه التحیر الذی لا یهتدی لاأجله للخروج عن الطریق الی الغرض 

المقصود 7 واضاه الیو پقال: تاه یتیه تیها؛ اذا تحیر. و تیهته و توهته, و 
الیاع. اکتر: ه التهاع> من الارض> هن التی لا بهندی فیها: یقال: ارضن قنه. و 
تیهاء. قال الشاعر: 

تیه اتاویه علی السفاط 
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فان قیل: یجوز علی جماعة- ِِ کثیرین آن یسیروا فی فراسخ يسيرة فلا 
پهندوا للخروح منها؟ قلنا عنه جوابان 

آحدهما- قال آبو علی: یکون ذلک 1 تحول الأرض التی هم علیها |ذا ناموا 
فیردهم الی المکان الذی ابتدءوا منه. 

الناتیت.ان کون سا اتشام: و الأسباب المانعة من الخروج عنها اما نان که 
العلامات التی, ستدل بقا آوبان‌یاقی, شبه بعضها خلی بفض: ۵ کون ذلک 
معجزة خارقة للعادة. 

و فیل؛ ان لتیم کان عقوية لهم بعدد الایام آلتی غبدوا قیها العطل هن کل 
نیم ندومن قال هد قال» تم رکن موسی مهارون فا او کانا فیما غیر 
متوهین, کما کان ابراهیم فی نار نمرود غیر متالم بها. 

و قوله: (آربعین سنة) نصبه یحتمل امرین: 


آحدهما- علی قول الربیع ب «محرمة» حرمها علیهم آربعین سنة. 

ی ای فا اس سا ان اساسا اه 
منهم. و قیل: ی و وا رت نت 
شمیت فلا اه ۲ ای سس ی آن اوه کن رم وم 
علی طریق التأبید. و انما دخلها آولادهم مع یوشع و کالب بن پوفنا. و قوله: 
این ان افو اتاییی ات لموسی )ات اه آن ۱ بجر 
ها ای ماس ان ال ای ای ای هس ان 
امرو القیس: 

وقوفاً بها صحبی علی مطیهم یقولون لا تهلک آسی و تجمل 

و قال الزجاج: هو خطاب للنبی (ص). 
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ق له فالی: شوه المافته (زهاه آنق این ده 92 


و ال عَلیهغ تباً ابتی آدم بالحق اد قرّبا قزباناً قْبْلَ من آحدهما و لم بتقیل 
من الاخر قال لافثلتّک قال اٍئما یتقیل اللة من الغلفین (27) 

آية بلا خلاف. 

وجه اتصال هده الاية بما قبلها آن اللّه تعالی آراد آن یبین آن حال الیهود فی 
الظلم و نقض العهد و ارتکاب الفواحش من الامور کحال ابن ادم قابیل فی 
فلع احام‌هاییل: مها عاد علیه فم المنال شعفیه: اهر یه آن اه علمم 
رها ای 
تبکیت الیهود. 

و قوله: «اد قتّبا فزبان» متعلق بنباء ۵ تقافر ایهم کنر آنتی آدم و 
ما ری همه او فرب قربانا: ار 
آعمال البر و هو علی وزن ت من القرب. کالفرقان من الفرق, و 
العدوان من العدو, و الشکران من الشکر, و الکفران من الکفر. 

قال ابن 1 و مجاهد, و قتادة, و اکثر المفسرین 

اٍن المتقربین کانا ولدی ادم لصلبه: قابیل. و هابیل. و قال الحسن؛ و 
مسلم محمد بن بحر, و الزجاج: هما من بنی اسرائیل, ۱ 
لقربان لم نکن قل لک و کان سبب قبول قربان آحدهما. ورد الآخر آحد 


۳۹ آنه رد قریان آحدهما لأنه _کان فاجرآا فاسقاً. و قیل قربان هابیل 
و و ی من مت 
التببان فی تفسیر القرآن: ج3: ص: 3و4 

فتقبل الأشرف, و رد الأخس. 

و قال قوم ان سبب القربان آنه لم یکن هناک فقیر فمن آراد القربان آخرج 
من ماله ما آجب, ففعلا ذلک, فأکلت النار قربان آحدهما دون الأخر, و لم 
۰ ق ‏ ه ردام یی مرن هت 
ار ان ای ال ای اراس سر 
اخت الآخر. و کانت اخت_قابیل أآحسن من الاخری. فارادها, و حسد آخاه 
علیها, فقال آدم قربا قربانا, فأیکما قبل قربانه فهی له, و کان قابیل صاحب 
زرع فعمد الی آخبث طعام. و عمد هابیل الی شاة سمينة و لبن و زبد, 
فصعدا به الجبل فأتت النهار فأکلت قربان هابیل, و لم تعرض لقربان قابیل. 
و کان آدم غاثباً عنهما بمكة, فقال قابیل لا عشت يا هابیل فی الدنیاء و قد 
ال فرت کته اص ال قراس و ترید آن تأخذ اختی الحسناء. و آخذ أختک 


القبيحة, فقال له هابیل: ما حکاه اللّه تعالی. فشدخه بحجر فقتله, ‏ ثم حمله 
علی عانقه و کان پضعه علی الأرض ساعة و پیکی و بعود یخمله کذلک تلا 
آیام |ٍلی آن ری الغرابین 
ور قو له «لأْفتلنک» معناه قال الذی لم یتقبل قربانه: و «قالّ الما بقل 
الا را ول ترا ای ما ای ۰ 
و قیل فی علامة القبول قولان: 
قال جفاهه کانتالار تال الفرکوت و قال وونل کانت العلا خفن وی 
نار تأًتی فتأأکل المتقبل و لا تأکل المردود. 
و قال قوم فی الاية دلالة علی ان طاعة الفاسق غیر متقبلة لکنها تسقط 
عقاب ترکها. و اما النافلة فیصل الیه ضرب من النفع بها. و تقبل الطاعة 
ایجاب النواب علبها- و هدا الای دکروه غیر صحیح لان فوله؛<«انما تفیل 
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من الْفْتَفین» 

۳۳ انما پستحق التوات غلی الطاعات من یوقعها لکوتها طاعة فاما زذا 
فلا لیر ول فا لستتی غلها تمایا ادا نت لک فلا تم ان جع 
هن العاسم فص علی له ال مشق یا الوات فش لها 
و لا تحابط عندنا بین ثوابه و ما یستحق علیه العقاب. و الاتقاء یکون لکل 
شیء یمتتع منه غیر أنه لا بطلق اسم المتقین الا علی المتقین للمعاصی 
ال علی الا ره جل لاه آحی مه الفف من کل ال لان: خمرم 
افغاله قمع ی و یت هر ام «تما تقتل ال من الَمَقین» یعنی 
القراشه ادا 


قوله تعالی: آسوره المانده (5): آیه 28 ض: 494 


ین بَسطت ال یدک لتفثلیی ما آنا بباسط یدج الک لافْعْلک ثی آخاف اللّ 

رن العالهین (28) 

تتعیایا الله من الذبن تفون معاضتی الم خوق امه وون من لا تقیا. 

فی هذه الّية |خبار عن ولد آدم المقتول, و هو هابیل آنه قال لأخه حین 

وه بالفل تما تصل فرنانه و لمرسصل فان احسه فعال ده قطت ال 

ید ک» و معناه لنّن مددت الی یدک. و البسط هو المد و هو ضدّ القبض 

دتعلنی * قمعتاه لآن تفای سا ]۱ باسط یدی الیک لأن آقتلک. 

فان فیل لم فان ای نع جع سیم الا ال کم انس مان ات 

الی قتل المدفوع؟! قلنا: عنه جوابان: 

آحدهها: ان فان این بدافی بقل ام یدای ا علی. انی.۲ ازقعی فن 

تمسی,زدا قصفت فتلی هد قول این عباس, و جماعهه وقیل :اه قنام عیام 

ات تب السا نی فد ااقران: جد 
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التانی- قال الکتتن: و.سمخاهم. و. الخبانی: اند کان کتب علیهم ادا .اراد 

الزعل کیل رل تزکه و لم بمتم هته: و کان عمرو ین عبید یجیز الوجهین و 

فان قیل کیف یجوز الوجه الأخیر و فیه اطماع فی النغس ؟! قلنا: لیس فیه 

شیء من ذلک لأنه بجری مچری قول القائل لغیره ثن ظلمتنی لم آظلمک, 

عن الفتیج: لآن القبیج مقر عن نقسه صارف عن فعله. 

و قوله: «تی أخافٌ اللَة رب العالمین» بعنی آخاف اللّه فی ابتداء مدی 

الیک یدی لقتلک «رب العالمین» یعنی رب الخلائق. 

و اللام فی قوله «لتّن» لام القسم و تقدیره آقسم «لیْن بسطت ال دک » 

توا هی انا ساسا عل ی مایا لسرظ مسا اه 

(ما) صدر الکلام و القْسم لا یخرجها عن ذلک کما جاز آن توت 

القسم ب (آن) و لام البتداهم و لم یجز بالفاء لن المقسم غلیه لیس بچب 

بوهوب القسم و انما القسم یو کده, و جواب و یز 

ا اعوم و اسان کات ان لس اولی من جواب ِ لأنه لما 

تقدم مضار الحد اعفی حشه الکلام علیه علی الخوات فضار لهج اکنفی: ره 

من جواب الجزاء لدلالته علیه. 

قتل ابن آدم (ع) آخاه بکا و قال: 

تفیرت البلاد و من علیها فوجه الارض مخبر قبیج 


تغیر کل ذی لون و طعم و قل بشاشة الوجه الملیح 
التبیان فی تفسیر القرآن. ج3, ص: 496 

فاجاب آدم (ع): ِ 

ایا هابیل قد قتلا جمیعاً و صار الحی بالموت الذبیح 
و جاء بشرة قد کان فیه علی خوف فجاء بها یصیح 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 29]..... ص: 496 

اي 1 آن بو بائهی و المک قتکون من آضحاب التار و لک خراءٌ 
آلظالمین (29) 

في هنه الاية اخبار عن ابن آدم (ع) المقتول ات قال ۲ مدای بالفتللانی 
«ریذ آن تَبوء بائمی» و معناه آن ترجع, و صله الرجوع الی لمنزل یقال: 
با [ذا رجع الی الصیاءه .وهی الفنزل «و با یعصَب من اللّه» «1» آی 
زخفوا: و النهاء الرجوع بالقود: خ هم فی «دا آلامر بواء ان ستاء: لانهم 
پرجعون فیه الی معنی واحد. و قال الشاعر: 

لا شهی عنا ملوک و تتقی محارمنز لا یبووٌ الدم بالدم »> 

آی لا پرجع الدم بالدم. و قوله «بائهی و انّمک» معناه اثم قتلی ان قتلتنی, 
و انفک الخی. کان..فنک. قبل قتلیهدا فول انن عناس: و این مشعود و 
الحسن:؛ و قتادة, و الضحاک, و مجاهد- و قال مجاهد معناه 0 تا 
ذهب الی آن المعنی مثل ائمی, و قال الجبائی, و الزجاج. و اثمک الذی من 
اخاه ام تفیل فربانی. سور ان رسای لول ام فلی ان نی 


(1) سورة 2 البقرة آية 61 و سورة 3 آل عمران آية 112. [.....] 

(2) اللسان (بوء) و فیه روایتان: لاب لا یبوء. 
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و اثمک الذی قتلتنی, فاضافة تارة الی المفعول و اخری الی الفاعل, لأنه 
مصدر یصح ذلک فیه, کما تقول ضرپٌ زیدٍ عمرا و ضَرپٌ عمرو زیذٌ فتضیفه 
تارة الی الفاعل و اخری الی المفعول. 

فان قیل: کیف جاز آن یرید منه لاثم و هو قبیح؟ 

قلنا: المراد بذلک عقاپ الائم, لأن الرجوع بالائم رجوع بعقابه, لأنه لا یجوز 
احد آن بریم فعسته اللم من ,غبره کما 1 شحور آن برندها هن قفریهر و حو 
قول أبی علی و غیره. و قال قوم: التقدیر |ٍنی آرید آن لا تبوء بائمی کما 
قال «یبیْنْ ال کم آن تضلْوا» و معناه لا تضلوا. و هذا وجه یحتمله الکلام 
لکن التامر طافهر وراتما بحمل غلیدلی اه دل الدلیل علی ان لا پکور 
آن برید من غیره الائم. و لیس هاهنا ما یدل علیه و الکلام یدل علی أنه راد 
العقاب لا محالة لو آراد الائم. و قوله «قتکون من آضحاب التّار و ذیک جزاء 
الطالمیه »لا بدل علی فساد الففل بالارجاء, لان ظاهرن بقتضی آنه بشتحه 
بذلک النار و العذاب, و ان ذلک جزاءه و لیس فی ذلک ما یمنع من جواز 
اسقاطه بغیر توبة فینبغی آن لا یمنع منه. 

قیالابه دلاله کلی آن المند بالتار قد کان قیر خن ادم بقلای: ما مدیم 
جفاه من اوه هار 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 30]..... ص: 497 


قطوّعت ل تشه قتل آخیه ققتلَْ قأصتع من الخاسرین (30) 

آية بلا خلاف التبیان فی تفسیر القرآن, ج 3 ص. : 498 

قیل فی معنی «قطوَعَنْ له تَفْسْة» نلانة آقوال: 

آحدها- شجعته نفسه علی قتل آخیه فی قول مجاهد. و قال قتادة زینت له 
نفسه قتل آخیه. و قال قوم: معناه ساعدته نفسه علی قتل آخیه, فلما 
حذف حرف الجر نصب قوله «فتل آخیه » . 

و من قال معناه زینت نصبه کأنه مفعول به. یقال طاع لهذه الظبية اصول 
الشجرة, و طاع لفلان کذا ی آتاه طوعاء و یقال آیضاً انطاع. و لا یقال 
اظاععه.شفسته. ان راطاعایدل غلی. فد لمواکقه ععتی ,مره لش 
کذلک طوع, لأنه بمنزلة انطاع له اصول الشجرة. و فی الفعل ما يتعدي الی 
نفس الفاعل نحو حرک نفسه, و قتل نفسه. فیه ها لا تعوی نعه امد 
نمی لان اامررو الهی لا یکمن | همن هو اعلی لجن هو ونه: 

و قال ابن عباس و ابن مسعود و آبو مالک و آبو جعفر (علیه السلام): انه 
قتله بصخرة شدخ رآسه بها 

, و قال مجاهد: لم یدر کیف یقتله حتی ظهر له [بلیس فعلمه ذلک, ظهر فی 
صورة طیر, فاخذ طیرا آخر و ترک رأسه بین حجرین فشدخه, و قابیل ینظر 
الیه ففعل مثله. و قیل هو آول قتل کان فی الناس. و قوله: «أَصْبَح من 
الخاسرین» لایدل علی آنه قتله لبلا, 6 
آو نهارا, لأّنه یحسن فی هذا آن یقال: 

آصبح, لأّنه بمنزلة الأمر الذی بیت لیلا, فکانت ثمرته الوبال و الخسران. 

و المعنی- هاهنا- ذهاب رس المال بهلاک نفسه. و ذلک أعظم الخسران 
کما قال تعالی «حسژوا أقَسَفة سم و أَهليهم یوم الْقَیامة» فمعنی الأية آصبح 
من الذین باعوا| الاخرة بالدنیا, 0 فی ذلک و خابت صعففتهم. 
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قوله تعالی: [سورخ الماگدة (5): آيه 31]...:: ض: 499 


تفت ال رای تتعث هی اّض لته 4 کیت توایی سواع چیه قال با ویلتی 
أ عجَرّث آن آکون مِتلّ هذا الغُراب فأواری سَوَّاة خی قَأَضِبََ من التادمین 
(31) 
آية بلا خلاف. 

قرأً الحسن (يا و یلتنی) مضاف, و هما لغتان یقال یا ویلتا و یا ویلتی ذکره 
الأزهری. 

قیل : تم ی ار ومع 
حتی بعث الله غرابین احدهما حی و الاخر میت. و قیل کانا حیین فقتل 
اخدهها صاخبه نم بت ال آلترض قدقن فیه. العراب الخیت: ففعل. .وه 
مثل ذلک قابیل, و هو قول ابن عباس و ابن مسعود و ابن مالک و مجاهد و 
الضحاک و قتادة. ما ی رو و و 
اما اب ای ی سرا لأنه لم یکن الناس الی زمان بنی 
اسرائیل, لا پدرون کیف یدفنون میتهم, قال الرمانی و لا یجوز ان یکون 
الغفراب مکلفا؛ لأن المعلوم من دعوة الرسول ۳ المکلفین هم الملائکة و 
الانس و الجن, و المعلوم ضرورة انه لا مطیع لله آحد الا من هذه الثلانة 
صناف, و آیضاً فقد بعث الّه الثبی (ص) الی کل مکلف سوي الملانكة 1 
یقول آحد: انه مبعوث الی الغربان. و معنی «هَبَعَتَّ اللةّ عُرابا» آلهمها ذلک. 
و قال الزجاج آکرم له التبیان فی تقسیر القرآن ج3, ص: 500 

المقتول بان بعث غراباً حثا علیه التراب لیریه کیف یواری سوأة آخیه. و قال 
قوم: چان ملکاً فی صورة الفراب, و قال آبو علی یجوز آن یکون الغراب قد 
اد له فی عقله ما عقل آمر ال لا علی وجه التکلیف کما تامر صییاننا و 
اولادنا فیفهمون_عنا 

و معنی «سواة آخیه» قیل فیه قولان: آحدهما- قال اه عل ‏ انه جيفة آخیه, 
دنه کان ترکه حتی آنتن فقیل لجیفته سوءخ. و قال غیره: فعتام غور 6 آخنه .ن 
الظاهد بل الامزنی. و اصل. السهء آلنکرن تقمل,ساءه تضصوعه ادا آنام نها 
یکرهه. 

فووی ال عن ایض زان اه یت اک سار انش آوم‌شتدوا عه 
خیرهما و دعوا شرهما). 

و قوله ۳ ان تقديزه ليربه: کنف, بواری سوام آخیه 
فواران قال و القانل: آخاه یا ویلتاه. و قال الزجاج الوقف قی یره الفران 
علیها یا ویلتاه, و النداء لغیر الادمیین نحو «یا حسَرَة عَلی العباد » «1 » . 

و «یا وَیْلتی | لد و آتا عَجُورُ» «2» . و قال یا ویلتا و انما وقع فی کلام 
ها ی الوقت الذی یدعی هذه الأشیاء هو وقتها. 


و المعنی یا ویلتا تعالی فانه من ابانک آی قوله: منی الویل و کذلک یا عجبا: 
التعتی.یا آنها العحتب دا ونکت و فا سوه الویل. کلمته فا عید 
الهلکة. »۳ 
و قی الویل وادٍ فی جهنم و قوله «آعجزت» یقال عجزت عن الأمر آعجز 
عجزا و معجزة. 


(1) سورة پس آية 30. 

(2) سورة هود ابة 72 
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و قوله «قأَصبح ج من التّادمین » ۹ کانت توبته غیر صحيحة, لأْنها لو کانت 
| و قال اف یت تدم علی. فتلی غلی کی 
الوجه الذی یکون الندم توجه انة تدم لاه کم بشقع پهرواله رو نویه ین 
امه نف اون و اه کان ی الیحه الصه ال الله و علی سوه 
کات ی التمات له کانت نیو ان امتسنطه الععات: 


(32) 
آية عند الجمیع قرأً آبو جعفر و الزبیر (من آجل) ذلک بفتح النون و اسکان 
الهمزة و مثله (قد آفلح) و ما اتمه الباقون یقطعون الهمزة بفتح النون 

بنقل الحركة من الهمزة الی ما قبلها. و من آسکنها ترکها علی اصلها. 

و معنی (من آجل) من جراء ذلک و جریرته. و قال الزجاح: معناه من جناية 
ذلک. یقال آجلت الشیء آأجلا اذا اجنیته. قال الخوانی: 

خ اهل خباء صالمدات هم فد اخم بها فی غاجل انا اخله 1 


() اللشسان (اجل) وووانتم (کنت تهم) جول (زات هد و قی, الضحاخ 
مثل هنا و قائله خوات بین جبیر. 
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آی جانیه و قیل جاره علیهم. ۳ 

اجل ان له قد فضلکم فوق من احکا صلباً بازار «1» 

و أصله الجر. و منه الأْجل الوقت الذی یچر الیه العقد الأأول و منه الجل 
نقیض العاجل. و منه (آجل) بمعنی نعم, لأنه انقیاد الی ما یجر الیه و منه 
الاجال القطیع من بقر الوحش, لأن بعضها ینجر الي بعض. 

و «ذلک» اشارة الی قتل آحد ابنی آدم آخاه ظلما. حکمنا الی بنی اسرائیل 
نم من قتل منهم نفساًبغیر نفس آو فساد کان منها فی الارض فاستحقت 
ای اب ای سا اس ای اه دس من اخاه 
و علی ما سنبینه فیما بعد- و هو قول الضحاک و جمیع المفسرین. ۳ 
اختلفوا فی تأویل قوله (َن یل تفسا بقتر تفس او قساد _فی الأرَض, 


_- 


قکاتما قتل التّاس جیعاً و مَن آخباها قکانّما با الا یا ی 
آقوال: , 
آخدهماه فال. الخاح: عنام آنه متزله من فل آلنانسن معا قی. آنسم 
خصومه من قبل ذلک الانسان. 

هالنایه فال اه علی ان شليه علن ماتم کل فاتل. فجن آلنان هه 
القتل و سهله لغیره, فکان بمنزلة المشارک فیه. و مثله 

قوله (ع): (من سنن سنة حسنة کان له آجرها ون ات برد 
القيمة, نا 

التالش- قال الحسن وکا مه مجاهه اس سیم ال مالمانم 


(1) اللسان (آجل). . 

التبیان فی تفسیر القران. ح3. ص: 303 

و تقدیره یا ابن ادم انک لو قتلت الناس جمیعا کان لک من عملک ما تفوز به 
تقو مر النار؟4 و ال کذبتک نفسک و الشیطان, فکذلک قتلک ظلما 
الانسان ی کنت تستحق الخلود فی النار کما کنت تستحقه بقتل الناس 
جمیعا. 


الرابع- قال ابن عباس: معناه من شد علی عضد نبی آو امام عدل, فکنما 
احیا الناس جمیعا. و من قتل نبیا آو (ماماً عدلاء فکأنما قتل الناس جمیعا. 
الخامس- قال ابن مسعود و غیره من الصحابة: معناه (مَن قتل تفُساً عبر 
یَفُس و فساد فی تالاص قکاتما فتل التّاسَ جمیعا) عند المقتول «و من گر 
آخیاها قَکاَتما آخیا التاسَ جَمیعاً» عند با 
السااس*هال این زیدهعاه انم قله من الق الق ملس ات ساره 
لو قتل الناس جمیع ِ (و من آشیاها فکائما تا لاس جمیعا) قال 
اک ۱ وال اتف خی اه من 
زجر عن قتلها بما فیه حياتها علی وجه یقتدی به فیها بان یقتدی به فیها بان 
بعظم تحریم قتلها کما حرمه اللّه. فلم یقدم علیه فقد حی الناس بسلامتهم 
منة هدلی اخیاوه آباهاو فی اختبان الطیری و اللةععالی هو المحیی للخلن 
ا هدر علی لک ره تعالیته رما فان (احیاهاا علن وحم الماز نمعنی 
تخاها من الهلا ی کما خکی من تمرید اتراهیم <انا آخیت»و میت » فاستها 
واحدا و قتل الآخر. قوله (و لَقَدٌ جاعتَهمْ سنا بالْینات) قسم من اللّه تعالی 
ان‌ترساه آتتسی [شراتیل الدین کر فصضهم و آخارهم بالایات الواضعه 
آلحجم اتداله علی‌صدی واه مت ها انوا مهم اخبر ان:التیان قی 
یر الآ 504 
کثیرً منهم یعنی من بنی |سرائیل لمسرفون بعد مجیی رسل ال الیهم و 
معنی (لمسرفون) لعاملون بمعاصی الله, و مخالفون امره و نهیه باتباعهم 
لا ار 
وا رل ای و بالاقتصاد. 
تب آبو جعفر (ع): المسرفون هم الذین یستحلون المحارم و یسفکون 
۶ 
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اتما جزاء الذین بحارپون ال و رَسولَة و یَسْعَون فی الأَض قساداً آن 
یعتلوا أو بو و تقطع آبديهة و أَرجَْم من خلاف أو یلوا من الأرض ذلک 
له جر فی الظیا و هم فی الاجرة عذات عطیم [33) 
آية بلا خلاف. ۲ ۲ 
المخارت دنا هو آلدی اشهر اسلا و اخاف السیل سواء کان اف العصر 
او خارج المصر. فان اللص المحارب فی المصر و غیر المصر سواء. و به 
قال الاوزاغن و مالک,و اللیت ین ند و اين لهنعه و الشاغعی و الطبری. و 
قال فوم: هو قاط الطریق قی کر الیصر هب الیه آسخنیته و اصحابه و 
هو المروی عن عطاء الخراسانی. و معنی (یحاریون ارم یحاربون آولیاء 
الله ه ارف شا و عفر فی اض فشادا) مها کر ام مرن 
(شهار السیف و اخافة السبیل. و جزاء‌هم علی قدر الاستحقاق آن قتل قتل 
و ان آخذ المال و قتل قتل و ضلب و آن اخذ المال و لم.نفتل قطعت بذه د 
وا و ان آخاف السبیل فقط قانما علیه النفی لا غیر هذا 
فا ار ای ی 
205 
علیه السلام و آبی عبد اللّه (ع) 
و هو قول ابن عباس و آبی مجلز و سعید بن جبیر, و السدی, و قتادة, و 
الربیع و ابراهیم- 0 
خفن السانعی اه اش اد اسان سور کان اما ‌صانمها هی زر 
پقتل. 
«و ان یقتلوا» فی موضع رفع و تقدیره انما جزاوهم القتل, و الصلب آو 
القطع من موضع الخلاف, و معنی (انما) لیس جزاّهم الا هذا قال الزجاج: 
اذا قال جزاو ی عندی درهم جاز آن یکون معه غيره, فاذا قال انما جزاو ک 
درهم کان معناه ما جزاوک الا درهم. 

و اخاقوا فی‌زشیت رول هت الابه ققال آنن فناس.ی الضعا کب لت قی 
قوم کان بینهم و بین النبی (ص) موادعة فنقضوا العهد. و آفسدوا فی 
الأرض, فخیر اللّه نبیه فی ما ذکر فی الاّية, و قال الحسن و عکرمة نزلت 
فی آهل الشرک. 
قفا فاوی انس مرشعیه ین خر ه النعدی: انا خلت فی آلعرنین.د 
العکلیین حین ارتدوا و آفسدوا في الأرض فأخذهم النبی (ص) و قطع 
ایدیهم و آرجلهم من خلاف و سمل آعینهم «1» و فی بعض الاخبار آحرقهم 
با ل 

ر. 


مر تاقوا فت ص ها آلحکم ادف ارس فقال کی و رم 


نسخ ذلک بنهیه عن المثلة. و منهم من قال: حکمه ثابت فی نظرائهم لم 


پسی. _ ۲ ۱ ۳ 
و قال اخرون لم یسمل النبی (ص) اعینهم و انما اراد آن یسمل فانزل الله 
ای الفخاریت و الذی تعوله بان عنونا ان کان فیهم ظلیعد لهم حتی بعنلوا 
قوما 


(1) سمل اعینهم آی فقاها بحديدة محماة. 

التبیان فی تفسیر القران, ح3. ص: ۵06 

سلمت عین الربيئة «1» و اجری علی الباقین ما ذکرناه. و قال قوم: الامام 

مخیر فیه ذهب الیه ابن عباس فی رواية و مجاهد و الحسن و سعید بن 

المسیب, عطاق ابراهیم فی,زهايه عف فمن- ال مالاول, دهب. الی. آن 

ای ای ای وه هال بالا ی مب الی انا ای 

و معنی قوله: «و أرَجْلْم من خلاف» معناه ان.تقطاع. الید الیمنی و الرجل 

الیسری .و لو کان موضع (من) (علی) آو (الباء) لکان المعنی واحدا. 

و قوله «او 1 تفا من الَرّض» فی معناه نلانة أقوال: 

احدهما- ای ی رت 

و هو الذی نذهب لیه. قسبه فال این عباس مان بن‌عالیه سفالی ان 

و الحسن و السدی و الضحاک, 2 ار 
۵ الزهری: جقال. اضنحاسا لا نمکن. آضا من -تخول بلاد. الشر یه و 

۱ ی رن 

وفال الفراء التقی آن تفال: من فبله قومه هذر. 

و الثانی- انه ینفی من بلد الی بلد غیره ذهب الیه سعید بن جبیر فی رواية 

اخری, و عمر بن عبد العزیز. 

الثالت ان النفی هه الخیش دهت الیه ابق :و اضها بد: 

اصل النفی الاهلاک و منه النفی الاعدام, فالنفی الاهلاک بالاعدام. 

و منه النفاية لردیء المتاع. و منه النفی, و هو ما تطایر من الماء عن الدلو, 

قال الراجز: 


(1 رنه موم هم الوت لیم علی صا وال درصعی ی مرت غال 
و یرقب حرکات العدو. 

التبیان فی تفسیر القران, ج3, ص: 5007 

کن متنیه من النفی, میافم الطیر علی اسف «1» 

التفی الظرت فاله او جر 

ینفون عن طرق الکرام کما ینفی المطارق ما یلی الفرد 

و قوله: «ذلک لهَمْ خرن فی الضیا» معناه آن فعل ما ذکرناه من الأحکام 
خزی فی الدنیا, و الخزی الفضيحة یقال خزی یخزی خزیا |ذا افتضح و خزی 


یخزی خزاية ذا استحیا و خزوته اخزوه خزوا اذا سسته و منه قول لبید: 

و اخزها بالبر له الأجل جل <2» 

«چ لَهّمّ فی اجره گدان عَظیمٌ » معناه زيادة علی ذلی و هذا یبطل قول 
من قال اقامة الحدود تکفیر للمعاصی لأنه یقال مع اقامة الحدود علیهم بین 
ان لهم فی الاأخرة عذاباً عظیما و معنی ان لهم فی الأخرة عذاباً عظیما انهم 
یستحقون ذلک و لا بذل علی انه فعل.بهم رلک لا محاله لانهیور ان فد 
اللت فص عمه اتا ظ ها فد 


(1) اللسان (نفی) و روایته: 

کان متنیه من النفی من طول اشرافی علی الطوی 
مواقع الطیر علی الصدی 

(2) اللسان (خزا) و قبله 

اکذب النفس آذا حدئتها آن صدق النفس یزدی بالأمل 
غیر آن لاتکدیتها قی التقی و اخرها بالبز لله الاجل 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 508 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 34 ]..... ص: 508 


ال الذِین توا من قتّلِ آن تقدژوا عَلَنهِمْ قاغلَوا أنّ ال عَفوژ رحيخ (34) 
آية بلا خلاف: 
قال الزجاج یحتمل الذین ان یکون فی موضع الرفع بالابتداء و خبره فاعلموا 
آن الله غفور رحیم و المعنی غفور رحیم لهم و المعنی لکن التائبون من قبل 
القدرة علیهم فالله غفورٍ رحیم. و تون آن یکون فی موضع نصب بالاستثناء 
من قوله (قَاعْلَموا آَنّ اللة مور رَحیمٌ).. 
اما ین الله کم الماری* کی ما فضام- اتفاه من مهم من پوت 
مما اریکته قیل ان در و یفن علیه لان. کونته. بعد حضولم. قم تفه 
الامام, و قیام البينة علیه بذلک لینفعه, و وجب اقامة الحد علیه. 
و اختلفوا فیمن تدراً عنه التوبة الحدود: هل هو المشرک آو من کان مسلماً 
من آهل الصلوة؟ فقال الحسن, و قتادة, و مجاهد و الضحای: هو المشرک 
فأما من آسلم, فانه لم پواخذ بما جناه الا آن یکون 
معه عین مال قائمة فانه یجب علیه ردها و ما عداه یسقط. و آما علی (ع) 
ار و 
مجاربا تم نات فقیل علی (ع) تم م ععل, له آمانا علی ند شید تن فنسن . 
و حکم به آبو موسی الاشعری فی فلان المرادی جاء تاثبا بعد کونه مارب 
فقبل توبته. .و آبو هریز فی علی الاسدی و به قال الشدی و مالک نن. آنشن 
الا آن مالکاً قال یوخذ بالدم |ذا طالب به ولیه. و قال اللیث بن سعید لا 
یواخذ به و قال الشافعی تضع توبته عنه حد اللّه الذی وجب لمحاربته, و لا 
یسقط عنه التبیان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 509 
حقوق بنی آدم و هو مذهبنا, فعلی هدا آن اسقط الادمن عق نفسه و یکون 
ظهرت منه التوبة قبل ذلک لا یقاص علیه الحد, و ان لم یکن ظهرت منه 
التوبة آقیم الحد, أنه محارب فیتحتم علیه الحد. و هو قول آبی علی. 
و لا خلاف آنه اذا آصیب المال بعینه فی یده آنه یرد الی آهله. فاما المشرک 
المحارب فمتی آسلم و تاب سقطت عنه الحدود. سواء کان ذلک منه قبل 
القدرم له آه نهدها با خلا نا 
فاما السارق |ذا قدر علیه بعد التوبة و تکون التوبة منه بعد قیام البينة فانه 
لا بسقط عنة لخد و ان کان قبل قیام البينة استقطت عنه. و قال قوم: 
لا تسقط التوبة الحد عن السارق- و لم یفصل. و ادعی فی ذلک الاجماع. 
قالوا لأن اللّه جعل هذا الحکم للمحارب بالاستئناء بقوله: «َاعْلَمُوا أنّ ال 
عَفُور رَجیمٌ» و لم یکن غیر المحارب فی معناه فیقاص علیه, لأن ظاهر هذا 
التفرد و لیس کذلک هو فی المحارب الممتنع بفثة و فی الَیة حجة علی من 
قال لا تصح التوبة مع الاقامة علی معصية آخری یعلم صاحبها آنها معصية, 


لأنه تعالی علق بالتوبة حکما لا یحل به الاقامة علی معصية هی السکر آو 
شرب نبیذ التمر علی غیر التاویل باجماع المسلمین. 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 35]..... ص: 509 


یا آُا الذین وا انوا ال و ابْتفُوا له اْوَسِبلَة و جاهدُوا فی سیبله للم 
تفْلْحون (35) 

آية بلا خلاف. 

خاطب اللّه فی هذه الایة امین هامرهم آن یتقوه و معناه آن یتقو 
معاصیه و یجتنبوها و یبتغوا الیه معناه یطلبون الیه الوسيلة و هی القربة فی 
التبیان قی تفشسیر القر آن: خ3, ض" 510 

قول الحسخ مسا هد و ماد وعطا و الستدی این رنه وفید آلله ین کتیر 
و آبی و ابل. و هی علی وزن (فعلیة) من قولهم توسلت الیک ای تقربت 
قال عنترة ابن شداد: 

اي احال‌لفم اک مساق آنساخن ک یی و خی 

و قال الآخر: 

ادا غفل الواشون غدتا لوضلنا و غاد التصافی,بشا و الوسائل 

و دما بساوان ای بطلب کل واحهشتهها 
خاحش زا صان اسان و لس یط ها 

فان قیل کیف قال تعالی «الّقوا اللّ» و هو غاية التحذیر مع آنه تعالی رغب 
فی الدعاء الیه و هما کالمتنافرین ؟ قیل نما قال ذلک لثلا یکون المکلف 
علی منون سس مره ره عم ال یفن ها موجبة للرضا عنه 
فحقيقة الدعاء الیه باتقائه من جهة اجتناب معاصیه و العمل بطاعته. فان 
یل هل خی اسف الصعافت فن ان عفایه کما حمد المخسن مس احل 
احسانه. 

فلا لا لان ال الا الختم سم الشتیی اقلا بضل آخدهها ال آلاشر مد 
قولهم اتقاه بالترس. و منه اتقاه بحقه, فالطاعة له تعالی حاجزة بین العقاب 
تن الفید اف کل اس امه ار تساه فمعار او اه قی 
الحقيقة یستحق الولاية و الکرامة. 

و قوله: «و جاهدّوا فی سبیله » افز قته افعالی. بالکهاد قی دین الله. اند 
وصلة و طریق الی, ثوابه. و یعال: لک شیه وس اه آالی گیزم هه ربق الیه 
ففن دک طاعة الله ففی: طرتم. الی. کماند. ه. الدکنل غلی الشیء طرد 
الی العلم به و التعرض للشیء طریق الي الوقوع فیه و اللطف طریق الی 
طاعة اللّه و الجهاد التبیان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 511 
وا و نافیل وکاب 
و قوله: (للکم ثقلخَونَ) یحتمل آمرین: 

احدهما- اعملوا لتفلحوا و معناه و یکون غرضکم الصلاح فهذا یصح مع 


ات ام ما رخا لاه فا ای یا هرا تساه 
و هذا الوجه لا یصح الا علی مذهب من قال بالاحباط. فاما من لا یقول به 
فلا یصح ذلک فیه غیر آنه یمکن آن یقال الشک فیه یجوز آن یکون فی هل 
آوقعه علی الوجه المامور به آم لا؟ لأنه لا حال الا و هو یجوز آن یکون فرط 
فتما آمر به «هَمْ الْمْقَلِحُونَ» هم الفائزون بما فیه غاية صلاح آحوالهم. 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): الأیات 36 الی 37]..... ص: 511 


ان الذین کیژوا َو أن ۲ لممها فی الاتض خعتعا مِثْل 2 َعَهْ لیْتدُوا به من 
عذاب یوم الْقبامة ما تفیل ملد هه و له عَذابٌ ی (36) پریدون ار خُرّجوا 
من الثار و ما هم بخارچین مها و له داب مَقيمْ (3) 

ایتان بلا خلاف اخیر اللع تعالی فی هذه الاية 13 الذین کَقیوا لو أن لش ما 
قی ار حصیعا ده ماو ععز» و افتدو الب نها 
یه ای کر ها 2 هم > 

1 

و قوله: «و لَهْمّ عذاث الیم ‏ نختملن. مر ون التبیان فی تفسیر القران: حد, 
ص: 12د 

آحدهما- آن یکون فی موضع الحال. 

و الثانی- آن یکون عطفاً علی الخبر, و لا بخود آن یکون خبراً من «یریدونت 
ان یِخْرْجُوا من الثار, و ما هُمْ بخارجین منْها» . و (لو) فی موضع الحال کما 
تقول مرت بزید لو رم عدوه لرحمه, لأْنه فی موضع معتمد الفائدة مع آن 
النانی في استثناف (انه) و لا یحکم بقطع الخبر, و انما اکتیت (لو) ب (ما) و 
لم یجز آن یجاب (آن) ب (ما) لان (ما) لها صدر الکلام و جواب (لو) لا 
یخرجها من هذا المعنی کما لا یخرجها جواب القسم, دنه یر عامل. و (آن) 
عاملة فلذلک صلح آن یجاب ب (ا) و لم یصلح ب (ما) کقولک ان تأتی لا 
پلحقک سبوء: و لا بجوز (ما) لان (۱) تنفی عما بعدها ها وجب لما قبلها قن 
ال توا ری تاجن رورا تسیضما ها با ربب 
لغیرها, ان یت ها کی اه ان دقیل یقت مه 
ها و اس وی ااته ارات موم ات مه ان ی 
آن الاخرة لا تقبل فیها توبة. 

الثانی آن ذلک مقید بدلیل العقل و السمع الذی دل علی وجوب اسقاط 
العقاب عند التوبة کقوله «غافر الذئّب و قابل الَوّب» عندنا آنه جر 
یقیده بالتوبة لأن التوبة لا یچب اسقاط_ العقاب عندها عندنا و انما پتفضل 
اللّه بذلک عند التوبة فأراد اللّه آن تن ان الخلاص من عقابه الذی استحق 
علی الکفر به و معاصیه لا پستحق علی وجه. و انما یکون ذلک تفضلا علی 
کل حال. 

و اللام فی قوله: «و لَهْمْ عَذاث لیم » لام الملک لأّن حقیقتها الاضافة 
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علی معنی الاختصاص غیر آنها |ذا آضیفت تصح آن یکون فعلا ٍلی ما یصح 
آن یکون فاعلا فالاضافة بمعنی اضافة الفعل الی الفاعل نحو «ان قام زید» 
و یجور آن یکون علی معنی المفعول بقرينة ککلام زید و نحوه. و قوله: 

«لوّ ان لَهْمْ ما فی الاأرْض جمیعا» یدل علی آنه لیس لهم ما فی الأرض 
خها: لانه لو کان لهم لکان الابلخ آن یقال یسلبون النعمة به من غیر فدية 
تسقط عنهم شیتاً من العقوبة. و قوله: «یْرِیدُونَ آن یخْرْجُوا من التّا» فی 
معناه ثلائة آقوال. 

آحدها- قال آبو علی معناه یتمنون آن یخر< جوا منها فجعل الارادة هاهنا تمنیاٌ 
و قال الحسن معناه الارادة علی الحقيقة, . لانه قال کلما رفعتهم الناربلهیها 
جوا ان تخر حوا فتمار ان شه واه «کلما آراذوا آن بَحْیجوا منها آعیذوا فیها» 
«1» . و قال بعضهم معناه یکادون آن یخرجوا منهاء, اذا رفعتهم بلهبها کما 
قال- عز و جل- «جدارا یرد آن ینقضٌ » «2» ای یکاد وتقارب. 

فان قیل کیف یجوز آن یریدوا الخروج من النار مع علمهم بانهم لا یخرجون؟ 
قلنا: لأٌن العلم بان الشیء لا یکون لا بصرف عن ارادته. 

کما آن العلم بأنه یکون لایصرف عن ارادته و انما یدعو الی الارادة حسنها 
او الحاجة الیها کما آن المراد بهذه المنزلة. فان قیل: هل یجوز ان یطمعوا 
فی الخروج من النار کما قال الحسن. قلنا الخروج منها الی غیر عذاب 
یجری مجري عذابها فلا یجوز لعلمهم بان العذاب دائم لایفتر عنهم فان کان 
معه العلم بانهم لا یخرجون منها لم یجز آن یطمعوا فی الخروج, لأْن العلم 


ینافی 


(1) سورة الم السجدة آية 20. 

(2) نشور الکعف آبد 9 7 

التبیان فی تفسیر القرآن, 3 ص : 514 

کلم ولا تاقی لاه از سای الافل ی آن موی الدتاتاا کر 

کاق قفا ای اها تون الخلای.منها فل صولم, لما .نی 
من التروح. و لیس ذلک من صفة آهلها. ها 

پریدون ان یستخرجون من النار کما جاز (علم ان سَیِکونْ مِنکم مر ضی 

+1 »> لأأن آن المخففة من الشدیدة لتحقیق کائن فی الحال 1 ۳ 

المستقبل, و لیس فی الارادة تحقیق وقوع المراد لا محالة, کما لیس فی 

الأمر تحقیق وقوع الخامف رن فلذلک لم پجز آمرته آن سیقوم, و جاز آمرته 

آن یقوم. قوله «و ما هم بخارجین مِنها» یعنی من جهنم «و لهْمْ عَذابٌ 
فقیم» آی انم تایت:ا پوول ولا بحول: کما فال الشاغ: 

فان لکم بیوم الشعب منی عذاباً دائماً لکم مقیماً 

هو ان نافع بخ الاورن قال لایس یاس با ای فلت یا اس الفتد 


ِ- 
11 _ 


تزعم ان قوماً یخرجون من النار و قد قال اللّه تعالی: «و ما هم یخارجین 
ال انم اس میا با ففیت هرملیار ۱۳ 


«الرّانبة ی ی 01/۳ 


القراء لا بخور آن:یقرا به و الفحه الدفم. و فله «الذان باتانها نکم 
قأَذُوهما» . 


(1) سورة المزمل آية 20. 
لتبیان فی لسن القرآن, ج3, ص. : 515 


احدهما- قال سیبویم انه علی تفسیر فرض فیما یتلی علیکم حکم السارق و 
السارقة. و منه «و الذان یاتیانها مِنْکمْ» <1» . 

الثانی- قال المبرد و الفراء لأْن معناه الجزاء و تقدیره من سرق فاقطعوه, 
5 الق تضدر الکلام. ای و را ۱ سم 
یفارق ذلک قولهم زیدا فاضربه, لأنه لیس فیه معنی الجزاء. 

و ظاهر قوله «و السّارق و السَارقةٌ» یقتضی عموم وجوب القطع علی کل 
مرج یکون سازها آو‌شار قةر ان الألف و اللام اذا دخلا علی الأسماء المشتقة 
آفادا الاستغراق |ذا لم یکونا للعهد دون تعریف الجنس- علی ما ذهب الیه 
قوم-. و قد دللنا علی ذلک في آصول الفقه. فأما من قال القطع لا یجب الا 
علی من کان سارقاً مخصوصاً من مکان مخصوص مقداراً مخصوصاً و ظاهر 
الاية لا ینبی عن تلک الشروط, ی 
ی ی وی 
اه انا من تحت ۵ اه الا ات مصماه مس لایت قطای 
دون من یجب قطعه فسقط ما قالوه, 

و قوله «قافْطَعُوا أیدَُما» آمر من الله بقطع آیدی السارق و السارقة. 

و المعنی ایمانهما. و |نما جمعت آیدی لأن کل شیء من شیئین, فتثنيته 
بلفظ الجمع کما قال- عز و جل-: «فقَذٌ صعلر ضَقت فلوبکما» «2» و قال الفرء 
کلما 


(1) سورة النساء آية 15. [.....] 


التبیان فی تفسیر القرآن, 3 ص : 516 

کان فی البدن منه واحد ره لأن اکتو اعضانه فیه منه اثنان, 

فحمل فا کان: فیه. الواحد علی متل دلک..فقیل خلویهما ۵ ظهورهما, کفا 

فده ماه انشا فا الصراعی نا اما را ال تر ماه 

البدن منه واحد و بین ما فی البدن منه اثنان, فجعل ما فی البدن منه واحد 

تثنیته و جمعه بلفظ واحد و لم یئن صلاء لأن الاضافة تدل علیه, و لأأن التثنية 

جفم رصق نی ۱۲اه ۳ و ان ثنی جاز ز قال الشاعر: 

ظهراهما مثل ظهور الترسین 

اه 99 1 هر وق ۳۳ ِ ۰ و 

السارقون و السارقات فاقطعوا ایمانهما» و النصاب آلذی یتعلق القطع به 

قیل فیه ستة آقوال: 

اولها- علی مذهبنا, و هو ریع دینار. و به قال الاوزاعی و الشافعی, لما 

روی عن النبی (ص) آنه قال القطع فی ریع دینار. ۱ 

الثانی- تلائة دراهم و هو قيمة المجن. ذهب الیه مالک بن انس. 

الثالث- خمسة دراهم 

وی دلگ عن. غلی هه رز ها الا لا فطع آلخسسن الا فقو 

خمسة دراهم 

دهم اکتا اس یی ال لا باقن اه کته دراه من از کامفن 

آنم فان 

الرابع- قال الحسن: بقطع فی درهم, لأن ما دونه تافه. ۱ 

الخامس- عشرة دراهم ذهب الیه انه کتيمم .هه اضعايم. لمارهها انه کان 

قيمة المجن عشرة دراهم. 

اسان ال اضتا یم اهر این اش هقی ان مالک 

التبیان فی تفسیر القران: ح3..ضن: 2۱17 

و لا یقطع الا من سرق من حرز. و الحرز یختلف, فکل شیء حرز یعتبر فیه 

1 وحذه آصحابنا بأنه کل موضع لم یکن لغیره الدخول 
و التصرف فیه الا باذنه فهو حرز. و قال آبو علی الجبائی الحرز آن 

0 و رام ام 

و مر سید هن یر خرن لا بحت عانه النه ال راید اند تفن 

شارقا حقیعه و نما بعال دلی مغارا کما تغال سرق کلمه آو معنیر فن 

رها ی ها سار و دای کل حال فا تایه هماع ۱ 

سرق من عیر حرز. 

و کینیة الق و اه وا 


هو المشهور 
1 و قال آکثر الفقهاء: انه یقطع من الرسخ. 


و هو المفصل بین الکف و الساعد. و قالت الخوارج بقطع من الکتف. و آما 
الجل فعندنا تقطع الأصابع الأربعة من مشط القدم و یترک الابهام و 
العقب. 

دلیلنا ان‌مافان:مجمع علی وجوب قطفف وما فالوی لیسشن عليه وارل 

و لفظ الید یطلق علی جمیع الید الی الکتف و لا یجب قطعه- بلا خلاف الا 
ما حکیناه عمن لا یعتد به. ی ان با تا 
بقوله «قوَیِل للذين کون الکتات بايديهمٌ» «1» و نما یکتبونه بالأصابع. 

- و المعتمد ما قلناه- و علیه اجماع الفرقة المحقة. 

و متی تاب السارق قبل آن یرفع الی الامام. و ظهر ذلک منه ثم قامت علیه 
التتهم‌فاند لایقظم غیر انهیطالب»بالسرفه وان ناب نهد قيام لته 


(1) سورة البقرة آية 79. 

التبیان فی تفسیر القران, ج3. ص: 5219 

علیه وجب قطعه علی کل حال. و قال الفقهاء یجب قطعه علی کل حال. 
فان کان تاب کان قطعه امتحانا, و ان لم یکن تاب کان عقوبة و جزاء. و 
متی قطع فانه لا یسقط عنه رد السرقة سواء کانت باقية او هالكة, فان 
کانت باقية ردها- بلا خلاف- و ان کانت هالکة رد عندنا قیمتها. و قال آبو 
حنيفة و آصحابه: لا یجمع علیه القطع و الغفرامة معاء فان قطع سقطت 
الغرامة و ان غرم سقط القطع. و قد دللنا علی صحة ما قلناه- فی مسائل 
الخلاف- و متی سرق بعد قطع الید دفعة ثانية قطعت رجله الیسری حتی 
یکون من خلاف. 

فان سرق ثالثة حبس عندنا. و به قال الحسن. و قال آبو علی تقطع الید 
الاخری. فان سرق فی الحبس قتل عندنا. و لا یعتبر ذلک آحد من الفقهاء. 
و ظاهر الاية بقتضی وجوب قطع العبد و الامة |ذا سرقا لتناول اسم السارق 
و السارقة لهما. 

و قوله: «جزاءٌ بما کسبا» معناه استحقاقاً علی فعلهما «تکالا من اللّ» آی 
عقوبة علی ما فعلاه. قال زهیر: 

ولو لا ان مان ابا طییف عتات من جزییه و تال 

آی عقوبة. و نصبه یحتمل | مرین: 

آحدهما- مفعول له و تقدیره لجزاء فعلهما. 

الثانی- نصب علی المصدر الذی دل علیه فاقطعوا لژأن معني فاقطعوا: 
جاوزهم و نکلوا بهم. و قال الازهری معناه لینکل غیره نکالا عن مثل فعله 
تعال تل‌ یل اداعت: فهو ناکل «و ال عزیژ حَکِیمْ» ی مقتدر لا یغالب 
«حکیم» فیما يأمر به من قطع السارق و السارقة, و فی غیره من الافعال. 
التبیان فی تفسیر القران, ج3, ص: 519 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 39]..... ص: 519 


من تاب من بَعَدٍ مه و أَصَلع قَانّ اللة یوب عَلَیّه ان اللَة عَفوژ رَجیم 
(39) 
یة لا خلاف آخبر اه تعالی آن من تاب و اقلع و ندم علی ما کان ,مته من 
فعل الظلم بالسرقة و غیرهما و فعل الفعل الجمیل الصالح «قَاِنّ ال یو 
» و معناه یقبل توبته باسقاط العقاب بها عن المعصية التی تاب منها. و 
وصف اللّه تعالی بانه بتوب علی التائب فیه فائدة عظيمة, لأن فی ذلک 
ترغیباً للعاصی فی فعل التوبة, و لذلک قال تعالی واصفاً نفسه بأنه تواب 
رحیم. و وصف العبد با نج تواب معناه افاف و هی صفة مدح من آجل المدح 
علی التوية التی بسقط العقاب عندها. ی و 
الندم طلی ها عضی من الفیه اه الاحلال بالواعت ۰ الفتم لین بر کی 
الرجوع الی مثله فی القبح. 
و فی الناس من قال یکفی الندم مع العزم علی ترک المعاودة. و الذی 
ذکرناه آولی, لأّن سقوط العذاب عنده مجمع علیه. و ان اختلفو| هل هو 
واجب او تفضل ‏ و.ها قالوه فیم خلاف. 0 که 
ها و 
یتوب الانسان منه لقبحه فیما یتوهمه او لمضرة تلحقه به. و لا یجوز التوبة 
من الحسن کیف تصرفت الحال لأنه تحریم لما لیس پحرام, و تقبیح لما 
1 فنفکن ان کمن اویش مت ااصه ععصیه للم کالخی توت من 
الالحاد و یدخل فی النصرانية. 
و قال مجاهد: ان الحگ کفارة. و هذا غیر صحیح, لأن اللّه تعالی دل التبیان 
قن یر القر ان خ بص: 520 
علی: معتی الامر بالتفیق. و اتضا توت المدتب: خن .و اد من فعلن 


اس متس کان فصزا کان فده آلخن طلیم عفد و العقوبة لا تکفر 
الخطييَة. کما لا یستحق بها الثواب. و قوله «اِنَ ال عَمُور رجیغ» یدل علی 
ما نذهب الیه من آن قبول التوبة و اسقاط العقاب عندنا تفضل من اللّه, 
فلذلک صح و صفه بانه غفور رحیم. و لو کان الغفران واجباً عند التوبة لم 
یلق به غفور رحیم. 


قوله فان زشمره المافده (2)5 یه 40 ار 520 


الم تلم آنّ الله له ملک السّماوات و الأرْض بُعَدّبْ من بشاء و بر من 
بشاء و ال علی کل شَیء قدیژ (40) ۲ 

آخدهیا آنه متوجه الن التن (ص) و المراد به امته کما قال «یا ْهّا الب 
]ذا طلفئْم سا . 

زا ی خر ۱9/۳۹ 
الوعد و الوعید. و ما ذکره من الأحکام. 

و المعنی أ لم تعلم يا انسان «أرّ للع له ملک السَماوات اااضن #یفتی: [ه 
التصرف فیهما من غیر دافع و لا منازع «ِعَدْبْ مَنْ یشاءٌ» اذا کان مستحقا 
للعقاب «و عفر لِمَن پشاء » |ذا عصاه و لم یتب؛ لانه اذا تاب. فقد وعد بانه 
لا یوْاخذ به بعد التوبة. ه عته المخالمه نف مها خونه ما 

فعلی الوخهین ضعا لا بعلق دلک بالعشته: و فی,<لک دلالة, علن انة قادر 
علی التبیان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 5221 

آن یعاقب علی وجه الجزاء, لأّنه لو لم یکن قادرآ علیه لما کان فیه وجه 
مدح «و ال علی کل شیء قدیژ» معناه هاهنا آن من ملک السموات و 
الأأرض و قدر علی هذه الأجسام و الاعراض التی یتصرف فیها و یدیرها . فهو 
ار و و قوله «علی کل 
ره و لا یحتاج الی 
آن یقید بذکر ما تصح القدرة علیه لأمر 

آحدهما- ظهور الدلالة علیه, فجاز لا بذکر فی اللفظ. 

و الاخرد ان دلی خارع .مر المبالعه کما تعول. القائل آناتی: آهل الدنیا: و 
لعله کم بعته الا خمسسنه فا سکن هم 


قو له تفالی: ایسفر و المانخه زد ای 41 ان ض 521 


با تا الرّسَولٌ لا زک الذین بُسارغون فی الک من الذین قالوا تا 
یافواههم و لم نوم رهم و من الذین هاذوا ستّامون 0 سَقاغون 
موم آخرین لَمْ یوک ُحَرّفونَّ الم مِنْ بَعْ مواضعه یَفُولونَ ان وم هذا 
قحذدوة و اِنْ لَمْ توْنوهُ قاِدژوا و مَنْ برد اللَه فتتة قلن تملک لَهْ من اللّه 
شَبناً آولتک الذین لَْ رد ال آن بر فلوم لَهَمْ فی الحیا خرَو و هم فی 
اجره عَذاب عَظيمٌ (41) 

التبیان فی تفسیر القرآن, 3 ص ص‌ : 522 

هذا| خطاب للتبفن (ص) نهاه الاة آن یز نه الذین یسارعون فی الکفر آی 
یبادرون فیه. و (یحزنک)- بفتح الیاء و ضمها- لغتان. و قد قری بهما. 

و قد قدمنا ذکره مستوفی, 

۱ من المنافقین «الذین قالوا آمَتّا» یعنی صدقنا «بأفُواههم و رثوم 
۳ بعنی لم تصدق و و قلوبهم من الذین هاذوا سَتّاغون للکذب 
سَعَاغون لقَوْمٍ آخرین لغْ بَأوک» وقف هاهنا. و «سماعون» فیه مبالغة من 
سامع مثل جابر و جبار. و قیل فی رفع «سماعون» قولان: 
آحدهما- قال سیبویه رفع علی الابتداء و الخبر «من الذین هادوا» کما تقول 
من قومک عقلاء. 
التانی». قال الزجاخ: علی انه غبر الابندا وففیرم المتافقون همه الهدد 
سماعون للکذب. و قیل فی معنی ذلک قولان: 
آچدهما- «سماعون» کلامک للکذب علیک سماعون کلامک «ِقَوّم آخرین لم 
بات ک» لیکذیوا علیک: زا زجعوا الییم آی هم عیون علیک: 

و قیل انهم کانوا رسل اهل خیبر لم یحضروا. فلهذا جالسوک, هذا قول 
الحسن و الزجاج و آبو علی. 

الثانی- قال اهل التفسیر «سَمَاعَون لدب » قابلون له کما یقال لا تسمع 
من فلان آی لا تقبل منه, و منه سمع اللّه لمن حمده «سَعَاغون لقَوّم 
آخربن» ازتضاه۱ بهم فی قضية زان محصن. فقالوا لهم: ان آفتاکم محمد 

(ص) بالجلد فخذوه و ان آفتاکم بالر جم فلا تقبلوه, لأنهم قد کانوا رو 
حکم الجلد الذی فی التوراة الی جلد اربعین, و تسوید الوجه و الاشهار علی 
حمار. 

هذا قول ابن عباس. و جابر,. و سعید بن المسیب و السدی, و ابن زید. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. : 523 

و قال قتادة: انما کان ذلک فی قتیل منهم قالوا: ان آفتاکم بالدية فاقبلوه و 
ان آفتاکم با اقود فاحذروه. 

و قال آبو جعفر (ع) نزلت الأية فی آمر بنی النضیر و بنی قريظة و قوله: 


«یِحر فون الکلم» 
قیل فی معنی (تحریفهم) قولان: 
آحدهما- تحریف کلام النبی (ص) بعد سماعه. للکعذب هه ان وت 


هذا» آی دین الیهود 9 «و اِنْ لم بُوْتَقَهْ قاجْدَوا» آن تقبلوا خلافه- فی 


لثانی- بل بر ای باه ین مب تفن 10 ون 


ولد «ین بعد مواضعه » لأأن المعنی من بعد استقراره في مواضعه, و 

مضی الایام علید. و قال الزجاج من بعد آن فرض فروصه, و أحل حلاله, و 

حرم حرامه. و لو قال مکان «بعد مواضعه» عن مواضعه لجاز, لأن ۳ 

متقارب. هذا کما یقول القائل: آتیتک عن فراغی من الشغل, و بعد فراغی 

منه, و لا یجوز قیاساً علی ذلک آن تقول بدل قولک: رمیت عن القوس, 

رمیت بعد القوس, و لا فی قولک: جاء زید بعد عمرو, آن تقول: 

یه ان المعنی یختلف. و ذلک آن (عن) لما عدا الشیء الذی هو 

کالشت له (یع) تما هی لها تاکر عن کون الشتیع: خما اضح.فعتی 

السبب و معنی التأخر جاز فیه الأمران, و ما لم یصح الا آحد المعنیین لم 

بجز الا آحد الحرفین : 

و قوله: «و مَن برد اد ج فئتَتة» فی الفتنة نلانة آقوال: 

آحدهما- قال الزجا- ما ۰ ینطوی علیه. 

التانی- قال السدی من یرد الله هلاکه. الثبیان قی تشر الفران: 3 ص 
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الثالث- قال الحسن و آیو علی و البلخی من پرد اللّه عذابه من قوله سوم 
هم عَلی ای ر بفتلون> آی یعذبون. و قوله «دوقَوا فئتتکق» ای غذ انکمد ۵ 

قوله «اِنّ الذین قتنوا الم فتیه و الَمَوّمناتِ» یعنی الذین عذبوا. 

اضل. اافتنه امن فوامد: فتنت الذهب فی النار ای خلصته من 

الغعش و الفتنة الاختبار تسمی بذلک لما فیها من تخلیص الحال لمن آراد 

الاضلال. و انما آراد الحکم علیه بذلک بایراد الحجح. ففیه تمییز و تخلیص 

لحالهم من حال غیرهم من المومنین. و من فسٌره علی العذاب فلانهم 

یحرقون کما یحرق خبث الذهب فهم خبث کلهم. و من فسٌره علی الفضيحة 

ولما فیها من للدلالة علیهم .التی پتمیزون بها من غیرهم. و قوله: «أولیّک 

الذین لم برد اللة ان بَطهر قَلوبَهَمٌ» قیل فیه قولان: 

آحدهما- فا انم علت مره لم سید الله ان مر ها دش ارم وی 

الدال علی دنس الکفر عقوبة لهم. 

الثانی- قال البلخی و غیره: لم یرد آن یطهرها من الکفر بالحکم بأنها برئة 

منه ممدوحة بضده کما يطهر قلوب الموّمنین بذلک. و لا یجوز آنر یکون 

المص وس لک الانت کش بر له میم اسان اه اه کی سرت ا عنهم 


الایمان, لم یکن مکلفاً لهم, ژأن التکلیف هو ارادة ما فیه المشقة و الكلفة, 
وان له آمرهم مر بلا خلاف- و الأمر لا یکون آمرآ الا پارادة المأمور 
و قوله: «لَهَمْ في الا ك بقین لمعلا الکفاز و الما ففین لین دگرهم 
فورالایت کیب آن لهم جرا چن ات الله قی الا مهو ها کان:بععلم 
مص لل اوه اتص‌ هاراف الحوه علی وه الضعار وا 
التبیان فی 1 جد3, ص. : 525 
فی الاخرة عذاب عظيم» 
مضافاً الی غاب الد با چتظرنا: 
وقال ابو خعفر (ع)ه جماعه هن الصفسرین کر زا استضاء ود زب افراة فن 
خیبر- فی شرف منهم- زنت و هی محصنة فکرهوا رجمها, فارسلوا الی 
بهود المدينة شتا لو النبی (ص) طمعاً 3 یکون آتی برخصة, فسألوه, 
فقال: 3۳۳ ۱ 
هل ترضون بقضائی؟ قالوا: نعم, فأنزل اللّه علیه الرجم, فأبوه. فقال 
چبرائیل: سلهم عن ابن صوریا, ثم اجعله بینک و بینهم, فقال: تعرفون شاباً 
آنتضا آعفرا آمردا سکن قدکا بقال له این ضوسا: فالوا: بعم هو اعام 
یودی علی:طهر. الارض یا آنزل الله:علی. فوشی: قال* فارشلوا الیه 

عارساها :فا ففال له طارص انت ند اللی سرا فا 
نعم. قال: 
نت آعلم الیهود قال: کذلک یقولون. قال رسول اللّه (ص): فانی آناشدک 
الله الدی ۷ اله لا هوالقوی له یی اسرائیل الدی آخزجکم من ارض حصر: 
و فلق لکم البحر فأنجاکم و ُغرق آل فرعون, و ظلل علیکم الغمام و آنزل 
لیم الفر و الهش آنزلن کل کنایه نید حلاله فد حراعه جل. جدون 
ف کا کم ال اه عست السه یس اس ال ی لام 
صوریا: 
نعم. و الذی ذکرتنی لو لا مخافتی من رپ التوراة آن پهلکنی ان کتمت ما 
اعترفت لک به, فأتزل اللّه فیه «یا أَهْل الکتاب قَذ جاءکم رشولنا یبن کم 
کرارضتا کم سم ن من الکتاب و یَعْفُوا عَن کثیر» «1» فقام 0۳ 
قوس پد یه علی کی رشول الله رش فال هدامفام الما باللهه 
یک آن تذکر لنا الکثیر الدق. ارت آن تعفو عنهد فاعزض النبی«(ض)-غن 
دلگ الم ان ور کم مره گس الوام نامهم مسا بط 
الاب مر 

من 


(1) سوره 4 النساء 1 16 
التبیان فی تفسیر القرآن, 3 ص : 526 
آعضاء المولود؟ و ما حظ الام ؟ ؟ فقال: قاق تفای ولا واق علی مه لته 


یغلبه آی الماءین علا, و للأب العظم و العصب و العروق, و للام اللحم و 
الدم و الشعر. فقال: 2 فشتمه الیهود. 

فقال المنافقون للیهود: ان راخرک محمد بالجلد فاقبلوه فان ار کم بالرجم 
فلا تب و هو قوله: «تغولون ان تم هذا قَحْذوهْ» یعنی الجلد «و ان لَمٌ 
وه فاحَدَژو ۱» و سلاه عن ذلک بقوله: «لا یَحْرُنک الذین یسارغون فی 
الکفر» فلما آراود الانصراف تعلقت قريظة بالنضیر, فقالوا یا آبا آلقاسم- و 
کانوا" یکرهون ان یقولوا پا محمد لثلا یوافق ذلک ما فی کتابهم من ذکره- 
هوّلاء اخواننا بنوا النضیر |ذا قتلوا منا قتیلا لا پعطونا القود و آعطونا سبعین 
وسقاً من تمر, وان فا میم فا اعد افو فحه سین وس مر 
تمر. و ان آخدوا الدية آخذوا منا مائة و آربعین وسقا. و کذلک جراحاتنا علي 
آنصاف جراحاتهم, فانزل الله تعالی «و ان تُفقرض عنم فلن یِصْرّوک شَینا, 
و ان حکمت و ی 7 يم بالفشط » «1> فحکم بینهم ام و 7 
خکماً روم وقون» <2» . 

ثم قال «و کف کی علدَهمّ التَوَراه فیها خَکمْ اللِّ» شاهداً لک 
یخالفونک. نم فسر ما فیها من حکم الله فقال «و کبْنا عَلبْهِمْ فیها آنّ 
اللْفْسَ باس » الاية ««هاِنْ توَلوا» یعنی بنی النضیر. لما قالوا لا 1۳ 


حکمک «یْصِييهُمٌ بْعّض دُتُویهمٌ» و هو اجلاهم من دیارهم. 


(1) سورة 5 المائدة ایة 53. 
(2) سورة 5 المائدة آیذ 46. 
التبیان فی تفسیر القرآن, 3 ص : 527 

ان اختلفها قیم. رات 2 وال اسف کلف اس ادا 
لانصاری لقوله لبنی قريظة حین حاصرهم النبی (ص): انما هو الذیح فلا 
تنزلوا علی حکم سعد. ۱ 
و قال عکرمة و عامر الشعبی: نزلت فی رجل من الیهود قتل رجلا من اهل 
دینه فقال القاتل لحلفائهم من المسلمین سلوا لی محمداً (ص) فان بعث 
بانج آخنضها الیهو ان کان بامرا تالفیل ترا ال ابو هرتره بر 
کی عد لاهن وا ود 
انم ار توعد | سلامه علی ما فضفتان عنم این خعفر (ع) 
و قال ابن جریج و مجاهد: نزلت فی المنافقین و هم السماعون لقوم 
آخرین و الاصح من هذه الأقوال 
| صحابیان. 


قوله تعالی: [سورخ المائدة (5): آیة 42]..... ص: 527 


سقّاغون للکَذب لو لسُخت قان جاک قَاحُْم بت آو آغرجن هم 
تغرض علهْمْ قلن یوک سنا و (ن حکفت قاخکم نيْتمْمْ بالفشط ۱ 
له بح المعسطین (12) 

گرا ااستت- بضم السین و الحاء- این کر ۶ احل. النضرگ:ه الکسانی ۵ ابه 
جعفر (ع) 

الباقون باسکان الحاء. 

و قوله: «ررر 2 عون لِلکذب» وصف له لاء الیهود الذین تقدم وصفهم. 

و رفعه کما رفع سماعون الاأول سواء, لأنه صفة بعد صفة. و قد یجوز 
و ام تیب 5228 

اس ی ال خفن عای ام ی م دا مه ق تس سععتی 
الکذب. 

و فوله؛« لوق للنتشکت» معتاه آنه یکتر اکلهم للسخت: هو الحرآم. 

موه هقی ای (ض ان قال رااشت الرشوع نی الخکی) 

و فی السحت لغتان ضم الحاء و اسکانها. و قد قري بهما علی ما بیناه, 
فالسحت اسم للشیء المسحوت و لیس بمصدر, و المصدر بفتح السین. ۰ و 
قال الحسن سمعوا کذبه و اکلوا رشوتنه. و قال ابن مسعود و قتادة و 
ابراهیم فساههه اضعا ی والستی السخت آلرنتی 

و روی عن علی (ع) آنه قال: (السحت الرشوة فی الحکم و مهر البغی و 
عسب الفحل, و کسب الحجام, و ثمن الکلب, و ثمن الخمر, و ثمن الميتة, 
و حلوان الکاهن و الاستعجال فی المعصیة). 

و روی عن آبی هريرة مثله. 

و قال مسزوق سالت عید الله غن. الجور قی الحکم قال:دلک آلکقو: و غن 
السحت فقال الرجل یقتضی لغیره الحاجة فیهدی له الهدیة. 

و اضل السحت الاستتصال اسحت الرّجل, اسحاتا و هو أن تاضان. کل 
۱ سحته و أسحته |ذا استأصله. و آذهبه. قال الفرزدق: 

و عض زمان یا بن مروان لم یدع من المال الا مسحتا آو مچلف «1» 

و یقال للحالق: اسحت ای استاصل, و منه قوله: «هیسحتکم بقذاپ» «2» 
ای تتحاضلکم یه فلا مسکمت الصفدة اه کار آکرل نها 


(1) اللسان (جلف). عض زمان: ساء زمان. المسحت الشیء المهلک و 
المجلف- بضم المیم و تشدید اللام- الشیء الذی بقی منه بقية قليلة لا 
یعتنی بها.. _ 

(2) سورة طه اية 6۵1. 


وت 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج3 ص: 229 

و قد اسحت ماله آاذا افسده و ادهیه: ففی اشتقاق السحت ارنعة آقوال: 
قال الزجاج لأّنه یعقب عذاب الاستتصال و البوار. و قال آبو علی هو حرام لا 
بركة فیه لاهله, أنه یهلک هلاک الاستتصال. و قال الخلیل هو القبیج الذی 
قال بعضهم حرام بحمل علیه الشرج فهو کشره الم سم 

و قوله: «قاِنْ جاوّک قَاحْكم بَيتهْمْ و [غرِض عَنَهْمْ» قال ابن عباس, و 
الحسن,؛ ما دنه اه ات ی 
زناء المحصن, و فی رواية اخری عن ابن عباس, و قتادة, و آبن زید اه 
خیره فی الحکم بینهم فی قتیل قتل من الیهود. وکا اتقو کج وواه 
آصحابنا علی ما قدمناه. 

و روی آن علیاً (ع) دخل فی بیت المال فأفرط فیه ثم قال لا آمسی و فیک 
توهم تم آمز. رجا کفسقه سین آلناسی: ففیلن له ام ,عوضته تیا فقال ان 
شاء لکنه سحت ۱ 

و فی اختیار الحکام, و الأمة الحکم بین آهل الذمة |ذا احتکموا الیهم قولان: 
احدهما- قال ابراهیم و الشعبی و قتادة و عطاء و الزجاج, و الطبری, و هو 
الخروی عن علی (ع و الط هر کی روابانتا آنه جکم تاو التییر خاصل: 
و قال الحسن و عكرمة. و مجاهد, و السدی. و الحکم, , و جعفر , بن_مبشر» و 
اختاره الجبائی: آنه منسوخ بقوله: «و آن اککد 7 هم بما ال ال «1 » 
فنسخ الاختیار و آوجبٍ الحکم بینهم بالقسط. و هو العدل یقال آقسط 
اقساطا |ذا عدل «اِنّ ال ؛ 1 و قسط یقسط 
قسو‌ظا اذا جار. و منه قوله: ما القاتتظون قکائوا لحم حطبا» 


(1) سورة المائدة اية 52. 

التبیان فی تفسیر القران؛ ج2,اض : 530 ‌ 
«1» آی الجائرون و قوله: «و 71 تغرض عنم قلن یَضْرّوک شَینا» آی لا 
یقدرون لک علی ضر فی دین, و لا دنیا, طفع اند آن کت و اش مت 
فاخکم ها آترن الله. 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 43]..... ص: 530 


و کف بُحکَموتک و عندَهَم الَوراٌ فیها حکُمْ اه نم تلو من بَعْد ذلک و 
ها اولنی بالترفنین (45) 

آية بلا خلاف. 

ی ی ها اس بت فر اک ار و 
عندهم التوراة فیها حکم الله التی انزلها علی موسی التی یقرون بها آنها 
کتابی وجه التعجب للنبی (ص) و فیه تقریع للیهود الذین نزلت فیهم فکنه 
فال الدق انزلتم. غلینتنین و ان الخق و ان ما فیه.حکم مین سکمی, ل( 
یتناکرونه و یعلمونه, و هم مع ذلک یتولون: آی بترکون الحکم به جرأة علی 
کیف تقرون آیها الیهود بحکم نبیی محمد مع جحدکم نبوته, و تکذپیکم یاه و 
انتم تترکون حکمي الذی تقرون به انه واجب و انه حق من عند الله. 

و قوله: «فیها خْكَمْ اللْهٍ» قال آبو علی فیه چلیل علی آنه لم ینسخ لأنه لو 
نسخ لم یطلق علیه بعد النسخ انه حکم الله کما لا یطلق, ان حکم الله 
تحلیل الخمر او تحریم السبت. و قال الحسن «فیها حْكَمْ الله» بالرجم. و 
قال قتادة و عصیاناً لی. 

«فیها حْكمْ اللّهِ» بالقود. 


(1) سورة الجن اية 15. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3»,ص سود 

فان قبل کیف یقولون «فیها حْْ اللٍ» و عندکم آنها محفة مغیرة؟: 

قلنا: علی ما قال الحسن و قتادة لایتوجه. لأنها و [ن کانت مغيرة محوّفة لا 
یمتنع آن یکون فیها هذان الحکمان غیر مبدّلین. و هو رجم المحصن و وجوب 
القود. و یحتمل آن یکون المراد بذلک فیها حکم اللّه عندهم لأنهم لا بقرون 
بأنها مفيرة بل یدعون آنها هی التی آنزلت علی موسی (ع) بعینها. 

و الحکم هو فصل الأمر علی وجه الحکمة فیما یفصل به. و قد یفصل بالبیان 
آنه الحق و قد یفصل بالزام الحق و الأخذ به کما یفصل الحکام بین الخصوم 
بما یقطع الخصومة و تثبت القضية. و قوله: «ثم یتولون» فالتولی هو 
الانصراف عن الشیء و التولی من الحق: الترک له. و هو خلاف التولی الیه, 
لژْن الاقبال علیه فاولی لاله ی اضر ود اوق ال وه ری 
الله للمومنین. 

و قوله: «مْ بَقدٍ ذیِکٌ» قال عبد اللّه بن کثیر: (شارة الی حکم اللّه فی 
التور اة. و قال قوم هو اشارة الی, تحكيمي, لأنهم لیسوا منه علی ثقة, و انما 
طلبوا به 4 هد ولیک الْمَوّمنین» قیل فی معناه قولان: 


العدول عما یعتقدونه حکما له فیه لا علی من یقرون بنبوته, فبین . آن حالهم 
ینافی حال المومن به. و الثانی- ٍقال آبو علی آن من طلب غیر حکم الله 
عر جبت هو هقی کا نو الا و هکذا هوّلاء الیهود. 


قوله تفالی: [سورة المانده (ظ)؛ ای 44 ارت فن: 2531 


تا آترلتا الوراق فیها مدق و ثوژ ب* کم بها الق الخه اشتقها تلذین:ها آما 
و نیون و الاْبا بما اسْتْحْفوا من کتاب اللّه و کائوا علیّه شهداء قلا 
تکشوا این و اخشَوّن و لا تشتژوا یی تقا فلا 2 عر کم کم سا 


انرّل اللة فاولیّک هم الکافرژون (44) 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. 2 
آية عند الجمیع. 
خ اک ماقم اتف ای ارم دراه سس و اما و 
پقف بهفوب بالیاء. 
آخبر اللّه تعالی آأنه الذی آنزل التوراة فیها هدی أی بیان آن آمر النبی حق و 
آَنّ ما سألوک عنه فی حکم الزانیین حق, و القود حق «و نور» یعنی, فیها 
چلاء ما اظلم علیهم و ضیاء ما التبس علبهم کم ریا اون الذین 
اساقوا سفن کم باتوراه السوته انکین توا سکم لهج اف وا سس 
و کال الحسن و فناده:وعکوهة و الزدری و السته: آن النبف ۳ داخل 
فی ذلک, بل قال آکثرهم: هو المعنی بذلک لما حکم فی رجم المحصن, و لا 
پدل ذلک ۳۹ آنه کان فتفند| بشرع موسی (ع) لأن ال تعالی هو الذی 
ای وی 1 علیه لا بالرجوع آلی التوراة فصار ذلک شرع له و 
ان وافق ما فی التوراة و انما نبه الیهود بذلی علی صحة نبوته من حیت 
علم ما هو من غامض علم التوراة و مما قد التیس علی کثیر منهم و هو قد 
عرف دی من,غیر فراع کتبهم, و الزخوع الن عماتهمه علم. بکن دلی. |( 
باعلا الا له دی هداس دلایل وف (صلی الله لیهس لها التانه 
فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 533 
و قوله: «لْذِینَ هادُوا» العامل فی (الذین) آحد شیئین: 
آحدهما (یحکم) فی قول الزجاج و آبی علی و جماعة من آهل التأویل. 
و الثانی- قال قوم العامل (آنزلنا) کأنه قال آنزلناها للذین هادوا. 

و الربانیون. قد فسرناه فیما مضی «1» و هو جمع ربانی و هم العلماء 
۳ بسیافته الناس متیر آمفرهمهعال الصدی غا به این صورا 
و قال الباقون- و هو الاولی- انه و الجمع, و الٍجبار جمع جبر. ۰ 
قال الفراء, آکثر ما سمعت فیه و و قوله «بتا اشتتفظوا» معناه 
بما استودعوا. و العامل فی الباء آحد سببین: 
آحدهما-: «الأحبار» کأّنه قال العلماء بما استحفظوا. 
و التانی (تحکم) بما اتتحفظو | 
و قوله: «و کائوا عَلیّه شهّداء» قیل فی معناه قولان: 


آحدهما- قال ابن عباس شهداء علی حکم النبی (ص) فی التوراة. 

النانی- شهداغ علی.دلی الحکم. اند الخق من عند الله. 

و قوله: «فلا تحشَها التّاسَ 5 اخشون » قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- لا تخشوهم يا علماء الیهود فی کتمان ما آنزلت ذهب الیه السدی. 
الثانی- لا تخشوهم فی الحکم بغیر ما آنزلت بل اخشونی فان النفع و الضر 
بیدی «و لا تشتروا بآیاتی تمَنا قلیلا» معناه لا تأآخذوا بترک الحکم الذی 
آنزلته خلی‌بموشنی. (ع) آنها الاختاز خسیشما. وتهه النفن العلیل:. وه [نها 


(1) فی تفسیر آية 79 من سورة آل عمران المجلد الثانی ص 110- 111. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. : 534 
نهاهم عن کل السحت علی تحريفهم کتاب اللّه و تغییرهم حکمه, و هو قول 
ابن زید و السدی. 
و قوله: ,«و من لم یم بما أنرّل ال ولیک هُمْ الکافژون» معناه من کتم 
حکم اللّه الذی آنزله فی کتابه و بچعله حکما بین عباده, فأخفاه و حکم 
بغیره: من رجم المحصن و القود «قَولِک هُمْ الکافژون» . 
و اختلفوا هل الاية علی عمومها آم لا؟ فقال ابن مسعود و الجسن و ابراهیم 
هی علی عمومها. و قال ابن عباس: هی فی الجاحد لحکم الله 
کدی الیو اه ی فول خاش لاه تال اعد رشان 
حیث هی خاصة فی الیهود. و قال البلخی یجوز آن تکون (من) بمعنی 
(الذی) و تکون للعهد, و هو من تقدم ذکره من الیهود. و یحتمل آن یکون 
خرج مخرج الشتم لا علی وجه المجازاة کما یقول القائل: من فعل کذا فهو 
الذی لا حسب له و لا اصل, و لا پرید انه استحق الذّناءة بالفعل الذی ذکروا 
ا ات 
یفعل ذلک لعارض الحسیب العظیم الهمة. و اختار الرمانی قول ابن مسعود 
غیر آنه_قال الحکم هو فصل الأمر علی وجه الحکمة عند الحاکم بخلاف ما 
1۳ الله, لأنه بمنزلة من قال الحکمة خلاف ما ار الله. و الاولی آن 
تفر امه هشن و شیر مااینل الامشهتها تراک فانه یکون کافرا 
بذلک- بلا خلاف- 0( 
فی الجاحدین آو ما قاله بو علی فی ال 
و روی البراءنن هازت عن النبی, رس ) ۳ هدذه الایات النلات: «و من پم 
یِحْکمٌ بما انرّل اللهّ فاولیّک هم الکاف ون يمن لم بعکم ما اترل. الاد 
بان فی تفمییرالقرآن, 3۳ ص: 535 
ِِ هم الظلْمُون 

من لمکم بما اثرل له قأولنک مخ الْفاسمُون» فی الکفار خاصة 
0 و قال لیس فی آهل الاسلام منها شیء 
وه نقال الضخا که و ابو فحار ور عکرمه و فیادم. نو فال الضخبی. برلت 


«الکافرون» فی المسلمین «و الظالمون» فی الیهود «و الفاسقون» فی 
النصاری و قال عطا ای و ظلماً دون ظلم, و 
فسقاً دون فسق. و رووه عن ابن عباس. و قال ابراهیم هی عامة فی بنی 
اسرائیل و غیرهم من المسلمین, و به قال الحسن: و قد بینا الأقوی من 
هذه الأْقاویل. 


قوله تغالی: [سوره الماندة (ط)ء ایو 2 تفر 535 


و کتبنا علنهم فیها أنّ الَفْسّ باللَْفس و الْعَیْن بالْعیّن و الأنّفَ بالألفِ و 
ان و السن بالسنٌ ورالجرُوح قصاص قَمَن تصَدّقَ به قَهُو فا و وق 


لمٌ 2 بما انّل اللة قأولیک ؟ هَمْ الظالِمُونَ (45) 

آية بلا خلاف. 

قرا الکسائی 

«و العین بالعین و الأنف بالأنف و الاذن ِ الشسن بالسن »باقع فیوی. 
و روي ذلک عن النبی (ص) و آنه کان یقراً به 

و قراً نافع «الاذن» بسکون الذال حیث وقع. و قرأً نافع و عاصم و حمزة و 
خلف و یعقوب «و الجروح قصاص » بالنصب. 

قوله «و کتبنا» ای فرضنا علیهم یعنی الیهود الذین تقدم ذکرهم «فیها» 
بعلی في التوراة «انَ : امس بالّفْس » و معناه اذا قتلت نفس نفساً آخری 
متعضدا رد پستحق علیها الفود اذا کان القاتل عاقلا ممیزآء و کان التبیان فی 
تقتسیر آلقر آن, .3 ص: 936 

المقتول مکافیاً للقاتل. ما بآن یکونا مسلمین حرین آو کافرین آو مملوکین, 
فاما آن: یکون: الفاتل..خزا مسما و المفتول کافرا آه هملوکا فان عندنا لا 
یقتل. 


و فیه خلاف بین الفقهاء. و [ن کان القاتل مملوکاً آو کافراً و المقتول مثله 
هل بلا خلاف-. 

و قوله: 5 ان بالعیّن و الاْف بالف و الأذْنَ یال 5 الستَ بالسَن و 
ار قصای ست خمم ریصن علی. سوت دام اس رای 
م آستأنف, فقال و الجروح قصاص. و من نصب الچروج عطفها علی ما 


8 
ثم ابتداً ما بعده بیاناً مبتداً. و یحتمل آن یکون الواو عاطفة جملة علی جملة 
و لا یکون الاشتراي فیمن نصب. و یحتمل آن یکون حمل علی المعنی, لأن 
التقدیر قلنا لهم «أَّ اللَفْسَ بالّفسٍ » » فحمل «العَین بالعین» علی المعنی 
دون اللفظ. و یحتمل آن یکون عطف علی الذکر المرفوع فی الظرف الذی 
هو الخبر,ٍ و ان لم یوکد المعطوف علیه بضمیر منفصل, کما قال «لوّ شاء 
ال ما اشنا لا آباوٌ‌نا» «1» فلم یوّکد کما اکد فی قوله: «يراکم هو و 
قببلَة» «» ذکر الوجوه اللانق الزجاعره ابو علن.الفارشی:ه من. نصتب 
هذا و |ٍن کان اخبار من اللّه آنه ما کتب علیهم فی التوراة فانه لا خلاف آن 
ذلک ثابت فی هذا الشرع و یراعی فی قصاص الأعضاء ما یراعی فی 


(1) سورة 6 الانعام آية 148. 

(2) سورة 7 الأعراف آیة 26. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 3 ص: 37د 

الذی رتبناه فی النفس سواء. و فیه انضا خلاف. و یراعی فی الااعضاء 

التساوی آیضاء فلا تقلع العین الیمنی بالیسری, و لا تقطع الیمین بالیسار ارو 
الناقصة بالکاملة. فمن قطع یمین غیره و کانت یمین القاطع شللا 

قال آبو علی: یقال له ان شتّت قطعت یمینه الشلاء او تاخذ دية یدک. و قد 

ورد فی آخبارنا آن یساره تقطع |ذا لم یکن للقاطع یمین, فأما عین الأعور, 

فاٍنها تقلع بالعین التی قلعها سواء کانت المقلوعة عوراء و لم تکن. و ان 

قلعت العین العوراء کان فیها کما الدية |ذا کانت خلقة و ذهبت بافة من 

الق آم شا ای یلصم ول نف مود و فی ذلک 

خلاف ذکرناه فی الخلاف. 

و آما الجروح. فانه بقتص منها |ذا کان الجارح مکافیاً للمجروح علی ما بیناه 

تا ال هار «» و لا قصاص فی المأمومة و هی التی ام الرأس و لا 

الجايفة, و هی التی تبلغ الجوف, لأن فی القصاص منها تعزیراً بالنفس. و لا 

ینبغی آن یقتص من الجراح الا بعد آن تندمل من المجروح. فاذا اندمل 


(1) المو‌ضحه هی الحراخ التی فده | لفط فاوصکت عره. 

(الهاشمة) قیل: شجة تهشم العظم. و قیل: هی التی هشمت العظم و لم 
فا لاد کسر القاف و تشدیده- هی التی تنقل العظم 
تکسره حتی یخرج منها فراش الجطم. وهی ون تون سل العکی دون 
الاستدلالية. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ح3, ص: 538 

ف لحار فان تفت الی الفس ان ها افو هن لاملا فا کر 
فری ها یه له کل مارح کات نو فاد اقطعت کان :فیوا 


حکومة. ۱ 

و لا یقتص لها الجارحة الکاملة کید شلاء و عین لا تبصر و سن سوداء متاكلة 
1 »> فان جمیع ذلک حکومة لا تبللغ دية تلک الجارحة. و قد روی آن فی هذه 
الاشتياء معدهرا هه خلت یه العضو الضحیع. و تفیل احکام الخایات و 


الدیات استوفیناه فی النهاية و المبسوط فی الفقه لا نطول بذکره هاهنا. 

و قوله: «فَمَن تَصَدّق به فَهُوَ کفارَة ل» الهاء فی «كفارة لَهْ» یحتمل عودها 

الی آحد آمرین: 

آحدهما- و هو الأْقوی- شا قالی یم الا ور ام فا زو امه 

و ابراهیم- علي خلاف عنه- و الشعبی بخلاف عنه: |نها عائدة علی المتصدق 
من المجروح 1 ولی المقتول, انه از عضدق بدای: عنم الخار صاوکه ار 

الثانی- علی الق ی اه یقوم متام آخذ الحق عنه ذهب الیه ابن 

عباشن ه ححاهوه نما رخا الاول‌بلان الغاند بت آن برجع ال هد کور و 

هو من تصدق, و المتصدق علیه لم یجر له ذکر, 1 

عفا عن الحق و اسقط. 

فان قیل: هل یکفر الذنب الا التوبة آو اجتناب الکبیرة؟ 

قلنا: علي مذهبنا تجوز آن کف الذنت شیء من آفعال الکره: و یجون آن 

تتفصل: اللم با سقاظ عمایها .و فال قوم: یحور آن یکفر بالظافه الیرم 


(1) (الضاکلد) هی الشن المختکه اما عن الکنه آه.من اههد فیها مهن انضا 
السن التی قد ذهب منها شیء و بقی منها بقية. [.....] 

التبیان فی تفسیر القران ج3, ص: 239 

حتی بسقط بها. ‌ 0 
وفول دوم ام مها آنرن 27 قأولیک هم الظالِمُون » قد بینا آن فی 
فا دلی: .تختض بالنمود ال ار وا الله فی 
التوراة من القود و الرجم. و یمکن آن یحمل علي عمومه فی کل من لم 
ات 
الموجبة للعقاب. 

و هذا الوجه یوجب آن ما تقدم ذکره من الأحکام یجب العمل به فی هذا 


الشرضوان کان مکسافی الوا 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 46]..... ص: 539 


و قَفینا علی آنارهمٌ بهیسی این مریم مَضَدفا لما ین بَدَیّه من النّوّراة 


ِ به 79 
آتیناخ الائچیل فیه هُدت و ئوژ و مُصدفاً لما نی بَدبّه من الَوّراة و هد و 
مٍَعظَة للَمتَفینَ (46) 
آیة عند الجمیع. 


قوله: (و فقیا).معام آتبعنا بقال: قفا بقفوع و قفواً و منه قافية الشعر 
نها تتیع الوزن و منه القفا, و یثنی قفوان, و استقفاه |ذا قفا آثر ه لیسلبه. 
و القفی الضیف, لاأنه یقفی بالبر و اللطف. و قوله «علی آثارهم» فالاثار 
جمع آثر و هو العمل الذی یظهر للحس, و آثا ر القوم ما آبقوا من آعمالهم, و 
وت و 2 الخلف عن السلف, 
نصا المنفس, و الأثیر الکریم علی القوم لأنهم یوثرونه بالبر, و منه الایثار 
بالاختیار, لاأنه اظهار احد العملین علی الاخر و استأثر فلان بالشیء /ذا 
التبیان فی تفسیر القران, ج3, ص. : 540 ٍ 
اختاره لنفسه. و الهاء و المیم فی قوله: «اثارهم» قیل فیمن پرجع الیه 
قولان: 
آحدهما- اختاره البلخی و الرمانی: اتففا برجفان ال النتن الحیت امسلمها: 
و قد تقدم ذکرهم. و قال آبو علی یعودان علی الذین فرض علیهم الحکم 
الدی فضی. :کر لانه افرتب: و الاول اعسن. قی الععتنی: و.هدا اجفق فی 
العر بية. 
و قوله: «بعیسی ان مزیم مصدوفا لما ین پدبه من التَقراة» نصب مصعقاً 
علی الحال. و المعنی آنه یصدق علی ما مضی من التوراة ِِِ له 
بان تعندن:خاهه: تا ی دا وس 
و قوله (5 یناه الاتجیل) یعنی عیسی آنزلنا علیه الانجیل «فیه » یعنی فی 
الانجیل «هدی» یعنی بیان, و حجة «و نور» سماه نورا لما فیه من الاهتد|ء 
به کما پهتدی بالنور و «هدی» رفع بالابتداء «و فیه» خبره قذم علیه. و 
«نور» عطف علیه و «مُصَدقا لما بين یَدَیّه من الثَوّرٍ ا» نصب علی الحال و 
لیس ذلک بتکریر لان الأول حال لعیسی (ع) و آن یدعوا الی التصدیق 
بالتعراق و النانی» آن فی الانجیل ذکر التصدیق بالتوراة و هما مختلفان و 
«هدی» فی موضع نصب بالعطف علی «مصدقا» . ۱ 
و (فوعظه) عطف.غلی دهد للضفین نو انما اضافه الی التفین: انیم 
المنتفعون بها. و قد مضی مثل ذلک فیما مضی. و المتقون هم الذین یتقون 
معاصی الله و ترک واجباته خوفا من عقابه و الوعظ و الموعظة هو الزجر 


ِ- ِ- 
1 1 


عا کرش الا الق ما یه نله والزیه عی 


قوله تفالی: [شهرة الماندة (5): اية 47 ضن: 5241 


و لیم هل الائجیلِ یما أ هل آلاه فیهو فن کر کر نها | رل ال ولیک 
هَمْ الفاسقون (۸7) 
۳ 
قرا حمزة (و لیحکم) بکسر اللام, و نصب المیم. الباقون بجزم المیم و 
سکون اللام علی الأمر. 
حجة حمزة آنه جعل اللام متعلقة بقوله «و یناه الانجیل » لژن ایتاءه الانجیل 
انزال ذلک علیه, فصار کقوله «تّا آنرّلنا ایک الکتاب پالکة* لِتَخْکم بین 
الّاس» «1» و حجة من جزم المیم انه 1 ام[ بدلالة قوله: «و آن اک 
1 > فکما | آمر الثبی (ص) بالحکم بما آنزل علیه کدلک آمز 
عیسی (ع) بالعکم بل هقی الیل و فی معنی الأمر قولان: 
آحدهما- و قلنا: «لیَحْکَم أَهَل الاتجیلِ» فیکون علی حکاية ما فرض علیهم و 
حذف القول لدلالة ما قبله فی قوله و قفینا, و آتینا کما قال: «و الملایکة 
یَدْخْلونَ عَلیهه من کل باب لام عْف» «2» ی یقولون سلام علیکم. 
التانی- آنه اتسانفت الأمر لأهل الانجیل علی غیر حكاية, لأن آحکامه کانت 
حینتذ موافقة لاحکام القرآن. رای س و ال ای یمتا و 
9 «بما 1 رل الله # یعنی الانجیل, و هو پذکر و یوّنث, 


(1) شنتهرخ 4 التشاء ایة 1024 

(2) سورة 13 الرعد آية 25. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 542 ۱ 

و الانجیل |فعیل من النجل و هو الأأصل, و النجل ال من الماء. و النجل 
الولد. و النجل القطع. و منه سمی المنجل. و قرأً الحسن (آنجیل) بفتح 
الهمزة و هو شاذ و هو ضعیف. لأنه لیس فی کلام العرب شیء علی وزن 
(آفعیل) و انما جزمت لام الامر و نصبت لام کی, لام الأمر توجب معنی 
لا یکون للاسم فاوجبت اٍعرابا لا یکون للایسم و لام یکی یقدر بعدها (آن) 
نجغتی الاسم. و فوله: «ه نم کم ما اترل اللة فاولنک هم الفاسغون »* 
قیل فیه قولان: 

آحدهما- قال آبو علی ان (من) بمعنی الذی و هو خبر عن قوم معرفین» و 
هم الیهود الذین تقدم ذکرهم. 

و الثانی- قال غیره ان ذلک خرج مخرج المجاراة و المعنی آن من لم یحکم 
بما آنزل الله من المکلفین فهو فاسق, لأن اطلاق الصفة پدل علی آنه 
ذهب الی آن الحکمة فی خلاف ما آمر له به فلهذا کان کافرآ" 


و قال ابن زید: الفاسقون- هاهنا- و فی آکثر القرآن بمعنی الکاذیین کقوله 
«اِنْ جاء کم فاسق» «1» یعنی کاذب. 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5)؛ اي 48 ض: 5242 


و آلنا یک اکتا یالْعَق ‏ مُصَدُفا ما ین یَدیّه من الکتاب و مُهَیْمیاً له 
قاجْكم بيَهْمْ بما رل الله و شغ ام هواءَهَم عَمّا جاءک من الحَقّ ل 
کم شِدْعَة و مثهاجا و لو شاء | سك جعَلَكمُ أمَة واحدَةّ و لک للم فی 
ما تاک قاشتیفُو | الْیراتِ ای اللّه مرْجِعكَم جمیعاً قِتبکمٌ بما کم فیه 
تون (28)* 7 


)1( سوره 419 الحجرات اية 0 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 543 

آية بلا خلاف. 

هذا خطاب النبی (ص) بأنه تعالی آنزل الیه الکتاب یعنی القرآن «یالْحقٌ 
مُصَدقاً» نصب علی الحال تصوی: ها ین یه فی اجنین القوران و 

الانجیل و ما فیهما من توحید اللّه و عدله و الدلالة علی نبوته (ع) و الحکم 

بالرجمه القود علن ها تعفم1 کرد و فیه دلالة علی آن ما حکا له آه کتبه 

علبهم فی التوراة حکم بأنهپلزمنا العمل به, له جعل القرآن مصدقاً لالک 

و مهیمناً علیه 

و قیل " معنی (المهیمن) خمسة اقوال: اخدههاد فال: این قباس .2 

الحسن و قتادة, و مجاهد: معناه افیق ابید و شاهد. و قال قوم : : موتمن. 

و قال آخرون: شاهد. و قال آخرون: حفیظ. و قال بعضهم: رقیب. 

و الأصل فیه (موّیمن) فقبلت الهمزة هاء, کما قیل فی آرقت الماء: هرقت. 

هذا قول آبی العباس و الزجاج و قد صُرف, فقیل (هیمن) الرجل ذا ارتقب, 

و حفظ و شهد, یهیمن هيمنة فهو مهیمن. و قال بعضهم مهیمنا بفتح المیم 

الثانیة- و هو شاذ. و فی معني المهیمن هاهنا قولان: 

فال انن عناشتو الحسن و آ کنر السنسرین: اه ضعه الکنات: 

الثانی- قال مچاهد هو صفة النبی (ص) و الأول آقوی, لأجل حرف العطف, 

لأنه قال: «و أیْرنا الیک الکتاب یالحق مُصَدفا لما بیْن یدب من الکتاب» ثم 

قال: «و مهیمناً» و لا یجوز آن یعطف علی حال لفیر الأول لا تقول ضربت 

هند زیداً قاعداً و قائمة, و لو قلت قائمة بلا واو لکان جائزا. و یجوز التبیان 

فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 24 تث_ِ ۲ ۲ 

آن یکون عطفاً علی مصدقا و یکون مصدقاً حالا للنبی (ص) و الأول آظهر. 

و قوله «قَاحكَم بیتهَمْ بما أثرَلْ الَهْ» قال ابن عباس, و الحسن, و مسروق: 

برال.علن آر اهر الکتاب |ذا ترافعوا الی احعام یجب آن یحکموا بینهم بحکم 

العران: و-شزيعه الاسام. لانه: آجد فن: الله عالی بالحکم» هم .و مر 

یقتضی الایجاب. و قال آبو علی ذلک نسخ بالتخییر فی الحکم بین 


الکتاب و الاعراض عنهم و الترک. و قوله: «و نیع َهواءَهَمٌ» نهی له (ص) 
عن اتباع آهوائهم فی الحکم, و لا یدل ذلک علی آنه کان اتبع آهواءهم, لأنه 
مثل قوله <«لیْنْ آشرکت لَیحْبَط عَمَلکَ» «1» و لا پدل ذلک علی آن 
الشرک کان وقع منه. و قوله «عمّا جاء ک من الحفث» آی لا تتبع آهواء‌هم 
عادلا عما جاءک هن الجق. 

و قوله هکل جَقلنا ملعم شوعة متهاجاٌ» فالشرعة و الشريعة واحد و هی 
الطريقة الظاهرة. و الشريعة هی الطریق الذی یوصل منه الی الماء الذی 
ید الخیاه فقیل امه کي انیت الطریی ای بو مس الی الا 
کی اتمه سفن امسر آاشی هد اللمت مغر حل ییا مر خهد شیف فا 
الشاعر: 

[ تنسوننی یوم الشريعة و القنا بصفین فی لباتکم قد تکسرا 

برید شريعة آلفرات و الأصلٍ فیه الظهور آشرعت القنا (ذا آظهرته. 

و شرعت في الأْمر شروعا ٍذا دخلت فیه دخوا ظاهراء و القوم فی الأمر 
شرع سواء آی 9 و المنهاج الطریق المستمر بقال: طریق نهج و 
متفه ایس فا الراخ 


(1) سورة 39 الزمر آپة 65. 

التبیان فی تفسیر القران, ج3, ص: 545 

من یک ذا شک فهذا فلج ماء رواء و طریق نهح «1» 

و قال المبرد: الشرعة ابتداء یت ۱ 

و هذه الألفاظ |ذا تکررت فلزيادة فائدة منه. و منه قول الحطينة 

آلا حبذا هند و ارض هد وتهند آنن.فن دهتها النای و البعد 2« 

قال فالنأی لما قل بعده و البعد لما کثر بعده فالنی للمفارقة, و قد جاء 

بمعنی واحد. قال الشاعر: 

حییت من طلل تقادم عهده آقوی و آقفر بعد آم الهیثم 

و آقفر و آقوی معناهما خلا و قال ابن عباس و الحسن و مجاهد و قتادة و 

الشحای ه 1 و مهاجا م ای سق و مس و الشرعة التی جعلت «لکل» 

قیل فیه قولان: آحدهما- قال مجاهد شريعة ی اه 
به. الثانی- قال قتادة و غیره و اختاره الجبائتی آنه شريعة التوراة و شريعة 

الا تخل سنوت الفر ان 

و قوله «منکم» قیل فی المعنی به قولان: 

احدهما آمة نبینا و آمم الأنبیاء قبله علی تغلیب المخاطب علی الغائب. 

الثانی- آنه آراد ام تا فده و هو قول مجاهد. و الاول آقوی لأْنه تعالی 

بین آنم جعل لکل شرعة و منهاجا غیر شرعة صاحبه و یقوی ذلک قوله «و لو 

شاء ال لجَقلَکم أمَة واجِدَةٌ» و لو کان الأمر علی ما قال مجاهد لما کان 

لذلک معنی, لاأنه تعالی قد جعلهم أمة واحدق بان امرهم بالدخول 


(1) مجاز القران لابی عبیدهة 1 168 و اللسان (روی). و قد رواه الطبری 

(من یک فی شک). 

(2) اللسان «نأًی» . 

التبیان فی تفسیر القرآن, 3 ص : ۵3460 

فها و الاقید له و قوله «و لو شَاء ال للع أقة واجدة» قبل فی معناه 
قوال: 

قال الحسن و الجیائی انه اخبار عن القدرة کما قال «و لو شِنا نا 

کل تفس هداها» «1 »> . 

الثانی قال البلخی معناه لو شاء له لقعل ما بختارون عندهالکفر لکنه لا 

یفعله, لأنه مناف للحکمة و لا یلزم علی ذلک آن یکون فی مقدوره ما 

یومنون عنده فلا یفعله, لأن ذلک لو کان مقدورا اتب آن-تقعله ما.لم. یناف 

التکلیف. 

الثالث قال قوم: لو شاء اللّه لجمعهم علی ملة واحدة فی دعوة جمیع 

الاشاء و الا اه لا مه ااسا بایفه الصا امس لاس 

کت شريعة واحدة مع اختلاف المصالح. 

الرابع؛فال الحسین ین علی النغرتی: معناه لو‌شاء الله الا بیعت البهم تیا 

فیکونون متعبدین بما في العقل یکونون آمة واحدة. و آقوی الوجوه آولها. 

و قوله «و لك یبوک فی ما آتاکُمُ» معناه لیختبرکم بما کلفکم من 

العبادات و هو عالم بما یل الیه آمرکم, اه 

البلوی فیما مضیء. «قاسَتبقوا العبرات» قیل فی معناه قولان: 

اخدهماه‌با‌ها فوت ا لح 01 فی الشتر. 

التاسانرها العت الضیت د رن احا ی 


(1) سورة 32 حم السجدة آية 13. 

التبیان فی تفسپر القرآن, جت ظر 7 

و قوله « ال مجفکم جمیعاً ریک بما کتثم : فیه تختلفون» آی الیٍ 
اللّه مرجعکم یعنی الی الموضع الذی لا یملک آحد فیه لکم ضرا و لا نفعا 
غیره فجعل رجوعهم الی هذا الحد بالموت جوعا. الیه کیره ان 
همهم ها کانوا بخلفون قیسافی. الدتیا من امر دمم و ان بعکم فی.دلی 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5)؛ اية 49 ضی: 5247 


و آن اکُم بیتهش یما آترل اللّدْ و لا تيغ أهواءفة و ازَرفم آن بفیئوک عن 
بعْض ما أ ترل ال |لنک قاٍ تولوا فاعم آئما بر له نيعم یتقص 
دُنوبهِمٌ ۲ ان کتیرا من التّاس لفاسقون (49) 

اية بلا خلاف. ۲ ۲ 
۳9 «آن اخکم»نضب و العال قها و آنزلنا و التفدیره انزلنا ایک آن 
احکم بینهم بما انزل اللّه. و یجوز ُن یکون موضعها رفعاً و تقدیره و من 
یات 7۳ احکم بینهم بما آنزل اللّه. و وصلت آن بالأمر و لا یجوز صلة 
الدی بالاضر ان االنی انمم تافص متیر الی ضاه فن البات عنم جر 
مجری صفة النکرة و لذلک لا بد لها من عائد یعود الیها و لیس کذلک «ان» 
لأنها حرف و هی مع ما بعدها بمنزلة شیء واحد فلما کان فی فعل الأمر 
معنی المصدر جاز وصل الحرف به علی معنی مصدره. 

و انما کرر الامر بالحکم بینهم, لامرین: 

آحدهما- .. . ۱ 

انهما خکمان: آمر بقفا جفیعا لانهم اتکموا آلیه. فن. زناء السضن: ثم 
اکفها البه فی فتل کان عممد کرو ابو علی :و هو الخرفی تق التبان فی 
تفسیر القرآن, ج3, ص: 548 

آبی جعفر (ع). 

الثانی- ان الأمر الاول مطلق و الثانی دل علی آنه منزل, 

و قوله «و لا ئلیٌ أَمُواءَمُمٌ» نهی له (ص) آن یتبع آهواءهم فیحکم بما 
پهوونه. 7 َ 

و قوله «و احذَرهم آن یتیوک عَن بَعض ما یرل اللهْ اِلَیْک» فی معناه 
قولان: 

الأحکام 0 7 1[ 

التاتیب فال این زید. آخدرهم. ار تضلو ی بالکدب عفن التف رام ما ایس قییا 
خا قدرست ان نها ب ال آلشمی اه و ان سرعت عتر اکام 
علی الیهود فان (لمجوس داخلون فیها. 

1 قوله «فلِن ولوّا» معناه فان اغرضوا عن حعمک بما آنزل اللّه «قَاغلم 
نما یُرِیدٌ اللةْ آن بصیبَهُمْ ببَعض دُنُويهمٌ» قیل فی معناه آربعة آقوال: 
اجذهیاعال الخبانت انه و آنبذکر لفظ الخصفص. فان الفراد نف آ موم 
کما قد یذکر العموم و یراد به الخصوص. 

التاعت اند علی بلط العقات آ عفن آن. فختها مق مسفن 
اهلاکهم و التدمیر علیهم. 


الثالث ,ان یعجل بعض العقاب بما کان من التمرد فی الاجرام لان ذلک من 
حکم اللّه فی العباد. 

الرابع- قال الحسن: ان الهراد به اجلاء بنی النضیر بنقض العهد و قتل بنی 
قريظة و قوله «و ان کتیرا من الاس لفاسقون», معناه تسلیة للتتفخ (ص) 
عن اتباع هوّلاء القوم الی اجابته و الاقرار بنبوته بآن قلیلا من الناس الذین 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. : 549 

تومتون .همان الاکتر هم الق شفون: قلا بیغ ان:بعظم ذلک غلیی. 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 50]..... ص: 549 


قْکُم الْجاملّه ون و من أَخَسَنْ من اللّه خکُماً وم بُوقئون (50) 

آية بلا خلاف. 

قراً (تبغون) بالتاء ابن عامر وحده الباقون بالیاء. من قراً بالتاء فعلی معنی 
قل لهم, و من قراً بالیاءء فلأن ما قبله علی لفظ الغيبة و هو قوله «و ان 
کثیراً من النّاس لفاسمون» فحملوا علیه. و الکناية فی قوله « قَحْکم 
الجاهلتة و ن» قیل فیها قولان: 

آحدهما- فل ما ای ی ال ای ود 
کانوا اذا وجب الحکم علی ضعفائهم آلزموهم ایاه. و |ذا وجب علی آقويائهم 
بالعنی و الشرف فی الدنیا لم بأخذوهم ‏ فقیل لهم « گم الجاهلّه» 
یعنی عبده الاوتان «تبغون» و نتم اهل کت 

الثانی- هی 
الجاهلية. و کفي بذلک خزیا ان یحکم بما یوجبه الجهل دون ما یوجبه العلم. 
و نصب « فحکم الجاهلية یعون » و هو مفعول به و معنی تبغون تطلبون 
یقال بغی یبغی بغیاً اذا طلبه و البغاة هم الذین یطلبون التآمر علی الناس و 
التراس بغیر حق و البغی الفاجرة لأنها تطلب الفاحيشة, و منه قوله «و مَنْ 
عاقبِ بمثل ما عوقب به نم بفی عَلیه لینصْرته اللْ» «1» آی من طلب 
علیه الاستعلاء 


(1) سورة الحج آية 60. 

التبیان فی تفسیر القرآنر 2 ص: 550 

بالظلم. و قوله: «و قن احسن خ من الله خْکُما» نصب علی التمییز أّی فصلا 
بین الحق و الباط من غیر محاباة, و لا مقاربة لأنه لا یجوز للحاکم آن 

اما و و 

حکم آحسن من حکم بان یکون آولی منه و آفضل منه و کذلک لو حکم بحق 

یوافق هواه کان ما یخالف, هواه احسن مما یوافقه و قوله «ِقَوّم یُوقتون » 

معناه عند قوم یوقنون باللّه ۵ خخ که فا مت اللام مقام (عند)" هذا| قول 

انت. لت ۵ .تا ان اذا ۳۰ المعانی و لم یقع اللبس لأن حروف 

الصفات یقوم بعضها مقام بعض. 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 51]..... ص: 550 


پا ی الذین مَنُوا لا ت جوا الیو 5 النّصاری آولیاء: َعضَعَم أَولباء بتعض و 

71 ولمم کم اه نهد منم ان اللة لا بهّدی القوم 0 9 5 

قوله «رع بعطه وربا با بعض » اخبار منه تعالی آن الکفار يوالي بعضهم بعضاً و 
قوله «و من نو ی و سر ایح و اتخذهم آنصارا فانه منهم 
| له بحکمهم فی وجوپ لعنه ۹ 
النار. و قوله «اِنّ اللة لا بهدی الوم الطالمین» معناه لا بهدیهم الی طریق 
الجنة لکفرهم, و استحقاقهم العذاب الدائم بل یضلهم عنها الی طریق النار, 
ار وال یه ما ی 
المدح و الثناء و النصرة علی الاعداء. 

التبیان فی تفسیر القران؛ ح3, ضص: 551 


قوله تفالی: [شهرخ الماندع (). اية هد اتف ۶51 


3 


هِ 


م۷ 


ِ نا 
سَرّو| 


قتری الذین في ْلوبهمْ مرچ بُسارغون فیهم یَفُولوَ ن 
ره فعض الله از اي او اش ین جقيه #ضرهوا خلی با 
فی أْفُسهم نادمین (52) 

آية بلا خلاف. 

و نفاق ۱ فی موضع احال و ی 4 نخشی ۳1 1۳ 
دائرة. و الذین یخشون آن تصیبهم دائرة قیل فیه قولان: 

آحدهما- قال مجاهد و. فتادق و السدی و آبو. غلی. الجبانی: انهم قوم من 


۶ 


1 


ی هرت الصاسته اس.غ ام 
اين آبی بن سلول 

و «الدائرة» الدولة التی تحول الی من کانت له عمن هی فی یدیه, قال 
الا 


نرد عنک القدر المقدور| و داترة الدهر آن تدورا» 

یعنی دول الدهر الدایرة من قوم الی قوم. 

و قوله «قعسی اللة ان بای بالقح» عسی موضوعة فی اللغة للشک و هی 
هن الله تغالی تفید الوجوت, ان آلکزنم ادا اطلع فی خر تفعله: فهق بمند لح 


(1) مجاز القران ا: 169 و تفسیر الطبری 10: 404. 
الوعد به فی تعلق النفس به و ارجائها له, و لذلی حق لا یضیع و منزلة لا 
تخیب. 

و الفتح القضاء و الفصل- و هو قول قتادة- و منه قوله «افْتَحْ بیْتنا و ین 
ون پالْعق» «1» و قال آبو علی هو فتح بلاد المشرکین علی المسلمین و 
قال السدی: هو فیح مکة و یقال للحاکم الفتاح, لأنه یفتح الحکم و یفصل به 
الأمر. و قوله «او امَرٍ من عنده » قیل فیه ثلائة آقوال: 
قال السدی: هو تجدید آمر فیه اذلال المشرکین و عز للمومنین. و قیل هو 
الجزية. ۱ 
كِ هو اظهار نفاق المنافقین مع الامر بقتلهم فی قول الحسن و 

نت 
و قال ای ور دون الفتح الأًعظم اَ موت هذا المنافق, لأنه |ذا ۷ 
اللّه المومنین ذلک ندم المنافقون و الکفار غقلی تقویتهم اننفه ِ" و 


کوک ادا مات افیا ها ییاشم ناتسد ااعای ها ماود 
فو آلدسا موه ای العای 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 53 ]..... ص: 552 


3 تفیل ادن وا «وْلاء الذِی َفُسَموا باللّه جهد آمانهم هم لمَعکُد 
دای مارم فاحنوا رین 5 ۱ 
آية قرأً ِ کثیر, و عامر و نافع ۱ با واف الا فوت بالواوه.و کلهم گر 


(1) سورة 7 الاعراف اية 88. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 553 

آن تقو[ و من رقعه فعلی الاستتتاف. 

فان قیل کیف بجود آلنضت: ها نخون آن پقول الذین آمنوا؟ 

قیل: تال او علی الفارشنی تختمل ول آمرین غیر هذا 

آجدهما- آن یحمل علی المعنی, لأنه |ذا قال عسی, اللّه آن بانت: با آفته و 
کنه قال عسی آن یاف ال بالفتح, «و یقول الذین مَُوا» کما قال 
«قأصَکق و آکن » کانه قال: آصدق و اک , و قد جاء مثله نحو قوله , و 
عسی ان تگرفوا شتا و فو یز لك وعسی آن ثیثو بوا شَیناً و هو سَرٌ لَکمٍ» 
«1» و قال «عَسّي ال آن کف با الذین کقرّوا» <2» . 

و فچه آخر و هو آن. یبذل (ان بأَتی) من [سم الله اس کها آبدلت زان من 
الضمیر الذی فی قوله «و ما آْسانية الا السْیّطان آأنْ درخ » «3» فاذا 
ایدلته فکانک فلت عسی انیا الاد بالفتح, ول النی استفا و آناهن 
رفع فلانه عطف جملة علی جملة, و لم یجعلها عاطفة علی مفرد. و یقوی 
الرفع قراءة من قرأٌ بلا واو و ما اسقاط الواو و اثباتها فجمیعاً حسنان: اما 
الحذف فلان قی الجملة المعطوفة ذکرا فی المعطوف علیها و ذلک آن من 
وصف بقوله «یسارغون فیهمٌ ولو تخشی آنِ تصیبنا نصیینا دیرف الي قوله 
«نادمین »> هم الذین قال فیهم «ا هوّلاء الذین أَفُسَمّوا بالله جَهّد يْمانهم 
اه کم حبطت أَغْمالَقْة » فلما صار فی کل ۳ من الجملتین ذکر 


هم 


فا وا رس ها مس ام ها ار اه 


(1) سورة 2 البقرة اية 216. 

(2) سورة 4 النساء آية 83. 

(3) سورة 18 الکهف آیة 64. 

التبیان فی تفسیر القرآن. ج3, ص. : 4 

ون لاه رابعَهَم کلبِهُمْ و عون حَمَسَءة سادسهُم هم کلم » «1» لما 
کان فی کل واحدة من الجملتین ذکر ما تقدم اکتفی بذلک عن ‌ِ و یدل 
علی‌حسی بات الواو قوله «و یفولون 9 4 و نامهم هم کلبمْم » 


و قوله «و یَفُول الذین آمَواء آی الذین صدقوا. باللّه و پسوله ظا هرا و باطنا 
تعجیاً من نفاق المنافقین «ا هوّلاء الذین أَفُسَمَوا بالله جَهّدَ آنمانه هم 
لمَعکمٌ» فی معاونتکم علی آعدائکم و 0 «حبطت َغمالَهم» ای 
ضاعت آعمالهم التی عملوها, لأنهم آوقعوها علی خلاف الوجه للمآمور به, 
ان ما فعلوه فعلوه علی وجه النفاق دون التقت که ال اه و قوله 
«فاتخوا خانترین ۷ لیس الفراد تبه. مهن الاح و (نما-ففناه صاروا 
۰ و مثل ذلک قولهم: ظل فلان بفعل کذاء و بات یفعل کذا, و لیس 
بمراد وقت بعینه» و انما وصفهم بالخسران؛ لا تم 9 نفوسهم الثواب و 
استخقها عوضا متق الاب فای خسران اعطق من دای 


1 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 54 ]..... ص: 554 

با ح آمَئوا من یرد ملک عَن دبنه قسَوف یی ال یقزم نجهم 
بت نة له علی امین ره علی الکافرين, یجاهدون فی سبیل الله 
تخافون لوَمَةٍ لام ذلک فَصّل الله یُوِْیه من بشاء و اللة واسخ لیم (54) 
اية فرا نافع و اهل الصدیتة «یرندو» بدالیت ونه فرا ابیت غامز, ۵ کدلک 


(1 قورع الکیت اه 22 

التبیان فی تفسیر القران 3 ص: 955 

هو فی مصاحفهم. الباقون بدال واحدة مشددة, و کذلک هو فی مصاحفهم. 
هن آظفره لخ بدفم فال؛ ان الحرف المفه لا یکین الا شاکا ۲۵ مگن 

الادغام فی الحرف الذی یدغعم حتی یسکن؛ لان اللسان پرتفع عن المدغم و 

المدغم فیه ارتفاعة واحدة, فاذا لم پسکن لم پرتفع اللسان ارتفاعة واحدة, 

و |ذا لم پرتفع کذلک لم یمکن الادغام, فٍذا کان کذلک لم یسغ الادغام فی 

الساکن لأن المدغم |ذا کان ساکناً و المدغم فیه کذلک التقی ساکناء و التقاء 

الساکنین فی الوصل فی هذا النحو لیس من کلامهم فأظهر الحرف الاول 

فی حرکة و سکن الثانی من المثلین. و هذه لغة آهل الحجاز, فلم یلتق 

الساکنان. 

و حجة من آدغم آنه لما اسکن الحرف الاول من المثلین للادغام لم یمکنه 

ان تطلعه فی اللانی, و النانی-شاکن. قطر ی القدعم: قیه لالتماع الا کمن ۶ 

هذه لغة بنی تمیم. و فی القرآن پظیره قال اللّه تعالی: «و من بشاقق 

السْول» «1» و قال: من بُشاقق اللة 5 و رسولة» 

. 2 

و اختلفوا فیمن نزلت هذه الایقعلین ازبعة اقول: 

فقال الحسن و قتادة و الضحاک و ابن جریج انها نزلت فی آبی بکر. 

الثانی- قال السدی: نزلت فی الأنصار. 

الثالث- قال مجاهد: 

نزلت فی اهل الیمن, و روی ذلک عن النبی (ص) 

و اختاره الطبری لمکان الرواية. 

و روی آنهم قوم آبی موسی الأشعری. 

و کانت وفودهم قد آتت آیام عمر» و کان لهم فی نصره الاسلام ۳ و قال 

آبو جعفر و آبو عبد ال (ع) و روی ذلک عن عمار و حذيفة, و آبن عباس: 

آنپا ترلت فی اهل النضره و من فایل,علیا (ع) 

فروی عن آمیر المومنین (ع) آنه قال: 


و 
و لا 


(1) سورة 4 النساء آية 114. 
(2) سورة 8 الانفال آية 13. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 556 
بوم البصرة و الله ما قوتل ِ هذه الابة حنی الیوم» و تلا هدذه الایة. ‌ 
و مثل ذلک روی حذيفة. و عمار و غیرهما. و الذی یقوی هذا التًویل آن اللّه 
تعالی وصف من عناده پاليةٍ بأْوصاف وجدنا آمیر الموّمنین (ع) مستکملام لها 
بالاجماع, لأّنه قال: «یا یم ِلذِینَ أمَُوا مَنّ وفع وه تفت باتن 
له قوّم یُحِهُمْ و یحبوتة آذلة علی الْموْمنینَ» 
فد شود النی رصا لامیر الموهسوع بعانتواکی لیف فواه و 
قدرندبه لفتح خیبر بعد فرار من فرٍ عنها واحدا بعد واحد (لأعطین ۳-۰ 
رجلا بهب الله و رسوله و یحبه الله و رسوله کرارا غیر فرار لا 2 
تفع الله ملیه دا فعقها ال اضر آلفوسور فان من طف ها مافی 
خبر الرسول (ص). 
ثم قال.. «ادلد .علی الغوفتتن: اغته.علی الکافرین» فوخت من اغتاه 
بالتواضع للمومنین و الرفق بهم. و العزة علی الکافرین. و العزیز علی 
الکافرین هو الممتتع من آن ینالوه مع شدة تا هو روطب علیهم. و 
«یجاهذون قفی 19۹ الا و لا بخافون َوة لایم» فوصف- س. هه من 
لاوما خی ام ود سا ان ساب الوشدل 
(ص) بین رجلین: رجلا لا عناء له فی الحرب و لا جهاد. و الآخر له جهاد و 
عناء. و نحن نعلم قصور کل مجاهد عن منزلة امیر المومنین (ع) فی الجهاد, 
فانهم مع علو منزلتهم فی الشجاعة و صدق البأس لا یلحقون منزلته و لا 
تقارتون رنه لاتم غلیه السلام المعروف بتفریج الغمم, و کشف الکرب عن 
ِ الرسول (ص) و هو الذی لم یحم قط عن قرن, 0 , و9 
لا ولی, الدبر, و هده حالة لم تسلم لأحد قبله و لا بعده فکان (ع بصن 
باه این امطانه آمصافه فقو ی زر ان سعض 
237 
فاما من قال آنها ترلت فی آبین بکز فقولة بعید من الضواب: لانة تعالی. [ذ۱ 
کان وصف من آراده بالاية بالعزة علی الکافرین و بالجهاد فی سبیله مع 
اطراح خوف اللوم کیف یجوز آن یظن عاقب توجه الاية الی من لم یکن له 
خطظ اف دلی. الموففی لان «اللهه. ان ابا یک الم نکن له نکایة فی 
المشرکین؛ فان هر و 
(ض): ضوقق آهل النابیی و الضاء: نل کان الفرار تضجه« .و آلهرتب دیدنه: 
قد انهزم عن النبی (ص) فی مقام بعد مقام, فانهزم یوم احد و یوم حنین؛ و 
غیر ذلک, فکیف یوصف بالجهاد فی سبیل الله- علی ما یوصف فی الایة- من 
لا حهاه لق لور م هل العفول باه فق ار المسیی (ع مه العلء 


الحاصل. بموافقة آوصافه لها الی غیره الا عصبية ظاهرقة. و لم یذکر هذا 
طعناً علی آبی بکر (رضی اللّه عنه) و لا قدحاً فیه, لان اعتقادنا فیه آجمل 
شیء, بل قلنا ‏ لیس فی الاية دلالة علی ما قال. ِ 

و معنی «ذلة ۳ الموّمنین» آی آهل لین ورقة «أَعرَّ علی الکافرین» آی 
آهل جفاة و غلظة. و الذل بکسر الذال غیر الذل بضمها, لأن الأول اللين و 
الانقیاد و الثانی و الهوان و الاستخفاف. 

و روی عن علی (ع) و ابن عباس (رحمة اللّه علیه) آن معنی «أذلة» آهل 
رحمة و رقة. و معنی «آعزة» آهل غلظة و شدة. 

و قال الأعمش «أذلة» بعنی ضعفاء. 

و محبة اللّه تعالی لخلقه |رادة ثوابهم و اکرامهم و اجلالهم. و محبتهم له 
ارادتهم لشکره و طاعته و تعظیمه. و الارتداد- عندنا- علی ضربین: مرتد 
عن فطرة الاسلام, فانه یجب قنله و لا یستتاب. و یقسم ماله بین ورثته و 
تعتد منه زوجته عدةه ها ارتداده. و الاخر فن. الم عن. کقرو 
التبیان فی تفسیر القران: ج3ء.ص: 558 

نم ارتد فهذا یستتاب. فان تاب و الا وجب علیه القتل, فان لحق بدار 
الحرب. 

اعتدت منه زوجته عد۵ الطلاق. فان رجع الی الاسلام فی زمان العدة کان 
آملک بها, و ان لم یرجع و انقضت العدة فقد ملکت نفسهاء و لا سبیل له 
علیها و ان رجم فیما بعد: ه آها المرای عانها تشعات علی: کل -جال: فان 
تابت و الا حبست حتی تموت. و فی ذلک خلاف قد بیناه فی مسائل الخلاف. 
فأما من یعتقد الجبر و التشبیه و آزلية صفات قديمة معه تعالی فهو کافر بلا 
خلاف بین آهل العدل. و اختلفوا فمنهم من قال حکمه حکم المرتد یستتاب 
فان تاب و الا قتل. و منهم من قال یستتاب و لا یقتل لاأنه لم یخرج عن 
الملة لاقراره بالشهادتین. 

و قوله «جاهدون فی سییل الَهٍ» صفة للقوم الذین وعد ال آن ی سمخ 
ان ارتدوا. و قوله «و لا بخافون لومة لایّم» آی لا یخشون لو اخدرو له و 
لا یصدهم ذلک عن العمل بما آمرهم ال به و ذلک پاشارة الی هذا النعت 
الذی نعتهم به «ذلِک قَصْلْ الله» آی ذلک فضل من اللّه و تیسر منه و لطف 
منه, و منة من جهته «و ال واسغْ عَلِیمْ» یعنی جواد علی من یجود به علیه 
لا یخاف نفاد ما عنده «علیم» بموضع جوده و عطائه و لا یبذله الا لمن 
تقتضی الحکمة اعطاوه. 


قوله تفالین: [سفره المائدة (ط)ء ایو در ات ضرت 558 


تما وب ال و سول و الذین آمئوا الذین بُقبفون الصّلاة و بُونوَ الرّکاة 
و هم راکوت (55) 
آية بلا خلاف. ۲ 
احتلفها فیمن.تزلت: هه الای قیهر فروی آبج بگر آلزانی قن کاب تیان 
فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 559 
اعکام الترام.عای ماشکای المعرس که و الطیر یه رای تخود 
السدی: 
انها نزلت في علی (ع) حین تصدق بخاتمه و هو راکع, و هو قول ابی جعفر 
و آبی عبد الله (ع) 
و حمتع. لماع احل السته قال ا تن و الا 
اتها ترلت فی جميع المذمنین, و کال عوم ترلت تی یاوه بن الصامت فی 
تبرثه من یهود بنی قينقاع, و حلفهم الی رسول اللّه و المومنین. و قال 
ایا اه 
موالاتهم, فنزلت الاية. 

و اعلم ان هده الابة من الأدلة الواضحة تالم امامة امتر. المومنین (ع) بعد 
النبی بلا فصل. 
و وجه الدلالة فیها آنه قد ثبت آن الولیّ فی الّية بمعنی الأْولی و الأحق. 
و نت ایضا آن المعتی بعوله «و الرین امنها > آمیز الغومنین (ع) فادا فیت 
هذا الاصلان دل علی امامته, لأأن کل من قال: ان معنی الولی فی الَية ما 
دام ال اشا حاص فیم و عم کال با تصا اه ان الفراه با 
الامامة. 
قان قیل دلوا ولا علی ان الولی یستعمل قی اللفة بمعنی الأأولی و الاحق 
علی ان نهر ادیه فی ااید دلی, تماما علی منیا آلی امد امش 
(ع). 
قلنا: الذی یدل علی آن الولی یفید الأأولی قول هل اللغة للسلطان المالک 
للأمر: فلان ولی الأْمر قال الکمیت: 
و نعم ولی الامر بعد ولیه و منتجع التقوی و نعم الموّدب 
ِ ۰ فان ید ای ما ات بر اش میاه 
قبله 

من غیر 

و قال النبی (ص) (ایفا اعدا تکحت بغیر اذن ولیها فتکاحها باطل) 
برنة من هو آولی بالعقد علیها و قال عالی: <نمب لی بو دی التان 
في تفسیر القرآن, 3, ص: 560 
ول برثیی و یرت من آل یعَْوبِ » 


«1» یعنی من یکون آولی بخیازة ات و قال المبرد: الولی 

و الأولی و الاحق و المولی بمعلی ِ و الأمر ۹( ۱ ظاهر, فاما 

الذی یدل علی آن للمراد به فی الاية او الله قالی نت ان 

یکون لب ول ین لام و غیر رسوله, و الذین آمنوا بلفظة «انما» و لو کان 

المراد به الموالاة فی الدین لما چخص بها المذکورین؛ لأن الموالاة فی الدین 

عامة فی المومنین کلهم. قال ال تعالی سس الَمَوْمنونَ و5 الَمَوْمناتُ ِ بَعصَهَّم 

آولیاء بَعض » «» و انما قلنا: آن لفظة (انما) تفید التخصیص, لأن القائل, 

ادافال انا اک دی هر فیم باه ی فا «از عاید: و قام مقام قوله: 

لیس لک عندی الا درهم. و لذلک یقولون انما النحاة المدققون البصریون و 

پریدون نفی التدقیق عن غیرهم. و مثله قولهم: انما السخاء سخاء حاتم 

بریدون نفيی السخاء عن غیره, قال الا شنت 

و لست تا لاک تم حتی و آتها العره للکاثر «3» 

آراد نفی العزة عن من لیس بکاثر. و احتج الأأنصار بما 

ووه ردان صلی الله عایه رال اند فا (اسا الساع شم الما ادفی رقف 

الغسل من غیر انزال. 

و ادعی المهاجرون نسخ الخبر, فلو لا آن الفریقین فهموا التخصیص لما کان 

الأمر کذلکٍ و لقالوا (انما) لا تفید الاختصاص بوجوب الماء من الماء. 

و یدل. ایضا علی آز: الولاية فی الاية.مخفضة آنه: فال: «ولیکم»:فخاطب: رنه 
جمیع الموّمنین و دخل فیه النبی (ص) و غیره ثم, قال و رسوله, فاخرج 


(1) سورة مریم اپة 4- د. 

(2) سورة التوبة آية 72. 

(3) اللسان (کثر) و الاکثر هنا و الکاثر بمعنی العدد الکثیر و لیس هو 
| 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 561 ۲ 
النیی (ص) من جملتهم لکونهم مضافین الی ولایته, فلما قال «و الذیر 
آمَتوا» وجب آیضاً آن یکون الذی خوطب بالاية غیر الذی جعلت له الولاية. 
الا آدی الی آن یکون المضاف هو المضاف الیه و آدی الی آن یکون 
قاعه متهم ولی که و دای فحال بو ایا نت آن الفزاه‌سهامی اد 
ذکرناه, فالذی یدل علی آن آمیر المومنین (ع) هو المخصوص بها آشیاء: 
منها- آن کل من فال: ان معنی الولی فی الأية معنی الأحق قال انه هو 
التخی کی آبطلناه. 

و منها- آن الطائفتین المختلفتین تفت ده اضخاب الحدیت زهوا ان لاد 
یا اه اه سای مه ال ایز ات سیسات 1 ی زا 


1 


۱۹3۵3 


قال: «و الذين منوا الذین یقیمَون الطَّلاة و یَوْنونَ الرَکاة و هم راكِعون ِ« 
فبین آن المعنی بالاية هو الذی آتی الزکاة في حال الرکوع. و آجمعت الاأمة 
علی آنه لم یوت الزکاة فی حال الرکوع غیر آمیر المژمنین (ع): و لیس 3 
آن یقول: |ٍن قوله «و هُمّ رایِعُونَ» لیس هو حالا ل «ُوْونَ الرْکاة» بل 
المراد به آن من صفتهم ایتاء الزکاة. لان ذلک خلاف لاهل العربية, لأن 
القائل |ذا قال لغیره لقیت فلانا, و هو راکب لم یفهم منه الا لقاوه له فی 
حال الرکوب, و لم يفهم منه آن من شأنه الرکوب, و اذا قال: رایته و هو 
جالس او جاءنی و هو ماش لم یفهم من ذلک کله الا موافقة رویته فی حال 
الجلوس او مجیثه ماشیا. و |ذا ثبت ذلک وجب آن یکون حکم الاية مثل ذلک. 
فان قیل: ما آنکرتم آن یکون الرکوع المذکور فی الاية المراد به التبیان فی 
تفسیر القرآن, ج3, ص: 262 

الخضوع کأنه قال یوّتون الزکاة خاضعین متواضعین کما قال الشاعر: 

و لا تهین الفقیر علک ان ترکع یوما و الدهر قد رفعه «1» 

و المراد علک ان تخضع, قلنا الرکوع هو التطاطا المخصوص, و انما یقال 
لو را ها و مهازادلان فیه .ضریا من الاتخفاض, بدل غلی: ما 
قلناه : آهل اللغة علیه, قال صاحب العین: کل شیء ینکب لوجهه فتمس 
رکبتیه الأرض آو لا تمس بعد آن یطاطی رأسه فهو راکع قال لبید: 
آخبر آخبار القرون التی مضت آدب کانی کلما قمت راکع «2» 

و قال آبن درید: الراکع الذی یکبو علی وجهه, و منه الرکوع فی الصلاة قال 
الشاعر: 

و آفلت حاجب فوق العوالی علی شقاء ترکع فی الظراب <«3» 

ای تکبوا علی وجهها. و اذا کانت الحقيقة ما قلناه, لم یجز حمل الاية علی 
المجاز. 

فان قیل قوله «الْذینَ مَنُوا» لفظ جمع کیف تحملون ذلک علی الواحد؟ 
قیل : قد یعیر عن الواحد بلفظ الجمع (ذا کان معظما عالی الذکر قال تعالی 
«انّا ‏ تخن ترّلتّا الذِکر و تا له لحافظون» «4» و قال: «ربٍ ارجقون» 


(1) قائله الاضبط بن قریع الاسدی. و هو فی اللسان (رکع). و قد مر فی 
موارد کثيرة من هذا الکتاب. 

(2) اللسان (رکع) و قد مر فی 1/ 195. 

(3) اللسان (رکع) و قد مر فی 1/ 195. 

(4) سورة الحجر اية 9. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ح3 ص: 563 

و قال «و لو شتئنا لاتیْنا کل تفس هداها» «1» و نظائر ذلک کثيرة. و قال: 
«الذین قال لَهْمْ التاسْ سن ان الّاسَ قَذ جَمَعوا لکم» 2 وٍ لا خلاف فی آن 


هِ م0 و 


المراد به واحد, و هو نعیم بن مسعود_ 0 و قال : , «آفیضُوا من حیت 


ِ الّاسُ» «3 » و المراد رسول الله (ص) و قال «الَذِينَ قالوا لاخوانهم 
فَعدُوا 9 ما فتِلوا» «» نزلت فی عبد اللّه بن ات ات شلول: 
فاد : ثبت استعمال ذلک کان قوله «الذین یقیمَون الطّلاة » محمولا علف 
الواتو 1 قدمناه. 
فان قیل: لو کانت الاية تفید الامامة لوجب آن یکون ذلک اماماً فی الحال و 
لجاز له آن یأمر و ینهی و یقوم بما یقوم به الأْمة. 
قلناء من اضحاننا .من قفا [نه کان اماماً فی الحال و لکن لم یأمر لوجود 
النیرت (ص) و کان وجوده مانعا من تصر فه, فلما مضی النه (ص) قام بما 
کان له. و منه من قال- و هو الذی نعتمده- آن الیة دلت علی فرض طاعته 
و استحقاقه للامامة. و هذا کان حاصلا له. ۳( التصرف فموقوف علی ما 
مد المفاه کها سشت اسهفا لام ای نیمه ی اه لاسام الدی له و 
ان لم یجز له التصرف فی حیاته. و کذلک یثبت استحقاق الوصية للوصی و 
ان منع من التصرف وجود الموصی. و کذلک القول فی الائمة و قد استوفین 
فان قیل: این ند وی آها برات فیعبانهسن الحاسته میالع رنه 
سلام و آصحابه ؟ فما انکرتم آن یکون المراد بالذین امنوا هم دون من 


(1) سورة آ لم السجدة آية 13. 

(2) سورة ال عمران اية 172. 

(3) سورة البقرة اية 199. 

(4) سورة آل عمران آية 168. 

التبیان فی تفسیر القران ج3, ص: 564 

ذهبتم الیه ؟ 

قلتا: آول ما نقوله: |نا دللنا علی آن هذه الأّية نزلت فی آمیر المومنین (ع) 

تلا این لیا یناه میم اتاو الصه الم کورن کیواات انا 

لیست حاصلة فی غیره بطل ما یروی فی خلاف ذلک, علی ان الذی روی 

قین الخبر من ترولها فن عبادة ین الصامت!! تناقی ما قلناه: لان. عبادخ لما 

تبراً من حلف الیهود آعطی ولاية من تضمنته الاَية, فأما ما پوی من خبر عبد 

اللّه بن سلام فبخلاف ما ذهبوا الیه, لأنه روی آن عبد اللّه بن سلام لما 

اسلم ۳۳9 النهون جلقه.و یرو متهفاشند دلی»غلیمه علق اضحانه 
تا ای اس ی ای و 

من محالفة الیهود, ولاية ال و ولاية رسوله و ولاية الذین آهنوا. و الذی 

یکشف عما قلناه ۳ 

قد روی آنها لما نزلت خرج النبی (ص) من البيت, فقال لبعض أصحابه (هل 

اعظی اجد سانلا شتا فقالوا: انعم با رسول الله قد اعطی علی بن: آیت 

طالف الشال هرت هو راکهه قفا السی رفن اللض اک فد از ,اه 


فیه قرآنا) ثم تلا الاية الی آخرها. 

و فی ذلک بطلان ما قالوه. و قد استوفینا ما بتعلق بالشبهات المذکورة فی 
الاية فی کتاب الاستیفاء و حللناها بغاية ما یمکن, فمن آراده وقف علیه من 
های. عاها الولی: بععتی, الناصن فلستا. نذقعه: قی. اللعه. لکن. لا بجهز. آن 
یکون فرادافی بت تساه هرن تقوه ا اه 

9 اقامة الصلاة اتهامها بجمیع فروضها من قولهم فلان قائم بعمله الذی ولیه 
اف الهمل حفنم جقوفهد ومع فهام الاتر هقی الا ولد علی ار 
العمل القلیل لا یفسد الصلاة. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 565 


قوله تفالی: [سهرع المانده (ظ)؛ اي 6 ات خن 5865 


و من یتولّ ال و رَسولَة و الذین آمئوا ان جرب اللّهٍ هم الْغالیُوت (56) 
آية قیل فی معنی قوله «و من تنل اللح" ی 
آحدهما- قال اه کل هن ول القیام بطاعة الله و رسوله و نصرة 
المومنین. 
ِِ من کون وا الم وزسوله و المومنین: تصی و اه ماس 
له. و لا یدل ذلک علی آن الولاية ی النصرة من حیثت کان فی 

هذه الاية کذلک. لأْنه لا تنافی بین آن تفید الّية الاولی الطاعة و ان آقادت 
الانه تولی الضوه فان جح آن صحمل انامه علی لاه الادلی هن خر 
ضرورة. 
علی ۳ اضحا یا من قال: هذه الابة مطابقة للأولی و آنها تفید وجوب 
ظاعه اه و طاعه رس ماع این ات مه این ده ای 
الاية فعلی 1۹ زالت ی 
و «من» رفع بالابتداء. و الجملة خبر عنه و فی «یتولی» ضمیر یعود الی 
وا ای سا ی ات اه ان نی طات . سار ۲ 
الکلام فی موضعه, و هذا العائد فی موضع الجواب. و معنی «من »> فی 
الجزاء معنی «ان» فلهذا جزمت الفعل المضارع, و «لو» لا تجزم لأنها 
للماضی, و لیست بمعنی «اٍن» و انما یعرب الفعل المضارع دون الماضی 
و الفرق بین «من» و «الذی» من ثلائة اوجه احدها- آن «من» لما یعقل 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 566 
و «الذی» مشترکة. و «من» فی الجزاء لما یستقبل, و هی فی معنی «[ن» 
و لیس کذلک «الذی» و ثالثها- آن «من» تجزم و لا تحتاج فی الجزاء و 
الاستفهام الی صلة و لا یکون جوابها الا بالفعل و الفاء. 
و قوله: «قان جرب له هم لبون » قال الحسن حزب اللّه جند ال 
و قال غیره أنصار اللّه قال الشاعرخ: 
و کیف آضوی و بلال حزبی <«1» 
ای کتف استضام: فربلال تافتری. و اضله: النانید. من قولفم* خوبه. ابر 
یحزبه حزبا اٍذ آنابي و کل قوم تشایهت قلوبهم و اعمالهم فهم آحزاب. و 
منه قولم «أولیک زاب > «» «و کل جژب بما لدیهم فرخون» «3)» . 

و «اِنْ حجژتب الشیّطان هم الخاستژون» و تحزب القوم اذا آجتمعوا کالاجتماع 
ها یا ات 1 


(1) قائلة روبة بن العجاج. دیوانه: 16, و مجاز القرآن 1: 169 من ارجوزة 
یمدح بها بلال بن ابی بردة و قد ذکر نفسه ثم اعترض من یعترضه فی 


الهجاء فقال: 

ذاک و آن عبی لی المعجبی و طحطح الجد لحاء القشب 

آلقیت أقوال الرجال الکذب و کیف اضوی و بلال حزبی 

و رواية الدیوان «و لست اضوی» . (طحطح الشیء): فرقه. 

و (اللحاء): المخاصمة و (القشب)- بفتح القاف و سکون الشین- الکلام 
المفتری. [.....] 

(2) سورة ص ایة دب ۲ 

(3) سورة المومنون اية 54 و سورة الروم اية 32. 

التبیان فی تفسیر القران, ج3, ص: 567 


قو له تعالی: اسفرة الماننه (د): اي 7و ان ضن: 557 


1 


پا نا الَذین منوا لا تل< جَذوا الذین انْحَدُوا یتک هروا 3 لعبا من الذین اه 
الکتاب من قَبلِکم و الک ر اولياء و ائْفُوا ال ان کم مَوّمنین (57) 

آية قراً و الکفار» 0 آبو و و نافع, و الکسائی. ۰ و الباقون بالنصب, 
قمن نصب "عطف علی «الْذین اتحذوا دیتکم» و حجتهم فی ذلکر قوله: «لا 
بیخد تخد المامتو ن الکافرین ج أولیاء» ۰ و من جر عطف علی «من الذین 0 
الکتاب » ای و من الکفار اولیاء و حجتهم فی ذلک آن الحمل کل آقرب 
العاملین اجود. لأْنها ك القرآن و حسن الحمل علی الجر, لان فرق ِ 
فساغ لذلک ان یکون الکفار مجرورا و تفسیر للموصول و موضحاً له 

و قد آخبر الله تعالی آن المشرکین کان منهم استهزاء بقوله «اتّا کقیّناک 
المَستَهزِیُین » «1» و عن المنافقین فی قوله: «و اذا حَلة الی انعم 
قالوا 1" کم اما تَحَنْ مستهرون » «2» و اخبر عن الکتابي فی هذه الاية. 
فقال «لا یحو الذین انحذُوا 2 هروا و لعباً من الذین آوتو| الکتات .من 
کم و الْکفَار» و ان ان مات 0 
الکتاب آلیق, و علیه آغلب, فلذلک آفرد بالذکر. و قال الحسن: 

بالکفار مشرکوا العرب, و انما دخل غیرهم فی الحکم بما صحب کلام من من 
الدلیل 


(1) سورة المجادلة آية 19. 

(2) سورة البقرة اية 14. 

التبیان. فی تسیر القر آن: ج3» ص: ۵368 

و قال غیره: بدخل فیه جمیع آصتاف الکفار, و انما وصفهم ال تعالی بما 
آحدهما- لاغراء المومنین نعد آوتهم: و البراءة آمنهم. 

الثانی- ذما لهم و تحذیرا من منل حالهم لأنها حال السفهاء الذین لا خلاق 
لهم. و قال این عباس: کان رفاعة بن زید بن التابوت و سوید بن الحارث 
قد آظهر الاسلام ثم نافقا, و کان رجال من المسلمین یوادونهما, فانزل الله 
هذه الاية و یجوز فی «هز واٌ» آربعة آوجه: الاول «هزوا» بضم الزای و 
تخفیف الهمزة, الثانی هزواً بالواو و من غیر همز علی التخفیف لان الهمزة 
مفتوحة قبلها ضمة کجون, الثالث هزاً بسکون الزای و الهمزة. الرابع هزی 
علی وزن هدی بفتح الزای و اسقاط الهمزة. و الهزء السخرية و هو اظهار 
ما یلهی تعجباً مما یجری. قال اللّه تعالی: «و لقد استهری یرشل من لک 
قحاق بالذین سَخژوا مهم ما کائوا به يَسْتَهُزوّنَ» «1» و قال الشاعر: 


| 0 به استهز اء]. و هو (اللعب) 
اند علن کر طری انسی و له المت ر ال من لعات» الصتی بعال 
الا لا ال هه اش 
فی غیر جهة الصواب 

و قوله: «ان کنخ موْمنین» : قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- ان کنتم موّمنین بوعده و وعیده. 

التاف ان ی کان موه عصت ااسا م علص مه اف یم شا فا 


(1) سورة الانعام اية 10 و سورة الأنبیاء آية 41. 
التبیان فی تفسیر القران, ج3, ص: 569 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 58 ]..... ص: 569 


و |ذا نادیثغ ی الطّلاة اتحذوها هُرواً و لعباً ذیک باتهم قَوم لا بَعلّون (58) 
آية بلا خلاف" 
النداء و الدعاء بمد الصوت علی طريقة یا فلان و صله ندی الصوت و هو 
بعد مذهبه و ضجة جرمه. و منه قولهم: آنادیک و لا آناجیک ی آعالنک النداء, 
یندون تدوا |ذا آختیری | في النادی, , و منه دار تروق و ندی الماء, لأنه ِِِ 
قلیلا قلیلا و ندی الصوت لأنه عن جرم ندی. ۳ 
اخبر الله تعانی.عن ضفه الکفان الذین نی الله المقمتین عن اتخاذهم آرزاء 
بانیم ادا تاد آلمومنون الی الصله مووا الما ای مها هروا و لضا وی 
معلی ۳ قولان: 
قال قوم: آنهم کاتوا [ذا ادن آلمفمتون: الصلاه خضاحتوا قیما هم فتامی! 
علی طریق السخف و الجنون تجهیلا لاهلها, و تنفیرا للناس عنها, و عن 
الداعی الیها. 
التامیت آنهم کاتها پزون الشادی البها جمتزلة اللاعب مار لها جهلا منوم 
بمنزلها و قال بو ذهیل الجمحي: 
و آبرزتها من بطن مکة بعد ما آصات المنادی بالصلاة فاعتما 
و قوله تعالی: سامم فوم م لا بعقلون > قیل فی معناه قولان: 
0 اتقم لا بعماوق.ما لیم قی احاشیم.لو اخابوا الا من اللوات, الشتان 
کی هس الظران جت, هر 570 
‌ فا 0 کان رجل ۷ ۷۴ ۳۳ , فسمع 1 ِا 
آن لا اله الا اللّه و آشهد آن محمداً رسول اللّه (ص) قال: حرق الکاذب 
ات خادمة له ابلة سار دهعتم و اهله فعطت دار عاحزق المت 
و احترق هو و آهله. 


قوله تعالی: [سهرة المانده (ظ)؛ اية 9 ض: 570 


فل یا هل الکتاب هل تلقمون ما الا آن آمّا بالّه و ما ائٍل الیْنا و ما أثزِل 
من قَبْل و آَنّ أکنرَکَم فاسقون (9د), 

آية واحدة مر الله تعالی نبیه (ص) آن یخاطب آهل الکتاب فیقول لهم «هَلْ 
تَْمُون تَا» و قیل فی معناه ثلائة آقوال: آحدها هل تسخطون. الثانی هل 
تنکرون. و الثالث هل تکرهون, و المعنی متقارب یقول نقم ینقم نقماً و نقم 
ینقم و الاول اکثر قال عبد اللّه بن قیس الرقیات 

ما نقموا من بنی أمية الا آنهم ریحملون آن غضبوا 1 

قال ابن عباس: آتی رسول اللّه (ص) نفر من یهود فیهم آبو یاسر بن آخطب 
و رافع ابن آبی رافع و غیره, فسألوه عمن یوّمن به من الرسل, فقال 


(1) دیوانه: 70 و مجاز القران 1: 170 و اللسان (نقم) من قصیدته التی 

کالما اه الحای: ین مودان کی خیر رکوم ابو فرع الاصفهانن فیح الاغائی 

.80 -76 5 
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اومن جالله وما اتزل |لیتا ما اترل الی اتراهنمه اشماعیل و 

توت و الاشباط 4 
قرف بین آحد ملق و نکم مَسْلمُون 12 

نبوته, و قالوا: 

ا نومن به و بمن آمن به, فانزل اللّه هذه الأیة. 

و قوله «و ان اه فاسقون» فی موضع نبصب,؛ لأْنه مصدر فی تقدیر بان 

کشرکم. و انتاننه کان. وان نکم ام قیا نم و قیل فی معناه ثلائة 

قو 

قال الزجاج و الفراء هل تکرهون منا الا آیماننا و فسقکم, ۵ ای لین 

هذا مما ینقم 

الثانی- قال الحسن: لفسقکم نقمتم ذلک علینا. 

التالث- قال بو علی: نقهوا فسق آکثرهم, لأنهم لم یتابعوهم علیه. 

فان قیل کیف قال: «و آنّ أَکترِکم فاسقون» و هم جمیعاً فساق ؟ قلنا عنه 

ثلانة | 

۱۳ 

الثانی- فاسقون برکوب الاهواء. الثالث- علی التلطف للاستدعاء. 

و معنی الاية هل تکرهون الا آیماننا و فسقکم أی انما کرهتم آیماننا و نتم 

تعلمون آنا علی حق, اک فسفه بان امس ی ار مر اه 

و تکسبکم بها الأموال. 


ای) 0 


من 


_ 


اه 2 #- 


13 


فان قیل کیف یعلم عاقل آن دینا من الأدیان حق فیوّثر الباطل علی علی 
الحق ؟! 


(1) سورة البقرة اية 136. 
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قلنا: آکثر ما نشاهده کذلک, من ذلک آن الانسان یعلم ان القتل پورده النار, 
فیقتل اما ایثاراً لشفاء غیظ آو لاخذ مال. و کما فعل |بلیس مع علمه بأن 
اللی ندحاه لیا تتعصته فا هوان غلی وهی الله یل لها فعلر 
النار. و هذا ظاهر فی العادات. 


قوله تعالی: [سورخ المائدة (5): آیة 60]..... ص: 572 


فل هل نکم بر فق ذلک علویه علر الاو 5 من لعتة ال و ۶ 7 عَضب عَلیّه و 
جَعل مَِهُمْ الْقَرَدَة و الخنازیر و عَبَدَ الطاغوت آولنک شث عکانا و آصل عم 
سَواء الیل (66) 

قر|ء حمزه و عبد الطاغوت » بضم الباء و خفض التاء پرید خدم الطاغوت 
فی قول الأعمش, و بحیی بن رثاب. الباقون بفتح الباء و الدال و نصب 
التاء. 

قال آبو علی: حجة حمزة آنه حمل علی ما عمل فیه (جعل) کانه قال و 
جعل منهم من عبد الطاغوت. و معنی (جعل) خلق, کما قال «و جَعل منها 
رَوجها» «1» و قال «و جَعل الظلماتِ و النور» «2» قال: و لیس (عبد) 
لفظ جمع لأنه لیس فی آبنية الجمع شیء علی هذا البناء لکنه واحد فی 
موضع .خمغ کما قال.«و آن تیا نعفه اااه لا تَحصٌوها» «3» و جاء علی 
ی ها الا را هنن سم وس نی الا 


1 


(1) سورة الاعراف اية 188. 

(2) سورة الانعام آية 1. ۱ 

(3) سورة الرعد اية 34 و سورة النحل اية 186. 
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کان استعمل استعمال الأسماء؛, و لا یزیل ذلک عنه کونه صفة کما لم یزل 
فی الایرق و الابطح حیث کسر تکسیر الاسماء لم یزل عنهما معنی الصفة 
ِِ انهم ترکوا صرفهما کما ترکوا صرف (احمر) و لم یجعلوه کاوکل و 
ند 

و اما من فتح فانه عطفه علی مثال الماضی الذی فی الصلة, و هو قوله 
«َعَم ار 3 غعضب عَلبّه» ۵ افزد الضمیر فی (عبد) و ان کان المعنی فیه 
کثرة لأن الکلام محمول 6 لفظ (من) دون معناه, و لو حمل الکلام اق 
البعض علی المعنی لکان صواباً قال الفراء: و قرا آبی و عید الله «و عبد 
الطاغوت» علی الجمع, و المعنی و الذین عبد الطاغوت- بضم العین و الباء- 
مثل ثمار و ثمر, و عبید و عبد, علی آنه جمع جمع, و یکون المعنی و جعل 
منهم عبد الطاغوت کما تقول: جعلت زیدا آخاک آی نسبته الیک و یجوز علی 
هذا رفع الدال علی تقدیر, و هم عبد الطاغوت لکن لم یقراً به آحد. قال: 
هلو قرا فازع:و غید الطاغوت کان-ضوابا ترید به. عیدج الظآغوت و یحذف 
الهاء للاضافة کما قال الشاعر: 

قام ولاها فسقوه صرخدا <1» 


ها مسی فن الشواه مد الظات اهلی ها ر تن فان 
ای ال ای هی رای اس ای 
عالطا وت وید الطاغوت) مل شاه و شود مکی ایا (عباد 
الطاغوت) مثل کافر و کفار, و لایقرا بشیء من ذلک. و قال الطبری 


ها ار راو اه ره 11 و شوم ی 
التشام تست له الخمن الصدم: 
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عن بريدة الاسلمی انه قراً (عابد الطاغوت) فهذه ثمانية آوجه, لکن لا بقرً 
الا بعرانتیی: او کلانه. لان الفراءه-معبوعة یود بالفجهوع علیفرقال العراء 
رد لیا فراع ان کانت امه و حل خر ول یل 
فهو وجه و الا فانه آراد قول الشاعر: 

ابنی لبینی ان امکم امة و ان اباءکم عبد «1» 

فحرک و هذا فی ضرورة الشعر لا فی القراءة و آنشد الأخفش: 

آنسب, العبد الی آبائه اسود الجلدة من قوم عبد <2 »> 

مر الله تعالی في هذه الاية نبیه (ص) آن یخاطب الکفار و بقول لهم «هَل 
مک » آی هل آخبرکم «بسَرٌ فن .دلی » ای.ضنن الذی طعنتم علیه من 
المسلمین؛ و مما رغبتم عنه و نقمتم علیه. و انما قال «ِشَر من ذلِک» و ان 
لم یکن من المومن شرّ و کذلک قوله «أولنک سَدٌ مکانا» علی الانصاف فی 
الخطاب و المظاهرة فی الحجاج لأن الکفار یعتقدون ان هوّلاء اتتتزا تفن 
ما فیهم شر فخرج علی ما یعتقدونه. 

و قوله: «مثوب» معناها الثواب الذی هو الجزاء و وزنها مفعولة مثل مقولة 
و مجوزة و مضوفة علی معنی المصدر و قال الشا ناعر. 

و کت ادا خار دعا (مضوفة اش خی ینصف السای »مزر وه 


(1 نله آخوم تحص ماه لقصدی دالمت و معانی فان الفراه 
1 314, 315 و اللسان (عبد). 

(2) اللسان (عبد). ۱ 

() قاتا اد وی الشکی اشفا ای رو و فان انا وان 
عبيدة 170 و اللسان (ضیف), (نصف). المضيفة. و المضافة: الامر یشفق 
منه و قد روی البیت بهما جمیعا. [.....] 
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اج و مشفغلة. 

و موضع (من) یحتمل تلائة آوجه من الاعراب ۳۳ الجر و التقدیر بشر 
عن راک لین اعه اه ای ی مي اه للم و اتب کل ار 
اه له یل کی‌معی ارت قیلان: 


آحدهما- قال الحسن: هو الشیطان, لاأنهم آچاعوه طاعة المعبود. 

انیت کل‌سا فا الت ناهن کون للم من الفرا نادمه 
من الأْصنام و نحوها. قال ابو علی: و هو ها هنا العجل الذی عبدته الیهود, 
ژن الکلام کله فی صفتهم. 

و قوله (اولنک ت هکانا) بعتی دخلاء الذین وصفهم بأنهم لعنهم و غضب 
علیهم. و انهم عبدة الطاغوت شر مکانا پعنی فی عاجل الدنیا و اجل الأخرة. 
و هو نصب علی التمییز و قوله «و أصَل عَنْ سواء السَبیلِ» یعنی آجوز عن 
الطریق المستقیم. و ظن بعضهم ان قوله (و جعل منهم القردة جعلهم 
کذلک و الخنازیر و عبد الطاغوت) یفید آنه جعلهم یعبدون الطاغوت- یتعالی 
اللّه عن ذلک- انة لوق کان جعلمق کدلی: ما کان غلتفم لوضرق اتما الفعتی: نا 
قلناه: من آنه اخبر عمن هو شر ممن عابوه, و هم الذین لعنهم و غضب 
علیهم. هت حفل:متهم الفردق :وه الختازیر و .مین فید | لظاغوتر لاب تعالین 
هو الخالق لهم, و ان کان لم یخلق عبادتهم للطاغوت. و قال ابو علی: هو 
معطوف علی قوله «مر لعَتَه اللَه غعَضت عَلَبّه» و من «عَبَدَ الطاغْوت» و 
ول افو و الضاروه لس ری عیفر ره یل یه 
الْقَرَدَة و الحنازیر) فعلی هذا سقطت الشبهة. 
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قوله تعالی: آسورة الماندخ (ظ)؛: اي 61].:: ض: 576 


و (ذا جاوْکُمْ قالوا آَقتّا و قَة دَحَلوا بالْکْفرِ و هم قة حَرجوا به و ال أَعَْمْ یما 
کاوا یَکنْمُونَ (61) 


آية بلا خلاف آخبر اللّه تعالی عن هولاء المنافقین بأنهم اذا جاووا الموّمنین 

(قالوا آمَتّا) آی صدفنا (و فد دَحَلْوا بالکفر و هم قَد خَرَجُوا به) قیل فیه 
قولان: 

آحدهما- قال الحسن و ابن عباس و السدی و قتادة و آبو علی: و قد دخلوا 

بالکفر بخلاف ما آظهروه علی النبی (ص) و خرجوا به من عنده. 

ای فد لها به فی اخوالهم هد سرجوا به ال احمال اضر کقولن وه 

یتقلب فی الکفر و یتصرف به, و معناه تقریب الماضی من الحال و لهذا 

دخلت (رفی) هذا الموضوع. و قال الخلیل: و یکون لقوم ینتظرون الخبر 

کقولک قد رکب الأمیر لمن کان ینتظره, و هو راجع الی ذلک الأاصل لأْنه 

تقریب من الحال المنتظرة و صل الدخول الانتقال الی محیط کالوعاء الا 

انم فک کف فیل ححل فی هدا آلامرجه کل قی العقنی ها امد 

و دخل فی الاسلام. و خرج بالردة منه. و کان ذلک مجاز. و قوله: 

(جاوکم) لا یجوز ان یکون عاملا فی «اذا» کما یعمل فی «متی» لو قیل: 

متی جاوکم, قالوا آمنا, لان «ٍذا» مضافة الی ما بعدها و المضاف الیه لا 

تقفل کی‌رالش اه له من نها به: و لیس کذلک «متی» لأنها جزاء. 

ق فولف «و اللة .| غلم نما کانما تکنین »:معنام, ها یکهونه من نفاقهم اذ 

ای اس ی و ی ای سرد 
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قوله تفالی: اسورة الماندة (ظ)؛ آية 62 ض: 577 


و تری کثیرا مهم بُسارغون فی الائّم و الْعْدُوانِ و أکهمْ السَحت نف ما 
وا َملّون 62 
«تری کثیرا مه ول سار شون » آی ِ فی انم و العدوان" 
قال السدی: لا الکفر, و قال غیره و هو یقع علی کل معصية و هو الاولی. 
و الفزی بسن ال هه القدهان ان انم الجرم کانتا ها کان: هالعدمان الصاام: 
فهم یسارعون فی ظلم الناس و فی الجرم الذی یعود علیهم بالوبال و 
الخسران. و قیل: ,العدوان من عدوهم علی الناس بما لا یحل. و قیل- 
لمجاوزتهم حدود اللّه و تعدیتهم ایاها. و یقال قائم |ذا تحرج من الائم. و 
الثم الفاعل للائم. و السحت الرشوة فی الحکم- فی قول الحسن- ۳۳ 
استثصال القطع فیکون من هذا] لأْنه یقتضی عذاب الاستثصال و یتکرر لأْنه 
یقتضی استتصال المال بالذهاب. 
ه.انما قال فسارعون» بدل فوله. «یععلون» و آن کاتت العطظلة ادل علی 
الذم لامرین: 
آحدهما- آنهم یبادرون الیه کالمبادرة الی الحق, فأفاد «یسارعون» آنهم 
یعملونه کانه محقون فیه. 
و الأخر- لازالة ایهام آن الذم من جهة العجلة. و ایجابه فی الائم و العدوان. 
صقوله «اینیی ما کانما بععلون »بدل علی ان المده النم یکمن الیان 
فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 578 
للافعال, لأنه بمنزلة بیس العمل عملهم, و هذا ذم لذلک العمل الا انه جری 
علی طريقة الحقيقة و طريقة المجاز بدلیل آخر یعلم. و قد کثر استعماله 
حتی قیل الأخلاق المحمودة و الأخلاق المذمومة. و نعم ما صنعت و بنس ما 
صنعت و اصل الذم و اللوم واحد الا ان الذم کثر فی نفس العمل دون 
اللومه لته( بقال لجته له کما بقال عست. عماه..و (ما عب خولد 
«لینْس ما» یحتمل آمرین: آحدهما- ان تکون کافة کما تکون فی انما زید 
منطلق و لیتما عمرو قائم. فلا یکون لها علی هذا موضع. الثانی ان تکون 
نکرة موصوفة کأنه قیل فِ قیل: لبئس شین کانوا یعملون. 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 63]..... ص: 578 


ِِِِ اد رت ان و أَكلهمٌ السَحّت لیس ما 
تو 

| و آصلها ان یمتنع الشیء لوجود غیره. 

(لو) معناها امتناع الشیء لامتناع غیره. و قال الرمانی اصلها التقدیر لوجوب 
الشیء عن الاول فنقلت الی ایض علی, فعل التانی مره احل: الاول. و 
ان لم یذکر و لا بد معها من دلالة دخلها معنی: لم لا یفعل. 

فان قیل کیف تدخل (لو لا) علی الماضی و هی للتحضیض و فی التحضیض 
معنی الامر ؟ ! قیل: لأنها تدخل للتحضیض رو التوبیخ, فاذا کانت مع الماضی 
فهی توبیخ کقوله تعالی «لوّ لا جاو عَلیه سا ره بَعَةه شهداء» «1» و قوله «لو لا 


مر 0و و 


اد د شمتعوة ظر الغومتون و الغومتاث باوج خی ر|» «<2» . 


(1, 2) سورة 24 النور اية 12- 13. 
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و «الربانی» العالم بالدین الذی من قبل الرب. و هو منسوب الی الرب 
علی وجه تغییر الاسم, کما قالوا روحانی فی النسبة الی الروح. و بحرانی 
فی النسبة الی البحر. و قال الحسن «الربانیون» علماء اهل الانجیل و 
الأحبار علماء هل التوراث. و قال غیره کله فی الیهود, ای تتضل ند کر هض 

و قوله: «لبئس ما» اللام فیه لام القسم و لا یجوز ان تکون لام الابتداء, لأْنها 
لا تدخل علی, الفعل. الا فی,. باب «ان #خاضه لانها تجافت عن الاسم الی 
الخبر لثلا یجمع بین حرفین فی موضع واحد بمعنی واحد و الصنع و العمل 
واحد. و قیل الفرق بینهما آن الصنع مضمن بالجودة,من قولهم: ثوب صنیع, 
و فلان صنيعة فلان اذا استخلصه آلن نوم و خنع اللت اقلان ای احسن الیه 
و کل ذلک کالفعل 


آية التبپان فی تفسیر القرآن ج3. ص : 580 

آخبر اللّه تعالی فی هذه الاية عن الیهود اما قالیه ان فد اناد ع ار له 

قیل فی معنی (مغلولة) قولان: آحدهما قال ابن عباس و قتادة, و الضحاک: 

ی بت ی ی نب سا 
تعالی «و لا تَعْعَل یک 0 الی عَنْقک و لا تبشَطها کل الط 2 «1» و 

انما قالوا ذلک لما 1 قوله «مَن دا ری بُفُرض ال قَرضاً حسنا» 2 
قالوا: 

ان رب فخمه ققیر برض فا فان الله هه اابد 

الثانی- قال الحسن معناه انها مقبوضة عن عذابنا. 

و قال البلخی یجوز ان یکون الیهود. قالوا قولا و اعتقدوا مذهاً معناه دی 
الی ان اللّه ببخل فی حال و یجود فی حال آخری, فحکی اللّه تعالی ذلک 
علی وجه التعجب منهم و التکعذیب لهم. ۵ سر ان سفن ری ی دحه 
التعجب منهم و التکذیب لهم. و یجوز آن یکونوا قالوا ذلک علی وجه الهزء 
حیث لم یوسع علی النبی (ص) و علی آصحابه. و لیس ینبغی آن یتعجب من 
قوم یقولون لموسی: «اجْعَلْ لنا لها کما لَهْمْ لهَه» و من اتخذ العجل له , و 
مين زعم آنه ربه آبیض الرآس و آللحية جالس علی کرسی, کیف یقولون ان 
الم تخل مین ه بحوو ار و فال لسن فن علی آلمعرین ری ع 
لیهود الثقات منهم بمصر ان طاثفة قديمة من البهود قالت ذلک بهذا اللفظ. 
و اما الید فانها تستعمل تستعمل علی خمسة آوجه: آحدها- الجارحة. و الثانی- 
النعمة. الثالت- القوة. الرابع- الملک. الخامس- تحقیق اضافة الفعل, 


(1 سوره 17 الاسراء أآنة 209 

(2 سورة 2 البقرة آية 5 و سورة 57 الحدید آية 11. 

التبیان_فی تفسیر القرآن, رج3» ص381 

قال الله تعالی «أولی الاب 5 الأَبصار » «1» معناه القوی و یقال لفلان 
۱ و قال الشاعر: 

له فی ذوی الحاجات اید کانما مواقع ماء المزن فی البلد القفر 

و مثل ذلک یقولون له علیه صنع حسنة. و قوله «الْذی بیده عفد الکاج» 


«2» معناه من یملک ذلک و قوله «لما حَلَفتْ بیَدََ» «3» آی تولیت خلقه. 
و قوله «غلت 8 قیل فی معناه قولان: 

احدهما- قال الزجاج و غیره معناه الزموا البخل علی مطابقة الکلام الأول 
فقم اف اناش: 

الثانی- قال ,الحسن و آیو علن: خلت آندیهخ»افی ونم 

و قوله 5 لوا بما قالوا» آی ابعدوا| من رحمة الله و توابه. و قوله «بل 
یداه مبس ار تکذیب منه تعالی لما قالوا و اخبار آن بدبه مبسوطتان آی 
نعمة طم ود فیل می وه تاه اه تیه آفوال 

آحدها- آنه آراد نعمة الدنیا و نعمة الدین و نعمة الدنیا و نعمة الأخرة. 
بخلاف قول الیهود ان ده مقبوضة غن عذابنا: 

الالتد ان الشیه للسااهههنن مه | مه سل وال ایک مد کی 
کما یقول القائل: بسط یدیه یعطی يمنة و يسرة و لا یریدون الجارحة و سا 
رندون کنرم العظیهمتقال این 


(1) سورة ص آية 45. 

(2) سورة البقرة اية 237. 

(3) سورة ص ایة 75 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 582 

یداک یدا مجد فکف مفیدة ۱ ۷ «1 » 

و قوله تعالي «یفِقَ کیِف يشاء» معناه یعطی من شاء من عباده و یمنع من 
شاء منهم. لأنه متفضل پذلک و یفعل حسب ما تقتضیه المصلحة. 

و قوله «و لزید کشا هه منهْم ما آئزل الیک من ویک طغیاناً [ و کفرآ» ان و 
شیزدآدون عند ذلک طفیاناً ۳ لأن القرآن لا یفعل شین من ذلک, کما 
بفول القانل: عظنک فکانت. فوعطتی و بالا علیک, و.ها زادیی لا شرا آی 
ای ار ها وی و اما ایا 
الغلو فی الکفر. 

و قوله 5 آلَعَنا یتمه بستهْم العداوة و5 الْبَعَضاء» قیل فیه قولان: 

احدهما- ان القراه راد بذاک بین الیهود و النصاری علی ما قلناه فی قوله 
«قَأَغْرینا هم الَعداوة 5 لصا «» هذا قول, الحسن و مجاهد. و قد 
جری رو فی قوله «لا تّجَدُوا 5 اللصاری ام «3 » . 

اسان الکانه ‏ اشفه علی اسون شاه مار ای اف یی ن 
الا واه رش را ار ی 
و بما ذا القی پینهم العداوة و البغضاء؟ قیل فیه قولان؛ 

احدهما- قال ابو علی بتعریف الیهود قبح مذهب النصاری فی عبادة المسیح 


الثانی- قال الرمانی بوضع البغضاء عقاباً علی الاختلاف بالباطل. 
و قوله «اٍلی یوم القبامَة » فیه دلالة این ۳ لا یجتمعون قلود مذهب 


(1) دیوانه: 150 - 

(2) سورة المائدة اية د1. 

(3) سورخ الماندة آية 54. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 583 

1 ند اک لمع مره بعش اسف نا انم 
و قوله ما اأَوقذوا نار للحرّب أَطَعَا ها اللّ» قیل فی معناه قولان: 
احدهما- قال _الحسن و مجاهد: لحرب محمد (ص) و فی ذلک دلالة و 
معجزة, لأٌن اللّه آخبر عن الغیب و کان کما آخبر, ان نموه کات اش احل 
الحجار تاسا ج اسهم دارا حنی. آن. فریشا. کانت. نفد نوم و آلاوش. و 
الدری ی ان محالفتهم و التکثر بنصرتهم. فأباد اللّه حضراءهم و اقتلع 
اصلهم فأجلی النبی (ص) بنی قینقاع و بنی النضیر, و قتل بنی قریظة, و 
شرد آهل خیبر و غلب علی فدک و دان له آهل وادی القری. فمحا اللّه 
آنارهم صاغرین و خفق: بخیر تبیه (ض): و هذه کلمة مستعملة فی اللغة فی 
التشاغل بالحرب و الاستعداد لها. قال عوف ابن عطية. 

اذا ها اجتنینا جنا:منهل شبننتا لحرب بعایاء نازز 

التانیه فا فنادم. .هو غام: و العفتین ان الله اطلهم نلک لا بفزون آبدا و 
[تفا. بطفی اللهبلظفه نان جریهم وتما توف نبته (ص) من نقض ماتزفون. 
و ما یطلعه علیه من آسرارهم و یمن به علیه من النصر و التأیید. ثم آخبر 
تعالی آن هولاء ۳ عون قی. دض 9 تمعضتت ۱۱۱۰ و 
تکذیب رسله مکا هه من و مه و اجتهادهم فی دفع الاسلام و محو ذکر 
النبی (ص) من کتبهم, و ذلک هو سعیهم بالفساد, ثم قال «و ال لایْجت 
ما ی 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 65]..... ص: 583 


3 اي ان افل الختاب امتوا و تفا لکفرّنا عَْهْمْ سینانهم لأوحَلناهم جتّاتِ 
انیم (65) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. : 594 

آية قد بینا آن معنی (لو) امتناع الشیء لامتناع غیره. و قال الرمانی معناه 
وجوب المعنی الناتی: بالاول علیخهه التقدیز بطریقه لو کان گذا لکان کدا, 
فان قطع الأول قطع الثانی بطریقه کقولک و قد کان کذا و کذا, و قد کان 
کذا و ما کان کذا, فما کان کذا فنحوه. و ما کفرنا عنهم سیئاتهم فما آمنوا و 
اتقوا. و الفرق بین (لو) و (ٍن)- مع آن کل واحدة منهما تعلق المعنی لاول- 
ان حلف» للماضی یجان » تنل کقولک‌دان اشتی. ‏ کرسی و لو آتیتنی 
لاکرمتک, فیقدر الاکرام بالاتیان فی الماضی. و فی «ان» وعد و لیس فی 
«لو» ذلک. 

آخبر اللّه تعالی آن هوّلاء الیهود و الکفار لو آمنوا و اتقوا معاصیه لکفر عنهم 
ِِِ آی غطاها علیهم و آزال عقابها عنهم و آثابهم علی ایمانهم و 
نفواهم 

و لاوحَلناهم جات التّعیم» اللام لام القسم و آصل التکفیر التغطية. 

و منه یکفر فی السلاح قأل الشاعر: 

فی کی وم غمامها «1» 

و قوله «و لاوحلناهم جات التبم » و ان کان علی لفظ الماضی فالمراد به 
الاستقبال و انما کان کذلک, لأنه قدر تقدیر الماضی کما قال «و لو ۳ 
لعادُوا» ۹ یدل علی آن «لو» تدم من «ان» . 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آیة 66]..... ص: 584 


و لو ام افافوا التفراة: و الاتجیل, و ما آثرل للم م 9 2 
قوفهم و ین تخت مغ ء مَِهْمْ أمَةْ مُفْتصدَهٌ و کر ساء 
(66) 


(1) قد مر فی 1: 60 منسوب الی لبید. 

ات فوها معنی, ای ما عضی راما فشحت (آ مد مها لان دا موسنه 
قد خالف الاتداء بأنه بالفعل آولی فصار بمنزلة العامل الذی یختص بالفعل 
دون الاسم الاسم دون الفعل یبین ذلک امتناع اللام من الدخول غلن 
الخبر فی»(لو) و لسن کدلک (حتی) و لا و معی «افاغوا الفراه و 
ایا نوا با خها کین ها ها جون ان,بجرفها چا عف او 
پغیروا او یبدلوا کما کانوا یفعلون و یحتمل ان یکون معناه بما فیهما بان 
آقاموهما نصبي آعینهم لثلا بزالوا فی شی۶ من ۰« 

و قوله «و ما أنزِل الم من َیهِمٌ» یحتمل آمر 

آحدهما- ال نی اس واه ی درا المراد به الفرقان. 5 
لثانی- قال قوم: کل ما دل اللّه علیه من امور الدین. و قوله «أکوٍ من 
قوَقهم» باوسال السساء غلیهم شور ارا «ومن بت ارَجْلهم» باعطاء ارس 
خیرها و برکتها و قال قوم «من فوقهم» ثمار النخل و الأشجار «و من تَحْتِ 
أَرجْلهمٌ » الزرع. و المعنی لو آمنوا لأقاموا فی اضاا تفن و ۳ و 
زروعهم, وا اه و ی ات ی | فاتهم. و 
الاعتداد بسعة ما کانوا فیه من نعمة اللّه علیهم. هه جوات: ال قی 
قولهم «ید و اللّه مَْلْولَة» 1 » . 

ایا اس اه وی ااتورعت فرت آلن 


(1) سورة المائدة آية 67. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 3 ص: 586 

قدمه ی يأتیم الخیر من کل جهة یلتمسه منها. ی ی بو | 

و قد چعل اللّه التقی من آسباب الرزق فقال «و من ین ال بجْعلِ له 
مخْرجا و یَرفة من حَیتْ لا یَخْتسبٌ ِخْتسبٌ» «1» و قال «و لو ان هل القری منوا 

قفا لقتخنا توش کات من السّماء و اأرَضٍ» «» و قال «استغفروا 

نکم نز کان ار ترسل السماة عم مذرارا و بعکم وال و تبین و 

تکقل لک جناد ها کم آتهارا» «3» و قال «و آن لو اسْتَقاموا عَلی 

الطريقة لاسقینا هم هم ماءً غْدقا» «4» . 


ء اش 


و قوله «منهّمٌ مُفْتَصدَْ» یعنی من هوّلاء الکفار قوم معتدلون فی العمل 
قال آبو علی: و هم الذین آسلموا منهم, و تابعوا 
النبی (ص), و هو المروی فی تفسیر اهل البیت. 

و قال قوم: نزلت فی النجاشی و آصحابه. و حکی الزجاج عن قوم آنهم 
عالوا تزلت:فی قوم لم تاضیوا النتی (ص].مناضبه. هقلاء. و الاول آقوی, 
ان ال تال 1 بجر آنسیی الاضب دا محال. و یل آنمبکون 
ای ی ای را و لا یدعی فیه الالهية و النبوة. 

و قال مجاهد: هم مسلمو آهل الکتاب. و به قال ابن زید, و السدی. 
قشاق نو من العصدو لاه العاضدرالی ها عفر .انیت 
الطالب المتحیر فی طلیه. و الاقتصاد الاستواء فی العمل المودی الی 
الفرزضبی فیله و که لقاع ما عون ار مه تغالی آن آکنو 
هلوت التضا رش ِِِ_ ااععال الس همم ال تس فان 


(1) سورة 65 الطلاق آية 2- 3. 

(2) سورة الاعراف اية 95. 

(3) سورة نوح اية 10- 13 [.....] 

(4) سورة الجن اية 16. 

التبیان فی تفسیر القران, ج3, ص: 587 1 
الکفر و الجحود بالنبی (ص) و قوله «ساء» معناه قبح و «ما یعملون » 
یحتمل آن تکون (ما) مع ما بعدها بمنزلة المصدر و التقدیر: پنشر سا 
عملهم کما قال: «ساء متلا الوم الذین کیها: :2 الاتی ان عکون:(ها) 
بمعنی الذی و ما بعدها صلة لها و العائد محذوف. 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 67]..... ص: 587 


با ها الاشول بل ها انزل الک من وان تم فعل قبابانی رسالنهه 
ال بَعَصِمٌک من اللّاس ان ال لا دی الْقَوَمّ الکافرین (67) 

آية بلا خلاف قراً نافع و عاصم فی رواية نت کر و ان عامر «رسالاته» 
غلی انیم 

الباقون «رسالته» علی التوحید. من قراً علی الجمع ذهب الی آن الأنبیاء 
بتون روت آلرشساتل و اخطلاف الضاداش و هه وحه لاه بل علین 
الکثرخ. 

قیل فی سبب نزول هذه الاية آربعة آقوال: 

آحدها قال محمد بن کعب القرطی, و غیره: ان اعرابیاً هم بقتل النبی (ص) 
فسقط السیف من یده و جعل یضرب برأسه شجرة حتی انتشر دماغه. 
الثانی 

۲ النبی (ص) کان بهاب قريشاً فأأزال اللّ- عز و جل- بالاية تلک الهيبة. 


قیل کان النبی (ص) حراس بین ۰ فلما نزلت الاأية قال الحقوا 

الثالت- قالت عائشة ان المراد رزوی ازالة التهم ان ایض کتم تا 
من الوحی للتقبة. التبیان فی تفسیر القرآن, ج3. ص: 588 

الرا 1 

هر له (علیهما السلام) ان اللّه تعالی: 

لما آوحی الی النبی (ص) آن_یستخلف علیا کان یخاف, آن یشق ذلک علی 

جماعة من أصحابه, فأنزل اللّه تعالی هذه الأية تشجیعاً له علی القیام بما 

اهزه باذاکه: 

یه ما خظاب للنیی اضی) مه انخاب یه لها ات ل النهسمن رمه د 

تهدید له ان لم یفعل و انه یجری مجری ان لم یفعل و لم یبلغ رسالته. 

فان قیل کیف یجوز ذلک؟ و ا بجوز آن تفل ان ام سا رساله: 

9 090 قال ابن عباس: معناه ان 

کتفت آبه ما انزل الیک ما تافت: رسالته و آلجعتی آن-حزنسته کصرنمته او 

لم یبلغ ما انزل الیه فی انه مستحق ید العقوبه بسن وید. 

و قوله , « ال یفک ین التاس» معنان بمنعک آن بنالوی بسوء من فعل 

سک 

و قلت علیکم مالکاً ان مالکاً سیعصمعم ان کان في الناس عاصم «1» 

آی سیمنعکم. و قوله تعالی «نّ ال لا یَهُدٍی الْقَوَمَ الکافرین» قیل فی 


معناه قولان: 

قال الهایه ان الما نی ال ات ات اشنم ال 

و قال الرمانی: معنی الهداية هاهنا المعونة بالتوفیق و الألطاف الی الکفر 
پل انا بمدیمم ای ان التواتفلان‌ من هدام الی عرضه قعو آعازه 


(1) مجاز القران ا: 171 و الطبری 10: 472. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 3 ص: 589 

علی بلوغه, و لا یجوز آن یکون المراد به ۳ لا بهدیهم الی الایمان. لأْنه 

تغالی هداهم الیه بان دلهم عليه و زغبهم فیه و عذرهم من خلافه: 

و فی الاية دلالة علی صحة نبوة النبی (ص) من وجهین:, 

احدهماٌ- آنه لا یقدم علی الاخبار بذلک محققاً الا من يأمن ایکون شوه 

علی ما هو به, لأنه لا داعی له الی ذلک غیر الصدق. 

و الثانی- انه لما وقع مخبره علی ما آخبر به فیه و فی نظائره دل علی آنه 

من عند علام الغیوب. وحن للع نهد کوب له وال ی 

من التّاسٍ» لم یکن الکفار قادرین علی قتل النبی و لا منهیون عن قتله, لأن 
مع المنع لا پصح النهی عنه, فا و اه عمی کات الیل ال 

نقتل غالبا, لأنهم کانوا قادرین علیها. قال و وجه آخر آنهم کانوا قادرین لکن 

علم آنهم لا یقتلونه. و آنه یحول بینهم و بین القتل. و الأول لا یصح, لأن 

القدرة علی بعض الأجناس قدرة علی کل جنس تتعلق القدرة بها. 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 68]..... ص: 589 


فُل یا هل الْکتاب َسثمٌ قلی شَیء حلّی مَُموا اور 2 و اجب ق م 1 

لیم من رَبکَم و زین کتیراً مَهْمْ ما أنزل ال من و 

فلا تس عَلی الْقَوّم الکافرین (68) 

سبب نزول هذه الاية ما ۱ 

ی ی ی یا محمد | لست 
+ ان لزان من عند, الاه» فا بلی. الا عانا سایقم سر 

افرآن, 3 ی: 590 

و معناها آنه ِِ 0 5 ۳۹ لأأهل الکتاب «لستم کل یه 
حنی تَقیمَوا التَوراة و الائجیل» . و قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- حتی تقیموهما بالتصدیق بما فیهما من البشارة بالنبی (ص) و 

العمل بما یوجب ذلک فیهما. 

الثانی- قال و بخور آزیکین امد باقامه التم راو تخل .ها فریا 

انما کان قبل النسخ لهما. 

و قوله «و ما آزل الک من رَیْکُمْ» بحتمل آمرین: 

آحدهما- آن پرید به القرآن الذی آنزله علی جمیع الخلق. 

النانیع آن پیید حمیع‌ها نضیه الله من اادلد الذاله علی توحیوه و صفانه و 

صدق نبیه (صلی الله علیه و آله). , هك 

۵ و آنرت ی را سیم ها از لنک من رنک لفیا و کثرآ» و 

المراد آنهم بردادون عند نزوله طقیانا. و کقرا, لان القزان المترل. لا بز 

شیئاً طغیانا. 

فان قیل هذا هو المفسدة بعینه» لأنهم اذا فسد وا عنده و لولاه لما فسدوا 

کان ذلک مفسدة. !!!, 

قیل لیس فی الاّية آنه لو لم ینزل القرآن لم یکونوا یفعلون الکفر بل لا 

بفتیغ آنه لو لم, بترل, القران لفعلوا فن الکفر ما هه اعظم: قضار انزال 

القرآن لطفاً فی استنقاص الکفر و 7۳۹ المفسدة, فالمفسدة زائلة و 

اللطف حاصل, تا ای و 
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فحقيقة المفسدة اذاً لیست بحاصلة, لأن حد المفسدة ما وقع عنده الفساد 

و لولاه لم یقع من غیر آن یکون تمکینا. 

و الطفیان هاهنا تجاوز الحد فی الظلم و الغلو فیه و أصله تجاوز الحد. 

و منه قوله تعالی: «اتّا لا طقی الماغ» «1» و قوله: «اِنّ الالسان لیطغی» 

«2» آی بتجاوز الحد فی الخروج عن الحق. 


و قوله: «فلا تس عَلی الْقَوّم الکافرین» معناه لا تحزن تقول آنتی رنه 
آساً [ذا حزن. قال الشاعر 

و انحلبت عیناه من فرط ز آلاسس «3 » ۱ 

و هذا تسلية للنبی (ص) و لیس بنهی عن الحزن, لانه لا یقدر علیه لکنه 
تسلية و نهی عن التعرض للحزن. قال البلخی ذلک یدل علی بطلان ما 

فف تفر ان آلتی (ض) وها للکفار بالمذانهلانه نام عن. الخرن ه امه 
بلعنهم و لا یجتمع قول اللهم العنهم. و اهدهم و اغفر لهم. 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 69]..... ص: 591 


الذین آمئوا و الذین ها وا و الَّایُون و التصاری من آمن بالله و الوم 
آلاخر و عمل صالحاً قلا وف عَلیْهم و لا هم بَحْرَئونَ (69) 

آخبر اللّه تعالی آن وف اه 0۳ شوج ببيه ]9 وین 
هادُوا» یعنی الذین اعتقدوا| اليهودية و لبوة موسی» و تأیید شرعه «و 
الصابئون » 


(1) سورة الحاقة اية 11. 

(2) سورة العلق آية 6. 

(3) قائله العجاج. دیوانه: 31 و مجاز القرآن ۱: 171 و الکامل للمبرد ا: 

2 و اللسان (حلب), (کرس). 
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و هو جمع صابی, و هو الخارج عن دین علیه امَة عظيمة من الناس الی ما 

علیه فرقة قليلة, و هم عباد الکواکب. و عندنا لا یقْخذ منهم الجزية. 

و عند المخالفین یجرون مجری اهل الکتاب و صبا ناب البعیر و سن الصبی 

اذا خرج. با - بالضاد المعجمة- معناه آختبا فی, الارض: وه اشتی .ضابی 

البرجمی. و «النصاری» و هم الذین یقرون بالمسیح (ع) و قوله: 

«مَنْ من ج باللّه » قیل فیه قولان: 

احدهماء" یعنی الذین آمنوا بآفواههم و لم توّمن قلوبهم. و هم المنافقون 

ذکره الزجاج 

ایدم دام علیر یمان و اتاطلاض و آم تفن الاسلام: 

و قیل فی معنی رفع الصابئین ثلائة آقوال: احدها- قال سیبویه: انه علی 

التقدیم, و التأخیر و التقدیر: آن الذین آمنوا و الذین هادوا و التضاوی من 

آمن باللّه و الیوم الآخر و عمل صالحاً فلا خوف علیهم و لا هم یحزنون, و 

الصابئون کذلک. قال الشاعر: 

و المعتی فاعلموا انا بغاة ما بقینا فی شقاق و آنتم کذلک. و قال ضابی 

یه اه ام کار ها لغریب  »1«‏ , 

و التانی- قال الکسائی هو عطف علی الضمیر فی (هادوا) و کانه قال هادوا 

هم و الصابئون. قال الرمانی هذا| غلط من وجهین.: 0 ان الصابی لا 
شا رک شود نی لها کر اسعی علی لمیر ال 


(1) قد مر هذا البیت فی |: 203. 
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من غیر تاکید بالمنفصل. 

و الثالث قال الفراء: انه عطف علی ما لا یتبین فیه الاعراب و هو (الذین) و 

بجوز النسق بقل مثل (الذین) و ی المضمر نجو ارم و زید قائمان, 

فعطف علی موضع (این). 

و قوله «و عمل صالحا» فالعمل و الفعل واحد. و قال الرمانی: فعل الشیء 

احداثه و ایجاده بعد ان لم یکن و عمله احداث ما یکون به متغیرا سواء کان 

احداثه نفسه او احداث حادت فیه. 

و قوله تعالی «قلا حوّف عم و لا هُم یَحْرَئون» مع ما یمر بهم من أجل 

بوض | لقيامه لامزنت: آخدهماء ان ولیک ایعند به انار نس تیور له 

النعیم الدائم. و منه قوله «ا بَحَرُئَهْمّ الفَرَع الاکب» «» و هو عذاب النار 

کما یقال للمریض لا باس الثانی ان اهوال شم القیامه: ازما تنال 

الضالین دون المومنون. و لول آقوی لعموم قوله: «یوَم تروتها تذهل کل 
مُرَضعع عَمّا آرصَعث و تضَغٌ کل دا حمل حَفلها و تری الّاسَ شُکاری و ما 
هم بشٌکاری و لكن عذابِ اللّه سدید» 

۱ >» 3« 

و روی عن النبی (ص) آن الناس یلجمهم العرق. و انهم یحشر و ن حفاة عراة 

عزلا. فقالت عاثشة لا یحتشمون من ذلک, فقال (ص): 4۹ افرٍي مهم 

یومَیّز سَأن بغنبه » 

«4» فآما قوله «مَن آَمَنَ ج باللّهِ» 4 فد دک لین اختها فان المعنی بالذین 

آمنوا هاهنا- في قول و المنافقون بدلالة قولع , «لا جنک الذین 

یُسارغون فی الکَفَر من الذین قالوا متا بافواههم و لَمْ تون فْلْوَهُُ» «5» 


۵ النفحین مر 


(2) سورة الانبیاء اية 103. 

(3) سورة الحح اية 2. 

(4) سورة عبس اية 37. 

(5) سورة المائدة ایة 44. 
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آمن منهم. و قال قوم: من آمن یرجع الی من عدا الذین آمنوا و حمل 
«الذین امَتوا» علی ظاهره من حقيقة الایمان. و منهم من قال: یرجع الی 
یت و یکون المعنی فی «من آمن » من یبستدیم #ف الایمان و بستمر 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 70 ]..... ص: 594 


لد أَحذُنا میثاق بَني اٍشرائیل و أَرَسَلنا اللهغ لا ما جاءَهُم سول بما لا 
تهّوی اتف لَفْسْهْم قریقا کذبوا و قریقاً ون [70) 

آبة عند 

اللام فی قوله «لقد» لام القسم. آقسم ال تعالی آنه آخذ المیثاق و هو 
الأیمان الموکدة التی اخوها اساع‌هم ی بت اش ال فم کون ای علی: 
و قال غیره: یجوز آن یکون المیثاق هی الایات البينة التی قرر بها علم ذلک 
عندهم. و انا آخد ميافیم. علی. الاخلاضن. لتوحید الله تعالی: و العمل بما 
اه تفع و التهاء عما تقی ند و التضدیی توسله ۵ الیشاره بالتی: الاعی .و 
الاقرار به, حسب ما تقدمت صفته عندد 

و وجه الاحتجاج علی آهل الکتاب بما آخز علن انعم .من المتای انیم قه 
عرفوا ذلک فی کتبهم. و آقروا بصحته, فحجته لازمه لهم. و العمل به واجب 
علیهم. , و عیب المخالفة پلحقهم کما لحق آباء‌هم الذین نقضوا المیثاق الذی 
آخذ 

و قوله «کلّما جاعََم سول یما لا تقوی »و الهوی هو لطف محل 
الشیء اس بت ال ی اس فلذلک غلب علی الهوی 
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صفة الذم, کما قال تعالی: «و تهّی الّفسَ عَن الهّوی فان الجتَةَ هت 
المأوی» «1» و یقال: منه: هو یهوی و یقال: هويٍ یهوی هویاً اذا انحط فی 
الهواء آخهی بیده آذا اتحظط بها لیاخذ شینا. و «هَأْمة هاویِة» «<2» اخ مرو 
لاأنه بهوی فیها. فا 
القزق.بین المو‌ی و الشهوه ‏ آن آلشنعوم علق بالفدر کات قشتمی الا نسان 
الطعام, و لا بهوی ۳ و هواء الجو ممدود, و هوی النفس مقصور. 

و قوله: «و ایدم هواء» «3» قیل فیه قولان: آحدهما- آنها منحرفة لا تعی 
شیئا کهواء الجو, و الاخر آنه قد آطاررها الخوف. و منه قوله «کالّذی اسَتهو له 
السَیاطین فی الارض حیران» «4» ای استهوته من هوی النفس. 

و قوله: «قریقاً کذبوا و قريقاً یَقْلُونَ» نصب فریقاً فی الموضعین بانة 
مفعول به قدم. و انما قال فی الأول «کذبوا» بلفظ الماضی. و فی الثانی 
«یقتلون» بلفظ المستقبل لأمرین: 

ادها لبدل بدلی غلی آن من شأنهم ذلک و عادتهم ففیه معنی کذبوا و 
و یکذبون 9 یقتلون مع موافقته برژوس لای. 

۳۹ یقتلون صفة الفریق. 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 71 ]..... ص: 595 


و حسبّوا لا تون لته وا و ا ها مس ۱ 
که میم ۶ اه تصیز بما تون (71) 


(1) سورة النازعات آية 40- 41. 
(2) سورة القارعة آية 9. 
(3) سورة ابراهیم اية 43. 
(4) سورة الانعام اية ۰71 [.....] 
التبیان فی تفسیر القران؛ جر ض: 596 
آية بلا خلاف. ۱ 
قرا ابو عمرو و حمزة و الکسائی «الا تکون» بالرفع. الباقون بالنصب. و لم 
یختلفوا فی رفع (فتنة) فمن رفع, فالمعنی حسبوا فعلهم غیر فاتن لهم., 
لأنهم کانوا یقولون «تحنْ آکناء الله 5 أَحتَامُخ» و من نصبه فلأن «آن» تلصب 
الفعل. الفضارع. و فال. ابة. غلی, الفارشی, الافعال علی لاند آضرتي* فعل 
یدل علی بات الشیء و استقراره نجو العلم, و فعل یدل علی خلاف 
الاستقرار و الثبات و فعل یحتمل ات فما کان معناه العلم وقع بعده 
(آن) الثقيلة. و لم تقع بعده الخفيفة الناصبة للفعل, لأن الثقيلة معناها (ثبات 
الشیء و استقراره و العلم بانه کذلک ایضا, فاذا آوقع علیه هه 
کان وقعه ملائما له. ما ای 2 
استقرار الشیء له لتباینا و تدافعا, , فمن استعمال الثقيلة بعد العلم ورایقاعه 
علیها قوله: «و یَعْلَمُون أَنْ اللة هو الحو اا خر «1» و «ا لَم یلم بأن اللة 
پری » «2», لأن الباء زائدة. و کذلیک, النتیه. و الفن ها کان متام العلم 
کقولم, ها هن دما ۱:۱ الایات» «3» فهذا ضرب من العلم لاأنه 
تبین لأمر قد بان فلذلک کان قسما کما کان علمت قسما فی نحو قوله: 

و لقد علمت لتأتین منیتی و کذلک ح«نْمّ بدا لَهْمْ و من بَمد ما تَأْا الایات 
سح ة ی ی خی چین » «» فهو 


(1) سورة النور آبة 25 

(2) سورة العلق اية 14. 

(3, 4) سورة یوسف اية دد. 
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7 

وت 

فآوقع بعدها الشديدة کما یوقعها بعد علمت و اما ما کان معناه ما لم یثبت 


ول تسین فنجو:(اطمع) و (اجاف) و (اشفی و (۱ رجو) فهذا و نحوه لا 
یستعمل بعده الا الخفيفة الناصبة للفعل _کقوله : 
یَعْفْرَ لی حَطیتتی » «1» و قوله «تخافون, آن یتحطفکم لسن قاواکمٌ » <2 » 
و و قوله: «الا أَنْ بخافا الا یقیما خذود الله. فان خفته خفتم | 
«3» و قوله: «فحشینا آن یرهفَهّما» «4 »> و فوله ِ سم أن تُقَدُموا» 
«5» و کذلک آرجو, و عسی, و لعل فأما با بل ی ای و 
حسبت و ظننت و زعمت فهذ] النحو یجعل مرخ بمنزلة (ارجو) و (اطمع) 
شم عبت کان آمر | یره متفر ۵ موم بخعل. مر وله ااعلم من عیت 
استعمل استعماله. و من حیث کان خلافه. و الشیء قد یجری مجری 
الخلاف نحو (عطشان) و (ریان) فاما استعمالهم استعمال العلم. فلأنهم قد 
اجابوه بجواب القسم. حکی سیبویه ظننت لیسقینی. و قیل فی قوله 5 
ظَنُو ما لهْمٌ من مجیص» «6» ان النفی جواب الظن کما کان جوابا لعلمت 
فی قوله «تلعت ما نرل هوّلاء الا رب السماواتِ» «7» و کلا الوجهین چاء 
به القرآن مثل قراءة من لصب قمد «اَمْ حخستب الذین یعملون السْینات آن 
3 یسبقونا» «8» 


(1) سورة الشعراء آية 82. 

(2) سورة الانفال اية 26. 

(3) سورة البقرة اية 229. 

(4) سورة الکهف آية 81. 

(5) سورة المجادلة آية 13. 

(6) حم السجدة اية 48. 

(7) سورة الاسراء اية 102. 

(8) سورة العنکبوت اية 4. 
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«اَمْ عستِ الذِین اجترخوا السَینات آن تَجْعَلهْم» 

9 »> «الم حستب الثاس ان ند شرکوا» «1 » و مثل قراءة من رفع دوه «أَم 
یِحسبون آنا لا تَسمع سِرْهْم» «لل» ۷ انضا تمِدهم به من مال و 
بنین » «12» جا > یِحسَت الانسانْ آلن تجمع تجمع عظا مٌَْ» «13» فهذه مخففة من 
الشديدة. و ذلک فی الظر, قوله: «تظرٌ آن یْفعل بها فاقرَه» «14» و 
قوله «اِن ظتَا آن بُقیما حدود, الله» «15» و من الرفع قوله: «و یت ن 
له تقو لاس و الجرث | ظَنُوا کما یم آن لن یبعت ت ال احدا» 
«16» و انما ها هنا الخفيفة من الثقيلة لأّن الناصبة للفعل لا تقع بعدها (آن) 
لاجتماع الحرفین فی الدلالة علی الاستقبال عما لم تجتمع الناصبة مع 
السین؛ ی ی و و ی و لذلک کانت (ان) 
فی قوله «علم را سَیکون» «< المخففة من الشديدة. و من ذلک قوله 


«و ظَتَوا أَهُمْ اجیط يهمٌ» «18» فاما قوله: «الذین یَظَنْون هم مَلاقوا 
رَبهم » 19 و قوله: «ظََنْتْ نی مُلاق جسابیة» «20» فالظن ها هنا 


بمعنی العلم, و حسن وقوع الخفيفة من الشديدة فی قول من رفع و ان 
اش یل تلاصا مس وف لصو سقع و ارلاة 


(9) سورة الجائية آية 20. 

(10) سورة العنکبوت اية 2. 

(11) سورة الزخرف اية 80. [.....] 

(12) سورة المومنون اية 6د. 

(13) القيامة آية 3. 

(14) سورة القيامة اية 25. 

(15) سورة البقرة آية 230. 

(16) سورة الجن اية د- 7. 

(17) سورة المزمل اية 20. 

(18) سورة یونس اية 22. 

(19) سورة البقرة اية 46. 

(20 سوره الحاقة ایة 20 
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ما لم یکن یلیه. و لو قلت علمت آن یقول لم یجز حتی یأتی بما یکون عوضاً 
نحو (قد) و (لا) و السین و سوف. کها قال «علم آن سَیَکُونْ» و لا بدخل 
علی ذلک قوله: «و آن: لیس اسان | ما سَعی» «6» فلم یدخل بین (آن) 
و (لیس) تقیءلان (لیسن) لیس بفعل غلی. الحفیعد. ق اما (فتته) قلو نضت 
لکان صحیحا فی العربية علی تقدیر: آن لا یکون قولهم فتنة. 

لک لم نقر | به احد. قال الرمانی: وحد الحسبان هو قوة آحد النقیضین 
فی النفس عن الآخر و آصله الحساب, فالنقیض القوی یحتسب به دون 
الاخر آی هو فیما یحتسب و لا یطرح و منه الحسب لاأنه مما یحسب و لا 
پطرح لأجل الشرف و منه قولهم: جسبی اف یکفیی, لانه: تحتسات: الکفاید ۵ 
منه احتساب الاجر, لأنه فیما پحتسب و یکفی. 

و الفتنة ها هنا العقوبة. و قیل البلیة- و 
مجاهد- و قیل: الشدة. و کل ذلک متقارب. و قال ابن عباس: الفتنة- ها هنا- 
الشری. و اصل الفننه. الاختبازر»و منه. افتتن تقلاند. آذا هواهاء لانه بظهر ما 
یطوی من خبره بها. و فتنت الذهب فی النار |ذا خلصته لیظهر خبره فی 
نفننته میا من شاتب غیزم: و قوله «بو مهم عَلی التّار یُفْتنُونَ» «1» آی 
یحرقون. فاذا هم خبث کلهم «و قتتّاک 1 «2» آی اختبرناک اختبارا آی 
لیظهره خبرک علی خلوص آمرک فی طاعتک آو غیر ذلک من حالک. 

و قوله «فعَموا و خصوا» فتاه غن الخق.علی وه ا یه بالاغفی 


(6) سورة النجم آية 39. 

(1) سورة الذاریات آية 13. 

(2) سورة 20 طه آیة 40. 

التبیان فی تفسیر القرآن. ج3. ص: 600 

و الأصم لأنه لا بهدی الي طریق الرشد فی الدین کما لا یهتدی هذا الی 
طریق الزشدفی الدنیا اجلن العمی» الم فکدلی آولنک لاظر اضمم عن 


و ۳ «َّّ تابَ له عَلَْهم بش فاص ای اعیار یه تعالی آن هةلاء 

الکفار حسبوا آن لا یکون فتنة علی ما فسرناه «هفعَمَوا و و 

الأنییاء ۵ کدبوهم کم آن قفا .منم ابو فتات له ۳ سم عَموا و 
صَموا» یعنی عادوا الن,ما کانوا خلید. و قبل قوله «یَ2ّ عَموا و ی 

الاقرار بالنبی (ص) و قوله: «کییژ مِنْهمٌ» قال الزجاح بل رفعه ثلائة 

۱ ۰ 9 

آحدها- ان یکون بدلا من الفاء, فکأنه لما قال «عَمُوا و ضَیّوا» آبدل الکثیر 

منهم آی عمی و صم کثیر منهم کما یقول جاءنی ۱ آکترهم. 

و الثانی- آن یکون جمع الفعل متقدما علی لغة من قال اکلونی البراغیث, ب و 

ذهبوا قومک. قال آبو عمرو الهذلی: 

و لکن دیافی آبوه و امه بحوران یعصرون السلیط آقاربه «[ »> 

الثالت ان یکون (کثیرا) خبر ابتداء محذوف و التقدیر ذو العمی ,و الصمم 

«کنیژ مِنهَمٌ» ثم بین تعالی «انه بصیر» ای عالم «بما تلو ن 4 آی 

0 


قوله تعالی: [سورخ المائدة (5): آية 72 ض: 600 


مد کقر الذین قالوا ان ال هو لعسخ این مریم 
سای ادها اه نبرک با 
لت و مَأواه الا 5 ما للطالمین من آتصا رٍ (72) 


سیخ یا نی 


و قال ا ۰ 
مه عم اه عه 


1۱ اسان (ساط). (ویف اه آلی آافرردق: 
التبیان فی تفسیر القران ج3, ص: 001 
آية بلا خلاف. 
اللام فی قوله «لقد» لام القسم. أقسم اللّه تعالی بأنه «کقَر الذين قالوا ان 
ال قو العهه ان تن الکفر هو الخعین لها خخت غله ار فان بده و 
التصدیق له. و قال الرمانی: را را 
في عظم الجرم. و لذلک کان من قتل نبیاً فهو کافر و ان آقر بجمیع نعم 
الاههتدتا ان فلس بدل غلی آن قاناخ جاح لما بسن غلیه الاقز ار بد. 
و الاعتقاد لتصدیقه. 
و الذین یقولون من النصاری: ان له هو المسیح بن مریم هم اليعقويية, و 
همم دلک ماه لاهم‌شولون آن الب این وی القرس اله واحد. 
ِ یقولون: ان المسیح ابن اللّه. و لا یقولون هو اللّه و آجمعوا علی 
و قوله: «و قالّ المَسِیخٌ يا بیی ٍسّرائیل اعْبدُوا ال ری و رَبکُمُْ» اخبار عن 
المسیح (ع) آنه قال لبنی |سرائّیل الذین کانوا فی زمانه «اعْبْدُوا ال ری 
و ربْکٌ» الذی پملکنی و ایاکم و نی و ایاکم عبیده, و من خلقنی و خلقکم 
داح هب بش رک باللّه ققَد رم ال عَلیْه الجتَ» فالشرک هو الکفر. و |نما 
1 أّنه جحد نعمة 
الله باضافتقا الیرم و زعمه آن:غیرم نسنحون الخافه مع ما نیت آنه ( 
قیفر اند ها سیب تاه مت الصا داش کی سا 
الاجتماع فی الملک. فاذا کان الملک بین نفسین, فهما شریکان و گذلک کل 
ون ری ارم ی ای ات الم نواعم معا 
منفرد کالعبد یکون مالکا التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. ۰ 6002 
لاه ورهوهلی لاسام لاه ام بظل ملک الاشان, لکان ملکا الب کضا کان: 
لم یزد فی ملکه شیء لم یکن, 
و قوله: «قَد حرمَ ال یه الجّة» اخبار من المسیح لقومه آن من یشرک 
#ِ 7 «و عَأواه الا و ما للظالمین من اتصار» معناه آنهم مع حرمانهم 


ین النار, و لا ناصر لهم یدفع عنهم و یخلصهم مما هم فیه من 
نواع العذاب. 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 73]..... ص: 602 


لد کقر الذین قالوا ان ال ات ۱ 
توا عَمّا بَولون لََمَسَنّ الذین قَروا مهم عذ 
آبة آية بلا خلاف. 
و هذا قسم آخر من اللّه بأنه کفر من قال: «ل اللّ الِثٌ تلائَة» و القائلون 
بهذه المقالة هم حمهور النصاری من الفلکانرخ: و اليعقوبية و النسطورية, 
لانهم یقولون: آب. و ابن. و روح القدس اله 7 و لا یقولون ثلائة آلهة. و 
پعتعون هن العبارم: وان کان باتفیم آن‌بعولما هم تلانه آنمد. 
و ما کان هکذا صح آن یحکی بالعبارة اللازمة. و انما قلنا: یلزمهم, لأنهم 
یقولون الابن اله و الب اله و روح القدس اله. و الابن لیس هو الأب. 
و معنی «نالِث تلائة ٍ» آحد تلائة. و قال الزجاج. لا پجوز نصب ثلائة لکن 
الغرت فیه مذفب احر و هو انم سوفن رام نلانهر فعلی هدا بخور الغبان 
فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 603 
ین لأْنه معنه الذی صبر اللاة آریع بکونه فیهم 
ثم آخبر تعالی, فقال «و ما من اله الا ال وا تون 
09 (من) للتوکید. 
و قوله: «و ان لَم یتهُوا عَمّا یَفولونَ» ی ان لم یرجعوا و یتوبوا ما یقولون 
من القول بالتثلیت » آقسم مس انیت کفرما عم داب الم»: تن 
ای ون یس و ها هنا- 0 
حلوله فیه, لان العذاب لا یمس الحیوان الا آحس به و یکون المس بمعنی 
اللمس, لأن فی اللمس طلباً احساس الشیء. فلهذا اختهر ها هنا المس. 
و اللمس ملاضقه .مها اساسن مسا قال دس دی روا یت 


مرب 

1 لیعم الوعید الفریقین الذین قالوا ان ای الم نم 
الذین قالوا هو ثالث تلانة .و التصیر عاند الی اهل الکتاب: 

الثانی- آنه من آقام منهم علی الکفر لزمه هذا الوعید فی قول آبی علی, و 
الزجاج. و لیس فی الاأية ما یدل علی آن فی آفعال الجوارح ما هو کفر ان 
الذی فیها هو الاخبار عن آن من قال اللّه ثالث ثلائة فهو کافر و هذا لا 
خلاف فیه. و لیس فیها آن هدا القول بعیته خه کفر آو ذلاله علی الکفرء قفن 
پقول الکفر هو الجحود, و ان الایمان هو التصدیق بالقلب یقول 0 فی 
آفعال الجوارچ ما یدل علی الکفر الذی هو الجحود فی القلب مثل القول 
الذی ذکره الله تعالی. و مثل ذلک السجود للشمس و عبادة الأصنام و غیر 
ذلک, فلا دلالة فی الاية علی ما قالوه. 

التبیان فی تفسیر القرآن. 3, ص : 604 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 74 ]..... ض: 604 


آ قلا ویو ی ال و بَسَتَغنژوتة و ال عَفوژ ریغ (74) 
ها «آفلا» الف انکار و آصلها الاستفهام, لأنه لا یصح للسةال 
ب عن مثل هذا فیکون حینثذ نقریعا لهم و انکارا علیهم ترک التوبة و انما 
ِ «الی » فین قوله: «یئوبون الی اللّه» لأن معنی التوبة الرجوع الی 
طاعة اللّه, لأن التائب بمنزلة من ذهب عنها ثم عاد الیهاء و قد بینا فیما 
شین التوبة طاعة پستحق بها النواب, فأما اسقاط العقاب عندها فهو 
تفص مت الله‌یر واخت: 
و الفرق بین. النوید و الاستففار آن الاستغفار طلب المغفرة بالدعاء آو 
التوبة او غیرها من الطاعة. ۵ امه النخم علی. الفییه فم. العرم.علی ان لا 
یعود الی مثله فی القبیح آو الاخلال بالواجب و الاستغفار مع الاصرار علی 
۰ و فی الية تحضیض علي التوية و الاقلاع من کل 
و الانکار لترکها, و حث علی الاستغفار «و اه عَفورّ رَحیمٌ» اخبار منه 
۳ نز 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): رد 75 رید 604 


ها المسیخ اب مَرْیِم الا سول د 1 من قَیله 
باکلان الطعام انظز کف کبتن له الایاب تج انطز 1 ون 
آية بلا خلاف آخپر اللّه تعالی فی ب الاية آنه لیس المسیح بن مریم لا 
رسول آرسله الله «قَذ حَلّث من قَبه الرْسُلّ» آی انه رسول لیس باله کما 
ی ج3, ص: 605 

وا اه اس ان اوه ما تا امن سل 
ربهم, فمن ادعی له الالهية فهو کمن ادعی الالهية لجمیعهم لتساويهم فی 
المنزلة رصع ی «و امه 4 صِدَیقَة» قیل فی معناه قولان: 
ِ- «و صَدّقَت یکلماب رنها» 1۶« ذکر ذلک الجین: و الجبائی. 
0( المبالغ کما قیل: رجل سکیت. آی مبالغ فی السکوت. 

و قوله «کانا یکلا الطعام» فیه احتجاج علی النصاری, لأن من ولدته 
النساء, و کان یأکل الطعام لایکون الها للعباد لأن سبیله سبیلهم فی الحاجة 
الی الصانع المدبر, لأن من فیه علامة الحدث, لا یکون قدیما. و من یحتأج 
الی غیره لا یکون قادرا لا یعجزه شیء و قیل ان ذلک کناية عن قضاء 
الحاجه لن.هن اکل الطعام .ید آن. تخت حصا معضه‌ها غلن. مره 
العادة. 

و _قوله «انر کف تیم هم ا لیات از شین امه بان کف ها قفا بیمخ 
اه من الایات و الدلالات لهم عیلی بطلان ما اعتقدوه من ربوبية ی 
نبوته ثم آمره بان ینظر ثانیا «أنی 131 ن» ای کیف یوفکون. و قیل من 
این یوفکون و معنی «یوفکون» 0 . و قیل یقبلون. و المعنی متقارب, 
لان المغتی انظر کیف بضر فون, عن الابات التی بیناها لفم و یعال: 

لکل مصروف عن شیء مافوک عنه, و قد افکت فلاناً عن کذا آی صرفته 
عنه-صر فا فان آمکه افکا فمو:مافوی و فد آفکت. الارض [ذا ضرف عنما 
ان 


(1) سورة التحریم آية 12. [.....] 

التبیان فی تفسیر القران, ح3, ص: 606 

ماگ ات ۱ ری التر کر وکمی و ات سای من 
الریاح, و غیرها, لانها صرفت بقلبها عن وجهها. 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 76]..... ص: 606 


لآ تبون من ون ال ما لا شلک لَکُمّ تا و لاتقعاً و ال هو السميةٌ 
الْعلیم (76) 

نت ام اللّه تعالی ن؛ ی رن یقول لهوّلاء النصاری الذین قالوا «انٍ ال 
نالثْ ئلائة» : «ا 7 تهْبْدُونَ من دون الله ما لایَلک لکم صَرّا و لا تفعا» آی 
تفحفون عبافنکم الی.هن ۲ در علی. الضرز .و النقع: لأن القادر علیهما هو 
الله تعالی او من یمکنه الله من ذلک. و لو جاز توجیه العبادة الی المسیح 
الذی لا یملک ذلک لجاز توجیهها الی الاأصنام کما یقوله عباد الأْصنام. و قد 
علمناک خلاف ذلک. 

و الملک: هو القدرة علی تصریف ما للقادر علیه آن یصرفه, فملک الضرر و 
النفع آخص من القدرة علیهما, هارمهب ی ی 
آن یفعل, و قد یقدر منه علي ما لیس له آن یفعله و النفع: هو فعل اللذة 
آو السرور او ما آدی الیهما آو الی واحد منهما مثل الملاز التيی تحصل فی 
الحیوان. ۰ و الصلة بالمال و الوعد باللذخ, فان جمیع ذلک نفع, لأنه یوّدی الی 
اللذخ. و الضرر هو فعل الاألم آو الغم آو ما آدی البهما او الب عاجد متقما 
کالالام ۷ توجد فی الحیوان و الفذف و السب, أن جمیع ذلک یودی الی 
الالام و الغضب ضرر لاأنه من الأسباب المودية الی الالام. 

و قوله «و ال هو السَمیع 2 العلیة» فیل نی ععنام‌ها ها فان التبیان فی 
تفسیر القرآن, 3 ص: 607 

اخدهفاه. آنه .ذکر للاستدغاع. الی: التفبه فهو. بسمع قول. العید فیها. و 
یضمره منها. ۱ 

و الاخر التحذیر من الجزاء بالسيئة, لانه یعلم الاعمال و یسمع الاسرار و 


قوله تعالی: [سهرة الماندم (ظ)؛ اية 77 ضن: 607 


فل يا هل الکتاب لاتفْلوا فی دینک عبر الحَقَ 5 تَعوا أَهواء و قوّم قَدٌ صَلوا 
من بل و آَضَلوا کثیراً و صَلوا عَنْ سواء السبیل 7 

آية بلا خلاف. 

آمز اللّه تعالی تبیه (ض) آن بخاطتب. اهل الکتاب. و هم النصاری ها هنا. 

و قال قوم: الفر اه به الیهود و النصاری, لأن الیهود ایضا غلوا فی تکذیب 
عیسی, و محمد (ص) و یقول لهم «لا تَعْلُوا فی دینکُمٌ» و معناه لا تتجاوزوا 
الحد الذی حده الله لکم الی الازدیاد. و ضده التقصیر و هو الخروج عن الحد 
الی النقضان. و الزیادة فی الجد و النقضان معا فساد اف و.ذین اللّه الذی 
او و التقصیر, و هو الاقتصاد. 

و قوله «و لا تبعُوا آقواء قوّم» و قل لهم: لا تسلکوا سبیل الأوائل, لأن 
الاتباع هو سلوک الثانی طربقة الأأول علی وجه الاقتداء به و قد یتبع الثانی 
الأول فی الحق و قد یتبعه فی الباطل. و انما یعلم آحدهما بدلیل. 

و المراد ها هنا النهی عن اتباع سبیلهم الباطل. و (الأهواء) ها هنا المذاهب 
و ان قد.شتنن. التظر لها فتة :من 
المشقة, و یمیل طبعه الی بعض المذاهب فیعتقده, و هو ضلال فیهلک به. ۰ و 
قوله: التبیان فی تفسیر القرآن. ج3, ص: 608 
«قد 9 من قَبّل» فیه قولان: 
قال الحسن, و مجاهد: هم الیهود. 
فال ابق علن.همر. اسلا فهم الذین هم روساء ضلالتهم الذین سنوا لهم هذا 
الکفر من الفریقین الیهود و النصاری «و آصَلوا کثیرا» یعنی هولاء الذین 
ضلوا من قبل و أضلوا ایضا کثیر من الخلق. و نسب الاضلال الیهم. من 
حیت کان بدعیائهم و اغوائهم. 

و قوله «و صَلوا عَنْ سواء السّبیل » قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- ضلوا باضلالهم غیرهم فی قول الزجاج. 

الثانی- و ضلوا من قبل, و ضلولم من بعد, فلذلک کرر و قیل «ضَلوا مق 
قَبّل » عن الهدی فی الدنیا «و آصَلوا کنیر» عن طریق الجنة. 

و «سواء السّبیل» معناه مستقیم الطریق. و المعنی فیه الحق من الدین, 
لانه بستقیم بصاحبه الی الجنة, و الخلود فی النعیم. و قیل له: سواء 
لاستمراره علی استواء. 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 78]..... ص: 608 


لین الذین روا من بَنی اشرائیل علی لسان داوة و عیسی این مریم ذیک 
بما عضو و کائوا بعتذون (78( 

آية بلا خلاف. 

قیل فی معنی «لهن الْذینَ گقزوا من نی |شرائیل» الاية ثلانة أقوال: 
آحدهما- [یاسهم من مقفرة اللّه مع الاقامة علی الکفر و المعصية للم عز و 
حل رباع ای سای عم هو مه همم 
قیفوت اس خی اما ولا مایم علی اعهامم. مه الما اوه 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 609 

عایم فن افایه الحجه: 

الاس ال امین اند ه فان و اشالی اعها ی لسان داند 
در ای ای فصاروا خنازیر. 
دافد. لانهما آنبته الاتیاه المعونین ند موس (ع۱ ۵ لفا دک داند آعنن.عن 
ذکر سلیمان, لأن قولهما واحد. 

هقال اب عفر (غ اما دانة فلعن اهل نله تما آتویا فی شیم ان 
اعتداوهم فیترمانفقال: اللهم الیشمم اللتة مت الرهداء ومیل المطمه 
کی او سک اه ی ها ای امن اس تا 
المائدة ثم کفروا بعد ذلک. 

الثالث- قال آبو علی الجبائی: انه نما آظهر ذلک لثلا یوهموا الناس آن لهم 
منزلة بولادة الأنبیاء تیور من قویة العاصی 
ای ام میا تسه ای 
عقوبته. و لا یجوز لعن من لا یستحق العقوبة من الأطفال و المجانین و 
البهائم. لأنه تعالی لا ببعد من رحمته من لا یستحق الابعاد عنها. و قوله: 
«ذلک بما عَضَوا و کائوا یعتدذْون» اشارة الی اللعن الذی تقدم ذکره 
بمعصیتهم و اعتدانهم. 

۰۵ اما قرب و نلک تافو لاه رخف لاله اتخطاتب ما فرن 
بالاقبال علیه. و فی القریب بالاشارة الیه فلما بعد لم یصلح الاجتزاء فیهما 
کما بصلح فیما قرب فاتی بالکاف للخطاب و آکد ذلک باللام و کسرت 
لالتقاء الساکنین :و الکاق فی دلک خرف و فی علامک اسمه و لمذا لم بوکد 
بما یفکد فی غلامک لأنک لا تقول ذلک نفسک. کما تقول فی غلامک نفسک. 
و انما قال: «یما عَضَةا و کانوا یعْتَدونَ» و ان کان الکفر أعظم الاجرام 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. : 610 
لندل غلی ان فرصت عضتته. مها یکفرها او شتسه آنفم فع کفرفم فد 
وا رس رها مر ری 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 79]..... ص: 610 


کائوا لا بَتناهون عَن مُنگر قََلوخ لیس ما کائوا یَفْعَلُونَ (79) 

آية بلا چلاف. 

آخبر اللّه تعالی آن هولاء الکفار الذین ذکرهم لم یکونوا یتناهون عن منکر 
آی لم یکن ینهی. بعضهم بعضاً مثل قولک لا یتضاربون و لا یترامون و لا 
ینتهون و معناه لا یکفون عما نهوا عنه. 

و قوله: «بنّسَ ما کائوا یَفْعلُونَ» و فتحت اللام لام القسم و تقدیره اقسم 
لبئس ما کانوا یفعلون کما فتحت لام الابتداء لأنها لما لم تکن عاملة ک (لام 
الاضافة) اختیر لها آخف الحرکات. و لا یجوز آن تکون لام الابتداء, لأنها لا 
تدخل علی الفعل الا فی باب (آن) و لا تدخل علی الماضی. 

و (ما) فی قوله «لینْسَ ما» قیل فیها قولان: آحدهما- و تکون (ما) عافة سك 
(خس) کما تکفت: فی (اثما) و (بعد ما) و (زیما) و ااخر+ آن تکون: اسما 
نکرة کأنه قال: بئس شیئاً فعلوه, کما تقول بئس رجلا کان عندک. 

و فی الااية دلالة علی وجوب انکار المنکر, لأن کل شیء ذم اللّه علیه. 
فواختب. پر که. الا آن. بفید. بوقت بخضه, لژأن ظاهر ذلک یقتضی قبحه, و 
التحذیر منه. و المنکر هو القبیح, سمی بذلک لأنه ینکره العقل من حیث آن 
العقل یقبل الحسن و یعترف به, و لا یأباه و ینکر القبیح و یأباه و الانکار 
التبیان فی تفسیر القران 3 ص: 011 

ضد الاقرار. فما یقر به العقل هو الحق, و ما ینکره, فهو الباطل. 

و قیل فی معنی (المنکر)- ها هنا- ثلائه آقوال: آحدها صید السمک فی 
السنت, و این اد الزشوه فن, الخکم, و النالت ال الربا مه اسان 
الشحوم. . . و ۳ 

ما و ات ی هه ماه شرع 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 80]..... ص: 611 


تری کثیرا له یتولون الذین کقژوا ینس ما قاقت اتید ار رس 
ال له و فی العذاب هم حالدون (80) 

آية بلا خلاف. ۳ 

هذا خطاب من اللّه للنبی (ص) یقول له «تری کثیرا ما منم » یعنی من هوّلاء 
الیهود فی قول الحسن و آبی علی. و قال غیرهما یعنی آهل الکتاب آی 
«یتولون الذین کَقَروا» من عبدة الاأْوثان فی قول الحسن و غیره. و قال آبو 
جعفر یتولون الملوک الچبارین و یزینون لهم آهوائهم لیصیبوا من دنیاهم. 

فان قیل: کیف پتولی اهل الکتاب عبدة الاوتان مع اکفانهم ایاهم علن خلک 
العبادة ؟ ! قلنا لأنهم یعملون عمل المتولی بالنصرة و المعاونة و الرضا بما 
یکون منهم من عداوة النبی (ص) و محاربته. و یجوز آن یکونوا تولوهم علی 
ذلک فی الحقيقة, فیکون علی جهة تقیید الصفة. 

فان قیل ما الفائدة فی اخباره (ص) براه و هو عالم به ؟ قلنا: عنه جوابان: 
آحدهما- التوبیخ لصاحبه فیقرعون بما هو معلوم من حالهم. 

و الاخر التنبیه علی باطن. آمرهم.نها بدل علیه ظاهر خالهم الفعلومة التیان 
فی تفسیر القرآن, ج3, ص. : 612 

فینکشف باطنهم القبیح. 

و قوله «لیشن ما قَدّقت هم أََفْسْهْمٌ» قیل فی معناه قولان: 

آحدهما بقلس شین قدموه من العمل لمعادهم فی الاخرة فی قول | 
و اللام لام القسم علی ما بیناه. 

م الانی» انه بجر مجزین قولهه فلت لیر ادن ام قدٍمت لهم 
ی الذین کفرول مع مخالفتهم. و قوله: «أن سَخط 
له و «آن سَخط اللَذْ» قولان: 
آحدهما- رفع کقولک: ما قدموه لأنفسهم 21 آی هو تا 
علیهم و خلودهم فی النار بما کان من تولیهم و رفعه کرفع (زید) فی قولک: 
بئس رجلا زید. 
التانی- آنه جر علی تقدیر لان سخط اللّه علیهم و حصلوا علی الخلود فی 
النار و قال التجاح بجود آن کون نضبا علی تعدیر تین الشیء لیم لان 
اکتعم الرخطه عارید. 


قوله تقالی: ندرج الماقوه زا اه 81ص ۵12 


و لو کائوا وتو باللّه و لب و ما آئزل له ما لوغ أقلياء و لک کثیرا 
متمم فاسفون (81) 
آية بلا خلاف. 


قیل فی معنی قوله «و لو کائو | نون باللّهٍ و الب و ما أئزِل لب ما 
احَدُوهَمٌ » مع العلم 0 لا یوّمنون بالنبی قولان: 

ا ‏ ا اه اسن آنود 

الثانی- المراد باللبی موسی (ع) و معنی (لو)- ها هنا- النفی التبیان فی 
تقمیر الغر ان در 615 

لایمانهم و ان لم یکون حرف نفی لکنه خرج مخرج الحجاح الذی یدل علی 
نقن, آلایمان. و الما معتاه تعلیق: النانی بالاول قی. آنه بجت بوجویم. فاذا 
ید ات الا شنت رل غلی اس الیل ارم تاه معی الشمی 
هذه الجهة. 

فان قیل؟ رز کان الجومی بالله لا نطاق علبه انیم مومن الق هی مقفه 
ی سا ال ی ۱ 

قلنا للدلالة علی التفصیل لان تلک الصفة و آن کانت دالة فانما تدل علی 
طریق الجملة و قوله «مَا ِ أَولیاع » بعنی هوّلاء له ان موّمنین لو 
لعیعه لا انوا الضتر ین اوباء و ها تجوز آو کین حیات الوانو ۷ 
تا رت ها ی با سر 
کلام فلا بعمل خیمار و لنش کذلک (لم فلذای لمیجن آن آیتی ما رک و 
یجوز ان آتینی لم یضرک. لأنه یجوز آن تقول زیدا لم آضرب و لا یچوز آن 
تقول زیداً ما ضربت و قوله: «و لك کثیرا مهم فاسقون» انما وصفهم 
۱ 

ای را ار ار ۱ لمعنی ا بظهر بصفت کید 

و الاخر ان الفاسق فی کفره هو المتمرد فیه و الکلام یدل علی | 
:ی 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 82]..... ص: 613 


لَتجدن ] شَد الیّاس عداوق للذِین منوا لبود و بط آشرکوا و لتَجدَنت 
و موه للدین انوا آلزین قالوا آا تصاری دلی بان هم فقس و 
انا اه هم لا سک ون (82) 

التبیان ۱ فی تفسیر القرآن, ج3, ص: 014 

آبة بلا خلاف. 

قیل فی سبب نزول هذه الاية قولان: 

آحدهما- قال ابن عباس و سعید بن جبیر و عطاء و السدی: انها نزلت فی 
التجاشی ملک الحنشه و اصخانه لما اسلفوا. 

و قال قتادة: ترلت فی. قفوم من اهل الکتلب کانوا علی الحق متمسکین 
شرس عیسی :۱ ] قلما خاء مسمه اصلی الله غلیه و آله) آمتوا بة 

فا تاک خرارت میلست حایا سعتسعصر ‏ آنی ال (رحمه الل) 
فسامن م اللام ی کوام «انحفن» لام العسم. ء النوخ خلت افص .مه 
الحال و الاستقبال, هذا مذهب الخلیل, و سیبویه و غیرهما. و قوله: 
«عداوة» منصرف منتصب علی ال 

اضق الا عالی النهود و العف رن بامم آشد ناس عوایه این ان 
الیهود ظاهروا المشرکین علی المومنین مع آن المومنین یومنون بنبوة 
موسی و التوراة التی آتي بهاء ِ ینبغی آن یکونوا الی من وافقهم فی 
السلام). ی 

و قوله: «و لَتجدن فرب موه لِلذٍین آمئوا الذین قالوا لا تصاری» یعنی 
التین عدها ز کرهمدعن: آلمنسزین: و کال الزجاح تجور آن کون آزاد به 
النصاری, لأنهم کانوا آقل مظاهرة للمشرکین, و به قال الجبائی. 

و روی عن این عباس آنه قال: من زعم آنها فی النصاری فقد کذب. و انما 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج3, ص. : 615 

هم التضاری. ااریعون الاین. عاضت. اعیتهم شبن هرا الشی (ضو) عآهم 
القران اتان نون هن الق و ماد نم 1 الشای و عارختا آلی 
ارام و مسا زع آلنفور. 

و المودة هی المحبة |ذا کان معها میل الطباع یقال: وددت الرجل آوده ودا 
3 ودادا ,9 9 : آذا اه و ودته. : آذا تمنیته آوده ودا. ۰ و منه قوله «وَرُوا 11 
تدَهنْ قیذُهتون» «ُ». 

و قوله «ذلک بان منهَم قسیسین و رهبانا» فالقسیسون العباد فی قول ابن 
زید و القس و القسیس واحد الا آنه قد صار کالعلم علی رئیس من روّساء 
التظار فی. الضاده .مرسمه قسوشا و اصلم‌فی اللقة ااسیه مس فا 


اذا نم الحدیت. قال روبة بن العجاح: 

یضحکن عن قس الأْذی غوافلا لا جعبریات و لا طهاملا «<2» 

الطهامل من النساء القباح. و مصدره القسوسة و القسيسة فالفس الذی 

ینم حاله بالاجتهاد فی العبادة. و الرهبان جمع راهب. کراکب و رکبان و 

فارس و فرسان. قال الشاعر: 

ان یلو رای تنزلوا و العصم من شعف العقول الفادر «3»ٍ 

_ِ انه یکین واخدا وحم تهایت کفربان. ف فر این هرهانه آنضا فال 
عر: 


)1( سوره القلم آية 9. 

(2 اللسان. (قسی). (خعین) ف را ( بسن )بخ «یکتحکن 4 

(3) قائله جریر دیوانه: 305 و اللسان (ذهب). و معجم البلدان (مدین). 
التبیان فی تفسیر القران ج3, ص. : 616 

لو عاینت: رهبان:دیر فی القلل لاقبل الرهبان یمشی و تزل «1» 

و کل ذلک من الرهبة التی هی المخافة و رهب پرهب رها زا ادن 
الترهیب ضد الترغیب. و قوله سس اد لا تشتکیر ون معناه ان 1 
التصاری الدین آموا لا تسکیرون عن ابا الحی.و الاعیاد له کما اتکی 
الیهود و عباد الاوثان و انفوا من قبول الحق: .و آخبر اللّه تعالی قی هذه الاية 
عن مجاوری النبی (ص) من الیهود, و مودة النجاشی و اضذاند الذین 
اسنلفوا مغه من الخنشه لان الهجره کانت: الق المدیته و نها آلهود و آلی 
الحبشة و بها النجاشی و ا تاد فأخبر عن عداوة هولاء و مودة اولتک. 


(1) کفسیر القرطمن ۰6 1 25 فسیر آلظیری ۱50310 
تم المجلد الثالث هن التبیان و بلیه المجلد الرابع و وله قوله تعالی: 


«و |[ذا سَمعّوا ما َْزل ای الرَسْول تری عبنم تفیضْ من الذَمع... 


المجلد الرابع 


[تتمة سورة تفا یه ص‌ ۶ 3 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 83] ..... ص : 3 


و اذار سمعوا ما آترل ای الرَسُول تریٍ اه کف و المع مها غَر قوا 
من الک" 3 ربنا آمتّا قاکثبنا مع الشاهدین (83) 

1 بلا خلاف. 

هذا وصف للذین آمنوا من هوّلاء النصاري الذین ذکرهم ال ۳۳ آقرب 

مودة, للمومنین بانهم |ذا سمعوا ما آنزل الله من القرآن یتلی «تری او 

تفیضٌ من الدّمع» یعنی من آمن من هوّلاء التصاری. قال الزجاج و آبو علی: 

تقدیره و منهم ]ذا سمعوا و لم یذکر (منهم) لدلالة الکلام علیه و ما وصفهم 

به فیما بعده. و فیض العین من الدمع امتلئوها منه سیلا و منه فیض النهر 

من الماء و فیض الاناء, و هو سیلانه عن شدة امتلاء. و منه قول الشاعر: 

ففاضت دموعی فظل الشوّو ن اما و کیفاً و اما انحدارا «1» 

و خبر مستفیض آی شائع, ثِ صدر فلان بسره, و آفاض القوم من 

عرفات الی منی |ذا دفعوا, و آفاض القوم فی الحدیث |ذا اندفعوا فیه, 

الدمع الماء تا من العین و پشبه به الصافی, فیقال دمعة. و المدامع 

مجاری الدمع و شجة دامعة تسیل دما. 

و قوله «مقّا عَرَفوا من الْحَقَ» آی مما علموه من صدق النبی و صحة ما 

آنت. یه «ِفُولْونَ را فی موضع الحال:. .و تعذیره :قاتلین خربنا آضنا ای 

صدقنا تفا آنز لت «قاعتنا مع الشاهدین» قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- ای اه فیکون بمنزلة ما قد کتب و دون. 

الثانی- فاکتبنا معهم فی آم الکتاب و هو اللوح المحفوظ. و (الشاهدین) قال 

ابن عباس و ابن جریج: مع امة محمد (ص) الذین یشهدون بالحق من 


(1) قائله الأاعشی. دیوانه: 35. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص: 4 

قوله تعالی «و کذلک جَقناکمْ ام وسطاً لتکوئوا شهداء عَلّی التّاس» «1» 
و قال ِ هم آلدین‌شتمدمن بامان: معا آبه عای الزین: دون 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 84 ] کر 2 


وا نا لا تم بالله فا جاعا مق الخت ومع آن توحلیا نا مع اتف 
الصَالجین (84) ۲ 
اية بلا خلاف. ۱ 

هذا (خبار عن. هولاء الذین آمنوا هن النضاری بأنهم قالوا: <و ما لنا» قال 
الزجاج: و هو جواب لمن قال لهم من قومهم معنفین لهم: لم امنتم. 

و قال غیره: قدروا فی أنفسهم کآن سائلا بسألهم عنه, فأجابوا بذلک: و 
قوله «لا نومن » فی موضع نصب قلخ الحال. , و تقدیره آی شی ۶ لا تارکین 
للایمان آی فی حال ترکنا للایمان. و الایمان هو التصدیق عن نقة, لان 
الضدی ,رام ال طظمایته الغاب ها ضدی شرع الق هو الشتی ۶ النق من 
عمل علیه نجا؛ ی و 
هاهنا- قیل فی معناه قولان: 

ِ تم الاضاقة التی: تقوم صفام لضف کانه قیل» و العاکی لنا ال 


0 آخرون؛ نها تلتعیض لامم امقوا الای ساءهم علی تفیل 
و وصف القرآن با (جاء) مجاز, کما قیل: نزل. و معناه نزل به الملک, 
فعذلی جاء به الملک. و یقال: جاء بمعنی حدثت نحو «جاءث ‌ ره المَوّت » 
«» و جاء البرد دالتر. 

و قوله «و تَطْمَعُ» فالطمع تعلق النفس بما یقوی آن یکون من معنی 


(1) سورة 2 البقرة اية 143 

(2) سورة 50 ق آية 19 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. ۳ 

المحبوب, و نظیره الامل و الرجاء فالطمع یکون معه الخوف آو لایکون. 
«أن بُوْخلنا رسّا د مَع المَوّم الصَالحین » معناه آن یدخلنا معهم الجنة. و الصالح 
ما لا فلذلک لم 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 85] ..... ص : 5 


نایم ال بما قالوا جتاب تجری من تْنها لها خالدین فیها و دک جرا 
العخسنین (85) 
آية بلا خلاف. ۳ 
معنی «فََابَهمْ اللَهُ» جازاهم اللّه بالنعیم علی العمل کما آنِ العقاب الجزاء 
بالعذاب علی العمل و اصل النواب الرجوع: و مته قولم هل وب ااکار ما 
کائوا عون «1» آی هل رجع الیهم جزاء عملهم. و .قوله «بما قالوا» 
یعنی قولهم «ربّنا مَتّا» و قوله «جِتاتِ تجری من تحنها اهاز » [نما ذکرها 
بلقظ الم وان کانت هی حنة الحلم ماج فها جات آن.سانین..» 
تذکر بالجمع لتبین عن اختلاف صورها و آحوال آشجارها ۵ آنهارها و 9 
الاستمتاع بها, و وجه آخر: هو آن یکون جمعها مضافً ام ار 
جنة الخلد الا آنها مرة تذکر علی طریق الجنس, و مرة علی غیر طریق 
الجنس. و قوله «و ذلک جزاء المخسنین» (ذلی) اشارة الی الثواب 

و ای ساسا ات آعمن ال وخ که السای ی اصال 
الضرر القبیح الیه, و لیس کل من کان من جهته احسان فهو محسن مطلقا؛ 
فالصحسن فاغل, ارعسان الخالی: ها شطاوه کفا ان امفمت عواعل 
الایمان الخالص مما یحبطه, و عندنا لا یحتاج الی شرط خلوه مما ببطله, 
ان الضاظ دا باطل: لک تا آن ضرط فیه اکن الا من ووع 


(1) سورة 83 المطففین اية 36. 

التبیان فی تفسیر القر ان 4 ص. : 6 

القیح. و قوله «و ذلک جزاء اْمَحُسیینَ» و ان کان مطلقاً فهو مقید فی 
المعی المخهین آلزین بجوز علییم الوقد بالق انه بغدبه. لا بری‌ان 
له تعالی یفعل الاحسان و ان کان لا یصح علیه الثواب لأنه مضمن بمن 
بخیش عابه الصانع و اسان مسناوع هن المنانم: العطام دون ااعضارر لاه 
خرح خر انتدعاء الضیاد الی: فعل آلاکسان. 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 86] ..... ص : 6 


و الذین کَفَرّوا و کذَبُوا بآیاینا ولیک أَصَحاب الجَچیم (86) 

آبة بلا خلاف. ۲ 

لما کان آهل الکتاب فریقین آحدهما آمنوا, و الثانی کفروا, و ذکر الوعد 
للمومنین منهم اقتضی آن یذکر الوعید لمن کفر منهم و طلق اللفظ لیکون 
لهم و لکل من جری مجراهم, و انما شرط فی الوعید علی الکفر بالتکذیب 
بالایات و ان, کان کل واحد, منهما یستحق به العقاب, لأن صفة الکفار من 
آهل الکتاب آنهم یکذبون بالایات, فلم یصلح- هاهنا- لو کذبوا لأنهم قد جمعوا 
آاخو و لأن دعوة الرسول (ص) بل کف الکفار ظاهرة مع مجی۶ القرآن 
به فی نحو قوله «اِنّ اللة لا یعْفْرٌ أنْ یشک به و یَعْفْرٌ ما دون ذلک لِمَنْ 
یشاع» «1» فلم یقع فیه اشکال لهذا. و قوله «أولیک » یعنی هوّلاء الکفار. 

و «أَضصَحاتٌ الججیم» یعنی الملازمون لها, کقولک اضخاب: الضحر ۶ ۵ لیشن 
کمثل اصحاب الأموال, لأن فقنی: دلی هلا ی اافوال: و لیس من شرط 
المکذب آن یکون عالماً 7 ها کذب به.ضحیع بل آذا اغتقد آن الخیر کذت 
سمی مکذبا., و ای لم‌تعله ان کات« و انها بسشحق الوم لات.حیلن 


(1) سورة 4 النساء اية 47, 116. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 7 

له طریق الی, ان یعلم صحه‌ها کذب به: .و «الجخیم » التار الشدیدة الابقاد.و 
هو آاسم فن. اشفا جهنم و یقال: جحم فلان النار اذا شدد ایقادهاء و یقال 
آیضاً لعین الأسد: جحمة لشدة ایقادها, و یقال ذلک ۳ ایض قال 
الشاعر: 

و الحرب لا تبقی لجا حمها التخیل و المراح 

الا الفتی الصبار فی النج دات و الفرس الوقاح <1» 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5)؛ آية: 87] ی 3 77 


یا ها الذین آمئوا لا روا یات ما ال ال لَُمْ و تقتذوا 2 ال ا 
نج الَعْعْتَدِین (87) 

آیة بلا خلاف. 

هد خطاب المهمشن خاسة تماشم الله ان عرسا طییات ما احل الاه ای 
و التحریم هو العقد علی ما لا یجوز فعله للعبد, و التحلیل حل ذلک العقد. و 

ذلک کتحریم السبت بالعقد علی اهله, دا را 

تین ول العقه باه سیر لقع ان الفیل نیم و الظیات اللمیدات ااکی 

۳ القلوب. و یقال: طیب بمعنی حلال. و تقول: 

نظطیت له کدا ای نحل لعرو لایلیی دلی,هدا الموصوع, لایه زا یتال: 

لا تحرموا حلال ما أحل اللّه لکم. 

و الذی اقتضی ذکر النهی عن تحریم الطیبات- علی ما قال ابن عباس و 

مجاهد و بخ مالک و قتادة و ابراهیم- حال الرهبان الذین حرموا علی 

لد الطیرة اماب اللذيذة و حبسوا آنفسهم فی الصوامع 

و ساحوا فی الأیض, و حرموا النساء فهمٌ قوم من الصحابة آن یفعلوا مثل 

ذلک. فنهاهم الله عن ذلک. و قال ابو علی: نهوا ان یحرموا الحلال من 

الرزق بما یخلطه من الفصب. و اختار الرمانی الوجه الاأول, لأّن آکثر 


(1) انظر 2: 438 من هذا الکتاب. 

التبیان فی تفسیر القران, ج4, ص: 8 

و قال السدی: نهاهم الله عما هم به عثمان بن مظعون من جب نفسه. 

و قال عکرمة: هو ما همّت به الجماعة: من تحریم النساء و الطعام و 
اللباس و النوم. 

۵ فال. الخسی: لا عفتدوا الی ما خرم علیکم ۵ هه اعم فاندة. و الاعنداء 
مجاوزة حد الحکمة الی ما نهی عنه الحکیم. و زجر عنه اما پپالعقل آو 
السمع, و هو تجاوز المرء ماله الی ما لیس له. و قوله «انّ ال لا بُجِتٌ 
التدین فان ستظهم هرید الاتقام هم و آنها < کزه علی وجه آلنتن 
لدلالة هذا ۳ از دکر فی ضفة المعتدیو: و کانه.فیل 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 88] ..... ص : 8 


و کلوا ما تَرَقكم ال حلالاً طَیباً و انوا ال الذی أمْ به مُومنُونَ (88) 

اية اجماعا. 

سبب نزول هذه الاية و التی قبلها علی ما 

قال غکرمة و ابو قلانة ه آیه‌مالک و ابزاهيم وه فتادق و الشسوی. و این غباس 
و الضحاک: ان جماعة من الصحابة منهم علی (ع) و عثمان بن مظعون و 
این ختشعود. و غید الله نی غمرم هتواز بصیام الد هر ,و فنام اللیل:و اعترال 
الناس وجب انفسهم و تحریم الطیبات علیهم. فروی آن عثمان بن مظعون 
قال آتیت النبی (ص) فقلت: یا رسول اللّه اتذن لی فی الترهب فقال: (لا 
انما رهبانية آمتی الجلوس فی المسجد و انتظار الصلاة بعد الصلاة) فقلت: 
پارسول الله | تادن لیر فی الساحةعال< (سیاعة افتی الجهاد فن.سل 
الله) فقلت: یا رسول الله | تاذن لی فی الاختصاء فقال: 

(لیس منا من خصا و اختصا |نما اختصاء آمتی الصوم). 

و قوله «و کلوا» اخه افظ الا مه خالمران چم الا احه آباع االه نی شاه 
فی تفسیر القرآن, 4 ص: 9 

للمومنیر آن یاکلوا مما رزقهم حلاّا طیبً فالرزق هو ما للحی الانتفاع به و 
لیس لغیره منعه منه. و قال الرمانی: الرزق هو العطاء الجاری فی الحکم و 
من ذلک قیل: رزق السلطان الجند |ذا جعل لهم عطاء جریا فی حکمه فی 
کل شهر آو فی کل سته. قال الرمانی: و کلما خلقم اللّه فی الاأرض مما 
یملک, فهو رزق العباد فی الجملة بدلالة قوله «هُو الذٍی حلَق لَکَمٌ ما فی 
الازض جمیعا» «1» و لولا ذلی لجوزنا آن یکون منه ما لیس للانسن لا آنه و 
ان کآن رزقاً لهم فی الجملة فتفصیل قسمته علی ما یصح و یجوز من 
الأملاک, و لا یجوز آن یکون الرزق حراما: لأن الله منع منه بالنهی, فاما 
ارو و ام 0 قال 
و ما افترسه السبع رزق له بشرط غلبته علیه کما آن غنيمة المشرکین رزق 
لنا بشرط غلبتنا علیهاء لأآن المشرک یملک ما فی یده, فاذا غلبنا علیه بطل 
هلکه, و ضار تریقا نا فی.هنه. الحال؛. قال؛ ی قد. آهرتا بان قمتعه..من 
ان او ی و و الوحش 
ان شئنا و یسقط جمیع ذلک في حال التعذر علینا. 

و عندی آنه لا یجب آن یطلق آن ما یغلب علیه السبع رزق له بل انما تقول: 
ان ززقه ما لیس لنا متعم منة فاما مالنا منعه منه آما بان یکون ملکا لنا آو 
آذن لنا فیه, فلا یکون رزقاً له بالاطلاق, و قد یسلط اللّه السبع علی بعض 
المشرکین فیکون رزقاً له و عقاباً للمشرک, و الأصل فیه قوله تعالی «و ما 
من داب فی الارْض الا علی اللّه رِرَفْها» «2» فمفهوم هذا آنه رزقه بشرط 


الغلبة علیه. 
فان قیل: اذا کان الرزق لاپکون الا حلالا فلم قال: م(حلالا)؟ 
قیل: ذکر ذلک علی وجه التأکید کما قال «و کلم اللةْ ‏ موسی تکلیما» «3» 


(1) سورة 2 البقرة آية 29 

(2) سورة 11 هود آیة 6 

(3) سوره 4 النساء ابة 163 

التبیان فی تفسیر الفرآن, ج4, ص. : 10 

و قد آطلق فی موضع آچر علی جهة المدح «و مِقّا رَرَفناهَم بنفِفُونَ» «1». 
و قوله: «و الَفُوا ال الّذٍی نم به مُوْهتونَ» استدعاء الی التقوی بألطف 
الاستدعاء, و تقدیره آیها الخومتون باللّه لا تضیعو| ایمانکم بالتقصیر فی 
التقوی فیکون علیکم الحسرة العظمی و اتقوا تحریم ما أحله اللّه لکم فی 
جمیع معاصیه من آنتم به توّمنون و هو الله تعالی. 

واسل السته [اخییت برع الي بر دح می الب والم اه سس( 
من المعانی التی تحسن فی مخرح الصفة. فلذلی قال الذی «انج 
مُوّمنُونَ» و فی هاتین الایتین دلالة علی کراهة التخلی و التفرد و التوحش و 1 
الخره ها غلیه الحمهفر فی التاهل؛هطلت له غفازم: ]اضر 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آیة 899] ..... ص : 10 


/ یاک ال باللْْو فی آ و اکن توا کم نها عفتم الایتان 
قَكفارته اطعام عَسْرة سا کین و من ۷ ما تطعفون فلکم[ و و كَسُوَلَهَم 
و تقریز رقته قمن لم تجذ قصام نان ام ذلک کفاره أبْمانکم ادا حَلَْْمْ و 
اخقظوا آیماتکغ کدلک یبن اللةْ تک آیاته کم تشگکژون (89) 

آية بلا خلاف. 

قرأً «عاقدتم» بالألف ابن عامر, و «عقدتم» بلا آلف مع تخفیف القاف 
حمزة و الکسائی و ابو بکر عن عاصم. و الباقون بالتشدید. و منع من 
الضر اعم بالتشتید ااظورعر فالع لانه یکمن الا خع تکوس آلنمین ه الم اخده 
تلزم من غیر تکریر بلا خلاف. و هذا لیس بصحیح لان تعقید 


(1) سورخ 2 الیفره ابد 3 ۲ 

التبیان فی تفشیر. القر ان ج4, ص. ۹( 

الیین ان فده بقله و اه و ای عفت علا فی اخدهها دون الاک لم 
یکن تعقیدا, و هو کالتعظیم الذی یکون تارخ ی و تارة بعظم 
المنزلة. و قال آبو علی الفارسی من شدد احتمل آمر 

آحدهما- آن یکون لتکثیر الفعل لقوله «و لک اف مخاطباً الکثرة. فهو 
مثل «و عَلقَتِ الاتُواب» «1 ». 

۵ الاخر آن کش رعقدامتل (صعف) ( براد به الکشی کما ان (ضاعف / ( 
یراد به فعل من آثنین. و قال الحسین بن علی المغربی: فی التشدید فائدخ, 
«دهف آنه ادا کر آلفین علی محلوی. عاحد فاوا نت لم باومه (ا کفاره 
واحدة. و خلاف بین الفقهاء. و الذی ۳ ه قوی. 

۳۴ بالتخفیف جاز آن یرید به الکثیر من الفعل و القلیل الا ان فثّل 
تستصی,بالکیر کم آن الر کته قتض بالخال ال نکون علنها الزکوتم.و 
قالوا: اه وا با ی 
القسم, قال الشاعر: 

قوم اذا ۹ عقدا لجارهم ثِِ 

العسل. و لول آکثر. 

احدضا. ان کون 7 و کما أن (عافاه اللّ) و (عاقبت 
اللص) و (طارقت النعل) بمنزلة فعلت. و یحتمل آن یکون آراد فاعلت الذه 
یقتضی فاعلین فصاعدا, کانه قال یاخذکم بما عاقدتم علیه الیمین, و لما 
کان ٍِِ فی المعنی قریاً من عاهد عدّاه بث‌ یج بعدی عاهد بها. 


قال اللّه تعالی «و مَن آوفی بما عاهد عَلَیْْ اللٍ» «3» و التقدیر یواخذکم 
بالذی عاقدتم 


(1) سورة 12 یوسف اية 23 

(2) اللسان (عقد) 

(3) سورة الفتح آية 10 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. ۷ 

علیه, نم قال: عاقدتموه الایمان, فحذف الراجع. و یجوز آن یجعل (ما) مع 
الفعل بمنزلة المصدر فیمن قرأٌ عقد تم بالتخفیف و التشدید, فلا یقتضی 
شاجها کها لا نفشضتنه.فی فوله. و آقم عدات الیه یما کائوا بکذبون * «[ ». 

و قیل فی سبب نزول هذه الاية قولان: 5 

احدهماه ال ای اس ان قفوم نما رها زاتمم الا کات لها که 
و این 9۶ علی ذلک فتزلت الایة. 


ی وه ی ۱ رو 
عشاه ای ۱ اک من لام مامت سرا تال ان لماک و 
حالف لا یال ان لماک فاد اس اه ما مر 

او ال رص ای ال ماخست و لت هه ار 

و اللغو فی اللغة هو ما لا یعتد به قال الشاعر: 

آو مائة تجعل آولادها لغواً و عرض المائة الجلمد «2» 

ای ری رها خی وم جات سس الا ها اه اه 

هاغوالنسن هر الحلف ای وعهاعاط هن کر فصر من رل الخانل زا 
عبد الله (ع) 

دح قول ات‌هعن اتخای و فان نسم و ال 

مالعا با پریصاها آوعای ما ای ول کار خی الا 
عند. اکن المفسرسشن و الققهاء. وروی غن ابتزاهیم آن.فیها الکفارع بخلاف 
عنه. 

اه ال ها اه ها وا اف مه 
علیم خی و دام 

و9 قوله «قکفار رَنَه» (الهاء) یحتمل رجوعها الی آحد ثلانة آشیاء. 

ادها الی این فرلر ها ععی اسان التای-علی ال 

لاله ای اس هیلع و ول لسن مرف وال 


(1) سورة البقرة آية 10 
(2) اللسان (جلمد). 


التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص: 13 

الحسن و الشعبی و ابو مالک و عائشة. و قوله «ٍطعامْ عَسَرَة قساکین » 
انما ذکر پلفظ المذکر تغلیً للتذکیر فی کلامهم له لا خلاف انش لن العج 
الاناث لأجزاه, و یحتاج آن پعطی قدر ما یکفیهم. و قد حده آصحابنا آن 
ی ی م۳ و قدره رطلان و ربع منفردا, ادخ هتفای 
ما هذا قدره لیا کلوه. و لا یجوز آن یعطی خمسة ما یکفی عشرة, و هو قول 
آبی علی, و فیه خلاف بین الفقهاء ذکرناه فی الخلاف. 

و هل یجوز |عطاء القیمة؟ فیه خلاف, و الظاهر یقتضی آنه لا یجزی و 
ااواات یل عیانص یل ای وال ای ساسا کر 
الکفارخ*قی, الانة و لم.بذکر التویهر لان المتی فکفار تمه الشرعبه کدا رو اما 
العقات فلاه بجر آن تکون السنمه صعییم آه کیت فلاحل رلک ام ,یین. 
و عندنا ان حکم التوبة معلوم من الشرع. فلذلک لم یذکر. 

و قوله «مِنْ آوسط ما تطْعِمُون» قیل فیه قولان: 

اجدهماد الختر بو الادم دون اللخم. ان افصله: الخن و اللخم و الیش و 
آوینظه الخبز و آلزیت آو السمی: و آذوثة الخبز و الملح. و به قال این عمر 
و الأسود و عبيدة و شریح. 

التایی فنل دای فده ان که خی اما تسش وی 
العسر و الیسر, فبقدر ذلک- هذا قول ابن عباس و الضحاک- و عندنا 

یلزمه آن یطعم کل مسکین مدین, و به قال علی (ع) 

و عمر و ابراهیم و سعید بن جبیر و الشعبی و مجاهد. و قال قوم: 

یکفیه مد- ذهب الیه زید ابن ثابت و الشافعی و الطبری و غیرهم- و روی 
ذلک فی آچبارنا. ۱ ۱ 

و قوله «او کِسو نَهَمُ » فالذی رواه اصحابنا آنه ثوبان لکل واحد متزر و 
قمیص, بو کند الضروره قمیصض. :و فال الجسن: و مهد و عطاء و .طاونن و 
ابراهیم: ثوب. و قوله «او تخریژ رَقَبة» فالرقبة التی تجزی فی الکفارة 
التبان فقن مشییر الفران: ج4, ص: 14 

کل رقبة کانت سليمة من العاهة صغيرة کانت آو کبيرة موّمنة کانت آو 
کافرة و المومتة افضل: لآن الاية مطلقة مبهمة. و فیه خلاف ذکرناه فی 
الخلاف. 

و ما قلناه قول اکثر المفسرین: الحسن و غیره, و معنی فتحریر رقبة عتق 
رقبة. 

و قیل: تحریر من الحرية ی جعلها حرة قال الفرزدق: 

ابنی عدانة آننی حررتکم فوهبتکم لعطية بن جعال «1 » 

آی آعتقتکم من ذل الهجاء و لزوم العار. ا اشاع مت فا 
اف ینوا انم ماج علی لیم فال فوم ان الواعی ها واعم ( 
بعینه. و الکفارة قبل الحنث لا تجزی_و فیه خلاف. 


و قوله «فْمَن لمٌ یِجدٌ قصیامٌ تلاتة یام » یحتمل رفعه آن یکون بالابتداء و 
خبره فکفارته, و یجوز آن یکون رفعا بالخبر, و یکون تقدیره فکفارته صیام. 
و حد من لیس بواجد هو (من لیس عنده ما یفضل عن قوته و قوت عیاله 
بومه و لیلته) و هو قول قتادة و الشافعی. . و صوم الثلائة ایام متتابعة, و به 
قال ابن کعب و آبن عباس و مجاهد و ابراهیم و قتادة و سفیان و اکثر 
الفقهاء. و یقویه آنه فی قراءة ابن مسعود و آبی «صیام ی آیام 
متتابعات ». ۱ 

و قال مالک و الچسن: التتابع فضل و التفریق یجوز. فاما |ذا قال القائل: 
ان فعلت کذا فلله علی آن اتضدق بمائة دیتار. فان هذا نذر عندتا: و عتد 
اکتر الفقهاء:- بلزمه بذ مائه دینان و قال آبو علی:علیه کفارة: نفین» لقوله 
«ذلک كقارَة أبمانکم» و هو عام فی جمیع اسان و هذا لیس بیمین عندنا 
۳ یلزمه الوفاء به لقوله «وَفُوا بالققود » «» و الیمین علی ثلائة 
اقسام: 

آحدها- اک" 
ی اف وا ار اه ان لا شم ۵اه 
جاء بالصلاخ و الصوم, فلا کفارة علیه- 2 ۱ 


(1) دیوانه: ۰726 و النقائض: 275 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4. ص: 15 

فی ذلی,ٍ قآ هرا علیها را 

الثالث- آن یکون عقدها مباحاً کقوله: و اللّه لا لبسپت هذا لثوب 
اک و قوله «ذلک کفارهُ َبمایِکَم | ی 


و و قول «و احقَظوا أبُماتکُمُ» قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- احفظوها آن تحلفوا بها, و معناه لا تحلفوا. 

الثانی- احفظوها من الحنث, و هو الأقوی, لأن الحلف مباح الا فی معصية بلا 
خلاف- و انما الواجب ترک الحنث, و ذلک یدل علی آن اليمین فی المعصية 
کین تدم لها ات ات لافطا م دنله تعمه ام علومه اوه 
علی ما بیناه. 

وقوله «کدلک و الله اکق آیایه تعاکم تشکرون» عنام زن الله ببین لک 
انا صفراه ما ی اکم آمر الک کرو علیشنه لکم اور کم و 
کر یال ال را الا ماما ان 
و ما ینعقد منها و ما لا ینعقد و شرائطها. فقد بیناها فی کتب الفقه 
موه لصو بد نها الکتات: 


قوله تعالی: [سورخ المائدة (5): آیة 90] ..... ص : 15 


یا آا لذین آمثو اما الخفر والمشته و الصا وا لام رس من عفل 
السّبّطان قاختنتوخ لَعلْکم تفلخون (90) 

و 

فا عظای ای رهم رای ا مر ه اور الاصات ده 
الازلام لام رجس: فالخمر یر اس تم هه الخصی آلدی کر رح 
ففلد. ۵رالخمر رام و تسم شرا زب بالسکر عطی, علی, الخعل: 
التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص: 0ِِ 

و الأصل فی الباب التغطية من قول آهل اللغة خمرت الاأناء اذا غطیته, 
مه وخل. فی خمار الناین |دا خفی فیما بیتهم بشترهم له ۱۳ 
الا ی خی سین ها العراه 1 و حاهره 
الحزن |ذا خالطه منتشراً فی قلبه و استخمرت فلاناً ی استعبدته. و الأصل 
فیه امرته آن یتخذ الخمر, ثم کثر حتی جری فی کل شیء يأمر به. و علي 
ها لاشتهاییجب آن‌یسم الیة و کل مسکر علی اخلاف انوا که خمرا: 
لاشتراکها فی المعنی و ان یجری علیها آجمع جمیع آحکام الخمر. 
مالس هار کله‌ماتور منم سر آمر او ماما غلی القمار 
ی 

قال ابو جعفر (ع) و یدخل فیه الشطرنج و النرد و غیر ذلک حتی اللعب 
بالجوز. , 

ان خی اس اف الم مسممت یه ایس فا سس اسان 
بها. و قیل: 

بل ام این النمتی فکون العل اش و رف موف علاف ره 

و الانصاب » الأصنام واحدها نصب. و قیل لها آتصاب, لأْنها کانت تلصب 
للعبادة و اصله الانتصاب: یی ی سل یب 
الانتصاب لعداوته قال ای 

و ذا النصب المنصوب لا تنسکنه هامید تشتظان وله فاعی «1» 

و تارلام» اعدا .هت فاد کانو بخیلونها و بجعاون. عانها علا مات 
(افعل, و لا تفعل) و نحو ذلک علی ما یخرج من ذلک فی سفر آو اقامة آو 
غیر ذلک من الأمور المهمة, و کانوا یجیلونها للقمار, واحدها زلم, و زلم. 

و قال الاصمعی: کان الجزور یقسمونه علی تمانية و عشرین جزءا. و قال 
اه یر ها کان عددها علی عشرة. و قال آبو عبیدخ: لا علم لی بمقدار 
عدتها, و قد ذکرت آسماة‌ها مفصلا, و هی عشرة: ذوات الحظو ظ منها 


سبعة 


(1) دیوانه 46 و روایته (الاوثان) بدل (الشیطان). 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. 1 

و أسماة‌ها: الفذ, و التوعم, و الرقیب, و الحلس, و النافس, و المسبل, و 
المعلی. و الاغفال ۳ 1 لها ثلائة اسماو‌ها: السفیح, و المنیح, و 
الوغد. ذکر القتیبي ذلک. 

و قوله «رِجسُ» ای نجس <«و الجز» العذاب: و مته قوله «لین کشفت. ۳۶ 
الرجَرَ» «1» ای العذاب و قوله «و الذجْرَ رز فاهجَوژ» «2» یعنی الاواره 
معناه الرجس فاهجر, و اخیل الرجز تتابع الحرکات یقال ناقة رجزاء 1 
کانت ترتعد قوائمها فی ناحية. و قال الزجاج: یقال: رجس پرجس [ذا عمل 
عملا قبیحا. و الرجس بفتح الراء شدة الصوت, و سحاب الرحاش و رعد 
رجاس آذا کان شدید الصوت قال الشاعر: 

و کل رجاس یسوق الرجسا «3» 

و قوله «من عمل الشیّطان » نما نسبها الی عمل الشیطان و هی آجسام 
لما یاه به فیها من الفساد فیامر بالسکر لیزیل العقل, و یأمر بالقمار 
لاستعمال الاأخلاق الدنيئة و یأمر بعبادة الأوثان لما فیها من الکقر باللّه 
العظیم. ها بالأزلام لما فیها من ضعف الرآی و الاتکال علی الاتفاقي, و 
قوله «َاجْتیِیُوا» آمر بالاجتناب آی کونوا جانبا منه فی ناحية «عغه 
حون » و معناه لکی تفوزوا بالئواب 

و فی الاية دلالة علي تحریم الخمر, 0 الأشیاء الأربعة من أربعة آوچه: 
آحدها- آنه: وضتفج) با رجس و هی النجس و النجس محرم بلا خلاف. 
الثانی- نسبها الی عمل الشیطان و ذلک لا یکون الا محرما. 

و الثالث- اند آمرنا باجتنابه. و الامر یقتضی الایجاب. 

الرایع- ار جعل الفوز و الفلاح باجتنابه. 


(1) سورة 7 الاعراف اية 133 

(2) سورة 74 المدثز آية 5 

(3) اللسان (رجس). _ 

التبیان فی تفسیر القرآن. ج4, ص: 18 

و الهاء فی قوله «فاجتنبوه» راجعة الی عمل الشیطان, و تقدیره اجتنبوا 
عمل الشیطان. قال ابن عباس: الرجس- هاهنا- معناه السخط. و قال این 
زید: هو الشر. 


تما پُریذ السَبُطان آن وفع بتکم العداوة و البْضَاء قن الکتر و الخزر 5 
بط کم ک د کر ال الصّلاه قمل أَم تتمّون (91) 


احدهما- آنه لاحق سعد بن آيي وقاض رجلا من الأتصار, و قد کانا شربا 
الخمر فضربه بلحی جمل ففزر آنف سهد بن آبی وقاص, فنزلت هذه الایة. 
الثانی>» آنه..لما تزل قوله. «یا ۳ الذین آمَنُوا لا تَفرَبوا الصلام :۶ انم 
شکاری» «1» قال عمر: اللهم بین لنا فی الخمر بیان شافیا, ۳ هذه 
الاية. 

و الشیطان انما پرید ایقاع العداوة و البغضاء بینهم بالاغراء المزین لهم ذلک 
حتی آ|ذا سک وا زالت عقولهم و اقدموا من المکاره و القبائع علی ما کانت 
تمنعه منه عقولهم. و قال قتادة: کان الرجل بعامز فی ماله و اهله فیفمر: و 
یبقی حزیناً سلیباً فیکسبه ذلک (لعداوة و البغضاء. 

و قوله «و یَسْكَكُم عَن کر اللهٍ و غن الطّلاة» ی یمنعکم من الذکر للّه 
بالتعطیم له و الشکر لد.عای لالم لمافی دلگ من العاء الی الصلاخو 
۱ و 0[ 
فی طاعته التي تجمع محاسن الافعال و مکارم الأخلاق. 

و قوله «فَهّل اد منتهّون ٩»‏ صیعته صيعغة الاستفهام و معناه النهی, و انما 
فاز رل ادا سیر مب ال شتا کت هار فی واه و ی 


(1) سورة 4 النساء یه 2 

التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص: 19 

فان فیل له | فاد ید ما ند ظفر نم آمرمده ضای فی فعل هن عود 
علیه اف ارم 

فان قیل: ما الفرق بین انتهوا عن شرب الخمر, و بين لا تشربوا الخمر, 
قلنا: لأّنه |ذا قال: انتهوا دل ذلک علی آنه مرید لأْمر ینافی شرب الخمر. 

و صيفغة النهی انما تدل علی کراهة الشرب, لأنه قد ینصرف عن الشرب 
الی احد اساه ما و لش کدی الما حون مهو لالهلا خضیز قم نو آلا ی 
محجذور. 

ون که که تصرق له ی رجف رو 


وله تفای ارشره التافنه رو ایغ ]مس ۶ 19 


و آطیقو| ال و آطیغُوا الرْسول و امدژوا قان ول قَاعَْمُوا ما غلی 
ول ابلاغ امین (92) 
[- بلا خلاف. 
هذه الأبة بطاعته قی ذلک و غیره من آواصر ال تعالی ص1۱ 
الامز.و الانتهاع عن الحتهی. عته. و لذلی بصع آن کون الطاغة ظاعد لانتین 
بان یوافق ار ها ۳ ارادتهما. 
و قوله ً احدَروا» ۳ منه تعالی بالحذر, و هو امتناع القادر من الشیء لما 
فیه من الضرر, و الخوف هو توقع الضرر الذی لا یوّمن کونه. 

و العزغ مفاحان الضرو الذی بزعم. النفن.ضله. و الفرغ.ع. الرعتب ل 
الحرم 
و قوله «قَاِن "7 تنم قَاعْلْمّوا آتما علی رسولتا البلاءْ القبین » معناه الوعید و 
التهدید کأنه قال: فاعلموا آنکم قد حق لکم العقاب لتولیکم عما آدی رسولنا 
من البلاغ المبین, یعنی الاداء الظاهر الواضح, فوضع کلام موضع کلام للایجاز 
و لو کان علی صیغته من غیر هذا التقدیر لم یصح, لأن علیهم آن یعلموا ذلک 
تولوا آو لم یتولوا: و «ضا* فی قوله: «انما» کاقه التبیان فی تغشسیر القزان: 
4 ص 
ایا ای را سا ای اس 
الب ارخالها غلن غیزها رید علها (ما انعلم ها غن حالما فصارت کافد 
لها. 


قوله فالی: آرشوره الباته (6: آنه 95 سین :۶ 20 


لیس علی الذینَ آمئو ای ج نا فیما طیقوا اد قا الق و 
اقتوا و-غملما الطالحات نم انقوا 8 امنوا خ انوا و اخشنوا و الله نجت 


الْفْحُسنین (93) 
اية 


قال ابن عباس و ابن مالک و البراء بن عازب و مجاهد, و قتادة و الضحایک: 
انه لما نزل تحريم الخمر قالت الصحابة کیف بمن مات من |خواننا و هو 
مها فانرل الم الات ون اه لس علیهم. چم دا شمه ۱۱۱ ادا 
مومنین عاملین للصالحات, ثم یتقون المعاصی و جمیع ما حرم ال علبهم. 
فان قیل لم کرر الاتقاء ثلاث مرات فی الاّیة؟ 

قیل: الأول المراد به اتقاء المعاصی. الثانی- الاستمرار علی الاتقاء. 

و الثالث- اتقاء مظالم العباده و ضم الاحسان الی الاتقاء علی وجه الندب و 
اعتبر بو علي فی الثالث الأمرين, 

و قوله سس الله ر تحت المخسنین» آی پرید ثوابهم و اجلالهم و اکرامهم. 

و الاحسان النفع الحسن الواصل الی الغیر, و لا یقال لکل حسن احسان, 
له لا یقال فی العذاب بالنار آنه احسان و ان کان حسنا. و الصلاح استقامة 
الحال فش عما فاد آلعید: و فة صعل, الله عالین لد الضلاح فیس وه 
باللطف فیه. و الایمان هو الاطمئنان الی الصواب بفعله مع الثقة به و هو 

افعال العیاد. و علی. هذا تعفل قمله. «ه اخها و الاول. علن. الایمان: 
بالله الذی هو التصدیق. و 
صقق. ان هدام ۳4 قتزی الخمر قی ایام هو فاراد تانق 
تفسیر الفرآن, ج4, ص: 21 
عمر آن یقیم علیه الحد فقال «لیّسن علی الْذین آقئوا و عملُوا السَالْحات 
جُناخٌ فیما طعموا» فأراد عمر آن ید عنه الحد حین لم پعلم تحریمها. فقال 
آخیر المومتین (ع) اویروه علی.الضحانهر فان لم,بفنصم احدا فتهم مرا غلبم 
آية التحریم, فاأدر وا عنه» و ان کان قد سمع فاستتیبوه, و یمه علیه الحد, 
خانق مرب وجب علیه العیل. 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 94] هو ۳ 2 


پا ۳1 للذین منوا اک اد بشیء من الصَید ال اتیکم 5 رماخکَم 
عنم ال مه من بخافة بالعیفت قمن اعْتدی بَعد ذلک قَلهٌ عذابٌ ی (94) 

آية واحدة بلا خلاف. 

الصید, لأن اللام فی ی تسم و الواه مفتوحة لالتقاء 
الساکنین فی قول بعضهم مثل (واو) آغزون. و اما واو «لیبلونکم» قال 
سیبویه هی مبنية قلم الفتح. و قال الزجاج: فتحت واو «لیبلونکم » لأْنها 
حرف الاعراب الذی تتعاقب علیه الحرکات و ضمت واو «لتبلون » لانها واو 
الجمع. فصح, لالتقاء الساکنین نحو قوله «قلا تسوا التّاسَ و اخشَوّن» «1» 
و فعنی. جلییله نکمم لیختبرن طاعتکم من معصیتکم «بشیء من الْضَیْد» و 
اض ان اظهار باطن الحال و منه البلاء التعمخ لانة تصاون ره باطن حال ات 
علیه فی الشکر, و الکفر. و البلاء النقمة, اند نامر به .فا پوخته. کفر. التعفة. 
و البلی الخلوقة لظهور تقادم العهد فیه. 

و قوله «بشیء من الصَیدٍ» قیل فی معنی (من) ثلائة آوجه: 

آحدها- صید البر. دون البحر. و الاخر صید الاحرام دون الاحلال. 


(1) سورة 5 المائدة آية 47. 

التبیان فی تفسیر القران 4 ص : 22 

الثالث- للتچنیس نحو اجتنبوا الرچس من الأوثان- فی قول الزجاج- و قوله 
اه آیدیکم و وماکم نی یه فراح الطیور و صفار الوحش فی قول 
ابن عباس و مجاهد, و زاد مجاهد: و البیض. و الذی تناله الرماح الکبار من 
الصید. فال آبوعلن؟ معتی اه اندیکم ورماخم .ان ضید آلحرم بفرت 
من الناس و لا ینفر منهم فیه کما بنفر فی الحل, و ذلک آية من آیات الله. و 
فا لس وههاحده حیم اه هدع اا توالت بل سفال نو علن: 
صید الحرم هو المحرم بهذه الاية. و قال الزجاج: بین النبی (ص) تحریم صید 
الحرم علی المحرم و غیره بهذه الایة. و هذا صحیح. و صید غير المحرم انما 
یحرم علی المحرم دون المحل., 

و قوله «یعْلَم ال من یَخافْة بالْعیّب» معناه لعاملکم معاملة من یطلب آن 
یعلم؛ مظاهرة فی العدل. و وجه آخر- لیظهر المعلوم, ول ۳ 

و اختار البلخی الوجه الثاني, قال و اللّه تعالی و ان کان عالماً بما بفعلونه 
فیما لم یزل, فانه لا یجوز آن بثيبهم و لا یعاقبهم علی ماایعلم منهم, و انما 
پستعون دلگ ادا عامه وافعا ممم لین موجه کاففهر فاد لا جد.فن: ]ات ایو 
و الابتلاء. 


‌ 


و قوله «مَن یَخافهة بالقیّب» یعنی من یخشی عقابه |ذا تواری بحیث لا بقع 
علیه الحس- فی قول الحسن- تقول: غاب یغیب غیابا فهو غائب عن الحس, 
و منه الغيبة و هی الذکر بظهر الغیب بالقبیح. و قال قوم: معناه من یخاف 
صید الحرم فی السر کما یخافه فی العلانية, فلا پعرضون له علی حال. 

و قوله «فَمَن اغتّدی بِعَدَ ذلِک» یعنی من تجاوز حد الله بمخالفة آمره و 
ارتکاب نهیه بالصید فی الحرم, و فی حال الاحرام «فَلَ عذاث ألیم» آی 
موّلم. قال البلخی: یجوز آن یکون ذلک فی النارٍ و پجوز آن یکون غیر ذلک 
من صنوف الالام و العقوبات, قال سلیمان داعة نم غذابا شدیدا» «1» 
یعنی الهدهد و لم پرد عذاب النار. 


(1) سورة 27 النحل آية 21. [.....] 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 95] ..... ص : 23 


با الذیج آمئو توا الیو آ شم خرَمْ و من قتلة مِنْکم مُتَعمّدا ‏ 3 
ملل ما قتل من اللعم بَحْکمْ به نوا عَذل ملکق هذیا بالق لته َو ناه 
طعام قسایین او عَذْل ذلک صیاما لوق وبال آمُره عَقا اللةْ عمّا سَلف و 
من عاد فیتتَقم اللة منه و و ال عزیژ ذو ائتفام (95) 
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قرا اهل الکوفة و یعقوب «فجزاء» منونا «مثل» رفع. الباقون بالاضافة. و 
فرا این عاهر ند آهل الفدینه. <اه کفارة» بغیر تنوین «طعام» بالخفض. 
الباقون بالتنوین و آجمعوا علی جمع مساکین. و قرا بعضهم (او عدل ذلک 
بالکسر) قال الأخفش: و هو الوجه., لأأن العدل هو المثل. و العدل مصدر 
عدلت هذا بهذا عدلا حسنا. و العدل آیضا المنل «و لا بُفْبل مئها عَوِل» «1» 
اق ففل: قال الفراء: العدل- بفتح العین- ما عدل الشیء من غیر جنسه- و 
بکسر العین- المثل, تقول: عندی غلام عدل غلامک- پالکسر- لأنه من جنسه 
و آن اردت قیمته دراهم, قلت: عندی عدل غلامک, لأنها من غیر جنسه. قال 
ابق کای, الفاز نی حجة من رفع المثل آنه صفة للجزاء و المعنی فعلیه 
جزاء من النعم ممائل المقتول. و التقدیر فعلیه جز|ء آی فاللازم له آو 
0 من النعم ممائل ما قتل من الصید. و قوله «من النعم» 
ی و یکون مثل 
صفة للجزاء لان المعنی علیه جزاء ممائثل للمقتول من الصید من النعم. و 
الممانلة فی القيمة آو الخلقة علی اختلاف الفقهاء فی ذلک. 9 


(1) سورة 2 البقرة اية 123. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 24 

اضافة (جزاء) الی المثل الا تری انه لیس علیه جزاء مثل ما قتل فی 
الحقيقة. و انما علیه جزاء المقتول لا جزاء مثله, و لا جزاء علیه لمثل 
المقتول الذی لم یقتله. و اذا کان کذلک علمت ان الجزاء لا ینبغی آن بضاف 
الی (مثل) و لا یجوز ان کون فوله. جفق النهم» علی هذه القراءة متعلقا متعلقا 
بالمصدر کما جاز آن یکون الجار متعلقا به فی قوله «و جزاء سَییتَةّ سَیَه 
لها » «1» ب (مثلها) لانک قد وصفت الموصول. و |ذا وصفته لم یجز [ن 
فعلی بم اعد العطی, یه هه انا کید آد: فأما فی قراءة من أضاف 
الجزاء الی المتل., فان قوله «من النعم» یکون صفة للجزاء کما کان فی 
قول من نوّن, و لم یضف صفة له. 

و یجوز فیه وجه آخر لا یجوز فی قول من نون و وصف: و هو آن یقدره 


قفا بالمفوزن و لا بجوزبعلی دا العول آن یکون یه وکر کنیا قضمن 
الک لها کان صفو ماماعان تایه ال علی لین اضاه ای 
لم تصف الموصول کما وصفته فی قول من نون, فیمتنع تعلقه به. 

و آما من أضاف الجزاء الی (منل) فانه و آن کان جزاء المقتول لاجزاء مثله 
فانم کد ایا ام ای ریا ارم هل وال 
فاد را ق را کر ای رت سای و 
المعنی کغیر الاضافة لان المعنی فعلیه جزاء ما قتل. و لو قدرت الجزاء 
رن اجضدی و اخفه الف العل کیا بت اضر ای وتان 
فی قول.من جر (صلا) علی الاتساع الق وضعان. الا تری. آن التعتن 
«فجزاء مثل» ای یجازی مثل ما قتل, و الواجب علیه فی الحقيقة جزاء 
المقتول لا جزاء مثل المقتول. 

خاطب اللّه بهذه الاية المومنین و نهاهم عن قتل الصید و هم حرم و قوله 
و انح حَرمُ» قیل فیه ثلائة آوجه: 

آحدها- و نتم محرمون لحج آو عمرخ. 


(1) سورة 42 الشوری آية 40. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 25 

الثانی- و فی الحرم. یقال: احرمنا آی دخلنا فی الحرم کما یقال آنجدنا 
أ 


و اتهمنا. 
ی شا یقال آحرم |ذا دخل فی الشهر الحرام. 
قال ابو علی: الابة‌ندل علی تحريم فتل الصید فی خال الاحرام بالحج. و 
العمرة و حين الکون فی الحرم. و قال الرمانی: یدل علی الاحرام بالحج آو 
العمرة فقط. و الذی قاله بو علی آعم فائدة, و آما القسم الثالث فلا خلاف 
ای ردان 
و قاتل الصید اذا کان محرما لزمه الجزاء عامداً کان فی القتل آو آخطاً آو 
ناشیا لاحرامة آو داکرا. و بة فال..مجاهده و الحشن> بخلاف. عنه- و آبن 
جریج, و ابراهیم. و ابن زید, واه وتا ای رای 
و قال_ آبن عباس و عطاء و الزهری و اختاره الرمانی: انه یلزمه اذا کان 
متعمداً لفتله: داکرا لاخر امه: و هو اشبه بالظاهر. و ااول بشید به نات 
آصحابنا. 

و اختلفوا فی مثل المقتول فقال الحسن و ابن عباس و السدی و مجاهد و 
عطاء و الضحاک: هو آشبه الأشیاء به من النعم: 
ان قتل نعامة فعلیه بدنة, حکم النبی (ص) بذلک فی البدنة. و آن قتل آروی 
«1» فبقرة. و ان قتل غزالا آو آرنبا, فشاة. و هذا هو الذی تدل علیه روایات 
آصحابنا. 
و قال قوم: یقوم الصید بقيمة عادلة ثم یشتری بثمنه مثله من النعم ثم 


تقو الم الکفنض فان مسا هقی کمو. اه‌شام و یه لاف ری 
الفقهاء ذکرناه فی الخلاف و آختلف من قال بذلک فی المکان الذی یقوم 
فیه. الضنه فقال اتواهیم و التخعی و جمازه و آویفه. و آنو ویر و 
بت رورم بالشگان اد اضات قیه ان کار ی 0 و فا آنن 
عامر و الشعبی: 

یقوم بمکة او منی. 


(1) «الاروی» |ناث الوعل, و هو اسم جمعها و واحدها (اریة) بضم الهمزة و 
سشکون الراء و کشن الواو و فنح الباء الخشددة 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 26 

و قوله: «بِحْکمْ به وا عَدّل مِنکمٌ» یعنی شاهدین عدلین فقیهین یحکمان 
بأنه جزاء مثل ما قتل من الصید. 

و قوله: «هذیاً بالع الکَقبة » فت (هتبا) نت ی النضدر. .۵ یل آن 
بکون تا علی اتعال و له الک صفه لد و یره دنه ها با 
الکعبة و قوله «بالغ الکعبة» فهو و ان کان مضافا الی المعرفة فالنية فیه 
الانفصال, کما نقول هذا ضارب زید, فیمن حذف النون و لم یکن قد فعل, 
اه کون نکم ۶ آلمده سب نی ها اس انعر فی 
الاضحية, و هو قول" اتید لیر 

و قال الشاقعی یجوز فی الهدی ما لا یجوز فی الاضحية. و ان قتل طائراً أو 
نحوه قال آبو علی علیه دم شاة. و عندنا فیه دم. و قال قوم یجوز آن بهدی 
تساو اه حربا » الشمهی ال م ای اش موه هار کا یام 
عساکین» فهن رفع: (طعام :مساکین)-جعله عطما علی الکفارم عطف نییان 
لان الطعام هو الکفارة, و لم بضف الکفارة ال الطعام, لأْنها لیست للطعام 
انا هی لمل الهیه‌فرلی یی الکفا ره الی الطفام. وین اصافا 
الی الطغام. فلاش: لماءخیر المکی نبن نلانه آبتاء: الهدی. و انطعام. و 
الصیام آجاز الاضافة لذلک, فکأنه قال: کفارة طعام لا کفارة هدی, و لا 
کفارة صیام, فاستقامت الاضافة لکون الکفارة من هذه الأشیاء و قیل فی 
معناه قولان: 

و هو مذهبنا. 

و قال قتادة: بقوم نفس الصید المقتول حیا ثم یجعل طعاما. 

و قوله: «اأو عَدل ذلک صیاما» نصب صیاما علی التمییز و فی معناه قولان: 
اخدهماه اک خی اطعا میم توت فول صصاعی ال تر تیان 
فی تفسیر القرآن, ج4, ص:. : 27 

عن کل مدین یوم و هو مذهبنا. و قال سعید بن جبیر: یصوم ثلائة آیام الی 
عشرة آیام ۰ ِ_ 


و قوله «لیذُوق وبالَ آمرو» یعنی عقوبة ما فعله و نکاله. و قال المغربی: 
الوبال من الطعام الوبیل الذی لا یستمری, او لا یوافق, و هو قول الازهری 
قال کثیر: 

فقد آصبح الراضون اذ آنتم بها مشوم البلاد یشتکون وبالها 

و قوله: «عقا اللَهْ عمّا سَلفٍ» قیل فی معناه قولان: 

احدهما- قال الحسن: عفا الله عما سلف من امر الجاهلية. 

و قال اخرون: عما سلف من ادف الاولی فی الاسلام. 

و قوله: «و من عاد فِيِنتَقم اللهٌ منة» اختلفوا فی لزوم الجزاء بالمعاودة 
علی قولین: 

آحدهما- قال عطاء و ابراهیم و سعید بن جبیر و مجاهد: یلزمه الجزاء 
بالمعاودة و هو قول بعض اصحابنا. 

الثانی- قال ابن عباس, و شریح. و الحسن, و ابراهیم. بخلاف عنه: 

لا جزاء علیه و ینتقم اللّه منه, و هو الظاهر من مذهب آصحابنا, و اختار 
الرمانی الاول. و به قال آکنر الفقهاء, قال: لاأنه لا ینافی الانتقام منه. و 
اختلفوا فی (آو) فی الاية هل هی علی جهة التخییر آم لا؟ علی قولین: 
آحدهما- قال ابن عباس.: و الشعبی, ۸ و ابراهیم, و السدی و هو الظاهر 

فی روایاتنا انه لیس علی التخییر لکن علی الترتیب. 

و انما دخلت (آو) لأنه لا یپخرج حکمه علی آحد الثلائة, علی انه ان لم یجد 
الجزاء فالاطعام و ان لم یجد الاطعام فالصیام. و فی رواية آخری عن آبن 
عباس, و عطاء و الحسن و ابراهیم- علی خلاف عنه- و اختاره الجبائی, و هو 
قول بعض آصجابنا انه علی التخییر. 

و قوله «و اه عزیژ ذُو انتقام » معناه قادر لا یغالب «دُو التقام » معناه 
التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص : 28 

کی 2 و لیس فی الاية دلیل علی العمل 
تلقراین) لان الرحف ات ذوی عدل فی تقویم 0 مثل الرجوع الی 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 96] یی کر 5 201 


لک 2 صَیدُ التخر و لعلقة متاعا لک و ِلسَارَه و رم علَکم یذ ابر 
ما دمم وم ال الذی الیّه ا تحسشرون ج (6 9( 

آبة بلا خلاف. 

قال ابن عباس, و زید بن ثابت, و سعید بن جبیر. و سعید بن المسیب, و 
قتادة, و السدی, و مجاهد: الذی احل من هذه الاية من صید البحر الطری 
منه و اما العتیق فلا خلاف فی کونه حللاء و اذا حل صید البحر حل, صید 
الأنهار, لأآن العرب تسمی النهر بحرا. و منه قوله «ظهَر الَقساد فی الب 5 
لیخ » «1» و الأغلب علی البحر هو الذی یکون ماوه ملحا لکن اذا اطلق 
دخل فیه الأنهار بلا خلاف. 

و قوله «وَ طعامة» یعنی طعام البحر و قیل فی معناه قولان: 

احدهما- قال ابو بکر و عمر, و ابن عباس و ابن عمر, و قتادة هو ما قذف به 
میتأ. 


الثانی- قی رنه اخری ان این غیاس هدن مسب ۵ سیون تین 
و قتادة و مجاهد و ابراهیم بخلاف عنه انه المملوح, و اختار الرمانی الاول. 
۱ ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ 
الکلام و الذی یقتضیه و یلیق بمذهبنا القول الثانی, فیکون قوله «ضٍ 
ابر » المراد به ما آخذ طریا: 


(1) سورة 30 الروم اية 41. 

القنیان فی تفسیر القر ان:؛ 4 ص : 209 

۳۵۳ ۱۲ ان ما قرف به لیر متا یود 
عنویا اکله اغیز الفخزم و لا المجرم. و قال قوم معنی «و طعامه» ما نبت 
پم هن رز و مان ۱ 2 6: 

و,قوله «متاعا لکمْ و لِلسْیَارَةٍ» نصب متاعا علی المصدر لان قوله «أجل 
۳۳ و قال ابن عباس و الحسن و قتادة 


قوله «و خم عَیِکُمُ صَیذٌ ال ما غثْ خُرماً» یقتضی ظاهره تحریم الصید 
فی حال الاحرام ۱ 

و ابن عباس و ابن عمر و سعید بن جبیر, و قال عمر و عثمان و الحسن, 
لحم الصید لا یحرم علی المحرم |ذا صاده غیره, و منهم من فرق بین ما 
صید و هو محرم و بین ما صید قبل احرامه. و عندنا لا فرق بینهما و الکل 
محرم., و الصید یعبر به عن الاصطیاد فیکون مصدرا و یعبر به عن المصید, 


ن اسماً. و یجب آن تحمل الیة علی تحریم الجمیع. و قوله «و اقا 
له الذی یه ُحْسَدُون» آمر منه تعالی بان یتقی جمیع معاصیه و یجتنب 
جمیع: محارمه. من الصید فی الاخرام و,غیرم: لان. الیه الرجوع قی الوقت 
الدی لابملی اخدقیه الضرر .و انم ناهد موی القامت فیحاز. کلا 
باه الم ی اسان العصیع علی زساء ند 


قوله تفالی: [شورع الماتذه (6): ای ۳97 :برض :29 


حعلّ ال الكَبَة البّت الُحرام قیاماً لاس و ال لام م و الهَدْ 
ملد زیک لیوا و له بقل ما فی الشاوات که ما فی الاض و | 
ال یک شمتء علیثر (97) ۲ 
آیة بلا خلاف. 
فرا این عامر هدن صقیما للتاس# با الق الباقون کیاما بالالف. تیان فن 
تفر الغرآن: 4 ض: 30 
قال آنو علي الفاونتی: عوله نحل الق الکه انیت الخراش قیاها تناس 
ندیه جعل الله جم. الکفیت اه نضی الکعیة ایا لمعایش. الانن. اد 
فکاست این انه.مضدر (قام) کان الععتی فا بنضیه دلک لهم فاسعت 
ما یرو اسهای احوایم سا سا و ال ی 1 
لحقته تاء التانیث فی هذه المصادر ارت (فعالة) کالزيادة و السياسة و 
الحياكة, قکما جاءعت هذه المصادر علی (فعال) آو (فعالة) کذلک حکم القیام 
آن یکون علی (فعال). 
فیصوت کهآ 
حذف الالف و هو یریدها کما اس ود و هذا الوجه انما یجوز فی 
الشعر دون الکلام. و انما آعلوا الواو فقلبوها يا لاعتلال الفعل, و لم 
بصححوها ی و ی را راو وه 
حيلة و حیل فاعلوها فی المجموع لاعتلال آحادها, فاعلال المصدر لاعتلال 
ار 
و القوام هو العماد تقول: هو قوام الامر و ملاکه, و هو ما یستقیم به آمره و 
ای و یل ی موی 2 
قیاما کقولک صام صیاما. فاما صحة الواو فمن قاومه قواما مثل حاوره 
حواراً قال الراجز: 
قوام دنیاً و قوام دین <1» 
و عفر اایم سل امه کیت منت ایض قاها لماش ناس و 
و فوله «والسَهر الْحرام» معطوف علی المفعول لول ل (جعل) کما تقول 
الشنهاه‌ای ه ار و ما ای ۱ ی ۵۳ و غير ذلک مما 


- 


(1) مجاز القران 1/ 177. 


«و آنّ ال یکل شیء عَلیمُ» بما یقیمهم, و یصلحهم علیه. 

و قیل فی قوله «قیاما لِلاس» ان معناه آمناً لهم. و قیل انه مما ینبغی آن 
یقیموا به. و الاول آقوی. و قال قوم لما کان فی المناسک زجرآ عن القبیح 
وا الی الحق کان.مرله الرتیس الا بعممربه امر اباعق وفال سح 
بنتجبیرد «قیاما للناش»تضلاعا لهم. و :قیل: یعقوم به آبدآتهمن. .هقی «فیاما» 
یقومون به فی متعبداتهم قال مجاهد و عکرمة: سمیت الکعبة کعبة 


لتربیعها, 

و قال. آقل: اللغه .ی اتما فیل. کعبة البیت: و اضیف لان. کفبق تربع اعلام بو 
الکعوبة: 1 فقیل للتربیع کعبة لنتوء زوایا المربع. و منه کعب ثدی 
الچارية |ذا نتا و منه کعب الانسان لنتوئه. و سمیت الکعبة حراما لتحریم 

اللّه ایاها ان یصاد صیدها آو یخلی خلاء‌ها او یعضد شجرها. و قوله «و 
السَهْرَ الحرام» قال الحسن: هی الأشهر الحرام الاربعة, فهذا علی مخرج 
الواحد مذهب الجنس. و هی واحد فرد, و ثلائة سرد. فالفرد رجب. و السرد 
ذو القعدة و ذو الحجة و المحرم. 

و (القلائد) قیل فیه ثلاثة آقوال: 

۳۹۵ ان الرجل من العرب کان ینتهی به الحال من الضرر و الجوع الی ان 
پأکل العصب فیلقی الهدی مقلداً فلا بعرض له. 

الثانی- آن من آراد الاحرام تقلد قلادة من شعر آو لحی الشجرة , فتمنعه من 
الناتخی‌سانی ۱ 

التالث- قال الحسن: القلائد ان یقلد الابل و البقر النعال آو الخفاف, تقور 
۳ علی ذلک مضت السنة, فهذا علی صلاح التعبد بها, و هذا هو 
المعتمد علیه عندنا. 

فان قیل: ما معنی قوله «ذیک لتعلَعُوا نله یلم ما فی السّماوات و ما 
هی الأَض» بعد قوله «حَعلّ ال الَکَقَبة لت الحوام قیاما لِّاس» و آی 
تعلقن لها تدلی ۱ وها اف دی هما تخل -علی اه کل بیع عل فیل و 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 322 

ذلک ثلائة آجوبة: 

آحدها- آنه تعالی لما اخبر بما فی هذه السورة من قصة موسی و عیسی و 
قومهما و بالتوراة و الانجیل, و ما فیهما من الاحکام و اخبار الأمم و فصله, و 

۱ 0 
وقفوا علی شیء من ذلک. قال ذلک لتعلموا آن اللّه تعالی لولا آنه بکل 
شیء علیم لما جاز آن یخبرکم عنهم, فاخباره بدلی بد تغل آنه بکل نی > 
علیم. و آیضا فان ما جعله اللّه من البلد الحرام و الشهر الحرام من الأیات 
و الأعاجیب دالا علی آنه تعالی لا یخفی علیه شیء, لاأنه جعل البیت الحرام 
و الخرم آمنا, بان فته. کل شی۶ و بسکن اقلنه, فالظیی بانشن با لسیم :و 
ما رم خاف و طلبه السبع و هرب 


منه الظبی حتی برجع الی الحرم, فاٍذا رجع الیه کف عنه السبع. و هذا من 
عظیم آیات اللّه و عجیب دلائله, و کذلک الطیر و الحمامة تأنس بالانسان, 
فاذا خرح من الحرم خافه و لم یدن من أحد حتی یعود الی الحرم. و الطیر 
ی و ۳ 

ق زاون کیره یطول ذکرها, فیکون ما دبره الله من ذلک دالا 
۳ 0 
گام ان تیم ضا هم ضا بر الیسنن الاب بقارم و لس و ااسات 
فجعل من سنن ابراهیم و اسماعیل آن من دخل الحرم لم یقتل. و کذلک 
من عاذ بالبیت. و آن آشهر الحرم لا یجوز فیها قتال و آن من آهدی آو قلد 
آمن علی نفسه, و کل ذلک یدل علی آن من دیره عالم بالعواقب و لا یخفی 
غلبه: :من الاشیاه خلن. مجه مت آلوخوه. 


قوله تفالی: [سور المانذه (6): آبه ۳98 :برض :32 


اعْلَمُوا َقٌ ال شدیذ العقاب 5 أنّ ال عَفُوژ جیم (98) 

التبیانر فی تفسپر القرآن, ج4, ص: 33 

آمر الله تعالی آن بعلم المکلف آنه شدید العقاب, فالعلم ما اقتضی سکون 
النفس, و ان شتثّت قلت هو اعتقاد الشیء علی ما هو به مع سکون النفس 
الی ما اعتقده, و الأول آخص, و لا یجوز آن یحد العلم با المعرفة, لأن 
المع ققتفی ال و لا بحد آلشیع6 شفسه ه ااعلم شاول الشتیة علن ها 
هو به و کذلک الروية. و الفرق بینهما ان العلم یتعلق بالمعلوم علی وجوه, و 
الربة لا علق. الا غلی عجه. واحد. ۵ العلم فحله الملب؛ > الرعية یش 
معنی غلی. الحمیمق بج انا کته الر ان بجیه انا خی و من عال خه 
معنی قال محلها العین. 

و فی الاأية دلالة علي آن المعرفة بالله و بصفاته لیست ضرورية, لأنها لو 
کانت خر هریت لها افرتا جما: ما و 
التذکیر. و التنبیه, لان ذلک ترک للظاهر. 

و العقاب هو الضرر المستحق علی جهة الاهانة و المقارن بالاستخفاف, و لو 
افتضرت. علی آن تقول هو. الضرر الفشتحق. آه الضرر الذق تقارنه 
استخفاف و اهانه لکان. کاقیا لان ما لیتتن بععاب لیس بمسحق و لا بقارنه 
استخفاف و اهانة و انما سمی عقابا لأنه یستحق عقیب الذنب الواقع من 
صاحبه. 

ور قوله سس نت ال عَفْورٌ رحيم » منصوب ب (اعلموا) و تقدیره و اعلموا ان 
له غفور رحیم, و المغفرة هی ستر الخطيئة برفع عقابها. و أصلها الستر و 
منه المغفرة و ضم ذکر الرحمة الی المغفرة لبیان سبوغ نعم اللّه تعالی, و 
انه |ذا آزال العقوبة بالتوبة آوجب الرحمة التی هی المغفرة. و ذلک "1 
فلی اش القفران عند القویه‌غیر واخف ه انم فضل. و الا لم یک کدلی: 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 99] ..... ص : 33 


ما عَلّی ال3شول الا للع و ال یل ما جُذون و ما تکْمُونَ (99) 
آية بلا خلاف. التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 34 
لما آنذر تعالی فی الّية الأأولی شدة العقاب و بشّر بالعفو و الغفران ذکر 
کی هنم آنه لسن علی الرسول الا الا و آما افطل و الافال. فازد 
متعلقالمافین الضغوت آلبهم. 
و أصل الرسول الاطلاق من قولهم آرسل الطیر |رسالا زذا طلقه و منه 
قولیه رل فی القراءع ترا (دا بت و اسرسل المع (ذا سل > 
اتطلی, و ونسله مزاسله.ه تراشاها خراشا. و الزسل لین استرساله من 
الضرع. و فن الحدیت (اعظی من رسلها) و فوله: خو المقزیملات غرفا» 
«1» قیل: هی الخیل. و قیل هی الریاح. و الفرقي بین الرسول و النبی آن 
النتی.! بکفن الا ضاحت المعحر الذی سین غن الله ای بحیره ه الرسول ۵ 
کان رسول اللّه فهو بهذه الصفة, و قد یکون الرسول رسولا لغیر الله, فلا 
نکوی مه الضفی عون الشیض قو یکمن مین کنر تسا السا. ده 
الرسال ۱ تکوق ال تحفل الرشالت.و التا وضول النتی آلن وه وه 
هاهنا وضول انار الی نس المکلفین.. » اصل البلاخ المع تعول: ناخ 
ببلغ بلوغاً و آبلغه ابلاغاً و تبلغ تبلغاً و بالغ مبالغة و بلغه تبلیغا, و منه البلاغة 
انا ابصال العتی الی النسن فی حسن ضورة من اللعط و تالغ الرجل 
ی اس ما و اه 
الحاجة. 
5 اللَذ جعام تبون و ما تکنمْون» معناه ۳ لا پخفی علیه شیء من 
۳ التی تظهرونها او تخفونها و تکتمونها و فی ذلک غاية التهدید و 
جر 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 100] ..... ص : 34 


ال لا تشتیی ابیت و الب و و آفجبک کلرة الخییت قا َمُوا ال یا أُولّی 
الالباب لک حون (0 
آی. 


فعنی: قوله خلا پنستوی 4 لا تسا هی و الاستواع علی اربعه ایو امه 


(1) سورة 77 المرسلات اية 1. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 35 

استوء فی المقدار. و استوء فی المکان. و استواء فی الذهاب. و استواء 
فی الانفاق. و الاستواء بمعنی الاستیلاء راجع الی الاستواء فی المکان, لانه 
تمکن و اقتدار و قوله «الْحَبیتُ و الطیِبٌ » قیل فی معناهما قولان: 

آحدهما- الحرام, و الحلال فی قول الحسن و آبی علی. 

التانی- قال السدی الکافر, و المومن. و الخبیث الردی بالعاجلة و یسوی 
بالاجلة. ی اه يم مر بت ایا ار 
الخبیث امتزاج جید بردیء و لذلک قال «و لو آغجبک ره الَحبیتِ » و 
الاعجاب سرور بما یتعجب منه. و العجب و الاعجاب و التعجب مر اضل 
واحد. ول اس از 
یتعجب منها. 

و عخب. الخنتب اضله طحوب؛ الرهل. ای آخره لاتفزادم عن خمانه. کانقر او ها 
یتعجب منه. 

۵ فعنی الایة انه. لا شاوی الحرام و الحلال و ان آعچیک یا محمد کثرة ما 
تراه من الحرام و, المرام : به آمته. و قوله «الّفُوا الل» معناه اجتنبوا ما 
حرمه علیکم «يا آولی لباب » یعنی يا اولی العقول «لعلکم تفلحون» 
قعنان آتفلجوا و تقو وا بالات العيق الداتد. 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): الایات 101 الی 102] ..... ص : 35 


ح‌ِ 9 


يا نا الذین آمئوا لاتستلوا عن آَشياء تا 

جن بل فان و کم غقا له عم و له مق و 
وم من قبکَم تم أبَجوا بها کافرین (102) 

اه الاية قولان: 

آحدهما- قال ابن عباس و آنس و ابو هريرة و الحسن و قتادة و طاوس 

التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص: 6 

و الشستی: آنه سال رسول الله(ض) ول شال له قید. الله ۵ کان یی 

فی نسبه فقال: یا رسول الله من آبی: فقال له حذافة. 7۳ الايق, و قال 

آبو هريرة و مجاهد: ترلت حین سالوا عن آمر الحج لما انزل «و لِلّه عَلی 

التّاس جع الیّتِ» فقالوا: فی کل عام؟ قال: لا و لو قلت نعم لوجب. و قال 

قوم وقع السوّال الاول و الثاني فی مجلس واحد, فخاطب اللّه تعالی بهذه 

الایة المومنین و نهاهم عن مسألة الأأشیاء التی |ذا آبدیت و آظهرت ساءت و 

اجرنت:هن اظهرت لد. 

یقال بدا یبدو بدوَّا. و آبداه ابداء اذا ارم و بدا له فی الامر تذوا و بدا و 

بداء اذا تعیر ژابه لانه ِ له. و البادية خلاف الحاضرة. و البدو خلاف 

الحضر من الظهور. و قیل فی وزن (آشیاء) ثلائة قوال: 

قال الکسائی: هو آفعال الا انه لم یصرف, لأنهم شبهوه بحمراء فالزمه 

الزجاج آلا یصرف اسماء و لا انباء 

الثانی- قال الأخفش و الفراء هی (فعلاء) کقولک هین و آهوناء فالزمه 

المازنی و قال: سله کیف یصفرها؟ فقال لأخفش (آشیاه) فقال یجب آن 

یتفن قال 1 انما قیل فی هین: آهوناء لأن هین ۳ ریت کی 

فان یل قمع ال الا که ادا 

التالکه فال الخلیل ه تسوبه* (اقعاع) مقلمبة کما قلیوا (اتیق] هن توق و 

قسی عن فوّوس. 

و قوله «نسوّکم» معناه تحزنکم. و قوله «قا له علها و ال عَُور حلی» 

قیل فیما یعود الضمیر الیه فی (عنها) قولان: 

آحدهما- قال قوم علی المسألة, لان قوله «لا تسألوا» دلیل علیها فیکون 

العفو عن مسألتهم التی سلفت منهم 

الثانی- علی الأشیاء التی سألوا ۳ منم آففر الحا هو مااعری مجراها 

مما یسژهم تشدید المحنة فیها. التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 37 

و قوله «قَدٌ سَألها قَوَمْ من فلکم » قال ابن عباس: سأل فوم عیسی (ع) 


1۳ 


و اِن تشتلوا عَنها 
(101) قَه سَألها 


انزال المائدة ثم کفروا بها. و قال غیره: هم قوم صالح سألوا الناقة ثم 
عقروها و کفروا بها. ول ای ها سای ار سین له الا ها 
و قال آبو علی: انما کانوا سألوا نیبهم عن مثل هذه الأشیاء یعنی من آیات و 
نجو‌ها قلما آخبرهم آلنتی (ض) قالوا: لنمن الامر کدلک: فکفروا جد 

۵ فا الرقانی» الشو ال هه طلتب. الشسی اضا با ده اما ون 
پالبیان عنه, و الذی یجوز السوّال عنه هو ما پجوز العمل علیه من آمر دین 
او دنیا. و ما لا بجوز العمل علیه 1 
تخر آن تال ۳ تعالي شین 18 بشرط انتفاء وجود القبح عن الاجابة, 
فعلی هذا لا یجوز آن یسأل الانسان: من آیی لان المصلحة اقتضت ان من 
ولد علی فراش انسان حکم بأنه ولده. ۵ ان لم بکن .مخله‌ها من عاقه, 
فالمسألة بخلافه سفه لا یجوز. 


قوله فالی: (شورع الماکع (6): آبه 109 ]برض ۶ 37 


ما جقل ال مب تچیرة و لا .سایتةٍ و ا وصیلّةٍ و لا حام و لكنّ الذین کَقژوا 
یفتژون علی الله الکذبِ کرحم م لا لو (03) 

آية بلا خلاف. 

هذه الاية من الادلة الواضحة علی بطلان مذهب المجبرة من قولهم: من آن 
اه تعالی هو الخالق للکفر و المعاصی و عبادة الأْصنام و غیرها من القبائج, 
انت تعالن تفن آن یکین .هو الفی جعل الیحیزه اف الشانبه آف الهصناه اد 
الحام, و عندهم ان اللّه تعالی هو الجاعل له و الخالق, تکذیباً له تعالی و 
کراه علیه. تم بین تعالی آن. هولاء بهدا القول عد کفروا بالله و افتروا علیه 
ین آضافوا الیه ما لیس بفعل له, اه ال ی ان 
تفسیر القرآن, ج4, ص: 38 

و معنی «ما جَعَلّ اللةْ من بَحیرَة» آی ما حرمها علی ما حرمها آهل 
الجاهلية, و لا آمر بها. و (البحیرة) هی الناقة التی تشق آذنها یقال بحرت 
الناقة آبحرها بحرا, و الناقة مبحورة, و بحیرة: اذا شققتها شقا واسعاء و منه 
۱ 

و کانوا فی الجاهلية |ذا نتجت الناقة خمسة آبطن و کان آخرها ذکرا بحروا 
اذنها ای شقوها, و امتنعوا من رکوبها و ذیحها, و لم تطرد عن ماء. و لم تمنع 
من رعی. و ذا لقیها المعیی لم یرکبها. 

و (السائیه) الفخلاه وهی الخسبنه. و کائوا فی الخاهلية زدا تخر اسان کدرا 
لقدوم من سفر آو برء من مرض آو ما آشبه ذلک قال: ناقتی سائبة, فکانت 
کالبحیرة فی التخلية. و کان |ذا آعتق الانسان عبدا, فقال: هو سائبة لم یکن 
بینهما عقل, و لا ولاء, و لا میراث. 

و (الوصیلة) الأثی من الغنم |ذا ولدت آنثی مع الذکر قالوا: ُوصلت آخاها 
فلم یذبحوه. و قال أهل اللغة: کانت الشاة |ذا ولدت آنثی فهی لهم, و ذا 
ولدت ذکراً ذبحوه لالهتهم فی ز عمهم. و أذا واف گرا وه اش قالوا: وصلت 
آخاها فلم یذبحوه لألهتهم. 

و (الحام) الفحل من الابل الذی قد حمی ظهره من آن یرکب بتتایع أولاد 
نصا و اس ارت ارات مس صل ان یس اسات 
قالوا: ی اه ی و قال 
محمد ابن |سحاق: البحيرة بنت السائبة و (السائبة) هی الناقة |ذا تابعت 
بین عشر آناث لیس فیهن ذکر سیبت قلم یرکیوها و لم یجزوا و برها و لم 
تضربه لها زا -ضبی. سا نعحت» ند دلیر من, ای شی آدتها تم بحلی 
سبیلها مع آمها فلم یرکب ظهرها و لم یجز و برهاء و لم یشرب لبنها الا 
طرت کفا قعفل باضها: 


و (الوصیلة) هی الشاة |ذا آنأمت عشر آناث متتابعات فی خمسة آبطن 
لیس فیها ذکر جعلت وصيلة, و قالوا قد وصلت و کان ما ولدت بعد ذلک 
للذکور دون الانات. التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص. : 39 

و قوله «و لکِنْ الذین کقژوا بفْتژون علی الله الکَذِب» اخبار منه تعالی بأّن 
هولاء الذین کفروا یکذیون علی اللٍ بادعائهم آن هذه الأشیاء من فعل اللّه 
آو نامر تلم اکترفم م لا 0 خفن اکن بانهم لا تعملون لامم 
آتباع, فهم لا بعقلون آن ذلک کذپ ,و افتراء کما یفعله الروساء- فی قول 
قتادة و الشعبی- تال اب کل 2۵7۰1۰ هلا ها اج اف ها حرم 
لیف بفتی آن المغاند ,هو الافلدفتفم 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 104] ..... ص : 39 


و اذا قیل هم تعالوا الی ما آ رل ال و اي الرسول قالوا سنا ما و 19 
علیّه آبا‌نا آ و لو کان آباوْهم لابَعْلَمُونَ سنا و لابَهْتدُون (104) 

آية بلا خلاف. 

آخبر اللّه تعالی عن الکفار الذین آخبر عنهم آنهم لا بعقلون, و الذین جعلوا 
الیجیزم,و السانبه: و الفصيلة, .و الجام» و هالذین کفنوا تترون علی. الا 
الکَذبِ» من کفار قریش و غیرهم من العزب بان «|ذا قبل لَهْمْ تعالوا» آی 
هلموا.خالی ها آترل اللة» من القران ماما فیهه و الاقرار بضحته 7 
الی الرسول» بو تصدیقه» و الاقتداء به و بأآفعاله «قالوا» فی الجواب 

ذلک «حسبنا» آی کفانا «ما وجدنا عَلَیّه آبانا» يعني مذاهب آبائنا. تم 
تعالی منکرا علیهم فقال « و لو کان آباوْهم لا یَعْلَمُون شَیناً و لا یَهَتذون» 
ای انهم تخون آباءهم کی ما کانوا عليه ن الشرک.و عادة الاجان.و آن 
کن اه ون شا من الم ام تین لیم ۱ 
یهتدون) قولان آحدهما- الذم با اه ضلال. و الثانی- ۳۳ لا بهندون الی 
طریق العلم بمنزلة العمی عن الطریق 

و فی الاية دلالة علی فساد التقلید, لأن اللّه تعالی آنکر علیهم تقلید الّباء 
فدل التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 40 

ذلک علی آنه لا یجوز لأْحد آن یعمل علی شیء من آمر الدین الا بحجة. 

و فیها دلالة علی وجوب هر لأأن اللّه تعالی بین 
ااخام نیم قی.دی یه لغر وا صجمما وا الرسول هه لد ایا 
پعرفون الحق ضرورة لم یکونوا مقلدین لأبائهم و کان یب آن یکون آباهم 
انشا ۱ عارفین ضر ور ه؛ و لو کانوا کذلک لما صح الاخبار عنهم بانهم لا یعلمون 
شیتاً و لا بهندون. و انما نفی عنهم الاهتداء و العلم معا لان بینهما فرقا,؛ و 
ذلک آن الاهتداء لا یکون الا عن بیان و حجة. و العلم مطلق و قد یکون 
الاهتداء ضر وره. 


قله ای ارشت ه التاتته (۱6 ایو ری ی 0 


پا یا الذین منوا لیم سکم لا بَصٌْ؟ مْ مر من صَل ادا اهتدیئه نم ای ال 
مَرجفَکم جمیعا قَْکم بما کم تفملون (105)" 

آية واحدق بلا خلاف. 

لما بین الله تعالی حکم الکفار الذین قلدوا آباء‌هم و آسلافهم و رکنوا الیهم 
قی ادیاتهم: ذکر فی هذه الاية آن المکلف انما پلزمه حکم نفسه و آنه لا 
یضره ضلال من ضل آذا کان هو مهتدیاء حتی یعلم بذلک انه لا یلزمهم من 
ضلال آناتتم شیء من الذم و العقاب. 

و «آنفسکم» نصب علی الاغراء کأنه قال: احفظوا آنفسکم آن تزلوا کما زل 
غیر کم. و العرب تغری ب (علیک, و الیک, و دونک؛ و عندک) فینصبون 
الاسماء ۳ و لم یفروا ب (منک) کما ار ب‌ (الیک), لأن (الیک) آحق 
تالشته ان (می یوار گرا تمه علی فا سیب آن ورد و لدلی لم نفرما 
ب (وراءک) و (قدامک). التبیان فی تفسیر القران, ج4, ص: 41 

و لیس فی الاية ما یدل,علی سقوط انکار المنکر. و انما یجوز الاقتصار 
علی الاهتد|ء بتباع آمر اللّه فی حال التقپة. هذا قول ابن اتود علی آن 
۰ انما یکون مهتدیا اذا اتیع ۳ ال فی نفسه و فی غیره بالانکار 
۱۷ (ص) انه قال ([ذا راوا النانش گرا فلم بشیروج فمهم اه 
بالعقاب) 

و فی الاية دلالة علی فساد مذهب المجيرة فی تعذیب الأطفال, لأنه لو کان 
الامر علی ما قالوه لم يأمن المومنون آن یوخذوا بذنوب آبائهم, و قد بین 
اللّه تعالی آن الامر بخلافه موکد لما فی العقل. 

و قوله «اٍلی اللّه موجه کم جمیعا» معناه الیه تعالی مالکم فی الوقت الذی 
لا یملک آخد الضرر و و النفع سواه بخلاف دای الدنیا التی مکن اه تعالی 
رن ور ۳۳ ۳ 9 ِ معناه یخب رکم ۰ 
فی ذلک غاية الزجر و التهدید. 

۵« » یحتمل آن یکون جزماً لأنه جواب ب الامر, و حرک الراء 
لانها ثقيلة و اولها ساکن, فلا بستقیم اسکان آخرها, فیلتقی ساکنان. قال 
الأخفیش: 0 آن یکون رفعاً علی الابتداء, لأنه لیس بعلة لقوله «عََیکم 
هکم و انما آخبز آنه لا رهم 


قوله تغالی: [سورخ الماندة (5): آية 106 ] ی تب ۱ 2۲ 


یا نا الذین آئوا شهادة بتکم ادا حضر أحَدَکُم َو جین الْوَصّةٍ اثنان 
ذوا عذل کم و آخران من یرک با انم صَربم_فی الأرض قأصابتکُم 
مُصیبَةٌ الْمَوّتِ تحبسُو تحبسن تهّما من بعد الصّلاة َبْفُسمان باللّه ان اوتبتم لا تشتری 
1 الله تا | ذا لمن الانمین (106) 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 12 ِ 
آية بلا خلاف. ۱ ۱ 
ذکر الواقدی و ابو جعفر (ع) آن سیب نزول هذه الاية ما قال اسامة بن زید 
عن آبیه قال: کان تمیم الداری و آخوه عدی نصرانیین و کان متجرهما الی 
مکقر فلما .هاخر رسول الله (ع) ال الففته: قدم. این آبیمازي.مولی 
عمرو بن العاص المدينة و هو پرید الشام تاجراً فخرح هو و تمیم الداری و 
اخفه عدی. حتی آذا کاتوا ببعض الطریق مرض ابن ابی مارية فکتب وصية 
وا ۱ 
آهلی, قلما مات فتحا المتاع و آخذا ما أعجبهما منه ثم رجعا بالمال الی 
الورنثة, فلما فتش القوم المال فقدوا| بعض ما کان خرح به صاحبهم, و 
نظروا الی الوضية فوجدوا المال فیها تاماً و کلموا تمیماً و صاحبه, فقالا: لا 
عم نا به سا صقعه انشا انلغام کسا بقم. فرفییا اه آاش ای سن) 


فنزلة هذه الایة. ۳ 

قوله تعالی «یا چا الذین آمَئوا شهادة کم » قیل فی معنی الشهادخ- 
هاهنا- ثلائة آقوال: 

آحدها- الشهادة النی تقام بها الحقوق عند الحکام. 

الثانی- شهادة الحضور لوصیین 


التالث- شهادة آیمان بالله [ذا ارتاب بالوصیین من قول القائل؛ آشهد بالله 
ائف اف اتصادفيی مالاولن افمیم ال باعست وف کفید العمادة فیل, 


قولان: 

آحدهما- آن یقول صحیحاً کان آو مریضا: |ذا حضرنی الموت فافعلوا کذا و 
کذا. ذکره الزجاج. 

النای> ادا رت استاب الموت‌من المزض. الشیان. فی,عنسی القران: 
4 ص: 43 


و قیل فی رفع «شهادة» تلانة آقوال: 

احدها- آن یکون رفعاً با لابتداء و تقدیره شهادة بینکم: شهادة اثنین؛ , و برتفع 
(اثنان) بأنه خبر الابتداء ثم حذف المضاف و آقیم المضاف الیه مقامه. 

عال آیو فلی الفارسی رو اتشع فی (ین )و اضف الیه المصدر, و ذلک یدل 
علی قول من یقول: آن ااظر قاری تنل جوز ان بسعمل انشضا فین 


غیر الشعر, کما قال تعالی «لَقَذ تقَطع بیْتَکَمُ» «1» فیمن رفع. و جاء فی 

الشعر: 

فصادف بین عینیه الجبوبا <2» 

الثانی- ع یس مدید مرو و هو یک ماه سکم اضما فرش عانگم 

شهادة بینکم, و یرتفع آثنان بالمصدر ارتفاع الفاعل بفعله. 

و الثالت- ان یکون الخبر «اذا حَصَرَ» فعلی هذا لا یجوز آن پرتفع (آثنان) 

بالمصدر, لاأنه خارج عن الصلة بکونه بعد الخبر, لکن علی تقدیر لیشهد 

اننان, و لا جوز آن علق ادا حضر تالوضید رف 

آحدهما- ان المضاف الیه لا یعمل فیما قبل المضاف, لاأنه لو عمل فیما قبله 

للزم آن یقدر وقوعه فی موضعه فاذا قدّرِ ذلک لزم تقدیم المضاف علیه 

کی المضای مه وضو لور رالقال سا اسیوم این 

و الاخر ان الوصية مصدر, فلا یتعلق به ما یتقدم علیه. 

و قوله «ٍذ| حَضّرّ أ حَدکم لو » یعنی قرپ آحدکم من الموت کما قال 

«حني اذا حضر دهم لمَو قال ادف تبث الان» «3» و خال «حتّی ]ذا جاء 
حَدکم المَوَت تَوفثَه ژسلنا»» 

و قال 


(1) سورة 6 الانعام آية 94. 

(2) قائله ابو خراش الهذلی. اللسان (بین) و صدره: 

فلاقته ببلقعة براح یصف عقابا. و الجبوب- بفتح الجیم- وجه الأرض. و البلقع 
المکان الخالی. و براح صفة له. و الشاهد ضم النون فی (بین). 

(3) سورة 4 النساء آية 17 

(4) سورة 6 الانعام اية 61 

التبیان فی تفسیر القرآن صن : 44 

«حتّی |ذا جاء أَحَدَهَم لو فا رب ارَجفّون» «3» و کل ذلک یرید به 
شاه و لول ذلک لا آبترتد الیه القول بعد الموت. 

و قوله «جین الَوَصتَة » فلا یجوز آن یحمل علی الشهادة, لأنها اذا عملت فی 
ظرففن الزمان لم تعمل فی ظری آخر منه ویمکن عمله علن آجد نلانة 
اشیاء: 

آحدها- آن تعلقه بالموت کان الموت فی ذلک الحین بمعنی قرب ۳ 
الثانی- علی حضر آی |ذا حضر: هذا | 

الثالت- آن یحمله علی البدل من (ذا) ذلک الزمان فی المعنی هو ذلک 
الزمان, فیبدله منه, و یکون بدل الشیء من الشیء |ذا کان ایاه. و قوله 
«ائنان ذوا عَدّل فلکی» خبر المبتدا الذی هو (شهادة) و تقدیره شهادة بینکم 
شهادة آثنین علّی ما بیناه, لان الشهادة لا تکون الا من آننین و قوله «منکم » 
صفة لقوله «اثنان» کما ان (ذوا عدل) صفة ات و فی الظرف ضمیر. و 


فی معنی (منکم) قولان: 

احدهما- قال: سید بن المصیب :و عییوه و یخی ین بعمر و مج هد و فیادهو 
۱۳| مه و ان خر ای ی ]ام 

الثانی- قال سعید بن المسیب و عبیدخ- في رواية اخری- و عکرمة: 

انهما من حی الموصی و الاول آظهر و آصح, و هو اختیار الرمانی, لاأنه لا 
حذف فیه. و قوله «او آخران من عبرم » تقدیره شهادة آخرین من 
خبرکم: و.خدف المضاف و آفام الفضای لیم عقامه و (من غیرکم) صفد 

و قیل فی معنی «من غیرکم» قولان: 

احدهما قال ابن عباس و ابو موسی الاشعری و سعید بن المسیب و سعید 
ابن جبیر و شریح و ابراهیم و ابن سیرین و مجاهد و ابن زید و اختاره ابو 
علی الجبائی, و هو 

قوا اس حففر ای ی المع شا ی اه ای 


(3) سورة 23 المومنون آية 100. 

التبیان فی تفسیر القران 4 ص: 45 

الثانی- و ۱ که و۱ وا بسن 

یرهم و هو اختار از عاج: قال: لأنه 

لا جوز قبول شهادة الکفار مع کفرهم و فسقهم و کذبهم علی ال . و معنی 
(آو)- هاهنا- للتفصیل لا للتخییر, لأأن المعنی آو آخران من غیرکم ان لم 
تجدوا منکم, و هو قول آبی عبيدة و شریح و پحیی بن یعمر و ابن عباس و 
ابراهیم و سعید بن جییر و السدی, و هو قول آبی جعفر و آبی عبد الله (ع). 
و قال قوم: هو بمعنی التخییر فیمن ائتمنه الموصی من موّمن آو کافر. 

و قوله «اِنْ تم صَرَبلْم في الأَض» بعنی ان ۳ سافرتم کما قال «و ذا 
ضَرَنم فی الأرْضٍ لس کم جُناخ آن تفْضر وا من الطْلاة» «1». 

و قوله «قأصاکم مد الَمَوّتِ تحبسوتهُما من بعد الصّلاة» فیه محذوف. 
4 تیم هقی آمستم لته انیا فارتان لور نف تا ‌نیا 

و قوله «َحْیسْوتهُما» خطاب للورثة و الهاء فی (به) تعود الی القسم 0 

و الصلاة المذکورة فی هذه الایة قیل فیها تلانة آقوال: 

اولها- قال شریح و سعید بن جبیر و ابراهیم و قتادة, و هو 

قول آبی جعفر (ع) آنها صلاة العصر. 

الثانی- قال الحسن: هی الظهر آو العصر, و کل هذا لتعظیم حرمت وقت 
الصلاة علی غیره من الاوقات. و قیل: لکثرة اجتماع الناس کان بعد صلاخ 
العصر. 


الثالث- قال: ابن عباس صلاه اهل دیتهما نغنی فی الذمیین لانهم لا بعظمون 
آوقات صلاتنا. 

و قوله «قَیْفَسمان یال الفاء دخلت لعطف جملة (ان ارتبتم) فی قول 
الاگرت الدین لشا من احل.ضاتا آور من یر فببله الفیت فعلی .فی(ظ کم 


(1) سوره 4 النساء ند 100 
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خيانتهم, و لا خلاف آن الشاهد 1 یلزمه الیمین الا آن یکونا شاهدین علی 
وصیة مستنده الیهما فیلز مهما الیمین لأنهما ۳ و قوله «لا تشتری به 
تمنا» لا نشتری جواب ما بقتضیه قوله «فیقسمان» لان (آقسم) و نحوه 
پتلقی بما تتلقی بو الما و معنی قوله «لا تسْترٍی به تَمَناٌ» لا نشتری 
بتحریف شهادتنا کمن فحذف, المضاف و ذکر الشهادة, لأن الشهادة قول کما 
قال «و آذا حصَر تیه آواها ۳ ,۰ ثم قال «هَاررقَوهم مِلنْهْ» «1» 
تما کافت القسمة یراد بها المقسوم, آلا تری آن القسمة التی هی افراد 
الأنصباء لایرزق منه. ِِ پرزق من التركة, و تقدیره لا نشتری به ثمنا ای 
ذا نمن, لا تریٍ آن الثمن لا یشتری, و انما الذی یشتری المبیع دون ثمنه. و 
کذلک قوله «اشْتروا بآیات اللّه هیا ولا هآ را دی الصفنن انم 
آنزو| الشیء القلیل علی الحق, فاعرضوا عنه و ترکوه, و لا یکون (اشتروا) 
ی اه پمعنی (اعیا) لان بن آلشیء افراخ و انماد لد من البام و ار 
المعنی- هاهنا- علی الانفاذ و انما هو علی التمسک به, و للایثار له علی 
الحق. 

و قوله «و لو کان ذا فْربی» تقدیره و لو کان المشهود له ذا قربی, و خصّ 
ذو القربی لمیل الناس الی قراباتهم و من بناسبونه. 

و قوله «و لا تَکتمٌْ شهادم اللّه 0 اذا لمن الانّمین» صعناه ائّا ان کتمناها لمن 
الائمین. و قال (شهادة اللّه) فأضاف الشهادة الی اللّه لأمره بها و باقامتها و 
النهی 4 فی قوله «و مر هرد تک رما ان | یم قَلبْةٍ» «3» و قوله 
آقیموا الهادة | لله » <4». 


قوله تعالی: [سورع المادة (5): آية: 107 ] ی رت ۶ 240 


فان غتر علی أَهُقا استعقا ما قاخران تفومان رب و ی 
هم الأوَیان یمان باللْه لشهادئنا أَحو" من شهادتهما و ما اعد 
اذاً لمن الظالمین (107) 


(1) سورة 4 النساء آية 7 

(2) سورة 9 التوبة آیة 10 [.....] 

(3) سورة 2 البقرة آية 283 

(4) سورة 65 الطلاق آية 2 
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آية بلا خلاف. ۱ 

قراً حفص و الأعشی الا النفار و الکسائی عن آبی بکر «استحق» بفتح التاء 
و الحاء. الباقون- بضم التاء و کسر الحاء- و الابتداء علی الاول بکسر 
الهمزة. 33| حمزق و آیهنکی لا الاکشی- فی غیر رواية النفار- و یعقوب.؛ و 
خلف (الاوّلین) بتشدید الواو. و کسر اللام و فتح النون علی الجمع. و 
الباقون بسکون الواو, و فتح اللام و کسر النون علی التثنیة. 

و قد ذکرنا سبب نزول الایة عمن رویناه عنه 

فذکروا انها نزلت فی آمز رسول اللّه (ص) ان یستحلفوهما (و ال ما 
قبضنا له غیر هذا و لا کتمناه) ثم ظهر علی اناء من فضة منقوش مذهپ 
معهما, فقالوا: هذا من متاعه. فقالا: اشتریناه منه, فارتفعوا الی رسول اللّه 
فنزلت قوله تعالی: «فاِن ۳ علی ام اینتحفا تما قآخران یِفومان 
مقامَهّما من الذين اسْتَحَقّ ..» فأمر رسول اللّه رجلین من آهل البیت آن 
یحلفا علی ما کتما 3 ۱ 
وداعة «2 »> ۱۳ نم ان تمیما اسلم و تابع رسول اللّه (ص) و کان 
یقول: صدق اللّه, و بلغ رسول الله, آنا آخذت الاناء. 

و معنی (عثر) ظهر علی, تقول: عثرت علی خیانته و آعثرت غیری علی 
خیانته آی اطلعته. و .هله قوله. 8۶ کذلی اعتویا عَلَیِهمٌ » «3 » آی آطلعنا 
علیهم و اصله الوقوع بالشیء من قولهم: عثر الرجل یعثر عثورا اذا وقع 


(1) و قد روی و رجل ی 
(3) سورة 18 الکهف آية ۳ 
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تین ۶ دنه وو غتر آلفرسن عتا را قال الشاعر: 

بذات لوث عفرناة اذا عثرت فالتعس ادتی لها من آن آقول لعا «4» 

ه اعثر الاخل بخند عفر ادا اطلع علی آمر کان خافیاً عنه, لأنه وقع علیه بعد 
خفائه, و العثیر الغبار الساطع, لأنه بقع علی الوجه و غيره, و العنیر الأثر 
الخفی, له یوقع علیه من خفاء. 

و قوله: «علی آمما» ب بعنی علی آن الوفتین. امد کورین ولا فی قوله 
«آثنان» فی قول سعید بن جبیر. و قال ابن عباس: علی: آن الشاهدنن 
استحقا اثما یعنی خانا و ظهر و علم منهما ذلک «فاخران یَومان مَقامَهُما» 
یعنی من الورثة- فی قول سعید بن جبیر و غیره- و «من الذین استحق 
علیهم الاولیان» قیل فی قوله «الاولیان» نلانة آقوال: 

آجدها- قال تفید بن:جبیر واین:زید؛ الاولیان بالمیت. الثانی فال این عباسن 
و شریم: الاولیان بالشهادة 24 هی شهادة الایمان. الثالت قال الزجاج: 
الاولیان آن یحلفا غیرهما و هما النصرانیان. و بقال هو الاولی بفلان ثم 
یحذف فلان فیقال: هو الاولی, و هذان الاولیان کما یقال هو الأکبر بمعنی 
الکبیر و هذان الاکبران. و فی رفع الاولیان ثلائة آقوال: 

آحدها- بانه اسم ما لم یسم فاعله و المعنی استحق علیهم اثم الأولین آی 
استحق منهم. فحذف المضاف و آقیم المضاف الیه مقامه. 

الناتی ام لسن الششر ی وان علی مصی: فلیمم 1 ولبان هن 
الذین استحق علیه الوصية و هو اختیار الزجاج. 

الثالت- بدل من قوله «آخران». و زعم بعض الکوفیین انه لا یجوز ابداله 
من «آخرین» لتأخر العطف فی (فیقسمان), لانه یصیر بمنزلة 


(4) قائله الاعشی دیوانه: 83. (اللوت). القوق. و عفرناة- بفتح العین و 
الفاء- بصف بها الناس بانها شبه المجنونة فی السیر. و (التعس) العثور. و 
(لعا) کلمة تقال للعاثر. 
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(مررت برجل قام زید و قعد) قال الرمانی: یجوز علی العطف بالفاء جملة 
علی جملة. و قال ابو علی الفارسی: و یجوز آن یکون رفعاً بالابتداء و قد 
آخر. و تقدیره فالاولیان بانتد المیت آخران من آهله آو من آهل دینه یقومان 
مقام الخائنین اللذین عثر علیهما کقولک: تمیمی آنا. و یجوز آن یکون خبر 
ابتداء محذوف. و تقدیره فآخران یقومان مقامهما هم الاولیان. ۰ و9 اختار آیو 
الحسن الأخفش, آن یکون الاولیان صفة لقوله «فآخران» لأْنه لما و 
اختص. فوصف لاأجل الاختصاص بما توصف به المعارف. و اما الجمع ِ 
اتباع «الذین» و موضعه الجر و تقدیره مر آلاولین الذین استحق علیهم 
الایصاء و الائم. و لنما قیل 1 الأولین من حیث کانوا اولین فی الذکر آلا 
ترت اند نقدم را ۳۹ الذین منوا شَهادهٌ 2 2 و کذلک «اثنان دوا عَدّل 





۰ با قیل قوله «او آخران من عَیْرِکمٌ» و حجتهم فی ذلک 

آن قالوا: | ریت ان کان الاولیان صغیرین آراد انهما |ذا کانا صغیرین لم 

یقوما مقام فی الشهادة و لم یکونا لصغرهما اولی بالمیت, و ان 

کانا لو کانا کبیرین کانا آولی به, 

و انما قال «استجفا ائما» لان آخذه انما باکوم انم فسمی (انماً) کما پیسمی 

ی فا زونه نله ام ما اند نی 
و کذلک سمی هذا المآخوذ باسم المصدر. و قیل: معناه استحقا 

9 ثم و حذف المضاف و اقام المضاف الیه مقامه کما قال «اتّی رید 

آن تبوء ما تفن 5 ائمک» «1ّ» آی تعقاب. انمی. و عقاب اتمی. و فیل. قی 

معنی (علیفم) قلانه افهالن: 

آحدها- ان تکون (علی) بمعنی (من) کأنه. قال من الذین استحق منهم الاثم 

کما قال «اذا اکتالوا عغلی التّاس » «2» آی من الناس. 

اتانید ان ین ای کماتی رتاسحی سل یو مال بالشها روا 


(1) سورة 5 المائدة آية 32 

(2) سورة 83 المطففین اية 2 
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لزمه و وجب علیه الخروج منه, ای اس اس 
علیهما ما ولیاه من آمر الشهادة و القیام بها و الخروج منها و 
ترک الولاية لها فصار اخراجهما منها مستحقا علیهما کما بستحق علی 
المحکوم علیه الخروج مما وجب علیه. 

الثالت- آن تکون(علی) بمترلد (فی) کانة اشتخق فیهم و فام (علی) عقام 
(فی) کما قام (فی) مقام (علی) فی قوله «و لاضلبتکم فی جذوع الّخُل» 
«3» و المعنی من الذین استحق علیهم بشهادة الاخرین اللذین هما من 
غیرنا. 

فان قبل : هل یجوز آن یلسند (استحق فیه) الی الاولیان ؟ 

قلنا لا پجوز ذلک لأن المستحق انما یکون الوصية آو شیء منها, و لا یجوز 
آن یستحق الاولیان و هما الاولبان بالمیت:.و الاولیان مالمیت. لا بجفر. آن 
و 1 «قیِمسمان بالله» ۳۹ یحلفان باللّه. و _قوله «لشَهادئُنا َحق من 
شهادتهما» جواب آلقسم فی قوله «فَیْفَسمان بالله » و قوله «و ما لِعتَدینا» 
بعتی: فیما فلنا. من آن: شمادها احق‌ هن شهادیم‌ها «ان ذا سب الظالمین » 
تقدیره آنا ان اه لمن الظالمین لنفوسنا. 

قال الزجاج؛ هه الایق اضعت آية فی القرآن اعرابا: 

فان قیل: کیف بجوز آن بقف. آولياء المیت علن. کذب الشاهدین أه خبانتهها 
حتی حل لهما آن یحلفا؟ ‏ 


قیل: یجوز ذلک بوجوه: آحدها- آن یسمعا اقرارهما بالخيانة من حیث لا 
یعلمان اه عندهم شهود عدول بأنهم سمعوهما یِقرّ آن بآنهما کذبا ی 
خانا,ء آو تقوم البينة عندهما علی آنه آوصی بغیر ذلک آو علی آن هذین لم 
بحضر | اتید اویعر فان یر دلک من الاصیات: 


(3) سورة 20 طه آية 71. 


۳ ۱۹ المائدة (5): آية 108] ..... ص : 51 


ذلک آ تن نت توا بالسُهادة کلف علی وجهها َو یخافوا آن ره "فا بعد عد آنمانهم 
و القُوا ال و افو و ال لا دی الوم الفاسقین (108) 
آية بلا خلاف 
قوله, «ذلک نی » معناه ذلک الاحلاف و الاأقسام او ذلک الحکم آقرب الی 
ان ۳ بالشادم.علی وجهها اقا در ضدفیا. لان یمین بجع عن شوه 
کثيرة لایرتدع عنها مع عدم الیمین. 

و احلفها فی از امین هل نج علی کل شاهدین ام 
ففال اس ام نها هی علی اکافر خاسفه هم اشنم 
و قال غیره: هی علی کل شاهدین وصیین اذا ارتیب بهما. 

و اختلقوا فی شمه حکم لاش آلمهدهین مغرهده علیی فولیی 
فقال ات غانن ه ا راهم ابو علی الا ی هی تفه السکم. 
و قال الحسن و غیره: هی غیر منسوخة. و هو الذی یقتضیه مذهبنا و 
اخبارنا. و قال البلخی: آکثر هل العلم علی آنه غیر منسوخ, لاه لم بنسخ 
من سورة المائدة شی ۶, لأْنها آخر ما نزلت. و وجه قول من قال: هی 
منسوخة آن اليمین لا بجب الیوم علی الشاهدین بالحقوق. و انما کان قبل 
الامر باشهاد العدول فی قوله «و آشهدُوا دوع عَذل کش «1» فنسخت 
هذه الأیة و دلت علی آن شهادة الذمی لا تقبل الا علی الذمی ]ذا ارتفعا الی 
حکام المسلمین لان الذمی لیس بعدل و لا ممن برضی من الشهداء, و هو 
ی ای ی ی وا ی ای 
ای یا یا ی اه یاه دس 
صار| مدعیین و صار 


(1) سورة 65 الطلاق اية 2. 
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لو ی سفن آلشک فرب لمع لین من حیبه‌صا رآ عجعین 

و قوله «أو یَخاقوا آن ثرا آبمان بَعْد أیْمانهمٌ» یعنی آهل الذمة یخافوا آن 
پر مایق علی, املیاع العست 0 علی ای فتضعها و نتوضا 3 
پتکشف پذلک للتاس بطلان شهادتیم و بسترد متهم ما آخذوه بغیر حقء 
حینتد يوّد وا الشهاد علی وجهها و یحذر وا من الکذب. 

و قوله «و ائفُوا ال و اسَمَعُوا» یعنی اجتنبوا معصیه و لحذروا ان تحلفوا 
اتمانا کاذبة. آو تخویدا 1 و اسمعوا مواعظ اللّه «و ال لا تهدی القَوْم 
الا سم .۱ سجمر اماشمنء ای خرحیا هن اعد لاه آلی: 


معصیته- الی الجنة. و قیل ان معنی «ا یهّدی » لا یحکم للفاسقین بأنهم 
مهتدین و لا یجری علیهم مثل هذه الصفة لانها صفة مدح. 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 109] ..... ص : 52 


وم بَْمَغْ ال الرْسَل قَتَفول ما دا أجتئم قالوا لا علْم آنا تک آئت عَلام 
العَیُوب (109) 

[- واحدة. 

فی ما ینتصب به قوله «یوم»؟ قیل فیه ثلائة آقوال: ۲ 

آحدها- انه انتصب پمحذوف تقدیره احذروا «یِوَم بَجْمَمٌ اللة الشْسْلَ » الثانی- 
اذکر وا یوم بجمع الله. 

النالث- قال الزجاج: ینتصب بقوله «ائّفُو | اللّ». و قال المغربی: , 
یتعلق بقوله «لا یهّدی الم و الی الجنة «بوَم یَجْمَع اللة» و لا 
تخور. آزن.رتخضب‌علی. الظ رف بهدا الفعل, اانهم لمتمرها العه‌ي فی ذلک 
الیوم, لکن انتصب علی انه مفعول به. و الیوم لا یتقی و لا یحذر, و انما 
ی ما کون فیه مق الفقات. و المحاشه و الصافشه اند فال اقوا عفقات 
یوم, و حذف المضاف و اقام المضاف الیه مقامه. التبیان فی تفسیر 
القرآن, ج4, طصو. 53 

و قوله «ما ذا اجِبتَمٌ» تقریر للرسل فی صورة الاستفهام علی وجه التوبیخ 
للمنافقین عند اظهار فضیحتهم و هتک آستارهم علی رژوس الاشهاد. 

3 9 الرسل «ا علم لنا» قیل فیه ثلائة آقوال: 

اولها- قال الحسن و السدی ِِِ رفظ قالوا ذلک ِِ من هول ذلک 
المقام. فان قیل کیف پجو هولهم مع انهم آمنون لا یخافو 

کما قال «لا بحزنهه الم اک «1» و قال «ا حَوَفَ تلهم و لا هم 
یَْرَون» «2» 1 ۳ الفزع الاکبر دخول جهنم. و قوله هو ۱ حَوّف ی 
هو کقولک للمریض لا خوف علیک, ۵ پاش خلیک, مها پدل علی التجاه مه 
تلک الحال. و خالف آبو علی فی هذا و لم یجز الا ما نحکیه عنه. 

النانیع فال ادن عناش. ۵ ناهد فی رعانه خی ان .عنام لا علم نالا دا 
علمتنا فحذف لدلالة الکلام علیه. 

الثالث- قال الحسن فی رواية آخری و ابو علی الجبائی: ان معناه لا علم لنا 
بباطن ما اجاب به اممنا لان ذلک هو الذی یقع علیه الجزاء. 

و قال بعضهم معناه لا علم لنا مع علمک آی لیس عندناٍ شیء مما نعلمه الا 
و انت عالم به و بکل ماغاب و حضر پدلالة قوله «ایّک نت علامْ لوب 
قیل فی معنی قوله «انک آئت عَلام الْفْیُوب» انه قال علام للبالغة ها هنا 1 
للتکثیر المعلوم. 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 110] ..... ص : 53 


قال ال يا عیسی ابّن مریم اک نقمتي علیک و غلي والدیک 3 یدنک 
بژی الْفْذس کم لاس فی الَْهد و هلا و منک اکتا و الْجکَُة و 
الوا و الانجیل و لد تَحْلقَ من الطین کهَینة الطیرٍ بادّنی فتلفخ فیها قتکون 
طیرا یادْنی و ری لام و ابص بانی و لا بخ المَوّتی باذنی و لد 
کقِفُث بنی اسّرائیل عَنک اد جنتَهْمْ بالبینات ققال الذین کقرژوا مهم اِنْ هذا 
الا سِخر مبین (110) .. " 


(1) سورة 21 الانبیاء اي 103 

(2) شورة 3 آل غمران ایة 70 

التبیان فی تفسیر القرآن: 4 ص: 54 
آية بلا خلاف. ۱ ۱ 
قرا حمزة و الکسائی و خلف «ساحر» بالف هاهنا و فی اول سورة یونس, 
و فی هود, و فی الصف. وافقهم ابن عامر و عاصم فی یونس. 

وجه اتصال هذه الاية بما قبلها آانه من صفة بوم القيامة کما ان ما قبله من 
صفتها و من خطاب الرسل بالمسألة و التذکیر بالنعمة لتوبیخ من یستحق 
التوبیخ من آممهم و تبشیر من یستحق البشارة منهم. 

العامل فی (اذ) یحتمل احد امرین: : آحدهما- الابتداء عطفاً علی قوله «یوَم 
هم اا[د الرّسُل قَیِفول ما ذا ااست» قال و ذلک «اذ قال» فیکون موضعه 
اش ان ابا ی تاد دا ها عم نا | ما 
بک صایئح فأجبته و ترکتنی. ۱ 

الثانی- اذکر اٍذ قال ال و قال بعضهم آن معناه ما ذا اجبتم علی عهد 
آن و المراد اخبار الثبی (ص) اذ, قال الله اخنفتی بن مریم اذکر, 
ات آخنه قومی ها افحی به لک و علی امک و اشکر ذلک اذ آیدتک بروح 
القدس. و روح القدس هو جبرائیل و حسن قوله «اذ قال» و لم یقل (یقول) 
لأنه عطف علی ما قبله لأنه قدم ذکر الوقت. ای ام و ها ام و 
آعانه علی آمور دینه, و علی رفع ظلم الیهود و الکافرین عنه. و وزن 
«آیدتک» فعلتک من الأید علی وزن قربتک. و قال الزجاح: بجوز آن یکون 
فاعلتک من الأید. و قرأً مجاهد: اینک.علی ونن افعانی .مه لا ید و روح 
القدس التبیان فی تفسیر القرآن ج4, ص: 55 

جبرائیل قال الحسن و القدس هو اللّه. 

و قوله «ثْکلَم لاس فی الْمَهّدٍ» آّی انک تکلم الناس فی حال ما کنت صبیاً 
فی المهد- و المهد حجر آمه, فی قول الحسن- و فی حال ما کنت کهل. 


ِ- 
1 


قال آبو علی فکان کلم الناس فی هذین الوقتین بتبلیغه [یاهم ما آرسله اللّه 
ای دوه ما عوهت آلیه من ظا عه الله وبص بو تاه لاه کانذ ین 
لهم عند کلامه فی المهد «ٍئی ال آتانی الکتات و جعلیی تیه جَعلّنی 
قبارکاً این ما کتث و أوصانی پالصّلاة و ال کاة ما ذقث خن و با یوللدتی و 
َمْ یَجْعلْنِی جتاراً شَقیا» «1» فبین لهم فی هذا و فی وقت ما صار کهلا ان 
الل ی ما ها ی سا ی الم دراه مت اعد ره 
ما ولد غیره, فذکره هذه النعمة التی خصه بها لیشکره علی علی ذلک. 

و نصب قوله «کهلا» یحتمل آمرین: 

آحدهما- علی ان یکون عطفا علی موضع تکلم آی آیدتک صغیرا و کهلا. 
الثانی- آن یکون عطفا علی موضع فی المهد, آی و تکلمهم کهلا بالرسالة. 
و قوله فارطا و قیل فی معنی (الکتاب) 
قولان 

ی انه آراد الخط الکتابة. 

آلناتی- الکتب. فیکون:علی طریق الختش کم فصله ندکز العمراخ:و الاتخیل. 
ی 

و قوله «و اد تحْلّقَ من الطین کته الطِیّرٍ» آی و اذکر ذلک آیضا کل ذلک 
تذکیر له بنعمه علیه و الخلق هو الفعل المقدر علي مقدار یعرفه الفاعل, 
۱ 1 
وجه السهو و الغفلة, و لا علی سبیل المجاز فة. و معنی ذلک آنه خلق من 
الطین کهیئة الطیر آی تصور الطین بصورة الطیر الذی ترید. و سماه خلقا 
لأنه 


(1) سورة 19 مریم اية 30- 32. 
التبیان فی تفسیر القران. ج4, ص: 56 

0 یقدره. 
و قوله «باذنی» آی تفعل ذلک باذنی و آمزی: 
و قوله «قتلفح فیها قَتکونْ طیرا بادنی» معناه انه نفخ فیها الروح, لأن الروح 
جسم و یجوز آن ینفخها المسیح بأمر اللّه. و الطیر یوّنث و یذکر فمن آنت 
آراد الجمع و من ذکر فعلی اللفظ. ی اجه طا ول ضائن و ضأن و 
راکب و رکب. و قد قالوا (آطیار) مثل صاحب و أصحاب و شاهد و آشهاد, و 
یمکن آن یکون (آطیار) جمع طير مثل ثبت و اثبات و پپت و آبیات. 
فا آبه علی فد ها فی‌تالحسم علی ها اش الله هس تاه فلن 
ما 


تون لیب ام ۱ تایه عاه عه تخام مانهری خرن بوها قیت 
فیه الروح و یکتب اجله و رزقه و شقی هو آم 
وریین بقوله «قَتَکون طیرا بای » آنة ۷ (ع) فیها الروح قلبها 


الله لحما و دما و خلق فیها الحياة فصارت طائرا بلذن الله و اٍرادته لا بفعل 
المسیح (ع) فلذلک ,قال «فتکون طیْرا بادنی». 

و قوله «و یرک الأْعمَهٍ و ابص باذیی» معناه انک تدعونی حتی آبری 
الأکمه, و هو الذی خلق آعمی. و قال الخلیل: یکون الذی عمی بعد ان کان 
تضیر | و الاضل الاول. و آلاتژضن مغروف و نتب ذلک الی: الحستتخ لها کان 
بدعائه و سواله. 

و قوله «و اد ذ تخر 2 جرخ المَوّتی باْنی » آی اذکر اذ تدعونی فأحیی الموتی عند 
1 یشادهم الناس احیاء. و انما نسبه الی 
عیسی لما بینا من انه کان بدعاثه. 

و «و اد کقفث بیي |ٍسرائیل عنک لد ج هم بالات » آی اذکر اذ کففت 
فولیم آن سا سنت بسن لیات جر سس و یجوز آن یکون کفهم بلطافه 
التی لا یقدر علیها غیره, و پجوز آن یکون کفهم بالمنع و القهر کما منع من 
آراد التبیان فی تفسیر القرآن, ج4. ص: 57 

قتل نبینا (ص) و قیل لاأنه آلقی شبهه علی غیره حتی قتلوه و نجا 

و من قراً (ساحر) آراد آن عیسی ساحر مبین آی ظاهر بین. ۷ 
الباطل المموه بالحق. و قوله فی آول الاية هار کل نی علیک و علی 
والدَتک» آي اخبر بها قومک الذین کذبوا علیک لیکون حجة ها لأنهم 
ادعوا علیه آنه اٍله و آنه لم یکن عبدا منعما علیه, ثم عدد النعم نعمة نعمة 
علی ما بینا. و قال الطبری: انما عده اللّه تعالی هذه النعم علی عیسی (ع) 
حین رفعه الیه فلذلک قال «ذ قالّ اللَذْ». 


قوله تغالی: [سورخ الماندة (5): ای 11 1] ۱ 27 


و اد أوحیّث ای الخواربین ج أن آمتّوا بی و برَشولی قالوا آتّا و اشق؟ تن 
11 

آیة. 

التقدیر و اذکر اذ آوحیت الی الحواریین. و .فی معني «أَوحبّت ث» قولان: 
آحدهما- آن معناه آلهمتهم کما قال «و أحی 1 ی الَحْل» «1» آی 
آلهمها. 

و قیل آمرتهم 

الثانی- آُلقیت وه بالاات. الم ارتمخ ایاها کما قال الشاعر: 

الحمد لله الفق اسخلت بادنه الشفاء و اطما رت 

آوحی لها القرار فاستقرت <2» 

آی القی الیها و یروی وحی لها. و الفرق بین آوحی و وحی من وجهین: 
آحدهما- آن آوحی بمعني جعلها علی صفة کقولک جعلها مستقرة, و وحی 
جعل فیها معنی الصفةي لآن آفعل آصله التعدية. و قال قوم: هما لغتان. 

و قال البلخی معنی «اَوَحَیّتْ الی الْحواریین » آی آوحیت ال ان صلفمم اه 
الی رسول متقدم. و قوله (افحیت الشم) نی اوحیت. الی الرشول. الدی 
جاءهم. و فی معنی الاية قولان: 


(1) سورة 16 النحل آیة 68 [.....] 

(2) انظر 2/ 59 

التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص: 59 

آحدهما- قال ابة علی اذ کر تعفتی غلیک: از اوخیت الی الحواریین الذین هم 
اتضار که 

الثانی- ار تعی علی اتارسم لها وراک مت ام فص از کارت 
عامة. و انما حسن الحذف فی التذکیر بالنعمة للشهرة و عظم المنزلة 
باجلال النعمة و لذلک بحسن الحذف فی الافتخار کقول الأعشی: 

ان محلا و ان مرتحلا و ان فی السفر اذ مضوا مهلا «3» 

آخ نا محلا. و (الحواریون) قال الحسن هم آنصار عیسی. و قیل: 

هم وزراوه علی آمره. و قیل: هم خاصة الرجل و خلصائه. و منه 

فعل الشی‌ضای الله علی و آله کل آنه حماره 

, و معناه خالصتی من الناس, و الرفیق الحواری, لاأنه آخلص الیه من کل ما 
یشوبه, و آصله الخلوص, و منه حار یحور آی رجع الی حال الخلوص, ثم کثر 
حتی قیل صار لکل راجع و قیل: 

انهم کانوا قصارین. 


قوله تعالی: [سورع الماندة (5)؛ آية 112] ایض ۲ 5 


لد قال الخوارتون یا عبیتی این ج مَرژیه بقل فطع ی آن سل تا ماه 
من السماء قال افو ال ان کتن 2 موّمنین (112) 

آية بلا خلاف. 

قرا الکسائی و الأعشی الا النفار «هل تستطیع» بالتاء «ربک» بنصب الباء. 
الباقون بالیاء و ضم الباء. و آدغم الکسائی اللام فی التاء. 

قیل فی العامل فی (۱ذ) قولان: آحدهما- اوحیت: الثانی- اذکر اذ قال 
الحواریون. و کلاهما یحتمل. 

و قیل فی معنی قوله «قل بستطیع ریک » نلانة آقوال: 


(3) دیوانه القصیدة: 35 صفحة 1<5. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 59 

آحدها- هل و هدا قی: آشداء آمرهم. قبل ان تستحکم معرفتهم 

بالله تعالی .و ما یجوز علیه و ما لا یجوز من الصفات, و لذلک آنکر علیهم 

نبیهم » , فقال دموا اللهَ ان ۳ موّمنین *, لأْنه لم یستکمل ایمانهم فی ذلک 

الوقت. 

الثانی- هل یفعل ذلک قاله الحسن, کما یقول القائل: هل تتتطیم: آن. نو 

آی هل تفعل, لأن المانع من جهة الحكمة آو الشهوة قد یجعل بمنزلة 

الثالث- شعصت و قال السدی هل بطیعک ریک ان سألته, فهذا| 

علی معنی استطاع و آطاع کقولهم استجاب بمعنی آجاب, و انما حکی 

سیبوبه استطاعء بمعنی آطاع #لم: زيادة السین. و معلی قراءة الکسائی 

«هل تستطیع» ان تستدعی اجابة ربک. و آصله هل تستدعی طاعته فیما 

قبله من هذا- هذا قول الزجاج و فیه وجه آخر و هو هل تقدر آن تسأل ریک. 
و الفرق بین الاستطاعة و القدرة ان الاستطاعة انطیاع الجوارح للفعل و 

القدرة هی ما آوجبت کون القادر قادرا و لذلک یوصف تعالی بان قادر, و لا 

یوصف بانه مستطیع. ۹ ۳ 

قال ام عبیدق: هی (مفعولة) فی المعنی و لفظها (فاعلة) کقوله «عيشة 

راضية » 1۶ 6 آی مرضية. و اضل الماندة الخر کم فره قولفم.غاه بمید میدا |ذا 

تحر ک» غق تسا وخته الهاند المذار به فن آلیجر. ماد بفیة میدا. و مادة 

(ذا اعطاه و منه قول روّبة: 

۳ رقفی: التر کین الاتداخ آلی آمیر المومنین الممتاد «2» 

ای المستعطی و مادهم پمید هم فیدا اذا اضاعجوم علی المائدة نم کثر حتی 


(1) سورة 69 الحاقة آية 21 و سورة 101 القارعة آیة 7 

(2) دیوانه: 40 و مجاز القرآن 1: 183, و اللسان (مید). 
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قیل لکم مطعم. و قوله «قال اتقو اللة ان کلم ُوْمنین» معناه اتقوا 
معاصیه و کثرة سوال الأیات, لأنکم ان کنتم مومنین بالله و بصحة نبوة 
عیسی, فقد آغناکم ما عرفتموه عن. لیات انتها فان 1 المائدة, 
فانکم لا تعلمون ما یفعل الله بکم عند هذا السوال. 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 113] ..... ص : 60 


قالوا تریذ آن کل منها و نمی لوا و تعْلَم آن فد صَدَفْتنا و تکون لها 
من الشاهدین (1153) 

آیة. 

قیل فی معنی (الارادخ) هاهنا قولان: 

احدهماد ان کون سفي المحته لت هی,میل الظیاع 

التانی- ان تکون الرادة. ال هن. من افعال القلوب, و یکون التقدیر. فیة 
نرید بسوالنا هذا, کأنهم قالوا: نرید السوال من آجل هذا الذی ذکرنا, و هذه 
الارادة و ان تقدمت المراد بآوقات لا توصف بنها کزم» لأنها متعلقة بفعل 
الغیر و قوله «نَطمَیْنَ فُلویْنا» یجوز آن یکونوا قالوه و هم مستبصرون فی 
دینهم موّمنون کما قال اپراهیم (ع) «آرنی کف تجي الْمَوّنی قالّ آ و لَم 
من قال بلی و لکن یمیت قلبی» «1» تحقبقه لنزداد طمأنانية الی ما 
نجن علبه من المعر فده و ان کافت المقر فلا کون الا مه النقة التاهة: فان 
الدلائل کلما کترت مکنت فی النفس المعرفة. 

و قوله 5 فلج آن قذ ضَدَفتنا 5 تکون عَلیها من السّاهدین» یعنی الشاهدین 
تاه یندم بالدلیل الق شاه فب الفانده و الشهاده ای بالنیوه من ود 
لک الدلیل. و الصدق هو الاخبار بالشیء علی ما هو به و الکذب هو الاخبار 


(1) سورة 2 البقرة آية 260 


قوله تعالی: [سورع الماندة (5): آية 14 1 ] یت اضر ۱ ۳۱ 


2 


قال ی ۱ ۱ ترل عَلین مافده نف الما کون نا عیدا 
لاوّنا و آخرنا و ویک ِ و حَیِر الرّازقین (114) 
آية بلا خلاف. 


آخبر اللّه تعالی عن عیسی (ع) آنه سأل ربه آن ینزل علیه مائدة من 
السماء تکون عیدا لهم لأولهم و آخرهم علی ما بقترحه قومه. و رفع (تکون) 
لأْنه صفة للمائدة کما قال «فَمَبْ لی من لذلک ولا برئیی» «2» فی قراءة 
من رفعه لأنه جعله صفة. و فیه محذوف, لأن تقدیره عیداً لنا و لاأولنا و 
آخرنا لتضع الفائده فی. تکریر اللام. فی. اهلنا و آخرنا. وه قیل فی. معتاه 
قولان: 

آحدهما- نتخذ الیوم الذی تنزل فیه عیداً نعظمه نحن و من یأتی بعدنا- فی 
قول السدی و قتادة و آبن جریح- و هو قول آبی علی. 

الثانی- یکون ذلک عائدة فضل من الله و نعمة منه تعالی. و الاول هو وجه 
الکلام. و قیل: انها نزلت یوم الاحد. و قوله «و اية منک» فالاية هی الدلالة 
العظيمة الشان فی ازعاج قلوب العباد الی الاقرار بمدلولها, و الاعتراف 
بالحق الذی یشهد به ظاهرها, فهی دلالة علی توحیدک و صحة نبوة نبیک. و 
قیل فی طعام المائدة تلانة آقوال: 

آولها- قال ابن عباس و آبو عبد الرجمن 

هو خبز و سمک, ی 

قال عطية کانوا یجدون فی السمک طیب کل طعام. 


(2) سورة 19 مریم آية 4- 5 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4. ص: 62 

الثالث- قال زادان و ابو میسرة: کان علیها من کل طعام الا اللحم. 

و قوله: «و ارَرَفنا» قیل فی معناه- هاهنا- قولان: 

احدهفاه احفل دلی رها نا 

الثانی- و آرزقنا الشکر علیها- ذکرهما الجبائی- و انما یکون الشکر رزقاً منه 
لیا انة لاف فنه و فقق له اعانه علیه کفا نکوق المال عنفا لیا ادا ملک 
ایاه لا بخلقه له. 

و فی الأّية دلالة علی آن العباد یرزق بعضهم بعضا بدلالة قوله «و آنت حَیّر 
الّازقین» لأنه لو لم یصح ذلک لم یجز (خیر الرازقین) کما آنه لما لم ۹ 
آن یکونوا آلهة لم یصح آن یقول آنت خیر الالهة, و صح «آرحم الراحمین» 


«» و «آحکم الحاکمین » «3» و «آسرع الحاسبین » «4». 
و «احسن الخالقین » «5». 


قوله تعالی: [سورع الماندة (5)؛ آیة 115 ] ی تفر ۳ 3 


قال, له 1 نی مترها لیم قمن یِکَفرّ بَعذ مِنکم قاتّی أَعَدبْة غذاباً لا أَعَدَبه 
ی با خلاف " ۱ 
قرا «منزلها» بالتشدید اهل المدينة و ابن عامر. و عاصم. الباقون 


(2) شعوم 7 الاغراف اي 10 سور 21 الاتبیاه ابة 3 و شتهرخ 12 

پوسف آية 64 و 92. 

(3) سورة 11 هود آية 45 و سورة 95 التين آية 8. 

(4) سورة 6 الانعام آية 62. 

(5) سورة 23 المومنون آية 14 و سورة 37 الصافات آية 125. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 63 

من خفف طابق بینه و بین قوله «آنزل علینا» و من ثقل, فلا نرترلن و ال 

بمعنی قال تعالی «تبارک الذی تژل الفْرْقان» «1». و قال «الحَمَذ لله 

الذی 3 ترل علی عبده الکتات» «» لما سئل اللّه عیسی (ع) آن ینزل علیه 

المائدة تکون عیدا اولمم .۵ آ خر قال تعالی مجییا له الی ما التمسه 

شایت مر لک » يعني المائدة _«فَمَن یکفْر بَعَذ تا( 

علیکم «قاٍنی أَعَدْبه عغذابا لا أَعَدبه آحداً من العالمین» و قیل فی معناه ثلائة 

آقوال: 

آحدها- قال قتادة: 

مسخوا قردخ و خنازی, و هو المروی عن آبی فیه الم غانه السلام 

و لم بمست, احد خنازیر سواهم. 

التالت- 2 آراد به جنسا من العذاب لا یعذب به. آخدا غیرهم. و انما 

استحقوا هذا النوع من, العذاب بعد نزول المائدة «3» لأنهم کفروا بعد ما 

رآوا الاية التی هی من آزجر الایات عن الکفر لم برها کیرهم بعد سو مم ۱۵ 

الموقع. 

ٍِِ ایتهم بضرب من الزجر فی عظیم الموقع. و قال الحسن و 
هد 

ان المائدة لم تنزل علیهم. ۳ استعفوا| من نزولها لما سمعوا الوعید 

المقرون بها. و قال قوم: هذا غلط من قائله. لأنه تعالی وعد بانزالها و لا 

خلاف لقوله ۵ کر اهل. ااعلم علی: نها انو ات منهم ابن عمر, و عمار بن 


پاسر و آبو عبد الرحمن السلمی, و قتادة و السدی, و هو. ظاهر القرآن: و 
انضا فلا تون آن تال تین علی زفوی العل اه ایحات الا ان سر 
عنه. و قال 


(1) سورة 25 الفرقان اية 1 
2۱ نتهرخ: 18 الکیف آبه ( 
یقصد بعد نزول المائدة علی بنی اسرائیل (الطعام) لا نزول سورة 
ند۵. 
لتبیان فی تقسیر القرآن؛ روص ٍِِ 
ی 0 
الشرط الذی ذکره لا دلیل علیه. و المطلق لا یحمل علی المقید الا بقرينة و 
قال قوم: انها لو نزلت فکفروا لعذبوا و آنزل ذلک فی القرآن و لو لم 
یکفروا لکانت المائدة قائمة للمسلمین الی یوم القيامة. و هذا لیس بصحیح 
لأْنه بجوز. آن یکون عنی بالعذاب ما یفعله بالاخرة. وی ان یکون عنی 
عذاب الدنیا و لم یذکره. لاند لیس بواجب آن یکون کل من آختصه بضرب 
من العذاب لا بد آن یخبرنا عنه فی القرآن, لأْنه یکون تجویز ذلک علی 
لک اهولو الا للختن هن د کر بالتضر نهد علی 
و ما بقاها الی یوم القيامة فلا یلزم لأأن وجه السوال آن یکون یوم نزولها 
عیداً لهم و لمن بعدهم ممن کان علی شريعتهم. 


قوله تعالی: [سورة المائدة (5): آية 116] ..... ص : 64 


و 3 قالّ ال يا عیسی این مریم أً آلت فلت بلّاس انّخدُونی 

مه کون الله قال سیْحاتک ما یکون لین افول ما لسن لی یه 7 

له قَمَدٌ عَلِتَة تَعلَمْ ما فی تفسی و لا أَعْلَمْ ما فی تفسک ایک ند 

العیْوب (116) ۲ 

آية بلا خلاف. 

قوله «و اد کقفَثْ بنی اسرائیل عَنک اد < ِ جَتَهُمْ بالبیْنات» آی اذکر و یحتمل 

ثلائة آُوجه: 

اولها 51 یکون معطوفاً علی ما قبله, کأنه قال «بوم بَعْمَمٌ له الیل 

قَیِفُولٌ ما دا أَجبِمٌ» ثم قال: و ذلک اٍذ یقول یا عیسی اذکر نعمتی و [ذ یقول 

له | انت قلت للناس. التبیان فی تفسیر القرآن,,ج4, ص: 605 

الثانی- قال البلخی: یمکن آن یکون لما رفع الله عیسی الیه قال له ذلی. 

فیکون المقال ماضیا. 

و الثالث- ذکره آیا البلخی آن (اذ) استعملت بمعنی ((ذا) فیصح حینثذ آن 

یکون القول من اللّه یوم القيامة, و مثله «و لو تری لد قزغوا قلا قوّت»» . 

کأنه قال اذ یفزعون, و قال «و لو تری اذ الظالْمُونَ مَوّقَوفْون » «2» کأنه 

قال اذا وقفوا لان هذا لم بقع بعد, و قال ( 0 

نم جزاه اللّه عنا ٍذ جرا جنات عدن فی العلالیْ العلا «3» 

و المعنی |ذا جزی, و قال الأسود (اتتی‌تی تشل) 

فالان اذ هازلتهن قائما یقلن آلا لم یذهب المرء مذهبا <4» 

و قال آوس: 

الحافظ الناس فی تحوط آذا لم پرسلوا تحت مائذ ربعا 

وهبت الشامل البلیل و اٍذ بات کمیع الفتاة ملتفعا «5» 

یقال (|ذا) و (ذ) بمعنی واحد, و قال بعض آهل الیمن: 

هخدهان یزید الکاشس طیبا ضقیت ادا تقورت النخوم «06 

فقال (ذا) و المعنی (اذ) لأْنه انما تشبر غها مضی: و قال ابق عبیدم: ([3) 
صلة. و المعنی قال الله: يا عیسی. و قد بینا فساد هذا القول فیما مضی 

فاضا لفظ (قال)فی, هعتی یقول فمتسعمل کنیرا وان کان هجازا, قال الله 

تعالی 


(1) تور 34 با آیه 1 د ۲ 
ور سا اب 21 
(3 اللسان .ها ی الاضداه ین الاباریت 102 سیر الظرین 


ح‌ِ 
أ1 


۱ 


ال 


هِ 


ری 

۱ 
اصا ِ 
۱ 


۴ 
9 
۵ 


(4) دیوان الاعشیین/ 293 و الاضداد لابن الانباری 101. 

(5) اللسان ((ذ). 

(6) اللسان (ندم). قائله البرج بن مسهر الیمنی. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 66 

و تاد اضعات الحنه اصحات الّار» «1» و المراد ینادی. و قد استعمل 
المتتفیل.تععتی الما ریاد الاعحم کی المعت مبن الفهلت بر نبه 
بعد موته. 

فاذا مررت بقبره فانحر به خوص الرکاب و کل طرف سایح 

و انضح جوانب قبره بدمائها فلقد یکون آخادم و ذبائح «2» 

فقال (یکون) و معناه (کان) لدلالة الکلام علیه, اتف فقو هر تفت اف نفد خهوته: 
و قوله «یا عيسي ابن هم هن غیفیی از تفن وال سا ره( 
یا زید بن عبد الله, و هو الاکثر فی کلام العرب: و انما یجوز ذلک آذا وقع 
الابن بین علمین. فأما (ذا قلت با زید ابن الرجل لم یجز فی زید الا الضم. و 
بحتمل ان یکون عیسی فی موضع الضم و یکون نداء (آبن) کأّنه قال 1 
هر ۳ آیت لت لاس اتخذونی ی لین من دون اللّه» تقریع فی 
صورة الاستفهام و المراد. بذلک تقریع و تهدید من آدعی ذلک, لأنه تعالی 
کلن عالما بذلک هل کان آو لم پکن. و یحتمل وجهاً آخر- ذکره البلخی- ان 
اللّه تعالی آراد آن یعلم عیسی آن قومه اعتقدوا فیه و فی آمه ازجا الهان 
کما آن الواحد منا |ذا ارتتتلن رسولا الی قوم آن یفعلوا فعلا فأدی الرسالة و 
انصرف فخالفوا ذلک و علم المرسل و لم یعلم الرسول جاز آن یقول 
المرسل للرسول: 

أُ آنت ۳ بذلک؟ و غرضه آن: تزع امه آنهم خالفوه. و انما قال (الهین) 
تغلیباً للذکر علی الأنثي. و الغرض بالکلام آن النصاری یعتقدون فی المسیح 
آنه صادق لا یکذب و آنه الذی اوقم بآن یتخذوه ور آمه الهین, فاذا کذبهم 
الصادق عندهم الذی ینسبون الامر به الیه کان ذلک آکد فی الحجة علیهم و 
التوبیخ لهم و التوبيخ ضرب من العقوبة. و قیل فی قوله تعالی 
» « 


(1) سورة 7 الاعراف آية 43 

(2) الاغانی 15: 308 و رواية البیت الاول: 

فاٍذا مررت بقیره فاعقر به کوم الهجان و کل طرف سایج 

التبیان فی تفسیر القران ج4, ص: 67 

ثلائة آوچه: 

آحدها- ات لم عظموهما تعظیم الالهة آطلق ذلک علیهما کما قال «انحَذُوا 
اعباز هم انیم آنبایا فر دون اللّه» سا و اتها اران يمهم علیت 


تک 


معصیتهم. 
و الثانی- انهم جعلوه الها و جعلوا مریم والدة له میزوها من جمیع البشر 
صریح آلفاظهم, علی طریقة الالزام لهم. 

التالتد انفم. اساموی الماو عطتو‌ها سوه کانا مین شاهها آلیین 
علی طريقة العرب کقولهم: القمران للشمس و القمر, و العمران لابی بکر 
و عمر قال الشاعر: 

جزانی الزهدمان جزاء سوء و کنت المرء یجزی بالکرامة «<2» 

یرید زهدماً و قیساً ابنی حزن القیسین, و هذا کثیر. و ذکر لی بعض 
التصاری الذی قراً کتب النصاری عن جائلیق لهم لم یکن فی زمانه مثله: 
آنه سأله عن هذا فقال: کنت شاکا فی ذلک الی آن قرأت فی کتاب ذکره 
آن فیما مضی کان قوم یقال لهم المريمية کانوا یعتقدون فی مریم آنها 
آلهه. فعلیهدا الغول آقرت. 2 ورد کما قلناه.فی الحکايه.عن البهود آنهم 
قالوا: عزیر اين اللّ و قد ذکرناه فی سورة التوبة. 

و قوله «سس تک ما یَکُون لی آن آَفْول ما یس لی بحقٌ» معناه آنزهک آن 
یکون معک آلهة و آن یکون للاشیاء |لیه غیرک, و ری اند ای لیا 
آقول هذا القول. و قوله «ان کثث فلَثة ققه عَمتَهُ» آی لم اقله لانی لو 
کنت قلته لما خفی علیک |ذ کنت علام العیوب: و قوله «تقلَمْ ما فی تفسنن 
ولا اعام صا.دفن تفسک» ان تعلم غیس.و لا اغلم فیک لان ما قی نفنین 
عیسی و ما 


(1) سورة 9 التوبة آیة 33. 
التبیان فی تفسیر القر آز: 7۳ ص. ۹ 
فی قلبه هو ما یغیبه عن الخلق, ۵ اما یه ۱ و سمی ما یختص اللّه 
بعلمه سأّنه فی نقسیه علی طریق الازدواج فی الکلام عما قال «چ مَکروا و 
فک اللَهْ» «1» «اللخ ‏ بستهز ی بهمٌ » «2» «یخادغعون اللح و هو خادِعَهُم » 
«3» «و جزاء سیئة سيئة منلها» «» «و ان عاقبته قَبِتمٌ فعاقبوا»ء «5» و کل 
ذلک وجه ازدواج الکلام, و یقوی هذا التأویل قوله اک آنّت لام الفْیوب» 
لأأنه علل آنه انما یعلم ما فی نفس عیسی, انه علام العيوت۸ و غیضی لیس 
کدلی: یلک لم بعلم ها تخت الله علمه 

و النفس فی اللغة علی ضروب . آحدها- نفس الانسان النی بها حياته, 
کوآون حرحت «طشه اه و و ثانیها 
آن نفس الشیء ذات الشیء یقولون: قتل فلان نفسه آی ذاته, و علی هذا| 
حمل قوله ِ_ِ کم له تَفْسَه» «6» ای ذانهو فیل. غذانه. و النفتفن 
الق لته ها کی ان سا سا اش معا ۲ ان کل هه 


(حداهما تقول لی حج, و الأخر تزوج, فقال الحسن: النفس واحدة و انما لک 
همان هم بکذا و هم بکدا و النفین الانفه کقولهم: لیس لفلان تفس آق. لا 
انقة لذ, و النقمن الاراده بقولمن فس فلارن فی کدا ای ارادنه قال الا عر 
فنفسای نفس قالت ائت ابن بحدل تجد فرجا من کل غمی تهابها 
و نفس تقول آجهد نجاءک و لا تکن کخاضبة لم یفن عنها خضابها <7» 

و النفس آیضا اله ای یت اسان هال. اضایت فلا عم ان 


زا و اس هن کز یه ها ند 
و قال عبید الله بن قیس الرقیات: 


(1) سورة 3 آل عمران آیة 54 

(2) سورة 2 البقرة اية 15 

(3) سورة 2 البقرة اية 15 

(4) سورة 42 الشوری اية 40 

(5) سورة 16 النحل آية 126 [.....] 

(6) سورة 3 ال عمران اية 28, 30 

(7) اللسان (نفس). _ 

التبیان فی تفسیر القران ج4, ص: 69 

تتقی نفسها النفوس علیها فعلی نحرها الرقی و التمیم 
فان این الاغرانمت لسن النی نضیت لاس تفه آضا من 
الدباغ مقدار الدبغة. 


ها اخانعن ی )قوب نیقی ان ما قرره علیه انی 
لم آقل للناس الا ما آمرتني به, ار ی و اک رس رم 
و الهی و الههم, ۳ و لا پیش رکوا معک فی العبادة. 
و قال: با 
علمته و_بما بلغتهم من رسالتک التی حملتنیها و آمرتنی بادائها الیهم ما 
دمت ح _بینهم «قلتَا و فیتزی 6 آی قبضتنی الک و امتنی «ککت یت 
الرّقیبِ عَهمٌُ» و الرقیب هو الذی یشاهد القوم و یرقب ما یعملون و 
یعرف ذلی, ثم اعترف ۳ تعالی «علی کل شعهء شَهیدذ» لأنه عالم بجمیع 
زک ۱ 
ما یعملونه. و فی اخباره تعالی عن المسیح آنه نفی القول الذی اوعوم صایه 
تأکید لتبکیت النصاری و تکذیب لهم و توبیخ علی ما آدعوه من ذلک علیه. 
قال الجبائی و فی الاية دلالة علی انه تعالی امانتهعتننی (ع) و تففاه عند 
ما رفعه, لأنه ین انه کان شهیدا علیهم. ی 
کان عند رفعه ایاه الی السماء عند ما ارادوا قتله. و عندی آن الذی ذکره لا 
تول, امه انم آماتمم. ان التوفی هو القبض الیه و لا یستفاد منه الموت الا 
بشاهد الحال. و لذلک قال تعالی «اللَخ ۶ موفی الالْفْس چین مَوتها التبیان فی 
تفسیر القرآن. ج4, ص: 70 
و الْنی لم تفت فی منامها» 
«1» فبین انه پتوفی التی لم تمت فنفس التوفی لا یفید الموت بحال. 
و ِِ «أن اعْبْدوا اللة» یجوز آن, تکون (آن) بمعنی (آی) مفسرة فی قول 
یه کما قال, «و اتطلی القلا منمم-] ن امشوا» «2» آی امشوا, لأنها 
۲ ای ها 
یجوز آن تکون (آن) فی موضع خفض علی البدل من الهاء و تکون (آن) 
موصولة ب (عْبْدوا اللَ). و معناه الاضا آفرتتن بان یعبد وا الله, و یجوز 
آن تکون موضعها نصبا علی البدل من (ما)و المعنی ما قلت لهم شیثا الا 
آن اعبدوا الله, ای ما ذکرت لهم الا عبادة الله. و قوله «آن اعَبدُوا اللة ربی 
و رَتْکمٌ» شاهد بلفظ الانجیل فانه ذکر فی الفصل الرابع من انجیل لوقا, 
قال المسیح: عکتوب ان اشسحه لاه زک هه ایام شدم: فا و و ها اقظه ون 
هو صریح التوحید. 


قوله تغالی: [سورع الماکدة (5): آیةه 118 ] یت اضی ۱:۲ 7 


ان عَبهْم قاتهم عباذک و ان تفر له قاتک آئت العزیرٌ الحَكيم (118) 

آية بلا خلاف. 

ظاهر هذه الأية یدل علی آن عیسي لم یکن آعلمه ال آن الشرک لا یففر 
علی کل حال, فلذلک قال «ان نَعَذْيَمْم قانَهُم عبادک» الذین کفروا بک و 
جحدوا الهیتک و کذبوا رسلک «و ان : تفر له قاتک نت العریز الْحکیخ» 

و قال البلخی: اه ی )ار اه ها جوا دومن کف 
به حتی قیل له: ما ذا آجبت؟ قال لا علم لی ثم قال: لو قوه 


(1) سورة 39 الزمر آية 42. 

(2) تنورة 38 ض آیة 6. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 71 

فغفرت لهم فأّنت العزیز الحکیم. با سس 

وعن ظقت التران فول الله «با عیشی این فنیه | اتف خلت لاس اخبار 
اک ار 
تعذبهم بمقامهم علی معصیتک فانهم عبادک و ان تغفر لهم بتوبة تکون 
منیم: ان القوم. کانها قی الطیا لان عیسی لم. پشی. فی الاحرخ: آنمه 
مشر کون. اک | 
تعالی «هدا یوم یلقع الطادقین صِدفْهْمْ» جوابا للرسل حین سألهم ما ذا 
۱ و مثل ذلک قال عمرو ابن 
عبد و العباتی ۵ الرعاج و کلمم قرط العوت. .هن الحی دگروه تری 
للظاهر و زيادة شرط فی ظاهرها لیس علیم دلیل. و قوله «اِّ اللَحَ لا بَعْفِرٌ 
از ب بُشرک به» «1» انما هو اخبار لامة نبینا بآن لایغفر الشرک و لا نعلم ان 
مثل ذلک آخبر به الأمم الماضية فلا متعلق بذلک. و یمکن آن یکون الوجه 
فی الية مع تسلیم ان کان عارفا تآن له لا یغفر آن پشرک به و انه راد 
بدلی موی مر الی الکو هه آلن,مویره و آلعوی من آن یکین له 

شی ۶ فی: اهر قوصعه کفا مقول الواحد منا اذا تبرء من تدبیر آمر من الأمور و 
۱ هذا الامر لا مدخل لی فیه فان شثت آن تفعله و ان 
شئت ان تترکه مع علمه ان آحدهما لا یکون منه. 

و قوله «قاّک آئّت الْعَزیرٌ الْحَکِیمٌ» معناه انک القادر الذی لا یغالب و نت 
حکیم فی جمیع آفعالک فیچا تفعله بعبادک. 

و قیل معناه «قاتک آئت الْعزیرٌ» القدیر الذی لا یفوتک مذنب و لا یمتنع من 


_- 


تسیک رم الک فا شم العتات ج الخنو الا م‌ضعمما. مه ال 


آلففن السخم کان ف صقن الا لس و ات کند سخب ی تاره 
العته فد کهان ی وتو لا مه فالاطلای لا بل علی: الحکوة. و 
الکسن. صالوضت بالعزنر الخکیم فعمل غلی العذاب»ه ال خمه ادا کارا 


(1) سورة النساء اية 47, 151. 

التبیان فی بر القرآن, ص 7 

ی 
(فایی ات او اضعا ار خالدار سنه شرف العرمای حدها و 
اعلما افو ال النوم 

فان قبل قول عیسی :یوم انیم غبانک نحل علی ان الله تعالی لب آن 
تغافت. عبیدن ام یز خرم کان-قتفم لانه-علل .خسن دلی. بکونمم عیدا لا 
بکونهم عصاخ, و ذلک خلاف ما تذهبون الیه ؟ قلنا: لا یجوز ان پرید عیسی 
(ع) -بکلافه فا بدل علی ان الففل علی کفنه.عی جاتر علیه سالی: ول 
پخس-مته ععالی ابضا آن ری انار دلی فلما:غلمیا آن. الله تعالی: لا پجوز 
ان یعاقب خلقه من غیر معصية سبقت منهم من جیث کان ذلک ظلما 


- 


محصاه فا ان عشی. اراد ادلی ان ع ی ام بای 


ایا ال و ی لا ی را ی 
فلم یحتح ان یذکره فی اللفظ فبطل ما توهموه. 


قله ال (شوره البافنم زوا الا 119 ال 10 ]دص ۶ 22 


قال ال مدا وم لقع السّادقین دهم هم جتاث تجری من تخنها انار 
۱ 


خالدین فیها 1 رَضت ال عم و روا عهُ ذلک الق الْعَظیمُ (119) له 
ملک السَماواتِ و الأرٍض و ما فیهقّ و فُةٍ علی کل شمء قدیژ (120) 


قرأً «یوم ینفع » بفتح المیم نافع. الباقون بضمها. 

فن :رتم (یوما) جعله خر الفت الزی هو ها و اضاف(بوما) الین:(شف). 
۵ لاه ال یمن المتدا مالخیر فی موض هب با مععول القول: 
و ور و ااص ام 
تر ۱ 7۱ 

آحدهما- ان یکون مفعول قال و تقدیره قال اللّه هذا| القصص, و هذا الکلام 
«یوَم ینفع الطادقین > فیوم ظرف للقول (و هذا) اشارة الی ما تقدم ذکره 
فن قوله: هل عال ال با عیشی این منتم»وجاء.علی لفظ الماضن و آن 
کان المراد به المستقبل, کما قال هو نادی آضحاث اج آشحات الثار» 
«1» و نحو ذلک علی ما بیناه. و لیس ما بعد (قال) حکاية فی هذا الوجه 
کما کان آباها فی الوخه الاخو. 

و یجوز ان یکون المعنی علی الحکاية 1 تقدیره قال اللّه تعالی «هذا یوم 
یلقع ای هذا الذی اقتصصنا به بقع آو یحدت بوم ینفع» ف‌ «یوم > ِ 
المبتداً الذی هو (هذا) الامر (شارة الی حدث. و ظروف الزمان تکون اخبارا 
عن الأحداث. و الجملة فی موضع نصب با فی موضع مفعول, قال 
الفراء: (یوم) منصوب لأْنه مضاف الی الفعل و هو فی موضع رفع بمنزلة 
(یومئذ) مینی علی الفتح فی کل حال, قال الشاعر: 

علی حین عاتبت المشیب علی الصبا فقلت آلما تصح و الشیب وازع <2» 
قال امه قاس اضر میتی ام ان ون 
هذا یوم |تیانک, لان (آتیتک) فعل مضارغ فالاضافة الیه لا یزیل الاعراب عن 
جهته, و لکنهم یجیزون (ذلک یوم یقع زید اصدقه) لان الفعل الماضی غیر 
مصارع اکن نمی اضافه الی غر عمکن و الی یر ما کارع الم کن ود 
کر فا اه 


(1) سورة الاعراف اية 43. 

(2) قائله النابغة. دیوانه: 38 و معانی القرآن 1 327, و سیبویه 1: 369 
فبه الصادقین صد قهم کقوله: «و انوا ۳ لا تجزی تفس عّن تفس نا » 
و المعنی لا تجزی فیه. و قال الشاعر: 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 74 


و ما الدهر الا تارتان فمنهما آموت و آخری ابتفی العیش اکدح «1» 

و المعنی فمنهما تارة آموت فیها. 

و قوله, «قال اللَد هذٍ یوم پنفع یلقع الصادقین> یعنی بوم القيامة, و دل علیو ان 
قول اللّه للمسیح ۳ ۳۹ 2 لاس اتخذونی و امی لین من دون الله» 
یکون بوم القيامة, تم بین ان الصادقین ینفعهم صدفهم و هو ما صدقوا فیه 
فی دار التکلیف؛ لان یوم القيامة لا تکلیف فیه علی آحد, و لا یخبر آحد فیه 
الا بالصدق, و لا ینفع الکفار صدقهم الذی یقولونه یوم القيامة ]ذا آفروا کلف 
انفسهم بسوء آعمالهم, ثم بین ان «لَهْمْ جتَاتْ تجّرٍی من تختها »و 
آنهم «خالدون فیها آبدا» رفی نعیم مقیم لا یزول. و ان الله قد «رضی اللَه 
عم و رَصُوا» هم عن اللّه و بین آن ذلک «القَوَر العَظيمٌ » و هو ما ِ 
فیه من الثواب و النجاة من النار. ثم قال تعالی: «لله رلک السماوات 
ررض و ما فهن» یعس ان ملک آلسماوات و الأرض و ما هم له بالقدرة 
علی التصرف فیهما و فیما بینهما علی وجه لیس لاحد منعه منه و لا 
معارضته فیه خاصة, ثم بین انه تعالی: «علی کل شیء قدی» مما کان و 
یکون مما یصح آن یکون مقدورا له. 


(1) قائله ابن مقبل. اللسان «کدح». 


6-سورة الانعام ..... ص : 75 


اشارة 


قال ابن عباس و مجاهد و قتادة و غیرهم: ان سورخ الانعام مکية. و قال 
یزید بن رومان بعضها مکی و بعضهاً مدنی. و قال شهر بن خوشب: هی 
مکية الا آیتین منها قوله تعالی: «فْل تعالَوا ثلٌ ما عةَمَ» و التی بعدها. و 
روی عن ابن عباس انه قال نزلت سورة الانعام جملة بمكة معها سبعون 
الف ملک محدقون حولها بالتسبیح و التهلیل و التحمید و هی مائة و خمس و 
ستون آية کوفی و ست فی البصری و سبع فی المدنیین. و روی عن ابن 
عباس آیضا انه قال هی مکية غیر ست آیاپ منها فانها مدنیات. «فْل تعالوّا 
ال » و آیتان بعدها و قوله «و ما قَدژوا ال حَقَ قَدْره» یی آخرها و اي 
التی بعدها «و من طلغ مقن افتری عَلی اللّهِ گذبا و قال آوجی .. 

الی آخزها: 

و روی عن أنس بن مالک انه قال: قال رسول اللّه (ص): ما تزل علی 
سورة من القرآن جملة غیر سورة الأنعام و ما جمعت الشیاطین لسورة من 
القران جمعها لها و لقد بعت بها الی مع جبرائیل مع خمسین ملکا, او قال 
عمسین الف,هلک. فک اواوده+ رل بها ه تصها نی آفرها فن-صدری 
کما یقر الماء فی الحوض و قد اعزنی اه و (ياکم بها عز لا یلنا بعده ابدا 
و روی عن کعب الأحبار انه قال: افتتحت التوراة بالحمد للّه الذی خلق 
السساوات و ایض و حعل الطلمات و التور تم آلذین کفروا برمهم نعدلون. 
م ی و و ی سب ایب 
آخر الاية. 


[سورة الانعام (6): آية 1] مق 55 7 


بسشم ال الْحمن الرّجیم 
الْحمَد بل الذی حَلَق ات ی خفل تانایب از سا 
وا برَئهم یعون (1) 

التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص : 76 

آية فی, الکوفی و البصری, و ابتان فی. المدتبین: قوله و التور» آخر آیة 
آخبر اللّه تعالی فی هذه الاية آن المستحق للحمد من خلق السماوات و 
الارض ع-جعل. الظلمات: .ه اهر آی غلقفدا. لما اشتملا علیه فم-عجاعت 
الخلق و متقن الصنع. ثم عجب با ما 7 
السماوات و الأرض من الدلالة علي 1 الواحد الذی لا شریک له, و قد بینا 
فیما تقدم وجه دلالة ذلک علی آنه واحد لیس باثنین. و قوله «رَبهم 
َعدِلون» آی یجعلون له مثلا یستحق العبادة ماخوذ من قولک: / اعدل بفلان 
آحدا, آی لا نظیر له عندي و لا آحد یستحق ما یستحقه. قال الکسائی: یقال 
عدلت: الکتیء. بالشی۶ اعدله-عدهلا ادا ساویتهر و خدل قی. العخکم بعدل 
غذلا. و قال الخشن و مجاخد: 

معنی یعدلون یشر کون. 

و انما ابتداً تعالی هذه السورة بالحمد احتچاجا علی مشرکی العرب, و علی 
من کذب بالبعث و النشور فابتدء فقال «الحَمَذد بل الذی حَلَقَ السَماواتِ و 
الأرْضَ» فذکر أعظم الأشَیاء المخلوقة, لان السماء بغیر عمد ترونها, 
الأرض غر ماتذة شاء تم دک الظلمات و اللورد کر ال و لها رد و ۳۹ 
مما به قوام الخلق. فاعلم اللّه تعالی آن هذه خلق له, و 
مثله. 


رایع آه تالهان سیسات سای و سا 
فان اسم الله تعالی فیها فی سبعین موضعا. و لو یعلم الناس ما فی قراءتها 


۳ 


۳ 


قوله تعالی :[سورة الأنعام (6): ی 2 ۰ص : 76 


۳ مسمی عیدم نُةّ شم تفتزون 
2 

التبیان فی تقسنبیر. القر آن: ج4, ص: 77 

آية بلا خلاف. ۳ 

معنی, قوله «هو الَذٍی حَلَقَکَمٌ» آی انشأکم, و اخترعکم «منْ طین » و معناه 
خلق آباکم- رن 
فلما کان اصلنا من الطین جاز ان یقول «حَلعکم من طین ». 
ما 
یکون الاتمام و الاکمال. ‏ 

و قوله «اجلا 5 اکل 2 ۳ مسمّی علدخ» قیل فی معنام قولان: 

اخدهماد قال ات لب 3 ۳ 
الأجل الذی یحیی فیه آهل الدنیا الی آن یموتوا. و هو آوقات حياتهم. لان 
أجل الحياذ, هو وقت الحياذ, و آجل الموت هو وقت الموت 5 آا ‏ ی ح 
عنْدَةْ» یعنی آجالکم فی الاخرة, و بل احل,دانم ممتود لا اک ادخ و انما 
قال له «مسمی عنده», لاأنه مکتوب فی اللوح المحفوظ, فی السماء و هو 
الموضع الذی لا یملک فیه الحکم علی الخلق سواه. 

و قال الزجاج: آحد الأجلین جل الحياة, و هو الوقت الذی تحدث فیه الحياة, 
و هون فیه: طغ. اکل خی لو یی اضر آلسافة و الشفعت: و به قال 
الحسن, و سعید بن جبیر, و مجاهد, و عکرمة, و الضحاک. و قال بعضهم: 
«قضی احلا» بعنی اخان من مضی من الخلق «و أحَل رت مَسَمّی عِلْدَْ» آجل 
الباقین و الذی نقوله: ان الأْجل هو الوقت الذی 2 آ وت 
و لا یجوز ان یکون المقدر آجلاء کما لا بجوز آن یکون ملکاء فان سمی- ما 
یعلم الله تعالی آنه لو لم یقت فیه لعاپش الیه- آجلاء کان ذلک مجازاء لان 
الخی,! مت ال ول نع آن بعلم اه من عال الععول اسلی ام .شلر 
القاتل لعاش الی وقت آخر, و کذلک ما 

روی: آن الصدقة و صلة الرحم تزید فی الأجل 

, و ما روی فی قصة قوم یونس و آن اللّه صرف عنهم العذاب, و زاد التبیان 
فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 78 

قن احاآمم, 0 

و قوله: نع نم تَمتژون » خطاب للکفار الذین پشکون فی البعث و 
ای ام یا ره ری اس 
من طین. و نقلهم من حال الی حال. و قضی علیهم الموت. فهم یشاهدون 
ذلک, و یقرون بانه لا محیص منه. ثم عجبهم من امترائهم ای من شکهم فی 


انه الواحد القهار علی ما یشاء, و فی آنه لم یعبث بخلقهم و ابقائهم و 
مانتهم بعد ذلک, و انه لا بد من جزاء المسیء و المحسن, و مثله قوله: «یا 
با لاس ان کم فی ریب من الَفت قاّا حلفناک من تراپ نم من نطقة 
تم من عَلْقَة تم من مُصَعة محَلقة و غیّر فحَلقَة لین لکم» «1» ان الذی 
قدر علی ذلک قادر علی آن یبعنکم بعد آن تکونوا ترابا. 

و قوله «و أجَلَ مُسَمَی عندَهْ» رفع علی الابتداء و تم الکلام عند قوله: 

«تَمّ قضی آجلا». 


قوله تعالی [تتتورخ آلا ناخ (6): 1 ۳3 ۰ ص -: 798 


و هو ال فی السّماوات و فی الأضٍ بقلم سکم و جَهرَکم و یَعْلمٌ ما 
تبون (3) 

آية اجماعا. , 

قوله «و هو اللَه فی السْماوات و فی الثرَض» یحتمل معنیین: 

آحدهما- قال الزجاح و البلخی, و غیرهما: انه المعبود فی السماوات و 
الأرض, و المتفرد د بالتدبیر فی السماوات و فی الأُرض, لان جلولة فیعفا آو 
ی و الدار, و 

آثبت نرید اف یدبرهما الا ان یکون فی الکلام ما یدل علی ان ۳ 
التدییر کقول ۰ فلان الخليفة فی الشرق و الفرب., لان المعنی فی 


(1) سورة 22 الحح اية 5. 
القببان فی تقتشیر القر ان 4 ص: 79 
و یجوز آن یکون خبرا بعد خبر, کانه قال: انه هو اللّه و هو فی الیسماوات و 
فن ا رظن و مثل ذلک قوله «و هو الذٍی فی السّماء ال فی الأض ال۵» 
«1» و الوجه الثانی- قال آبو علی: ان قوله «و هو اللَهُ» قد تم الکلام, و 
قوله, «فی السماواتِ و فی لأرُْض» یکون متعلقا بقوله عم نف کم 5 
جَهْرَکمٍ» فی السماوات و فی الأرض لأن الخلق اما آن یکونوا ملاعکة. فهم 
کی الشاء اه افش عالحن: فهم فی الأرض, فهو تعالی عالم بجمیع ذلک لا 
یخفی علیه خافية, و یقوّیه قوله «و یَعْلْ ما تَکسِبُون» أی بعلم جمیع ما 
فحلون مق الخیر و ار فبعاریکم علن. سب اعصالکض و لا یف عایه 
و فی الاية دلالة علی فساد قول من قال: انه تعالی فی مکان دون مکان 
تعالی الله عن ذلک. 


قوله تعالی :[سورة الأنعام (6): ای 4 ۰ص : 709 

وا تانهم هن ابق هی ابا هم الا انوا عتها مغرضین (1) 

آية بلا خلاف. 

فی. هفه آلابة اخباز من الله تعالی اه لایاتی فعلاة الکفار- الم کوزین: قی 
آول الایة- من آیات من ربهم, و هی المعجزات التی یظهرها علی رسوله و 
آیات القرآن التی کان ینزلها علی نبیه (ص) «لا کائوا عثها مُفرضین» لا 
یقبلونها, ایا یا ما اه ی ی ی اه 
محمد (ص). 


قوله تعالی [ هرق آلا تام (6): آرةٌ 9 و ض : 79 
مد کدَبُوا بالحق لا جاءَفم قسوف یانبم آثباءٌ ما کائوا به بَستَهْزوْنَ (5) 


(1) سنوره 10 بفتس آبه 22 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 80 

آبة بلا خلاف. 

فی هذه الاّية اخبار منه تعالی آن الکفار قد کذّبوا بالحق الذی آتاهم به 
محجمد (ص) لما جاءهم تالقرآن, و سائر اون الدین؛ و انه سوف باتیفه خبر 
العذاب الذي ینزله بهم عقوبة علی کفرهم, و هذا العذاب هو الذی کانوا به 
یستهزون: باخبار رسول اللّه ایاهم به و بنزوله بهم. 

فبین آن ذلک سیحل بهم و سیقفون علی صحته. و دل ذلک علی آنهم کانوا 
بستهزون؛ و ان کان لم یذکره هاهنا و آخر. و مثل ذلک 
و قال الزجاح: ی «انباء ما نس به رز آی اویلم و المعتن 


قوله تعالی آتتوزاخ آلا تاج (6): ی 6 ۰ ص :۰ 90 


لم فا کم آقل من قهم ین قتب ماه فی الازض ما منکن کم 
0 و جَعلتّا الأهار تجری من تحختهم قا 

بختويهة و اشنا ی : دجم زا آخرین (6) 

اية بلاً خلاف. 

قوله « لَم یِرَغا» خطاب للغائب و تقدیره الم یر هوّلاء الکفار: آلم بعلموا 

کم آهلکنا من قبلهم من قرن. ثم قال «مکنَهمٌ فی الاض ما لَ نکن 

کم فخا طب قطاب المواجه, فکاتة آخیر التبی.(ض) کم خاطبه مفهم: کما 

قال: 

«حلّی |دا کت فی الْفْليِ و جرَین بهم بریج طيبٍْ» «1» فذکر لفظ الغائب 


بعد 


(1) تمورة 10 بوتنین اية 22 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, صض: : 81 
خطاب المواجه. . و معني «من قرّنِ » من ۳ قال الحسن: القفرن عشرون 
سنة. و قال ابراهیم: ایربعون سنة. و قال ابو میسرة: هو عشر سنین. و 
ی + آنه نمانون تشه و فال قوم هو سبعون سنة. و قال 
ِ ۱ 

خندق. الفرن. هد أهل کل سده کان فیها غبی. آه کان, قنها نفد هن آهل 
العلم, قلت السنون او کثرت؛ فیسمی ذلک قرناء, بدلالة 
قوله (ع): (خیرکم قرنی) یعنی آصحابی (ثم الذین یلونهم) یعنی التابعین 
(ثم الذین یلونهم) یعنی تابعی التابعین. 
قال: و جائز آن یکون القرن جملة الامة. و هوّلاء قرن فیها. 

و اشتقاق القرن من الاقتران. و کل طبقة مقترنین فی وقت قرن, و الذین 
باتو بعدهم ,ذووا اقتران: قرن آخر. : 
و قوله «مکنَامَم فی الأرَض» معناه جعلناهم ملوکا و آغنیاء تقول مکنتک, و 
مکنت لک واحد., 
و قوله «و آَرْسَلتا السّماء علیهم مذرارآ» معناه آرسلنا علیهم مطرا کثیرا 
۳1 ۲۷۳ القانل, اضایتا هنم السفاع: هدما لا نطا ااشداءجی 
آتیناکم, یعنون المطر. و قوله «مدراراٌ» یعنی غزیرا دائماً کثیرا. و هو قول 
ابن عباس و آبی_روق. و (مفعال) من آلفاظ المبالغة, یقال ديمة مدراراً [ذا 
کان‌ضظی‌ها غربراساداه کقواهم مر اه مدکار* آزا کانت کتیره. الملاوه اد کور: 
و مثناث فی الاناث. و مفعال لا یوّنث, یقال: امراأة معطار و مثناث و مذکار, 
بغیر هاء. 


ِ- ِ- 
1 71 


بین الله تعالی آن هوّلاء الذین آتاهم الله هذه المنافع و آجري من تحتهم 
الانهار, و وسع علیهم. و مکنهم فی الارض, لما کفروا بنعم الله و ارتکبوا 
معاصیه | اللّه بذنوبهم, و انه انشا قوما آخرین بعدهم. ۳ انشا 
فلان یفعل کذا آی ابتداً فیه. 

و موضع (کم) نصب ب (آهلکنا), لان لفظ الاستفهام لا یعمل فیه ما قبله, 
فلذلک لا یجوز آن یکون منصوبا ب (یروا). 

فان قیل: کیف قال: «ا لَمْ یَروّا» و القوم کانوا غیر مقرین بما آخبروا التبیان 
فی تفسیر القرآن, ج4. ص: 92 

ترفن شان الامم یلم فیل ان الک مهم مقر بدلی فان دی فد 
الاية الی النظر و التدبر لیعرف بذلک ما عرفه غیره. 


قوله تعالی آ رخ آلا تام (6): رو 7 ۰ ص -: 92 


رّلنا یک کتاباً هی قزطاس قََمَسوة بأبْديهم لقال الذین کقژوا ان 
مدا لکد قبیخ () 
آية بلا خلاف. 
آخبر اللّه تعالی فی هذه الّية آنه لو نزل علی نبیه کتابا یعنی صحيفة مکتوبة 
فی قرطاس حتی یلمسوه بایدیهم و یدر ه بحواسهم, لأنهم سألوا التتع؛ 
(ص) ان يأتیهم بکتاب یقرءونه من اللّه الی فلان بن فلان آن آمن بمحمد, و 
ان اي آجانیم. ای اما امتواء وسبوع الی السخر لعطم. عادو 
فساوة قلوبهم و عزمهم علی آن لا یومنون علی کل حال. و عرفه آن 
ااتتاسفم لیات صرب من. آلعتت. هد تین فعلها رلی: اطاوم و 
اتشاضامم: ی یه 1 هر 2 
للموّمنین. و علمه بمن یخرج من آصلابهم من المومنین و آن فیهم من یوّمن 
قیما بعد, فلا یجوز, احترام من هذه صفته- غند. انی. علی و« الیلکی:. 
و قوله «اِن هذا الا سر مُیینْ» معناه لیس هذا الا سحر مبین. و احتج ابو 
علی بهذه الایة علی آنه متی کان فی معلوم ال تعالی انه لو آتاهم الایات 
یحتج علی العباد فی منعه ایاهم انا التی طلن‌ها ام انا ستععم آناها 
لأنهم کانوا لا یوْمنون, و لو آتاهم |یاها لکانوا یقولون انها سحر مبین. و بهذا 
تبین. بطلان فول مره فال اللطف لیبین:یواحت, و ان بعود ان ستعوم. ازله ما 
طلبوا و ان کانوا یومنون لو اتاهم ذلک و یکفرون لو منعهم یاه. 


قوله تفای سورخ الانام (26 بات ۵ ای ]بصن 82*4 


و فالوا لو لا آئرل عَلیّه ملک و لو آ تزلنا ملکا آغضی الاقژ ثم لا بنطزون (8) 
و لو جَعَلناه ملک لجعَلناة رجْلاً و سا عامم ها تون (9) 
التبیان قی تفسیر القرآن, ج4, ص: 93 ۲ 
اخر ال تغالن فن فده الایه عن هولاء الکفار آنهم قالوا (لولا) و 

هلا «ئزل عَلَیّه» یعنون علی محمد «ملک» یشاهدونه فیصدقه. ِا 4 
ی ۱ به, 
اقتضت الحکمة استصالهم و آلا بنظرهم و لا یمهلهم. کات سا غلم 
للّه تعالی من المصلحة علي ما بیناه. 
ورضنین. «افصیت الا مرٌ» آی آتم |هلاکهم و قضی علی ضروب کلها ترجع الي 
معنی تمام الشیء و انقطاعه فی قول الزجاج. فمنه «قضی اجلا و أجل 
مسَمي علَدَْ» «1» معناه ثم ختم بذلک 6 اتمه همه الافر کعوله <و فضی 
ریک آلا تعبذوا الا یَاْ» «2» الا آنه اف قاطع و منه الاعلام نحو قوله «و 
قصَینا الی بنِی آشرائیلن» «3» آی اعلمناهم اعلاما قاطعا. و منه الفصل فی 
الحکم نحو قوله «و لو لا کلم سَبقت ره یک ات لَفضی بیَْهْمُ» «4» آی لفصل 
الحکم بینهم. ی را و من ذلک قضی فلان دینه, أّی 
قطع ما لفریمه علیه و آداه الیه و قطع ما بینه و بینه و کلما آحکم فقد 
قضی, تقول قضیت هذا الثوب و هذه الدار, ان عماتها و احکفت عماها: 
قال آبه ذویت 
و علیهما مسرودتان قضاهما داود و صنع السوایغ تبع «5» 
و قال مجاهد معنی «و قالوا لو لا ألزِل علَبّهٍ ملک» پریدون فی صورته. 
قال الله تعالی «و لو آیرّلنا مَلکاٌ» فی صورته «لفَضی الامْرْ» آی لقامت 
الساعة آو 


(1) سورة 6 الانعام آية 2 

(2) سورة 17 الاسراء آية 23 

(3) سورة 17 الاسراء آیة 4 ۳۹ 

(4) سورة 42 الشوری اية 14 

(5) مر تخریجه فی 1/ 429. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 45 ص : 84 

وجب استتصالهم ثم قال لو جعلاه مَلکاً لَجعلناة» فی صورة رجل, لان 
آبصار البشر لا تقدر علی النظر الی صورة ملک علی هیئته للطف الملک و 
قلة شعاع ابصارنا و کذلک کان جبرائیل (ع) یاتی النبی (ص) فی صورة 


دحية الکلبی, و کذلک الملائكة الذین دخلوا علی ابراهیم فی صورة الأْضیاف 
ی ی و کذلک لما تسور 
دراب علی داود الملکان کانا فی صورة رجلین ان بالیه. و قال 
الففتی لو تا مع: ای هلک ,رسد تفه (اععانا خعا و 
الاول اشع: 
و قوله «و للبَشتا علنهم ما بلیشون» ال پیت لام علی القعم اه 
اذا شبهته علیه, و لبست الثوب البسه, و کان روساء الکفار یلبسون علی 
صهفانیم آمز النی (ع) فیفولون: هو بشر مناکم. فعال اه تعالی «و از 
اثر نا ملکا» فرآوا الفلک رجلا و ام تعلممم انه فلی اکان باجعممتن. االیمسن 
ما یلحق ضعفائهم منهم. و اللبوس ما یلبس من الثیاب و اللباس الذی قد 
لبس و استعمل 
فان قیل: فه انة له-ععل. الملک رجا للیشن عیهم بدل.علی ان ان 
یلبس بالاضلال و التلبیس؟ 
قلنا: لیس ذلک فی ظاهره, لأْنه لم یخبر آنه لبس علیهم و انما قاٍل لو چعلته 
ملکا للیست و لم یجعله ملکا فاٍذا ما لبس, کما قال تعالن طلو آراة ال آ 
تخد ولدا لاصطفی متا بل ما پشاء» «1» و لیس یجوز علیه اتخاذ الولد 
و لا الاصطفاء له بحال, فسقط ما قالوه. 


قوله تفالی: [شورة الانفام (6) اب ۲1۵ ر ض 82 


و َقد اسلهزی یرل من تیک قحاق بالذین سَخژوا مهم ما کائوا به 
تشتهرون (10) 
آپة بلا خلاف. 


(1) سورة 39 الزمر آبة 4. 

التبیان فی _تفسیر القرآن, 4 ص : 85 

لما آخبر ال تعالی آنه لو آنزل الایات التی اقترحوها و امتتعوا عند ذلک من 
ی 0 ی نج الأنبیاع که 
اتتموارهم علی اکفر:.و هعتب رال ) ها وتمل علی الرنشان: مر 
مکروه فعله کما قال: «و لا بجیق المَکَرّ السَیِی 1 یأهله» ِ ای لا ِِ 
0 7 ال نو ما رل معوم ِ 
و مود و غیرهم من الأمم. 

و قال ابو علی: حاق و حق بمعنی واحد. و المعنی انه لما نزل بهم العذاب 
حچ بدلی الختر ند هم : الختر الدی کای آتر‌هم سای (رض 


قوله تعالی تور آلا نام (6): آنة 11 ۰ ص :۰ 95 


قْلَ سیژوا فی الأرضص نُمّ اظَروا کی کان عافبَةٌ الَْکَدْبینَ (11) 

آية بلا خلاف. 

آمر الله تعالی فی هذه الاية نبیه (ع( ان ناف هو لاء الکفار ان یسی ‏ وا فی 
الأرض لینظروا الی آثار تلک الأمم فانها مشهورة و متواتر خبرها معلوم 
۱ و آراد ۳ ی نا( 


قوله تقالی: شوه شام (26 ات 1 ای ۲19 برن ص که 


قلٌ یمن ما فی المتماوات و الرْض, فلْ بل گنت علی تسه الَحمَة 
لیجْمَعَتکم اٍلی یوم القیامة لارَيْب فیه الذین حسروا ألفُسَمْم قَهَمْ لا بُوْمتُونَ 


(12) و له ما سَکُن فی الیل و اللهار و هو السَمیم لیم (13) 


(1) سورة 35 فاطر اية 43. 
التبیان فی 0 القرآن, ج4, ص: 96 
آمر اللّه تعالی نبیه (ع) ان یقول لهولاء الکقار عقرعا آهم.و مها علی 
کفرهم, «ِمَنْ ما فی السَماواتِ و الارَضٍ» ثم آمره (ع) ان یقول لهم ان 
ذلک هه تب عَلی تشبیه امه لیَجَْعتکُم» و اللام لام القسم و تقدیره و 
له لیجمعنکم و لذلک نصب (لام) لیجمعنکم, لان معنی کتب الیمین. و قال 
الزجاج یجوز آن یکون (لیجمعنکم) بدلا من الرحمة مفسرا لهاء لأنه لما قال 
کتب علی نفسه الرحمة, فسر رحمته بأئه یمهلهم الی یوم القيامة. و قال 
الفراء: یجوز ان یکون قوله «کتر علی تفسه الرَحَمَة» غاية تم استاتف 
قوله «یَجْمَعَتَکمٌ . . لا رَیْبِ فیه» تمام, و معنی «کتَبِ عَلی تفسه الرَحْمَةٍ» 
ای ها ایو هل ی من ره 
نضینع. آحر که ال آدلکه فینا هددکرن ال دم لاه هه الا ۲ وت 
فیه. 


و فی قوله «لَیَعْمَعَکَم الی یوم القَامَة» احتجاج علی من آنکر البعث و 
النشور فقال لیجمعنکم. الی. الیوم الذق آنکرتقوه کها تقول: جمعت هوّلاء 
الی هوّلاء, ان همم فی. الخمم. ۵ فولد «الذین خس وا انففیم ‏ 
قال الاخفش (الذین) بدل من الکاف و المیم. و المعنی لیجمعن هوّلاء 
المشرکین الذین خسروا انفسهم الی هذا الیوم الذی 1 یکفرون 
به. و قال الزجاج: هو فی موضع رفع علی الابتداء و خبره «قَهُمْ لا یُوْمِتُونَ » 
لان (لَیَحْمَعتَکم) مشتمل تقلی سائر الخلق له الذین آتفورتوم و 


غی رهم 

و قوله «و له ما سکن ی ال و اتهار» آی ما اشتمل علیه الیل و اهر 
فجمع التبیان فی تفسیر القرآن, 4, ص: 87 

کل الأشیاء بهذا اللفظ القلیل الحروف, و هذا من أفصح ما یکون من الکلام. 
#فال انش 

فانک کاللیل الذی هو مدرکی و ان خلت ان المنتأی عنک واسع <1» 

فجعل اللیل مدرکا اذ کان مشتملا علیه. 


ورفی هذه الَیة و فی التی قبلها |حتجاج علی الکفار الذپن عبدوا من دون 
الله تعالی, فقال تعالی: «ْلّ یِمَنْ ما في السّماواتِ و الاَرْضٍ»؟ و کانوا لا 
پشرکون باللعیفی خی المنماهانو الارض وا نها احدا وان کاها 
یشرکون فی العبادق ,و یقولون: آلهتهم تقربهم الی الله زلفی, لا آنها تخلق 
شیناء ثم قال: «قل ِلّه» فانهم لا ینکرون ذلک, و هو کقوله «و لین سَألتقِم 
من حَلَقَهْمْ لِفُولن ال «2» فذکرهم ما هم به مقرون لیتنبهوا و یشهدوا 
اد اه و فعنی. «خست وا انفقهقم » آهلکو‌ها پاستحقاق 
ا لقن الب ال اف: انم اقدانشه انح لا مه مه سیم از کانوا ۱۱ 
یومنون. 

و من آهلک نفسه فقد خسرها. و انما قال «و 8 ما سَکَن فی الیل و 
الثّهار» لان فی الحیوان ما یسکن فی اللیل, و فیه ما یسکن بالنهار و خص 
السکون بالذکر, لان الساکن اک همق المتحرک, و لان الاية العجيبة فی قیام 
اهای بای اعام: 


قوله تعالی درخ آلانعاع (6): آرة 14 ۰ ص .۰ 97 


قل [َعَیر اللّه ند ول فاطر السَماوات و الأرْض و فُو بطم و لا عم قل 
انی ارت ان اون ال من اسام و لا عون هن العشر کین (13) 

آية بلا خلاف. 

اجمع القراء علی ضم الیاء و فتح العین من قوله «و لا بطعم» و قریٌ فی 
الشواذ 


(1) سمط اللالی: 570 

(2) سورة 43 الزخرف اية 87 

التییان. فی تفسیر القر آن: 4 ص: 99 

بفتخ لیا و العین. هعا. فمن ضم الياع. اراد آن غیره لا بطعفه قی. معارلد 
قوله: 

«و هو بُطَعمُ». و من فتح الیاء آراد آنه نفسه لا یطعم. و المعنی هو پرزق 
1 احد. و الطعمة و الطعم و الاطعام الرزق, قال امرو 
مطعم للصید لیس له غیرها کسب علی کبره «1» 

و قال علقمة بن عدی: 

و مطعم الفنم یوم الغنم مطعمة آنی توجه و المحروم محروم «2» 

الا تری آنه وضع الحرمان فی مقابلة الاطعام, کما یوضع آبدا مقابلا پلرزق. 
و قیل: انه ذکر الاطعام, لان حاجة العباد الیه اشد, و لان نفیه عن الله ادل 
عش نقی ید اس کم لان الاطعام لا یجوز الا علی الاجسام. 

و الاختیار فی «فاطر» الخفض لانه من صفة (الله). و الرفع, و النصب 
جائزان علی المدح. فمن رفع فعلی اضمار (هو), و تقدیره: هو فاطر 
السماوات و الارض, و هو یطعم و لا یطعم. و من نصب فعلی معنی: اذکر وا 
عنی. 

و معنی: «فاطر السُْماواتِ و الأرَض» خالقهماء کما قال: «و ما اه 
الذی قطرنی و الَیه تَرَجَعَون » «3 » آي خلقنی. قال ابن عباس: ما کنت 
ااری مامیی ات ی اه تیان فی بو حفال آ- ها 

آنا فطرتها آی ابتدآتها. ۵ ضل الفطر الشق, و منه قوله تعالی: «ادّا السماء 
انقطرّت » «4» آی انشقت. 

و معنی «قَطرّ السْماوات و الرّضَ » خلقهما خلقا قاطعا. و الانفطار. و 

الفطور تقطع و تشقق و فی الية دلالة و حجة علی الکفار, لان من خلق 
السماوات و الارض و انشا ما فیهما؛ و احکم تدبیرهما؛ و اطعم من فیهما 
هو الذی لیس کمثله شیء 


(2) اللسان: الالف اللينة تفسیر (انی). 

(3) سورة 36 پس آية 22 

(4) سورة 82 الانفطار آية 1 

التبیان فی تفسیر القران ج4, ص: 69 

و ان الخلق فقراء الیه ۳ القادر القاهر, فلا یجوز لمن عرف ذلک 
او جعل لع السبیل الي معرفته ان پعبد غیره. 

1 قوله «أَموت آن اکون ال 2 من أسَلَم» ۳ آن آکون او من خصع, 
ار ای ی را تا از من الشرک. ِِ 
قوله «قَل ان کان لِلرّحمن ول قأتا أَوّل الهابدین» 0 بٌنه ل یکن 
للرحمن ولد. یعنی من هذه آلامة, یه قد عبد اللّه النبیون و المومنون قبله, 
و مثله قوله «سَرٌ تک ثثث البک و آنا ول المْومنین» «» ممن سالک آن 
تریه نفسک- بأنک لا تری. ا 0 «انا تطمع ان عفر آنا را خطایانا 
آن کتا ول المومنین» «5» بأآن هذا لیس بسحر, و آنه الحق, آی آول 
المومنین من السحرة, و معنی الولی- ها هنا- الالم الذی اعنده لیتولانی, و 
یحفظنی. 1 

و قوله: «مرّث ان أکُون أوّل من أسْلم و لا توت من المْشرکین» آی 
آمتزتیت بالأمرین معا آن اکفن ول" من اتسام من هذه الامة, و آلا اکون من 
المشرکین. و المعنی آمرت پذلک و نهیت عن الشرک, لان الامر لا یتناول آلا 
یکون الشیء, لأْنه / یکون ترا الا پارادة الما مور و الارادة / تتعلق بالا 
یکون الشیء. و انما المراد ما قلناه؛ اند که ی لت که 


قوله تعالی [تتورخ آل تام (6): انز 15 ۰ ص .: 99 


قْل نی آخاف ان عضیّثْ ربی غَذابٍ یوم عظیم (15) 
آية بلا خلاف. 
آمر اللّه تعالی نبیه (ص) بهذه الاية آن یقول لهولاء الکفار: انه یخاف 


(3) سورة 43 الزخرف اية 81 

(4) سورة 7 الاعراف آية 142 

(5) سورة 26 الشعراء آية 52. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 90 

- آن عصاه- عذابه و عقوبته فی یوم عظیم و هو یوم القيامة. و معنی 
العظیم- ها هنا- آنه شدید علی العباد. و عظیم في قلوبهم. 

و فی الاية دلالة علی ان من زعم آن من علم الله آنه لا بعصی فلا پجوز آن 
یتوعده بالعذاب. و علی من زعم انه لا یجوز آن یقال فیما قد علم الله انه لا 
نکن آنه له. کان هش مه کته کبت: لاد کان. الاوم ال فالی .ان 
النبی یت ما یوم القيامة, و مع هذا فقد 
توعده به. 


قوله تقالی: (شوزخ لاسام (6) اب ۲15 هو 2 ۷ 


من ضرف عَنَه یِوَمَیْذ ققَذٌ رَجمَه و ذلک القَوَرّ الَمْبین (16) 
َ بلا خلاف. ۳ 
قراً اهل الكوفة الا حفصاء و یعقوب «من یصرف» بفتح الیاء و کسر الراء. 
الباقون بضم الیاء و فتح الر اء. 
و فاعل (یصرف) هو الضمیر العائد الی «ربی» من قوله: «ٍنی آخاف ان 
عضیتث رپی». و یکون حذف الضمیر العائد الفخ العذاب, و المعنی من 
تضرف: ال عنم و. کدای صوفی. فراعم ام ال اه علیه ای حرف 
الضمیر بالسهل لأنه لیس بمنزلة اتصوتن دی یحذف من الصلة [ذا عاد الی 
الموصول, نحو ۳ هذا الذی بَعَتَ ال رشولا» «1» و «سلام علی عباده 
الذین اضطفی لللّذْ» «2» آی بعثهم الله و اصطفاهم, و لا یعود الضمیر 
المحذوف- ها هنا- الی موصول و لا الی (من) التی الجزاء, و انما پرجع الی 
العذاب من قوله «ان عَضیت ربی عذاب یوم عظیم». و لیس هذا بمنزلة 
قوله «و الحافظین فَرَوجَمُّمٌ » «3» لان هذا فعل واحد قد تکرر وعدی الاول 
قیهما 


(1) سورة 25 الفرقان آية 41 [.....] 

(2) سورة 27 النمل اية ۵9 

(3) سورة 33 الاحزاب اية 35 

التبیان فی تفسیر القران ج4, ص: ۰ 91 

الی المفعول, فعلم بتقدیر الاول آن الثانی بمنزلته. 

و الذی یحسن قراءة من قرا 9 بفتح ‏ الياع. ان ها.نعده .من قوله 
«فقد رحمه» فعل مسند الی ضمیر اسم الم فقد اتفق الفعلان فی 
الاسناد الی هذا الضمیر. فیمن «یصرف» بفتح الیاء. و یقویه آیضا آن 
الهاء المحذوفة من (یصرفه) لما کان فی حیز الجزاء, و کان ما فی حیزه 
یت الهاء منه کما حسن حذفها 
من | 

و من ضم 1 فالمسند الیه الفعل, المبنی للمفعول ضمیر العذاب المتقدم 
ذکره, و یقوی ذلک قوله «آلا بو يأتيهم یس مَصروفا عَتَهْْ» «4» آلا تری 
آن الفعل, بنی للمفعول. و ۳ ضمیر العذاب. و قال الزجاج: التقدیر من 
یصرف اللّه عنه العذاب فیمن فتح الیاء. و من ضم الیاء؛ فتقدیره من 
یصرف عنه العذاب. 


قله قالی اشوخ العام ۶/60 ان 17 الب 1 ] ریصب 91 


و ان شمشک ال بِصْرٌّ قلا کاشف له الا هو و ان یَمَمَسک بحَیّرٍ ققَوَ علی 
کل شیء قدیر (17) و هو القاهة قوّق عباده هو الحَکيم الحبیژ (18) 

آیتان بلا خلاف. ۳ 
معنی الاية الاولی أنه لا یملک النفع و الضرر الا له تعالی و من یملکه اللّه 
ذلک. فبین تعالی آنه مالک السوء من جهته «قلا کاشف له الا هو» و لا یملک 
کشفه سواه مما یعبده المشرکون و لا آحد سوی اللّه, و ۱ ن ناله بخیر 
فهو علی ذلک قادر. و قوله بمسسک بضر آو بخیر, :۳ 
خیره. فجعل المس للّه علی وجه المجاز, و هو فی الحقيقة الخیر و الضر, 
هو مجاز فی الخیر ۵ الضر ایضا. لانهما عرضان لاضه علیهها العماست. و 


اراد 


ما 


(4) سورة 11 هود اية 8 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 92 

تعالی بذلک الترغیب فی عبادته وحده, و ترک عبادة سواه, لاأنه المالک للضر 
و النفع دون غیره. ۵ القادر علیهما. و القاهر هو القادر علی آن یقهر 

عیره. 

فعلی هذا یصح وصفه فیما لم یزل بأنه قاهر. و فی الناس من قال: لا 

بذلک. 

و مثل قوله «فوّق عبادو» قوله «ید ال فوّق یدهم » «1» و المراد آنه 

آقوی منهم, و آنه مقتدر علیهم, لان الارتفاع فی المکان لا یجوز ۳ 

لأنه من صفات الأجسیام. فاذا المراد بذلک آنه مستعل علیهم. مقتدر علیهم. 

و کل. نیع قهر سنا گهی فتتتعل, ,علیه: و لما کان العباد تحت تسخیره و 

تذلیله و آمره و نهیه, وصف بأنه فو قهم. و قوله «و َو الحکيم الکبی معناه 

آنه مع قدرته علیهم لا پفعل الا ما نقتضیه الحکمة, و لا یفعل ما فیه مفسدة, 

آن وجه: فیع لکونه عالها بیع الاشاء و باه عتی: نها 


قوله تعالی: [سورة الأنعام (6): آية 19] 7 


فِل و سَیءٍ کر شهادة فْل ال شهیذ تثنی و تک و آوجب لت هذا 

از لائذرکم به و من بل أ ام لتشهدون, ان مع الله اِهَةٌ اخری قل لا 
شهَد قل انما هو الهة واحذ و ای بریء ممّا ثشر ن (19) 

ِِِ 


اختلفوا فی الهمزتین |ذا کانت الاولی مفتوحة, و الثانية مکسورة من کلمة 
واحدة نحو (ً انک) و (ا اذا) و (آ انا) و (ا افکا) فقرأٌ ابن عامر و آهل الكوفة 
و روح بتحقیق الهمزتین حیث وقع الا فی قوله «ا کم لََشُهَدُونَ» 


(1) سورة 48 الفتح آية 10. 

بیان فی تفسیر القرآن, 4 ص : 93 

ها هنا. و فی الاعراف «انَکَم [ل تون الرجال» «[ » و «قالوا ان لنا آاجر» 
«2» و۳ اما) حیت وقع. و ۱ اک لائت یُوسشف» 7 وِ « |[ذا ما متٌ» 
«» و فی العنکبوت «َ تون الفاحسَة» «5 »> و «اا َمُفرَمون » «6 »> 
فی الواقعة. 

نت فی الرعد. و بنی اسرائیل. و الموّمن. و النحل. و سجدة 


ها وا ف و الاعات وت نات ما کیسواتها 
الباقون بتحقیق: الاولی و تليین الثانية. و فصل بینهما بألف هل المدينة. 

الا ورشا, و ابو عمرو, و الحلواني عن هشام, وافقهم الداجونی عن هشام 
علی الفصل في قوله « ۴۱ تارکوا الهتنا». و حا (ذا مثنا» قی (ق). و آما 
قوله «ا انکم». ها هتا فقرآه ابن عامر و أهل الکوفة الا الکسائی عن آبی 
بکر و روح بتحقیق الهمزتین الا آن الحلوانی عن هشام یفصل بینهما بألف 
الباقون بتحقیق الاولی و تلیین الثانية. و فصل بینهما بألف آهل المدينة الا 
ورشا ۱ بکر. و قد روی عن الکسائی عن آبی 
بکر آنم لا یفصل 

۳ / تعالی نبیه (ص) آن یقول لهولاء الکفار «أوٌ شمء بر شهاد» 
انیم کانوا مفرین بانه لاشی: اکن شهادععن اللم. وا اقروا باب ال 
حینتئذ آمره آن یقول لهم هو الشهید بینی و بینکم علی ما بلغتکم و نصحتکم 
و قررت عندکم من آن الهکم اله واحد, و علی براءتی من شرککم. 

و الوقوف علی قوله «قْل الله» وقف تام. 

و فی الاية دلالة علی من قال: لا یوصف تعالی بأنه شیء. لأنه لو کان کما 
قال لما کان للاية معنی کما آنه لایجوز آن بقول القائل: آی الناس اصدق؟ 
فیجاب ب (جبرائیل) لما لم یکن من جملة الناس بل کان من الملائكة. 


(1) سورة 7 الاعراف آیة 80 

(2) سورة 7 الاعراف آية 112 

(3) سورة 12 یوسف اية 90 

(5) سورة 29 العنکبوت اية 28 

6( سورة 56 الواقعة ‏ ند 606 

التبیان فی تفسیر القرآن» ج 47 ص : 94 

فان قیل قوله «اید شمتء ۳۳۹1 شمادة» تمام, و قوله «قَل اللّذ» ابتداء, و 
لیس بجواب, و لو کان جوابا کان ما بعده من قوله «شهیذ تثیی و تتَکم» لا 
ابتداء له و لا معنی له ؟! قیل: لسنا ننکر ذلی- الا آن هذاً و ان کان هکذا لولا 
ی عند السائل و المسئول- ان اه وه ما کان للکلام معنی, و 
لکان قوله: «فْل ام شیعء اوه شهادة » لغوا و حشوا,؛ و ذلک منزه عن کلامه 
تعالی. , 

و قوله: «لنْذرَکُمْ به و من بلْع» وقف تام. آی من بلغه القرآن الذی آنذرتکم 
به» فقد آنذرته کماً آنذرتکم, , و هو 

قول الخسن تاه غن النیی. (رص) آنه فال: رفن بلعه ان ادعه الیل ا لد الا 
الله, فقد بلغه). 

یعنی بلفته الحجة, و قامت علیه. و قال مجاهد «لاکذر کم به» یعنی اهل 
مکة. «و مَن بلع» من آسلم من العجم و غیرهم. 

و قوله «لْهََ آخری» و لم یقل اخر, لان الالهة جمع و الجمع یقع علی 
التأنیث, کما قال: «و لله الاسماء الخیی «1» و <«قال فما اون 
الأْولی» «2» و لم یقل الاول. و الشاهد: هو 7 لدعوی المدعی. قال 
الحسن: قال المشریون لرسول اللّه (ص): من يشهد لک؟ فنزلت هذه 
الایة. و هی قوله: «و آوچی ال هد لقن لانذِرکم به » ای انین آخوفکم به, 
لان الانذار هو الاعلام علی وجه التخویف. «و مَنْ بلع» یعنی, القرآن و (من) 
فی موضع نصب بالانذار. ثم قال موبخا « نکم لس ون ان مع‌ اللة العه 
اخری» ثم قال لنبیه: قل آنت یا محمد: لا آشهد بمثل ذلک بل_اشهد انه اله 
واحد «و ای بتریء ما تنلیر کون بعبادته مع اللّه و اتخاذه الها. 


قوله عالی: [سورع آلانعام (6): آبة 20 ] تساک ۶ 93 
الذین اتَبْناهَمْ الکِتابِ بَفرفوتة کما یفرفُونَ یناءَهم الذین حستوا مهم 
فهم تون (20) 


(1) سورة 7 الاعراف اية 179 

(2) سورة 20 طه آية 51 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 95 

آیق بلا خلاف. 

«الذین تیناهمٌ الکِتاب» > رفع بالابتداء. و قوله «یعرفونه» خبر. 

و قوله «الذین حَسرّوا أ تعشید * ایضا ر قع.ه تم رففه وجفین 

احدهما- آن یکون نعتا ‌ (الذین) الاولی. و یحتمل ان کون 2 علی 

الابتداء و خبره «فهَم / یْوْمِنُونَ ». فان حملته علن النعت کان المعنی به 

آهل ۳ و ان حملته علی الابتداء یتناول جمیع الکفار 

و قال بعض المفسرین: ما من کافر الا ی الشه و فان 

ار منزله و آزواجه, وان کر صار جنر اه ۵ از واه الی 
من آسلم. فذلک قوله «الذِینَ یرون اْفرَدوس هم فیها خالدون» «1» و 

قوله: 


ام 


0 حَسر وا لَفُسَهُم _ مهم یو اااعتت و هدذه الابة لا بد وا تکون 
فحصوضة: رعمافة هرد 1 7 و هم. الذین. غرفوا التعرام و الاتخیل 
فعر فوا| صحة نبوة محمد (ص) بما کانوا عرفوه من صفاته المذکورة. و 
دلائله الموجودة فی هذین الکتابین کما عرفوا آبناء‌هم فی آنها 1 
مرية فیها و لم یرد آنهم عرفوا بنبوته اضطرارا, کما عرفوا آبناء‌هم ضرورة 
علی آن آحدا لا یعرف آن من ولد علی فراشه ابنه علي الحقيقة, لأنه یجوز 
ان یکون من غیره, و ان حکم باه ولده لکونه مولوداً علی فراشه, فصار 
معرفتهم بالنبی (ص) آکد من معرفتهم بابنائهم لهذا المعنی. و لم یکن جمیع 
آهل الکتاب کذلک, فلذلک خصصنا الابة. 

فان لکشم عای مه کم نی الفوافاه ان هخا رفن امه 
بنبیه ثم یموتون علی الکفر ؟! قلنا عنه جوابان: 

اخدهما- ان لا یکو‌نوا غارفین,بذلک بل یکونوا فعتقدین اعتقاد تفلید: 


(1) سورة 23 المومنون اية 11. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 96 

و یعتقدون مع ذلک انهم عفن بفعال ]زد تعالی «یِعرفوتة کما ی رِفُو ‌ 
یُناءَ هم » فی . اعتقادهم. لا انهم یعرفونه علی الحقيقة کما قال «دْقّ اک 


‌ 2 


آّت العزیژ الکریمم» «1» یعنی عند نفسک, و قومک. 

الثانی- آن یکوتوا عرفوا ذلک علی وجه لا یستحق به الثواب, لأنهم یکونون 
نظروا فی الادلة لا لوجه وجوب ذلک علیهم, فولد ذلک المعرفة لکن لا 
یستحق بها الثواب. و قد بینا مثل ذلک فی عدة مواضع فیما مضی <«2» 
فسقط السوّال. 

و قوله «الْذين حسژوا ان نفسَهّمٌ » یعنی بکفرهم بمحمد (ص) علی وجه 
الفعانده «فیم لا بومتون» .و خسرانهم. انقشهم اهلاکفد لها بمدا الکفزر ده 
ره ها ال آن اون ها مین حعل یه ی لاس ناخ 


ما و0 


قوله تعالی آتتورخ آلاتتام (6): آرة 1 ۰ ص :۰ 96 


2 ص_ 


من أَظْلَمْ مقن افتری علی اللّهٍ گذباً َو دب بآیانه ال لا بُلخْ الظَلمُون 
23 
۳ 
آخبر الله تعالی: ان من, آفتری علق, آلله الکذب قوصفه بخلاف فا و 
خر عنهبخلاف ما خر به کن نقسه, و عن آقعاله نها آحداظلم لنقسه 
منه ذ کان بهذا الفعل قد هلک نفسه و آوقعها في العذاب الدائم فی النار 
تض ار ان الظاله شاه اي لا شوه سععه الله و شاه ورحصوانه. .و ۱ 
بالتتا ی الباز. ی الم ها هنا- هو الکفر بنبوة محمد (ص) و ذلک لا 
یغفر بلا خلاف. 


قوله تعالی تور آلا تام (6): آیة ۱22 ۰ ص .۰ 96 


و یوم .ِ ِ جمیعا ثم تول لذین آشت‌کوا ین شْرَکاوُكَم الذین نم 
ترعُمون (22 


(1) سورة 44 الدخان اية 49 [.....] 

(2) فی 1/ 192 و 2/ 21 و 498 

یتح ریخا ای اه تیا لاو ان 
فیهما هن قزا بالیاء رده ی اللّه تعالي فی قوله «عَلّی اللْه گذبا» و تقدیره: 
بوم یحشر هم الله فیقول. و من قرأٌ بالنون ابتدا, و تقدیر الایة اذکر یوم 
نحشرهم جمیعا, یعنی بوم القيامة. پحشرون فبه جمیعا من قبو رهم 
الی موضع الحساب, و آنه یقول- للذین آشرکوا پالله, و عبدوا معه الا 
غیره- فی هذا الیوم: ۳ الذین کنتم تزعمون ۳۳ شرکائی ؟ ! ین 
شرکائی فی زعمکم؟! و نما یقول هذا یا | 
بدعون آ ناج یعبدونه من الأصنام و الأوثان, و یعتقدون انها شر کاء لله, ۰ و انها 
تشفع بهم , ۰ یوم القيامة, فاذا لم یجد وا لما کانوا ید عونه صحهة؛ و لم ینتفعو| 
بهذه الأْوثان و لا بعبادتهم, ین ۳۳ کانوا کاذبین فی اقوالهم. 


قوله تعالی: [سورة الأنعام (6): الأیات 23 الی 24] من ی ۲ 317 
ثم آخ تک فئتلهم | لا آق قالوا و ال یا ها کنا غشر کین (23) انظر کیت 
وا علی قسه 2 و صَل عَلَهغْ ما کائوا یرون (24) 

را مزع و الکساتی و ای قوب ر آم کی» نام البافون 
بالتاء. و قرا ابن کثیر, و ابن عامر, و حفص الا ابن شاهین «فتنتهم» بالرفع. 
الباقون بالنصب. و قرا حمزة و الکساتئی و خلف «و الله ربنا» بنصب الباء. 
الباقون, بکسرها. 

من قراً بالتاء و رفع الفتنة افسخ علامة التأنیث. و تکون (آن) فی موضع 
نصب. و تقدیره ثم لم تکن فتنتهم الا قولهم. و قد روی شبل عن ابن کثیر 
«نکن » بالتاء «فتنتهم» نصبا مثل قراءة نافع و ابی عمرو عن عاصم. و وجهه 
التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص : 98 

انه آتث «ان قالوا» لما کان فی المعنی, کما قال «فَلَهٌ عَشز آمنالها » 
«1» فاّث لما کانت الأمثال فی المعنی الحسنات. و مثله کثیر فی الشعر, 
قال ابو علی و الاول آجود من حیث کان الکلام محمولا, علی اللفظ. و یقوی 
قراءة .من قرا: (فتنتهم) بالنصب آن قوله (ان قالوا) یکون الاسم دون 
الخبر آولی لان (آن) اذا وصلت لم توصف؛ فأشبهت بامتناع وصفها المضمر, 
فعما آن المضمر اذا کان مع المظهر کان (آن یکون), الا سم احسن کذلک 
اذا کانت (آن) عنم غیرها کانت (آن یکون) الاسم اولش: 

و من قراً (و الله ربنا) بکسر الباء- فعلی جعل آلاسم المضاف وصفاً 
للمفرد, لان قوله (و اللّه) جر ر بواو القسم. و لو اتتقصای لقال: اللم) 
باللصب و مثله قولهم: 0 و بکرا جارک» و یکون قوله «ما کّا 
قش ر کین » جواب القسم. 

و من نصب الباء بحتمل : 

آحدهما- از تضته ععل مععورر. و یر اعنی ربنا. 

و الثانی- علی النداء. و یکون قد فصل بالاسم المنادی بین القسم و 
المقسم علیه بالنداء, و ذلک غیر ممتنع, لان النداء کثیر فی الکلام. / 
الفصل بین, الفعل و مفعوله في قوله: «انک ات فزعون و ملاة زيتة و 
اخوالا فی الحَياة الا رَیْنا ۳ عَنْ سبیلک» «2». و المعنی اتیتهم اموالا 
ِ و لا منوا و قد ۱ الفصل بین الصلة و الموصول, و هو آشدها قال 


1 ۹۳ یعرف مالک و الحق یدفع ترهات الباطل «3» 
و قال ابو عبیدة: من _قرآً بالتاء المعجمة من فوقها و نصب «فتنتهم » آضمر 
فی زک اسها شعتا کم تجیی بالتاء تدای الاسی ه انم حفاه معا تتاییت 


(فتنة) قال لبید: 


(1) سورة 6 الانعام آپة 160 
(2) سورة 10 یونس اية 88 
(3) اللسان (تره). 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 90 
فمضی و قدمها و کانت عادة منه |ذا هی عودت آقدامها «» 
فأنث الاقدام لتأنیت (عادة). و قوله: و لم تک فنتلهم » آی لم تکن بلیتهم 
اتف منود الحجة و زادتهم لائمة الا قولهم. 
و معنی الایة: افة خفاای لها ذکر قصص هوّلاء المشر کین الذین کانوا مفتنین 
پشرکهم, آعلم النبی (ص) آن افتتانهم بشرکهم, و |قامتهم علیه لم کن الا 
آن تبرء‌وا منه, و قالوا آنهم ما کانوا مشرکین؛ کما یقول القائل اذا ری 
انسان اتتشایا یحجب غاویاً فاذا فع فی ها سا هتم قعلن لها کات 
محبتک لفلان الا آن انتفیت منه. 
فان قیل: کیف قالوا و حلفوا آنهم ما کانوا مشرکین- و قد کانوا مشرکین- و 
هل هذا الا کذب, و الکذب قبیج و لا یجوز من آهل الأخرة آن یفعلوا قبیحا, 
لأنهم ملجوّون الی ترک القبیح, لأنهم لو صح لم یکونوا ملجئین و کانوا 
مختارین. وجب آن یکونوا مزجورین عن فعل القبیح. و الا آدی الی ار 
بالقبیح و ذلک لا یجوز, و لو زجروا بالوعید عن القبائح لکانوا مکلفین, و 
لوجب آن یتناولهم الوعد و الوعید, و ذلک خلاف الاجماع, ,9 قد وصفهم رل 
تعالی آیضا بانهم کذبوا علی آ رهم فلا یمکن جحد آن یکونوا کاذبین 
فکیف یمکن آن پرفع ذلک؟ و ما الوجه فیه؟ 

و الجواب عن ذلک من وجوه: 
اما قاله البلخی: ان ۳ کذبوا علی الحقيقة, لأنهم کانوا یعتقدون 
آنهم علی الحق, و لا پرون آنهم مشرکون, کالنصاری و من آشبههم. فقالوا 
علی باطل 1 اه تا ما کا مرو و هم سا کون فند آمسوم 
و کذیهم اللّه فی ذلک, لان الکذب هو الاخبا ۳ 
ااتیر یاه او سا فلما کان قولهم «چ الله 7بنا ما کنا مشرکین» کذباً 
فی 


(1) اللسان (قدم) و روایته (عردت) بدل (عودت). 

التبیان فی تفسیر القرآن, ح4ٍ ص. : 100 

الحقيقة جاز آن یقال لهم «اظَرّ کف کذَبُوا علی أْسِهمٌ». قال البلخی: 

و یدل علی ذلک قوله «و صَل عَيْهُمْ ما کائوا یفْترُونَ» آی ذهب عنهم و 
اغفلوه, لأنهم لم یکونوا نظروا نظرا صحیحا و لم یجاروا فی نظرهم الالف و 


العادة, فیعلموا فی هذا الوقت آن قولهم شرک, و لو صاروا الی العذاب 
اعلوا آنفم. کانها مس کنو و استعنها مجلی: لک هد الفول کون ند 
الحشر. و قیل: 

الجزاء بدلالة او الایة. و قال مجاهد: قوله «ایْظَ کیّفَ کدَبوا علی 
أَفُسهم » تکذیب من الله ایاهم. ۱ 

و قال الجبائی: قولهم «و الله کساضا کی مش رکین » اخبار منهم انهم لم 
یکونوا مشرکین, عند انفسهم فی دار الدنیا, لأنهم کانوا یظنون انهم علی 
الحق, فقال الله تعالی مکذبا لهم. «انظن :با .مجمد کیت کدبوا علن 
أََفُسهم » فی دار الدنیا, لا آنهم کذیهافی الاخرخ: لانهم کانوا مشرکین علی 
الحقيقة, و ان اعتقدوا آنهم علی الحق. و قوله: «چ صَل عَتهْم ما کائوا 
یَفتژون» آن ضلت عنهم آوثانهم التی کانوا یعبدونها و یفترون الکذب 
بقولهم: انها شفعاو‌نا عند الله غداء فذهبت عنهم فی الاخرة فلم یجدوها, و 
لم ینتفعوا بها ۱ ۱ 

و قال قوم: انه یجوز آن یکذبوا یوم القيامة للذهول و الدهش, لانهم 
یصیرون کالصبیان الذین لا تمییز لهم و لا تحضرل«ضفهیء اختاوه احمد اين 
علی بن: الاخشاد و اجاز النجار آن یکفروا فی النار فضلا عن وقوعه قبل 
دخولهم فیهاء و هذا بعید. و الوجهان الأْولان آقرب. 

و قیل فیه وجه آخر, و هو آنهم آملوا آملا فخاب آملهم و لم یقع الامر علی 
ها آراذوا, لان من غاده الناس آنهم [ذا عوقبوا بعقوبة فتکلموا و استعانوا و 
صاحوا فان العذاب پسهل علیهم ؛ بعض السهولة, و ظنوا ان دراه الاخرة 
کذلک, فقالوا: «و ال رین ما کت 0 و قالوا «رتّنا ظَلَقنا أَنفُسَنا» 
«1» و قالوا «ربّنا فاتت عنا شفو‌تنا » <2> و 


(1) سورة 7 الاعراف آية 22 

(2) سورة 23 المومنون آية 107 

التبیان _فی تفسیر القرآن, ج4, مرص ۰ : 101 

«رینا تا الَدَیّن اصّلانا من الجنٌ 5 لاس تجُعَلغْما تحت آَفدامنا» «3 » 
فأملوا آن یخف عنهم العذاب پمثل هذا آلکلام علی عادة الدنیا, فلم یخف و 
لم یکن لهم فیه راحة, فقال الله «انْظَرّ کف کدَبُوا علی أَنفُسهمٌ» آی خابوا 
فیما املها من سهولة العذاب و ذلک مشهور فی کلام العرب, قال الشاعر: 
کذبتم و بت لا فاخذونها مراغمه ما دام للسیت فائم <4» 

و قال آخر: 

کدتم وت آلله ا کحونا نی شا فراها تضر وتعلت 5 

آی کذبکم آملکم. و قال ابو داود الازدی: 

قلت لما نصلا من فتنة کذب العیر و آن کان برج «6» 

و المعتن امل آنه تخلض بشی۶ فکدبه امله: لانه ظن آنه [دانمه بارضا و هه 


آن یاخذ فی ناحية الشمال الی ناحية الیمین لم يتهیاً لی طعنه, فلما قلب 
رمجه او ظعنه قال۶ کذت العر آی عدت افاه. 

و (الفتنة) فی الاية معناها المعذرة- فی قول قتادخ- لأنها اعتذار عن الفتنة, 
فسمیت باسم الفتنة. و قال قوم: هی المحنة. و قال قوم: تقدیره عاقبة 
فتنتهم. 0 تکون بمعنی اغترارهم آی اغتر وا بهذا الکذب و 
طتها. اف یمه وه ینوا کل انمض لصا رخفت مره السم ار 
علیهم و ان قصدوا آن یکون لهم. 

و فی الّية دلالة علی بطلان قول من قال المعارف ضرورية, لان اللّه تعالی 
آخبر عنهم آنهم قالوا «و الله بنا ما کت مُش رکین » فلا بخلو آن یکونها 
صادقین آو کاذبین, فان کانوا صادقین لأنهم کانواٌ عارفین فی دار الدنیا فقد 
کذبهم اللّه فی ذلی بقوله «ایظّر کیت کَدَبُوا» و ان کانوا کاذبین لأنهم کانوا 
عارفین, فقد وقع منهم القبیح فی الاخرة, و ذلک لا یجوز. و معنی الاية علی 
ما بیناه 


(3) سورة 41 حم السجدة آية 29 

(4) مجمع البیان 2: 290 

(5) قائله الأسدی. اللسان (قرن). 
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مین ی آخبروا انهم لم یکونوا مشرکین عند ی فی دار الدنیا و ان 
الله کذبهم و انهم کانوا کاذبین علی الحقيقة و ان اعتقدوا خلافه فی الدنیا. 
فأما معارفهم فی الاخرة فضرورية عند البصریین. و عند البلخی و من 
وافقه. حاصلة علی وجه هم ملجوون الیهاء فعلی الوجهین معا لا یجوز آن 
یقع منهم القبیح لا محالة. 


قوله عالن: [شورع آلانعام (6): آبه 5 2] کی 112 


و مهم من تَشتمغ لک و جقلنا علی فُلَویهم کته أنْ بفَهُوة و فی آذانهم 

وَفْرا و اِنْ برقا کل آنج لا ویو مُوا بها حنّی ]ذا جاوّْک پجادلوتک یِفول الذین 

کقژوا ان هذا الا ساطِيرّ الأَوَلِی (25) 

آية بلا خلاف. 

قال مجاهد قوله «و منْهُمْ من یَسْتَمع الک » یعنی قریشا. و قال البلخی: 

اک فن. اهل الکتاب و المشرکین من یجالسک و یرید الاستماع منک و 

الاصفاء الیک «و جَقلنا علی فلوم أنةٌ» لأنهم لا یفقهوه, لألفهم الکفر و 

شدة عداوتهم «حلّی |ذا جاک بُجادلوتک» آی حتی |ذا صار الامر الی 

الجدال آظهروا الکذب و عاندوا, فقالوا «ِنْ هذا الا آساطي لین » آی 

لیس هذا الا آساطیر الأولین. و قال قوم: نزلت فی النظر بن الحارث بن 

کلدخ. ۰ و قال الضحاک: معنی از اظتو ااوایخ الأولین و کل شیء فی 

الفران سیک آحادت. 

- (الاکنة) جمع کنان- بکسر الکاف- و هو کالفطاء و الاغطية 5 فی َذانهمٌ 

وف ]» آی ثقلا, و الوقر- بکسر الواو- الحمل, یقال و قرت الاذن توقر قآل 

الشاعر: 

کلام تسین فد کرت آر تن مقه ۵ ها ی مرن ضمم 

و نخلة موقرة و موقر, و نخیل مواقیر. قال یونس ساألت روبة. فقال التبیان 
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و بضم الواو و کسر القاف- یوقر- بفتح الیاء و القاف- |ذا کان 

قها الوقر. ه فال ابو زیدهسیعت. الغوب تخول: آدن, خوفرخت بضم المیم .و 

فتح القاف- و من الحمل یقال: آوقرات الدابة فهی موقرة. و من السمع 

وقرت سمعه- بتشدید القاف- فهو موقر, قال الشاعر: 

ولي هامة قد وقر الضرب سمعها «1» 

و اساطیر واحدها اتتطو زر و اسطارة, صاخوة من سطر الکتاب. قال 

الراجز: 

انس و اطازسظون مظرا تقا .نا سر سا نصرا| 2 > 

۵ اتنظاز. جمع سطر. و من قال فی واحده: سطر, قال فی الجمع آسطر, و 
جمع الجمع ع آساطیر و هعناها الترهات الیسایسن. بعنی: لین له نظام. و قال 

الأخفش: انا سر با واه اه تج باکر وان ماس 

واحد الابابیل ابیل- بتشدید الباء و کسپر الالف-. 

و معنی قوله: «و جعلنا علی فلوم کته آنْ یفْقَهُوُ» قد مضی نظائره. 

فی قوله: «و جعلنا قلَوبهْم قاسیَة» «3» آی منعناهم الالطاف التی تبسط 

المومنین و تبعثهم علی الازدیاد من الطاعة, لان اللّه تعالی لما آزاح علتهم 


علله بالوغاغ والیبان و الاند ارو العیت وا ترشیت انوا الا کفرا معنادا و 
تخرد غلف اللضه اعراحا عنه وعما دعاهم البه 0 
خیت کلم آنهم لا ستفعون لک ولا نیوزسالی الخی, و الوا الکفر و آخنوه 
ختی صاروا کالضم عن الحق و صارت قلوبهم کانها فی أکنة فجاز آن بقال 
فی اللغه جعل علی قلوبهم اکنة وف آذانهم وقراء کما تعول الغائل. لفتره 
آفسدت سیفک |ذا ترک استعماله حتی يصدی, و جعلت أظافیرک سلاحاً (ذا 


لم بعلعها, ویقال للرجل ادا آسسن.هن عیده آو ولد بعت الاجنهاد افن تاديية 
محارم وا قضاه فد تفای حتف زر رالم 


(1) تفسیر الطبری 11: 306. 

(2) قائله روبة ملحقات دیوانه 174 و اللسان و الصحاح (نصر). 

(3) سورة 5 المائدة آية 14. [.....] 
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اندانو کر کت اعفی اضما ۳ و حمارآ, و ان کان لم یفعل به شین 
من ذلک و لم یرده بل هو مهموم به محب لخلافه, و لا یجوز ان کف ن الم راه 
بذلک آنه کلفهم ما لا بطیقونه, و ذلک لا بلیق بحکمته تعالی, ۰ 
ااخجةه. لهم علی الله تعالی نون آن. تکمن الحجه لم: مر ولی باطل: ۳ 
الحجة البالغة. 

قوله «و ان یروا کل آيةٍ لا بُوْمئوا بها» ی کل علامة و معجزة تدلهم علی 
نبوة النبی (ص) لا یومنون بها لعنادهم. قال الزجاج (آن یفقهوه) فی موضع 
نصب لاأّنه مفعول له, و المعنی جعلنا علی قلوبهم آکنة لکراهة آن بفقهوه 
فلما حذفت اللام نصب الكراهة, و لما حذفت الکراهة آنتقل نصبها الی 
(آن). 

قال آبو علی: کانوا [ذا سمعوا القرآن من النبی آذوه و رجموه و شغلوه عن 
صلانه, فحال اللّه بینهم و بین استماع ذلک فی تلک الحال التی کانوا عارمین 
فیها علی ما ذکرناه بآن آلقی علیهم النوم |ذا قعدوا یرصدونه فکانوا ینامو 
فلا پیسمعون قراءته هون فان وا عرنین اس اسام ای 
(ص) من شرهم و آذاهم فجعل منعه ایاهم عن استماع القرآن. و عن 
التعرف لمکان النبی (ص) لثلا برجموه و لا یوذوه_ «اکتَة آن بَفْقَهُوٌ » آنه 
قرآن و آن محهدا هو الذی یقراه. و بین آن کل آية یرددها علیهم النبی 
(ص) من قبل الله لا یومنون بهاء فلهذا منعهم اللّه من استماع القران, لأنهم 
لم یکونوا یسمعونه لیستدلوا| به علی توحید اللّه و صحة نبوة محمد (ص) و 
انما کانوا یریدون بذلک کت کا نهر لو وم موز نوم فلهذا منعهم اللّه من 
استماع القرآن و فهمه و لو کانوا ممن یومن و بقیل ما بردد علیه من الأیات 
ف فیل. آلله و شلوا بهااعلی تون عجمه (ص ها کان امعم من 


سماع ذلی و 

و وا «تّی ۳3 فاو ارا نن آقم ان فا انم بازهای نت 
یجیتئّون مجیی امین مجادلین رادین مگذبین؛ و لم یکونوا یجیئون مجبی 
من,برند الرساخ و النطوفن لاله الدالهعای توخیه الله ,و نوم نهد 
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و کانوا پریدون ذلک بای 9 هذا ازتاطیز الأْولین, یعنون انه من کلام 
الأولین و چوادنهم. و فی معنی هذم الاية قوله تعالی فی بنی اسرائیل: .5 
ادا قرأت الفْرَآنَ جعلنا بتک و ین الذین لا یُوْمنُونَ بالاخرة ججاباً مَسْئورا. و 
جَعلنا علی قَلويهمٌ کت آن یفْقَهُوةٌ و فی آذانهمٌ وَفرا» «1» فمعنی ان 
واحد و سبب نزولهما واحد, و انما آنزلت هده الایات لثلا یمنبع النبی من 
قراءة القرآن خوفا من آذی, الکفار فیفوت المومنین سماعه فیغتمون لذلک 
ال یبن مه تال لت هن اه 

و قوله: «و ٍن یروا کل یه ی وی و کت بر را , و 
فی سماعهم زک الا تطتّق الازی نبه. غایک: منمم: ۳ «انّ هذا الا 
آساطیر الاقلین ». 

و تحتمل الایة خخها آخر و هو. ۹ بعاقب الکفار الذین لا یومنون بعقوبات 
بقلم یلم نس لاله دک اد امه ما نع خزه 
العقوبات دلالة لمن شاهد قلوبهم و استماعهم من الملائكة. و شاهد منها 
هذه العقوبات, علی آنهم لا یومنون من غیر آن و و 
الما نم آخنر آنهاصرله الاکندعلی علونهم_ عن فعه الفران .و بمتر له 
الوقر فی الّذان علی وجه التمثیل له بذلک تجوزاً و استعارة. و وجه الشبه 
بینهما آن من کانت فی نفسه هذه العقوبات معلوم آنه لایومن کما آن من 
ع فه از هس کاشنصی ار قفا ها باس ااغصی لین 
وجه التشییه. 

ه تختفل. انضا ان نکن الر صقن ویو یه شوحیی آ اعد 
نبوة نبیه, سماه کنا تشبیهاً و مجازاء و اعراضهم عن تفهم القرآن و الاصفاء 
الیه علی وجه الاستعارة وقراً توسعا, لان مع الکفر و الاعراض لا یحصل 
الایمان و الفهم کما آن مع الک و الوقر لا یحصلان و نسب هذا 


(1) سورة 17 الاسراء آية 45- 46 
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الجعل الی نفسه, لأنه الذی شبه آحدهما بالآخر و ذلک سائغ فی اللغة کما 
یقول القائل افینمد آزارایعلت اسان و ردیر فصاناسم .ساولتت صعایه 
فاضلا خیرا عدلا, و ان کان لم بفعل. یه ذلک: ی ار 
متا هه تا ده وه فسفه نخس انسعال له عانسها سر ام او رام 


قی الهال شا فرمدای مک رلک مها تفه مامت نالعا 
قلابا لا ماه مه بر فلس اقا فاسهای کل که رادم الک اند 
بذلک و الابانة عن حاله کما قال الشاعر: 

جعلتنی باخلا کلاب و رب منی انی لأسمح کفا منک فی اللزب «1 »> 

آی سمتنی باخلا. و قوله «و مِنَهْمْ مَن بَستمع ایک ۰,.» فکنی عنها بلفظ 
الخاجهخملا له غلی الافظه قلها فال. ج حعلا لی قلویه َکتَةٍ» رده الی 
ااتعتی فهافلم ماما انش ان اش اما تفع علی راخ هام 


قوله غالی: [سوزع الاعام. ( 6 اب 28 ] رز 3 105 


سس 


و هم یلهون عَلْه و یتآون عثة و ان بُهیکون الا ألفُسَهُمٌ و ما بسْعَژون (26) 
اية بلا خلاف. 

و قوله «و هم» کناية عن الکفار الذین تقدم ذکرهم عند آکثر المفسرین: 
الجبائی و البلخی و غیرهم. و قال قوم: نزلت فی آبی لهب, لأْنه کان بتبعه 
قیالهو اسم هی الناس و آداه ای وه ناغم و الاو اشته .سایق 
الابة. 

و قیل: نزلت فی آبی طالب, و هذا باطل عندنا, لأنه دل الدلیل علی ایمانه 
بماأ ثبت عنه من شعره المعروف و آقاویله المشهورة الدالة قی اعترافه 
بالنبی (ص). 

و قال مجاهد: نزلت فی قریش. 
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بین اللّه تعالی آن هولاء الکفار الذین ذکرهم کانوا ینهون عن اتباع القرآن, و 
قبوله و التصدیق بنبوة نبیه, و یبعدون عنه, لان معنلی (ینآون) یبعدون الی 
حیث لا پسمعونه خوفا مي آن یسبق الی قلوبهم الایمان به و العلم بصحته. 
و قوله «و ان یهلکون الا ار نَفْسَهّم » معناه لیس یهلکون الا انفسهم «و ما 
یَشْعَژون » انهم ما پهلکون بنهیهم عن قبوله, و بعدهم عنه «الا آنفسهم» 
لأنهم لا یعلمون اهلاکهم (یاها بذلک و اهلاکهم ایاها هو ما یستحقون به 
الصيرورة الی العذاب الابدی فی النار. و هل هناک هلاک آعظم من ذلک؟! 
و النأی: 

النعد نام ای شا عدمن عفد عقول بایت ین الشیع آنای خایا. ادا بغدت 
کب هرا عم جاعر یل حول استست انلس رن لا مان لها » مت 
ی رها ار ی 
الشراب الهاء ان بذخل هن خارخر و هه ماخود من النای, آی ماع العاع غره 
النیت. 

و فی آایه جلالة غلی بظلان: قول هن رقال معرقه. آلله ضرفرود.ف آن هن 
پعرف اللّه و لا یعرف نبیه لا حجة علیه, لان اللّه بين آن هوّلاء الکفار قد 
آهلکوا آنفسهم بنهیهم عن قبول القرآن و تباعدهم عنه و انهم لا یشعرون و 
انیا هل کم ام بدلی: ام کانمن لا ری اه فلا ید فلا 
نطق به القران. 


قوله تفالی: زشوزه الانفام (6اء ای 27 بت هن :107 


و لو تری لد وقفُوا علّی التّاٍ ققالوا یا لّتنا ترذ و لائَْدْبِ بآیا ریُنا و تکُون 
من المْوْمنینَ (27) 

آية بلا خلاف: 

قرا حمزة و یعقوب و حفص «و لا نکذب ... و تکون» بالنصب فیهما, التبیان 

فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 108 

وافقهم ابن عامر فی «و نکون» الباقون بالرفع فیهما, فمن قرأً بالرفع 

احتملت قراءته ور 

آحدهما- ان یکون معطوفا علی نرد فیکون قوله: «نرد و ۲ نکذب و 

تکون» داخلا فی النمتی.ه یکمن فد تین الرو ما بکدت و آن یکون من 

المومنین» و هو اختیار البلخی و الجبائی و الزجاح. 

تیان کون قطوعا گن الاول و کون تیوه با لا تردن 9 تکذب 

کما یقول القائل: دعنی و لا اعود. ای فانی ممن لا بعود. فانما یسالک 

التر ک», و قد آوجب علی نفسه آلا یعود ترک آو لم یترک. و لم سقد آن 

یسال آن یجمع له الترک و آن لا بعود. و هذا الوجه الذی اختاره ابو عمرو 

فی قراءة جمیع ذلک بالرفع. فالأأول الذی هو الرد داخل فی التمنی و ما 

بعده ۹۱ نحو دعنی؛ و لا اعود, فیکونون قد اخبر وا طلی النیات آن لا یکذبوا| 

و یکونوا من المومنین. 

و استدل ۳ عمرو علی ره من ۰ بقوله ِ 1 لکابُون» فقال 

فیه الکذب و انما بقع فی الخبر دون 0 

و من نصب «نکذب ... و نکون» ادخلهما فی التمنی, لان التمنی غیر موجب. 

فهو کالاستفهام و الامر و النهی و العرض, فی انتصاب ما بعد ذلک کله من 

الافعال |ذا دخلت علیها الفاء او الواو علی تقدیر ذکر المصدر من الفعل 

الاول. کآنه قال: یا لیتنا یکون لنا رد, و انتفاء للتکذیب و کون من المژمنین. 

و ِ ی «و نکون» فحسب. و رفع «ترد و5 و لا تُکَذْبِ» یحتمل آبضاً 


۰ آن یکون داخلا فی التمنی, فیکون فی المعنی کالنصب. 

فا ماس ات ات او یس مسا و ی زیر 
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و من نصب «و لا ثکَدْبِ و تکون» جعلهما جمیعا داخلین فی التمني کما آن 
ف رقم و امه علی النصی کای کدای.فان فیل: کیف ور آن نها 
الرد الی الدنبا و قد علمها عتد ذلک انهم لا بزدون ؟ 

قیل عن ذلک اجوبة: 


آحدها- قال البلخی: انا لا نعلم آن آهل الأخرة یعرفون جمیع آحکام الأخرة, و 
انما نقول: انهم بعرفون اه بصفاته معرفة لا بتخالجهم فیها الشک لما 
التأوه و التمنی حلاص و الدعاء بالفر یجوز آن یقع منهم و آن تدعوهم 
انفسهم الیه. و قال ابو علی الجبائی و الزجاج: یجوز ان یقع منهم التمنی 
للرد, و لان یکونوا من الموّمنین, و لا مانع منه. و قال آخرون: التمنی قد 
از ۹ 1۳ 
فعله و مضی وقته, و هذا لا حيلة فیه, فعلی هذا قوله فی الاية الثانیغ «و 
تقد َهَمْ لْکاذبُون» یکون حکاية حال منهم فی دار الدنیا, کما 1 «و كلم 
اس ذراعیّه» «1» و کما قال «و ان وی لبم سیم نوم المباقه»:2۶» 
و انما هو حکاية للحالة الاتية. 

و قوله «و لو تری اد وَقفوا 1 الثار » اما فی الموضعین ابو عمرو و 
عبرم دنه وه می اسان دلی: لان الراء بعده الالف مکسورة و هو حرف 
کانه مکرر فی اللسان فصارت الکسرة فیه کالکسرتین. فحسن لذلک 
الامالة. و قوله «اٍذ وقفوا» یحتمل ثلاثة آوجه: 

آحدها- آن یکون عاینوها و وردوها قبل آن یدخلوها. . و یجوز آن یکونوا آقیموا 
علیها نفسها. 

و الثانی- آن یکونوا علیها و هی تحتهم. 

و ثالثها- آن یکون معناه دخلوها فعرفوا مقدار عذابها کما یقول القائل: 


(1) سورة 18 الکهف اية 18 

(2) سورة 16 النحل آية 124 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 110 

قد وقفت علی ما عند فلان, آی فهمته و تبینته. قال الکسائی: یقال: وقفت 

الدابة و غیرها اذا حبستها- بغیر آلف- و هی لغة القرآن, و هو الاقصح, و 

العرب یقول: وقفت ال الشیء بالألف الا ان لس رابت رحلا بفکان. فقیل له ما 

آوقفک هاهنا لرآیته 

سل ارو موم ۰ علی ان القدرة قبل الفعل خلافاً للمجبرة بآن 

قال تمنوا الرد الي دار الدنیا الی مثل الحالة التی کانوا علیها, و لایجوز من 

عاقل آن یتمنی آن رد الی الدنیا و یخلق فیه القدرة الموجبة للکفر, لان 

ذلک لا یخلصه من العذاب بل یوّدیه الی حالته التی کان علیها. و هذا ضعیف, 

لان تقایل اون هم نما العوه وفع ال کیت وعصول. الاان. بان 
تحصل لهم قدرة الایمان, و لا تحصل لهم قدرة التکذیب. و لیس فی الاية 

آنهم سألوا الرد الی الحالة التی کانوا علیها, فلا متعلق فی ذلک. و استدل 

اضا علی انم زا کان: المعاوم من‌عال العافر نومب سوه بان 


قال: آخبر اللّه آنه انما لم یردهم لاأنهم «لوّ ژُجوا لعاژوا لما تهُوا عَتَهْ» و 
ظاهر ذلک یقتضی آنه لو علم آنه لو دهم لامنوا, لوجب آن پردهم, و ادا 
وجب آن پردهم ذا علم آنهم یوّمنون بان یجب تبقیتهم |ذا علم آنهم یومنون 
آولی. و هذا آیضاً ضعیف, لان الظاهر آفاد آنهم لو ردوا لعادوا لما نهوا عنه, 
و لیس فیه آنهم لو ردوا لأمنوا و ما حکمهم بل هو موقوف علی الدلالة, لأنه 
دلیل الخطاب علی آن غاية ما قیه آنه یفید آنه لو علم من حالهم أنه متی 
ردهم آمنوا یردهم, فمن آین آن ذلک واجب علیه؟! و هل هذا الا کقوله «و 
ما کنّا مُعَذْبینَ حتّی تبْعَتَ رسولا» فی آنه لا خلاف بین آهل العدل آنه کان 
ام ی ی مر و ی 
شبهة فی الایة. 


قوله تعالی: (سورخ الانعام (6): آية 28] ۱( 


بل بدا لهُمْ ما کائوا بُحْفُونَ من قَبْل و لو روا لعاوا ما تهُوا عَنْ و اَهْم 
لکاذبئون (28) 
التبیان فن تفسیر آلقرآن». 4/ ض: .11.1 
۳۳ «بل بدا لَهمْ ما کائوا یُحْفُونَ من قَبْل » معناه من عقاب اللّه فعرفوه 
معرفة من کانوا یسترونه عنه. و قال قوم: بدا لبعضهم من بعض ما کان 
۱ ۲۳ للضعفاء 
دهم 
و قیل: معناه بل بدا من آعمالهم ما کانوا یخفونه, فاظفره الله مشهوت: به 
جوارحهم. . و قال الزجاج: ظهر للذین آتبعوا الغواة ما کان الفولة یخفونه هن 
اهر الیعت و النشور لان المتصل بهذا قوله «و قالوا ان هی ال خیاها الخرا 
و ما تک موی » لنجزی علی المعاصی. 
و قوله: 5 َ#" رو لعادوا لما ر تهوا عَنة» قال بعضهم: لو ردوا و لم یعاینوا 
العذاب لعادوا کانه ذهب الی لم یشاهدوا ما یضطرهم الي الارتداع. و 
هذا ضعیف, لان هذا القول یکون منهم بعد ۳1 پبعئوا و یعلموا| از ااقیاحد و 
یعاینوا النار بدلالة قوله: «ع لو تری اد وَقَفُوا عَلیٍ الثار» و هذه الایات کلها 
فیِ, المعاندین, لأنه قال فی آولها" «الذین اتبناهم ِِ بر فوتة َهْ کما 
یَعرفْونَ یْناءَهم» ثم قال بعد ذلک «و ان یروا کل یه ا منوا یها» و قال 
کف رهم الذی کانوا به یضمرونه. قال و الأیة الاولی و آن کان ظاهرها یقتضی 
ِ الکفار و المنافقون داخلون فیهم فیجوز آن یخبر عنهم بهذا الحکم. 
و بحتمل آن یکون آراد نها الکافرین الذین کان آلنبی بخوفیم تالعذاب:علی 
کفرهم فلم یومنوا بذلک لکن دخلهم الشک و الخوف و اخفوه عن ضعفائهم 
و عوامهم., فاذا کان یوم القيامة ظهر ذلک و ان آخفوه ِ الدنیا فیتمنون 
حینتثذ الرد الی حال الدنیا. و قیل: «بل بدا لَهْمْ ما کائوا یُحْفون من بل » 
معنی «یخفون» یجدونه خافیا. و معنی «بل بدا» یی : تمنیهم الرجعة و 
اظهار الانابة حقاً للایمان الصحیح, بل لما شاهدوه من العذاب الألیم. التبیان 
فی تفسیر القرآن, 4 ص. 1 
و قوله 5 لو روا لعاذوا لما توا عَنةٌ عَنْةْ» معناه انهم لو ردوا ال حال التکلیف 
و الی مثل ما کانوا علیه فی الدنیا من المهلة و التمکین من الایمان و التوبة 
و القدرة علی ذلک, لعادوا لمثل ما کانوا علیه من الکفر الذی نهوا عنه. 
و قوله تعالی «و نَهْم لکاذبُون» قد بینا ان المراد به الحکاية عن حالهم فی 


الدنیا و آنهم کانوا فیها کاذبین فی کفرهم و تکذیبهم رسول الله و القرآن. و 
قال البلخی هذا الکذب وقع منهم فی الحال و ان لم یعلموه کذبا. لانچم 
آخبروا عن عزمهم آنهم لو ردوا لکانوا مومنین. اه ار ار 
الی الدنیا لعادوا الی کفرهم, و کان اخبارهم بذلک کذبا, و ان لم یعلموه 
کذلک, لان مخبره علی خلاف ما آخبروه و هذا ارو دروه ابیت لأنهم اذا 
آخبروا عن عزمهم علی الایمان ان ردوا ان کانوا عازمین علیه / کر 
کاذبین, لان مخبر خبرهم العزم, و هو علی ما آخبروا فکیف یکذبون فیه, و 
الاول آقوت. 

فآما الکذب مع العلم بأنه لیس کذلک, فلا خلاف بین آبی علی و آبی القاسم 
اه لا یجوز آن یقع منهم فی الاخرة, لان آهل الاخرة ملجوون الی ترک 
القبیح, لأنهم لو لم یکونوا ملجئین لوجب آن یکونوا مزجورین من القبیح 
بالأمر و النهی و الثواب و العقاب, ودلک بوخت آن بکهن.داک التکلیت,» و لا 
خلاف آنه لیس هناک تکلیف. وان لم یزجروا و لم یلجئوا الی ترکه کانوا 
مغریین بالقبیح و ذلک فاسد. فاذا لایجوز ان یقع منهم القبیح بحال. 


و ‌ 

قال بعض المفسرین سئل النبی (ص) فقیل له: ها یال آهل التار هلو قی 
عطر فصیر تعمل ال الار فخلدوا. کی البار؟ و اهل الجنة عملوا فت عفر 
قصیر بعمل آهل الجنة فخلدوا فی الجنة؟! فقال: (آن الفریقین کان کل 
واحد تشم غانضا علی انب آوعات اضا عصل ی 


قوله فالی: شور الانتام (2)6 الانانت 2٩‏ ال 90| ربص : 112 


و قالوا ِن هی لا حیائتا الظیا و ما تج یمبْعَويي (29) و لو تري لد وفَفُوا 
کت هم قال لسن هد بالد و" قالوا بلی و رَبْنا قالَ قَدْوفَوا العذابِ بما 
تکنزون (30 


التبیان فی نز 0 4 ص: 113 
آپتان بلا خلاف. 
اخبر اللّه تعالی فی هذه الایة عن الکفار الذین ذکرهم في الایة لین 
آنهم قالوا لها دغاهم اش اص) الی الانضانه ال فران التتتور 
۱۳ و حدذرهم عذاب الاخرة 
علی سبیل الانکار لقوله و التکذیب له «ما هی الا عَیائتا الخئیا» و عنوا آنه لا 
خیاة لنا می ااخوه علی ما دکرتمج تفا هی هنم‌خیاقا ای سا ها خی 
الدنیا و انا لسنا بمبعوئین الی الاخرة بعد الموت. ثم خاطب نبیه (ص) فقال 
«و لو تری لد وقَمُوا علی رَهِمٌ» یعنی علی ما وعدهم ربهم من العذاب 
الذی یفعله بالکفار فی الاخرة و الثواب الذی یفعله بالمومنین. و عرفوا 
صحة ما کان آخبرهم به من الحشر و الحساب. و قال لهم ربهم عند 
مشاهدتهم و وقوفهم علیه « لیس هدذا بالْحقّ؟ قالوا بلی و ربنا» مقرین 
پذلک مذعنین له و ان کانوا قبل ذلک فی آلدنیا ینکرونه. قال حینئذ «مَدُوموا 
الْعدات یما کم تون » بذلک. 
و یحتمل آن یکون معنی «لذّ وَقَفُوا علی رَهِمٌ» آنهم حبسوا ینتظر بهم ما 
یامر کقول القائل: احبسه علی امره به. و قد ظن قوم من المشبهة آن 
قوله «اذ وقّوا علی رَبهم » انهم.یشاهدفته. و هدا فاسد: لان المشاهدة لا 
تجوز الا علی الأْجسام آو علی ما هو حال فی الأجسام, و قد ثبت حدوث 
ولیک اخضهه ها بجود آنسکون تعالی بضفةه ما هه فحدت: و وا ان الضر اد 
بذلک: 
وقوفهم علی عذاب ربهم و ثوابه, و علمهم بصدق ما آخبرهم به فی دار 
الدنیا دون آن یکون المراد به رویته تعالی و مشاهدته, فبطل ما ظنوه. و 
ایضا فلا خلاف آن الکفار لا یرون اللّه, وا مه با کافریی کش حور 
ار یکون التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص .۰ : 114 
المراد بها الرية ! فلا بد للجمع من التأویل الذی بیناه. و یجوز ان یکون 
المراد بذلک اذا عرفوا ربهم» , لأنه سیعرفهم نفسه ضرورة فی الاخرة, و 
تننمن الفعرفه بالضیء وقوها علیة یعول القائل» وقفت علی معتی کلامک, 
۵ الصعتی عاهته. و ادا کان. الکفاز ۱ بعرفون الله فی. آلدنبا و نکرونه: 
عرفهم الله نفسه ضرورة. فذلک یکون وقوفهم علیه, فاذا عرفوه قال لهم 


۲4 


2 لیا 


«[ لیس هذا بالحق» تیه ها ود هر نم فقولون "ییا نی شا هد 
العقاب و الثواب و لم یشکوا فیهما. 


قوله تعالی: [سورة الانعام (6): آية 31] کر ۲۱2 


قذ < حسر الّذین ی بوا بلقاء له < حّي |ذا جاءئْهْمْ السَاعة بَعتة عْتة فالوا یا حسّرتنا 
علیط قرّطنا فیها و هم تس ت أََرارَم علی ظَهُو رم آلا ساء ما تزژوت 
آية بلا چلاف. 

اخبر اللّه تعالی آنه خسر هوّلاء الکفار «الْذینَ ده | بلقاء اللٍّ» یعنی 
کذبوا بما وعد اللّه به من الثواب و العقاب و جهل لقاءهم لذلک لقاء له 
تعالی مجازا, کما یقول المسلمون لمنٍ مات منهم: قد لقی الله و صار الیه. 
و انما یعنون: لقی ما یستحقه من الله و صار الی الموضع الذی لا یملک 
الامر فیه سواه, کما قال «و لقَذ نتم تمنو ون المَوّت من قبل ان تلقَوَه فد 
وه تلظرون» «1» و الموت لا يشاهد, و انما آراد انکم 
تمنون الموت من قبل ان تلقوا فقد وان اسا در نتم هار ون 
فجعل لقاء اسبابه لقاءه. 

و قوله «حتّی |ذا جاءَهْم السَاعَة َعتَةٌ» کل نشتی۶ اتی فجامر ققد بفت: قال 
ار ی ۱ ال اراس 


(1) سورة 3 آل عمران آية 143 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 115 

و لکنهم ماتوا و لم اخش بغتة و افظع شیء حین یفجوک البغت «2» 

و قوله «قالوا یا حسر‌تنا علی ما فرّطنا فیها» قد علم آن الحسرة لا تدعی و 
انما دعاو‌ها تنبیه للمخاطبین. و (الحسرة) شدخ الندم حتی یحسر النادم کما 
یحسر الذی تقوم به دابته فی السفر البعید. قال الزجاج: العرب |ذا اجتهدت 
ی المالیه فی ۱ تاکن امین یم یم دیص تداع واعه عبط :ی 
ینبه, و المنبه به غیره, کقوله «یا حسرة علي العباد» «3» و قوله «یا 
حسرتی علی ها ِِِ «» و «یا | نی أُ لد 5 آت عَجْورٌ» «5» و «یا 
ویلنا من بعتنا من مرّقدنا هذا» ۳ فهذا ابلغ: هن ان یقول* نا 09 
علی العباد ها من 1۳ یقول: 

الحسرة علینا فی تفریطنا. قال سیبویه: |ذا قلت يا عجیاه فکانک قلت 
احضر و تعال يا عجب, فانه من آزمانک. تاویل یا تاه اننهوا .غلین 
انا قد خبترنا. و قوله «علی ما قَطنا فیها» بعنی قدمنا العجز. و قیل معناه 
ما ضیعنا فیها یعنی فی الساعة. و انما یحسروا علی تفریطهم فی الایمان و 
التآهب لکونها بالأعمال الصالحة. 

و قوله «و 2 یحْملَون أَوْرارََمٌ» یعنی ثقل ی و هذا مثل جائز ان 
یکون خعل. ما پنالهم من. العذاب. بمتزلة: انقل, ما تجمل, لان: التفل قد 


یستعمل فی الوزن و قد یستعمل فی الحال تقول فی الحال: قد ثقل علی 
خطاب فلان, و معناه کرهت خطابه کراهة اشتدت علی. و یحتمل آن یکون 
المراه بالاورار. العقونات. القی. استحفوها بالدتوب: و العفویات قد. تسمی 
اوزارا, فبین آنه لثقلها علیهم یحملونها علی ظهورهم. و ذلک یدل علی 
عظمها. و (الوزر) الثقل فی اللفة و اشتقاقه من الوزر. و هو الجبل الذی 
یعتصم به. و منه قیل: وزیر, 


(2) قائله: یزید بن ضبة الثقفی. اللسان (بغت) و مجاز القران 1: 193 
(3) سورة 36 پس آية 30 

(4) سورة 39 الزمر آية 56 

(5) سورة 11 هود آية 72 

(6) سورة 36 پس آية 52 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 116 3 

کنه یعتصم الملک به» ی مته قوله «و اجْعل لی وزیرا من أهْلی .ها 
آخی» «3» و قال «و جر مَعة آخاة هاژون وزیرا» »> و قوله «اّلا 
ما یرون » یعنی بئس الشیء شیئا یزرونه ای یحملونه. و قد بینا 
(بئتس. و نعم) فیما مضی. و مثله «ساء مت لقَومُ» <5» و معناه ساء ِ 
مثل القوم. و قال بعضهم: معنی «یخملون اوزارَهم عَلی ظهُورهمٌ» 
افتضاحهم فی الموقف بما یشاهدونه من حالهم و عجزهم عن ۳1 
الصراط کما یعبره المخفون قر الم موه معنین وله دا لا سا دا 
تالم یاه لذروینم ض ععالمم الردية اذ کان ذلک عذابا و نکالا. 

و قوله «یزرون» من وزر یزر وزرا اذا آنم. ۰ و9 قیل آیضا: : وزر, فهو موزور |ذا 
فعل به ذلی. هه العریت می. الهاء ساره فمل لین (ارحعن 
موزورات غیر ماجورات) و العامة تقول مأزورات. 


دا 


قوله تقالی: سورع الانغام. ( 06 اب 32] 5 11 


و ما الحیاة الدلیا لا مب و لهُو و لدَارٌ جرخ حَیز یلذین تون قلا تون 
(32) 
آية بلا خلاف. 

قراً ابن عامر و لدار الاخرة» بلام واحدة مع تخفیف الدال. و خفض, 
(الاخره قلن الاصافه: ایا من امین و شید آلدال هم الاخره. بو قرا 
اهل المدينة و ابن عامر و حفص و یعقوب «تعقلون » بالتاء هاهنا و فی 
(الاعراف و یوسف) وافقهم بحیی و العلیمی فی (یوسف). و من قراً بلامین 
و شدد الدال جعل (الخرة) صفة ل (و للدار), و آجراها فی الاعراب 
مچراها. و استدل تقی کونها صعة (للدار) بقوله: 5 لا خر خی لک من 
الأولی» «6» فاقامتها مقامها یدل علی آنها هی و لیس غیرها. فیجوز آن 
یضیف الیها, و قووا ذلک 


(3) سورة 20 طه آية 29- 30 

(4) سورة 25 الفرقان آية 35 

(5) سورة 7 الاعراف آية 176 

(6) سورة 93 الضحی اية 4 [.....] 
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بقوله «و ان ادا الاختة لهی الحَیوانُ» «2» و قوله «یلک الا الاخرَخ» 
«3» و من قراً بلام واحدة و خفف الدال فانه لم یجعل «الاخرة» صفة 
(للدار) لان الشیء لا یضاف الی نفسه لکنه جعلها صفة للساعة, و کانه 
قال: 

و لدار الساعة الاخرة, و جاز وصف الساعة ب (الاخرة) کما وصف الیوم 
بالاخر فی قوله: «و ارجوا الیوم الاخر» «4» و حسن اضافة (الدار) الی 
الاخرة و لم یقبح من حیتٍ استقبح اقامة الصفة مقام الموصوف, لان الاخرة 
صارت کالابطح و الابرق, آلا تری آنه قد جاء «و لاخ حَیر لک من الأْولی » 
«» و استعملت استعمال الأسماء و لم تکن مثل 0 التی لم تستعمل 
استعمال الاخرة. و مثل (الاخرة) فی انها استعملت استعمال الأسماء 
قولهم: الدنیا, لما 9 استعمال الأسماء حسن آن لا تلحق لام 
التعریف فی نحو قول الشاعر 

قی سعی دبا ال ماه تین فا الفراه: جعلت (الدار) ها هنا اسما و 
(الاخرة) صفنتها, و آأضیفت فی غیر هذا الموضع. و مثله مما یضاف الی مثله 
قوله: «حق الیقین » «6» و الحق هو الیقین, و مثله قولهم بارحة الاولی» و 
یوم الخمیس, فیضاف ۳ الی نفسه آذا ۵ اللفظ, و اذا اتفق ل 


یجز ذلی, لا بقولون حق الحق و لا یقین الیقین, لأنهم یتوهمون [ذا اختلفا فی 
بین الاه حالی فده اه آن ماه فی نوی واه ارات و اللهو, 
اللذین لا عاقبة لهما فی المنفعة و یقتضی زوالهما عن آهلها فی آدنی مدة و 
آسرع زمان, لأنه لاثبات لهما و لا بقاء. فأما الاعمال الصالحات, فهی من 
آعمال الأخرة و لیست بلهو و لا لعب. و بین ان الدار الأخرة و ما فیها من 
اتهاع النفنم ۱[ تون ۵ الله, لأنها باقية دائمة لا 
پزول عنهم نعیمها 


(2) سورة 29 العنکبوت آیة 64, 36 

(3) سوره 29 القصص آبة 93 

(4) سورة 29 العنکبوت اية 64, 36 

(5) سورة 93 الضحی آية 4 

(6) سورة 56 الواقعة اية د 
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و لا یذهب عنهم سر ورها. 

و قوله «اً قلا تمْقلون» ان-دلک کما وضفت لمم. فیز هدوا فن -شهوات: الدنبا 

و یرغبوا فی نعیم الاخرة بفعل ما یوّديهم الیه من الاعمال الصالحة. ِ 

من قرآً (یعقلون) بالیاء, فلأنه قد تقدم ذکر الغيبة فی قوله «لذین 

یتَقَون » و التقدیر آفلا بعقل الذین یتقون ان الدار الاخرة خیر لهم من هده 

الدار فیعملوا بما پنالون به من النعیم الدائم. و من قرا بالتاء قصد خطاب 
جمیع الخلق المواجهین به. 

ی ها کات سس 

الحجا آیضا احتباس و تمکث, قال الشاعر: 

فهن یعکفن به [ذا حجا «1» 

و انشد ای 

حیت یحجا مطرق بالفالق «<2» 

حجا آقام بالمکاره, و الحجا مصدر کالشبع, و منه الحجیا اللغز للتمکث الذی 

یلقی علیه حتی بستخرجها. قال ابو زید: جمع حجی حجیات. فجاءت الججیا 

مصغرة کالثریا و الجدیا, و النمی تحتمل آن.بکون جععا بدلاله فوله لاولین 

النهی» «3» لانه اضافه الی الجمع. و بجوز ان یکون مفردا فی موضع 

الجمع, و هو فی معنی ثبات. و حسن. و منه النهی, و النهی و التنهية للمکان 

الذی ینتهی الیه الماء فینتقع فیه لتسفله و یمنعه ارتفاع ما حوله من ان 

یسیع فیذهب علی وجه الأرض. 


قوله غالی: سورع الانعام (6): ایة 33] کف ۲۱۳۶ 


1 کر قرغ ال ینک الدی یفولون قالَهْمْ لا یکدوک و لک الظالمین یآیات 
الله نون (33) 


(1) قائله العجاج. اللسان (حجا) و عجزه (عکف النبیط یلعبون الفنزجا) 

2۱ قائله:عمار ین آفن الوبای: اللسانحجا: 

(3) سورة 20 طه آية 54, 128. 
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آية بلا خلاف. 

قرا ناقه خ الکسانی: و. الاخشی الا النفار «لا یکذبوک» بسکون الکاف و 

تخفیف الدال, و هو المروی عن علی (ع) و عن آبی عبد الله (ع). 

البافون بفند الکاف و نسدید الذال .من التکذیب: وه قرا قاقع. دانبه لیحزنی» 
بضم الیاء و کسر الزای. الباقفون بفتحها و ضم الزای. قال ابو علی الفارسی 
(فعل, و فعلته) جاء فی حروف. و الاستعمال فی (حزنته) آکثر من (آحزنته) 
فالی کثرة الاستعمال ذهب عامة القراء. و قال تعالی «ائی لیَحرْئنِی أن 
تَذِهَبُوا به» «1» و یقال حزن یحزن حزنا و حزنا, قال تعالی «و لا تجْرَن 
عَلَیهمُ» «2» نم قال: «و لاحَوف عَلَْهم و لا هم یَحْرُّون» «3» قال سیبویه: 
قالوا (حزن الرجل, و حزنته) قال و زعم الخلیل: آنک حیث قلت (حزنته) لم 
ترد ان تقول جعلته حزینا کما نک حیث قلت آدخلته آردت جعلته داخلاء و 
لکنک آردت ان تقول جعلت فیه حزنا کما قلت کحلته آی جعلت فیه کحلاء , و 
دهنته جعلت فیه دهناء, و لم پرد ب (فعلته) هذا تعدية قوله حزن, و لو آردت 
دلک لقلت احزنته و مثل ذلک ستر الرجل و سترت علیه, فاذا آردت تغیبر 
ستر الرجل قلت آسترت کما تقول فزع و آفزعته. 

و حجة نافع ار آراد تغییر (حزن) فنقله بالهمزة. و قال الخلیل: اذا آردت 
ی ی با فدل ذلک علی آن (آحزن) مستعمل و ان کان 
الیاء. كِِ سیبویه. قال بعض العرب: آفنیت الرجل و آحزنته و ارجعته و 


(1) سورة 12 یوسف آية 13 

(2) سورة 15 الحجر آية 88 و النحل 16 آية 127 و النمل 27 آية 70 

(3) سورة 2 البقرة آیة 38, 62, 112, 262, 274, و 5 المائدة آية 72 و 6 
الانعام آية 48 و 7 الاعراف آیة 34 و 10 یونس آية 62 و غیرها. 

التبیان فی تفسیر القرآن. ج4, ص: 120 


و قوله «قد نعلم انه» انما کسرت الهمزة, لان فی خبرها لا ما للتأکید. 

لما علم اللّه تعالی آن النبی (ص) یحزنه تکذیب ب الکفار له و جحدهم نبویه 

سلاه عن ذلک بأن قال «هَانَْمْ لا بُکَدبُوتَک و لعکنّ الظالمین بایاتِ اله 

یَجَحَدّون » ,و من قرا 2 قال: معناه لا اه کاذباء, کما یقولون: 

سألته فما آبخلته, و قاتلته فما آجینته ی ما وجدته بخیلا و لا جبانا. 

قال آبو عبد اللّه (ع) معنی «لا یکذبوتک» لا یاتون بحق ی ۳ 

و قال الفراء: خی ال ای نا اس تناها سرت. ید 

باطل, لأنهم لم یفتر وا علیک کذبا, فیکذ بوا| لأنهم لم یعرفوه (ص) و انما 

قالوا: ان ما جثت به باطل لا نعرفه من النبوة, فأما التکذیب بأن یقال له 

کذبت. و قال بعض اهل اللغة : هذا المعنی لا یجوز, لأّنه لا یجوز آن یصدقوه 

و نگدیوا ما جاء به, قهو‌ان الله ارسلتی الیکم و آنزل غلی هدا الکتاب. و 

هو کلام ربی. و من قراً بالتشدید احتمل وجوها: 

آحدها- انهم لا یکذبونک بحجه یأتون بها و برهان یدل علی کذبک, لان النبی 

(ص) اذا کان صادقا فمحال آن یقوم علی کذبه حجة, و لم پرد انم لا 

یکذبونه سفها و جهلا به 

و الثانی- آنه راد ره اا نکیل یو انم کب آلشی اه 

فقد کذب الله, لان اللّه هو المصدق له کما یقول القائل لصاحبه: 

فان شین کمکودو اما کی که ود ان عه ابا را ات 

تکذیبی, لانی نا المخبر لک و انت حاک عنی. 

و الثها- ان یکون آراد انهم لا ینسبونک الی الکذب لاأنک کنت معروفا عندهم 

بالامانة و الصدق فانه (ص) کان بدعی فیهم الأمین قبل الوحی, و کان 

معروفا بینهم بذلک لکنهم لما آتیتهم بالایات جحدوها بقصد هم التکذیب بآیات 

اللّه و جحدها لا لتکذیبک, قال بو طالب: 

از این اضتهة الامته محمدا التتیان.فت تفسن القران: 4 ص : 121 

و رابعها- ان تکون الایة مخصوصة بقوم معاندین کانوا ۳9 کین تصدهه و 
یجحدونه عنادا و تمردا. و قال الحسن: معناه «تَعلم اه لیحرر و الذ ذی 

یَفُولون » انک ساحر و انک مجنون فانهم / یکذیونک, لان" معرفة الله فی 

قلوبهم بانه واحد «و لكِنّ الظالمین بآیاتِ اللّه بَعْحَدُونَ». 

و خامسها- قال الزجاج: لا یکذبونک, لا بقدرون آن یقولوا لک فیما انبأت به 

بما فی کتبهم کذبت. قال آبو علی: یجوز ان یکون المعنی- فیمن ثقل- قلت 

له کذبت, مثل زیت و فسَقته |ذا نسبته الي الزنا و الفسق. و (فعلت) جاء 

علی و< جوه نحو خطاته آی نسبته الی الخطا و سفیته و رعیته. آی قلت له 

سقاک ال و رعاک, و قد جاء فی هذا المعنی آفعلته, قالوا: آسقیته, آی 

قلت له سقاک اللّه, قال الشاعر: 

و آسقیته حتی کاد مما آبثه تکلمنی آحجاره و ملاعبه «[ » 

فیجهز غلی هدا آن کون معتن الفراءتین ماخدا و آن اختلف اللفظان: کها 


الکمیت: 

فطائفة قد اکفرونی بحبکم و طائفة قالوا مسیی و مذنب <«2» 

فهکی. ااکشانی کن الخوب: اکدیت الرحل ادا ارت اند خاه تکوتی زر 
کذبته اذا آخبرت انه کذاب بقوله کذبته |ذا آخبرت انه جاء بکذب.: کقولهم: 
اکفرته اذا نسبوه الی الکفر, 4 کفم آخبز قه آنه کذاب مثل فسقته اذا 
آشرت انه فاتو . 

و قوله «و لعتَ الظالمین » یعنی هولاء الکفار «بأیات اللٍ» یعنی القرآن و 
المفجزات یجخدون دلی بغیر حجة: سفها و جهلا و عنادا. 


اس اه ۰:1 172 
هرا لت نی 116۰1 


قوله تعالی: (سورخ الانعام (6): آیة 34] ی 5 132 


ِ سل بخ قنلک قضیوو| علینما کتوا و آوزوا خی آناهة و 
لا مر لکلمات ال و لَقَد جاء‌ک من تبا الَمَرَسَلِینَ (34) 

آیه بلا لاف 

صلی اللّه تعالی بهذه الاية نبیه (ص) بان اخبر ان الکفار قد کذبوا رسلا من 
فای یش آلرسل: عان. سیم و لیم ها لیم امن دهم ی کذیت 
ااکقار ای زا ها سر ال اه علی اس نکمم مین اضر نم 
علیهم بالحرب و مکنهم من الظفر بهم حتی قتلوهم, و منهم من نصرهم 
قلیمم بات آهلکیم.: اساضامم کفا اهلی ادا وه مدا قوم ولاز و 


غیرهم 

فأمر اللّه نبیه (ص) بالصبر علی کفار قومه وذاهم الی ان یأتیه نصره کما 
صبرت الأنبیاء. و قوله «لا مَبَدْلَ لِکلماتِ اللّه» معناه لا آحد یقدر علی 
رت کر الله ی هه ول علی اا نی عقوم فا‌ها از اه ان 
یفعل بالکفار, فلا بد من کونه لا محالة, 0( 
حصو از ور الب ی تاره ان و 
معناه انه لا مبطل لحججه و براهینه و لا مفسد لادلته. 

و قوله و لد جاءی من با الشلین» سهاه انه. لا تتصیل تخیر اناد وا 
خلف لذلک و لا تکذیب. و ان ما آخبر اللّه به ان ینزله پالکفار فانه سیفعل 
هی وا التتق ال مایم امه 
اتاضایم تسه اساهم ری امه علی یا 


قوله تغالی: (شورخ الانعام. (6) ابة 35] ار 9 2 12 


و ان کان یر عَلیِک, ِغراصُهم قان اسْتطعّت آن تبتفی تققاً فی الأرضٍ 
سلما فی السّماء فتانب نم بان و لو شاء له متخ علی الهدی قلا تکوتت 
من الجاهلین (35) 
التبیان فی تفسیر الفرآن, 4 ص: 123 
آية بلا خلاف خاطب اللّه تعالی بهدم, الاية نبیه (ص) فقال له «اِن کان کب 
۰ و عظم.عندی داغر اضهم» اي اغراض هو لام الکفان قما انتمم بهة 
فن القران:ج المفخزا و استاعهم من اقاعک و التضدیق. اک و کنت حزینا 
لذلک «قِن اشتطغت» و قدرت آو تهیا لک آن تبتغی نفقا آن تتخذ في چوف 
الأرض مسکنا و هو النفق «فی الأرض » (ذامکان له منفذ «او سلما فی 
التیساع» اه ان تضید لین الما تساه «مَأَنيَهُة باِیة» یعنی باية تلجئهم 
لب الیمان و تجیم له و علی ترک العف فافیل لک و حذف فافعل 
لدلالة الکلام علیه. کما تقول: ان ریت ان تقوم و معناه فقم, و ان آراد غیر 
دلک ام بجر ان.یسکت: الا بقد آن:باتن بالخواب, لانه ان_ اراد ان اردت: ان 
تقوم تصب خیرا فلا بد من الجواب. و لم یرد بذلک آية یوّمنون عندها 
مختارین, لأنه تعالی فعل بهم الأیات التی تزاح علتهم بها و یتمکنون معها 
فن فعل الانهان لانة لو-علم. تعالی. آنه (ذا فعل بهم آية من الایات یوّمنون 
عندها مختارین وجب ان یفعلها بهم. و پیّن ن انه فعل بهم جمیع ما لا ینافی 
التکلیف و هم لا یوّهنون ما قاپل «و لو 11 تلز ایهم المَلایِکَة» «1 » الاية, 
و کما قال ,هو لین لت الذین آو توا الکتات:یکل اه ها ۲ توا قَبلْتّک » «2» و 
انما لم یفعل ما یلجئهم الی الایمان. لان ذلک تانی التکلیف و یسقط 
استحقاق الاب الدی هه القوض بالتکلتم و انسا اراه اللّه تعالی" ان یبین 
اه ار ی 
الجزع لکفرهم و اعراضهم عن الایمان و التصدیق به, و جعل ذلک عزاء لنبیه 
ان مه که مار اه سک ی مان ده 
الالجاء لکان علی ذلک قادرا لکنه ینافی ذلک الغرض بالتکلیف, و جری ذلک 
مجری قوله 


۶ 


توت 


(1) سورة 6 الانعام اية 111 [.....] 

(2) سورة 2 البقرة آية 145 
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«ان تشا تترل لیم من الشماء ای قطلت آغنافع قَمَمْ لها خاضعین» «3» فانه 
آراد بذلک الاخبار عن قدرته و انه لو شاء 1 الی الایمان لکان علیه 


قادرا. و لا یدل دک عفن آنه آم بش منهم الایمان علی وجه ا باتهم آه 


لم يشاً ان یفعل ما یومنون عنده مختارین, لان اللّه تعالی قد شاء منهم 
الایمان علی هذا الوجه و انما آفاد نفی المشيثة لما یلجتهم الی الایمان, لأنه 
متی آلجاهم النه لم بکن دلک,انسانا یستجق علبه التواب:.و الفرض بالایه آن 
پبین تعالی ان الکفار لم یغلبوا اللّه بکفرهم و لا قهروه بخلافه و انه لو آراد 
ان ول موته اخععل: لکنه یرید ان یکون ایمانهم علی وجه یستحقون 

به الثواب, و لا ینافی التکلیف. 

و قوله «قلا توت من الجاهلین» انما هو نهی محض عن الجهل و لا یدل 
ذلک علی ان الجهل کان جائزا منه (ص) بل یفید کونه قادرا علیه, لأنه تعالی 
لا باه ق یی ایا تعور المکهه علیهر واه فوله دانن ار کت 
یبن عَعَلک» «4» و ان کان الشرک لا یجوز علیه لکن لما کان قادرا 
علیه ار ان باه عنم و المراد ها هنا فلا تجزع و لا تحزن لکفرهم و 
اعراضهم عفن الیمان: و انم لم بخمفقها قلی التصییق یی کون یلک 
بر له الخاهلین النن ۲ یصبرون علی المصائب, و یأئمون لشدة الجزع. 

و النفق: الطریق النافذ فی الأرض و النافقاء ممدودا و جر حجر الیربوع 
و الأرض الی جلدة الاأرض فاذا بلغ الجلدة آرقها فاٍذا رابه 
ریب وقع برآسه هذا المچان و خرج منه, و منه سمی المنافق منافقا لأنه 
انظن عر ما اظمی که السام هشتی من الصسلامه اند یی الی مصعدی 
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اعا یت الویه عون و العف عم اه نم یه رعفین (36) 
آية بلا خلاف. 


(3) سوره الشعر |ء آیةٌ 4 

(4) سورة 39 الزمر آية 65 

التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص: 125 

الوقف عند قوله «الذین یَسمَعّون » و معنی الاية انما یستجیب الی الایمان 
بالله ها انل الیکمن‌ یشم طلامی ویصفی آلیکر و الی‌ها نقرا غلبه من 
القرآن و ما تبين له من الحجج و الایات و یفکر فی ذلک لأنه لا یتبین الحق 
هن الا الا مک ص مهد لو ها ستمع آمسرت .من ااات 
و الادلة علی صحته, و جعل من لم یتفکر و لم ینتفع بالایات بمنزلة من لم 
یستمع کما قال الشاعر: 

لقد أسمعت لو نادیت حیا و لکن لا حياة لمن تنادی «1» 

و کما جعله الشاعر بمنزلة الأصم فی قوله: 

اصم عما ساعه سمیع «2» ,۱ 

و قوله 5 الْمَوّتی و هم اللْغْ» معناه ان الذین لا یصفغون, الیک من هوّلاء 
الکفار و لا یسمعون کلامک ان کلمتهم. وا دم ند 
لهم من حجج الله و ایاته. و ینفرون عنه |ذا کلمتهم بمنزلة الموتی, فکما ان 
الضوتن لا پستجییون من بدعوهم الی الحق .و الایمان, فکولی هولاء: الکفار 
/ یسنجیبون لک اذا دعوتهم الی الایمان. فعما آیست آن یسمع الموتی 
کلامک الی آن یبعتهم اللّه و الی ان یرجعوا الیه, فکذلک فایس من هوّلاء آن 
شا ای مان توا اون آن موی ان نم الم ی 
احیاهم انهم یرجعون بعد الحشر و البعت الی الموضع الذی لا یملک الحکم 
فیه علیهم غير الله تعالی, و لا یملک محاسپتهم و ضرهم و نفعهم غیره, 
فجعل رجوعهم الی ذلک الموضع رجوعا الی اه و ذلک مستعمل فی اللغة. 
و قال مجاهد: «ئما یستَچیتب الذین یسْمَعون» یعنی الممنین یسمعون 
الذکر «و الْمَوّتی یَیْعْهْمْ اللهُ» یعنی المشرکین الصم یبعثهم اللّه فیحییهم 
من شرکهم حتی یومنوا «ْم الیّ یُرَجَعَونَ » یوم القيامة. 


(2) انظر 2: 80. . 
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و قالوا لو ا یرل عبه ی من زثه فْلْ ان اللَ قاد غلی آن بت بّ و لکنَ 
اکترهم 2 لا یِعْلَمَون (37) 
قرا این کنیز یرل »-بالتخفیف. البافون بالتشدید 
ِ «و قالوا» اخبار عما قاله الکفار من اج قالوا «لولا» و معناه: 

هلا «آئزل عَلیّه ایِْ» یعنی الایة التی سألوها و اقترحوا ان باتهم ها هن 
جنس ما شاءوا لما قالوا «قلیاینا بايّة کما ال الاأوَلون» «1» یعنون فلق 
البحر و احیاء الموتی. و انما قالوا ذلک حین آیقنوا بالعجز عن معارضته فیما 
۷ به من القرآن, فاستراچوا الی آ ن یلتمسوا مثل آیات الاولین, فقال الله 
تعالی «ا و لم يكنهم آّا آ زا علک الکبات» «2» و قال ها ها قل با محمد 
«اِنْ اللة قادر علی آن یرل و لک أَکترَهَم م لا یِعَلَمُون» ما فی انزالها من 
وجوب الاستتصال لهم اذا ِ ۳ عند نزولها. و ما في الاقتصار بهم علی 
ما آوتوا من المصلحة لهم. و بین في آية آخری انه لو آنزل علیهم ما آنزل 
لمٍ یوْمنوا, و هو قوله ‏ «و ۳ نا ترلنا اِلهِمْ الْمَلایْکة» الی قوله: _«ما کائوا 
لیوْمنُوا الا أَنْ یشاء الله ی «3 > ۳ تکرههی هقال قفا عنعا ان تاشل 
بالایاتِ [لا ان کَدّبِ با دون » «» یعنی الایات التی اقترحوها انما لم 
ناتهم , لأنا لو آتیناهم بها و لم یومپوا وجب استتصالهم, کما وجب 
استتصال مين تقد مهم ممن کذب بایات الله. و قال فی فی سورة العنکیوت 5 
قالوا لو لو لا آئزل غلیه ایاث, من زبه قل تما ابا ند الله و اما آنا تذیر 

خس | ۳ يِجفهم 1 1 رن علیی الکتب» «5» الاية. فبین آن الایات لا 

بقدر غلیها الا الم و قد آناهم بما فیه 


۳ 


ِ 


(1) سورة 21 الانبیاء اية 5 
(2) سورة 29 العنکبوت آية 51 
(3) سورة 6 الانعام آية 111 
(4) سورة 17 الاسراء آية 59 
(5) سورة 29 العنکبوت آية 50- 51 
التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص : 127 
کفاية و ازاحة لعلتهم ی و غیره مما شاهدوه من المعجزات و 
الایات. و لا پلزم اظهار المعجزات بحسب اقتراح المقترحین, لانه لو لزم 
ذلک لوجب اظهارها فی کل حال و لکل مکلف و ذلک فاسد. 
و قد طعن قوم من الملحدین, فقالوا: لو کان محمد قد آتی بأية لما قالوا له 
«َو لا بل 3 يِهْ» و لما قال «انّ اللة قادر علی آن بترل ایده. 


قیقد تا افم المشها. یه مخضمه یلم مها و اس کان: اازه 


تقالی فادرا علمایه نما رام بخی‌ها لان هه سن ان لاه انا 
اتی بالایات الاخر التی دلت علی نبوته من القرآن و غیره علی ما اقتضته 
المضلخه, و لذلی فال فیما: تلوناه «ا علخ تکفهغ ابا اترلا علی الکنات» 
فو ان ی ال الکات ام هقی تقو ان باه ای 
ام اخن فط ما الم 
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و ما ین داب فی ایض و لا طایرٍ یَطبرٌ بجناحبّه و الا أَممْ تالم ما قتطنا 
قی الکتات هن شفء نم الی نیم رون (38) 

آية بلا خلاف. ۳ 

الوقف عند قوله «اَمَْ منالَکُعٍ» وقف تاأم. 

ابتداً الله تعالی بهذه الاية فاخبر بشأن سائر الخلق. و بازاحة علة عباده 
المکلفین قی الببان لیعجب عباده فی الایة التی: بینها من. الکفار و ذهابهم 
عن اللّه تعالی فقال: «و ما ین دَاَةٍ فی الأرْض و لا طایْر یر یجناحه» 
فجمع جمیع الخلق بهذین اللفظین, لأن چمبع الحیوان لا یخلو من آن یکون 
مما بطیر بجناحیه آو یدب «الا أمَ أمثالْکم» آی هم آجناس و اصناف کل 
حتف سل علی العدد ار ور ای المافی و ان الله حالقیا نب 
رازقها, و انه یعدل علیها فیما یفعله, کا 0 
ان چسهها داله و شاهدة علی مرها وخالقها و انم بعم ذلک تموتون و 
الی ریکم 7 قبین بهذه العبارة انه لا بننعی التبیان فی تفسیر 
لهم آن یتعدوا فی ظلم شیء منها. فان ال خالقها و هو الناهی عن ظلمها 
و المنتصف لها. 

و فی قوله: «طِیرٌ یجناحیّه» آقوال: آحدها- ان قوله بجناحیه تأکید کما 
یقولون: ریت بعینی, و سمعت باذنی, و ریما قالوا: رات نی و مت 
اذنی, کل ذلک تاکید. 8 و 
السفينة تطیر طیرا, قلو لم بقل (یجناحیه) لم یعلم انه قصد الی جنس ما 
«بجناحیه» لان السمک عند اهل الطبع طائر فی الماء. و لا آجنحة لهاء و انما 
خرج السمک عن الطائر, لأنه من دواب الیحر, و اتما آراد ما فی الأرض و ما 
الفرق بین الطیور 0 و بین الطیران بالاسراع تقول: طرت فی 
جناحین, |ذا آسرعت, قال الشاعر: 

فلو آنها تجری علی الأرض آدرکت و لکنها تهفو بتمثال طائر 

و انشد سیبویه: 

فطرت بمنصلی فی یعملات دوام الأید یحبطن السریحا «1 » 

۵ قال المغرنی: اراد ان تفری سن الطانر الدی هه الفاند. الفالم قی الفرنه: 
و قال مزاحم العقیلی: 

و طیر بمخراق آشم که سلیل جیاد لم تتله الزعانف «2» 


آی فوزی و اغنمی. و قوله: «ما ق3ّطنا فی الکتاب من شعتء» قیل «ما 
قرّطنا» معناه ما ترکنا. و قیل: ما قصرنا. و في الکتاب قولان: 

آحدهما- انه آراد الکتاب المحفوظ عنده من آجال الحیوان و آرزاقه و آثاره 
لیعلم ابن آدم ان عمله اولی بالاحصاء و الاستقصاء. ذکره الحسن. 

الناتیدجا فرضنا قین القر آن من شنیء بناج اليه قی آضور آلدین فالتا 


(1, 2) اللسان (طیر). 
التبیان فی تفسیر القران, ج4 ص: 129 

اه یا سا با یس سا و ما هو مجمل 
نم علی لسان نبیه و آمر باباعه فی قوله «و ما اک الشول قََذوة و ما 
تهاکم عَنه عَنَهٌ قائتَهُوا» «1» و دل بالقران علی صدق نبوته و وجوب اتباعه, 
٩‏ الا و هو فی القرآن- و هذا الوجه 
اختاره الجبائی- و قال البلخی: «ما 3َطنا فی الکتاب من شیتء» ی لم ندع 
الاحتجاج بما یوضح الحق و یدعو الي الطاعة و المعرفة و پزجر عن الجهل و 
المعصية, ب ربیف الاسال.ه دکر آخوال الملائكة و ننف. آدم:وسناتر | لکلق 
من اصناف الحیوان. و کل جنس من الحیوان ام لان الامة الجماعة و یقال 
للصبیان: آمة و ان لم یجب عليهم التکلیف. 

و قوله تعالی: «نْمّ الی رهم یَحَسَرّونَ » معناه تخشترون آلی ال بعه مونیم 
بوم القيامة کما یحشر العباد, ی له تعالی ما یستحق العوض 1 
ی الکافر فیقول| تیی کل بر ابا» 

«2» و قال قوم: یدیم اللّه آعواضها و یخلقها علی آحسن ما یکون من 
الصور فیسر بها المثابون و یکون ذلک من جملة ما ینعمون به, ذکره 
البلخی. و قال قوم: «یِعَشَرّون» معناه یموتون و یفنون و هذا بعید, لان 
الحشر فی اللغة هو بعث من مکان الی غيره. و هاهنا لا معنی للحشر الذی 
هو الفناء و انما معناه انهم یصیرون الی ربهم و یبعثئون الیه. 

و استرل قوم من التناسخية بهذه الایة علق ان البهائم و الطیور مکلفة, لأنه 
قال, «َمَم َمْتالکم» و هذا باطل, لأُنا قد بینا من آی وجه, قال: انها «أَمَ 
امتالفم و لو وجب حملها علی العموم لوجب ان تکون آمثالنا فی کونما 
ناسا و فی مثل صورنا و اخلاقناء فمتی قالوا لم یقل آمثالنا فی کل شیء 
قلنا: و کذلک الامتحان و التکلیف. علی انهم مقرون بان الأطفال غیر 
۱ ۱30۳ فما یحملون به امتحان الصبیان بعینه نحمل بمئله 
امتحان البهائم. و کیف یصح 


(2) سورة 78 النباً آیة 40 


التبیان فی تقسیر القرآن, ج4, ص: ِ 

یا ی 0 
البهائم ؟! و اما قوله: «و ان من امَّة الا خلا فیها تَذٍیژ» «1» فانه مخصوص 

تالکافتم مق من اسر ولج هه الا نک لاله انار فان ام و 
۳ 
بان قال: 

ین اللّه تعالی انه یحشر الحیوان کلها و بعوضها, فلو کان العوض منقطعا 
لکان |ذا آماتها استحقت اعواضا آخر علی الموت و ذلک یتسلسل, فدل 
علی آمدام خالیتن بشیء نت ور ات مت الله الخنمان علی سد 
لا یدخل علیهم الألم, فلا یستحقون عوضا ثانیا, فالاولی ان یقول: ان دام دام 
تفضلا منه تعالی. 

ی 
ار 2 
و لا کت »«2» فی موضع بالنصب: و قی فوضع آخر بالر فع علی ما قلناه: 
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و دی وا بآیاین و وق فی ‏ لظلْماتِ من بشاً ال له و من بسا 
جع علی صراط شتقيم (39) 


آية بلا خلاف. ۳ ۳ بو 
الوقف موق له صفی المالای مج قوله سه خع فی لیات » 


۳ 7 آن حولاع الکفار الخین کذبوا بابات الله صم و بکم فی 
الظلمات فی الاخرة علی الحقيقة عقوبة لهم علی کفرهم, لأْنه ذکرهم عند 
ذکر الحشر. 


(1) سورة 35 فاطر آبة 4 [.....] 

(2) سورة 10 یونس آیة 1 و سورة 34 سباً آية 3 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. :با و1 

و الثانی- آن یکون عنی انهم صم و بکم فی الظلمات فی الدنیا. قفتن, آرنه 
الاول کان ذلک حقيقة, لأنه تعالی لا یمتنع ان یجعلهم صما بکما فی 
الظلمات. یضلهم بذلک عن الجنة و عن الصراط الذی یسلکه الموّمنون الیها 
و یصیرهم الی النار. و ان ارید به الوجه الثانی, فانه یکون مجازا و توسعا. 

و انما شبههم بالصم و البکم الذین فی الظلمات. لان المکذبین بآیات اللّه لا 
یهتدون الی شیء مما ناله المومنون من منافع الدین و لا یصلون الی ذلک, 
کما آن الصم البکم الذین فی الظلمات لا بهتدون الی شیء من منافع الدنیا 
و لا یصلون الیها؛ فتشبیههم من هذا الوجه بالصم البکم. 

و قال البلخی «صَم و یعمٌ فی الظلماتِ»ء معناه فی الجهل و الشرک و 
الکفر و قوله «من یش ال بُللة و من بش بحعلة علی صراط مُشتقیم » لا 
یجوز ان یکون علی عمومه, لأنا قد علمنا ان اللّه تعالی لا بشاء ان بضل 
الأنبیاء و المومنین و لا یهدی الکافرین, لکن قد پین تعالی فی موضع آخر 
من الذي یشاء ان یضله, فقال «و ما یْضل به الا الفاسقین » «» و قال «و 
یضل اللهٌ الظالمین و یفعَل له ما بشاغ» «» و قال «و الذین اهنوا 
زادهم هدی > «3» و فا 

«یهّدٍی به ال ده من الَبع رِصُواتَة سْبل السّلام» «4» و قال «و ی جاهَوا| 
فینا ندرم 2 شتنا» «5 »> 

و قوله «من بسا ال بُضللة» ها هنا یحتمل آمرین: 

احدهما- «مَن یِشا اللهٌ بِصْلله» ای من یشأً یخذله بأن یمنعه آلطافه و 
فوائده, و ذلک |ذا 7 علیه الادلة و آوضح له البراهین فأعرض عنها و 2 
ان رت فصار کالاصم الأعمی, فحینتذ یشاء آن بضله بان یخذله. 


و الثانی- من يشاً الّه اضلاله عن طریق الجنة, و نیل ثوایها بضلله علی 


(1) سورة 2 البقرة آية 26 

(2) سورة 14 ابراهیم آية 27 

(3) سورة 47 محمد آاية 17 

(4) سورة 5 المائدة آية 18 

(5) سورة 29 العنکبوت آية 69. 

التبیان فی تفسیر القران, ج4, ص: 132 
وجه العقوبة «و مَن یِشَا یجْعَلةٌ غلی صراط مُستَقیم» و معناه من یشا آن 
یرحمه و یهدیه الی الجنة و نیل الثواب یجعله علی الصراط الذی یسلکه 
المومنون الی الجنة, و یعدل الکافرین عنه الی النار و لا یلحق الاضلال الا 
الکفار و الفساق المستحقین للعقاب و کذلک لا یفعل الثواب و الخلود فی 
الجنة الا بالمومنین, لأنه ثواب لا پستحقه سواهم. 


قوله تقالی: زشورخ الانتام 261 الابات 20 ال ابص 2 132 


فل أ یتک ناكم عداِ اللّه أو أَكمْ السَاعة أعَیر ال عون | تنم 
صادقین (40) بل یاه تذغون قیکشف ما تذغون یه ان تلسَوّن ما 
تشر کون (41) 

آیتان بلا خلاف قراً الکسائی وحده «آریتکم» و ما جاء منه اذا کان استفهاما 
تخدی الهفرع الی هد الراغ و الباقه‌نساشا ماه تخقیعا الا اه المویته, 
فانهم جعلوها بین بین فان کان غیر استفهام اتفقوا علی اثبات الهمزة و 
تخفیفها الا ما رواه و رش فی تحقیقها فی ستة مواضع ذکرت فی باب 
الهمزة فی القراءات. 

مرن سفق آلسش مر فلابه (فعلت) من رتیه قالمهده غین آلفعل و و من خفف 
فانه جعلها بین بین, و هذا التخفیف علی قیاس التحقیق, و من حذف الهمزة 
فعلی غیر مذهب التخفیف, لان التخفیف القیاس فیها ان تجعل بین بین, کما 
فعل نافع, و هذا حذف, کما قالوا, و یلمه, گضا اند آخفد بنعیین: 

ان لم آقاتل فالبسونی برقعا 

و قال آیو آلارنود: 

باتا الخفیرخ رب آمر معضل 

و ذکر آن عیسی کذلک کان یقرآها و یقوی ذلک قول الراجز: 

آریت ان جاءت به آملودا مرجْلا و یلبس البرودا 

و فال. القراعة العرت لها فی ( رابت) لغتان: التبیان فی تفسیر القرآن, 45 
ض: 133 

آحدهما- ان یسأل الرجل الرجل آ رآیت زیدا بعینک؟ فهذه مهموزة, فاذا 
آوقعتها علی الرجل منه قلت: آ رآیتک علی غیر هذه الحال ترید هل ریت 
نفسک علی غیر هذه الحال ثم بئتی و بجمع. فتقول للزجلین ‏ راینها کما: و 
للقوم | رایتموکم, و للنسوة | رایتنکن, را ۱ 
یجوز الا ذلک 

و ار اف تقورل رانک و انت ترید اخبرنی, فتهمزها و تنصب التاء منها و 
ور ی ی ی ی 
الجمع مونثه و مذکره, تقول للمرأة: أ رآیتک زیداء و للنساء أً رآیتکن زیدا م 
فلع اما بر کت فرب الا داحنه مم آممصدها ان کین اافعل متا 
قاقعا علی تفنها قاکتفها بنگرها فی»الکاق و مجهوا الناغ الی الم کر و 
الته‌خیده ادا لمسیکن الفل مافعا علن معا 

و اختلفوا فی هذه الکاف؛ فقال الفر اء: مها انضب ‏ خا هیام رفع, مثل 
قولک: دونک زیدا, , فموضع الکاف خفض, و معناه الرفع, لان المعنی خذ 
زیدا. قال الزجاج: هد خظا هام رعله آخد فبلمه وال: ان قولک أ رآینک زیدا 


با ی ام ی ی ی و لت نوی 
یی المعن؟ | رایت تسیا ما ال و ها ان فال و السحیج 
ای اه ای او ی ها اه 
الکاف زيادة فی بیان الخطاب. و هو المعتمد علیه فی الخطاب و لذلک 
تکون التاع مفتوحة فی خطاب المذکر و المونت و الواحد 9 الجمع. فنقول 
للرجل أ رآیتک زیدا ما حاله بفتح التاء و الکاف و للمرأة أً رآیتک بفتح التاء و 
کسر الکاف :ها ارت آخر ها فیالکلتت و لاشی ا ریسا العیع | 
۱ 
ان تذکرها مع المونث. فان عدیت الفاعل الی المفعول فی هذا الباب 
شارت« اکاف سم هون رای الا مان ادا سالت علن هد 
الشرظ فلت لترجل" آرشی, عالما زو للا تین رایتما کما. السان "فی تفسید 
القرآن, 4 ص: 134 

هلیم ارام کم نها ال ارام آشسک ت | رایس 
ات آوانها کسا. و الخفاغض از ار فعلی ها ان هی انا 

فال اتوعلی الغارمی: لایخلو ان یکون العاف للحطاب مجردا. و معتن 
الاسی متلوعا کته باه بکین,سالا علن الاسق مق دالته علیم الطاب.و 
الدلیل علی انه للخطاب مجردا من عاامة الاشم آنم لو کان 1 
یکون الاسم الذی بعده فی نحو قوله «ا ربتک هدّا الذٍی کرَمت ی عَلوت» «1» 
متا ار داضت هه الات فی نی لا ی ارات 
دی ال ی کین ال تما ی نان نی لمع و ام رک 
العتعول. الدهبعته هه الکاف فی العمم و آسا و یره مچت آن ول 
دلک علی آئه لیس باشم, اد لم.تکن امتما کان خرفا لاخطاب مجردا خن 
معنی الاسمية, کما آن الکاف فی (ذلک ی 
(آنت) لاب للخطاب فعرن.فن معتی الاسم فاذا تبث آنه تلخطاتب, معرق هن 
معتی الاسفماغ کیت ان التاء ا بجور آن تکون بسعتی القظات الا تری آبه ۲( 
ینبغی ان یلحق الکلمة علامتان للخطاب, کما لا یلحقها علامتان للتأنیث, و لا 
کات لاممامی فلا له سم ولی افرفت اف نم ال اما کاس 
الفعل لا بد له من فاعل و جعل فی جمیع الأأحوال علی لفظ واحد, لان ما 
تلحق الکاف من معتی الخطاب سس الفاع لین اتعصیص الا تست حن الند کید 
و التثنية من الجمع, فلو لحق علامة التنیث و الجمع التاء لاجتمع علامتان 
العطاب سا کان بلخی الاء بط بلح العات فلی بقوی الی تا لا نی 
له فرفض لذلک. 

آمر اللّه تعالی نبیه (ص) بهذه الاي ان یقول لهولاء الکفار الذین یعبدون 
الأصنام «اْ ایتک ان أتَام عذاث الله» کما اتی الکافرین من قبلکم کعاد و 
نمود, و غیرهم «او تم السَاعَهٌ» و هی القيامة. قال الزجاج: الساعة اسم 
الفت ای یه اد ه اس انیت میالع ۱ 


رآیتکم 


(1) سورة 17 الاسراء اآية 62. 
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ِِ التی وعدتم فیها بالبعث و الفناء؛ لان قبل البعت یموت الخلق کلهم. 
| تدعون فیها- لکشف ذلک عنکم- هذه الأوئان التی تعلمون 27 لا تقدر آن 

تفع آنفیع) و لا غیرها؟! اح تدعون لکشف ذلک عنکم الله تعالی الذی هو 

و و دلهم بذلک علی انه لا 

ینبغی لهم آن یعبدوا ما لا یملک لهم نفعا 2 

بعبد وا اللّه وحده الذی هو خالقهم و مالکهم و القادر علی نفعهم و ضرهم. 

و قوله «اِنْ کم صادقین » تعتی فی آن هده: الاونان آلمة لکم,.فبین الله (هم 

بذلک انها لیست آلهة و انهم فی هذا القول غیر صادقین. 

و قوله ول یاه تَذغون» معنی (پل) استدراک و ایجاب بعد نفی تقول ما 

جاءنی زید 11 عمرو. و اعفهم ال تعالی انهم لا پدعون فی حال الشدائد 

الا ایاه, لأنه |ذا الشدائد و الأهوال فی البجار و 9 ِِ 

التجتو! فیه ۷1 و تضرعوا لدیه, کما قال «و جاءهم الموج من 

ظَتّوا هم جیط بهم دعَوّ اللد مَخلصینَ» «1» و فی ذلک ِِ ۳ 

1 «قیکشفت ما7 تون الب ان شاء» معناه یکشف الضر الذی من اجله 

دعوتم: و هو مجاز کقوله «و شتل الَقَرْة » و معناه و اسأل اهل القرية. 

و قوله «و تنْسَوّن ما تشر کون » معنی تنسون یحتمل آمرین: 

آحدهما- انیگون نی مار کون با لاد. 

الثانی- انکم فی کر ککض دفاء‌هم پهیر امامت تسم هد ال ها وی 

علی الکفار دلالة علی صحة الاحتجاج فی الدین علی کل من خالف الحق, 

لأنه لو کان الاحتجاج لا یجوز و لا یفضی الی الحق لما احتج به علی عباده 

فی کتابه. و انما قال: «ان شاء» لاأنه لیس کلما یدعون لکشفه یکشفه 

عنهم بل یکشف ما شاء من ذلک مما تقتضیه المصلحة و صواب التدبر, و 

توجبه الحکمة. 


(1) سورة 10 یونس آیة 22. 


قوله فالی: (شتزم العام ۶660 الارانت قق ال قق] مص: 136 


و لقَد سنا اٍلي أمَم من قتلک قَحَدُناهم الا ساء 7 ِ لد 
یتَصَرَعُونَ (42) قَلوّ لا اد جاءَهَمٌ «ث«ِ قسث فلویمم 
هم السْبّطانْ, ما کائوا یَعْمَلُونَ (43) 
آیتان اعلم اللّه تعالی نبیه (ص) بهذه الاية انه قد آرسل الرسل قبله الی 
آقوام بلغوا من القسوة الی ان آخذوا بالشدة فی آنفسهم و آموالهم 
لیخضعوا و یذلوا لأمر الله لان القلوب تخشع و النفوس تضرع عند ما یکون 
من آمر ال الباساء و الضراء. و قال قوم: الباساء الجوع, و الضراء النقص 
فی الأموال و الأنفس. 
و الاساع من الباس و الخوف و الضراء من الضر, و قد یکمن الباساء فن 
البه‌سن. فا علمه: الله 1 ارسل الی. امعم و آخدها بالیاساءه الضراء: قلم 
تخشع و لم تضرع. و قال: «عَلَهم یَتَرَعُون » و معناه لکی یتضرعوا. و قیل: 
معناها الترجي للعباد, کما قال؛ «لَعَلة نکر و یَعُشی» «1». قال سیبویه: 
المعنی اذهبا آنتما علی رجئکما, ۳۳ لها کون من براع دای 
و قوله «قَلو لا اد جاءهم, سنا تض عُوا» معناه هلا |ٍذ جاءهم بأسنا تضرعوا 
«و لک قشگ حاو و م» آی آقاموا علی کفرهم. کر 
الکلام (لولا) و لم تر بعدها اسفاء: فهی بمعنی (هلا), کقوله: «لَوّ لا أَحَت 
الی أجَلِ قریب » «» و «قلَوّ لا ان کنثَم غیر مدینین» «3» و اذا کان ۰ 
آسم, فهی بمعنی (لوا" التی تکون فی جوابها اللام. و (لوما) فیها ما فی 
(لولا) من الاستفهام و الخبر. 
و قد اخبر اللّه فی هذه الاپة ان الشیطان هو الذی یزین الکفر للکافر 
بخلاف 


(1) سورة 20 طه آية 44. 

(2) سورة 63 المنافقون آية 10 

(3) سورة 56 الواقعة اية 86 
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ما قول المچبرة من آن اه هو آلمزین لهم دک و فیها حجة علی من قال: 
ان الله لم یرد من الکافر الایمان, و انه آرسل الرسل بينة علیهم, و علی 
من زعم ان آخذه الکافرین بالباساة ه الضر اغ. قن. الدین, لشن, تما اراد هن 
ضااجمن انم بین آ لاه انما فعل بهم ذلک لیتضرعواء و هذه لام الغرض, لان 
الشک لا یجوز علیه تعالی «یتضَا عون » معناه یتذللون یقال ضرع فلان لفلان 
[ذا بخع له و سأله آن بعطیه, و فلان ضارع آی نحیف. 


قوله تفالی: [شورة الانعام (6): الابات ۸4 الن کق] بر ص : 137 


عَلمَّا : تشوا ما درو به قتخنا هم آبوا ب کل شمء علّي |ذا قرخوا بما أوئُوا 
احَدْناهم بَعتَهٌ قاذا هم مبلسون (44) تفه دایرٌ القوّم الذین ظلمّوا و الحمد 
له رت العالمی (45) 
آیتان قرأً ابن عامر و ابو جعفر, و ورش «فتحنا» و فی الاعراف «لفتحنا» و 
فی الأنبیاء «فتحت» و فی القمر «ففتحنا آبواب السماء» بالتشدید #: 
وافقهم روح فی الأنبیاء و القمر. و الباقون بالتخفیف فیهن. 
و من پقل اراد التکثیر, فصن قفف اراد القعل مرم‌فاحدن: 
بین اللّه تعالی بهذه الاية ان هوّلاء الکفار لما لم ینتفعوا بالبأساء و الضر|ء 
علی ما اقتضت مصلحتهم, و مها ای بر کو‌ها فصارت فی کم اآفنسی 
ابتلیناهم بالتوسعة فی الرزق لیرغبوا بذلک فی نعیم الاخرة, و ینبهوا علیه, 
فیطیعوا و پرجعوا عما هم علیه, فلما لم ینجع ذلک فیهم و لم یرتدعوا عن 
الفرح بما اوتوا و لم یتعظوا و لم ینفعهم الزجر بالضراء و السراء, و لا 
الترغيیب بالتوسعة و الرخاء احللنا , بخ الحعویبق بفیه اخ ۱ 
یشعرون «قاذا هم مَبْسونَ ». 
قال الزجاج: (المبلس) الشدید الحسرة و (البائس) الحزین. و قال البلخی: 
ی سای ی ۱ ای و نا الا ی سم مات | 
ایسون, و قال الفراء المبلس: المنقطع الحجة, قال روبة: التبیان فی 
ِِ ج4, ص: 138 
حضرت یوم خمیس الأخماس و فی الوجوه صفرة و ابلاس «1 »> 

و قال فا سای الابلاس السکوت مع اکتتاب 
و قولم «کل شی ۶ » المراد به التکثیر 9 دی و هو مثل قوله «و أَوتَت 
من کل شمعء» «2» و کقول القائل: آکلنا عنده کل شیء و رآأینا منه کل 
1 و کما یقال هذا قول اهل العراق, و اهل الحجاز, و یراد به قول 

هم . 9 3 سم علل 
و قال تعالی: «ع لقذ اریناة ایاتنا کلها» «3» و کل ذلک یراد به الخصوص. و 
موضوعه التکثیر, و التفخیم. و اذا علمنا فی الجملة بالعقل ان هذه الایات 
مخضوضة: .فا پتفی آن,یعنقد قیها تخضیضی تلنیء بعییه و لیس خی اک 

من آن نعتقد ار اوتوا جیز ال , و فتح علیهم ابو ات آشیاء کثيرة کانت 
فان قل اد بسیق آلی القلوب غبر ما تلم علبه و هو آن له ناف 
قلنا: الظاهر و آن کان کذلک انصرفنا عنه بدلیل, کما انصرفنا عن قوله: 
«الَحمن علی العزش ي استوی» «» و عن قوله «و جاء ریک » «5» و عن 


۳ مد مُمْ مَنْ فی السماء» «6» فکما یجب ان تترک ظاهر هذه الایات و ان 
کان التشبیه فکذلک ترک ما ظاهره یوجب اضافة القبیح الیه و 
ینافی عدله و یعدل الی ما يليق بحکمته و عدله. 

و قوله «ققطع داب الوم الذین ظلموا» معناه آخذهم الذی پیدبرهم و 
پد بر هم» لغتان- بضم الباء و کسرها- و هو الذی تکوی ی اعقا نموم 

و ه : 

روی عن آبی عبد اللّه (ع) انه قال: من الناس من لا یأتی الصلاة الا دبریا- 
بضم الدال- یعنی فی اخر الوقت 

, هذا قول اصحاب الحدیت. و قال 


(1) مجمع البیان 2: 300 و اللسان (بلس). 

(2) سورة 27 النمل اية 23. 

(3) سورة 20 طه آية 56 [.....] 

(4) سورة 20 طه آية 5 

(5) سورة 89 الفجر آية 22 

(6) سورة 67 الملک اية 16, 17 
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آنو زید الا دبریا بفتح الدال و الباء. ثم جمد الا ,تعالی نفسه بان استاصل 
ساقتهم و قطع دابرهم بقوله «و الحَمَذٌ لِله رب العالمین» لأنه تعالی ارفتلن 
الیهم و انظرهم بعد کفرهم و آخذهم بالبًساء و و النعمة و الرخاء, 
فبالغ فی الانذار و الامهال. فهو محمود علی کل حال 


قوله تعالی: [سورخ الانعام (6): آیة 46] مت ی ۶ ی[ 


فلٍ رم ان أحد ال سَفعکُم و أْصارکُم و تم علی فيك من ال عَیر 
الله یتیک به اَظو کیّف تصرف الایات تم هم یصدفون (46) 

ی بلا خلاف. 

روی عن ورش: «به انظر» بضم الهاء الباقون بکسرها. 

قال ابو علی: من کسر الهاء حذف الاءالتی تلحق الهاء فی نجو به انظر 
التعاء السا کتین.و الالف فده رانظر ان وم فرا بضم الفاء قمودعلی قول هن 
قال: «فخسفنا بهو و بدار هو» «1». فحذف الواو لالتقاء الساکنین, عما 
حذف الیاء فی (بهی) لذلی, فصار «بو انظر» و مما یحسن هذا| الوجه ان 
الضمة فیم مثل الضمة فی (ان اقتلوا) و (انقصا و نحو ذلک. 

و قوله:و« رایتَمْ ان احدّ اللةٌ سَمَعکم و ابصارکم و حَتمّ علی لوب » ثم َ 

قال: «بأتیکم به» قال ابو الحسن هو کناية عن السمع او علی ما آخذ ۳9 
و قال الفراء: آلهاء کناية عن الهدی. 

امر له تعالي نبیه (ع) ان یقول لهولاء الکفار ً رام ان أحَد له 
تعکر آی اصمکم, و ابَصا کم » ای اعماکم. تقول العرب: آخذ الله 
سمع فلان و بصره, آی آصَمه و آعماه «و نم علی ایک بان سل ها 
ِِ العقول التی بها یتهیاً لکم ان تومنوا بریکم و تتوبوا من ذنوبکم و 
و 


(1) سورة 28 القصص اية 81. 
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مه اس اس یرال وا هل من 
اله غیره باتیکم بهذا الدی تشلیکم. اللة یاه ؟! و هل یقدر علی ذلک اله غیر 
الله۲ ! یبن بهدا انه کما لا بقدر علن دلییر الله فعذلی بحب آن لا بعندما 
سواه: 

القادر علی جمیع ذلک. ۱ 

و قوله «الْظر کیت تصرف الایات تم هم یَضدفون» تنبیه للعباد علی هذه 
الاية و علی آمتثالها من الایات التی بین فیها انه لا یستحق العبادة سواه 
تعالی. 

ثم بین انهم مع ظهور هذه الایات یصدفون ای یعرضون عن تاملها, و التفکر 
فیها. یقال: صدف عنه, اذا پعرض. 

و فی الاية دلیل علی ان اللّه قد مکنهم من الاقبال علی ما ورد علیهم من 
البیان و انه لم یخلق فیهم الاعراض عنه و لا حملهم علیه, و لا اراده منهم و 
لا زینه لهم, لانه لو کان فعل شیتا من ذلک لم یکن لتعجیبه من ذلک معنی. 


قوله غالی: سورع الانغام. (6 آید ۱47 ۱۳ 


فَل أ رتم ان أَتاكُمْ داب اللّه بَعْتة أَو جهرة هل هلک الا الوم الظاِمُون 
(47) 

آیة. , 

آمر اللّه تعالی نبیه ه (ع) ان یخاطب کفار قومه, و یقول لهم آرآیتهم «انْ 
أاتاکمْ عَذاب الله بِعتَة او جَهْرةَّ» و البغتة المفاجاة و هو ان يأتیهم العذاب. و 
هم غافلون غیر م عت لذلک و جهرخ» آی و هم شاهدون له, 7 
نزوله. و قال الحسن: (البغتة) ان ياتیهم لیلا و (جهرة) نهارا. ثم قال: 

«هل بَهْلک» بهذا العذاب الا 1 ۱ الکافرون الذین یکفرون 
باللّه و یفسدون في الأرض. "۲ ینجو منه الا المومنون العابدون لربهم. 
ویمتی هلک فیهم آطفال او قوم مومنون فانما یهلکون امتحانا و یعوضهم 
الله علی:دلک: اعواضا کتيرة: بضفر دلی: فی خنبها: عجعل, دلک: مخدیرا .من 
المقام علی الکفر و ترغیبا فی الایمان و النجاة من العذاب. 
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و ما تُرسِلّ الْمَرسَلِین 1 شْرین و مُلذرین قمن آمن و ضلح قلا و 
تلهم و لا هم تَکرَئوَ [48) و آلذین کَضوا بایاینا یعَسَهخ العذات یما ک 
یفسْقَون (49) 

ایتان پلا خلاف 


تین الله ععالق فن هانین آامن انم لا بیع الرسل آرتایا نعترون غلی کان 
شیء یسألون عنه من الایات او یخترعونه بل اتما پرسلهم لما فی ذلک من 
المصلحة لهم و میبهین علی ما فی عقولهم من توحید الله, و عدله و حکمته 
مبشرین بثواب و او ی 
اخبر ان المرسل الیهم مختارون غیر مجبرین و لا مضطرین و دل علی انه 
غیر محچدث لشیء من آفعالهم فیهم, و آن الافعال لهم, هم یکتسبونها بما 
۵ ۶ 
ففرم امن اجه و هم عضاه. عافیه, . آی کانوا مجتورین غلی ۲ لمعاصی 
مخلوقا فیهم الکفر و لم یجعل فیهم القدرة علی الایمان لما کان للاية 
معلی . 


قوله غالی: سورع الانعام (6): اب 50] پس ی ۶ اقا 


فلْ لا آفول کم عندی حَراین اللّه و لا أَعَم العیّبِ و لا آفول کم ی لک 
ان آلیغ الا ما بُوحی لت فُل هل بشتوی الأغمی و لیر آ قلا رون 
0 

آية بلا خلاف. 

امر اللّه تعالی نبیه محمدا (ص) ان یقول لعباده: «لا ول لکُمْ علدی زاین 

ال اغنیکم منها «و لا أْلمْ یب » الذی بختص بعلم اللّه تعالی فاعرفکم 
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و ناو ویر الک ول ای انی ماک نی انسان عرفون نسی: 1 اقور 
اما در که الجتکمو‌ها ایا ماوعی آلهبه ال 

هنن آقم ان ای من تما الم و الوعی هو آلیبان اوق لیس باشام نس 
الاشایت و الدلالت لا کلام الماک کاز: آمغلی هذا آلفخه: و انها آمزهبار 
یقول ذلک لثلا پدعوا فیه ما ادعت النصاری فی المسیح, و لثلا ینزلوه منزلة 
خلاف ما یستحقه. ثم آمرو بأن یقول لهم: «قل یِستوی الأغْمی و البَصیوٌ» 
آی هل پستوی العارف بالله تعالی و بدینه العالم به مع الجاهل به و بدینه, 
فجعل الأعمی مثلا للجاهل و البصیر مثلا للعارف بالله و نبیه, هذا قول 
الحسن و الجبائی. 

0 2 
الحق «اأ قلا تتقَکرون» فتنصفوا من آنفسکم و تعملوا بالواجب علیکم من 
الاقرار بوحدانیته و قه النسبه. عنور و ها وان کان 
لفظه لفظ الاستفهام فالمراد به الاخبار أّی انهما لا بستویان. 

و قال مجاهد: الأعمی الضال و البصير المهتدی. نم قال: «ً قلا نمرون » 
با آمم‌ای ای تما مد وه اف ره وس اه ان 
آمثاله التی بینها فی کتابه, للفرق بین الحق و الباطل, و الکافر و المومن. 

و قال الحسن: «ا آَقولْ لَکْمْ عدي حَزاینْ اللَهٍ» یعنی خزائن الغیب الذی 
فیه العذاب لقولهم: ائتنا بعذاب الله, و لا اعلم الفیب متی یاتیکم العذاب 
«و لا آفُول لکش ی مَلَکَ» من ملاتكة اللّه. و انما آنا بشر تعرفون نسبی. و 
لکنی رسول اللّه یوحی الی, و لا آتبع الا ما یوحی الی و لا آدی الا ما 
آمرنی بادائه و استدل الجبائی و البلخی و غیرهما بهده ال الاية علی ان 
الملاتکة فضل من الأنبیاء لأْنه قال «و لا آَفُول لک اثّی مَلَکُّ» فلولا ان 
الملاتکة آفضل و آعلی منزلة ما جاز ذلک. و هذا لس بشیء لانالفصل 
الذی هو کترة التواب لا معنی له ها هن و انما المراد «و لا أَفُول ای ملک 


قاشا هد .فن امرز اللهة.واغیيته عن التبیانفی تفسیر الفر ان« خ4: ض: 143 
العباد ما یشاهده الملائكة المقربون المختصون بملکوت السماوات و ان لم 
یکن فی ذلک استحقاق ثواب زائد. 


ود یه الذن تخاقوت آْ بُحسَرّوا الی رهم لیس لَهُمْ من دونه وَلمٌ و لا 


1 
3 


مر 
بالبعث و النشور من المومنین. و من یقر بذلک من الکفار و یعتقد انه لا 
معونة عند الشر کاء یومثذ, لان الامر هناک له تعالی وحده. و قد کان خلق 
من مشرکي العرب یعتقدون ذلک, فأمر اللّه ان یخص هولاء بالانذار, لان 
الحجة لهم آلزم و ان کانت لازمة للجمیع. 

و قوله: «یخافون آن بُحْسَرُوا الی رَبهم » آی یعلمون ذلک, فهم خائفون منه 
آی عاملون بما بوّدیهم الی السلام عنده. 

و قال الفر اء: یخافون الحشر الی ربهم علما بأنه سیکون فلذلی فسره 
المفسرون یخافون بمعنی یعلمون. 

و قال الجبائی: امر الله ان بخوف بالعفقات: من هه خانف, لانه لها اعلفهم 
ان الله یعذبهم بکفرهم اذا حشروا, کانوا یخافون الحشر لکونهم شاکین 
فیما آخبرهم به النبی (ص) من الحشر و العذاب. و کانوا یخافون ذلک 
لشکهم فیه, و ان کانوا غیر مومنین. و الاول قول البلخی و الزجاج. 

و قوله: «یْسَّ هم من دُونِه وَلیٌ» آو من یدفع عنهم ما یرید اللّه انزاله بهم 
را و عقوباته, و لا شفیع یشفع بدفع بشفاعیه عنهم ما یرید 5 
انزالهبهم من ذلک علی پا قالت التضاری انقم ابفاء اللّه و احباوه. 

و قوله: « یلْفُونَ » آی لکی یتقوا معاصیه. و الهاء فی قوله «به» قال 
الزجاج: راجعة ی آلقرآن. و قال الجبائی: سا الی العذاب. و قال 
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البلخی: راجعة الی الانذار. 


۳ ۳ ِ شاغنوه» ها وفن الکیت»بضم الیی.ه اسان الفال و 
اشات واه‌هدها: الباعمن شته العی مالدال و ۳ الف بعد الدال. 

سبب نزول هذه الاية ما رواه ابن مسعود و غیره: ان ملا من قریش- و قال 
المراغ: جهن الکتان هم عسته یعس ال اریه لها علی النتی, رص اه 
عنده بلالی و سلمان و صهیب و عمار, و غيرهم. فقال عيينة بن حصین یا 
1 الله آه نت وله عم لانای اشراف قممکره اشلنوا. و کان دلی 
خديعة منهم له و کان ال تعالی عالما ببواطنهم. 

فا جر «لا تَطَرّدٍ الذین یعون رََمْمْ بالْعداة و الْعَشِی» یعنی انه 
نهاه عن طردهم انفم برد ون باساامهم و داعم موجه اللف فال الشخای؛ 
«یذغون ربمم سالقداه 5 العشث » یعنی بذلک الصلاة المفروضة فی هذین 
الوقتین و قال آبراهیم هم اهل الذکر. و قال قوم: الدعاء ها هنا هو التحمید 
و التسبیح و قوله:, «یَرِیدُوَ وَجْهَةُ» شهادة للمعنیین بالاية بالاخلاص و انهم 
پریدون بعبادتهم الله خالصا. 

و قال البلخی: قراءة این عامر غلط, لان العرب |ذا ادخلت الالف و اللام 
قالوا: الغداة یقولون: رآینک بالغداة. و لا یقولون بالغدوة, فاذا نزعوا الألف و 
اللام قالها راک دوم و انفا کتیت: وای فی المضحی: عما کنتوا اللاخ:ه 
الز کاة و الحياة کذلک. التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 145 

قال ابو علی الفارسی: الوجه الفداة, لأنها تستعمل نكرة و تتعرف ۳ 
فاما غدوة فمعر فة آبدا, و هو علم صیغ له. قال سیبوبه . : غدوة و بکرة جعل 2 
کل واحد منهما اسما للجنس کما جعلوا آُم حنین اسما لداية معروفة, کذلک 
هذا و وجه قراءة ابن امن ان سیبویه قال زعم الخلیل آنه یجوز ان تقول 
اسهم دوه کزق فجعلها بمنزلة ضحوه. 

و قوله «فتطردهم» نصب الدال, لاأنه جواب النفی فی قوله: «ما عَلَیک من 
جسایهم» و نصب فیکون لأنه جواب لقوله: «و لا یَطْرٌد الذین . 

ما عَلیک من حسایهم من شیء .. تون من الظالّمین» قال قوم یعنی من 
حساب و ونم کف دنا لس رز فمم میدن و رنفی کین آنذیممه. بل 
الله داتی الد مه 

خ قال آلحانی هه الاظی ها علی من اعمالیم ولا علنمم من اعمالک: 
بل کل واحد یواخذ بعمله, و یجازی علی فعله, لا علی فعل غیره. و قوله 


«فَتَطرَدَهم قتکون من الظالمین» اخبار منه تعالی انه لو طرد کل هولاء 
تقربا الی الکبراء منهم کان بذلک ظالما. و النبی (ص) و ان لم یقدم علی 
القبیح جاز ان ینهی عنه, لأنه قادر علیه و ان کان النهی و الزجر پمتنع منه, 
کما قال عالن دنه اشر کت فیط ععلک وان کان الشری مام‌نا ستد. 


قوله تعالی: [سورة الأنعام (6): آية 53] پم کر 13 


و کالک فا تفصقم سقض لوا | لعف له عایر مسا | واه 
الم بالسا کرین رو 

آبة بلا خلاف. 

معنی الاية انه تعالی اخبر انه یمتحن «1» الفقراء بالأغنیاء و الأغنیاء 
بالفقراء فیختبر صبر الفقراء علی ما یرون من حال الأغنیاءء و اعراضهم 
عنهم الی طاعة الرسل و یختبر شکر الغنیء و اقرارهم لمن یسبقهم من 
الفقراع ۵ الموالی و العتید 


(1) فی المخطوطة «ابتلی» بدل «یمتحن». 
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الی الایمان بالرئاسة فی الدین و التقدم فیه. 
و قوله: «یفْولُوا | هوّلاء مر الله عَلَْهم من بیینا» فلیس المراد باللام لام 
ااس نامع دای ان کح سا تقل آن و ها افیز 
فیکفروا به و یعصوا فعالی لاهن دلی کی نقضده > و فد عابه مرن 
و و عابهم به, و لکن اللام لام العاقبة. 
و المعنی آنی فعلت, ذلک بهم لیصبروا و یشکروا, فکان, عاقبة آمرهم ان 
قالوا «أ هوّلاء ة مرّ ال عَلیَهم من بیینا» و مثله قوله: «هَالتَقَه آل فرعون 
کون ام عَذةّا و حرّنا» ج و کال الشایر: 

و ام سماک فلا تجزعی فللشکل ما تلد الوالداه «2» 
و الذی قال «ا هوّلاء ‏ َنّ ال هم من بب نا» هو عبينة بن حصین و آصحابه 
و قال الزجاج: آی لیقول الکبراء «ا هوّلاء ‏ مَرّ اللةْ عم من سنا» آی لیکون 
ذلک آية بينة انهم اتبعوا الرسول مصرواعلی الشده می عال شدید۵. 
و قال الجبائی: معنی قوله «فتَتا بَعَضَهُمْ یبَعّض» آی شددنا التکلیف علی 
آشراق؛ العرت و کبراتفم بان امرناهم ۱ برسول اللّه و بتقدیم هوّلاء 
الضعفاء علی نفوسهم لتقدمهم ایاهم فی للایمان, و کوتفم أفضل عند |ااه: 
و هذا آمر کان ء شاقاً علیهم. فلذلک سماه اللّه فتنة. 
و قوله «غولوا هوّلاء 5 مَرّ اللَه لبم هی تا > فعلنا_هذا بهم لیقول 
بعضهم لبعض علی وجه اه منه لا علی وجه الانکار «أ هوْلاء مَرّ اللَه 
عَلَْهم هر تساه شتی. یمان از رانا النبي (ص) یقدم هولاء ۳ و 
یفضلهم و لیرضوا بذلک من فعل رسول اللّه, و لم یجعل هذه الفتنة و 
الشدة فی التکالیف لیقولوا ذلک علی وجه الانکار, لان انکارهم ذلک کفر 
بالله ی حعضیه لو الاة عالی لا پرید دلگ هلا بفضام. لاه له اراد دلی 


منهم, و فعلوه کانوا مطیعین 


(1) سوره 29 القصص اية 8 

(2) مر هذا البیت فی 3: 60 هنیا تین آفین 5: 43 
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له لا عاصین, و قد ثبت خلافه. 

و قوله: « شسن اللَة ِِ بالساکرین» معناه ان اللّه تعالی اغاه 
التوات اه ی ۲ الاجلال؛ 

9 المعنیون بالاية هم هولاء الضعفاء و یدخل معهم فی ذلک ساثر 


فان قیل فعلی هذا الوجه الذی ذکرتموه قد وجد من الکفار القول علی ما 
آراده فیجب ان یکونوا مطیعین. 

فلا لش قی الاب لک سای ی اجه قالمم عاف ماکان ادلی 
وجه الاستفهام؟ و انما بین انه فعل بهم لیقولوا ذلک علی وجه الاستفهام لا 
علی وجه الانکار, فان کانوا قالوه علی ما آزاده الله فهم مطیعون و آن 
قالوه منکرین فهم عصاخ, فلما علمنا آن اللّه تعالی ذمهم بهذا القول علمنا 
انقع لم تقولوه علی فخه. الفر او عم اما قالخ علی لاف ما ارید فنممده 


قوله تعالی: (سورخ الانعام (6): آبه 54] ی 3 13 


- 


و از جاءک الْذین نون پآیاننا قفل سَلام عَلَیْکَمْ کنب تیک علی 
الرَحْمَة له من عمل مت شوءا َِهالة ‏ تاب من تقده و اصلح قاً 
رِحيمٌ (54) 
ایة. 
قرا ابن عامر و عاصم و یعقوب: «انه من عمل ... فانه غفور رحیم» بفتح 
الهمزة فیهما وافقهم اهل المدينة فی الاولی ۳۳ الباقون بالکسر فیهما. 
قال انه:علی الفار سی هن کسر (انه) الاای جهلها عفسر لارخمه کما ان 
قوله «لهم مغفرة و اجر کریم» تفسیر للوعد. و اما کسر (اٍن) فی قوله 
«هنَه عْفور رَجیم» فلأن ما بعد الفاء حکمه الابتداءء و من ثم حمل قوله «و 
مَن عاد التبیان ۳ تفسیر القرآن, ج4, ص. : 148 
قفم له رت 
«1» علی ۳ المیتد بعد الفاء و حذفه. 
و من فتح (ان) فی قوله «انه» فانه جعل (ان) الاولی بدلا من الرحمة کأنه 
قال کتب ربکم علی نفسه الرحمة انه من عمل منکم. و اما فتحها بعد الفاء 
فانه غفور رحیم, فعلی انه آضمر له خبرا تقدیره. فله آنه غفور رحیم آی 
فله غفرانه. اه اهر مدا تکون (آن) خر اند قال فامزه ال کفوز رحیم 
و اما قراءة نافع: بفتح الاولی و کسر الثانية فالقول فیهما انه آبدل من 
الرحمة و.استأنف ما بعد الفاء. قال سیبویه: بلغنا ان الأعرج قرأً «أَنَهْ مَنْ 
مل .. فا ۵ هو ریم ۹ و نظیره قول این مقبل: 
فد ان فولت ورانی ادا سلتتر کاس مصول,غای ها خیله فا ان حول 
«ارخ صه« مَنْ عمل» محمول علی ما قبله. و قوله: قای غیت خن متا نی 
مثل قوله اه عمده خی #مستا نی ند معماع عفا فیاد. 
قال الفراء: و اختاره الزجاج و یجوز ان یحمل (فانه) علی التکرار, قال: لان 
الکتاب یحتاج الی (ان) مرة واحدة و لکن الخبر هو موضعها فلما دخلت فی 
ابتداء الکلام آعیدت الی موضعها, کما قال: «ا یَعدُكَم ألَکم اذا مت و کلم 
ترابا 5 عظاماً الک مَحْرَجُونَ » فلما کان موضع (اب) أُ انکم 
مچرجون |ذا هتم دخلت فی آول الکلام و آخره. و مثله «کَیّبِ عَلیّه أنةْ مَنْ 
تولاة قانهُ باه مئله. .< لو بعلفوا اند قن بحادد ال 5 8 7و ۸ تن 
لَ» «4» قال و لک ان تکسر (ان) بعد الفاء فی هذه الأحرف. فال ابو علی 
هذا غیر صحیح, لان (من) لا یخلو من ان تکون للجزاء الجازم الذی بنی 
اللفظ علیه او تکون موصولة, و لا یجوز ان یقدر التکریر مع الموصولة فلو 
کانت مو‌ضو اه 


1 


(1) سورة 5 المائدة آية 98 

۰ (2) سورة 23 المومنون اية 35 

(3) سورة 22 الحج آية 4 

(4) سورة 9 التوبة آیذ 64. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص : 149 

۱ ۳ ۲۳ لان الشرط یبقی بلا 
جزاء علی اثبات الفاء فی قوله: (قان له و بمشع.مهن ان یکون بدلا لانه, لا 
یکون تن المنرلن و العتدل,مته الفاء العاظیه و لا التی لاجراع فان ول 
هی زائدة بقی الشرط بلا جزاء, فاذا بطل الامر ان ثبت ما قدمناه. 

و اما من کسرهما فعلی مذهب الحکاية کأنه لما قال, «کَتبِ ریک عَلی 
یَفسه الِرَحْمَةَ» قال: تا کفل مسق اند بر باب یعدم و 
الِح قأئَه عَفُورْ رَجیغْ» بالکسر, و دخلت الفاء جوابا للجزاء. 

هدی الایت متصله الاولی. ی الله عالن نسه (ع) قدنف ان 
یطردهم. نم ازع فی هذه رالاية ان یقول لمن ورد علیه منهم , اغتف 
الممنین المصدقین بایات اللّه و حججه و براهینه عربیا کان او آعجمیا 
ضعیفا کان آو قویا- «سلامٌ عَلَیکم » فیبداهم بالتحية, و پبشرهم بالرحمة و 
ووه ي عرفق لا هن ۱ هو تر بات و یله و۱39 
خلافا علی الکافرین فیما آرادوه علیه من طردهم و الغلظة علبهم. 

و فال, هحهد بن. بزید: السلام فی اللعت آزنمة آشیاء* آخدهاد سلمث لاه 
مدرد ف ماه السلام جمساا مش مه الما ااشاام .کی اشفا الم ده 
رانهفاه الشااه نکر . 

و معنی السلام الذی هو مصدر سلمت دعاء للانسان آن یسلم فی دینه و 
نفسه, و معناه التخلص. و السلام الذی هو اسم الله معناه ذو السلام آی 
الذی یملک السلام الذی هو تخلیص من المکروه. و السلام الذی هو الشحر, 
فی ری عفایمر نمی دای لاه متخاس وه الستلای سار ایرد 
لامعا من راهب نی الصام: لاه السله مالس ان ماه 
السلامة من الشر. و السلام دلولها مروه واحدق, نحو دلو السقائین. و السلم 
النتیب الن لشیء والشلم الدی,بریفی:عليه لانة پسلمک الن حیت ترید و 
قوات دض کول رد سوعا تحماله > لسن الحراد آنمم بخهلون | نف‌شوء» لانه 
ی یا 190 

المسلم ما یجهل آنه سوء لکان کمن لم یتعمد سوءا. و تحتمل الاية آمرین: 
آحدهما- انه عمله و هو جاهل بالمکروه فیه آی لم یعرف آن فیه مکروه. 

و الآخر- انه آقدم مع علمه ان عاقبته مکروهة فآثر العاجل, فجعل جاهلا لأّنه 
آثر القلیل علی الراحة الکثيرة و العاقبة الدائمة. 

همان دی ان بو اراد ی عمل سک سوه تحواآت تفن آزه ۱۳ 


یعرفها سوعءا, لکن لما کان له طریق الی معرفته وجب علیه التوبة منه, فاذا 
تاب قبل اللّه توبته. 

فان قیل: قوله «و آصلح» هل فعل الصلاح شرط فی قبول التوبة آو لا؟ 
فان لم یکن شرطا فلم علق الغفران بمجموعهما. 

قیل: لا خلاف آن التوبة متی حصلت علی شرائطها التی قدمنا ذکرها فی 
غیر موضع, فانه یقبل التوبة و یسقط العقاب, و ان لم یعمل بعدها عملا 
صالحا غیر آنه اذا تاب و بقی بعد التوبة, فان لُم یعمل الصالح عاد الی 
الاصرار, لأنه لا یخلو فی کل حال من واجب علیه آو ندب من تجدید معرفة 
الله مر قه یف.و غین دمن الصعا رف و کین فن. افعال العوازع عاما 
ان قدزا اراس عیت اند مرسیر فعل شلاح فان الکمه باتسفاط 
العقاب تلحقه بلا خلاف. 


قوله تعالی: [سورة الانعام (6): آية 55] و ی 0 15 


و گذلک لْمَصَلّ الایاتِ و ! 
آية بلا خلاف. ۱ 
قرا اهل الكکوفة الا حفصا و «لیستبین» بالیاء. الباقون بالتاء. و قرا اهل 
المدينة «سبیل» بالنصب. الباقون بالر فع. 
من قراً بالتاء و رفع السبیل, فلأن السبیل یذکر و یوّنث, فالتذکیر لغة تمیم, 
و التانیث لفغة اهل الحجاز فاتّت- ها هنا- - کما قال التبیان فی تفسیر القرآن, 
4 ص: 151 
«فْل هذه سبیلی » 1 کِ 
و من قرأ بالیاء فانه ذکر السبیل, لأنه الطریق. و هو یذکر, کما قال « 

پر و| سبیل الدَشد لا یتجذوه سَبیلا» «2». 
و من قراً بالتاء .و نصب (الشسل) اراد آن یکون خطابا للنبی (ص) کأنه 
منیا ی ای اه ی اه ام 
لان یستدیم ذلک. و یحتمل ان یکون المراد به الامة. فکانه قال لیزداد 
استبانة, و لم یحتج ان یقول: و لتستبین سبیل الموّمنین. لان سبیل 
المجرمین اذا بانت. فقد بان معها سبیل المومنين, لأنها خلافها. و یجوز ان 
یکون المراد. و لتستبین سبیل المجرمین و لتستبین سبیل الموّمنین, و حذف 
احدی الجملتین لدلالة الکلام علیه, کما قال «سرابیل تَقیعم الحٌ» «3» و 
لم یقل تقیکم البرد, لان الساتر یستر من الحر و البرد. لکن جری کار 
انفم کانها.فی مکانمم اکن معاناة له من البرد, و کذلک سبیل المجرمین, 
خص بالذکر, لان الکلام فی وصفهم. و ترک ذکر المومنین لدلالة الکلام 
علیه. و هذه الاية معطوفة علی الایات التی احتج الله. چا علی مشرکی 
الغرت: و:غیر شم فلدلی فان «و کدی ای. کی قدمتا «ْفَصَّل الایات» آی 
نمیزها و نبينها و نشرحها لتلزمهم الحجة و «لِتسْتَبینَ سَبیل» من عاند بعد 
البیان از هت عن فهم ذلک بالاعراض عنه لمن آراد التفهم منهم, و من 
الموّمنین لیجانبوها و یسلکوا غیرها. 








قوله عالی: (شورخ الانعام. (6) آبة 58] ۱۱ 


فل, ائی تهیث آن أَعَبت الذین تذغون من ون اللّه فُل لا آیغْ أَهواءکُم قة 
صللَث اذاً ۳ آتا من الْفهّتدین (56) 


(1) سورة 12 یوسف اية 108 

(2) سورة 7 الاعراف آية 145 

(3) سورة 16 النحل آية 81. [.....] 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 152 

زو عم یکی ین اب آنه: قرا «الت» سر اللام ع فراع کامم علین 
فتحها, و هما لغتان. فمن کسر اللام فتح الضاد من «ضل». و من فتح اللام 
کسر الضاد. فقال «یضل » و قال آبو عبيدة اللغة الغالبة بالفتح. 


و 

روی ابو العالية آن النبی (ص) قراً هذه الاية عند الکعبة و آظهر لهم 

المفارقة. 

و هذو الاّية فیها خطاب للنبی (ص) و آمر له بآن یقول للکافرین: 

آن الله قذ تهاتن آن. اعند. هذه الاوتان التی تعبدونها من دون اللّه و تدعونها 

آلهة و نها تقریکم الی اللّه زلفی, و آن یقول لهم انی لا آتبع آهواءکم فی 

عبادة الأْوثان, و اني لو فعلت ذلک لکنت قد ضللت عن الصواب, و بعدت 
عن الرشد و لم آکن من المهتدین الی الخیر و الصلاح. و معناه معنی 

و عبدتها. و قال الزجاج: «و ما آتا من 

العتی» روما امن الییف الکیت سلکوا طریق المدی. 


قولة عالی: (شورخ الانعام (6 ابة 57] 12 ] 


‌ 


قل ای بیتة من زبی و کَدبئم به ما دی ما تشتمجلون به أن الْحْكُم 
له تفس الکو و و خر الفاصل روا 
آية بلا خلاف. 


قراً اهل الحجاز و عاصم جقصرٌ الْحَوت» من القصص و هو المروی عن ابن 
عباس و مجاهد. الباقون- بالضاد- المعجمة : # فوقها من القضاء. و کان ابو 
عمرو یقوی القراءة بالضاد بقوله «و هو < یر الفاصلین ». و پقول الفصلٍ فی 
العضاخ لا قی المصض و ممی تلی عوله جع .لاه عول الصو ۶ جع جرد 
السبیل » 

و موم را بالصاد قوله: «تفصٌ عَلیک أَحَسَنَ ج القحص» «1» و قوله: 

«اِنَ هذا لَهَوَ القحص » «». و آما الفصل ۳ کوق. به آنق گمره فراءته 
فقد 


(1) سورخ 12 یوسف ای 3 

(2) سورة 3 آل عمران [۳ 02 

التبیان فی تفسیر الق ان ج4, ص. > و1 

جاء الفصل فی القول یکما جاء فی الحکم و القضاء فی نحو ‏ قوله < 

قصل » «3» و قال: «أحکمت آبانه 2۶ نم فلت » 4 » و قال هل | ت * 

«5» و قال هِقَدٌ کان فی قصصيم عبر املف اللتابها کاخ خوینا بمتن: ی و 

لکن تصدیق الذی بین پدیه و تفصیل کل شیء» «6» فذکر فی تس انه 

تفصیل. و الحق فی قوله «عض احف ‏ حول ره 

آحدهما- ان یکون صفة لمصدر محذوف و تقدیره یقضی القضاء الحق ای 
یقص القصص الحق. 

و النانی- آن یکون مفعولا به یعجل الحق کقول الهذلی: 

9 علیهما مسرودتان قضاهما داود هزم السوابغ تبع 7« 

آخم ضتعیها ذاود. 

قیهته ات اهر من له شید ان تقول الکقار آنه علی ره من رید آی 

علی آمر بین من معرفة اللّه و صحة نبوته, لا متبع للهوی 

و قوله «و کدبتم به» الهاء راجعة الی البیان, لان البنية و البیان واحد, و 

تقدیره و کذبتم بالبیان لذی هو القرآن. و قال قوم: و 

«و کدبتم ۷ تین را ناه و-علت الاول کون قدتره کذیتم نما آشکمه لارة 

هو البیان. . 

و قوله: «ما عندی ما تسشتفحلون به» (ما) بمعنی لیس. و الذی استعجلوا به 

یحتمل آمرین: 


‌ 


آحدهما- العذاب, کما قال «و یَسْتعجلوتک بالعذاب» «8». 
و الثانی- آن یکونوا استعجلوا الایات التی اقترحوها علیه فاعلههم اللّه آن 


ذلک نو الله و ان الحکم ام عالت: فص الحه و فوعت الماهاین و 


(3) سورة 86 الطارق اية 13 

(4) سورة 11 هود آية 1 

(5) سورة 10 یونس اية 24 

(6) سورة 12 یوسف اية 111 

(7) مر تخریجه فی 1/ 429 و فی 4/ 88. ۱ 

(8) سورة 22 الحح اية 47 و سورة 29 العنکبوت اية 93- 4د. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 154 

یقضی بغیر یاء, لانها آسقطت فی اللفظ لالتقاء الساکنین, کما کتبوا «سَتَذع 
الرّبانیة» «3» بفیر واو. 

و من قرأ: بالصاد من القصص حمله علی آن جمیع ما آنباً به و آمر به, فهو 
من اقاصیص | 

و قال الحسین: (البنیة) النبوة و (کذبتم به) بالنبوة التی جاءت مر عند ال و 
«ما تستفجلون به» من العذاپ جواب لقولهم: «آتنا بعذاب الله» «4» و 
فی قراءة آين مسعود هِفْص الحقّ» و لم یقرأً به احد 

و قوله «فضی بالحق» یدل علی 9 قول من یقول: ان الظلم و الجور 
بقضاء اللّه, لان ذلک کله لیس بحق 


قوله عالن: [سورع آلانعام (6): آبة 58] و هر 2 ۲3 


فل لو َنْ علدی ما تستفجلون به لَفضی الم تبیی و بتکم و ال أغلَم 
بالظالهین (58) 

آیة. ۲ 

امر اللّه تعالی نبیه ان یقول للکفا ر ما کان عندی ما تستعجلون : به من کون 
العذاب و انزاله بکم برآیی و ارادتی لفعلت ذلی بکم ۵ ان [: علیکم و 
«َفصی الم یی و م4 بذاک و لا نفصل و لا نقطع. و لکن لیس لک 
الت مسا الی الله هه لاه اکام بالطالمین » و من سعی آمیااه حمم و 
من یجب معالجته بالعقوبة فهو پدبر ذلک بحسب ما یعلم من وجه الحکمة و 
آلضهات 


قوله تعالی: [سور الأنعام (6): آية 59] و کر 5 ۲2 


و یله مایخ لب ل بغلفما و و یم ما قی الب و البحَرٍ و ما تسَقط 
من وَرَقة الا یعلمها و فی ظماتِ الارض و لاب و لا یایس الا فی 


(3) سورة 96 العلق آية 18 

. (4) سورة 29 العنکبوت آية 29 

التبیان في تفسیر القرآن, ج4, ص: 15 

«مَفاتح الغیب» معناه الأمور التی بها یستدل علی الغائب فتعلم حقیقته, 
بقال: فتحت علی الرجل, آی عرفته آولاء و یستدل به علی آخرء و جملة 
هر فینها التقضیل م منه ق‌امم اتمعا ای فتی, قال. الذعاع؟ معام: 
کته المضله ال عم الیو کل ما لا هام از استعاد. 

و 

رویی‌عن ابن عمر آن رسول اللّه (ص) قال: مفاتح الغیب خمس ل یعلمها 
الا اللْه: ان اللّه عنده علم الساعة, و ینزل الغیث, و پعلم ما فی الأرحام, و 
ما تدری نفس ما ذٍ تکسب غدا و ما تدری نفس بای آرض تموت. 

وهعتی الابة آن اللة تعالی عالم بکل ی ۶ من مبتدءات الاموز و غوافتها 
فهو یعجل ما تعجیله أصلح و آصوب, و يأخر ما تاخیره آصلح و آصوب, و آنه 
الذی یفتح باب العلم لمن پرید اعلامه شیئا من ذلک من آنبیائه و عباده, لأنه 
لا یعلم الغیب,سواه, فلا یتهیا لاحد ان یعلم العباد ذلک, و لا آن یفتح لهم باب 
العلم به الا اللّه, و بین آنه یعلم ما فی البر وت 
بین آنه ما تسقط من ورقة من شجرة الا یعلمها و لا حبة فی جوف الأر 
فی طلماتها لا و یعلمها و لا رطب و لا بایس جمیع اصتاف الاجسام. لاناً 
اجمع لا تخلو من احدي هاتین | 

و «و ما تسْقّط من وَرَقة الا َقَْمُها» المعنی أنه یعلمها ساقطة و 
ثابتة کما تقول: ما یجیثک من آحد الا و آنا آعرفه, معناه الا و انا آعرفه فی 
حال مجیثه. و قوله: «و لاحَبّة فی ظْلماتِ الأرْض و لا َطب و لا بایس» خبر 
علی تقدیر (من). و یجوز الرفع فیها علی معنی و لا تسقط ورقة و لاحبة. و 
یجوز ان یرفعه علی الابتداء و یقطعه عن الاول و یکون خبره «الا فی کتاب 
مبین ». 

و قوله: «فِی کتاب مُبین» یحتمل آمرین: 

آحدهما- ازکود اه فین .عم آلاه مت 

و ثانیهما- ان یکون «فی کتاب مبینِ » ان یکون اللّه تعالی یت ذلک فی 
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کتاب قبلي آن یخلقه, کما قال_«ما اب من مُصیبَةٍ فی الأَرْض, و لا فی 
لمکم الا فی کتاپ من قبل ان تبراها» «1» و یکون الغرض بذلک اعلام 
الملائكة آنه علام الغیوب لیدل علی آنه عالم بالأشیاء قبل کونها. و بجوز ان 
نکن الضر اد جدلی: انم »خیم فا یکمن قافن الملانکة بکتیه .و 
تعبدهم باحصائه, کما تعبد ساثر خلقه بما یشاء مما فیه صلاحهم. و قال 
البلخی: «فی کتاب مّبینِ» آی هو محفوظ غیر منسی و لا مغفول کما یقول 
القائل لصاحبه: ما تصنعه عندی مسطر مکتوب. آنها پزید بدلک آنهحافقظ 
له یرید مکافاته علیه, قال الشاعر: 

ان لسلمی عتدنا دیواتا 

و یجوز آن یکون المراد بذکر الورقة و الحبة و الرطب و الیاس التوکید فی 
الزجر عن المعاصی و الحث علی البر و التخویف لخلقه بأنه |ذا کانت هذه 
الاشیاء التی لا ثواب | 
اف اش الصان مب لحار و وی ی الا خر 
السقط و الحبة الولد. 

فلعات ال رش اارخام ه الب ها رف میا آلبا نش ما تفس 


قوله تعالی: [(سورخ الانعام (6): آية 60] ق 2 1۳5 


و و الذٍی یتوقَاكُمُ الیل و عم ما جر جر حله حَنْمّ بالتهار یر فیت تن 
أجَل مُسّی تم الیه مر مد کم بما کم تلو (60) 

آية بلا خلاف. 

قوله: «و هو» کناية عن اللّه تعالی. و «الذی» صفة له «ی نو فا کم باللّلٍ» 
قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- قال الجبائی: یقبضکم. و قال الزجاج: ینیمکم باللیل فیقبضکم 


(1) سورة 57 الحدید اية 22. 
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اللّه الیه, کما قال: «اللة یِتّفی الائفس ج چین مَویَها» <1». . , 

و قال البلخی: و اختاره الحسین 9 المقربی. خبتوفاکم» بمعتین 
یحصیکم عند منامکم و استقرارکم. قال الشاعر: 

انش الافرم لیسها من احه لوا من فیس و لبسما حن: اند 

و لا توفاهم قریش فی العدد «2» 

معناه لا تحصیهم فی العدد. 

و قوله: «و یعَْمْ ما جَرَحنْمٌ بالتهارٍ» آی کسیتم. تقول فلان جارحة آهله أی 
کاسبهم, و منه وه" «و ما 2 من الجوارح مکلبین» «3» آی من 
الکواسب التی تکسب علی آهلها, و هو قول مجاهد. 

و قوله: «ْم بعنکم فیه » ای في النهار, فجعل انتباههم من النوم بعتا 
«لیِقَضی اجل م مسَمّی» لیستوفی الأجل المسمی للحياة الی حین الموت. ثم 
«الیه مَرَجعکمٌ » یعنیٍ یوم القيامة فیحشرهم اللّه الی حیت ۲ پملک فیه 
الامر سواه. «ْمّ یک » یعنی یخبرکم و یعلمکم «یما کم تْمَلونٍ» فی 
الدنیا فیجازیکم علی آعمالکم, و فیها دلالة علی خزیهم 0 و احتجاج 
علیهم آنه لا یستحق العبادة سواه اٍذ هو الفاعل لجمیع ما یستحق به العبادة 
مما عدده و القادر علیه دون من یعبدونه من الأوثان و الاصنام. 


قوله فالی: شور الاتعام (266 الانان, 61 ال 62] س ی 157 


و قو العاجز قوق عادو و یل عم حقطة علی بدا چا حدم المَوّث 


تفتة ژسلنا و هم لا بْمرْطون (61) ثم روا ٍلی اللّه مَوَلاهم الحَقٌ آلا لَة 
ال الحکم هو أسرغ الحاسیین (62) 
آیتان 


(1) سورة 39 الزمر اية 42. 

(2) مقاییس اللفة 3: 270 و اللسان (و فی) و روایته «الادرد» مع حذف 
البیت الثانی و جعل الثالت بعد الاول و کذلک فی الطبری 11: 405. 

(3) سورة د المائدة اية د. [.....] 
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کامم. قرا «َوَفنهُ فته رسْلنا» بالتاء الا حمزة فانه قراً «نوفاه ». و حجة من ِ 
پالتاء قوله «کذْبَت ۳ من قَبْلِک» «1» و قوله «ذ جاءَهَه هُمْ الرْسُل من 

ايْديهم » «2» و «جاءتهم 0 بالبینات » «3 » و «قالت بوشآ ِ 
حجة حمزة انه فعل متقدم مسند الی مونت غیز حقیقی. و انا ال انیت 
للجمع, فهو مثل قوله «و قال نِسْوَةٌ فی الَمَدیتة» << ما آشته ذلک ما 
يأتیه تأنیث الجمع, قال و لیس ذلک خلافا للمصحف. لان الالف الممالة 
تکتب یاء. 

و قوله «و هو القاجژ» معناه و ال المتقدر المستعلی علی عباده الذین هو 
فوقهم لا علی آنه فی مکان مرتفع فوقهم و فوق مکانهم, لان ذلک لا یجوز 
علیه, لأأنه صفة للأجسام. و مثله فی اللغة آمر فلان_فوق آمر فلان, یراد به 
آنه آعلی امرا, و انفذ قولا. و مثله قوله تعالی «ید ذ اللّه فوّق ابديهم » «6» و 
المراد آنه آقوی 7/9 و انه القاهر لهم. 

و قوله: «و یرل عَلیُْمٌ حَقَظَةّ» یعنی یرسل علیکم ملائكة بحفظون 
آهمالکم و یحصونها علیکم و یکتبونها لیعلموا بذلک آن علیهم رقیبا من عند 
اللّه و محصیا علیهم فینزجروا عن المعاصی. و بین ان هوّلاء الحفظة هم 
0 علیکم بهذه الاعمال پوم القيامة. 

و قوله «حتّی |ذا جاء ا< حَدکم المَوّ » یعنی وقت الموت «وَفَْة سنا » 
ی قيضت الملکه روج المتوقی, و هم رسل له ان غنا هم له بد 
و قال الحسن: << توقْتَة ژشْلنا» قال هو ملک الموت و آعوانه و آنهم لا 
یعلمون آجال العباد حتی یأتیهم علم ذلک من قبل الله بقبض آرواح العباد. و 
قوله: 


(1) سورة 6 الانعام آية 34 

(2) ستوزه: 41 خم الستخدخ | ره 14 

(3) سور 7 الاعراف آنة 100 و یونس 10 اند 13 و ابراهیم 14 11 9 
الروم 30 آية 9 و سورخ 35 فاطر آية 25 و المومن 40 آية 83. 

)4( سوره 14 ابراهیم آية 10 

(5) سورة 12 یوسف اية 30 

(6) سورة 48 الفتح آية 10 
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سوه رسَلنا» آی تقبضه, ی ات اس ثم ان هولاء 
الرسل «ا یُقَرّطونَ» ی ۲ یقصرون- فی قول الزجاح- و لا تلور و لا 
یتوانون. و قال الجبائی: لا بأخذون روحه قبل آجله و یبادرون الی ما آمروا 
به ان خیر تین ول عفربطظ ما 
حضمن ایا عاتها خلا ترفن اتمه بمسلون. ادا ماتفا غ ان اهدا مهم لاانشی 
0 

نم بین ان هوّلاء الذین تتوفاهم رسلنا پردون بعد رالوفاة الی اللّه فیردهم 
الی الموضع الذی لا یملک الحکم علیهم فیه الا اللّه و لایملک نفعهم و لا 
ضرهم سواه فجعل ردهم الی ذلک الموضع ردا الی اللّه, و بین آنه هو 
«مَوَلاهمٌ الحق » لانه خالقهم و مالکهم, و القاهر علیهم القادر علی نفعهم و 
ضرهم, و لا یجوز ان یوصف بهذه الصفة سواه, فلذلک کان مولاهم الحق. و 
قال الیلخن: (الحق) اسم من اسماء الله و هو خفض, لأنه نعت لله..و یجوز 
الرفع علی- شقن الله مولاهم الحفی جر آن ضیف فلی. عقتی یی 
مولاهم, ورالقراءة بالخفض. 

و قوله: «آلا له الحْکمٌ» معناه آلا یعلمون آو آلا یقرون ان الحکم بوم القيامة 
هو له وحده؟, و لا یملکی الحکم فی ذلک الیوم سواه, کما قد یملک الحکم 
قی الدنیا غیره پتملیک الله [یاه. 

و قوله: «و هو أَسْرَغٌ الحاسبین» 

روی آنه تعالی یحاسپ عباده علی مقدار حلب شاة 

, و ذلک یدل علی آنه لا بحتاج ان یکلفهم مشقة و آلة علی ما یقوله 
المشبهة, لأْنه لو کان کذلک لاحتاأج ان , بتطاول زمان محاسبته او آنه بتته اه 
محاسبته عن محاسبة غیره. و 

۱ کش ات ای و زا 
پرونه ؟ قال: کما پرزقهم و لا یرونه. 

و المعنی فی الاية ۳ تعالی. احضتی الحانمیی لها اخضی الاانکه و فا 
من الانفش لا تخمی علیه من دلی خافية و لا نختاجفی عدم الی: فک و 
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قوله تعالی: [سورة الأنعام (6): الأیات 63 الی 64] ..... ص : 160 


قل موه من تَجْیکم من ظْلْمات ال و بخ تعوتة تصَعا و خفة حَفیة لین آئجانا من 
هذه لکوت من الشاکرین (63) قُلٍ اه تیک متها و من کل کب" 3 تس اد 
مش رگون (64) 

آیتان بلا خلاف. ۱ 

قراً یعقوب «قل من ینجیکم» مخففا. الباقون بالتشدید. و قرا ابو بکر «و 
خفية» بکسر الخاء- ها هناء و فی الاعراف. و قراً اهل الکوفة الا ابن شاهی 
«آنجانا» علی لفظ الاخبار عن الواحد الغائب, و آماله حمزخ و الکسائی و 
خلف. الباقون «آنجیتنا» علی وجه الخطاب. 

و قرآً اهل الكوفة الا العبسی و.هشام. چ آبو خعفر «فل اللة فتیکز» 
بالتشدید. الباقون بالتخفیف. یقال: نجا زید ینجو, قال الشتاعر: 

نجا سالم و النفس منه لشدقه «1» 

فٍذا نقلت الفعل حسن آن تنقله بالهمزة فتقول آنجیته, و پجوز آن ننقله 
بتضعیف العین, فتقول نجپته. و مثله فرحته و لفرحته و رصته و اعرضته. 
قال ال تعالی «فَانْجاة اللةْ من الثار » «2» «قاَئحَیْناة و الذین مَعَهْ» «3» و 
قال «و تَحْیتا الذین» «4» فلما استوت اللغتان و جاء التنزیل بهما ان 
القراءتان. 

و وچه قراءة من قرأاً «لثن آنجانا» آنه حمله علی الغيبة کقوله «َدْعُوتَةٌ ... 
لین آتجانا », و کذلک ما بعده «قلِ اه تَجْیکم» «فْل هو القادت» فهذا کله 
اما غیه فانجانا) اولی من (انجها لکونه.علن ها قبلهر ه وا 


(1) اللسان «نجا» نسبه الی الهذلی و روایته: 

نجا عامر و النفس منه بشدقه و لم ینج الا جفن سیف و مثزرا 

(2) سورة 29 العنکبوت آية 4 

(3) سورة 7 الاعراف آية 63, 71 

(4) سورة 41 حم السجدة آية 18 
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بعده من لفظ الغيبة, ۰ و موضع, (یدعونه) نصب علی الحال, و تقدیره قل من 
ینجیکم داعین و قائلین «لنّن انخیفا ».من قرا فن. الکو‌فیین علنن اتخانا» 
طلب المشاکلة. و من قرا بالتاء واجه بالخطاب ۱ پراع «ِ 
یقوی ذلک قوله في اخری. فلتن آنجیتنا من هده لنکوتن من الشاکرین: قل 

ال ینجیکم » فجاء آنجیتنا علی الخطاب و بعده اسم غيبة. 

و آما (مالة حمزة و الکسائی فحسنة, لان هذا النحو من الفعل اذا کان علی 
ارف آحرف استمرت فیه الامالة, لانقلاب الالف یاء فی المضارعء. 


و من قراً «خفیة» بکسر الخاء, فلأن آبا عبيدة قال «خفیة» تخفون ِ 

آنفسکم و خفی غیره خفية, و خفية لفتان. و حکی خفوة و خفوة بالواو, کما 

قالها حل.جبوته. و خبیته. ه لا بقرا بذلی: فأما قوله «تَضَرْعاً و خيقةّ» ففعلة 
مق مهافت الا کمنه م المفی اختاهاش خاسه کال 

الشا 

تست «أ »> 

پرید جمع خيفة. 

آمر اللّه تعالی نبیه ان بخاطب الخلق و یقول لهم علی وجه التقریع لمن 

یعبد الأصنام بِ قتقم فصن فک اس لمات الب و البَخر» و معناه شدائد 

لب و یج و 


یقو 
یوم کی آی قد اشتدت ظلمته حتی صار کاللیل, قال الشاعر: 

ابنی آزتتند هل تعلمون بلاء نا اذا کان بوم ذو کواکب هت 

و قال آخر: 

فدی لبنی ذهل بن شیبان ناقتی آذا کان یوم ذو کواکب تفت 2« 

فمعنا ظلمات البر و البحر شدائدهما. و قوله: «یَدَعَوتَة گ حُفیِةّ» آی 
مظهرین الضراعة, و هی شدة الفقر الی الشیء و الحاجة و <«حدِعُوتَة .. 


(1) قائله صخر الفی. اللسان «زخخ». الزخ و الزخة «بتشدید الخاء»: 
الحقد و الفیظ. 
(2) اللسان <«شعب * آنشدم:سبوه فی المطیوعه «اشنع »بدل (اشهب) 
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جُفْیَةّ» آی تدعونه فی آنفسکم بما تضمرون من حاجاتکم الیه کما تظهرون. 
و و وان «لتن آنجیتنا من هذه> آی فی شدة وقعوا فیهاء یقولون «لثن أنجیتنا 
من هذه »> لنشکرنک, فأمر اللّه ان با اد علی وجه التوبیخ لهم و التقریر 
بانه ینجیهم و آنه القادر علی نفعهم و ضرهم. ثم آعلمهم ان اللّه الذي آقروا 
بأنه بنجیهم هو ینجیهم ثم هم یشرکون معه الأصنام التی قد علموا آنها من 
صتفم اما زا روا تفه آنه‌الی: ی نیم اوه 


قوله غالی: سورخ الانعام. ( 6 ابة 65] و ی 2 1۳32 


_ 


ع‌ِ 


۳ ن تنعت عَل عابا من ققفکم آق من نکن تخت أرَجْلکم 
شیعا و دیق بعکم باس تقض ابْظَرّ کف تضرّف الایاتِ له 
یفقَهُونَ (65) 
آية بلا حلاف. ۳ 
هذا آمر من اللّه تعالی لنبیه (ص) آن یقول لهوّلاء الکفار: ان اللّه قادر علی 
ان یبعث علیکم عذابا من فوقکم نجو الحجارة التی آمطرها علی قوم لوط, 
و الطوفان الذی غرق به قوم نوح «أو من تخت أرَجِْکُم» نحو الخسف الذی 
تال فا رون همست یه دار رلیشکر لیاسم بحلط آمز کم 
خلط اضطراب, لا خلط اتفاق یقال: لبست علیه الامر آلبسه |ذا لم تبینه, و 
خلطت بعضه ببعض, و مته قوله «و شتا عهم ما جَلیسُونَ» «1» و یقال 
ایست النوت. النترره و معنی «شیعا» آی یجعلکم فرقا لا تکونون شيعة 
واحدة فلذا کنتم مختلفین قاتل بعضعم بعضا و هو معنی قوله «و یذیق 
بعکم باس بَعْض» و انما بلبسهم اللّه شیعا بآن یکلهم الی آنفسهم و لا 
یلطف لهم اللطف الذی یومنون عنده و یخلیهم من آلطافه بذنوبهم 
السالفة, فیلبس عند ذلک علیهم آمرهم, من 
بعض. ثم آکد الاحتجاج علیهم, فقال: «ابْظر کف نُصدّف الایاتِ» لتفقهوا. 


(1) سوره 6 الانعام آية 9 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4 ص: 163 

و قال الجسن: الاية متناولة, هل الکتابیت فی. الشدیه الکسقمر و افال 
العذاب «أو سکم شِتَعاً» یتناول هل الصلاة. و 

قال: قالِ رسول اللّه (ص): (سالت ربی آن ۲ نظهر غلی اس انل آقین 
غیرهم فاعطانی, و شألته آلا بهلکم جوعا فاعطانی, و ساألته آن لا پجمعهم 
علی ضالقه فا عطانی‌به شالت آن لا بلیسهم شععا: قمتعتی دلک). 

و فی الاية دلالة علی آنه تعالی آراد من الکفار الایمان, لأنه قال: فعلت هذا 
بهم «َلَهم تون » و معناه لکی یفقهواء لان معنی الشک لا بجوز علیه 
عالی..ه ادا تبت آنها دحلت للغرض تبت اه آراد ان بشتوا به و بوحدوه و 
یفقهوا| آدلته و سا 

3 

روی عن آبی عبد اللّه (ع) آنه قال معنی «قذاباً من قَوَقَكُمْ» السلطان 
الجائثر «و من تحت آرجلکم» اليسفلة, و من لا خیر فیه «و یسک شیعا» 
قال: العصبية 5 پذ ی و 2 بارخ بَعض » قال سوء الجوار 


ما 


: 


, و یکون معنی البعث علی هذا الوجه التمکین و رفع الحيلولة دون آن یفعل 
ذلک او یامر به, یتعالی الله عن ذلک. 


قوله تعالی: [سورة الأنعام (6): الأیات 66 الی 67] ..... ص : 163 


و دب به وک د و هو الوا فُل سث عََیْکَمْ یوکیل (66) کل تبا مُسَتَقَرٌ 
سَوّف عون (67) 
فی المدنیین و البصری و آیتان, فی الکوفی, آخر الاولی «بوکیل». 
قوله تعالی «و کذْب به قَوَمکَ» آی بما صرف من الایات التی ذکرها فی 
الاية الاولی- فی قول البلخی و الجبانی- 9 قال الازهری: الهاء راجعة الی 
القرآن. ثم آخبر تعالی, فقال «و هو الحوث» و آمره ان یقول لقومه «لسث 
عَلیکم بوکیل»ٍ ای لم آ خر بمنعکم من التکذیت بآیات الله و ان آحفظکم 
من ذلک و ان آحول بینکم و بینه, لان الوکیل علی الشیء هو القائم بحفظه, 
و الذی پدفع الضرر عنه. التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 164 
و قال البلخی: ده زو لت که فیل. آن-ن سر بالفال: ثم امر فیما بعد ذلک. 
۵ فرن ان رهم ان خلکل فباع» بخیرهم یه مت و خه. وعنه. ای 
و اما فی 
الدتاع اما فی, نزمه موف مور # فیه تمديق لغم بکون: ها اخید هد 
به من العذاب النازل بهم فی الدنیا رو الاخرة, و وقت کون هذا العذاب هو 
مستقر الخبر. 0 انیام الله بالوفت الدی نظفره فیه ریم و فا" 
الزجاج پجوز آن یکون اراد وقت الاذن فی محاربتهم حتی یدخلوا فی 
الا سلام او یقبلوا الجزية ان کانوا آهل کتاب. 
و قوله: «و کذّبت به قوَمّک» المراد به الخصوص, لان فی قومه جماعة 
صدقوا به, و هو کما یقول القائل: هوّلاء عشیرتی. یشیر الی جماعة و ان لم 
یکونوا جمیع عشیرته. 


قوله تعالی: [سورة الأنعام (6): آية 68] و کر 032 1 
و |ٍذا رت الذین تخوطون فی آباینا قأْغرِض عَلهْم حتي : یِخوصَوا فی خدیتِ 
غیره و امّا سیک السْیّطان قلا تْعْد بَعْد الدکری مَع الوم الظالمین (68) 
آید. بلا خلاف. فرا این. عامز فو اما پتستی». بشتید الشین: البافون 
بالتخفیف ر 
خاطب له تعالی نبیه (ص) بهذه الاية, فقال له «اذا رآیت» هوْلاء الکفار 
«الذین یِخُوصَونَ فی ایاتنا». قال الحسن, سعید بن جبیر: معنی 
1 
سبیل العبث و اللعب, و ترک التفهم و الیقین. و مثله قول القائل: ترکت 
القوم یخوضون, آی لیسوا علی سداد, فهم یذهبون و یجیئون من غیر تحقیق 
و لا قصد للواجب- مرت حینثتذ آن بعرض عنهم «حتّی یخُوصّوا فی حدیتِ 
غَیْروٍ» لان من حاج من هذه حاله و آراد التبیین له فقد وضع آلتیت؟ فی یر 
موضعه التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص : 165 
و حط من قدر الدعاء. و البیان و ۳ ثم قال له (ص) ان آنساک 
الشیطان ذلک «قلا تَفعَد بَعد عد الذکری»- و الذکری و الذکر واحد- «مع المَوّم 
الظالمین » یعنی مقلاء الذین یخوضون فی ذکر اللّه و آیاته. ثم رخص 
للمقمنین بقوله: «و ما عَلی الذین یتَفُونَ من حسايهمٌ» «1» بآن یجالسوهم 
[ذا کانوا مظهرین للتکبر علیهم ,غیر خائفین منهم. و لکن ذکری یذکرونهم آی 
ينبهونهم آن ذلک یسوءهم «عَلهمْ بلْفَونَ». ثم نسخ ذلک بقوله «و قَدٌ ترل 
عَلیکمٌْ فی الکتاب آنْ اذا سَمعتم آیاتِ اللْه یِکقر بها و بستق | بها» الی 
قوله: «انَکَم اذا ملْْمُ» «2» و بهذا قال سعید بن جبیر و السدی و جعفر 
بن مبشر؛ و اختاره البلخی و 
قال: فی آول الاسلام کان لک یخص النبی (ص) و رخص المومنین فیه. ثم 
لما عنرٌ الاسلام, و کثر المومنون نهو| عن مجالستهم و نسخت الایة. 
و استدل ِِِ بهذه الاية علی انه لا یجوز علی الائمة المعصومین علی 
مذهبنا التقية. (و قال: لأنهم |ذا کانوا الحجة کانوا مثل النبی, و کما لا یجوز 
علیه التقية 7 الامام- علی مذهبکم-)! و هذا لیس بصحیح, لأنا لا نجو 
علی الامام التقية فیما لا یعرف الا من جهته, کالنبی و انما 7[ 
فیما یکون علیه دلالة قاطعة موصلة الی العلم, لان المکلف علته مزاحة فی 
تکليفه, و کذلک یجوز في النبی (ص) آن لا یبین فی الحال, لامته ما یقوم 
منه بیان منه او من الله او علیه دلالة عقلية, و لذلک 
قال النبی (ض ) لعمر کین ساله عن الکلالم. ففال (یکفیی. ان الضیق 1 و 
آحال آخز فی, تخرف: الوضوء علی الابة 

رفاما ها لا قرف الا هن جمتسر قمع و آلامام فبه واه ا شود ما الع 


فی شیء من الأحکام. 

و استتدل الجبائی ایضا بالایة.علی: ان الأأنبیاء یجوز علیهم السهو و النسیان 
قال بخلاف ما یقوله الرافضة بزعمهم من آنه لا یجوز علیهم شیء من ذلک. 
و هذا لیس بچحیح آیضا لأٌنا نقول انما لا پجوز علیهم السهو و النسیان فیما 
یوّدونه عن الله, فاما غیر ذلک فانه یجوز آن ینسوه او پسهو عنه مما لم یود 
ذلک الی 


(1) سورة 6 الانعام آية 69 [.....] 

(2) سورة 4 النساء آية 139 

التبیان فی تفسیر القران, ج4, ص: 166 

الاخلال بکمال العقل, و کیف لا یجوز علیهم ذلک و هم ینامون و یمرضون و 
یغشی علیهم, و النوم سهو و ینسون کثیرا من متصرفاتهم ایضا و ما جری 
لهم فیما مضی من الزمان, و الذی ظنه فاسد. 

و قال. ایضا فی الاية دلالة علی وجوب انکار المنکر لاأنه عالت. آموه 
پالاغر اض عنم غلی. -عجه الانگاد و الازدراة افعامم و کلن. ان یخب؛عایه 
ذلک اقتداء بالنبی. 


قوله تعالی: [سورخ الانعام (6): آیة 69] مسن خی ۶ 166 


7 
69 
[ بلا خلاف. 

لهذه الابة تا تأویلان: 

احدهفا- قال الجبائی. ‏ الزجا و اکثر الهفسرین. ان المراد لینش, غلن 
المتقین من حساب الکافرین و ما یخوض فیه المشرکون, و لا من مکروه 
عاقبته شیء «و لک ذکُری» آی نهوا عن مجالستهم لیزدادوا تقی و آمروا 
آن یذکروهم و ینبهوهم علی خطاهم لکی یتقی المشرکون [ذا راوا اعراض 
هوّلاء المومنین عنهم. و ترکهم مجالستهم فلا یعودون لذلک. 

و الثانی- قال البلخی: لیس علی المتقین من الحساب یوم القيامة مکروه و 
لا تبعة و لکنه آعلمهم بأنهم محاسبون و حکم بذلک عليهم لکی یعلموا آن 
اللد,ناشهی. فتعما فعلی. الاو الما ج. الصیم. کناب عم الکفار هد علی 
الثانی عن المومنین. 

و (ذکری) یحتمل ان یکون فی موضع رفع و نصب, فالنصب علی ِ 
ذکرهم ذکری و الرفع علی وجهین: احدهما- و لکن علیکم ان تذکروهم, کما 
قال: «ِنْ عَلیک الا البلاع»:<1 »و التانی-:علی تقدیر و لکن الخی یا مرو تهه 


(1) سورة 42 الشوری آية 48 
به ذکری لیتقوا عذاب الله. 


قال آبو جعفر (ع): لما نزلت «قلا تفْعدٌ بَعْد الدکری مق الوم الظَالِمینَ» 
قال ان المشر کون بالقرآن قمنا و 
ترکناهم فلا ندخل لذا المسجد الحرام و لا نطوف بالبیت الحرام, فأنزل اللّه 
تعالی «و ما عَلی 0 یَفُونَ من حسابهِمٌ من شیع» و آمرهم بتذکیرهم و 


قله عفالی: اشوخ ااتهام 2)60 ق 0 ترش 167 


سِ 


در الذین الوا ديتهق یبا و وا رهم الحباة اللیا و در , بخ ار سل 
لین بما کنتت تلم لها من ذون الق و لا شفیع و ان 7 تقدل کل عَدل 
بو ملها آولتک الدین انسلوا بضا کشتوا لمم شراب من عمیم و داب 
۹ بما کائوا رون (70 
آية عند الجمیع معنی قوله «ذر» دع پقال: و ذر یذر مثل ودع یدع. فاذا 
آمرت منه قلت: ذر کما قال «َرَهم بَاکلوا». 
و قوله «الذین اتجذو یتَهْمٌ لعباً و لهوا» یعنی هولاء الکفار الذین وصفهم 
انهم اتخذوا دين اللّه لعبا و لهواء لأنه لا معنی لمحاجة من کانت هذه سبیله, 
لأّنه لاعب عابت, لا یصفی لما یقال له, فالمکلم له و المحتج علیه غیر منتفع 
و لا نافع. و قد قطع اللّه عذر هوّلاء الذین یذهبون مذهب اللعب بما آدرکوه 
بعقولهم, و ما شاهدوه من آباتة «و عَرّنَهَم الحیاٌ الحّیا». 7 ثم امر نبیه (ص) 
ان یذکر به, یعنی القرآن. ی 
ای تدفع الی الهلکة علی وجه الغفلة و تسلم لعملها غیر قادرة علی التبیان 
فی تفسیر القران, ج4, ص: 168 
التخلص, قال الشاعر فی الغریب المضیْف: 
و ابسالی بنی بغیر جرم بعوناه و لا بدم مراق «1» 
اسلامی |یاهم. بعوناه اجترمناه. و البعو الجناية. و قیل: معنی تبسل 
ترهن و یسلمر لعمله, ,ٍ قال ,الأخفهش: 7 
و منه قوله «اولیّک الذین اس «2» قال الکسائی: «تبسل» تجزی یعنی 
فی الکلام. و قال الفراء: فغتاه بسلم و یعال اعط الراقی:بسلته آی. آخزته 
علی رقیته. و یقال آسد باسل, معناه آن معه من الاقدام ما یستبسل له 
قرنه, و یقال هذا بسل آی حرام, و هو بسل آی حلال. و هذا من الاضداد. 
«سَراب من خمیم» قال الضحاک الحمیم هو الماء الذی احمی حتی انتهی 
غلیانه. 
و قوله: «و ان تغل کل ع٩‏ عَدّلِ» قال بعضهم ان یفد کل فدية یرید ان یجعلها 
1 عَوّل» «3» و قال غیره معناه و ان تقسط 
کل قسط لا یقبل منها فی ذلک الیوم, لان التوبة انما هی فی الحياة الدنی. 
ثم آخبر تعالی انه لیس لهوّلاء الکفار «وَلیٌ و لا شَفیغْ» آی لا ناصر لهم, و لا 
ال ای ۱ ان هوّلاء فی قوله «اولیّک الذين ابسلوا» هم 
الذین یجازون بما کسبوا و ان لهم شرابا من حمیم و عقابا الیما بما کانوا 
یکفرون, نعوذ بالله منها. و قیل: فا هنم اخة الا آمم عید باعیفن فنه م 
بلغهن: الا امه مخمد فان اعیادهم لاه و تکبیر هوعاء و قیا دق 
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قوله تقالی: زشوره الانفام (6اء ای ۶1 ]زین ی + 168 


فلا توا من ون ال ما لا یْغنا و لا بسْدْنا و ترذ خلی آقاینا بغد لژ 
هداتا ال گالْذٍی اسْتَهَولهة السّیاطینْ في لأرَضٍ عیّران له آَصحاتْ یَدْغُوتَة 
ای الهّدی انا فُلَ ان هُدی الله هَوّ الهُدی و آمژنا لْمَلِم رب العالمین 
[71) 


(1) تفسیر الطبری 11/ 445 و مجاز القرآن 1/ 149 و اللسان «بسل» 
(2) سورة 6 الانعام آية 70 

(3) سورة 2 البقرة آية 123 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 169 

آية بلا خلاف. 

قراً حمزة «استهواه الشیاطین» بالف ممالة, الباقون بالتاء المعجمة من 
فوق قال لبو عبيدة «کالّذی استَقعن السَیاطین» أی استمالت به, ذهبت به, 
و منة «قازلققا الشتطان عنها» ح1 .و کدلک. هی و. اهوی غيرم.. قال 
تعالی: 

س الَوتَفکَة آهوی» «2» یقال آخونتة و استهویته, کما قال «فآزلهما 
الشیطان» و «اِنمَا | تر او السَیّطانُ» «3» فکما آن آزله بمعنی استزله 
کذلک و بمنزلة ۳99 و کما آن معلی استجابه آجابه فی قول 
الشاعر: 

فلم پرتخته: عنق زک مجیب: 4 »نو قرا خمزخها ها معل فرآءشه جووفان »و 
کلا المذهبین حسن. 

و قوله: «استهواه» انما هو من قولهم: هوی من حالق |ذا تردی منه. 

و یشبه به الذي زل عن الطریق اس فا ]نا ترفن شاخ 
المکان امر الله نبیه (ص) و الممنینٍ آن یقولوا لهوّلاء الذین یدعونهم الی 
عبادة الأْوثان و الاأصنام « تذغوا من دون الله ما لا یِثفعنا» ان عبدناه, و لا 
یضرنا ان ترکنا عبادته «و یرد علی أغقابنا» بعد الهدی و الرشاد و بعد 
مغر فتا بالله.ه تضخیق وسله آلف الظلال: و ذلک مثل یقال فیمن رجع عن 
خیر الی شر: رجع علی عقبیه, و کذلک ذا خاب من مطلبع یقال رد علی 
عقبیه, و یصیر فی الحيرة «کالذی اِمْتَهَوَنْهٌ السیاطین فی الأْض خیران» لا 
یهتدی الی طریق. و لا معرفة ح«لَه اشحات یِوعُوتَة» الی الطریق الواضح و 
هو الهدی و یقولون له «اثتنا» و لا یقبل منهم, و لا یصیر الیهم غیر انه لذهاب 
عقله من فعل الله. فیستولی الشیطان حینتذ علیه, و لا یقبل من احد 
لحیرته. شبه الله به الکافر الذی پرجع 


(1) سورة 2 البقرة آیة 36 
(2) سورة 33 النجم اية 3د 
(3) سورة 3 آل عمران آية 155 
(4) انظر 2/ 131 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 170 
عن انعانمو: هداه الی الصلال. قال اقفر آخوست ال فلت تفا 
عقل ی رورا اه لسلنوا عفول. العلناع من خیت آنقه 
اعداژهم. ولما لم بقدروا علی ذلک دلٌ علی آنه لا بقدر علی ذلک الا ال" 

نم آمره اللّه آن یقول لهوّلاء الکفار «اِن هی اللٍّ هو الهُدی» آی دلالة اللّه 
۳ طلن تشه اضر دینه هو الهدی الذی یوّدی المستدل به الی الفلاح و 
ااصاد ی شوه لاه ی ال اه رش ین ال 
علیه غیره من سوی آمور الدین. و قوله «و آمرّنا للم رب العالمین» 
شام اه ارات ای ای وا ره تک 
علیه لا علی غیره مما یعبده المشرر کون 
و «حیران» نصب_الحال, و تقدیره کالذی استهوته الشیاطین فی حال 
يرنه و قوله:«ل2 اضحابت ی غونه الن المدی» فیل: تزلت فی عید الخین 
این ات بکره کان آبوام قدعو انه ای الایمان هیقولان لها تفا ای بایینا 
کی آیماننا «و ایتنا تشم لرت العالفین »:تقول العرب: اهر ان تتعل و 
آفری اقفل و آامرتک بان حفعل, فمن قال: مرتک بأن تفعل, فالباء 
للالصاق. 8 وفع الاسر بهذا القعل. ِِ" 0 2 
الباء. و من قال آمرتی لتفعل المعنی آمرنا للاسلام. قال الزجاج: یکون اللام 
لام التعلیل و التقدیر آمرنا کی نسلم قال الشاعر: 
ارید انش کزها فانما تم لی لین کل سیل ۶ 
آی کی آنسی. و قال الطبری: معناه و آمرنا لنخضع له بالذلة و الطاعة و 
نخلص ذلک له دون ما سواه من الاأنداد و الالهة. 


قوله تفالی: زشورخ الانفام زا اب 2 7ب هی 1705 
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و آن آقیغوا الطّلاة و الَفوخ و هو الْذٍی البه شون (72) 
اية بلا خلاف. 


(1) مر هذا البیت فی 174/3 و هو فی مجمع البیان 2/ 319 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 171 

تحتمل هده الابة وجهین 

ا ۳ لان نسلم, و لان نقیم الصلاخ. 

و الثانی- ان یکون محمولا علی المعنی, لان معناه آمرنا بالاسلام. و اقامة 
الصلاخ, .9 موضع (آن) لصب؛ لان الباء لما اسقطت آفضی الفعل, فنصب. ۰ و 
یحتمل آن یکون محمولا علی قوله «یِدْعَوتَة ای الْهُدی ائبْنا» و ان «أَقیمُوا 
الصلام» آی و بدگوبم ان آقیموا الصلاخ. ۰ و9 هذه الاية موصولة بالنی قبلها آی 
«أمّنا لْسْلِم لرَبْ العالمین» و قیل لنا «أقیموا الطَّلاء و الفْوةْ» پای اتقوا 
رب > العالمین بان تجتنبو| معاصیه و تتقوا عقابه. نم بین ان «قو الذی الب 
تَحْسَرون» ای تجمعون الیه یوم القيامة فیجازی کل عامل منکم #۳ و 


قوله غالی: (شورخ الانفام (6): ابة 3 7] ۱۸ 


و هو ال حَلقَ السَّماواتِ و الأرَضَّ یالحق و یوم یَفول کُن قَیکون وله 
لح و الملک یوم یقح فی الصَّورٍ عالمٌ لیب و السْهادة و هَو الَحَكيم 
الحَبیرٌ (73) 

آیتان فی البصری و المدنیین و آية فی الکوفی. 

اف اناد تعالی نبیه (ص) آن یقول لهوّلاء الکفار الذین یعبدون الأصنام. و 
یدعون المژمنین الی عبادتها «و آمژّنا لثْسْلِم بِرَبٌ العالمین» الذی خلق 
السماوات و الا رظن بالحق؛ ۰ و قفی معنی بالحق قولان: 

آحدهما- قال الحسن و البلخی و الجبائی و الزجاج و الطبری: ان _معناه 
خلقهما للحق لا للباطل. و معناه خلقهما حقا و صوابا لا پاطلا و خطاء کما 
قال تعالی: «و ما حَلفتا الما 5 الا رصن و ما بیِتَهّما باطلا» 0 و ادخلت 
الباء 


(1) سورة 38 ص آية 27 
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و الالف و اللام کما آدخلت فی 1۳9 بقولون* قلان قول خالخق: سمعتی 
آنه یقول الحق, لا آن الحق معنی غیر القول, بل التقدیر ان خلق اللّه 
السماوات و الارض حکمة و صواب من حکم الله, , و هو موصوف بالحکمة 
متا مکی ما شاه مرسمت خاته ا نها سا نع ترا 
ی سو و بو کی ان ها له الشیه وه ملد 
سفه, و ما یخالف الحکمة هو من فعل اللّه, تعالی اللّه عن ذلک. 

و الثانی- قال قوم: معني ذلک آنه خلق السماوات و الأرض بکلامه, و هو 
قوله «اثنیا طوْعا او گزها» «2» قالوا: فالجق هو کلامه و استشهدوا علی 
ذلک بقوله «و يَوْم یقُول کُن قَیِکُونْ فَوَلة الحَو» «3» آن الحق هو قوله و 
کلامه: فالوا و الله‌حالی الاشیا کلام ای بوحت آن کون کلامه عدیها 
غیر مخلوق, و قد بینا فساد ,هذا الوجه فیما تقدم», و المعتمد الاول. 

و قوله «و یوم یَفُول کن قیکون» نصب, (یوم) علی وجوه: 

آحدها- علی معنی و اتقوا «وم یَفُولٌ کُنْ قیکُونْ» نسقا علی الهاء کما قال: 
«و ایْفُوا یوم لا تجزی تفس عَن تقس سَینا» <4». 

و الثانی- ان یکون علی معنی و اذکر یوم یقول کن فیکون لان بعده «و اد 
قال ِبراهیمٌ» و المعنی و اذکر «يوَم یقُولٌ کُن فَیِکُونْ» و اذکر «دٌ قال 
یُراهیمٌ» و هو الذی آختاره الزجاج. 

و الثالث- انٍ یکون معطوفا علی «السماوات 5 الاوض بالحق» و خلق «یوَم 
یفول کن قیکون». فان قیل: ان یوم القيامة لم یخلق بعد؟ قیل: 


ما آخبر اللّه بکونه فحقيقة ولقع لا محالة و قال قول: التمام عند قوله 


ین و ِ «یکُونْ ند الحقٌ» آبتداء 1 ما وعدوا به من الثواب و 


(2) سورة 41 حم السجدة آية 11 

(3) سورة 6 الانعام اية 73 

(4) سورة 2 البقرة اية 48 [.....] 
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و قوله «کُنْ قَیِکُونْ» قال قوم هو خطاب للصور. و المعنی و یوم یقول 

للصور کن فیکون. و قد بینا فیما مضی آن ذلک عبارة عن سرعة الفعل و 

تیسیره و انه لا یتعذر علیه شیء بمنزلة آن یقول کن فیکون, لا آن هناک 

اهر علی. الحفیفه و کیف یکون هناک آمر و الامر لا یتوجه الا الی الحی 

القادر ؟! و 0 و الجمادات / یحسن آمرها و لا خطابها. و الغرض 

بالاية الدلالة علی سرعة امد النعت و الیضاعة کانه قال و یوم, و 

موتوا| فیموتون و انتشروا فپنتشرون ای / یتعذر علیه و لا بتأخر عن وقت 

ارادته. و قیل «یوْمّ یفُول کن قَیَکونْ قَوِلةْ الحق» آی یأمر فیقع آمره. و 

الحق من صفة قوله. کما بقول القائل قد قلت. فعان قولک. و المعنی لیس 

انک قلت فکان الکلام. 

و انما المعنی انه کان ما دل علیه القول. و علی القول الاول برفع (قوله) 

بالابتداء و (الحق) خبر الابتداء. و حکی عن قوم من السلف «فیکون» 

بالنصب باضمار (ان). و تقدیره کن فان یکون؛ و هذا] ضعیف. 

و قوله «و له الملک یوم یقح فی الصَورٍ» یحتمل نصب یوم یْفَخْ» نلانة 

آوجه: 

آحدها- ان یکون متعلقا ب (له الملک) و التقدیر له الملک یوم ینفخ فی 

الصور و انما خص ذلک الیو بأن الملک له کما خصه فی قوله «ِمَر, الملک 

الوم ز الواجد القهّار ». و قراً بعضهم «ینفخ» بفتح الیاء. و «عالمٌ آلغیب 5 

الشهادة» فاعل (ینفخ) و هو با روی عن ابن عباس ذلک؛ و الوجه آنه لا 

یبقی ملک,ٍ فا ی ی رها و 

و الثانی- آن , یکون یوم پنفخ بیانا علی قوله «وَم بَقُول کُن قَیکُونْ» الثالث- 

ان یکون منصویا ب (َولْهْ الَْقّْ). و المعنی و قوله الحق یوم ینفخ. الصور. 
و الوجه فی اختصاص ذلک الیوم بالذکر ما بیناه فی الوجه الاول, لان قوله 

حق فی حمیع الْوقات. و فی معلی الصور قولان: 

آحدهما- ما علیه اکثر المفسرین من انه اسم لقرن ینفخ فیه الملک التبیان 

فی تفسنیر القر ان ج4, ص. : 174 ۲ 

فیکون منه الصوت الذی یصعق له اهل السماوات و اهل الارض, ثم ینفخ 

فیه نفخة آخری للنشور. و هو الذی اختاره البلخی و الجبائی و الزجاح و 


الطبری و اکثر المفسرین 

و الثانی- آنهجته صور تن ه نوم سورة و سور اختاره آبو عبيدة. 

فراصم سای ترس الاو ی نوی ما قالت اند 

0 و یکون تقدیره یوم ینفخ فی الأموات. و یقوی الاول قوله تعللی 5 

ُفح فی الصَورِ قضهق من فی السّماواتِ» نم قال «ْمّ ثُِحَّ فیه آخری» 

«1» و لم یقل فیها اخری او فیهن و ذلک یدل علی انه واحد. و 

روی ابو سعید الخدری قال قال رسول اللّه (صما کیف: انعم.و: فد ارتفا 

صاحب القرن و حنا جنییه و آصفا سمعه ینتظر ان یوّمر, فینفخ؟! قالوا: 

فکیف نقول یا رسول اللّه؟ قال قولوا: حسبنا اللّه و نعم الوکیل. 

و العرب تقول نفخ الصور و نفخ فی الصور, قال الشاعر: 

لولا ابن جعدة لم یفتح قهندرکم و لا خراسان حتی ینفخ الصور 

زر و ی ی ثم بین انه عالم 
و الشهادة ای ما یشاهده الخلق و ما لا یشاهدونه و ما یعلمونه و ما 

و وی موی ۱۳ و بین انه الحکیم فی آفعاله 

الخبیر العالم بعباده و بفعالهم, و رفع عالم الغیب لاأنه پعت للذی فی قوله 

«و هو الذٍی خَلّق السُّماواتِ و الارْضَ بالحق . را کت الشْهادة> و 

یا فا ی اه ۳9 

آجود, فأما من فتح الیاء فی ینفخ فانه جعل عالم الغیب فاعله مرتفعا به. 
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و اد قال اتراهیم اببه ارت | نع اضناما له انی اراک + : 
مبین (74] 


1 
5 


(1) سورة 39 الزمر اية 68. 
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آية بلا خلاف. ‏ _ ۱ 

قرا اکثر القراء (آزر) بنصب الراء. و قرا ابو برید المدنی و الحسن البصری 
و یعقوب بالضم. فمن قرا بالنصب جعل (ازر) فی موضع خفض بدلا من 
۳ و من قراً بالضم جعله منادی مفردا و تقدیره پا آزر. 

و قال الزجاج: لا خلاف بین اهل النسب ان اسم ۳ ۳ تارخ و الذی 
فی القرآن یدل علی ان اسمه (آزر) و قیل (آزر) ذم فی لغتهم کأنه قال: 
و اٍذ قال ابراهیم لأْبیه پا مخطی آ تتخذ آصناما فعلی هذا قال الزجاج الاختیار 
الرفع. قال: و یجوز آن یکون وصفا له کأنه قال و اذ قال ابراهیم لاأْبیه 
المخطی, قال الزجاج: و قیل (آزر) اسم صنم, فموضعه نصب علی اضمار 
الفعل, کأنه قال: و اذ قال ابراهیم لأبیه ‏ تتخذ آزر, و جعل (آصناما) بدلا من 
آزر و آشباهه. فقال بعد آن قال آ تتخذ آزر الها آ تتخذ آصناما آلهة. 

و الذی قاله الزجاج یقوی ما قاله آصحابنا, ان آزر کان جده لامه آه ان 
عکمه, لان آیاخ کان مومنا من حیت ثبت عندهم آن آباء النبی (ص) الی آدم 
کلهم کانوا موحدین لم یکن فیهم کافر, و حجتهم فی ذلک اجماع الفرقة 
المحقة, و قد ثبت آن اجماعها حجة لدخول المعصوم فیها, و لا خلاف بینهم 
فی هذه المسألة. و آیضا 

روی عن النبی (ص) آنه قال: ی ای اعلای الطاهرین الی آرحام 
الطاهرات لم یدنسنی بدنس الجاهلية 

مص یر ۱ ایح ین لییراض) ان له من احلات 
الطاهرین فلو کان فیهم کافر لما جاز وصفهم هم طاهرون, لان اللّه 
وصف المشرکین بأنهم آنجاس, فقال «اَمَا العس ر کون تج » «1» و لهم 
فی ذلک آدلة لا نطول بذکرها الکتاب لثلا یخرج عن الغرض. 

و اختلفوا فی.مفی (ازر) هل هه اسم. اه ضعه, فعال, السدی»ه مخمد 


(1) سورة 9 التوبة آیة 29. 

التنیان فی تفسبر آلقران؛ ج4:.ض؛ 176 ۱ 
ابن اسحاق و سعید بن عبد العزیز و الجبائی و البلخی: انه اسم آبی 
ابراهیم, و هو تارخ کما قیل لیعقوب: |سراثئیل, قالوا: و یجوز ان یکون لقبا 


غلتب عليه: و.قال مجاهد: لیسن ازر آبا انزاهیم و اتما هو انتم ضتم:.و قال 
قوم هو سب و عبث بکللمهم, و معناه معوح. و (اذ) فی الایة متعلقة بقوله و 
اذکر «ذ قال ابراهيمٌ لابیه آرَر آ تخد ناما لِهَةّ» و الالف الف انکار لا 
استفهام و ان کان قد خرج مخرج الاستفهام. 

و قوله «انی آراک و قَوّمَکَ فی صّلال مبين » یعنی فی ضلال عن الصواب و 
قوله «مبين »بل علی, انم فال دلی منکرای-و, آلفتین هه الییرن, الظا هر و 
الغرض بالاية حث النبی (ص) علی محاجة قومه الذین یدعونه الی 
الأصنام و الازدراء علی فعلهم و الاقتداء قمع دلی بات ابر ایض اض )۵ واه 
علی محاجة قومه العابدین للاصنام لیتسلی بذلک و یقوی دواعیه الی ذلک. 
و الاصنام جمع صنم و هو مثال من حجر او خشب او من غیر ذلک فی صورة 
انسان و هو الوئن. و قد یقال للصورة المصورة علی صورة الانسان فی 
الحائط و غیره صنم و وثن. 
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ِ ری اتراهيم مََکُوت السّماواتِ و الأرْض و لیکو من المَوقنین 
[ بلا خلاف. 

معنی قوله «و کذلک ترٍی ابراهیم ملَکوت» ای هثل ها فا من فسیه 
ابراهیم من قوله لأبیه ما قال نریه «ملَکوت السّماواتِ» ای انا کما آریناه 
آن قومه فی عبادة الأصنام ضالون کذلی نریه ملکوت السماوات و الازض و 
قیل فی معنی الملکوت آقوال: قال الزجاج. و الفراء و البلخی و الجبائی و 
الطیری وضه فول. عکرمه : ان. العلکمت: من له الملی غیر آن.هده اا لخاد 
ابلغ من الملک, لان الواو و التا بدادان للمبالغة. و متل الملکوت الرغبوت 
التبیان فی تفسیر القران ح4؛ ص؛ 177 

و الرهبوت و وزنه (فعلوت) و فی المثل (رهبوت خیر من رغبوت) و من 
روک ([رهبوتی خیر من رحموتی) معناه آن یکون له هيبة برهب بها خیر من 
ت برجم . 

و قال الضحاک: ی فا اه قاس و ناو و روی عن 
مجاهد آیضا آن معناه آیاب السما وات و الأرض. و روی عن مجاهد و آبن 
ها من النجوم و الشمس و 
القمر, حین خرج من المغارة, و به قال قتادة. و قال الجبائی: المعنی انا کنا 
نری ابراهیم ملکوت السماوات و اأأرض و الحوادث الدالة علی آن ِ 
مالک لهاء, و لکل شیء بنفسه, لا بملکه سواه, فأجری الملکوت علی 
المملوک الذی هو فی السماوات و الارض فا[ 

و قوله, «و لِیَکُوَ من الْمُوقنین» آی آرپناه ملکوت السماوات لیستدل به 
علی الله و لیکون عم الموفتین. آن. الله هو«خالق, زلی: و المالک: کم .و 
الموقن هو العالم الذی یتیقن الشیء بعد آن لم یکن مثبتا, و لهذا لا یوصف 
تعالی بأنه متبقن کما بوصف بأنه عالم: لأنه تعالي عالم بها فیما لم یزل. و 

ال ایو شعقر (ع): کشط ال له السموات و الأرض حتی رآهن و ما علیهن 
من الملائکة و حملة العرش, و ذلک قوله: «چ کذلک تری ابراهیم مَلکوت 
السماوات و الأرَض». 

فان فیل کیف بجوز آن بزق ها نت آلار شین و الارزض ححات: لها تما و 
کذلک السماء فوقها؟ _ ,ٍ 

قلنا؛ لا بمتنع آن بجعل الله تعالی منها خروقا و منافذ و یقوی شعاعه حتی 
ینفذ فیها فیری ما فوقها و ما تحتها 1 مانع. و مثل هذا روی 
عن مجاهد و السدی و سعید بن جبیر و سلمان. 


قله فالی: زشتزم الاعام 2660 الا ات79 ال ]مر هت 3 


لا جنَ علئه الیل رأی کوکباً فا هدا ری قَلّقا أَقلَ فا لا یب این 
(76) قَلقّا ری الْقَمَربازغا قال هذا یی قلَمّا أَقل قال لین لمْ بَهُدنی رَبی 
لاکوتن من القَوّم الصَالینَ (77 قلَمّا رای الشمس بازغة قال هذ] ی هذا 
بر قلمّا آقلث قال با ققّم ای بریء مقّا ثشرکون (78) ای وَتَفْث ویْهنت 
لِلْذی قطر السَماوات و الأرَضَ حنیفا و ما تا من القشرکین (9/( 
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آریع آیات بلا خلاف. 

قرا ابن ذکوان. و حمزة و الکسائی و خلف. و یحیی و الکسائی عن آبی بکر 
(رای) بکسر الراء و امالة الهمزة منه و من قوله «رآی َيْدبَهٌُ» «1» فی 
هود, و «رآی قمصه » و «رأی بژهان و فی یوسف <2» و «رآی نارا» 
اد «3» و «لْقَو پ«( النجم «4» سبعة مواضع. و هو ما لم یقله 
ساکن و لم یتصل بعکنی, وافقهم العلیمی فی «رأی کوکب» حسب. 

و قرا ابو عمرو- بفتح الراء- و امالة الهمزة یهن فیهن. الباقون بفتح الراء و 
الههزة. فان لقی ۳ ساکنا, و هو ستة مواضع هاهنا: «رآأی الَقَمَر» و 

«رأی السّمَسَ » و فی النحل «و اذا رای الذین اش کوا» «5» و فی الکهف 
س ری الَمُجْرمُونَ» «6» و فی آلأأحزاب س لا تَأ المَومئُون» «7» بکسر 
الراه هر کستر مره فیس مره هخاق. و یر جع ایو کر ااعسی: 
ناه را رانا 
فکسر 


(1) سورة 11 هود آية 70 

(2) آية 24 و آية 28. 

(3) آية 10 

(4) آية 18. 

(5) آية 85, 86 

(6) آية 54. 

(7) آية 22. 
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الراء و امال الهمزة حیث وقع حمزة و الکسائی و خلف و یحیی و الکسائی 
عن آبی بکر. 

و قراً ابو عمرو و الداحونی عن ابن ذکوان- بفتح الراء و امالة الهمزخ- 
الباقون بفتحهما. قال ابو علی الفارسی: وجه قراءة من لم یملها انه ترک 


لاله کنیا فر کی املع قی فرای سا ورن فلا لبیل االت لول 
االت ای فیلهاء کفا آمالها هن بر الاماله سل الالقه. و لباء: 
مصی ص را ال اسر تما کر با فش فلا بعلم یرت لسن زاین 
علی الراء و الهمزة, او الفتحة التی علی الهمزة وحدهاء فان کان یرید فتحة 
الهمزه قاتا آمالها تخو الکسره لیمیل الالت التی.فی فرای» نجو الباء کتا 
اسال اف حفرالتی علی المال. هن دی او الم مهن (رمی بان بان برد 
انه امال الفتجتین جمیعا النی علین الراء و التی علی الهمره فامالد فتحه 
القفزی علی:ها تقدم یمه و آها امالة الفتحة التن: غلی الراع قاتا امالما 
اتباعه ایاها امالة فتحة الهمزة. کأنه امال الفتحة کما ما الالف فی قولک: 
رایت عماداء ذ الغتحه الممالة. پعتزله الکسزه فکما آمیلت: الفتحه في 
قولک: من گامره لکسوه الرای کی املت مه الراء هو (رای) لاماله 
الخه انس لو الق و تقوم وال کی دای‌سواع 
خی کش الم لیاسم قنه ان کر اراس را 
المضارع منه تلف (یتل) و اذا کان المضارء منه وت (یفعل) کان الماضی 
طلت رفعل اسر ان الفسایع فف الایر العای ۱ کان ی مان 
الماضی علی فعل. 
و علی هدا قالما: ایت‌ با فکشرها خرف المضارعد: یروا کي و 
یحیی؛ و یعلم, , و یفهم. ,و کننتروا اليا ایضافی هده الخروف: فقالوا: ایتنا, 
ان ی ی 
الراء التی هی فاء, لان العین همزة. و حروف الحلق اذا جاءت فی کلمة 
علی: ند (فعل) کمترت »فنها الفاء لکشیر, الفین فی الاسم و الععلرانحو 
قولمم غیز فعرالصان قی تسس العرا ره 100 

و رجل حبر, 0 ی ی اس الیاء 
ایا ای اس رل ات نت انا 
ری ااماله ادا ها سای فانمس کانها تسام اه اس الالف 
تج الناعر قلها سعطت از لح مطله امالتها بشعی‌طیار و بظلت بولک آماله 
الفتحة نحو الکسرة لسقوط الالف التی کانت الفتحة الممالة لمیلها نحو 
الیاء فی مثل (رأی السَمُسنَ) و (رأی اقَمََّ) و نحوهما فی جمیع القرآن. و 
من وافق فی بعض ذلک دون بعض آحب الاخذ باللبس.  .‏ 
و وجه قراءة آبی بکر و حمزة في (رآی آلسشسن) و( وا اه کنر 
الراء و فتح الهمزة فی جمیع القرآن, آن کسر الراء آنما هو للتنزیل الذی 
ذکرناه, و هو معنی منفصل من امالة فتحة الهمزة, الا تری, ان بجوز أن 
بعمل هد المعبی:من لابری الامالد کما بخور آن فعمله ,من براها. و دا کان 
و فأما روابة بحیی عن 


فوجه کسر الراء قد ذکروا امالة فتحها مع زوال ما کان یوجب امالتها من 
حذف الالف, فلاأن الالف محذوفة لالتقاء الساکنین. و ما یحذف لا 
الساکنین ینزیل یل الفیبت..ا لا امه انشیو| 

و لا ذاکر الله الا قلیلا «1» فنصب الاسم بعد (ذاکر) و آن کانت النون 
محذوفة لما کان الحذف لالتقاء الساکنین. و الحذف لذلک فی تقدیر الاثبات 
من حیث کان التقاو‌هما غير لازم و لذلک لم تزد الالف فی نحو (رمت 
المرأة) و یشهد لذلک آنهم قالوا؛ 

شهد, فکسروا الفاء لکسر العین, تم توا فقالوا- شهد, فأبقوا الکسرة 
فی لقاع زوا ما کان اضاها و انسد خول الاحصل: 


(1) مر تخریجه فی 2/ 72 
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(ذا غاب عنا غاب عنا فرآتنا و ان شهد آجدی فضله و جداوله «2» 

وقالیا تفر قشیوا اه ففال ات مهف فا با کر الما هه رال 
کسرة العین التی لها کسرت الفاء. و زعم ابو الحسن ان ذلک لغة مع ما 
فیهنت وومر النلنیشر و انها فر ام 

یقال: جنٌ علیه اللیل, و جنه اللیل, خن فراعت و مع حذف «علی» 
فاجنه بالالف آفصح من جنه اللیل. و کل ذلک مسموع, فلغة آسد جنه اللیل, 
و لغة تمیم آجنه, و المصدر من جن علیه جنا و جنونا و جنانا و آجن اجنانا. ۰ و 
پقال: آتانا فلان فی جن اللیل. 7 لانهم. استجنوا عن 
آغین الناس فلا ترونب نکاما 7 عاضار الاش ای العرت ی 

قد جن. و منه قول الهذلی: ۱ 

و ماء وردت قبیل الکری و قد جنه السدف الادهم <«3» 

و خرق تصیح الهام فیه مع الصدی مخوف [ذا ما جنه اللیل مرهوب «4» 

و تقول: اجننت المیت [ذا واریته فی اللحد و جننته و هو مثل جنون اللیل 
فی معنی غطیته و سمی الترس مجنا لأْنه یجن ای یغطی, و قال الشاعر: 
قلما آجن اللیل بتنا کأننا علی کثرة الاعداء محترسان 

قوله «فلمّا جنّ جَنّ عَلَیه اللّل» آی اظلم. و قوله «فلمّا أَقلَ » معناه غاب بقال: 
آفل یآفل آفولا مت این اخلت‌عار ان ای خازه اند 
مصابیح لیست باللواتی تقودها نجوم و لا بالافات الدوالک «و »> 


(2) دیوانه 64 
«و ماء وردت علی خیفة» و «علی جفنه» و «قبل الصباح». دیوان الهذلیین 
3 56 و اللسان «سدف» «جنن ». 


(4) دیوانه 38 و الطبری 11/ 479. 
(5) دیوانه: 245 و مجاز القرآن 1/ 199 و اللسان و التاج «دلک» [.... ] 
التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ,.ص ۰ : 182 
و قوله «رأّی القَمَرَّ بازغا» آّی طالعا. یقال: بزغت الشمس بزوغا [ذا 
طلعت, و کذلک القمر, و قوله للشمس «هذا لو و نف متام و | 
الشیء الطالع ربی او علی آنه حین ظهرت الشمس و قد کانوا یذکرون 
البق کلامهمی فعال لیم هد وی فیلن. کی نی هنم اه توحوه 
آربعة؛ 
اه الا الم رای ار ها کی لام تس اسف تین 
کان قبل بلوغه. و قبل کمال عقله و لزوم التکلیف له, غیر انه لمقاربته 
کمال العقل خطرت له الخواطر و حرکته الشبهات و الدواعی علی الفکر 
فیما پشاهده من هذه الحوادث, فلما فلما رآی الکوکب- و قیل: انه الزهرة- و 
ام یت رایع اتکی نید وی کم کن انس ای 
هو المحدث لما شاهده من الأجسام و غیرها «هَلَقّا أقلّ قال لا اج 
الافلین» لأنه صار منتقلا من حال الي حال و ذلک مناف لصفات القدیم 
«قلَمَا رأی المَمرّ بازغا» عند طلوعه رای کبره و اشراق ما انبسط من نوره 
فی الدنیا «قالَ هذا تبّی» فلما راعاه وجده بزول و پأفل, فصار عنده بحکم 
الکوکب الذی لا یجوز ان یکون بصفة الاله, لتفیره و انتقاله من حال الی 
حال, «هلَمّا ری السَمَسّ بازعَة» آی طالعة ات الدتا سا نا 
عظمها و کبرها «قال هذا ّی هدا أَْبرُ قلمّا أقلت» و زالت و غابت, 
فکانت شبيهة ربالکوکب و القمر قال حینتذ لقومه «ٍنّی بریء ۶حضا و 
فلما آکمل اللّه عقله ضبط بفکره النظر فی حدوث الأجسام بأن وجودها 
غیرٍ منفكة من المعانی المحدثة, و آنه لا بدً لها من محدث, قال حینتذ لقومه 
«انی َجَهّت وجهی للذی فطر السماوات و5 الارَضَ . ۳ الی آخرها. 

دا ایا قاله لیلخی ور مربان ها افو ان را 
ای را ار و ها وا 


من 


و الطبری 11: 485 و الازمنة 2: 49 و کتاب القرطین 1: 26. یصف الابل 
بأنها مصابیح ای تصبح فی مبرکها فلا تقف فی الطریق. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 193 

ساعتیه فال التخی: قافن هن شمر وه ایو ا با الاالم لها 
آکمل اللّه عقله و خطر بباله ما پوجب علیه النظر و حرکته الدواعی علی 
الفکر و التأمل له. قال ما حکاه ال لان ابراهیم (ع) لم یخلق عارفا بالله, 
و انما اکتسب المعرفة لما آکمل اللّه عقله, و وفه من بر ار 
بالخواطر, فلما ری الکوکب- و قیل هو الزهرة- رآی عظمها و اشراقها و 


هی علیه من عجیب الخلق, و کان قومه یعیدون الکواکب, و یزعمون آنها 
آلهته قال هد ربی ۱ علی سبل الفکر و التامل لدلک: .فلما غابت و افلت. 
۵ عم ان الافول لاتخور علی الّه علم آنها مجدتة متفیرج لتقلها و کی 
کانت حاله فی روية القمر و الشمس, و آنه لما رآی افولهما قطع علی 
حدوئهما و استحالة الهتتهفار قال فی اخر کلامد هی تری مقا تسرکون 
یی وَجَهّت وجّهی للذی قطر السماوات ۲ الارَض خنیفاً و5 ما ۳ من 
آلَمُشرکین» و کان هذا القول منه عقیب معرفته باللّه و هه اه ات 
فان قیل: کنی ور ارهز [0: هذا ربی مخبرا, و هو یجوز آن یکون مخبره 
1 له ها اخبره امه خیر عالم بای وی یی می العقول و مه ال 
عقله لا بد آن یلزمه التحرز من الکذب؟! قلنا عن ذلک جوابان: 

آحدهما- انه قال ذلک فارضا مقدرا, او 
کما یقول الواحد منا لغیره اذا کان ناظرا فی شیء و محتملا بین کونه علی 
احدی صفتین: انا تفرضه. علی |جداهفا لننظر فیما بودی ذلک: الفرض. الیه 
من ضحد. اه فساده و لا تکون بذلی مخبرا. و لهدا بصع من آخدنا |۱5 نغر 
فی حدوث الأجسام و قدمها ان یفرض کونها قديمة لیتبین ما یدی الیه ذلک 
الطرض من انشا 

و اس نآرق ی ال امن تا ی 
حال نطظرع هکره ما لا اصل لهدتم بزحه عه تبالادله و العلم وا بکون دزی 
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منه : 

فان قیل: ظاهر الأیات یدل علی ان ابراهیم ما کان رأی هذه الکواکب قبل 
دک ان ده را بت هی اک سا کش ی اش رای هو 
کمال عقله لم یشاهد السماء و ما قیها من النجوم؟! قلنا: لا یمتنع ان یکون 
ما رأي السماء الا فی ذلک الوقت, لأنه 

روی آن ات4 ولدته فی مغارة لا یری السماء. فلما قارب البلوغ و بلغ حد 
التکلیف خرج من المغارة و رآی السماء و فکر فیها. 

و قد یجوز ایضا ان یکون راها غیر انه لم یفکر فیها و لا نظر فی دلائلها, لان 
الفکر لم یکن واجبا علیه, فلما کمل عقله و حرکته الخواطر فکر فی الشیء 
الیت ای وراه ل دی مه اه 

و الوجه اتالتی ان انراهم لم بقل ماه الایات علن: یه الشکدو زا 
ق ان اه الا بل کار فی ‏ اال الا بل با ی 
قانه لا تجوز ان کون صته الک توا ها فان دلی فلی سل آلانگاد. 
علف فومه‌رو الشبیه مغ علی ان ما ینیب و تتقل:سن.خال الی حال لا بجوز 
آن یکین الما معبودا. یوت دلاله آلحدت فیه: فریکون فوله. «هدا ری » 
محمولا علی احد وجهین. 


آحدهما- آی هو کذلک عندکم و علی مذهبکم کما یقول آحدنا للمشبه علی 
اجه آلانکان:علبهخ هدا زنی»جستم تحرک .و سکن و آن: کان:عالما بفشاد 
رد 

و الثانی- آن یکون قال ذلک مستفهما و آسقط حرف الاستفهام للاستغناء 
عنه, کما قال الأخطل: 

کدیتت عشک ام رایت تواشط لش ااظلام‌یعن الرباب‌خالا سل 

و قال آخر: 


(1) دیوانه 41, و قد مر فی 1: 403, 475 
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لعمرک ما آدری و ان کنت داریا بسبع رمین الجمر ام بثمانیا «1» 

و قال ابن آبی ربيعة: 

ثم قالوا تحبها قلت بهرا عدد النجم و الحصی و التراب «2» 

و قال اوس بن حجر: ۱ 

لعمرک ما آدری و ان کنت داریا شعیب بن سهم ام شعیب بن منقر «3» 
هنارای افیف ین سم آم یه بر ی 

فان قیل: حذف حرف الاستفهام انما یجوز [ذا کان فی الکلام عوضا منه نحو 
اما لاله عایهی ‏ لا فطل مهد العوضم و فی لیات عون عن 
حرف الاستفهام, و لیس ذلک فی الاية. 

قلنا: قد یحذف حرف الاستفهام مع ثبوت العوض ری آخره مم شوم اذا 
زال اللبس, ان ان رس اس میهافم رف و یا 


و انشد الطبری: 
رفونی و قالوا یا خویلد لا ترع فقلت و آنکرت الوجوه هم هم «<4» 
آی آهم هم؟, و روی عن ابن عباس فی قوله «قلا افْتَحَمّ الْعمَب» آنه قال 


معناه آفلا اقتحم العقبة, و حذف حرف الاستفهام. و و اد ار . ان یخذفه| 
حرف الاستفهام لدلالة الخطاب جاز آن یحذفوه لدلالة العقل, لان دلالة 
العقل آقوی من غین‌ها: 

رالفحه ال آنم آن ایراهیع قال ذلک علی وجه المحاجة لقومه بالنظر کما 
رل ایا الا ای ول لد رارسا ال 


(1) تفسیر القرطبی 7/ 27. 

(2) دیوانه: 117 «طبعة بیروت سنة 1311 0». 

(3) شواهد المغنی: 15 و الکامل للمبرد 1/ 384, 2/ 115 و البیان و 
التبیین 4/ 40 و سیبویه 1 845 و تفسیر الطبری 484/11 و غیرها. 

(4) قائله ابو خراش الهذلی, دیوان الهذلیین 2: 144 و اللسان (رفا) (رفو) 
و القرطبی 7/ 26 ۳ ای اسکنونی من الرعب. 
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و ایام ذلک, و لیس هذا] علی وجه الاقرار و الاخبار و الاعتقاد بذلک, بل 
علی وچه المحاچة فیجعلها مذهیا لیری خصمه المعتقد لها فسادها. 

و کل هذه الایات فیها " تنبیه لمشرکی العرب و زجر لهم عن عبادة الأصنام و 
حنث علق الاخد بذین ابراهیم: ایهم و نتلوی سبطله قق النظن و الفکر و 
التدین» لانهم کائوا عوما بخظحون اسلافهم. و آناءهم تا ال عالی آن 
اتباع الحق من دین آبیهم الذی یقرون بفضله آوجب علیهم ان کان بهم 
تفظیم الاباء و الکر اهة لمخالفتهم: 

و فی الاية دلالة علی ان معرفة له ات نی لأنها لو کانت ضرورية 
لما ااج ابراهتم الی. الاستدلال علی دلک. و لکان.بقول لقومه کیف 
تعبدون الکواکب و | تعلمون حدونها و حدوت ااسام ضر‌ورة» و رز 
ما ما ری ان 
الاستدلال و التنبیه علی هذا. 

و قوله «لیْنْ لَمْ هی رَبی» معناه لثن لم یلطف بی و یسددنی و یوفقنی 
لاصابة الحق فی توحیده «ْکُوتَ من العَوّم الصَالْینَ» الذین ضلوا عن الحق 
و اخطاوا مهن فلم توا افو لش تساه ای الا 
کانت سبقت حال زمان اا ندال کی زر خر ی وووا نع سم 
و قوله فی الشمس «هذا اکبژ» یعنی مین الکواکب و حذف لدلالة الکلام 
علیه. و قوله «ٍئی وَجْهّت وَجهی » معناه 0 عبادتی و قصدت بها ات 
الله الذی حلق السماوات ۵ لارضش: و فیه: اخار‌عن انراهمرو اقرار مته و 
اعتراف بأنه (ع) خالف قومه آهل الشرک, و لم یأخذه فی اللّه لومة لائم, و 
لم یستوحش من قول الحق لقلة تابعیه. و قال لهم «لنّی برٍیء یت 
تش رکُون». فا ۱ ۱ ۱ با 3 
«وجِهّت وجهی » فی عبادتی الی الذی خلق السماوات و الأُرض الذی یبقی 
و لا یفنی, الحی التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 187 

رت لاسمین اعد ی له هد وم عر 
لیس بحنیف. و معني الحنیف هو المائل الی الاستقامة علی وجه الرجوع 
فیه. و قوله: «چ ما آنارهن القشر کین» انی. لست متکم: و لا ممن یدین 
بدینکم, و یتبع ملتکم آیها المشرکون. 


قولة غالی: [سورج الانعام. ( 6 آید ۲80 ی 1۲۱۰ 


و حاجْة وه فال آ بُحایوّی فی ال و قد قد هدان و لا آخاف ما تسْرِکُون به 
الا آن بشاء ری شتناً وسع نی کل شمء علما أقلا تتدگژون (80) 

آية عند الجمیع قرً اهل المدينة و ابن ذکوان ً تحاجونی» بتخفیف النون. 
الباقون بتشدیدها. 

و قرا الکسائی و العبسی 9 قد د هدانی» بالامالة. الباقون بالتفخیم. 

الثانیة لالتقاء التبا کنین: و التضعیف یکره ٍِِِآِ الی ازالته تارة ا۳# 
نحو علم اس فلان. و تارة بالابدال نحو لا املاه عنی تفارقاء و نحو دیوان و 
قیراط, فحذفوا الثانية منهما کراهية التضعیف. و لا یجوز ان یکون المحذوفة 
الاولی, لان الاستثقال یقع بالتکریر فی الامر الأعم و فی الاولی آیضا آنها 
دلالة الاعراب و لذا حذفت الثانية کما حذف الشاعر فی قوله: 

لیتی آصادفه و افقد بعض مالی «1» 

و قال بعضهم حذف هذه النون لفة غطفان. و حکی سیبویه هذه القراءة 
مستشهدا بها فی حذف النونات کراهية التضعیف. و اما امالة (هدانی) 


۳ ۰ 9 


(1) قائله زید الخیل, اللسان (لیت) و روایته. 

کسته.حایش [ز ال لتن اضادفه و اتلف جل مالن 
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ار وی دک نم حر لیا و |ذا کانوا آمالوا (غزا, و دعا), لأنه قد 
یصیر الی الیاء فی غزی و دعی. فهذا لا اشکال في حسنه. 

قوله 5 حاحَةه قوَمَةْ» يعني فی وجوب عبادة الله و ترک عبادة آلهتهم و 
خوّفوه من ترکها و ان لاپأمن ان تخبله آلهتهم من الاصنام و غیرها, فقال 
لهم ابراهیم (ع) 7 تحاجُونّی فی اللّهٍ و قَدٌ هدان» بآن وفقنی لمعرفته و 
لطف بی فی العلم بتوحیده و ترک الشرک و اخلاص العبادة له «و لا َخاف 
ما تشر ن به» آی لا آخاف منه ضررا ان کفرت به و لا آرجو نفعا ان 
۱0| قلح بدفع عن تسه او تجم دل افوله. لین 
حدوثه, _فکیف تحاجونی و تدعوننی الی عبادة من لا یخاف ضرره و لا پرجا 
نفعه «الا آن بشاء رَبّی سین » فیه قولان: 

آحدهما- الا آن یقلبها الله, فیحییها و بقدرها فتضر و تنفع. فیکون ضررها و 
نفعها |ٍذ ذاک دلیلا علی حدوثها آیضا. و علی توحید اللّه و آنه المستحق 
العباده دون غبره و ان ار شریی له فی ملکه. نم آننی: علیه تعالی. فا خبر بانه 
عالم یکل شیء, و آمرهم بالتذکر و التدیر لما آورده علیهم مما لا یدفعونه و 


لا تففرننعی ز نارای اشفا 

الثانی- قال الحسن: قوله: «و لا آخاف ما تُشرکُون یو» آی لا آخاف الأوثان 
«الا آن بشاء ربّی سَیَنا» استوجبه علی الله تعالی, او بشاء اللّه ان بدخلنی 
فی ملتکم بالکفر. و الاول هو الأجود. 

(أ تحاجونی) آصله (أً تحاجوننی) بنونین |حداهما للجمع و الاخری لاسمه, 
فأدغمت احداهما فی الاخری, فشددت و مثله (نامرتنت) و قد بخفف مثل 
هذا فی بعض المواضع, قال الشاعر: 

آبا لغوت الدی لا بد آنن:حلاق لا آبای تخوفیزن 

فجاء ببون واحدة و خففها, و الاول آجود و اکثر فی العر بية. 
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جه ما 
تم ملع قیاع ی 
آية بلا خلاف. 
فی هذه الاّیة احتجاج من ابراهیم (ع) علی قومه و تأکید لما قدم من 
الحجاج لاأنه قال لهم: و کیف تلزموننی آن اخاف ما آاشرکتم به من الاوثان 
المخلوقة و قد تبین حالهم, و انهم لا یضرون و لا بنفعون, و آنتم لا تخافون 
من .هو القادز غلی الض و التنم بل مجرون علیه ور سقدفون:بین بدیه بان 
تجعلوا له شرکاء فی ملکه و تعيدونهم من دونه, فأی الفریقین أحق بالأمن: 
تحیم. المغمتون الزین طرفنا الله با له و وجهنا العبادة نحوه؟ ام آنتم 
المشرکون تفه عرم شم ااضام الوا و له اظرم المیل ها لخمد 
1 الحجاج مدفعا. 
و قوله «ما لَم یرل به عَلیْکَمٌ شَلطاناً» آی حجة لان السلطان هو الحجة فی 
اکثر القران: ه ذلک بدل علی. ان کل »هن قال قولا و اعتقد مذهبا تغیر خجه 
مبطل. 


و قوله «اٍن نم تقلَمُوَ» معناه ان کنتم تستعملون عقولکم و علومکم و 
تخمهنها علنهها تهووته ومیل البه | نفک 

و یالاب لاله غلی فساد فول. من تقول با لتقلیه و فخریم النظر و الحجام 
لان اللّه تعالی مدح ابراهیم لمحاجته لقومه و امر نبیه بالاقتداء به فی ذلک 
فقال «و یلک حجتنا آنیْناها اتراهیع علی قَوّمه» «1». ثم قال بعد ذلک: 
«أولیْک الذین هدی اللَه قَبهْدأهم اقتَدِة» ای بادلتهم اقتده. 


(1( ند 93 من هذه السورة. 


قوله غالی: سورع الانعام. ( 6 ایة ۲82 3 13 


الذیَ آقثوا وم بلیسُوا اِيماتَهَمٌ بظلم اولیک هم الأْمَنْ و هُمّ مُْتدُون (82) 
آية عند الج 

تحتمل هذه الابة ان تکون اخبارا عن اللّه تعالی دون الحکاية عن ابراهیم 
بان فا این ارس ری الله ال عون نم و یه آنعی یه و نم 
ما سا ان ام اس ول وا اس ساب 
و هو المحکوم له بالاهتداء- و هو قول ابن اسحاق و ابن زید و الطبری و 
الحانی‌هاین وان ای انم راهم ها اه 
را ها ها ما یا ما 
اون الم دشن ال وه کل من وت یه ه انقطع نهر السان 
خصمه. 

و الم امد کر قی ا هه هو آلشری غنو اکتر المفسریو» این غاس.: 
نک ۱۳ ۳ 
قیلمان: (رخمة. الله علیم) .قال, یب آلم تسمع فوله ان اشوک له 
عَظيمٌ » «1» و هو قول حذيفة. 

و روی عن عبد اللّه بن مسعود انه قال لما نزلت هذه الایة شق علی 
الناس, و قالوا یا رسول اللّه و آینا لا بظلم نفسه, فقال: انه لیس الذی 
تعنون ألم تسمعوا الی ما قال العبد الصالح «یا و لا ثشرک باللّه ان 
السَرّک لظلم عَظيم » «2». 

فال الخانت و اللخی مار الصتزله آنه بدخل قیه کل کبیرة ففیظ 
ثواب الطاعة, قال فان من هذه صورته لا یکون امنا و لا مهتدیا. قال 
البلخی: 

و له کان آلامر غلی ما قالون ات معتص باتش رکه ادعب آن: کون مکی 
الکبيرة |ذا کان موّمنا یکون آمنا و ذلک خلاف القول بالارجاء. 

و هذا] الذی ذکروه خلاف اقاویل المفسرین من الصحابة و التابعین. و ما 


(1, 2) سورة 31 لقمان آية 13. 
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قاله البلخی لا یلزم لأنه قول تدلیل التطاب لان العشرگ غین آمن. بل هه 
مقطوع علی ععایه بظاهر الاید:ومزتکت الکتیره عیر امن انه بجور العتو, 
و یجوز المواخذة و ان کان ذلک معلوما بدلیل, و ظاهر قوله 5 ج لبشُوا 
ايماتقْم بظلم» و آن کان عاما فی کل ظلم, فلنا ان نخصه بدلیل آقوال 
اآمفسرین و کی داهن الاوله الواله علی آنه جوز لفق من غتر وتقی 

روی عن علی (ع): آن الابة مخصوصة بابراهیم. 


و قال عکرمة مختصة بالمهاجرین. و اما الظلم فی آصل اللفة فقد قال 
الاصمعی هو وضع الشیء فی غیر موضعه, قال الشاعر یمدح قوما: 

هرت الشقاشق ظلامون للجزر «1» 

فوصفهم انهم ظلامون للجزر, لأنهم عرقبوها فوضعوا النحر فی غیر موضعه, 
و کدلک الأرض المظلومة سمیت بذلک لأنه صرف عنها المطر, و منه قول 
الشاعر 

و اه کالحوض بالمظلومة الجلد ف 

یضعوه فی موضعه. 


قوله عالی: سورخ الانعام. ( 6 ایة 83] ۱۳3 


و یلک خْجَثنا آتیْناها (براهیم علی قوّمه نرق رجات مَن تشاء ان رک حَکيم 
ليم (83) 

ایة بلا خلاف. 

قراً اهل الكوفة و یعقوب «دَرجاتِ مَنْ تشاءٌ» الباقون بالاضافة, من آضاف 
ذهب الی ان المر ففغه هی الدرجات لمن شاه من نان اراد ان الشرفوع 
صاحب الدرجات؛ و تقدیره نرفع من نشاء درجات؛ و الدرجات معناها 
المراتب. 


(1) مقاییس اللفة 3: 469 و صدره: (عاد الاذلة فی دار و کان بها). 

(2) اللسان «بین », «ظلم ». 
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و فی آصل اللغة هی المراقی فشبه علو المنا زل بها. 

اخبر الله تعالی ان الحجح التی ذکرها اپراهیم لقومه آتاه اللّه ایاها و آعطاها 
ای ی اس هدام لیا جات اما اسر امه رها متهاه یه تیم ۰ و 
لهذا جعلها حجة علی الکفار. ۲ 

و قوله «َرْفْْ دَرجاتِ من تشاء» من المقمنین الذین یومنون بالله و 
یطیعونه و یبلفون من الایمان و الدعاء الی الله منزلة عظيمة و اعلا درجة 
ممن لم یبلغ من الایمان مثل منزلتهم, و بین انه حکیم فیما یدبره من امور 
غیاده علیم بمم وتا عمالهم: و فی ذلک دلالة علی صحة المحاجة و المناظرة 
فی الدین و الدعاء الی توحید اللّه و الاحتجاج علی الکافرین, لأنه تعالی 
مدح ذلک و استصوبه. و من حرم الحجاج فقد رد صریح القرآن. 


سبع آیات قراً حمزه و الکسائی و خلف (الیسع) بتشدید اللام, و فتحها و 
سکون الیاء ها هنار و فی (ص). الباقون بسکون اللام و فتح الیاء. قال 
الزجاح التشدید و التخفیف لغتان. و قال ابو علی الالف و اللام لیستا 
للتعریف بل هما زائدتان و کان الکسائی یستصوب القراءة بلامین و یخطی 
من قرأ بغیرهما کان الاسم عنده (لیسع) ثم یدخل الالف و اللام. قال و لو 
کانت (یسع) لم یجز آن یدخل الالف و اللام, کما لا یدخل فی (یزید) و 
الا اس سای رورا ی 
الابل و (الیحمد) حی من الیمن, فکانما القمته حجراء و بعدها فانا قد 
سمعناهم یسمعون ب (یسع) و لم نرهم یسمعون ب (لیسع). و قال الفراء: 
القراءة بالتشتدید اشبة بالاسفا: ‏ العجمية من التخفیف. قال لأنهم لا یکادون 
پدخلون الالف و اللام فی ما لا يجر مثل (يزید. و یعمر) الا فی الشعر 
آنشدنی بعضهم . 

وجدنا الولید بن اليزید مبارکاً شدیدا بأعباء الخلافة کاهله «1» 

قال و انما ادخلوا الالف و اللام فی یزید لدخولهما فی الولید, فاذا فعلوا 
ذلک فقد آمسَّوا الحرف مدحا. 

قوله (و وَهبّنا له اسُحاق و یعْفَوبِ) الهاء فی (له) کناية عن ابراهیم (ع) دک 
9 تضتب: کلا ب (هدینا) و (ئوحاً هدینا فر قیل) معناه هدیناه قبل 
ابراهیم. و قوله (و من درینه. دود 6 شلیمان) ان و هدینا داود و سلیمان 





(1) معانی القرآن 1 342 و شواهد المغنی 60 و خزانة الادب 1/ 327 و 
تفسیر الطبری 11/ 11:, و امالی ابن الشجری 1/ 154 و 252/2, 342. 
من شعر یمدح به الولید بن یزید بن عبد الملک بن مروان 
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نسقا علی نوح. را «و من دُرْیْبهِ» الهاء راجعة الی نوح 
لان الأنبیاء المذکورین کلهم من ذریته. قال الزجاج و یجوز آن یکون من 
ذریته ابراهیم لا رها خمها فد رین اسماء الامیاع التی ات نهد 
قوله «و توحا هَدَیْنا من قَبْل» نسق علی (نوح) نصب کلها, و لو رفعت علی 
الابتداء کان صوابا. قال آبو علی الجبائی: الهاء لا یجوز آن تکون کناية عن 
ابراهیم.. لان فیمن, عدد.من الانبیاع لوطا و هو کان این اختهء و قیل این آخیه: 

و لم یکن من ذریته. 
و هذا الذی قاله لیس بشیء لاأنه لا یمنع آن یکون غلب الأکثر. و جمیع من 
ذکر من نسل ابراهیم, علی انه قال فیما روی عنه ابن مسعود آن الیاس: 
(دریس, و هو جد نوح. و لم یکن من ذریته, و مع هذا لم یطعن علی قول 
من قال: انها کناية عن نوح. و قال ابن اسحاق: الیاس هو این اخی موسي 
و یجوز آن تکون الهاء کناية عن ابراهیم و یکون من سقاهم الی قوله «کل 
من الصَالِحینَ» من ذریته,_ثم قال «و |سْماعیل و الیسَعَ و ینس و لُوطاٌ» 
فعطفهم علی قوله «و تُوحاً هدیْنا ». 
و فی الاية دلالة علی ان الحسن و الحسین من ولد رسول ال (ص), لأن 
ی له ام رن رای را تاه سوت 

و الوجه فی الایات آن الله تعالی آخبر آنه رفع درجة ابراهیم بما جعل فی 
0 و جزاه بما وصل لسن سییر ۱٩‏ 4 سس له 
غر ی ۵ ها ایفی. له فش ال کر المفنمدفی: الا عفات ار ولد ای غاین 
الاحسان له و سرور من اد السرور و اکثر اللذات اد علم الانسان بأنه 
یکون من عقبة و ولده المنسوبین ۳ بدعهن آلی. الله و یجاهدون فی 
سبیله و یکونون ملوکا و خلفاء یطیعون اللّه و یحکمون بالحق فی عباد اللْه. 
کی ی و ی 

و الهداية فی الایات کلها هو الارشاد الی الثواب دون الهداية التی 

با 4 ص: 19 
نصب الادلة, لأْنه تعالی قال فی آخر الاأیات: «و گذلک تجْزی المخسنین » 
فبین آن ذلک جزاء و لا یلیق الا بالئواب الذی یختص به المحسنون دون 
الهدایة التن هن الولالة ویشتری فیها الضغخن ه الکافر, و هه قول ابی علی 


الجبائی والیلخعه _ 0 1 
و قوله: «أولیک الذین یناه هم الکتات و الحَکم و الثبوة» اشارة الی من تقدم 
ذکره من الانبیاء. 


و قوله «فا ن یر یه هوّلاء» بعني الکفار الذین جحد وا نبوة النبي (ص) فی 
ذلک الوقت, «هَقَدٌ وکْنا بها قَّماً لیوا بها یکافرین» معنی (وکلنا بها) ای 
وکلنا تضراغاه آمز النوه دتعطیفها. و الاخد دی الاساع قوما لشتوا‌بها 
بکافریم» و اتضا اضات رلک الی الفذمن مان کان فد فعل با حافرنن آنضا 


ازاحة العلة فی التکلیف من, حیث آن الموّمنین ,هم الذین قاموا بذلک و 
عملوا به فأضافه الیهم. کما آضاف قوله «هدی لقن » و ان کان هداية 
لغیر هم. 

و قیل فی المعنیین بقوله «لَیس ابها بکافرین» ثلائة اقوال: آحدها- انه عنی 
بذلک الأنبیاء الذین جری ذکرهم 9 ان به النبی (ص) فی وقت 
مبعثهم و هو قول الحسن و الزجاح و الطبری و الجیائی. قال الزجاج لقوله 
تعالی «اولیّک الذین هدی ال يدام افْتَدِ» و ذلک اشارة الی الاأنبیاء 
الذین ذکرهم و وصفهم و امر النبی (ص), بالاقتداء بهداهم. 

و الثانی- انه عنی به الملاتكة, ذهب الیه ات رجاء العطاردی. 

و قال قوم عنی به من آمن من آصحاب النبی (ص) فی وقت مبعثه. 

و قال الفراء و الضحای: قوله «فِنْ یکَفرٌ بها هوّلاء» یعنی آهل مکة «فقد 
وکلنا بها قَوماً لیسُوا بها یکافرین» یعنی آهل المدينة, و الأأول آقوی. 

و فی لیة دلالة علی آن اه تعالی بتوعد من بعلم انه لا یشرک و لا یفسق 
و ان الوعد و الوعپد قد یکونان بشر 

و قوله: «أولیّک الذین هدی اللْهْ» اولتک آلذین: کم ال لهم التبیان 
فی تفستیر الق ان ج4, ص. : 1960 

بالهدی و الرشاد, و زادهم هدی حین اهتدوا. و المراد به الانبیاء الذین تقدم 
ذکرهم الثمانية عشر. دض النبی (ص) بان پسلی سبیلهم و یأَخذ ,بهداهم 
فی تبلیغ الرسالة و السیر علی المحن و ان یقول لقومه «لا استاکم علیه 
اخرامبعنی غلی ااء و الابلاغ, و لکنه یذکر به العالمین و ينبههم علی ما 
یلزمهم من عبادة اللّه و القیام بشکره. 

و قوله (فبهّداهم اقتدة) قراً ۱ و خلف و یعقوب و الکسائی 
عن آبی بکر بحذف الهاء فی الوصل و اثباتها فی الوقف. الباقون باثباتها فی 
الوصل و الوقف و سکونها, الا ابن ذکوان فانه کسرها, و وصلها بیاء فی 
اللفظ و الا هشاما فانه کسرها من غیر صلة بتاءء و لا خلاف فی الوقف نها 
قال ابو علی الفارسی الوجه الوقف بالهاء لاجتماع الكثرة, و الجمهور علی 
اثباته, و لا ینبغی آن یوصل و الهاء ثابتة, لان هده الهاء فی 7 بمنزلة 
همزة الوصل فی الابتداء فی آن الهاء للوقف کما آن همزة الوصل للابتداء 
بالساکن,؛ فکما لا بت الففرخفی الهوصل کدلک‌شعی ان لاتت الهاء: 

قال ابو علی و قراءة ابن عامر بکسر الهاء و اشمام الهاء الکسرة من غیر 
بلوغ یاء لیس بفلط, و وجهها آن بجعل الماغ کنايهعن المضوفر لا التین تلحق 
للوقف. 

و حسن اضماره لذکر الفعل الدال علیه, و مثل ذلک قول الشاعر: 

فجال علی وحشية و تخاله علی ظهره سباً حدیداً یمانیا 

کانه قال تخال خیلا علی ظهره سبا حدیدا, و مثل ذلک قول الشاعر: 


هذا سراقة للقرآن بدرسه و المرو عند الرشا آن یلقها ذئب <«1» 

فالهاء کناية عن المصدر, و یدل پدرسه فلی الدروس,ٍ و لا یجوز ان یکون 
ضمیر القرآن, لان الفعل قد تعدی الیه باللام, فلا یجوز آن یتعدی الیه و الی 
ضیرم کم ایک نا علت اس رت کت سدا سرت ده 


(1) اللسان «سرق» 
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ال الصمرر و اه زا وت ۳ ان تقو آفتته فیکسس (هاع) | ان 
گماتصول ارم ی الوقف. و فی الوصل اشتریه لنا یا هذا. 
و استدل قوم بقوله (يهداهُمٌ اقْتَد) علی آن النبی (ص) کان متعبدا 
بشريعة من قبله من الأنبیاء و هذا لا دلالة فیه, لان قوله (فبقْدامَمْ افَْدة) 
معناه فیأدلتهم اقتده. و الدلالة ما آوجبت العلم و پجب الاقتداء بها, لکونها 
سوجیه للعلم لا غیر و لدلک فال جعالن (دلک هوی الله بیدی به من بشاء من 
عباده) فنسب الهدی الی نفسه, فعلم فدلک آنه آراد ما قلناه. و قوله (و لو 
آنثت کول خبط عنم ها کایوا ایر) سل علی آن. الفن .فی: فولد (5 
اعتيناهم و هَحیْناهم) هداية الثواب علی الاعمال الصالحة, لان الثواب 
الاعمال هو الذی ینحبط تارة و یثبت اچری دون الهداية التی هی ِ 
الحاصلة للمومن و الکافر. و قوله (و کلا فَصْلنا عَلّی العالمین) یعنی علی 
عالمی زمانهم الذین لیسو| آنبیاء و انما دخلت (من) فی قوله «من آبائهم 5 
راهم » للتبعیض کانه قال: : و بعض آباتهم و بعض ذریاتهم و بعض اخوانهم 
هدیناهم و لو لم تدخل (من) لاقتضی انه هدی جمیعهم الهداية التی هی 
الثواب, و الامر بخلافه. و قوله «اجْتبیْناهمٌ» معناه اخترناهم. 
و قوله (و لو َشْرَکُوا لبط عم ما کائوا یَعْمَلونَ) لایدل علی صحة ثواب 
ظاعانهم التی آشترکوا فی توجیهها الب عبر الله انفم آوقعو‌ها علف»غلاف 
الوجه الذی, یستحق به الثواب, فأما ما تقدم فلیس فی الاية ما بقتضی 
بطلانه غیر آنا قد عملنا آنه (ذا آشرک لا ثواب معه أصلاء لاجماع الامة علی 
آن المشرک لا پسنحق التوا نت فلو کان معه واب و قد تبت آن الاحباط 
باطلن لکان دی ال ان مه ایا تفای ابا که شا لاخ ازع 
بالتحابط فی غیر موضع و ذلک خلاف الاجماع. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 198 
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و ما قدژو ال ق 1 قذره لد قالوا ما رل ال قلی تشر من شمنء فلٌ مَن 
رل الْکتات الذٍی جاء پم یفوسی تور و دج لاس تجقلوتة قراچیس 
یدود و تکفون را ول ما نوا و او فل ال 
دهع فی حَوَضهم یلعبوت (91) 
آية بلا خلاف. 
قرأً اين کثیر و آبو عمرو «َجْعَلوتَةْ فراطیس تیْدُوتها و تحْفو خفون کثیرا» بالتاء 
فیهن. الباقون بالیاء فیهن. و من قراً بالیاء حمله علی آنه للغيبة بدلالة قوله: 
«و ها قَدَرّوا للم حَقَ قذره لد قالوا ما اه رل ال علی تشر من شمع قل 
1 رل الکتات لّذٍی جاء به ُوسی» فیحمله علی القيبة لان ما قبله غيبة. 
و من قراً بالتاع حمله علی الخطاب یعنی قل لهم: : ج«تَجَعلوتة قراطیسَ 
تبذوتها و تجْفْون کییرا» و یقوی القراءة بالتاء, قوله «و غَلْقَْم مالغ تقْلَمُوا» 
فجاء علی الخطاب, و کذلک ما قبله. 
0 «تجْعَلَوتة قراطیس » > تجعلونه وی قراطیس ای تودعونه ایاها 5 
ُحْفُوَ» آی تکتمونه, و موضع قوله «ْبَدُوتها و تُحْفُونَ کثیرا» یحتمل آمرین: 
ان یکون صفة القراطیس, لان النکرة توصف بالجمل. 
و الاخر- ا نجعله حالا من ضمیر الکتاب من قوله «تَجعل وه قراطیس » 
علی آن تجعل القراطیس الکتاب فی المعنی, لأنه مکتوب_فیها. 
شفک انست ول شنم الانه. ان النیت رضا رای ترا من آحبار الیهود 
سمینا یقال له: مالک بن الضیف, و قیل: فنحاص. فقال له النبی (ص) 
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لیس فی التوراة آن اللّه یبغض الحبر السمین؟ فغضب, ال ها رال 
الله علین بقتر .من شیع: فلته الیهود و رات مه فتر لت هده الابه: < کر 
ذلک عکرمة و قتادة 
, و قال محمد بن کعب القرطی: نزلت فی جماعة من الیهود. و روی مثل 
ذلک عن ابن عباس. و قال مجاهد نزلت فی مشرکی قریش, و روی ذلک 
عن ابن اس انضان ور هه اشته بشسیای الایه, انهم الخیت گنها آن بکون 
الله انزل کتابا علی بشر, دون الیهود و النصاری. 
و معنی قوله «و ما قَدروا ال حَقْ فد آی ما عرفوه حق معرفته و ما 
وصفوه بما هو آهل آنر یوصف به «اذ قالوا ما ا" ترل اللةٌ علی بشر من 
شیعٍ» آی ما آرسل اللّه رسولاء و لم ینزل علی بشر من شیء, مع آن 
المصلحة و الحعمة یقتضیان ذلک, و دلت المعجزات الباهرة علی بعثة کثیر 
منهم. نم آمر اللّه نبیه آن یقول لهم «من أ" نرل العِتابِ الذی جاء به مُّوسی 
ثوراً و هُدی لِلتّاسٍ» فانهم یقرون بذلک, و ان اللّه آنزله و بعث موسی (ع) 


با مزلم قرو مذلک ققد شریوا من نویه الی قول من کر لیاف 

و الکلام علی من آنکر دلگ اصلا مدکور قی التتوات مستیفی لا تطول 
بذکره ها هنا. 

و علی ما قلناه: من آن ای متوخهة الن: فشر کن فرش هن تیف آن: اه 
تعالی من اول السورة الی ها هنا فی الاخبار عن وصاف المشرکین و عن 
آحوالهم و کذلک آول الية فی قوله جو ما قَدَرّوا ال َو قذره» لأنهم کانوا 
لا یعتقدون التوحید و یعبدون مع اللّه الأصنام, و آهل الکتات کانوا بخلاف 
تک ایهم کانا بفدون نویه پلیق هر ی وان عان الیمید عندا 
انا شیر عا فیرن بالله ی هه عون تم التهات و عون الاعر انشا 


محتمل. 

فعلی ما اخترنا یکون قوله «فل غن آنزل الکنات» متوجها الی البهود و 
النصاری, لأنهم المقرون بذلک دون قریش و مشرکی العرب. و یجوز 1 
کت داد للمسرکین آضار و کف ی وحه لاسام علمههء امه 
قول التبیان فی تفسیر القران ج4, ص: 200 

مجاهد و اختاره الطبری و الجبائی. 

و قوله <«تَجْقَلوتَة قراطیس» آی تقطعونه فتجعلونه کتبا متفرقة و صحفا 
تبدون بعضها و تخفون بعضها, یعنی ما فی الکتب من صفات النبی (ص) و 
البشارة به. قر عف علی حااتد بصن وصف کات لام ۱ مرنن 
و انه نور و هدی, فقال «و عُلْمَتْمٌ ما لَم تَعْلمُوا نم و لا اک » علی لسان 
النبی (ص). ثم آجاب عن الکلام الاول, فقال «قْلٍ الَه» و هذا معروف فی 
کلام الغرت, لان الاسان [ذا اراد السان و الاختجام بما تعلم آن الخصم مقر 
نف دا مسا رقعه کر لک قم خولی الخواتب عنه بها قد علم آن لاجوات 
له غیره. 

و قوله «ْمّ درْفْم فی حَوَضَهمّ بَلعَبُون» یقال مثل هذا لمن قامت علیه 
الحجة الواضحة التی لا یمکنه دفعها, و لیس علی اباحة ترک الدعاء و الانذار 
لعای تس المع ز ایند کال دعیم لین عایه 
آمرهم. 

و یجوز آن یکون آراد: دعهم فلا تقاتلهم, و لا تعمل علی قهرهم علی قبول 
قولک الی آن یوّذن لک فی ذلک, فیکون انما آباح ترک قتالهم لا ترک الدعاء 
و التحذیر و ترک البیان و الاحتجاج «عَُوَ» رفعه له لم یجعله جوابا لقوله 
«ذرهم» و لو جعله جوابا لجزمه, کما قال «رهم با که یتَمَنْعْوا» «1» و 
کان ذلک جوابا و موضع «یلعبون» نصب علی الحال. , و تقدیره ذرهم ۳ 
فی خوضهم. و قال قوم: ان هذه الاپة مدنيق مع الایتین اللتین ذکرناهما فی 
اه ال و شور ار من ات سم سا 
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و هدا کناب أَترلناة قبارکٌ مصَدق الّذٍی ین بدبه و لیر أم ری و مَن 
حَولها و الذین یُوْمنُونَ بالاخجرة بُوَمنُونَ به و هم علی صَلاتهم بُحافْظّون (92) 
آیة بلا خلاف. 


(1) سورهة 15 الحجر اية 3 [ 0 [ 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 201 

قرً آبو بکر وحده «و لینذر» بالیاء. الباقون بالتاء. من قراً بالتاء. فلقوله 
«انما آّت منذد من بخشاها»*:<1» و قوله جو اندء به و الُذین یخافون» «2» 
5 مرن گر | 1 الکتاب هو المنذر, لان فیه انذاراً لأنه رقد خَوّف, به فی 
قوله «هذا بلاغ للتّاس و لّوا به» «3» و قوله «اتما اند کم بالوگي» 
4» فلا جفتنع استاد الاتذار الیة علی وجه التوسع, 

و قوله «و هذا کتاث» اشارة الی القرآن الذی آنزله اللّه علی نبیه محمد 
(ص) فعطف هذه الایة علی علی ذکره, الکتاب الذی جاء به موسی (ع( فلما 
وصفه قال تعالی «و هذا کِتابٌ آَنرَ رلناخ با کته اه مصدق لما بین بدیه 
پعنی ما مضی من کتب الاییاء کالتوراة و الٍنجیل و غیرهما, و بین انه انما 
آنزله لتنذر به اهل مكة و هی ام القری, و من حولها. 

قال ابن عباس و قتادة و غیرهما: ام القری مكة, و من حولها اهل الأرض 
کلهم و انما خص اهل مکة بذلک لأنها آعظم قدرا لان فیها الکعبة و لان 
الناس یقصدونها بالحج و العمرة من جمیع الافاق. و انذاره بالقرآن هو 
تخویفه ایاهم بالوان عذاب اللّه ف ظفقابه ان افافها علی کفر هم نالله ه ام 
یومنوا به و بیشولی, 

و قوله: 5 الذین یْوْمنَونَ بالاخرة تون به »> یعنی بالقرآن. و یحتمل ان 
یکون کناية عن محمد (ص) لدلالة الکلام علیه, و هذا یقوی مذهبنا فی انه لا 
یجوز ان یکون موّمنا ببعض ما آوجب اللّه علیه دون بعض. و بین انهم «علی 
صَلاتَهم » یعني علی. اوقات. صلانیم. عحاقطون » بمعنی. براعفن اوقانها 
لیودُوها فی الأوقات و یقوموا باتمام رکوعها و سجودها و جمیع فرائضها. 

و قیل سمیت مکة ام القری لأنها آول موضع سکن فی الأُرض, و قیل ان 
الأرض کلها دحیت من تحتها فکانت اما لها. و قال الزجاحج سمیت بذلک لأنها 
آعظم القری شأنا. 


(1) سورة النازعات آية 45 
(2) سورة 6 الانعام آية 51 


(4) سورة 21 الأنبیاء آية 45 


قوله تعالی: (سورخ الانعام (6: آیة 93] کی 20125 


و تن أطلم مین افتری علی ال نا و قال آوجی للیَ و لمّ یوخ الیه 

شیء و مَنْ قال سائرل مثل ما رل و ترا ۰ 

الْمَفّتِ و الملایْکة باسطوا أیدیهم اخرجوا ِِِ الیوم جرون عَذاب الهّون 

یما کم تقولون عَلّی الله عَیْر الحَق و کم عَن آیاته تشتکیژون (93) 

آية بلا خلاف. 

اختلفوا فیمن نزلت فیه چذه الاية فقال اکنر المفسرین ان قوله «و من 

أَظْلَمْ من افتری عَلی اللهِ گذباٌ» نزلت فی مسیلمة الکذاب حیث ادعی 

النبوة. 

و قال انه پوحی الیه, و ان قوله «مَن قال سأتزل مثْل ما آ؟ رل اللَة» نزلت 

فی عنق اللم بن سند آین. ای صرح فانته کان. یکت الوخی آلنبی رض .و 

کان |ذا قال له: اکتب علیما حکیما, کتب غفورا رحیما. و اذا قال: اکتب 

غفورا رحیماء کب خکفار و ارو لحم مک وفال انن آنرل مت فا اتزل 

الم کب الیة عکرمة و این عباسه محاهد و الشدی و الصانی و الفراء و 

الزجاج و غیرهم. 

و قال قوم: 

و قال آخرون: ۳۲ آبی سرح خاصة و الاول هو المروی عن آبی 

جعفر (ع). 

و قال البلخی: قوله «و من آَظْلَمْ یقن افتری علی اللّهٍ کنباً و قال تن 

اِليَ» هم الذین ادعول النبوة بغیر برهان و کذبوا علی الله «و من قال 
پمائزل من ما أنرَل اللَهُ» هم الذین قالوا «لوّ تشاء لقَلنا متلّ هذا ال هد الا 

آساطیژٌ الاوّلین » «1» فادعوا بما لم یفعلوا و اعرضوا و بذلوا آلأأنفس و 

الأموال 


(1) سورة 8 الانفال آية 31 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 203 

اس تخماوا قب انا ندز من 3 بالکتاپ:شاتر الخیل تم آخبر تعالی..غن 
حال من فعل ذلک, فقال: «و لو تری اذ الظالِفُون فِی غقرات المَوّتِ» و 
حاف جواب لو وتقدیین: و لو ترش ۱ الطالخون فی غمرات الموت رابت 
غدابا عظنما وه کل هن کات فی نیع کنیر ال امد غمر قلاا ذلک. ۳9 
قوعفو فلانا الدیزن.معتاه کترم قضا ار 
غطی من کثرته و قوله 5 المَلائُکة باتتصاه ايْديهم » معناه باسطوا آنشیمم 
بالعذاب و قیل بقبض آرواح الکفار. 


‌ 
0 
تس 
ع 


و قوله: «َحْرجُوا أنْفُسَکم الیَوْمَ» یحتمل آمر, 

احدهما- آن رکه تقدیره یقولون: آخرجوا ی کما تقول للذی تعذبه 
لأزهقن نفسک و لاخرجن نفسک. فهم یقولون لهم اخرجوا اتفتشگم علی 
معنی الوعید و التهدید. کما یدفع الرجل فی ظهر صاحبه و یکرهه علی 
المضی بان یجره او بغیر ذلی. و هو فی ذلک یقول امض الان لتری ما یحل 
بک. 

و الفمرات جمع غمرةء و غمرة کل شیء کثرته و معظمه, و اصله الشیء 
الذی یغمر الأشیاء فیغطیها. و قال ابن عباس غمرات الموت سکراته. و 
بسط الملائكة آایدیها فهو مدها, و قال ابن عباس ایضا: البسط ار 
پضربون وجوههم و آدبارهم و ملک الموت یتوفاهم. و قال الضحاک: بسطها 
آیدیها بالعذاب. 

و اب آن یکون معناه خلصوا ا قزر کم ای لستم تقدرون علی الخلاص 
«الیَوَم تجرون عذاب الْهُون» ای العذاب الذی یقع به الهوان الشدید. و 
الهون- بفتح الهاء و سکون, الواو- من من الرفق و الدعة, کقوله 5 با 
الرَّحَمنِ الذین تشون علف الأض هوّنا» «1» و قال الشاعر: 

هوناً کما لا یرد الدهر ما فانا لا تهلکن آسفاً فی آثر من ماتا «<2» 


(1) سورة 25 الفرقان اية 63 
(2) قائله ذو جدن الحمیری. معجم البلدان (بینون) و اللسان (هون) و 
الاغانی. 7۵.۸16 + سرخ این .هشام. 39/1 :۵ خاریخ الطیزی: 2/ 180 و 
تفستر الظبری 541/11 وغیرها: 
التبیان فی تفسیر القران. ج4, ص: 204 
و قد روی فتح الهاء فی معنی الهوان, قال عامر بن جوین: 
بهین النفوس و هون النفو س عند الكريهة اغلی لها «3» 
و رو ضم الهاء [ذا کان بمعنی الهوان. قال ذو الاصبع العدوانی: 
اذهب الیک فما آمی براعية ترعی المخاض و لا اغضی علی الهون «4» 
یعنی علی الهوان» و 
ات جعفر (ع) ۳ الهون یعني العطیش 
و قوله: «و من قال سَأئزل مثل ما أَنرلَ اللَه» فی موضع جر کأنه قال: 
و من اظلم ممن قال ذلک. 


قوله تعالی: [سورة الأنعام (6): آية 94] هی 2 208 


ق لَقٌَ, ۰ ول مر و تَرَکتم مار حَوّلناکمٌ ور اء 
و ما تری مَعكمْ شْفعاء کم الذین رَعَمْنْمْ أنهْمْ فِیکمٌ شررکاء لقَد 
تقطع بتکم و صَل عَْكُم ما کم تژغْمون (94) 

آية بلا خلاف. 

قرا اهل المدينة و الکسائی و حفص «بینکم» بنصب النون. الباقون برفعها. 
و البین مصدر بان یبین |ذا فارق قال الشاعر: 

بان الخلیط برامتین فودعوا او کلما ظعنوا لبین تجرع «5» 

و قال. ابو زید؛ بان الخی بینوته و پینا اذا ظعنها. و عاینوا تباینا اذا کانوا 
جمیعا فتفرقوا, قال و البین ما ینتهی الیه بصرک من حائط او غیره و 
استعمل هذا 


(3) و قیل انه للخنساء. دیوان الخنساء: 215 و الاغانی 13/ 136 و اللسان 
«هون» و روایتهم «یوم الكريهة آبقی لها» و الطبری 11/ 542 

(4) آمالی القالی 1/ 366 و اللسان «هون» و شرح المفضلیات: 323 و 
تفسیر الطبری 11/ 342. 

(5) لم آجده بهذه الرواية هقی آللعبان: (خاط) ابیات کنیزة یمد 

التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص: 205 

الاسم علی ضربین: آحدهما- ان یکون اسما منصرفا کالافتراق. و الاخر- ان 
یکون ظرفا فمن رفعه رفع ما کان ظرفا استعمله اسماً و یدل علی جواز 
کونه اسماً قوله: «هذا فراق بیّیِی و بیْیِک» «6» و قوله «من بیْنا و تیک 
ججاث» «<7» فلما استعمل اسما فی هذه المواضع جاز ان یسند الیه آلقعل 
الذی هو تقطع فی قراءة من رفع. و یدل علی ان هذا المرفوع هو الذی 
استعمل ظرفا انه لا یخلو من ان یکون الذی هو ظرف اتسع فیه او یکون 
الذی هو مصدر و لا یجوز ان یکون الذی هو مصدر, لان التقدیر یصیر لقد 
تقطع افتراقکم, تک( ۳ 
ما کنتم تتالقون علیه 

تا ال تاه تنایص هساو ای سا من 
هذا قالوا: بان الخلیط اذا فارق, و فی الحدیث ما بان من الحی فهو ميتة ؟ !. 
قیل: انه لما استعمل مع الشیئین المتلابسین تحو بینی و بینک شرکة» و 

قلالک صار «لقَه تقطع 7 » بمعنی لقد تقطع وصلکم و مثل بین فی آنه 
يجري فی الکلام ظرفا ثم یستعمل اسماً بمعنی (وسط) ساکن العین آلا 
تری آنهم یقولون: 





جلست وسط القوم, فیجعلونه ظرفاً لا یکون الا کذلک, و قد استعملوه 
اسما کما قال الشاعر: 

ات ی بت 

احدهما- ار 
تری 2 شقعاء کم الذین رَعَمَتَم انهم فیکم شر کاء» لان هذا الکلام فیه 
دلالة علی التقاطع و التهاجر و ذلک ۳ هو الاصل, کأنه قال لقد تقطع 
وصلکم بینکم و الثانی- ان یکون علی مذهب ۷ الحسن ان یکون لفظه 
منصوبا و معناه مرفوعا, فلما جری فی کلامهم منصوبا ظرفا ترکوه علی ما 
یکون علیه 


(6) سورة 18 الکهف آية 79 

(7) سورة 41 حم السجدة اية د 

التبیان فی تفسیر القران ج4, ص: 206 

فی اکثر الکلام و کذلک تقول فی قوله «یوْ ما تفص پینکم 4 
کذلک قوله: 5 انا متا الصَالخون 5 ما دون ذلک » «2 »> فقدون فی 
رفع عنده و آن کان منصوب اللفظ, کما تقول منا الصالح و منا الطالح 


فترفع. ۱ 

و قال یم الرفع ی ی ی 
و قال الفراء فی قراءة عبد اللّه «فَد تقطع َتکْغ»: و هو وجه الکلام |ذا 
حفام الففل ال رم رک نا اف رقم انم صفهر فاد قالا دا 
دون من الرجال, فلم یضیفوه رفعوه فی موضع الرفع. و کذلک تقول بین 
الرجلین بین بعید و بون بعید آذا افردته اجریته فی العربية و اعطیته 
الاعراب 

قال مهلهل: 

کآن رماحهم اشطان ی 

1 
القيامة لهوّلاء الکفار الذین اتخدوا خغ الله تاو هر یه انم رفها آمم 
عند ورودهم. 

«لَقَدٌ جنَتْمُونا فرادی» و هو جمع فرد. و فرید, و فرد, و فردان قال الازهری 
لا یجوز فرد علی هذا المعنی. و العرب تقول: فرادی و فراد فلا یصرفونها 
یشبهونها بثلاث و رباع قال الشاعر: 

تری النعرات الزرق تحت لبانه فرادی و مثنی آضعفتها صواهله <4» 

و قال نابغة بنی ذبیان: 


(1) سورة 60 الممتحنة آية 3 

(2) سورة 72 الجن آبة ۳ 

(3) اللسان «بین» و آمالی القالی 2/ 132 و تفسیر الطبری 11/ 549. 
«الاشطان» الحبال المحعمة الفتل و جالی البتر جوانبها. و «جرور» صفة 
للبثر البعید القعر. 

(4) مر تخریجه فی 106/3 تعليقة 2. 

التبیان فی تفسیر القران, ج4, ص: 207 

مق وحن سر نی | عا رکه طاوی المصیر کسیف الصیقل الفرد «5» 
و کان یونس یقول: فرادی جمع فرد کما قیل: توآم و توأم. و مثل الفرادی 
الردافی و العرابی, و رجل آفرد و امرآة فرداء: |ذا لم یکن لها أخ. و قد فرد 
الرجل فهو یفرد فرودا پراد به تفرّد فهو فار د. 

فمعنی قوله «جتمُونا فرادی» ای وحدانا لا مال لکم و لا آثاث و لا رقیق و 
لا شیء مما کان الله خولکم فی الدنیا «کما عَلَقَناکم ال مَلّج». 


و 
ِ النبی (ص) انه قال: (یحشرون حفاة عراة عزلا) و العزل هم 


و 

روی آن عائشة قالت لرسول اف تست ولگ ول سوآتاه,ینظر بعضهم 
الی سوعة بعض من الرجال و النساء, فقال رسول اللّه: «لکل امرِي منم 
یوَمَیّذ شَأن یُغنیه » «6» فیشغل بعضهم عن بعض. 

قال الزجاج: یحتمل ان یکون المعنی کما بدآکم آول مرة, ای کان بعثکم 
کخلقکم من غیر کلفة و لا مشقة. 

و قال الجبائی: معناه جثتم فرادی واحدا واحدا «کما حَلَفْناكم ول 5 مَرَقْ» ای 
بلا ناصر و لا معین کما خلقکم فی بطون امهاتکم, و لا احد معکم. 

و قوله: «و تَرَکتعٌ ما حَوَلنامْ وراء ظَهُورِکمٌ» پعنی ما ملکناکم فی الدنیا 
مها کت تسا هون به فین الونبا هد عیبر من الله: ام لساهاتهم التین کاروا 
یتباهون کف الذنیا بانوالمم: تعال: خولته آی آعطیته. و یقال خال الرجل 
تا اد فا را یا ی 

اعطی فلم یبخل و لم یبخل وم الذری مین خول المخول 7« 

«و ما تری مَعَکَمْ شقعاءکم الذین منم هم فِیکُمٌ شرکا» یقول تعالی 


(5) دیوانه: 26 و اللسان «فرد». و (وجرة) اسم مکان بین مکة و البصرة 
قال الاصمعی: هی آربعون میلا لیس فیها منزل فهی مرتع لاتوت و و 
اکورالتصر عرکرساد موی اکارگه) فا شاد ه(طاریبالعضیر) خامد 
البطن. و (المصیر) جمع مصران. 


(6) سورة 80 عبس آية 37. 

(7) تفسیر الطبری 11/ 545 
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لهوّلاء الکفار: ما نری معکم شفعاء کم الذین زعمتم انهم فیکم شر کاء الذین 
کنتم تزعمون فی آلدنیا انهم یشفعون لکم عند ربکم یوم القيامة. 

و قال عکرمة: ان الاية نزلت فی النظر بن الحارث بن کلدة حیث قال 
سوف یشفع فی اللات و العزی, فنزلت الاية. 2 

۵ ماه دای تقطاع سک ای وصلکم «و صل کف ها کتغ تَرَعَمَون» ای 
جار عن طریقکم ما کنتم تزعمون من آلهتکم انه شریک له تعالی و انه 
یشفع لکم عند ربکم فلا شفیع لکم الیوم. 


قوله تعالی: [سورخ الانعام (6): آية 95] هی 2011 


ی ال فا الحَبْ و او یُخرخْ الحو من الْمیّتِ و مُخرخ المَیّتِ من الحت 
کم اللَة قأّی کون (95) 

آية بلا خلاف. 

فی هذه اي تنبیه لهوّلاء الکفار الذین اتخذوا مع اللّه آلهة عبدوها, و حجة 
علیهم. و تعریف منه لهم خطاً ما هم علیه من عبادة الأصنام, بأن قال: 
0 ۷ 0 7 عتی تفه هر کل 
ما ینبت عن النبات, فأخرج منه الزروع علی اختلافهاء, «و النوی» من کل ما 
یغرس مما له نواة فأخرج منه الشجر, و الحب هو جمع حبة, و النوی جمع 
نواة, و ذلک لا یقدر علیه الا اللّه تعالی القادر بنفسه, لان القادر بعوح. ز 
یقدر علی شق ذلک الا بالة: و لا پقدر علی انبات شیء و اخراج شیء 
7 
یشیهه شیء, القادر علي اختراع الأعیان بلا معاناة و لا مزاولة. 

ثم آخبر از «یخرخ خْ الکو من المَبت » لان اللّه تعالی یخلق الحی من 
النطفة, ی ۳۱۷ و هی موات من الحی؛ ۳ 
الحسن ,و قتادة و اين زید و غیرهم. و قال الضحاک و اين عباس: معنی 
«فالق الحَبٌ التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص: 209 

و النّوی» 

خالقهما. و قال مجاهد و ابو مالک: هو الشق الذی فی الحبة و النوی. و 
الاول آقوی ااقوال 

«ث«ِ«-« ۵ من الستیل. الحب: ی 
المی الفیکم ودالمت العیت 7 
ها انا ۳ 
ذهب الیه السدی و الطبری و الجبائی. و ما ذکرناه أولا قول ابن عباس, و 
هو الأقوی, لأنه الحقيقة. 

و ما ذکروه مجاز, و لن کان چائزا محتملا, 

و قوله «لِکُمْ اللَدْ اي توَقَکونَ» معناه آن فاعل ذلک کله اللّه تعالی فأّی 
وجوه الصد عن الحق آیها الجاهلون تصدون, و عن العذاب تصدفون, آفلا 
عدیروق: فعلمون انه لا شعن, آن بجعل لمن انعم علیکه فخلق. الخب: و 
التوی و آخوشفن لخن ااسهه مهن الست یروس العت آلرر ره هن 
التوی ارت رکف اه ما ۱ ی وا و [ بسمته ولا رس 

و فی الاية دلالة علی بطلان قول من قال: ان الله تعالی یحول بین العبد و 
بین ما دعاه الیه اذ یخلق فیه ما نهاه عنه, لأنه قال: فاتی توفکون, و لو کان 


شینا من ذلک لکان هو الموفک لهم و الصارف. تعالی اللّه عن ذلک علوا 


کبیرا. ۲ 
و معنی قوله «قَأنّی توْقَکونَ» ای تصرفون عقولکم, و هو قول الحسن و 


غیره و الافک هو الکذب. 
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فالق الاصباح و جَعل الیل شک 3 سین و الْقَمَرّ خسبانا ذلک تقدیژ 
العزیز القلیم (96) 

آية بلا خلاف. 

قراً آهل الکوفة «جعل ال » شین الفعل. الباقون «جاعل» علی الفاعل. 
من قرآً «جاعل» علی وزن فاعل فلأن قبله اسم فاعل, و هو قوله: التبیان 
فی تفسپر القرآن, ج4, ص. : 210 

«فالق 1 و التّوی ...» و «فالق الاصباح» فقرأً «و جاعل اللیل» لیکون 
با ای یال اس مه انا اور 
حکم الاسم آن یعطف علی اسم مثله, لأنه به آشبه من الفعل بالاسم, و 
هذه المشاکلة مراعاة فی کلام العرب, و مثله «قریقا هدی رو قریقاً حول 
لیم الطلالْةٍ» 1 و قوله «بذخِلي من بشاء فی رَحمته و الظالمین » 2 »> 
و قوله «و کلا صَربنا له الامنال و کلا تبْرّنا تثیرا» «3» نصبوا هذا کله لیکون 
ار ی اف سا من یل و فا ی اه سین فل و 
فاعل, فکما آن الفعل آشبه من المبتدا بالفعل, کذلک الاسم بالاسم رتیه 
من الفعل بالاسم, و يقوي ذلک قول الشاعر: 

للبس عباءة و تقر عینی ات الی من لبس الشفوف <4» 

و من قراً «و جعل» فلاأن اسم الفاعل الذی قبله بمعنی الماضی, فلما کان 
(فاعل) بمعنی (فعل) فی المعنی عطف علیه بالفعل لموافقته له فی 
المعنی و یدلک علی آنه پمنزلة (فعل) آنه نزل منزلته فیما عطف علیه, و 
هو قوله «و الشمس و الْقَمَرَ خسباناً» آلا تری آنه لما کان المعنی (فعل) 
حمل المعطوف علی ذلک فنصب الشمس و القمر علی (فعل) لما کان 
فاعل کفعل. و یقوی لک قولهم: هذا معطی زید درهما امس, فالدرهم 
محمولا علی (اعطی), لان اسم الفاعل اذا کان لما مضی لم یعمل عمل 
الفعل, فاذا جعل (معطی) بمنزلة (آعطی) کذلک جعل (فالق) بمنزلة (فلق) 
حمل (جاعل) علی اللیل, لان اسم الفاعل اذا کان لما مضی لا 1۳۷ عمل 
الفعل, و قد اجازه بعض الکوفیین. 


(1) سورة 7 الاعراف آية 29 

(2) سورة 76 الدهر آية 31 

(3) سورة الفرقان آیة 39 

(4) حاشية الصبان علی الاشمونی 3/ 313 الشاهد 827 و پروی «و لبس» 
بدل «للبس». 
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معنی قوله «فالق الاصباح» آی . شاق عمود الصبح عن ظلمة اللیل, و ذلک 
دال علی القدره العجیبه الی لا بقدر علها عبر الم و یجتمل آن بکون 
معناه خالقه علی ما حکیناه عن الضحاک و ذکره الزجاج, و رفع «فالق » لانه 
خبر عن اللّه تعالی بعد خبر کأنه قال «ِنّ ال فالخ الب و التّوی» فالق 
الاصباح. 

و یحتمل آن یکون خبر ابتداء محذوف, فکأنه قال: هو فالق الاصباح. 

و اضاج خصدر ایحا اضیاحا: مالضراد اصن بل بو کی ینعی 
الاصباح. و روی عن الحسن آنه قراٌ «فالق الاصباح» بفتح الالف و ما قراً به 
غیره. و معنی هو ال تا ی مه تون مر و هو 
قول مجاهد و الضحاک و قتادة و ابن عباس و آکثر المفسرپن. و روی عن 
این ان 0 اللیل و النهار. و قوله «و السْعَسنَ 5 الْقمََ 
ی ها ای یه سیم[ 
جاعل. 

تاقوا فی‌سعاه فقال انس این فا خی ليم وفاوه فا مد و 
الجیاتی: |نهما یجریان فی آفلاکهها بحساب, تقطع الشمس الفلک فی سنة 
و بقطعه القمر فی شهر قدره اللّه تعالی به به؛ فهو قوله «السمسر و الْقَمَرّ 
بحخسبان» «1» و قوله: «و کل فی قلي یِسبخو ن» <2». 

و قال قتادة معناه انه جعل الشمس ۱ 
را 

و اخراج النبات و الغراس من الحب و النوی, و عقب ذلک بذکر خلق النجوم 
للاهتداء بها فی البر و البحر, و کان وصفه اجر|ء الشمس و القمر بمنافعهم 
آشبه, و آنها تجری بحسبان ما یحتاح الخلق الیه فی معایشهم و معاملاتهم: 
المعاملات. و فیها منافع لا یعرف تفصیلها الا اللّه تعالی, لأنه قال «فال 
الاصباح» ذکر 


(1) شورة << الرجمان ابة. 5 ۱ 

(2) سورة 36 یس آية 40 و سورة 21 الأنبیاء آية 33 
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الضیاء و لا معنی لتکریره دفعة ثانية. و الحسبان جمع حساب علي وزن 
حسابا. 


نامرف ی وا یقحای و 
الحسبان- بکسر الحاء- جمع حسبانة, و هی وسادة صعغيرة. و نصب حسبانا 
علی تقدیر بحسبان, فلما حذف الباء نصبه. و قال قوم: هو نصب لقوله «و 


۹:4 
ح 
و قوله: «ذلِک تقدیرٌ الْعزیز الْعلیم» آی هذا الذی وصفه بأنه فعله من فلقه 
الاصیاح, و جعل اللیل سکنا, ار ۰ 
سلطانه فلا یقدر آحد آراده بسوء او عقاب او انتقام علی الامتناع منه, 
العلیم بمصالح خلقه و تدبیرهم, لا تقدیر الأصنام و الأوثان التی لا تسمع و لا 
متیر فا تفه تا و لا عفن 


قوله تعالی: [سورة الأنعام (6): آية 97] 7 


و هو الذی جقل لک الوم لنقتذوا بها فی ظلمات الب و البغر قة 
الایاتِ لقَوّم یعْلَمُونَ (97) 

آیة. 

هذه الایة موصولة بالتی قبلها, و معناهما متقارب. هه ان الم ال غود 
نعمه علي خلقه و آن من جملتها آنه جعل لهم النجوم بمعنی خلقها لیهتدوا 
شا کی استامه ی طلات اد هن هرد و اه دص اه وم 


۳۹۳ 
وا ات الیات الی الذین, یعلمون و ان کانت آیات لغیرهم. لأنهم 
المنتفعون بهاء کما قال «قدی للْفْتَفِین» و لیس فی قوله انه خلقها لیهتدوا 
بها فی ظلمات البر و البحرٍ ما یدل علی آنه لم یخلقها لغیر ذلک. قال 
الیایتل سود ا دسا سر یله هی هو فک فین .صقر الضفیر 
بت "و اختلاف مواقعها و مجاریها و سیرها. و ظهور منافع 

1 هد لا کان 0 ۳ ج4, ص. 1 
لخلقها صغارا و کبارا, و لاختلاف سیرها معنی. قال الحسین بن علی 


ها من البلخی اشارة منه الی دلالتها علی الأحکام. 
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۱ سکم من تفس وا< 5 قفستقد و فستودءع قد فصَلتا الایات 
لِقَوّم یَفقَهّون (98) 
آية بلا خلاف. ۲ 
قرا ابن کثیر و ابو عمرو, و روج «فمستقر» بکسر القاف. الباقون بفتحها. 
قال ابو علی النحوی : قال سیبویه: قالوا قرّ فی مکانه و استقر. کما قالوا: 
خن .و خلت بزاد عفد شیف واجنه قکها بنی, دا علی: (افعلت ای هد 
علی هن فمن کسر القاف کان المستقر بمعنی القار, و الخبر 
آرحام. 
و قال «حلْفکم فی تون هکم اه 2 حلق» «1» کما قال «و قه 
حَلَقکم آطوار» «» و من فتح ۳ ِِ اه ففعذلد لان اتقو لا 
یتعدی, و |ذا لم یتعد لم یبن منه اسم مفعول, فاذا له یکن مفعولا کان اسم 
الفاعل ماه فالتفر بر له المقر کما آن الستفر یی الفارر و علن 
هذا, لا یجوز آن یکون خبره المضمر (منکم) کما جاز فی قول من کسر 
انوا وی ار او ای ما مر 
مستودع. فان استودع فعل یتعدی الی مفعولین تقول: استودعت ژیدا الفا و 
آودعت زیدا آلفا, فاستودع مثل آودع, و مثل استجاب و آجاب, فالمستودع 
ِ ان یکون الانسان الذی استودع ذلک المکان. و یجوز آن یکون المکان 
فمن فتح القاف فی (مستقر) جعل المستودع مکانا لیکون مثل 
7 ۱ آی فلکم مکان استقرار و مکان استیداع. و من کسر 
العاف: فالععنی سکم 


(1) سورة 39 الزمر آية 6 

(2) سورة 71 نوح آية 14 
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فستقر فی: الارخام و منکم مستقر فی الأصلاب, فالمستودع اسم المفعول 
به لیکون مثل المستقر فی آنه اسم لغیر المکان. قال الزجاج: و یحتمل ان 
یکون مستقرا فی الدنیا موجودا و مستودعا فی الأصلاب لم یخلق بعد. و 
یحتمل مستقر- بکسر القاف- فی الاحیاء, و منکم مستودع فی الثری. و رفع 
(مستقر و مستودع) علی معنی فلکم مستقر و مستودع. و من کسر فمعناه 
فمنکم مستقر و منکم مستودع. و قال الفراء: تقدیره ثم مستقر و مستودع. 
و اختلف المفسرون فی قوله «قَمْستَقَد و مُستودعغٌْ» فقال عبد اللّه بن 
مسعود. 


المستقر ما فی الرحم, و المستودع حیث یموت. و به قال ابراهیم و مجاهد. 
و قال‌سهد این خر سود ما کاتمی اصلات السال. فارا فروا فی 
آرحام النساء و علی ظهر الأرض و فی بطونها, فقد استقروا به. و قال ابن 
عباس,: و روی عن مجاهد- فی رواية آخری- المستقر الأرض, و المستودع 
عند ربک. 

و روی عن ابن مسعود- فی روایة- ان مستقرها فی الاخرة و مستودعها فی 
الصلب. و قال عکرمة: مستقر فی الاخرة و مستودع فی صلب لم یخلق 


و به قال قتادة و الضحاک و السدی و ابن زید. و قال الحسن: المستقر فی 

القبر و المستودع في الدنیا. 

و معنی الایة آن الله تعالی هو الذی آنشاً الخلق ابتداء من نفس واحدة 

پعنی آدم, منهم مستقر و مستودع. و [ذا حمل علی العموم, فانه یتناول کل 

آجد علی تأویل من قال المستقر فی القبر و المستودع قی الحشر و علی 
تاویل من قال المستودع من کان فی الاصلاب و المستقر من کان فی 

الأرحام, لان کل الخلائق داخلون فیه, فالأولی حمل الاية علی عمومها و هو 

اختیار الطبری. 

و قوله «َد فَصَلتا لیات لِفَوّم یِفْقَهُون » معناه قد بینا الحجح و میزنا الأایات 

و الادلة و الاعلام, و آحکمناها لقوم یفقهون مواقع الحجح و مواضع العبر, و 

یعرفون الایات و الذکر, و هو قول قتادة و المفسرین. 
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نع ۱ 

13۹ 
2 

باه 
ِِ 
۱ص 1+ 


ی 


طلعها, قلوان دانيِة و ات و 


به رز 1 شیء قأَخْرَجْنا مله 

_ خرخ : ۳ تخل من 1 

اب و تون و و الرمان مدا تیم و عَیر مَتشابه ان وا الی در تمره ]ذا اصت 5 
ما ِ 9 9( 


الأعشی و البرجمی «و جنات» بالرفع. الباقون «جنات» علی النصب. 
و را حمزة و الکسائی و خلف «نمره» و «کلوا فق کفرخ »و اقن (یش) 
«لباکلوا من تمرو» بضم الثاء ال و الباقون بفتحها.. من کسر التاء 
فلاأنها تاء جمع الموّنث فی موضع النصب عطفا علی قوله «قَأحْرَجْنا به تبات 
ی 
و ان لم یکن من جنسها, کما قال الشاعر: 

و ریت زوجک فی الوغی متقلدا سیفا و رمحا «1» 

ای و حاملا رمحا. و من قرا «نمره» بالفتح فیهما فوجهه آن سیبوبه یری ان 
الثمر جمع ثمرة مثل بقرة و بقر و شجر و شجر و خرزة و خرز, و یقویه 
قوله ایضا «و من تقراتِ الَحیل و الأغناب» «» و قد کر علی (فعال) 
فقالوا: تمار کما قالوا آکمة و اکام. و جذبة و جذاب و رقبة و رقاب. . و من 
اد هداد رن حالس ره مثل خشبة و خشب فی قوله «کَأَمْ 
حُشبٍ مُسََدَْ» «3» و اکمة و اکم فی قول الشاعر: 

تری الاکم منه سجدا للحوافر «4» 


(1) مر هذا البیت فی 1: 6, 242, 3: 465 [.....] 

(2) سورة 16 النحل آية 67 

(3) سورة 63 المنافقون آية 4 

(4) انظر 1/ 11 تعليقة 5 
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و من المعتل ساحة و سوح, و قارة و قور, و لابة و لوب و ناقة و نوق. 

و الثانی- آن یکون جمع ثمار علی ثمر, فیکون ثمر جمع الجمع. و جمعوه 
علی (فعل) کما جمعوه علی (فعایل) فی قولهم جمال و جمایل. 

و معنی الاية آن الذی پستحق العبادة خالصة | تقتریک: ل‌ِ فیها سواه هو 
الذی انزل من السماء ماء. و اصل الماء ماه لا ان الههزة اندلت مر الهاء 
و و ولد «قَأحْرَجٌنا به کات کل شیهء» معناه رت بالماء 9 انشله: هن 


السماء من غذاء الانعام و البهائم و الطیر و الوحش و آرزاق بنی آدم و 
آقممم ها بتقدون هو یسیون عله ویمون. و کون معی قوزء 
«قاخرجنا ببه سات. کل شیءع» آخرجنا بغ ها شنت: کل شیء و بتمع علیه. و 
تصلح :و یسمل ایکون العراد اخرسا به حسع آنواع الیات فیکون کل 
شیء هو اهناف النبات. و الاول آحسن. 

و قوله «هَأَحْررجُنا به » یعنی من الماء «خضرا» یعنی آخضر رطبا من الزرع. 
و الخضر و الاخضر واحد یقال: خضرت الأرض خضرا و خضارة. 

و التض ۶ رسب لول ال تسد سضر هم از کات خی تسه اس 
1 و قد اختضر الرجل و اغتضر |ذا مات شابا مصححاء و یقال: 
هو لک خضرا مضرا آی هنیثا مریثا. 

و قوله «یْخرجٌ مِنْةٌ با مُتراکبا» یعنی بخرج من الخضر حبا یعنی ما فی 
الم لایر و اور مرها الا ان ها رت 
بعضه بعضاأ. 

و قوله «و من التَجُلِ من طلْعها» |نما خص الطلع بالذکر لما فیه من المنافع 
العحسق و الاغفیة السر بقع النی لست فی یمن کماه التماز 

فوله ار ار یوحن ال طلعیا با مها ری 
رفع القنوان. و القنوان جمع قنو, کصنوان و صنو, و هو العذب, یقال لواحدة 
قنو و قنوء و قنی و یثنی قنوان علی لفظ الجمع و قنیان و انما یمیز بینهما 
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باعراب التون: و بجمع فنوان. و قنوان ف قی: الخمع القلیل: نلاند آفتاء: 
فالقنوان لغة آهل الحجاز, و القنوان لغة قیس قال امر القیس: 

فایت اتا له و ارت وله مال فان ون المع اصمی 4 

و قنیان و قنوان لغة تمیم و قوله «دانیة» معناه قريبة متهدلق, و هو قول 
این ای ففاه مواسو لها ی فقال الا ان آم تدای کی 
حلوق الحل شکور بها: 

و قوله «و جنات» یعنی و آخرجنا ؛ بخ ایضا ات من اختات: بعنی تسا تین من 
اعیات: 

و قوله «و الرَیثُوَ و الرّمَانَ» عطف الزیتون علی الجنات علی تقدیر و 
آخرجنا الزیتون و الرمان مشتبها و غیر متشابه, قال قتادة متشابه ورفه 
مختلف ثمره. ۵ تختطل. ان کون اضرا مها فی العام: ماما فی 
اتف فا دا ها کات تس فا هی م۱ 
اختلف جنسه. 

و المعنی و شجر الرمان و الزیتون. فاکتفی بذکر ثمره عن ذکر شجره, کما 
قال «و سل ار فاکتفی پذکر القرية عن ذکر آهلها لدلالة الحال علیه. 
و قوله «انْظّوا [لی تقره |ذا ألعَرّ و یل الثمر جمع ثمرة. و هو ما انعقد 
علی الشخر بقال نمو التفر ادا نصم هو الماد دا اطلم تفره. 


ی هو کت ای و 
صحب و تاجر و تجر. و قال اخرون: هو مصدر قولهم ینع الثمر فهو ینع ینعا. 

و یحکی فی مصدره ثلاث لفات یِنْع و ینْع و ینع, و کذلک نضح و نضح و نضح 
قال الشاعر: 

0 


سواحق جبار اثیث فروعه و عالین قنوانا من البسر احمرا 

(2) الحیوان للجاحظ 4/ 6 (طبع بیروت) و الکامل للمبرد 1/ 226 و مجاز- 
التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص : 218 

مت آرسنا | 
یبلغ و فی ینعه لغتان: فتح الیاء و ضمها, فالفتح لغة اهل الحجاز و الضم لغة 
ی فال ان اس فادم مالسی هه الصا کنو الریه ساره 
عیرهم: معنی و ینعه, و نضجه. 

و قوله .هن فی:دلِکم لابات لققم بزیتون»یعتی.فن آترال الله الا من 
السماء الذی آخرج به نبات کل شیء. و الخضر الذی ی 
العترا کته تمانر چا 7 آی دلالات آیها الناس اذا نظرتم 
فیها اداکم:الی التضدیی ست‌حیده وخم الا نداد دهتضیدو اه لا پستحی الفیاده 
سیواه, لان فی ذلک بیان و حججا و برهانا لقوم یوّمنون؛ فتصدقون بوحدانية 
رد مان وراتضا حص الموضین ال کر نمم الحععون 
فرص کما ال دنه للعتقیت» و فی الأية دلالة علي بطلان 
قول من یقول بالطبع, لان من الماء الواحد و التربة الواحدة یخرج اللّه ثمارا 
فتاه و آستعا اساتت وا مقذر‌ظلی لیر الله سالت. 
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وا له شُرکا الْجنَ و هم و حرفوا لة بنین و بنابِ بقیّر علّمٍ سْیْحاتة 
تال تا 7 بِصفّون (100) 
آية بلا خلاف. 
قر آهل المدينة «خرّقوا» بتشدید الراء. الباقون بتخفیفها, قال از عبيدة «5 
حَرَقوا له بنین و بناتِ» آی جعلوا له و آشررکوه. یقال: خرق و اخترق و 
اختلق بمعنی, |ذا افتعل و افترا ۱ 1۳ خّق و اخترق. 
و قال ابو الحسن الخفيفة آحب المت, لانها اکترد. 


قد روی (قد وفعا) بدل (ق | 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. 219 
و قیل ان الهعنی المشرکین ادعوا آن الملائکة بنات ال و النصاری 
المسیح ابن ال مود زیر ای الله هرفنود کانه وف الی التکثیر. 
اخبر الله تعالی آن هوّلاء الکفار العادلین عن الحق المتخذین معه آلهة جعلوا| 
له آندادا و,شرکاء الجن, کما قال و ۳ بیته و بین الجتَة تنسبا» «» و 
قال «و ۳۳ الَمَلایْکَة الذین هم عبادٌ الَْمنِ انائا» «<2» و قال «و تقو 
له نات » «3 » و وصفهم بالجن لخفائهم عن الأبصار و قوله «و جعلوا لله 
سر کاء الجة » آراد به الکفار الذین جعلوا الملائکة بنات اللّه و النصاری 
الذین جعلوا المسیح آبن اللّه, و الیهود. الذین شفلها عزیرا اننخ ال و لذلک 
قال «و خرقوا له بنین و بات » ۳/1 آقوالهم. 
و قیل ان معلی «شر کاء الجة » فی استعاذ تهم بهم . 
و قیل آن المعنی آن المجوس تنسب الشرٌ الی [بلیس و تجعله بذلک 
شریکا. 
و الهاء و المپم فی قوله «و خلقهم» پحتمل آن تکون عائدة الی الکفار 
الذین جعلوا له الچن شرکاء. ,و یحتمل آن تکون عائدة علی الجن, و یکون 
نت «و جقلوا له شُرکاء الْجِنَّ» و اللّه خلق الجن فکیف یکونون شرکاء 


- ان یکون تفسیرا للشر کاء و بدلا منه. 

و الأخر- ان یکون مفعولا به و معناه و جعلوا للّه الجن شرکاء و هو خالقهم. 
و روی عن یحیی بن یعمر انه قراً «و خلقهم» بسکون اللام بمعنی آن الجن 
شر کاء لا فی خلقه ایانا, و هذه القراءة ضعيفة. و القراءة المعروفة اجود, 
ان المعنی و خلقهم بمعنی آن اللّه خلقهم متفردا بخلقه |یاهم. 

و قوله «و حَرَفوا له بیین و بَناتِ» معناه تخرصوا, و هو قول ابن عباس و 


مجاهد و قتادة و السدی و ابن زید و غیرهم, فیتلخص الکلام آن هوّلاء الکفار 
جعلوا لله الجن شرکاء فی عبادتهم ایاه مع انه المتفرد بخلقهم بغیر شریک 
و لا معین 


(1) سورة 37 الصافات آية 158 

(2) سورة 43 الزخرف اية 17 

(3) سورة 16 النحل آية 57. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص : 220 

۷ 
«بقیر علم» آی بغیر حجة. 0 
علیهم عاجلا و آجلا و یحتمل ان یکون معناه بغیر علم منهم بما قالوه علی 
حقيقة ما یقولون. لکن جهلا منهم بالله و بعظمته, لأّنه لا ینبغی لمن کان الها 
آن یکون له بنون و بنات و لا صاحبة و لا آن یشرکه فی خلقه شریک, , ثم نزه 
نفسه تعالی و آمرنا بتنزیهه عما آضافوه الیه, و آنه-بجل غن ذلک و یتعالی 
عنه. فقال «سْبحاتَة و تعالی عَمّا یَصفون» من ادعائهم له شرکاء و 
ای ات 
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دیع السّماوات و الأرَض آلّی تک | ال هت لو صاخ تلو کز 
شهء و هو یکل شوء لیخ (101) 

آية بلا خلاف. 

البدیع هو المبدع و هی صفة معدولة عن (مفعل) الی (فعیل) و لذلک تعدی 
(فعیل) له یعمل عمل ما عدل عنه, فاذا لم يکن معدولا للمبالغة لم یتعد 
نحو طویل و قصیر و ارتفع بدیع» لأنه خبر ابتداء محذوف. و تقدیره ِِ 
السموات و الأرض. و یجوز ان یکون رفعا بالابتداء و خبره (آی تون 2 
وَلذ). 

و الفرق بین الابتداع و الاختراع فعل ما لم یسبق الی مثله, و الاختراع فعل 
ما لم یوجد سبب له, و لذلک یقال: البدعة و السنة, فالبدعة احداث ما لم 
شتو: آلیة.هها حالف الستقر و لا وی سالاخراع عیر اللمه لاحو‌عا اتف 
کم سل لقدره ليم و یعون علی خی الا الفادر اکفس, لا العادز 
بقدرة اما ان بفعل مباشر | وحده ما ابتدی فی محل القدرة علیه او متولد 
وحده ما وقع بحسب غیره. و هو علی ضربین: آحدهما تولده فی محل 
القفرق یهن آلاخی آند شغدان شست هه ااعتعاد. زا عفن و لا در کید 
البیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 221 

اللّه علی الاختراع آصلا. فاما الابتداع فقد یقع منه, لأنه قد یفعل فعلا لم 
یسبق الیه. و اما «بدیع السّماواتِ 5 الأض » فلا یوصف به غیر آلله. لاه 
خالقهما 0 

ِِِ «ألّی یکون ولَ» معناه و کیف یکون له ولد. و قیل: معناه من این 
یکون له ولد؟ و لم تکن له صاحبة, فالولد هو الحیوان المتکون من حیوان, 
فعلی هذا آدم لیس بولد, لأْنه لم یتکون عن والد, و المسیح ءع( ولد, لان 
مریم ولدته فهو متکون عنها, و ان لم یکن عن 7 و الصاحب هو القرین 
اللازم. و لذلک یقال: اصحاب الصحراء, و فی القرآن اصحاب النار و 
اصحاب الجنة. و معناه المقارنون لها. و قد یکون المقارن لما هو من جنسه 
و ما لیس من جنسه. فیوصف بانه صاحب الا انه لا بد من مشاکلته و یقال: 
صاحب القرآن آی چافظه, و صاحب الدار مالکها. 

و قوله: «و حَلَق کل شیعء » ۳۳ آمرین 

احدهما- ان یکون آراد ب‌ (خلق) قدر, "0 هذا| تکون الاپة عامة, لأْنه 
تعالی مقدر کل شیء. 

و یحتمل ان یکون آحدث کل شیء, فعلی هذا یکون مخصوصا. لأنه لم 
وا ی وه و ما هو معدوم لم یوجد علی مذهب 


ِ- 
1 


و قوله: «و قُو یکُل شَمءٍ علی» عام, لان اللّه تعالی یعلم الأشیاء کلها 
قدیمها و محدئها, موجودها و معدومها؛ لا تخفی علیه خافية. 
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لا 


-ِ 


کم ال ریم لا الع الا هُو خالق کل شیء قَاعْبْذُوة و هو علی کل شمء 
وکیل (102) 
آية بلا خلاف. 


«ذلکی» اشارة الی ما تقدم ذکره من وصف ال بانه «بديع السماوات 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 222 

و الأض » 

و غیر ذلکٍ من ,صفاته تعالی. و انما ادخل فیه المیم, لأنه خطاب لجمیع 
الخلق. «اللْه ریک » صفه بعد صفة. 

و قوله: «لا الة الا هو» اخبار بانه لا معبود سواه تحق له العبادة. 

و بین انه «خالّو کل شَیء» من اصناف الخلق. و حذف اختصارا- فی 
المبالغة- لقیام الدلالة علی انه لا یدخل فیه ما لم یخلقه من اصناف لا شا 
من المعدوم. و آفعال العباد و القبائح,,و مثله فی المبالغة قوله: «ندمر 19 
شیء پاقر زبها» «1 ». و قوله: 5 او نت من 8 کل شیعء» <2». ثم امر 
ها را تا یا 
العبادة: 

من خلق الحياة و القدرة و الشهوة و البقاء, و غیر ذلک. و اخبر انه تعالی 
«علی کل شعتء وکیل » آی حافظ. و الوکیل علی الشیء هو الحافظ الذی 
یحوطه و یدفع الضرر عنه. و انما وصف بانه وکیل مع انه مالک الأشیاء. لاه 
تما کات شاف ار لاستحاله السانم علسی الخصا ضحه الضعه له ین 
هذه الجهة بانه وکیل, و کان فیها تذکیر بالنعمة مع کونه مالکا من جهة انه 
ان منافعه تعود علی غيره, و لا یلزم علی هذا ان یقال: هو وکیل علی 
القبائح و الفواحش, لأنه یوهم انها عرض و انما تدخل فی الجملة علی 
طریق التبع, لانه پجازی علیها بالعذاب المستحق بها. 

و رفع «خالق کل شَیعع» بانه خبر ابتداء محذوف کأنه قیل هو خالق کل 
طنت ۶ انم تقدم ذکره فاستغنی عن ذکره. و لا یجوز رفعه علی ان خبره 
«فاعبدوه» لدخول الفاء. و کان یجوز نصبه علی الحال لانه نکرة اتصل 


(1) سورة 46 الأاحقاف آية 25 
(2) سورة 27 النمل ایة 23 
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اند رکه الصا و هو يد رِکُ الصا و هو اللطبف الحبیرٌ (103) 
آبة بلا خلاف. 
فی هذه الاية دلالة واضحة علی انه تعالی لا پری بالاأبصار, لأنه تمدح بنفی 
0 و ها فد رف مان متصل نم ٩‏ تیاه 09 7۱ 
و العض لایلیی,ه این فاضا بت آنه لا پعور ادراکه: و لا رویته: و 
هذه ۰ تحتاج الی بیان آشیاء: 
آحدها- انه تعالی تمدح بالایة. 
و الثاتی- ان الادراک هو الروية. 
وزالتالتد ان کلما کان تضیم مفحا لا یکفن لته الا تقضا و الخی بدلن غی 
احدهما- اجماع الامة, فانه لا خلاف بینهم فی انه تعالی تمدح بهذه الابة, 
فقولنا: تمدح بنفی الادراک عن نفسه لاستحالته علیه. و قال المخالف: 
را ارم ۱ 
مدحة. 
و الثانی- آن جمیع الأوصاف التی وصف بها نفسه قبل هذه الاية و بعدها 
مدحة, فلا یجوز آن یتخلل ذلک ما لیس بمدحة. و الذی یدل علی ان الادراک 
بفید الروية ان اهل اللغة لا یفرقون بین قولهم: آدرکت ببصری شخصا, و 
آتخترست: و آ نوی زیت ببصری. و انه پراد بذلک اجمع الروية. فلو جاز الخلاف 
فی الادراک, لجاز الخلاف فیما عداها من الأقسام. 
فاما الادراک فی اللفة, فقد یکون بمعنی اللحوق, کقولهم: ادراک قتادة 
آلکشن و کون خی النضه. کصولمم ادرکت الامره: و آدرکت: القدر و 
آدرک الغلام [ذا بلغ حال الرجال. و آیضا فان الادراک [ذا آضیف التبیان فی 
تفسیر القرآن, ج4, ص: 224 
الی واحد من الحواس آفاد ما تلک الحاسة آلة فیه آلا تری انهم یقولون: 
آدرکته باکت پریدون سمعنه, و آدرکته بانفی پریدون شممته و آذز کته 
بقعمی پریدون ذقته. و کذلک اذا قالوا: آدررکته ببصری پبریدون وا و اما 
قولهم آدرکت حرارة المیل ببصری فغیر معروف و لا مسموع, و مع هذا 
لیس بفطاقه بل هو صفید, لان قولهم خرارة المیل تعیید لان الحزاره تدرک 
بکل محل فیه حياة, و لو قال آدرکت المیل ببصری لما استفید به الا الرِوية. 
و قولهم ان الادراک هو الاحاطة باطل, لأنه لو کان کذلک لقالوا: آدرک 
الجراب بالدقیق و آدرک الحب بالماء و آدرک السور بالمدينة لاحاطة جمبع 
ذلک بما فیه, و الامر بخلاف ذلک. و قوله «حتّی |ذا ور که الترق» «[ » 
خسن المرآنسبه الاحاطة. پل الغفنی ی ادا لخن ارف کما تقواوت 


‌ 


آدرکت فلانا اذا لحقته. و مثله «قَلمّا تراء الجَمعان قال آصحات مٌوسی لا 
لمْدْرکون» «2» آی با و الذی یل علی آن المد اذا کان متعلقا 
بنفی فاثباته لا یکون الا نقصا؛ ِِ ۳ تَأَحذُهْ سِتَةٌ و لا تَوَمْ» «3» و قوله 
«مَا احَدّ اللَه من ولد و ما کان من الو» «4» لما کان مدحا متعلقا 
بنفی فلو ثبت فی حال زا 

تفیل کی سس ارو وش ها شاک شوا فا این ند 
من المعدومات و الضمائر ؟ 

قلنا: انما کان ذلک مدحا بشرظ کونه مدرکا للابضار و بذلک یمیز من جمیع 
فان قیل: و لم آذا کان یدرک و لا یدرک یجب ان یکون ممدوحا؟؟ 

قلنا: قد ثبت ان الاية مدحة بما دللنا علیه, و لا بد فیها من وجه مدحة فلا 
پخلو من آحد وجهین: : اما آن یکون وجه المدحة آنه یستحیل رویته مع کونه 
ریا اف ها قالمه من اه نفد غلی مت الایضان فرن زونه بان لمع 


(1) سورة 10 یونس آية 90 

(2) سورة 26 الشعراء آية 62 

(3) سورة 2 البقرة آية 256. [.....] 

(4) سورة 23 المومنون آية 92 
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فیها الادراک, و ما قالوه باطل 3 الولاله علین ان الاورای آیش: ی 

الاحاطة, فاذا 1 ذلک طخ بیق الا ما.قلناهر ن الا خرست الایه. مرخ کوتها 

مدحة. 

و قد قیل: ان وجه المدحة فی ذلک آن من حق المرثی آن یکون مقابلا و 

فی حکم المقابل و ذلک یدل علی مدحته, و هذا دلیل من آصل المسألة لا 

یمکن ان یکون جوابا فی الایة. 

فان قیل: انه تاه ون تکون الاتضار. تدر که قمن این ان المبصرین لا 

یدرکونه ؟ 

فا ایا اقا ایا تون یرم تا اه 

العادة ان یضاف الادراک الی الأبصار و پراد به ذووا الابصار, کما یقولون: 

بطشت یدی و سمعت آذنی و تکلم لسانی و یراد به آجمع ذووا الجارحة 

فان قیل: انه-تعالی تفی, ان خمیع المتضرین لا یدر کوفه: قمن این آن: | لعضش 
لا یدرکونه و هم المومنون ؟ 

قلنا: (ذا کان تمدحه فی استحالة الرژية علیه لما قدمناه فلا اختصاص لذلک 

نوا دون رانی: .و لک ان تسد بان: تقول* هو تعالی: نفی. الادراک: عن 

تفنبته تفیا عاما کما آنه انیت لفنمه.دلی عاما فاد جار آن بخضن .رلک بوفت 

دون فقت لحار له فین کوته مدر کات دا بت نفی. ادراکه علی. کل«جال: 


فکل من قال بذلک قال الروية مستحيلة علیه. و من آجاز الروية لم ینفها 
نفیا عاما فالقول بنفیها عموما مع جواز الرژية علیه قول خارج عن الاجماع. 
فان عورضت هذه الاية بقوله «وجّوو یَوَمَیْذ ناضَرَهْ الی ره ناظرَه» «1» 
فانا نبین انه لا تعارض بینهما و انه لیس فی هذه الاية ما یدل علی جواز 

الروية اذا انتهینام الیها ان شاء ال 

و قوله «و هو اروت الحَبیٌ» قیل فی معنی «اللطیف » قولان: 

آحدهما- آنه اللاطف لعباده بسبوعغ الانعام, غیر انه عدل من وزن 


(1) سورة 75 القيامة آية 23 
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(فاعل) الی (فعیل) للمبالغة. 

الثانی- آنه لطیف التدییر, و حذف لدلالة ی 

و آلخبتر هو العالق بالاشیاء المتشتن لها ها کرنام فخ, ان معتی الابة نقن 
الیو تفت ی کل ال قول جماعق منهم عاثشة, روی مسروق عن 
عائشة انها قالت: من حدنک ار رو اللّه رآی ریه فقد کذب «لا تُذ رکه 
الَبصارٌ و هو بُد رک الابْصاق» و ها کان تشر آن کلقه: الاو الا یا آو من 
وراء حچجاب » «1» و لکن رأی خیرایل فی صورته مرتین. و فی, رواية آخری 
آن مسروقا لما قال لها: هل رآی محمد ربه؟ قالت: سبحان الله, لقد وقف 
شعری مما قلت. ثم قرأت الایة. ییا ی ی ان 
آحدا ری ربه فقد عظم الفرية علی الله, و قرأت الاية, و هو قول السدی 
و جماعة آهل العدل من المفسرین کالحسن و البلخی و الجبائی و الرمانی 
و غیرهم. و قال آهل ی نجماز الفیه علی الله تعالی فی 
الاخرة و تأولوا الیة علی الاحاطة و قد بینا فساد ذلک. 


قوله تعالی: [(شورخ الانعام (6): آیه 104 ] هتخت 5 22 


جاءَکُمْ تصایژ من کم من آبْضر قلتفسه و من مت قَقلیها و ما آت 


ع بحفیظ (104) 

آیة بلا خلاف. 

البصائر جمع بصيرة و هی الدلالة التی توجچب العلم الذی به نفس 
الشیء علی ما هو به و المراد هاهنا قد جاءکم القرآن الذ 1 
البراهین, قال الشاعر: 


جاءوا بصائرهم علی اکتافهم و بصیرتی یعدو بها عتد و آی» 


۱ هر 42 الضهری آبه 51 
(2) اللسان (بصر), (عتد), (و آی) و تفسیر الطبری 12/ 24 و البصيرة 
الدم. و الشاعر یعیر آخوته لأبیه لعدم آخذهم بثر آبیهم و قد آخذ هو بدم 
افو نمی (حملها بضای هه (راحها بضایرهم اب الفد اتحاضر الم 
و 
التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص : 227 
و تعنی. تالیضیره الحجة الستة اللا ره ف اضا الاضای قهن الاذرای و لول 
یوصف تعالی بأنه مبصر کما یوصف بأنه مدرک و یسمی پأنه بصیر, لأْنه 
یچب آن یدرک المبصرات |ذا وجدت و انما وصفت الدلالة بأنها جائید و ان 
کان لا یجوز آن یقال جاءت الحركة, و لا جاء السکون و لا الاعتماد. و غیر 
ذلک من الاعراض لتفخیم شأن الدلالة حیث کانت بمنزلة الغائب المتوقع 
حضوره للنفس کما یقال جاءت العافية و انصرف المرض و اقبل السعد و 
ادبز النخسن. 
و قوله «قَمَن َبْصَرّ قِتَفُسهٍ» یعنی من تبین بهذه الحجج بأن نظر فیها حتی 
۱ 0 که ۱۲ و لنفسه بما نظر. و من 
عمی فلم ینظر فیها و صدف عنها حتی جهل فعلی نفسه لان عقاب تفریطه 
لام لد حال هه سم العلم واشستن یضارا متا | مت الم 
توسعا. 
و فی ذلک دلالة علی ان الخلق غیر مجبرین پل هم مخیرون فی آفعالهم. 
تم خاطت الله الق ببه اص او مره بان‌رصفول لهم و ها انا کر 
بحفیظ » یعنی برقیب علی اعمال العباد حتی يجازيهم بهاء- فی قول 
آلحسن- بل هو شهید علیهم. لأنه برع الی الحال الظاهرة التی تقع علیها 
المشاهدة. قال الزجاج: هذا قبل آن یومر بالقتال. ثم آمر آن یمنعهم 
بالسیف عن عبادق الامتا را . 
و هذه الية رنه یقول لهقلاء الکفار: قد جاءکم حجح 


من اللّه و هو ما ذکره فی قوله «فالق الحبٌّ و التّوی» «1» الی ها هنا. و 
ما ییصرون به الهدی من الضلال, فمن نظر و علم فلنفسه نفع. و من جهل 
و عمی فلنفسه ضر. و لست امنعکم منه و لا احول بینکم و ما تحتاجون, و 
هو قول قتادة و آبن زید. 


قوله تعالی: سورخ الانعام (6): ایة 105 ] مد فش 5 2717 


و کذلک در ضرف الایات 5 ۳ درست یه لقَوّمٍ یَعْلَمُونَ ۵ (105) 
یه 9 


(1) [ 95 من هذه السورة. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 28ص 

قرا این کثتر و ابو عمرو (دارست) بالف و ققع التاع البافون بل اف 
«درست » بفتج التاء, الا ابن عامر, فانه قرا «درست »> بسکون التاء و فتح 
ای تم امه ری کر و ها اه 
ا لامعا ه بل درستت نی ها تم مها ام و المعای ار کر آن 
هذین لم بقراً بهما آحد من المعروفین. و فی قراءة عبد الله (درس) آی 
لیقولوا درس محمد. . 

قال آبو زید: درست ارس دراه 1 و انما یقال ذلک |ذا قرأت 
7 من بعض ازدیار الافاق مضر ۲ ۳ درس ابن مخراق «1 » 

یقال درس یدرس مثل داس یدوس. قال: و قال بعضهم: سمراء ناقته. و 
درتتتها زیاضما فالبهدرشن انسوره ص را 
الدریش النوب, الخلق. و اضل الذرن سار ای ال ایو عای 
را ها فعتاه: اهل الکتاب و داکزتهم: قال,و قد بحذف 
الالف في مثل هذا فی المصحف. قال و پقوی ذلک قَوله «و قالوا اساطیزٌ 
لین اکتتبها کهت تفلی غلیه یکره و اضیلا * «2» و قالوا «اِن هذا لا افک 
افتراه 5 أَعاتَة عَلیه قوَم آحَرُون» «3 »> و من قراً (درست) قال ان بت و 
ابن مسعود قرءا به فاسندا الفعل فیه الی الغيبة کما آسند الی الخطاب و 
معناه درست فتعلمت فرن: اه الکتاب. و قال المغربی: درست معناه 
علمت کما قال «و دَرسوا فیه» «4» آی علموه فعلی هذا یکون اللام لام 
الغرض, کأنه قال فعلنا ذلک لیقولوا علمت. و وجه قراءة ابن عامر انه ذهب 
الی الدرس الذی تعفیة آلانر و افحاء لشیم و الا من قوله وه ترا 
دَشت » علی ضر 

من قال 9 1 الف, فالمعنی لکراهة آن یقولوا او لثلا یقولوا: 

درست., کما قال «یبِینْ اه لحم آن تضلوا» <5» و معنام لثلا تضلوا و کزاهة 


(1) اللسان «سمر» ‏ 
(2) سورة 25 الفرقان اية د 
(3) سورة 25 الفرقان اية 4 


(4) سورة 7 الاعراف آية 168 

(5) سوره 4 النساء ابة 175 

التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص : 2209 

ان تضلواء, و المعنی انی فصلت 2 و احکفما لثلا یقولوا: آنها آخپار قد 
تقدمت و طال العهد بها و باد من کان یعرفها, کما قالوا «أساطیر وین » 
«6» لان تلک الاخبار لا تخلو من خلل فاذا سلم الکتاب منه لم یکن لطاعن 


موضع طعن. ۱ ۲ 

و الثانی- لیقولوا (درست) ذلک بحضرتنا ای لیقروا بورود الاية علیهم فتقوم 
الحجة علیهم. 

و قال الزجاج: اللام لام العاقبة و من قراً (دارست) فاللام علی قوله کالتی 
فی قوله «لیَکُونَ لَهُمْ عَدُوّا و حرّنا» «7» و لم یلتقطوه لذلک لکن کان 
عاقبته کذلی کما آنه تعالی لم بفصل الایات لیفولوا دازئیت وزرست: لکن 
لما قالوا ذلک طلق ذلک علیه اتساعا. 

و موضع الکاف فی و کذلک نصب. لان المعنی نصرف الایات فی غیر هذه 
قافتا سل عطا اتصرففه. فال الرمایی ه ان اراء ااعش. 
ال اترقی القعانی الحتعافیة لیحسه قرف موی الخایده: 

و قال الحسن و مجاهد و السدی و اين عباس و سعید بن جبیر (دارست) 
ای ذاکرت اهل الکتابین و قاراتهم, و قوله 5 لنبیتة لِقَوّم یعلمون » ِ 
شین الیی هن الاات ال خلبه. لعوم صلفون سا ورین علهم من 
ای ی ان ی 1 
صحة دینه. 

و قال قوم ی دزشت » معناه التهدید کما یقول القائل : قل لفلان : 
یوفینا حقنا و لیصنع ما شاء, و قل للناس الحق و لیقولوا ما شاءوا آی ذلک لا 
یضرک, و لان ضرره یعود علیهم من العقاب و الذم. 


(6) سورة 16 النحل آية 24 
0۸ سوره 298 القصص اية 8 


قوله تغالی: [شورخ الاعام (6 ایة 108] 5 210 


نیع ما آوجی |لیک من رَبک لا الة الا هو و آغرض عن الْمْشرکین (106) 
آية بلا خلاف. 
آمر له تعالی نبیه (ص) آن یتبع ما آوحی الیه من ربه, و الاتباع هو آن 
ای فلی کان ها و کذلک کل متدبر بتدبیر غیره فهو متبع له و الایحاء 
هو القاء المعنی الی النفس من جهة یخفی, و انما آعاد قول «ا الة لا هق» 
لان المعنی ادعهم الی انه لا اله الا جوم فعلی هن لش سگرار. هد قول 
الحسن. و قال الجبائی: لأنه بمعنی الزمه وحده. و قال غیره: لان معناه اتبع 
ما آوحی الیک من آنه لا اله الا هو. 
و قوله «و أعْرِضّ عَن الْمْشُرِکینِ» آمر للنبی (ص) بالاعراض 
المشرکین. و لا ینافی ذلک آفزه ایاه بدعائهم الی الحق و قتالهم علی 
مخالفتهم لامرین: 
آحدهما- آنه 0 بالاعراض عنهم علی وجه الاستجهال لهم فیما اعتقدوه 
لثانی- قال ات 1 نسخ ذلک بقوله «َافْْلوا الَمُشرکین » «1» و أصل 
الاعراض هو الانصراف بالوجه الی جهة العرض. و العرض خلاف الطول, و 
منه (و اعرضت الیمامة). ای ظهرت کالظهور بالعرض و منه العارضة 
لظهور المساواة بها کالظهور بالعرض, و الاعتراض المنع من الشیء بحاجز 
عنه عرضا و منه العرض الذی یظهر کالظهور بالعرض ثم لا یلبث. ود آیضا 
بانه ما یظهر فی الوجود و لا یکون له لبث کلبث الجواهر. 


(1) سورة 9 التوبة آية 6 


قولة غالی: سورع الانعام. ( 6 ابة 107] 5 1 25 


و او شاه الما ای کوا و‌ها لیا ی2۱ عفیظا وبها ان علنهم توکیل 
(107) ۲ ۲ ۲ 
]وم 

ان قیل: کیف قال تعالی «و لو شاء ال ما َشْتَکُوا» و المشيئة لا تتعلق لا 
بفعل یصح حدوثه, و لا تتعلق بأن لا یکون الشیء؟! قلنا: التقدیر لو شاء اللّه 
فمراد هذه المشيثة حالهم التی تنافی للشرک قسرا بالاقتطاع عن الشرک 
عجزا او منعا آو الجاء. و انما لا یشاء اللّه هذه الحال لأنها تنافی التکلیف, و 
ی ما ی ۱ 
تعالی فعل به جمیع ما فعل بالمطیع من ازاحة العلة, فاٍذا لم یطع و عصی 
کانت الحجة علیه. و ریما کان فی بقائه لطف للموّمن فیجب تبقیته و لیس 
لاحد ان یقول الاية دالة علي انه تعالی لم یرد هدایتهم لأنه لو آراد ذلک 
لاهتدوا, و ذلک أنه لو لم یرد آن یهتدوا لم یکونوا عصاة بمخالفة الاهتداء, لان 
العاصی هو الذی خالف ما آرید منه و لما صح آمرهم أیضا بالاهتداء. 

و الفرق بین الحفیظ و الوکیل هو آن الحفیظ یحفظهم من آن یزلوا بمنعه 
7۷ و الوکیل القیم ۱۳ 71۳ لدینهم 2 
فی تناول ما یجب علیهم, فلیس بحفیظ فی ذاک و لا وکیل فی, هذا, فذلک 
قال تعالی: انه لم یجعل نبیه حفیظا و لا جعله وکیلا علیهم. بل اللّه تعالی هو 
الرفیت الحافظ علیهم و المتکفل بارزافهمد و انضا النبی (ض) .ملع مندر و 
مخوف. و قیل: ان ذلک کان بمکة قبل آن یومر بالقتال. 

التبیان فی تفسیر القران, ج4, ص: 232 


قوله تعالی: (سورخ الانعام (6): اية 108 ] یف 5 23 


1۳ تسوا الذين, دون من دون الله ق قیسْیُوا ال غَذوا نغتر عم گذلک ۹ لک ۳ 
کل مه کقافد رد نم الی رَبهم مر جعْهَمٌ ماکان ا یعملون (08 1( 
آية بلا خلاف. 


قر الحسن و یعقوب «عدوا» بضم : العین و الدال و تشدید الواو. و الباقون 
بفتح العین و بسکون الدال. و صل ذلک من العدوان. و «عدوا» مخففا و 

۳ اغتانه قال-غدا علی: :عدوا بي عووا نا هخداء رد ظلم مثل 9 

ضربا. و عدا فلان علی فلان آی ظلمه. و الاعتداء افتعال من عچا. 

نهی الله تعالی المومنین آن یسبو| الذین یدعون من دون الله. و السب 

الذکر بالقبیح و مثله الشتم و الذم و هو الطعن فیه بمعنی قبیح, کما یطعن 

فیه بالسنان. ۵ خرف اتحیت: فهو تسبب الی ذکره بالعیب. 

و الععتیرفی لاه لاتخرحوا فی ماد لنهم. و دعا هم الی اسان و محاخنوم 

الق ان تست ما بعیدونه من دون اللد. فان ذلک لیس من الحجاج فی 

شیء, و هو آیضا یدعوهم الی آن یعارضوکم و یسبوا ال بجهلهم و حميتهم. 

فأنتم الیوم غیر قادرین علی معاقبتهم بما یستحقون, و هم آیضا لا یتقونکم, 

لان الدار دارهم و لم یوذن لکم فی القتال. 

و کان سبب نزول الایة- فی قول الحسن- آن المسلمپن کانوا بسبون آلهة 

المشرکین من الاوثان, قاٍذا سبوهل بسب المشرکون الله تعالی, فاأنزل الله 

تعالی ات وفال. ایو خهل و اه با شمه لس کوا مت التا آو آنستن 

الهک الذی بعنک, فنزلت الاّي. و فی ذلک دلالة علی آن المحّق یلزمه الکف 

عن سب السفهاء الذین یسرعون الی سبه مقابلة له, لأنه بمزلة البعث 

کلف المعصية و المفسدة ۱ فیها, و انما قال «یذغعون من دون ال » بمعنی 

یعبدون» التبیان فی تفمسیر القرآن, تس ص. : 233 

لان معناه ید عونه الها فلما قال «من دون الله» و ی مٍ‌ صفة الکفار دل 

علی هذا المعنی فحذف اچتصارا. و انما قال «ین دون اللّ» مع انهم کانو 

پشرکون فی العبادة بین اللّه و بين الأْصنام لامرین 

اجدهما- ان ما وجهوه من العبادة الف الأْوثان انما ۳ عبادة لها لا لله, ۰ و لیس 

کالتوجه الي القبله ,عتاده اد 

و الثانی- آن ذلک غیر رمعند به» لأنهم آوقعوا العبادة یی خلاف الوجه 

المأمور به فما آطاعوا اه بحال. 

و قوله «گذلک ریا یل أَمَة عَمَلَهْمٌ» قیل فی معناه آربعة آقوال: 

احدها- قال الحسن و الجبائی و الطبری و الرمانی: انا کما آمرناکم بحسن 

الوعاء الی. الله عالی و تزیتن الحق فیت قلوب المحگوین کذلی:رضا للامم 

التدهین. اغفاليخ ال آمراهم.عا 6 حعصاهم لها بان راهم فن 


الثواب, و حذرناهم من العقاب و یسمی ما یجب علی الانسان آن یعمله 
اه له کما ول القال لول اه غلامه: اعمل عملک پرید به ما ینبغی له 
از فان لان ها فجداع نفضی لا بضه آلاهز بان شعاد 

الثانی- زینا الحجة الداعية الیها و الشبهة التی من کمال العقل ان یکون 
المکلف علیها, لانه متی لم یفعل معنی الشبهة لم یکن عاقلا. 

الثالث- التزیین المراد به میل الطبع الی الشیء فهو الی الحسن لیفعل و 
الی القبیح لیجتنب. 

و الرایع- ذکره. البلخی انضا: فقو آن تفع ان این لکل اجه عناوم 
ی هو را ای و المحاماة عنه و عداوة من 
عادام, طاعة له فلما کان المشرکون یظنون شر کاءهم هم الذین یفعلون 
ذلک آو آنهم یقربونهم الی اللّه زلفی, حاموا عنهم و تعصبوا لهم و عارضوا 
من شتمهم بشتم من یعز علیهم, فهم لم یعدوا فیما صنعوا ما زینه اللّه لهم 
فی الجملة, لکن غلطوا فقصد وا بذلک من لم یچب ان یقصدوه فکفروا و 
ضلوا. التبیان فی تفسیر القران ج4, ص. : 234 

و قوله «عدوا» نصب علی المصدر, و قری «عدوا» و المعنی جماعة یعنی 
آعداء و علی هذا یکون نصبا علی الحال. 


قولة غالی: سورع الانعام (6): اب 109 ] مه کت 5 23 


و أَقَسَمَو وا باللّهِ جقد أْمانهم ین جاعلَهم آ یه له مِّ بها قَل اِنمَا الایاث عئد 
ال ۳۳9 بسعه کم آنما [ذا جاءت لایْوْمنُونَ روم1) 

ایة. 

قرا ابن کثیر و ابو عمرو و یعقوب و ابو بکر الا یحیی و نصیر و خلف «و ما 
یشعرکم انها» بکسر الهمزة. الباقون بفتحها. 

و قرا ابن عامر و حمزة «لا تُمنون» بالتاء. الباقون بالیاء. 

و (ما) فی قوله «و ما یُْسْعرْکَمٌ» استفهام و فاعل (یشعرکم) ضمیر (ما) ِ 
لا یجوز ان یکون نفیاء لان الفعل فیه یبقی بلا فاعل, و لا یجوز آن یکون نصبا 
ویکون الفاعل سیر اسم الام: لاپ التقدیر یصیر, و ما یشعرکم اللّه انتفاء 
رم اس ان الم قد آعلسا آهم لا نوستون بتوله «د 2 
ائنا تژلنا اليهم المَلایْکة ..» آية (111) فالمعنی و ما یدریکم ایمانهم |ذا 
7 الایات, فحذف المفعول. و تقذیره و ما بدریکم ایمانهم |ذا جاءعت ۳ 
بانهم لا یومنون. و لو فتحت ب «یشعرکم» کان عدوا لهم, و یجوز فتحها 
علی وجهین: 

الاول قال الخلیل: بمعنی لعلها اذا جاءت لا یومنون, کما یقول القائل: ائت 
السوق انک تشتری لنا شینا معناه لعلک, قال عدی بن زید: 

آعاذل ما یدریک ان منیتی الی ساعة فی الیوم اوق ضحی الفد «1 » 

و قال درید بن الصمة: 


التبیان فی تفشنیر. الق آن: 4 ص. : 235 
ذرینی آطوف فی البلاد لاننی آری ما ترین آو بخیلا مخلدا «2» 


و قال آخر: 
هل اه تا هون سا ری ی آو آثر الخیام «3» 
و قال الفراء: انهم یقولون: لعلک, و لعنک؛ و رعنک؛ و علک؛ وا اک 


بمعنی واحد. و قال ابو النجم: 

قلت لشیبان ادن من لقائه انا نغدی الیوم من شوائه حفٍ» 

الثانی- قال الفراء (لا)- هاهنا- صلة کقوله «ما مَتَعک آلا تسَجْد ار أَمرْیکَ» 
«5» و التقدیر و ما یشعر کم انها اذا جاءعت یوّمنون؛ و المعنی علی هذا لو 
جاءت لم یوّمنوا| و ۱ زيادة ((۱) قول الشاعر: 

با جوده لا لنجل و استعجلت به نعم من فتی لا بمنع الجود فاعله 


بنصب النجل و جر ه» فمن نصب جعلها زيادة, 5 تقوسه: ابا ۳9 النجل و من 
جره آضاف (لا) الی (النجل) و مثله, ِ تعالی «و حرام علی قَرّية آهلکناها 
نم لا یرَجعون» «6» و هو یحتمل مر 

اس ان تکون (لا) زائدة و (ان) 0 موضع رفع بأنه خبر المبتدا الذی هو 
(حرام) و تقدیره و حرام علی قرية مهلكة رجوعهم, کما قال «قلا 
یِسْتَطیعون تَوَصيّةً و لا الی اهَلهم ‏ رَجعون » <7». 

و الثانی- آن تکون (لا) غیر زائدة بل تکون متصلة باهلکناها, , و التقدیر باتقد 
لا پرجعون آی آهلکناهم پالاستتتضال راهم لا ترجعون ال آهلیهم 


(2) تفسیر الطبری 3/ 78 و 12/ 42 و الشعر و الشعراء 210, 211 و 
مجاز القرآن 6/ 55 و اللسان (آنن) 

(3) قائله جریر, مجمع البیان (صیدا) 2: 348 و اللسان (آنن) 

(4) المعانی الکبیر لابن قتيبة 393 و خزانة الاداب 3/ 951 و الطبری 12/ 
413 

(5) سورة 7 الاعراف آية 11 

(6) سورة 21 الأنبیاء آية 95 

(7) سورة 36 پس اية 50 

التبیان فی تفسیر القران ج4, ص: 236 

للاستتصال الواقع بهم. و خبر 1 محذوف و تقدیره حرام علی فرية 
آهلکناها بالاستتصال بقاوهم آو حیاتهم و نحو ذلک. 

من آقرا (یومنون) بالیاء فلان قوله ,«و آقسموا» انما یراد به قوم 
فحضوضه‌ن, بدلاله. «و 0:۵1 13 ایهم الَمَلایکة . ,» الاية (111), و لیس کل 
الناس بهذا الوصف. 0 و ما یشعرکم ایها المومنون لعلهم اذا جاءت 
الایات التي اقترحوها لم یومنوا. 

دص فا بالتاء فانه انصرف من الغيبة الی الخطاب. و پکون المراد 
بالمخاطبین فی «یومنون » هم القوم المفسمون الدین آخبر الله مک روج 
لا یومنون» و مثله قوله «الْحمد لله» نم قال «ایاک تَعبذ» و لحجو ذلک مما 
ینصرف فیه الي خطاب بعد الغيبة. 

و قوله «جِهّد آيُمانهم » آی اجتهدوا فی الیمین و بالفوا فیه. و الاأّیة التی 
سأّلوا النبی (ص) اظهارها قیل فیها قولان: 

آحدهما- انهم سألوا تحول الصفا ذهبا. ۱ 
الثانی- ما ذکره فی موضع آخر من قوله «لن نوم لک حَنّی تَفجُرٌ نا من 
الا ض یتَبوعا» الی قوله «کتابا تَفروخْ» «1» و المعنی 11 ۹ الکفار 
آقسموا متحکمین علی النبی (ص) و بالغوا فی آیمانیم آنهم آذا جاءتهم الاید 
التی اقترحوها لیوفتن بها آي عندها, فامر الله نبیه (ص) آن "1 لهم: انما 
الآیات عند الله. 


ِ- 
11 


فان قیل: کیف قال «الایاث عَند اللّه» و ذلک معلوم ؟ ! قیل: معناه من آجل 
آن الآیات عند اللّه, لیس لکم آن تتحکموا فی طلبها, لأْنه لا یجوز آن یتخلف 
عنکم و لا عن غیرکم ما فیه المصلحة فی الدین لأنه تعالی لا پخل بذلک. 
قوله «وها یی کم 6 فیه یه علین فوضع: الححه هم مر ان ایس 


(1) سورة 17 الاسراء آية 90- 94. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 237 

لهم ان یدعوا ما لا سبیل لهم الی علمه. و قال مجاهد و ابن زید: الخطاب 
متوجه الی المشرکین و قال الفراء و غیره: هو متوجه الی الموّمنین, لأنهم 
قالوا ظنا منهم آنهم لو آجیبوا الی الأیات لاأمنوا. 


قولة غالی: سورخ الانعام. (6): اب ۲110 موه ی 5 2577 


و لب أَفْیْدتمْمْ و أبَصارَهَم کما لم ونوا به أوَلَ مَرَة و تدرْهْمْ فی طفيانهم 

یعمهُون (110) 

آية بلا چلاف: 

آخبر اللّه تفالی انه جقت ال آفتدة هولاء الکفار و آبصارهم عقوبة لهم و 

فی کيفية تقلیبها قیل قولان: 

قال ابو علی الجبائی: انه یقلبها فی جهنم علی لهب النار و حر الجمر, و 

چمع بین صفتهم فی آلدنیا و صفتهم فی الاخرة, کما قال «هل آتاک حدیثٌ 

الَغاشيَة وَجْوة یَوَمیّذ خاشعهٌ عاملةٌ ناصبَةٌ تَصّلی نارا حامیِهٌ» «1» لان قوله 

«وجوة یومَیّذ خاشعة» بعنی فی الاخرة, و «عاملةٌ ناصبة» فی الدنیا. 

الثانی- انه یقلبها بالحسرة 09 موه ها له را 
نف اول مَرّةْ» قیل فیه قولان: 

اخوهماد 1 مره الایات, فهم لا یومنون ثانی مرة بما طلبوا من 

الایات کما لم یومنوا اول مرة بما انزل: من آلایا نت و هو قول آبن 1 

آبن زید و مجاهد. 

التانی>روی ارضا عن ابن عباس یعنی ال مر فی الدتا ه کول له اغیونا 

ثانية, کما قال تعالی «و لو ردو لعادوا لما نهُوا عَنْهْ» 1 و الکاف فی 

قوله «کما لَمْ یُوْمنُوا به أوّل مَتَوّ» قبل فیه قولان: 

آحدهما- انها دخلت علی محذوف کأنه قیل: فلا یومنون به ثانی مرة کما لم 

یوّمنوا به اول مرث. 


(1) سورة 88 الغاشية آية 1- 4 
(2) سورة 6 الانعام آية 28 
التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص : 238 
و الثانی- انها قال «و جزاء رف تا ناما 
«3 ». 

و الهاء فی قوله «به» یحتمل ان تکون عائدة علی القرآن و ما آنزل من 
الایات. . و یحتمل آن تکون عائدة علی النبی (ص). و قال بعضهم: انها عائدة 
غلی التغايت: اند الحا بل هم هن الانمان: 
و هذا خطاً لأنه لو حیل بینهم و بین الایمان لما کانوا مأمورین به, و لان 
تقلیب الاأبصا ر لا یمنع من الایمان کما لا یمنع الاعمی عماه من الایمان. 
و قوله «و تَدَرْهَمٌ فی طعْيانهمٌ یَعْمَهُونَ» لا یدل علی آنه ترکهم فیه لیطغوا 
اه اس اراه هی شام رس ات رما اش رو مهم الاعان رما 
ان الاصت لصالخن از حلها بسن الصود و التضاری فی.دخولمم کناسهه: لا 


یدل علی انهم خلوهم لیکفروا. 

وال الخسین‌این غلی المعره فلهه علت یمرو آ ار ماه 
انا نحیط علما بذات الصدور, و خاثئنة الأعین- و هو حشو بین الجملتین- و هو 
ان یختبر قلوبهم فیجد باطنها بخلاف الظاهر. 


قوله عالی: (شورع آلانعام. (2)6 آبه 111 ]برض : 238 


وق تلا الهش الْلایِکة و کلَْهُمْ الُمَوْتی و حسَرنا له کل شمهء ثبلا 
۳ مئوا ال ان تشاء ال و لک رقم هون (111) 

9 

قراً ابن عامر و نافع و ابو جعفر «قبلا» بکسر القاف و فتح الباء. 

الناقون تصعها: فال آبه زیضه عال لفیت: قایا فبلاه فلا و کلا ه نا و 

تا کی اس ی ها ای ای ا ای ااتر انا 


(3) سورة 42 الشوری آية 40 

التبیان فی تفسیر القرآن؛ ج4, ص: 239 

و قال ام عبیده «قبلا» آی معاينة, فعلی هذا من کسر القاف و فتح الباء 
آراد معناه عیانا, و من قراً بالضم فیهما قیل فی معناه ثلائة آقوال: 

آحدها- قال ابن عباس و قتادة و ابن زید: معناه مقابلة. 

الثانی- فال مخاهد و .عیه الله.بن وید معناه قبیلا قبیلا ی جماعة جماعة 
فیکون جمع قبیل, و قبیل جمع قبيلة نحو سفین و سفينة و یجمع آیضا سفنا. 
الثالت- ,قال الفراء انه چمع قبیل بمعنی کفیل نحو رغیف و رغف لقوله «او 
تأتَت بالله 5 الَمَلایکة قبیلا» ماو که 

قال. ایو علی, الفازسی: .ها الوخه مییامن آزا ام.تشوا مع انزال 
الملائکة علیهم و کلام الموتی لهم مع ظهوره و بهوره و مشاهدته و 
الضر ورة آليهء فالا یقمنها بالمقالة التی هن قول لا پبهر و لا بضطر آجدر: 
اللهم الا ان یقال موضع الاية الباهرة انه جمع القبیل الذی هو الکفیل هو 
بالکفالة من لا ینطق کان ذلی موضع بهر الاية و کان ذلک قویا. فاما اذا 
حملت قوله «قبلا» علی جمع القبیل الذی هو الصنف, فان موضع الّیات هو 
حشر جمیع الأشیاء جنسا جنسا, و لیس فی العادة ان یحشر جمیع الأشیاء 
الی موضع واحد, فاذ| اجتمعت کذلک کان ذلک باهرا و اذا حملت «قبلا» 
شعنی هرا عانه رحونساا فن الحتغول. به: و المعتی خشرتاه معاحه و 
مواجهة, فیکون فی معنی قراءة نافع «فبلا» آی معايتة. فاضا قواه «العذاث 
قبلا» فمعناه مواجهة آو جمع قبیل. وسالضعتی اتمم العداند صها ستتدا و 
قیل فیمن نزلت هذه الاية قولان: 

آحدهما- قال ابن عباس: نزلت فی الکفار آهل الشقاء الذین غلم آلاه انهم 
لا یومنون علی حال. 

التانی»فال این رت نز لت قی المشتمز تین النین. الوا الایات. 


(1) سوره 1۳4 الاسراء 92 

التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص: 240 

آخبر اللّه تعالی بهذه الاية عن هوّلاء الکفار الذین سألوا الیات و علم من 
خفم وم ۱ ابو و لو مایم ط بل چي لو الرل کلهم اه 9 
کلمهم الموتی بان يحییهم | ی و 
علی المعنی الذی فسرناه من ظهور خرق العادة فیه و المعجز الباهرة فیه 
لم یومنوا لشدة عنادهم و عتوهم فی کفرهم. ثم قال «ل آن بشاء اللْ» و 
معناه احد آمرین: 

احدهما- قال الحسن: الا آن یشاء اللّه آن یجبرهم علی الایمان بآن یمنعهم 
من آأضداد الایمان کلها فیقع منهم الایمان. , 

الناییه» فال اه علن نی ال ان بای ال ان ام بان سای هید 
العلم الضروری بأنهم ان راموا خلافه منعوا منه کما آن الانسان ملجاً الی 
ترک قتل بعض الملوک بمثل هذا العلم. و انما قلنا: ذلک, لان اللّه تعالی قد 
شاء منهم الایمان علی وجه الاختیار, لأنه آمرهم به و کلفهم ایاه, و ذلک لا 
یتم الا بآن یشاء منهم الایمان, و لو آراد اللّه من الکفار الکفر للزم آن 
یکونوا مطیعین |ذا کفروا, لان الطاعة هي فعل ما آرید من المکلف. و للزم 
ایضا آن تصح آن یامرهم به. و لجاز ان یأهرنا بآن ترید منهم الکفر کما آراد 
هو تعالی و فی الأية دلالة علی ان ارادة اللّه محدثة, لان الاستثناء یدل علی 
ذلک لأنها لو کانت قديمة لم یجز,هذا الاستثناء, کما لا بجوز ان یقول القائل: 
لایذخل رید آلدار الا آن بقدر الله آو.الا ان بعلم الله لحصول خده الضتقات 
فیما لم یزل. _ , 

و قوله «و لكِنّ أكترَفْمٌ بَْهَلونَ» انما وصف أکثرهم بالجهل مع آن الجهل 
یعمهم لان المعنی یجهلون انه لو آوتوا بکل آية ما آمنوا طوعا. و فی الاية 
دلالة علی انه لو علم اللّه انه لو فعل بهم من الأیات ما اقترحوها لامنوا آنه 
کان یفعل ذلک بهم و آنه یجب فی حکمته ذلک, لأنه لو لم یجب ذلک لما کان 
لهذا الاحتجاج معنی. و تعلیله بأنه انما لم یظهر هده الایات لعلمه بأنه لو 
التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص : 241 

فعلها لم,یومنوا, ات سا ول یهن یجوز آن یکون فی 
معلوش الله ها اذا فعله بالکافر آهن, لانه. لو کان دلی. معل‌ما لفغله. .و لاستةا 
و الامر بخلافه. 


قوله شعالی: (شورع آلانعام (2)6 اب 112 ]برض : 241 


0 عَذْوّا شیاطین الایس و الْجنٌ پوجی / بَعَصْهّم الی بَعض 
خرف الْمَول عُرورا و لو شاء رک ما لو دمم 5 ما 9 


سیخ «و کدلک» یختمل آن برجع الی اخد آمزین" 
آحدهما- آن یکون تقدیره جعلنا لک عدوا کما جعلنا لمن قبلک من الاأٌنبیاء. 
الثانی- جعلنا تمکین من یعادی الاأنبیاء و تخلیتنا بینهم و بین اختیارهم کتمکین 
غیرهم من السفهاء , و انما جعلهم اعداء علی آحد معنیین: 
احدهما- بان حکم بنهم آعداء, و هو قول آبی علی. 
الثانی- بآن خلی بینهم و بین اختیارهم و لم یمنعهم من العداوة. 
و یجوز آن یکون المراد بذلک ان الله تغالی لما انعم غلن اند بضروب 
النعم و بعنهم الی خلقه و شرفهم بذلک. حسدهم علی ذلک خلق, و عادوهم 
علیه, فجاز ز آن یقال علی مجاز القول بأن اللّه جعل لهم اعداء کما یقول 
القائل اذا و فحسده علیها قوم و عادوه لأجلها: 
جعلت لک اعداء. و قیل المعنی آمرنا الأنبیاء بمعاداتهم فکانما جعلناهم 
آعداء الأنبیاء. ۲ 
و هذا القول من اللّه تعالی تسلية للنبی (ص) فی آنه آجراه مجری غیره من 
الاثبيای. و لا بجوز علی. فیاس دلک آن.یقول: جعلنا الکافر کفرا. لان فیه 
ایهاما 
۳ «شیاطین الائس الجنٌ» قیل فی معناه قولان: التبیان فی تفسیر 
القرآن, ج4. ص: 242 
اخدهها انه: اراد مزدة: الکفار جن. الفزبفين الانس. ه الحن: و هه قول 
الحسن و قتادة و مجاهد. 
الثانی- قال السدی و ععرمة: شیاطین الانس الذین یفوونهم, و شیاطین 
الجن الذین هم من ولد ابلیس. و یحتمل نصب (عدوا) وجهین: 
آحدهما- علی انه مفعول (جعلنا) و شیاطین الانس بدل منه 
الثانی- علی آنه خبر (جعلنا) فی الاأصل ۳ ۷۳۹ ۲ (جعلنا) کنه قال 
جعلنا شیاطین الانس و الجن عدوا. 
و قوله «یوجی بعضَهّم هم الی بعض شس » معناه پلقی الیه بکلام خفی, و هو الدعاء 
و الوسوسة. و قوله «رُحَرّفَ لولٍِ» معناه هو المزین یقال زخرفه زخرفة 
ذا زینه و <غرورا» نصب علی المصد ر. 

نم آخبر اامصالی اند تمارک ان متعمم من تاک و حول سوم وه 
لقدر علی ذلک, لکن ذلک ینافی التکلیف, و لو حال بینهم و بپنه لما فعلوه. 
نم آمر نبیه (ص) آن یترکهم و ما یفترون ای و ما یکذبون بان یخلی بینهم و 


بین ما یختارونه و لا یمنعهم منه بالقهر, فان الله تعالی سیجازیهم علی ذلک. 
و هو تهدید لهم کقوله «اعْمَلُوا ما شُتثَمُ» «1» دون آن یکون ذلک آمرا واجبا 
آختندیا او اباجة کمایقول الفاتل. لصاحبه: دعنی و ایام .۵ برید مدلی. المدید 
لا غیر. 

و ۱ 

روی عن آبی جعفر علیه السلام فی معنی قوله «یوچی الی بعض » 
ای یا ای اه ی حتی یتعلم 


رت بَعصَهَم | 


قوله تقالی: سورع الانغام (6: ایغ 13 1] مه تس 5 222 


و لِیَضْغی الب فد الذین لا یَوْمنْونَ بالاجرة لِیرْصَوه لِیْفْترفُوا ما هم 
م مفترفون (113) 
آية بلا خلاف. 


(1) سورة 41 حم السجد (فصلت) آية 40 

التبیان فی تخسیر القرآن: 42 ض* 243 

العامل فی قوله «و لتصفی» قوله «یوحی» و هی لام الغرض و تقدیره 
یومنون بالاخرة. و تکون الهاء فی قوله «الیم» عائدة الی القول المزخرف, 
و لا یجوز آن یکون العامل فیها جعلنا, لان الله تعالی لا یجوز آن یرید منهم 
آن تصغی قلوبهم الی الکفر و وحی الشیاطین, اللهم الا ان یجعلها لام 
العاقبة کما قال, «عَالتَقَه آل فرعون کون لَهْمْ عَذوّا و حرّنا» «2» غیر آن 
هذا غیر معلوم آن کل من آرادوا منه الصغو صفی, وم یضه :رلک ایضا فین 
اک ترقوا ما هَمْ مُفْترِفُونَ» لأنه غیر معلوم حصول جمیع 
ذ 

و علی ما قلناه یکون جمیع ذلک معطوفا بعضه علی بعض و یکون مرادا کله 
للشیاطین, و قال الجبائی: ان هذه لام الامر» و المراد بها التهدید, کما قال 
«و اسب ستفزژ» «3» و قال «اعْمَلُوا ۳ شنم » «» قال لان علامة النصب و 
الجزم تتفق فی سقوط النون فی قوله له «و لصو وه و لیفْترِفُوا» و هذا غیر 
صحیح, لأنها لو کانت لام الامر لقال «و لتصغ» بحذف الالف و ما قاله انما 
یمکن آن یقال فی قوله «و لیرَضَوَه و لقترفوا» فأما فی قوله «و لتصفی » 
فلا یمکن: قبان بذلی نها لام کی و قال الزجاج و البلخی: اللام فی «و 
لتصفغی » لام العاقبة و ما بعده لام الامر الذی یراد به التهدید, و هذا جائز 
غیر. آن: فیه تعتتفا. و معنی (صفغا) مال و «لِتصَفی» آی لتمیل, و هو قول 
لبن عباس و ابن زید. تقول: ضغوت: الیه. اضفی. صفقوا .و ضغوا و. ضفیت 
ا رخ بالیاء آیضا و اصفیت الیه اصفاء بمعنی قول الشاعر: 

تری السفیه به عن کل محکمة زیغ و فیه الی التشبیه اصغاء «5 » 

۵ یقال.. اصفیت الاناء آذا املته. لتجمع ها فیه. فاضله. المیل اغرض. من 
الاغر اض. 


(2) سوره 298 القصص آية 8 
(3) سورة 17 الاسراء آیة 64 [.....] 
(4) سورة 41 حم السجدة (فصلت) اية 40 


التبیان فی تفسیر القران. ج4, ص: 244 

و قوله 5 لیفَترفوا» عطف علی «و لتصفی» و الاقتراف اکتساب الائم, و 
متام ول کنتوا اان کی فول این عناس و انس ون و دی خهمعال: 
خرح یقترف لأهله ای یکتسب لهم. و قارف فلان هذا الامر اذا واقعه, و 
عمله و قرفتنی بما ادعیت علیّ ای رمیتنی بالريبة, قوف فرح اج 
آقشر منهاء و اقترف کذبا قال روبة: 

آعیا اقتراف الکذب المقروف یقوی البغی و عفة العفیف «6» 

و أصله اقتطاع قطعة من الشیء و لام کی تنصب باضمار (آن) مثل (حتی) 
تال یاه ای آن لاف ایا تا و ایس میا 
حمل علی تأویل حرف آخر و قال البلخی: الاقتراف الادعاء و التهمة. یقول 
الرجل لفیره: انت قرفتنی ای نسبتنی الی التهم. 


قوله تعالی: [سورع الانعام. (6): آیه 114 ] ..:: ص : 244 


ققتر ال تیب حکماو هه خی [ رل یم الَکِتات مقلاً و الذین ینام 
الکتات تافو اه فد رل مه بب بالعی فلا توتن هن ااخترین (114) 
آية بلا خلاف. 

قراً ابن عامر و حفص «منزل » بتشدید الزای. الباقون بالتخفیف من شدد 
حمله علی التکریر بدلالق قوله در تثزیل الْکِتاب من اللّه العزیز ز الحکیم» 7 ». 
و من خفف فلقوله «اتَا أ ترلناة فی لَیِلَةِ مُبارَکَة» «8» و ما آشبهها. 

آقن الم تعالی تیه آن بقول ام لاء الکمار الزین عصی:د کر هم 


(6) مجاز القران 1/ 205 و تفسیر الطبری 12/ 59. 

7( سورة 39 الزضر. ای 1 و سورة 45 الجانية آية 1 و سورة 46 الأحقاف 
9 

(8) سورة 44 الدخان آية 3 

التبیان فی_تفسیر القرآن, 45 ص : 245 7 

«أ قَعَیر اللّه أَبتَفی حکما» ای طلب سوی اللّه چاکما. وخضب | قفیر الم 
تفعل: معهر تقسترم(انفی) تعذترخ | آننی غی الاد اتفی:جکها, و الجکم و 
الخاکم نمعنی واحه الا ان الخکم هنن کان آهلا آن تحاکم الیه فهو آمدح 
من الحاکم, و الحاکم جار علی الفعل, و قد یحکم الحاکم بغیر الحق, و 
العکم لایقضی الا بالحق لأنها صفة مدح و تعظیم. 

و المعنی هل یجوز لاحدپان یعدل عن حکم اللّه رغبة عنه, لأنه لا یرضی, به ؟! 
آو هل پجوز مع چکم اللّه حکم یساویه فی حکمه؟! و قوله «و هو الذٍی» 
یعنی الله الذی «ایرّل رلَیْکَمْ الْکِتَابِ مُمصَلا» و انما مدح الکتاب بأنه مفصل, 
ان اتفصیل ین العاتی ها بفی التخلیط آلععفی للمعنی, یفن بسا 
التداخل الذی یوجب نقصان البیان عن المراد. 

اما فضل الق ان بالات ای فص مان تخضوا من هن و اس 
الدلائل فی کل فن. 

و قیل: معنی (مفصلا) اي ما تفضل بین اتضادق و الکانب مین مور آلذین:. 
و قیل: فصل فیه الحرام من الحلال. و الکفر من الایمان, و الهدی من 
الضلال- فی,قول الحسن.-. 

و قوله «و الذین انامه الکتات ب یفلفون ای له تک الْق» لا بجوز 
ان یکین علی عمومه. لان کبرا من ال الکاب. بل اترهم جهال: ‏ 

یعرفون. و قوله: آهل الکتاب: 7[ و بمعنی 
الاقرار آخری, کما یقال للعلماء بالقرآن: آهل القرآن. و بقال 7 
المسلمین. ادا ی اه سوت و اه «فلمون اه تال 


من ریک بالحق» قیل فی معناه قولان: 

احدهما- یعلمون ان کل ما فیه بیان عن الشیء علی ما هو به, فترغیبه, و 
ترهیبه. و وعده, و وعیده, و قصصه, و امثاله, و غير ذلک مما فیه کله بهذه 
الضفد و البانی-آنسعتی صالحی » الیزهان الیکقدم لهم تین موه ند 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج 4 ص. : 246 

فان قیل کیف یصح علی آصلکم فی الموافاة و نفی الاحباط و صف الکفار 
بانفه شون العف ری ما سوه به التمات و ۲ خلای ان الکافر۱۳ 
۳ 

قلنا عنه جوابان: آحدهما- آن تکون الایة مخصوصة بمن بمن آمن منهم فی 
الختتقیل, فا نجوز آ آننگفتها ی الخال غالی مان اسان عم نت 
یظهرون الاسلام فیما فِ بعد فیتکامل, الایمان, لان لایمان لا بحصل دفعة 
واحدة بل بحصل جزء | فجزءا, لان آوله العلم بحجدوت الأجسام, 7 ثم آن لها 
محدئا, ثم العلم بصفاته, و ما یجوز علیه و ما لا یجوز, ثم العلم بالئواب و 
العقاب و ما یتبعهما, و ذلک بحصل فی اقا کثيرة و ۲ ان یکونوا 
علموه 9 وجه / یستحقون به الثواب لانهم یکونون نظر وا فی الادلة لا 
۱ بل آقیر دلی فحضل تالم ان سس ند 
نوا 

وتف ان کون الرادتای ام عون عته نمی مضه کانها 
معتقدین تضحه التور اه و آنها من عند اللم و قنها دلالة علی ضحه نبوة آلبی 
(ص) و هم یدعون آن اعتقادهم علم, فهم اذاً علی قولهم عالمون بأن 
القرآن منزل من ریبک بالحق. 

ویحتمل آن-یکون المراه بغوله «الخین اساهه الکتات» لین السسافین 
ذفن أهل الکتاب. .و یکون: المواد,بالکتاب القرآن انا قد بینا آن اللم:مهاه 
کتابا بقوله «الر کتاث أَجْکمت» «1» و بقوله «هوَ الذٍی آنرن عَلَبک الْکتابِ» 
«2» فعلی هذا سقط السوال, لان هذه صفة المومنین المستحقین للثواب 

و قوله «قلا تكُوتَقَ من الْمْترِیَ» معناه لا تکونن من الشاکین. 

و الامتراء الشک و کذلک المرية و یکون الخطاب للنبی (ص) و المراد به 


الامة. 
وتقیل المراد تالک «قلا عکوتن مت الففترین» با محمد فی آنهم تعلمون آن 
دی ی اجه 


(1) سورة 11 هود آية 1 
(2) سورة 3 آل عمران آية 7 


قولة عالی: سورخ الانعام ( 6 ایغ 115 ] مد فش 5 2807 


تقّت کلِقَ1 تبک صدقاً و لا مُبَدَل لکلماته و هو السَمیٌ الْعلیم (115) 
آية با خلاف؛ 
قرا اهل الکوفة و یعقوب «کلمة» علی التوحید. الباقون «کلمات» جمع 
کلمة, و الکلمة و الکلمات ما ذکره له من وعده و وعیده و ثوابه و عقابه, 
فلا تبدیلٍ فیه, و لا تغییر له کما قال «ما یبدّل الَقَوّل لد »» 
, و قال 7 تجدیل لِکلمات اللّه» 
«4 »> ۳ التقدیر, و لمت ذوات الکلمات. و لا ۳ آن یعنی بالکلمات 
الشرائع هاهنا کما عنی بقوله و اد ابتلی ابراهیم رَبْه بکلمات قاتقَهْن » 
«5» و قوله «و ضَدّقَتْ بکلمات با «6» لأنه قال لا مبدل لکلماته. 
قالش انم پدحلها التشد.ه وله نصدها و قدلا > مصیرآن تیان افی 
ممص آ ان الا ی و قال قوم: هما نصبا علی 
التمییز. فمن. قرا (کلمات) قلانه لها کان..جنعا فی. المعنی. جمعه. من 
آفرد فلأأن الکلمة قد یعنی بها الکثرة, کما قالوا": قال زهیر فی کلمته, یعنی 
فی قصیدته و قال قس فی کلمته, یعنی خطبته, فالمفرد یفع علی الکثرة 
فأغنی عن الجمع و مثله «و تقّث کمّث ریک الْخَسْني علی بیی |سْرائیل» 
«7». و قیل انه آراد به بقوله ای عَلی الذین اسْتصْعفوا» «8» 
الی آخر الایة فسمی هذا القصص کلمة 
و قال مجاهد فی قوله «كلِمَءة الفُوی » 9« قول لا اله الا ال . و معنی 


(3) سورة 50 ق آية 29 

(4) سورة 10 یونس اية 64 

(5) سورة 2 البقرة آية 124 

(6) سورة 66 التحریم آية 12 

(7) سورة 7 الاعراف آية 136 

(8) سوره 28 القصص اه 5 

(9) سورة 48 الفتح اية 26 [.....] 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 248 

«و کت کلِمَث زبک» انها بتمامها موافقة لما توجبه المصلحة من غیر زيادة 
و لا نقصان. و التمام و الکمال و الاستیفاء نظائر. و ان جمیعه صدق و لا 
کذب فیه کما یقال: کمل فلان [ذا تمت محاسنه. 

و فی الایة دلالة علی ان کلام اللّه محجدت, لانه وصفه بالتمام و العدل و ذلک 
لا یکون الا حلدنا. و التبدیل وضع شیء مکان شیء. فلا آحد یقدر آن یضع 
مکان کلمة الله یناقضها به. و قال قتادخ؛ لا مبدل لها فیما حکم به لأنه و ان 


امک التغییر و التبدیل فی اللفظ کما بدل آهل الکتاب التوراة و الانجیل, 
فانه لا یعتد بذلک, لاأنه لا یقلبه بحق ینقضه. و یجوز آن یکون المراد بقوله 
«و تقت کلمَةٌ ربک» آنها آتتک شیثا بعد شيء حتی کملت. 

و قوله «و هو السَمیعٌ العَِیمٌ» معناه آنه علی صفة یجب ان بسمع 
و اذا وجدت عالم بما یکون ظاهرا و باطنا, فلا یظن ظان آن 
اس بای ی معا . 


قولة تقالی: (شوزع الاشام (0): ابة 11 ] موش 5 2125 


و۱ ن نطغ کر من فی الأرْض بوک عَن سیبل ال ان ییون الا الظّ و 
ان هم ال یخر[َضون (116) 

آية بلا خلاف. ۳ 

هذا خطاب من اللّه لنبیه و لجمیع المومنین انه هن یطع آکثر من فی الاأرض 
من الکفار و یتبع ما یریدونه یضلوه ی سل ۱ أنه کان فی ذلک الوقت 
اکثر هل الأرض کفارا. و الطاعة هی امتثال الامر و اجابة ما آرید منه |ذا 
کازن المرید فوقه, و الفرق بینه و بین الاجابة آن الاجابة عامة فی موافقة 
الارادة الواقعة موقع المسالة, و لا تکون اجابة الا بآن بفعل لموافقة الدعاء 
بااشسخ هن احله (ا برافن ها ارت الشیان فی‌ سیر الفران 1 خر 
29 

و الفرق بین الأکثر و الأعظم آن الأعظم قد یوصف به واحد, و لا یوصف 
بالاکثر واحد بحال؛ و لهذا یقال فی الله تعالی انه عظیم و آعظم من کل 
بیع و لا تقال اکتر و انفا بقال اکیر جعغتی اغظم, 

و انما قال: ان تطعهم یضلوک, و ان کانت البدأة بالاغواء منهم لامرین: 
آحدهما. ان المطیع بت بااستشعار الطاعة, فادا کان غزه الداعی آسر شبی 
و ۰ ان دعاءهم / یوصف بانه اضلال لمن دعوم الا بعد الاجابة فکأنه 
قال: آن تجبفم خسشحق الضفة بانهم. قد اخلوک: ثم آخبر تعالی عن هولاء 
الکفار انهم لا یتبعون الا الظن الذی یخطی و یصیب «و ان هم الا بَحْرْضُونَ» 
و معناه و ما هم الا کاذبین. و الخرص الکذب یقال: خرص پخرص خرصا و 
خروصا, و تخرص تخرصا و اخترص اختراصا و آصله القطع قال الشاعر: 
غری قضند العران تلعی کانها تدرع خرضان بایدی الشهاظب, 41 
یعنی جریدا یقطع طویلا و یتخذ منه الحصر, و هو جمع الخرص. و منه خرص 
التعل. ترضه حوضا .را ور قاری الخليم متقطع البه. القاء:..« 
الخریسی حبه الفرظ ادا کانت فتفروق. ۶ الگرض آلفوم لاقااعه غن 
نظائره بطیب ریحه. 

و قیل معنی «و ان مطغ کنر من فی الَیْض بُضلوک عن یبیل اللّهٍ» یعنی 
فت اکل الفتهر عم قالوا. الم امس | تاکلون ما قلتم و لا,تاکلون ما قتل 
ریکم؟! فهذا (ضلالهم. و قال بعضهم قوله «ِنْ ون ال الطنَ و ان هم الا 
یَحْرْضُونَ» مثل قوله «یوجی بَعَصْهْمْ الی بَعَض رخف القَوّلِ 2« 
یعنی المتعمدین المتردین. 

و فی الاّیة دلالة علی بطلان قول أصحاب المعارف, و بطلان قولهم ان اللّه 
تعالی لا توعد هن لا عم الحفم لان آلله سشن قی هده الاية آنمم یعون 


الظن و لا یعرفونه, و توعدهم علی ذلک. و ذلک بخلاف مذهبهم. 


(1) قائله قیس بن الخطیم اللسان (شطب) 
(2) سورة 6 الانعام آية 112 


قوله غالی: سورع الانعام (6: ابة 7 11] یت 5 250 


ان ریک هو عم مَن بِضل عن سبیله و هو أعلم بالمُْتدِینَ (117) 

آية بلا خلاف. 

خاطب اللّه تعالی بهذه الاية نبیه (ص) و ان عنی به جمیع الامة انه تعالی 
«َعْلَمْ مَن یَضل عَن سییله» بمعنی آعرف, و المعنی انه آعلم به ممن 
عامه. لانه علمه فن وسوه-تخفن علی: یرود ان تعالی علم ها کان.ه.جا 
یکون, و ما هو کائن الی یوم القيامة, و علی جمیع الوجوه التی یصح ان 
تعلم. الاهیاءعلیهاو لیس کدلک: یرم لان یره لا ملم جمتع الاسیاء: ور ها 
امن سس و اس را ی ان اه 
اعلم منه, لان لفظة آعلم تقتضی الاشتراک فی العلم و زيادة لمن وصف 
اه ها ص ی هن سم الا از باق اه 
بخال و الی اعلم بان الخنسم ادف من کل مقعلم کونهتادنار ان ها 
قد ذکر الوجه الذی یعلم منه و هو انه حادت. فان ازید بذلک المبالغه قی 
الصفة, و آن هذه الصفة فیه آثبت من غیره فجاز آن یقال ذلک. 

و ذکروا فی موضع (من) وجهین من الاعراب 

قال بعضهم: او ریم بسن مسا کون 
مقابلا لقوله «و هُو عم بالْفهتدین». 

و قال الفراء و الزجاج: موضعها الرفع لأنها بمعنی (آی) کقوله بقلم 
الجا تین 7 
و لا معدولة عن الجارية کعدل ضروب عن ضارب و منحار عن ناحر. و قال 


قوم: 
ان (اعلم) هاهنا بمعنی یعلم کما قال حاتم الطائی: 


(1) سورة 18 الکهف آية 12 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص ۶ لد 2 

ار ۱ «2» 

و قالت الخنساء: 

القوم آعلم ان جفنته تغدو غداة الریح 1 نسری «3 »> 

قال الرماني: هذا لا یچوز لأّنه لایطابق قوله «و هو أعْلَمْ بالمُهتدین» فمعنی 
لاية ان االه فعالی. اعلم. بمق. تشلی سل الصلال الففی. الی. الهلا ی 
بالعفاب:ه سن سای یل المدی المقضی به الن التجات و التمافت 


قولة تغالی: سورع الانعام. ( 6 ابة 118 ] میت 5 1 25 


فکلوا هفا کر اشم الله عنم ان کم بایان خذمنین (110) 

آية بلا خلاف. 

قیل فی دخول الفاء فی قوله «فکلوا» قولان: 

آحدهما- انه جواب لقول المشرکین لما قالوا للمسلمین: تأأکلون ما قتلتم 
و لا تأکلون ما قتل ریکم؟ فکأنه قیل: اعرضوا عن جهلکم فکلوا. 

و الثانی- ان یکون عطفا علي ما دل علیه اول الکلام, کانه قال: کونوا علی 
الهدی فکلوا مما ذکر اسم الله علیه. 

و قوله «فکلوا». و ان کان لفظه لفظ الامر, فالمراد به الاباحة, لان الاکل 
لیس بواجب و لا مندوب, اللهم الا آن یکون فی الاکل استعانة علی طاعة 
ال فانه یکون الاکل مرغبا فیه, و ریما کان واجبا. فاها ما مشک لدم 
فخارج عن ذلک. أنه عند ذلک یکون الانسان ملجاً الي تناوله. و مثل هذه 
الاية فی لفظ الامر و المراد به الاباحة قوله «و اذا حَللتَمٌ قاصَطادّوا» «4» 
و قوله «فاذا قضیّت الصَلاةْ قائتشژوا فی الاض » «5» و الاصطیاد و 
الانتشار 


(3) دیوانها: 104 و تفسیر الطبری 2/ 66 

(4) سورة < المائدة اية 3 

(5) سورة 63 الجمعة آية 10 

التنیان. فی تفسر القران, 42ر.ض: 252 

مباحان بلا خلاف. ِ 

و قوله «مقّا کر اسْمْ اللّه َلَیّه» فالذکر المسنون هو قول بسم اللّه. ‏ ,ٍ 
و قیل کل اسم یختص اللّه تعالی به و صفة مختصة کقوله بسم ال 
ااسشمی ااص سم اضر امس ال ان سس اه ااعام ام و تا 
یجری مجری ذلک. و الاول مجمع علی جوازه و الظاهر یقتَضی و 

لقوله «قْل اوغوا ال او ااعوا الَجمن ی ما تذغوا له الاسماء الَخْسنی» 
6 > 

و قوله «قَکلُوا مقّا دی اس ال عَلبّه» خطاب للمومنین و فیه دلالة علی 
وجوب التسمية علی الذبيحة, لان الظاهر یقتضی آن ما لا یسمی علیه لا 
یجوز آکله بدلالة قوله «ان کتْمْ بآبایه _مَوْمنین» لان هذا یقتضی مخالفة 
المشر کین کی اکلهم.ها: لم بد کی اسم اللة علیه فاما ما لم بدکر استم الا 
علیه سهوا آو نسیانا فانه پجوز آکله علی کل حال. و الاّية تدل علی آن 
قباتخ الکفار لا بجو: آکلهاء لانهم لا پشمون اللهة علیها. و من سمی منهم له 


لا یعتقد وجوب ذلک بل یعتقد ان الذی یسمیه هو الذی آبدی شرع موسی آو 
عیسی و کذب محمد بن عبد الله, و ذلک لا یکون الله, فاذا هم ذاکرون اسم 
شیطان و الاسم انما یکون المسمی مخصوص بالقصد. و ذلک مفتقر الی 
معرفته و اعتقاده, و الکفار علی مذهبنا لا یعرفون الله تعالی. فکیف یصح 
منهم تسمیته تعالی؟! و فی ذلک دلالة واضحة علی ما قلناه. 
و معنی قوله «ٍِن کم بآیاته مُوْمنینَ» آن کنتم عرفتم اللّه و عرفتم رسوله 
و صحة ما آتاکم به من عند اللّه, و هذا التحلیل عام لجمبع ,الخلق و ان خص 
به المومنین بقوله «اِنْ نتم بایاته مومنین » لارخ‌ضا خن الاه للمو‌منین, فهو 
خلال لحم المطلفین و ما حرم علیهم حرام علی الجمیع. 


قوله غالی: سورخ الانغام (6): ایة 119] فیس 2 2۳ 


و ما کم آلا توا ما دک ام 0 و قَذ قصّل 
ما اططرویم له و ان کثیراً یلو وان ب 
بالمعتدین (119) 


چمر9 


ت 

ست | 

0 

2 
۱ 


ما عت 


ار 
ار 2 
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یه 
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بغیر علم ۰1 أ 


29 
ای 


بعی) 


(6) سورة 17 الاسراء اية 110 

التبیان فی تفشیر القرانء 42 .ض* 293 

آية بلا خلاف. 

قرا نافع و حفص عن عاصم «و قد فصل لکم ما حرم» بفتح الفاء و الصاد و 

الحاء و الراء. و قرا ابن کثیر, و ابو عمروء و ابن عامر (فصل) و (حرم) بضم 

الفاء و الحاء. و قرأً حمزة و الکسائی و ابو بکر (فصل) بفتح الفاء و (حرم) 

بضم ۳ و قراً هل الكوفة (لیضلون) بضم الیاء و کسر الضاد. 

من ضم الفاء و اس فلقوله «جْدْمت عََبکَمْ الْمَتَهُ و الدَمْ .» الایة ح1» 

فهنا تفصیل هذا| العام بقوله (حرم) و کذلک (فصل ) لان 3 المفصل هو 

ذلک المحرم الذی حل فی هذه الاية. 

و من فتحهما فلقوله «ائلِ ما حرّم تیک » «» و قوله «قصَلتا الایات» «3» 
و کذلی قوله «الذينِ بشهدّون 1 اللة حَرَم هذا» <4» و لأنه قال «و ما لَکَمٌ 

لا تاکلوا ما خکر اس ال عَلَیّه و قَدٌ قَصَلّ» فینبغی آن یکون الفعل مبنیا 

للفاعل لتقدم ذکر ۷ الله. ۱ 

و من فتح الفاء و ضم الحاء, فلقوله «قَصَلتا الایات » و قوله «جرمت عَلیکم 

المَیِتَهُ و الدَمْ» و قوله «و ما لکم» خطاب للموّمنین الذین ذکرهم فی الاية 

الاولی و معناه لم لا تأکلوا, و قیل بینهما فرق, لان (لم لا تفعل) آعم من 

حیث آنه قد یکون لحال پرجع الیه و قد یکون لحال پرجع الی غیره, فآما 

(مالک آن لا تفعل) 


(1) سورة 5 المائدة آية 4 

(2) سورة 6 الانعام آية 153 

(3) سورة 6 الانعام آية 97, 98, 126 

(4) سورة 6 الانعام آية 150 

التبیان قی تقسیر القران: 4 ض: 254 3 

فلحال یرجع الیه. و قیل فی معنی (لا) فی قوله (آلا َو قولان: 

آحدهما- انها للجحد, و تقدیره آی شیء لکم فی آن لا تأکلوا, اختاره الزجاج 
و غیره من البصریین. 


و الثانی- آن یکون صلة, و المعنی ما منععم ان تأکلوا, لان (مالک ان لا 
تفعل) (و مالک لا تفعل) بمعنی واحد. و قال قوم: معناه لیس لکم ان لا 
تأکلوا مما آمرناکم پأکله, علی الوصف الذی آمزیا کم بفعله, و یجوز حذف 
(فی) من «ما لَکْم آلا تأکلُوا» و لایجوز حذفها من مالکم فی ترک الاکل لان 
(ان) تلزمها الصلة فهی آحق بالاستحقاق من المصدر, لان المصدر لا تلزمه 
الصلة, کما حسن حذف الهاء من صلة (الذی) و لم یحسن من الصفة. 

و قوله «و قَدٌ فطل لکُمٌ ما حَرَم عَلَْکم» یعنی ما ذکره فی مواضع من قوله 
«جخرمت علیکه الَْبَه» «1» الاية و غیرها. 

و قوله «الا ما ای الْیّه» معناه الا اذا خفتم علی آنفسکم الهلاک من 
الخوعنه ری الفاول: فجیشد بجوز لکم تتاول .ها حرمه الله. اف قوله 
«خلّمت عََیْکمْ الَمَبتَةْ و لدم و لحم الختزیر» «2» و ما حرمه فی هذه 
الاية. 

و اختلفوا فی مقدار ما یسوغ له حینئذ تناوله, فعندنا لا یجوز له آن یتناول الا 
ما یمسک الرمق. و فی الناس من قال: تخوت کف آن نشیم فنه ار اضر 
الیه ی و قال الجبائي: فی الاية دلالة 
1 ۱ تم اکل هذه الأجناس آنه یجوز له اکله, لان المکره 
تا ی سل ار 

و من قرا «لیضلون» بفتح الیاء ذهب الی ان المعني لیضلون بآهوائهم آی 
بظلون باتباع آهوانهم کما قال «و ائبَع هوا» «3» آی یضلون فی آنفسهم 
رک ۱۳ 


(1, 2) سورة 5 المائدة آية 4 

(3) سورة 7 الاعراف آیة 175 و سوره 19 الکهف آية 298 و سوره 0 طه 
آبة 16 و سورة 28 القصص آیه :50 [.:۲ 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. 2 

علیه و غیر ذلک. 

و من قراً بضم الیاء اناد انیم یضلون آشیاعهم, حزف المفعول به, و حذف 
المفعول کثیر,رو یقوی ذلک قوله «و ما اصّلنا 1 الَمْجْرمُونَ» «» و قوله 
«رینا هوّلاء أَصَلونا» «5». 

و قوله «و ان کثیراً» آوقع (ان) علی النكرة, لان الکلام |ذا طال احتمل و 
دل بعضه علّی بعض. 


قولة غالی: (سورع الانفام (6): ای 120] ی 5 5 25 


قِ ذروا ظاهر الائّم و باطتة ان الذین ی الانم سیجرون بما کائوا 
ِفْتر ون (120) 

آية بلا خلاف. 

الواو فی قوله و ذروا»؛ واو العطف و لا پستعمل و ذر »> لما مضی و لا 
«واذر» لاسم الفاعل و استغنی عنه ب (ترک) و انما پستعمل منه پذر و 
(ذر و آمثاله و مثله (یدع) لم یستعمل منه (َعل) و لا (فاعل) استغنوا ایض 
۳ هنای اضا مه دهم اخاماده الظاه. هه الکاتن غلی فجه نمکن 
[دراکم و الباطن هو الکائن علی وجه بتعذر ٍدراکه. 

آفر لاه تعالن: فی شم الابه بتری الانم مم قیاق الدلالة علت. کویه تما و 
نهی عن ارتکابه سرا و علانية, و هو قول قتادة و الربیع بن نس و مجاهد, 
لآن الجاهلية کانت تری ان الزنا |ذا آظهر و آعلن کان فیه اثم, فاذا استسة 
به صاحبه لم یکن اثما- ذکره الضحاک- و قال الجبائی الظاهر آفعال 
الجوارج, و الباطن آفعال القلوب. و قال غیره: الظاهر الطواف بالبیت 
عریانا و الباطن الزنا. و الاول آعم علی ما قلناه- ذکره ابن زید- و قال قوم: 
ظاهر الائم الزناء و باطنه اتخاذ الأأخدان- ذکره السدی و الضحاک- و قال 


سسعید 


(4) سورة 26 الشعراء آية 99 

(5) سوره الاعراف آية 37 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4» ص. 2 

بن جبپر ظاهر الائم امرأة الب و باطنه الزنا. 

امر الله‌کفالی ناختتاب الاتم علی کل حال.م آکبر آن الذین یکسبون الانم 
یعنی المعاصی و القبائح سیجازیهم اللّه یوم اناد نش کار اس کون 

و قد بینا آن معتی الاقتراف هو معنی الاکتساب. و الکسب هو فعل ما 
یجتلب به نفع الی نفسه آو یدفع به ضرر, و لذلک یوصف الواحد منا بأنه 
مکتشت و لا ی آلاه ال سره کات اما من الظیرم ۲ 
تکسب ما ینتفع به. 


قوله غالی: سورع اانفام [ 6 ای 121] یت ۶ او 2 


ِ- 


۳ ال یه و اه لفق و ان السّیاطین لَیْوحُونَ 
0 لیْجادِلوكَم و ان أَطَعْمُوهَم ال لمشرکُون (121) 
بة ف. 
نمی الله عالی.غی هده الایة گن اکل ها لم نکر انیم الله لیم و ذلک 
صریح فی وجوب التسمية علی الذبيحة, لأْنها لو لم تکن واجية, لکان ِ 
تاکل. بیحه بعد آن رکون فت آرجونها: 
و کان الحسن یقول: یجوز له آن یاکل منها. و قال ابن سیرین: لا یجوز آن 
باکل فواوبه قال الخانی: 
فاما ٍذا ترکها متعمدا فعندنا لا یجوز اکله بحال. و فیه خلاف بین الفقهاء 
فقال فوم: ادا کانتا ری التشمته مدا من الخشلمین از اکل تم و 
قال آخرون لایجوز آکلها کما قلنا. 
و ذلک یدل علی ان ما یذبحه آهل الکتاب لا یچوز آکله, لأنهم لا یعتقدون 
وجوب التسمیة و لا یذکرونها, ی ام ام یم تناها هید اسان 
فی تفسیر القرآن, 4 ص: 257 

به. انتم من آیدی شرغهم: و لم: سیف مخمدا صلی الم غلبم و الم بل 
که ای انش هو هم فلا ور اک سود لا هه افو ااه, 
فا شم مهم ااعصد ال کر اسعه. 
فاما من‌عدا اه الکتایسن فلا خلاق قی ریم ها پجوید, 
0 , و من ادعی نسخ شیء منها فعلیه 
و قال ,الحسنِ و عکرمة: نسخ منها ذبائح الذین آوتوا الکتاب بقوله «و طعام 
الذین آوئوا الکتابِ جل کم » «1» و عندنا ان ذلک مخصوص بالحبوب دون 
الذبائح. 
وال قوهه لیس آهل الکتان داغلن ی شفلع من سنکر ام االه عای 
دبیجته, و لیس واحد من هوّلاء معنیا بالاية, فلا پحتاح الي النسخ. 
و قوله: «و (2 خی » بعتی ها لم ید کر استم الله علبه ای اکله فستق, 
و حذف لدلالة الکلام علیه. 
و قوله «و ان السَیاطین یحو ٍلی أَولبْهم لیْجادلْوکُم» یعنی بالشیاطین 
علماءهم و روساءهم المتمردین فی کفرهم یوحون و یشیرون الی آوليائهم 
الا اتعوهم فن. الکتار بان تجادلها المسلمین فف استحلال المیتة. .و قال 
الحسن یجادلونهم بقولهم: ان ما قتل الله آولی بأن یوکل مما قتله الناس. و 
فال. غکرفت: المزاد بالتباظین خرجی الکفاز عن. مکش کارت هالی 


َوَليائهمٌ» من مشرکی قریش. و قال ابن عباس: المراد بالشیاطین هاهنا 
ابلیس و جنوده بأن یوسوسوا الیهم و یوحون الی آهل الشرک بذلک, و به 
قال قتادة. و قال قوم: 

الذین خادلها بولک کا فا مس شوت ادها مسول ۱۱ (ص) بأن ما قتله 
اللّه آولی بالأکل مما قتله الناس. ثم قال تعالی «و ان أطِعَتْمُوهَمٌ» ایها 
المومنون فیما یقولونه من استحلال اکل الميتة و غیره «انَکَم لَمُشرکون » 
لان هن اتشجل. المینة: عافر بالاخماع. مهن اقلها-محرها لها فخبارار. فمه 
فا 

سق 


(1) سورة 5 المائدة اية 6 

التبیان فی تفسیر القران ج4, ص: 258 

و هو قول الحسن و جماعة من المفسرین. و التقدیر فی قوله «انکم» 
فانکمم لان تخوات. التشرظ لیکو (آن) لا فا وزانما نکفن دلی»قوات 
القسم. 


و اختلفوا فی ما عناه اللّه تعالی بقوله «و لا تأکلوا مقّا لَم گر اسَم ال 
عَلَیه» فقال عطاء: ذلک یختص بذبائح کانت فی الجاهلية علی الأوثان کانت 
العرب تذبحها و قریش. و قال, ابن عباس ذلک الميتة. و قال قوم: عنی 
نلک گلن,دنیحه لم یذ کر اسم. الله علنها: و هذا الوجه آقوی علی ما بیناه. « و 
من حمل الاية علی الميتة فقد آبعد, لان آحدا من العرب ما کان یستحل 
الميتة. و انم ذلک مذهب قوم من المجوس, فالاية اما آن تکون مختصة بما 
کانت تذیح للأصنام علی ما قاله عطاء, و عامة فی کل ما لم یذکر اسم اللّه 
غلیه الما اخرعه الدلیل..ن فوسینام ان دلی اعم و اولی بخمل الايه غاید: 


قولة تغالی: (شورع اانغام 6 ابة 122 یت 5 253 


قرمن کان مین قَاحْتیْناة و جقلنا لة ور یَقشی به فی التّاس ون 
الظلمات لیس بخارج منها کذلک رز ژین للکافرین ما کائوا 7 (122) 

7 بلا خلاف. 

قرأً آهل المدينة و یعقوب (میتا) بالتشدید. الباقون بالتخفیف. قال بو عبيدة 
الميتة مخففة و مثقلة معناهما واحد, و انما خفف استثقالاء قال ابن الر علاء 
1 

انما 0 ۷ کاسفا تال قلیل ال جاء «1» َ 

هِ قد وصف الله الکفا ر بانهم آموات بقوله «أمولِث عْیرٌ آخیاء و5 ما یشغرون 
آبان بعنون» 02 و کدلی «ا و مق کان فا فاعبینامه» و المعتن من کان 
متا 


(1) مر تخریجه فی 2/ 432, 84 و 428/3 

(2) سورة 16 النحل آية 21 

التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص : 259 

تالکفز اصار حیا بالاسلام بعد الکفر, کالمصر علی کفره؟! و قوله «و جعلْنا 
له وراً یقّشی به فی النّاسٍ» یحتمل آمرین: 

اخدهماد ان بر اد به النورٍ المذکور في قوله یسعی «ئوژهم ین نی 
«3» و قوله «یوم یِقَول الَْنافعُون و المنافقاث لِلذٍین منوا انظرونا تفت 1 

من ثو کم » «4» الثانی- آن براد بالنور الأحکام التی یوتاها المسلم باسلامه 
لاأنه اذا جعل الکافر بکفره فی الظلمات فالمومن بخلافه. 

و من خفف حذف الیاء الثانية المنقلبة عن الواو, آعلت بالحذف کما آعلت 
بالقلب اختلفوا فی من نزلت هذه الاية, فقال ابن عباس و الحسن و غیرهما 
من المفسرین: نزلت فی کل موّمن و کافر. و قال عکرمة: 

نزلت فی عمار بن یاسر و ابی جهل, و هو قوله آبی جعفر (ع). 

و قال الضحای: نزلت فی عمر بن الخطاب و قال الزجاج: نزلت فی النبی 
(ص) و آبی جهل, و الاول آعم فائدة, لأنه یدخل فیه جهیع ما قالوه. 

بین الله تعالی آن «مَنْ کان مَیْنا» بعنی کافر| «قاحییناخ » یعنی وفقناه 
للایمان, فآمن آو صادفناه مومناً بأن آمن, لأن الاحیاء بعد الاماتة- هاهنا- هو 
الاخراج من الکفر الی الایمان عند جمیع آهل العلم: و تفت و 
مجاهد و البلخي و الجبائی و غیرهم. 

و قوله «و جََلنا ل ثورآ یَمشی به فی اللّاس» بعنی جعلنا له علما. فقسمی 
العلم نورا و حياة, و الجهل ظلمة و موتا, لان العلم یهتدی به الی الرشاد, 


کما یهتدی بالنور فی الظلمات. و تدرک به الأمور کما تدرک بالحياة. 

الظلمة کالجهل لن یوّدی الی الحيرة و الهلكة, ۱ 

تدرک به حقيقة. 

و انما قال «َمَن مه فی الظلمات» و لم یقل کمن هو فی الظلمات, لان 
التقدیر کمن مثله مثل من فی الظلمات و یجوز آن یدل بآن مثله فی 
الظلمات علی انه فی,الظطلمات الا انه پز ند فانده آنه ممن یضرتب به المتل 
فی ذلک. 


(3, 4) سورة 57 الحدید اية 12- 13 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 260 

و فیل قی المزاد بالتورالدی بفشی بهفی الباتین تقولان؛ 

اخدهماه قال الکتتم: د هه العر ارت و فال کی هو الامان الا لیف او 
و وجه التشبیه في قوله «کذلک رین للکافرین» ام زین لو لاه از 
فعملوه کما زین لاأولتک الایمان فعملوه, فشبهت حال هوّلاء فی التزیین 
بچال آوللک فیه, کما قال «کل جرب یما لديهم فرخون» «1» و انما زین 
الله قالت الانمان:قه الموین: و رین الغواه من الشتاطین و عیرهم الکفر 
عند الکافرین و هو قول الحسن و آبی علی و الرمانی و البلخی و غپرهم. 
هو الایه حلالت علی مب طلت. علخ یه تعالیسب ف بان رحماه 
کالحياة فی الادراک بها و النور فی الاهتداء به. 


قولة عالی: (شورج الاعام. ( 6 ابه 123] ی 5 29 


ِ- 


و گذلک جعلنا فی کل قَرْیَة آکایر مُجَرمیها لِینْکُرُوا فیها ها تفکرون | 
بائْفسهم و ما یَشْغژون (3 12( 


آبة بلا خلاف. 
معنی قوله «گذلک جعلنا» آی جعلنا ذا المکر من المجرمین, کما جعلنا ذا 
النور من المومنین, فعلما فعلنا بهولاء فعلنا فعلنا باوللّک الا آن ادانک اهتدوا| 


بحسن اختیارهم و هوّلاء ضلوا بسوء۶ اختیارهم, لان کل واحد منهما جعل 
بمعنی صار به کذا الا آن الاول باللطف. و الثانی بالتمکین من المکر. فصار 
کأنه جعل کذا. 

و موضع الکاف فی «و کذلک» نصب بالعطف علی قوله «کذلک رین 
للکافرین ما کائوا ام 6 و المعنی مثل ذلک الذی قصصنا علیک زین 
للکافرین عملهم. و مثل ذلک «جعلنا فی کل قزبة آکایرز مُجْرمیها» و انما 
خصض. اکابز المجزمین: بدا الععتن دون الاضاغر, لانه. اخشی: في الاقتدار 
علی الجمیع, لان الأکابر |ذا کانوا فی قبضة القادر فالاصاغر بذلک آجدر. 


(1) سوره 23 الموّمنون آية 54 و سوره لاد الروم آية 22 
التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص: 21 
و الأکابر جمع الْسماء, و الکبر جمع الصفات تقول: کبیر و آکابر و یجوز آن 
1 و قد قالوا: الاکابرة و الاصاغرة, کما قالوا: 
الاساورة و الاحامرة قال الشاعر: 
ان الاحامرة الثلائة آهلکت مالی و کنت بهن قدما مولعا 
الخمر و اللحم السمین اخبة و.الز عفران فعد ابیت سودغا «1» 

و قوله_ «ِیَمکَرُوا فیها» اللام لام العاقبة و_یسمی لام الصيرورة, کما قال 
«قالعمة آل فرعَون لبون لَهْمْ عَذوّا و حَرّنا» «2» و قال الشاعر: 
فاقسم لو قتلوا مالکا لکنت لهم حية راصدة 

و ام سماک فلا تجزعی فللموت ما تلد الوالدة «3» 
و لیس المراد بها لام الغرض, ات تعالی ل برند ان نفگرواد ه قذ قال «ه «ا 
خلت الجنَّ و الائس الا لیِعبُدُونِ» «4» و ارادة القبیح قبيحة, و التقدیر و 
کذلک جعلنا فی کل قرية اکانر محر شیها 0 آمری, و کان 
عاقبتهم آن:فکوه | باه منین. وخ و هم فقال الله تعالی «و ما حون الا 
بأئفُسهِمُ» لان عقاب ذلک یحل بهم. و المکر هو فتل الشیء الی خلاف 
الرشد علی وجه الحيلة فی الامر. و المکر و الختل و الغدر نظائر و اض ان 
المکر الفتل. و منه جارية ممکورة ای مفتولة البدن. و وجه مکر الانسان 
بنفسه ان وبال مکره یعود غلیه. کانه قال و ما یضرون بذلک المکر الا 


آنفسهم, و ما یشعرون انهم یمکرون بها, و لا یصح آن یمکر الانسان بنفسه 
علی الحقيقة, لأنه لا یصح آن یخفی عن نفسه معنی ما یحتال به علیها و 
یصح آن یخفی ذلک عن غیره. 

و قائدة الاّی ان آکابر المجرمین لم یمکروا بالمومنین علی وجه المغالبة 
لله, ٍذ کأنه جعلهم لیمکروا مبالغة فی انتفاء صفة المغالبة. 


(1) قائلة الاعشی. دیوان الاعشیین: 247 و اللسان «حمر» و تفسیر 
الطبری 94/12 و فیه اختلاف کثیر فی الرواية, و قد آثبتنا ما فی مخطوطة 
التبیان 

(2) سورة 298 القصص آیة 8 

(3) مر تخریجه فی 60/3 9یا نی اف 23:5 

(4) سورة 51 الذاریات آية 56 

التبیان فی تفسیر القران, ج4, ص: 262 


قوله غالی: سورخ الانعام. (6): ابه 124] مد اف 5 22 


داحآ الا لن مت حلّم نس ملق ما آونت ژشل له الآ 
جر حَبّتْ بَجْعَل رسالتة سَیصیبٍ الذین اجْرَموا صَغاژ عند الله و عَذاب شدیدذ بما 
کائوا بَقکرُوّ (124) 

قرأً ابن کثیر و حفص رسالته علی التوحید و نصب التاء. الباقون علی 
الجمع. ا لکونها مصدرا. 

و من جمع. فلا کر هن رشل: الله و تحمیله |یاهم رسالة بعد آخری فاتی 
بلفظ الجمع. 

آخنر الاه تعالي عن هوّلاء الکفار آنه |ذا جاءتهم آية و دلالة من عند ال تدل 
علی توحید الله و صدق آنبیائه و رسله «قالوا لن توْمنَ» ای لا نصدق بها 
«جتّی ُوْتی» آی نعطی آية مثل ما آعطی رسل الله حسدا منهم للاأنبیاء 
(علیهم. الشلام). تم آخبز تعالی علی. وجه. الانکاز علنهم باتة تعالی آعلم 
منهم و من, جمیع الخلق حیت یجعل رسالاته, لان الرسالة تابعة للمصلحة, و 
لا نیعت. اللهتعالن الا .هن عم ان فضلحه. الخلم تعلیسفه دون من ۱ 
یتعلق ذلک به. 

و من یعلم انه یقوم باعباء الرسالة دون من لا یقوم بها. و توعدهم فقال: 
«سیصیتٌ الذین أَجُرَموا» آی سینال الذین انقطعوا الی القبیح و آقدموا 
علیه «صَفاژ علْدّ اللّهٍ» و الصغار الذل الذی یصغر الی الانسان نفسه یقال: 
صغر یصفر صغارا و صغرا, و قیل فی معنی الصغار عند اللّه ثلائة اقوال: 
اولها- ار آح .2 وه عفد الا ۵ لا یحور غلی ,هد ان ال تیه عند کر 
بمعنی من عنده, لان حذف (من) تلبیس- هاهنا-. 

الثانی- قال الفراء اکتسب من ترک اتباع الحق صفارا عند الله. 

التالث- قال الزجاع یعنی صغار فی الاخرة, و هو آقواها لقوله «و عَذابٍ 
شَدید یما کاتوا یِمَکرُون » فی دار الدنیا, و «عند ال »بلق مق له التبیان 
فی تفسیر القرآن 4 ص: 2603 

«سَیصیتٌ الذین جْرَمُوا صفار ۷ .و نود ان یکون متعلقا ب «صفغار» و 
تقدیره فیضیت آلدین آعرعها ضفار نانت افم عفد الاد. 

و معنی الاية الانکار لما طلبوا الاحتجاج علیهم فیما جهلوا, و الوعید علی ما 
فعلوا. 

و قوله سل اللِّ» اللام مفخمة فی (الل) و لا تفخم من قوله «اللَه 
الم » لان ها وفه. بعد.فتخ و ختم صه تفخيهه: کقولک من الله: لانه مه از 
تفخیم الالف مع هاتین الحرکتین فی نحو کامل و عالم و ترک التفخیم فی 
الثانی کما ترک فی الالف مع الکسرة فی نحو عائد, و انما فخمت اللام فی 
تلک المواضع لتعظیم الاسم من غیر اخلال بالخروج عن نظیره. 


قوله تعالی: [سورخ الانعام (6): آية 125] ی 5 و2 


قعن رد له تقیف بوخ صدره لام و من رذن فصله تخع 
صَیفا حرجا کائما یصَعَدٌ فی السماء کذلک یجْعَل اللة الرجْسَ عَلی 

الذین / تلو (125) 

آية بلا خلاف. 

قراً ابن کثیر «ضیقا» بتخفیف الیاء و سکونها- هاهنا- و فی الفرقان. 

الباقون بتشدیدها و کسرها. و فلا اهل: آلمدیته: و ابه کر رجا بکشر 

الراء. الباقون بفتحها. و قرأً ابن کثیر «یصعد» بتخفیف الصاد و العین و 

سکون الصاد من غير الف؛ ف زوا انم کر ندید الصاد و آلف بعدها و 

تخفیف العین. الباقون بتشدید الصاد و العین و فتح الصاد من غیر الف. 

قال اه علی التحمی: الضیی و الضت مق الست م المست فی آن مها 

واحد. و الیاء و الواو یشترکان فی الحذف؛ و ان لم تعل الیاء بالقلب کما 

اعلت الواو به فاتبعت الیاء الواو فی هذا, کما اتبعتها فی قولهم أیسر, قالوا 

فی ایشسار التتبان:فی تفضیر الغران: عفر 204 

الجزور اتسر, فجعلت بمنزلة اتعد. و قال غیره: پجوز آن یکون من ضاق 

الامر یضیق ضیقا. و قد قرآه من قراً «و لا تک فی صَیْقٍ». و من فتح الر|ء 

من (حرج) جعلها و صفا للمصدر, لان المصادر قد توصف بمثل ذلک, کقولهم 

رجل دنف آی ذو دنف و لا یکون کبطل لان اسم الفاعل فی الأکثر من 

ی ی را و از 

ابو زید و حرج علیه السحور و السحر: |ذا آصبح قبل آن یتسحر و حرج علیه 

حرحا و هما راد ععرخت عای الفز ا اصا ور حیرص مس حرعت #ایرا 

الصلاة تحرم حرما بمعنی واحد. و یقال حرج فلان یحرج |ذا هاب ان یتقدم 

غلن الافز آهفاتل,فستر وه کازح: 

و قال غیره: هما بمعنی واحد کالدتف و الدنف, و الوجد و الوخد, و الفرد و 

الفرد و قیل: الحرج الائم و الحرج الضیق الشدید. 

و من قراً «بصعد > من الصعود, فالمعنی آنه فی نفوره عن الاسلام, و ثقله 

ج بس اه من کلف حا در کما آن صعود السماء لا بستطاع. 

و من قرأً «یصعد» بتشدید الصاد و العین بلا الف آراد یتصعد فادغم. 

و العکنی بانه. کلف ها بتفل .ات و کأنه تکلف شیتا بعد شیء کقولک 

و 

مثل یصعد و مثل ضاعف و ضعف و تاعم و نعم. 

و الضمیر فی قوله «پشرح ضدره للاسَلام» یحتمل ان یکون راجعا الی 

و آن المهدی یشرح صدر نفسه, و هو جید و یکون تقدیره: من 

اراد ال آن شنه و دنه ال یی الحته قلعت ه مرن اراد ان عافد 


فلیعصه فالارادة ولقعة علی فعل العبدٍ بقلبه پبالاحراح ( و الضیی. و یقوی ذلک 

قوله «مَنْ کقر بالله من ید ایمانه 7 من آکرج و لب مَطعیٌ بالایمان و 
من شرع بالکفر درا هم عَصَث عصَب من الله»» 

فان الطماأنينة آلی الایمان فعلهم 


(1) سورة 16 النحل آپة 106 
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لا محالة, أأنه ایمان. ینم 

و الثانی- آن یکون الضمیر فیه عائدا آبدا الی اسمٍ اللّه تعالی و هو الأقوی 

لقوله «ا قَمَن سَرح اللَه صدره للاسلام» و قوله ً لم تشرخ لک ضدرک» 
«2» و کذلک یکون الضمیر فی قوله «يِشر ضَدرَه للاسلام» عائدا لاسم 
اللهتغالن: 

ای ان اققل مه ان امش الا قاط وفن زین ات ریت 
صدر ه؛ و انما نسبه الی ضمیر اسم اللّه لأْنه بقدرته کان و توفیقه, کما قال 
«و ما میت اد میت لکّ اللْة رمی» «3» و یدل علی ان المعنی لفاعل 
الایمان اسناد هذا الفعل ای الکافر فی قوله «و لعِن من شرح بالکَفر 
ضدرا ققلَهمْ عصَت من الله» فکما آستد الفعل الی تا الکفر کذلک 
یکون اسناده فی ۱ الی فاعل الایمان,. و معنی شرح الصدر اتساعه 
للایفان آه الکفر ,و انقیادم له. و شیهولقه. غلیةم. بدلالد. وضف خلاف الفوفن 
بخلاف الشرح الذی هو اتساع. 

و قوله «و من برد أَنْ یْضَلةٌ» یعنی یعاقبه آو یعدل به عن طریق الجنة 
تخفل درخ سیعا خرجا کانجا سقعل ماب شم ول تسطیعم فاد عایه د 
تکاوده علیه. 

و قوله «یَضَعد بَِعَدُ» و یصاعد من المشقة و صعوبة الشیء. و من ذلک قوله 
«بسلکة غذابا صَعدا» «4» و قوله ومد صَعوداً» «5» ای سآغشیه 
عذابا صعودا آی شاقا. تا ما پصعدنی شیء کما یصعدنی 
خطبة النکاح آی ما یشق علی مشقتها, فکان معنی یصعد بتکلف مشقة فی 
ارتقاء صعود]. و علی هذا قالوا: عقبة عنوت و عنتوت, و عقبة کوّد, و / 
یکون السماء فی هذا الموضع- علی هذا القول- هی المظلة للأرض لکن 
کما قال سیبوبه. : القیدود الطویل فی غیر سمائه یرید فی غیر ارتفاع صعدا, 
و مثله «قَدٌ تری ات وجهک فی السّماء» «6» و اما قوله «یجْعل صدره 
صَیقاً حرجا» 


(2) سورة 94 الانشراح اية 1 
(3) سورة 8 الانفال اية 17. [.....] 
(4) سورة 72 الجن آية 17 


(5) تتتورة 74 المدتر اية 17 
(6) سورة 2 البقرة آية 144 
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فانه یحتمل آمرین: , 
آحدهما- التسمية کقوله «و ۳ الَمَلایکَة تن هم عباد الرّحمن انائا» 
« ای سموهم بذلک فلذلک یسمی القلب ضیقا ار الایمان و حرجا 
عنه و الاخر- الحکم کقولهم اجعل البصرة بغداد. و جعلت حسنی قبیحا آی 
حکمت بذلک و لا یکون هذا من الجعل الذی یراد به الخلق و لا الذی پراد به 
الالقاء کقولک جعلت متاعک بعضه علی بعض. و قوله «و یَعْعَل ابیت 
بِعصَة ۶ بَعض » «» و قیل فی معنی الهداية و الاضلال فی الاية قولان: 
آحدهما آنه یرید بالهدی تسهیل السبیل الی الاسلام بالدلائل التی یشرح بها 
الصدر, و الاضلال تصعیب السبیل الیه بالدلائل التی یضیق بها الصدر, لان 
حاله 9" تغلیظ المحنة علیه من غیر آن یکون هناک مانع له و لا تدبیر 
غیره اولی منه, و انما هو حض علی الاجتهاد فی طلب الحق حتی ینشرح 
بالدلائل الصدر, و لا یضیق بدعائها الی خلاف ما سبق من العقد, و الهدی 
الی ما طلبه طالب الحق, و الاضلال عما طلبه طالب تاکید الکفر. 
و الثانی- آن یراد بالهداية الهداية الی الثواب و بالاضلال الاضلال عن الثواب 

و السلوک به الی العقاب, و یکون التقدیر من یرد اللّه آن بهدیه للثواب فی 
الاخرة فیشرح صدره للاسلام فی الدنیا ۳0 یفعل له اللطف الذی یختار 
عنده الاسلام. و من یرد آن یعاقبه و یعدل به عن الثواب الی النار یجعل 
صدره ضیقا حرجا بما سبق من سوء اختیاره للکفر جزاء علی فعله و یخذله 
و یخلی بینه و بین ما یریده من الکفر آو یحکم علی قلبه بالضیق و الحرج, 
او یسمیه بذلک علی ما فسرناه. و هذا الاضلال لا یکون الا مستحقا کما آن 
تلک الهداية لا تکون الا مستحقة, و قد سمی اللّه تعالی الثواب الهداية فی 
قوله 


(7) سورة 43 الزخرف اية 19 

(8) سورة 8 الانفال اية 38 
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«الْحَفَدٌ له الذی قدانا لهذا ع ما ما لتدی لو لا هداتا الله» «1» و قال 
و الذین فیلوا فی سبیل الله قلن یَضل اعفالهه: سَبهْديهمْ و بصلح بالَهُمٌ » 
2 »> و الهداية بعد القتل انما هی التواب آفی الجنة, و قالر تعالی «و الذین 
توا زادهمٌ هدي» «3» و قال «و مر یوم بالله ید قلب» «» و قال 
«بهّدی به ال من ائَبْعَ رصُواتَة» «5» و قال «و الذین جاهدوا فینا لتعْدِيَهْم 
سْبلنا» «6 1 ذلک یراد به الثواب و قد سمی العقاپ ضلال فی قوله 
س 1۳ له الظالمین » «<» و قوله «و ما یل , به الا الفاسقین » «» و 


1 


3 


3 


قیل أیضا: اه پیات و الدلاتل ود 0( 
ی یل ی یرت طالا ای ار وی ها اس ی 
طلت الخخ: 

هار الضیقی اشوین فا این عا : ال اوه هی اس 
ای ال روا فلا یصل الیها الراعی, فکذلک قلب هذا لا بصل الیه 
خیر- فی قوله عمر- و قال اين عباس لا یصل الیه حکمة. 

و قوله «کَنّما یَضَعَدٌ فی السَّماء» قیل فی معناه قولان: 

احدهما- کأنما کلف الصعود الی السماء بالدلیل الذی یدعوه الی خلاف 
مذهبه. و قال سعید بن جبیر: کنه لا یجد مسلکا الا صعدا. 

هلاه کانها ثر رال اساسا ع الهسای اه فسات 
و فی معنی الرجس قولان: 

اخوهفاه ال ساهه کلها لا یوق ال ای ی رم ی ال ااامت 
هو العذاب. و یقال الرجس و النجس لما کان رجسا, و لقد رجس رجاسة و 
نجس نجاسة. و وجه التشبیه فی قوله 


(1) سورة 7 الاعراف آية 42 

(2) سورة 47 محمد اية 4- د 

(3) سورة 47 محمد اية 17 

(4) سورة 64 التغابن آية 11 

(5) سورة 5 المائدة آية 18 

(6) سورة 29 العنکبوت اية 69 

(7) سورة 14 ابراهیم آية 27 

(8) سورة 2 البقرة آية 26 
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«کذلک بِجْعَلّ الله الرجس عَلّی الذین ۷ یُوْمتون » اند یجعل الرخشن:عالین 
هوّلاء کما یجعل ضیق الصدر فی قلوب اولتّک و ان کل ذلک علی وجه 
الاستعفاق: و لا-بجور. ان یکون المزاد بالایة 2 الله تعالی یجعل سبب 
الایمان الذی یکون به الایمان. و سبب الکفر الذی یکون به الکفر, و انهما 
چا مر یل ال ی ماود ال ی ان ا عی ۱ 
القرآن حجة له علی عباده, لا حجة للعباد علیه, فلو کلن کما قالوه لکانت 
الحجة علیه ,لا له علی انه لا پجوز آن یکون فی کلام اللّه تعالی مناقضة, و 
قد ذکره اللّه تعالی, فی مواضع, آنه هدی للکفار نحو قوله «و ما و 
فهدینا هم ۵ ارس ستحبو| ۳ ۹1 المّدی» «1» و قالِ «و هدیناه لین قلا 
2 ۰ 2« و قال «و ما بیع لاس ان وم از جاءه هم المّدی» 
ال و 0( 


فعلیها » «» فبین بجمیع ذلک انه تعالی هدی الکفار کما هدی الهوّمنین 

ی هه 
عنها؟ آومتی حملنا الایات علی ما فتاه و وفعنا بتها لم‌یوه الی المتاقضة 
و لا التضاد, و یقوی ذلک ان الله اخبر انه یجعل قلب الکافر ضیقا حرجا و 
نحن نجد کثیرا من الکفار غیر ضیقی الصدر بما هم فیه من الکفر بل هم 
قي غاب یرون > الفرع بدلیه فعیی ها ان الب عالی ضبق خدو رهم 
بالکفر؟! و لا بلزمنا ذلک ادا قلنا ان الله تفعل ذلک بهم.علی. وجه العقونة 
لأْنه تعالی اذا کان یفعل بهم ذلک عقوبة خفن آن تعنص دزی اذا آراد 
عقابهم لا فی جمیع الأحوال, ولا ملزم ان نجدوا تقوسهم علی ذلک في کل 
وقت. و آیضا فان سبب القبیح لایکون الا قبیحا فعلی هذا سیب الکفر یجب 
ان یکون قبیحا, لژنه موجب له لا یصلح لضده من الایمان, لأنه لو صلح لذلک 
لین شیاه الله این لو 


(1) سورة 41 حم السجدة اية 17 [..... ] 

(2) سورة 90 البلد آية 10- 11 

(3) سورة 17 الاسراء اية 94 و سورة 18 الکهف آية 56 

(4) سورة 6 الانعام اية 104 
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القبیح. و انما ذکر الله ضیق صدر الکافر, و هو مما یصح ان یدعا به الی 
الایمان فی بعض الأحوال, کما یصح آن پدعا بانشراحه في غیر تلک الحال. 
و یقوی ما قلناه قوله «کذلک بجْعَلّ الله الرْجس عَلی الذین لا یُوْمنُونَ» و 
انما ارید بذلک ما یفعله بهم من العقاب و البراءة و اللعنة و الشتم و 
الأسماء القبيحة مع ما آعد لهم من العقاب. و قال الحسن: 9( 
مقبول الایمان منشرح الصدر. و من یرد آن بضله یجعل صدره ضیقا حرجا, 
و معناه انه پثقل علیه ما یدعا الیه من الایمان, کانها هد الین. الما 
فبذلک صار ضیق الصدر عن الایمان. <بِجْعلّ اللَة الزجس » یعنی رجاسة 
الکفر علی الذین لا یومنون. 

و وجه آخر فی الاَية, و هو آن نچملها علی التقدیم و التأخیر کأنه قال: من 
یشرح الله صدره للاسلام پرد اللّه آن یهد به» ۱ 
یرد الله آن یضله. 

وچه آخری هو آن بکوش الق باه ال یمان آ مره تفای 
انشرحت صدورهم فنسب شرح ذلک ال الله تعالی, و لما ضاقت صد ور 
الکفار عند دعاء الله و اقامة الحجج علیهم و آمره 1 بذلک فضلوا عند 
ذلک. صح ان ینسب اضلالهم الیه, کما یقولون: اصل فلان بعیره اذا ضل 
عنه, و هو لم یرد ذلک. 

و اللام في قوله «للیسلام» یحتمل آمرین 


آحدهما- آن یکون اللّه تعالی هداه بالالطاف التی ینشرح بها صدره للتمسک 
بالاسلام و الاستبصار فیه, و لا یکون فعل ذلک بالکفار و آن لم یخل بینهم و 
بین الایمان و لا یمنعهم منه, لأنه تعالی قد اعطی الکفار الصحة و السلامة و 
القوة, و جمیع ما یتمکن به من فعل ما آمره به, و انما لم یفعل بهم اللطف 
الذی یومنون عنده, لأنهم لما عدلوا عن النظر فی آیات الله و حججه خرجوا 
من آن یکون لهم لطف یختارون عنده الایمان و صاروا مخذولین, التبیان فی 
خر ال ای سر او رها سا رتاش 
ضیقا حرجا. 
۹۳۳ ان یکون اللام. بمعتی لاجل الشیء و.نسببه کما یقول القائل: انما 
قلت هذا الکلام لزید و المراعات عمرو, المعنی من آجله و بسببه, فیکون 
الغفتی انه .رح صدرم ی احل الاملام لأنه فعل اسلاما استحق به شرح 
الصد 

ر. 


له تفای شمه الاتفای (26 ال بات 126 ال ۶ | ۶ 270 


و هذا صراط ریک مُشتقیماً قذ قطّلتا اباب لقن ود (126) لمْم دار 
السّلام علد رهم و فُو ويهُمٌ یما کائوا یَعَْلُونَ (27 


ِ بقوله 5 هذا] ضز اضا دنک 7 یمکن ان تکون الی آحد 


۱ ما قال ابن عباس: انه راجع الی الاسلام. 
ور انیت ان تکون اشارة الی البیان الذی فی القرآن, و اضیفقت الصراط الی 
اللّه فی قوله «صراط یک مُستقیما» لاأنه لما کانت الاضافة فیه انما هی 
علی آنه الذی نصبه و دل به, و غلب علیه الاستعمال. و لم یجز قیاسا علی 
دلک ان یقال: هذا طریق ربک» لاأنه لم تجر العادة باستعهاله کما انهم 
استعملوا قولهم: تسیل سم وا اف را لما قلناه. 
و قوله «مستقیما» نصب علی الحال و معناه الذی لا اعوجاج فیه. 
فان قیل کیف یقال: انه مستقیم مع اختلاف وجوه الادلة؟! قلنا: لأنها مع 
اختلافها یودی کل واحد منها الی الحق, و کانها طریق واحد لسلامة جمیعها 
من التناقض و الفساد, و کلها تودي من تمسک بها الی الثوب و قوله «قد 
قَصَتا الایات » آی بیناها وم بدکنْون» و انما آعید ذکر تفصیل الایات 
للاشعار بأن هذا الذی تقدم من الایات التی فصلها اللّه عز التبیان فی 
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و جل للعباد. و قوله «یذکرون» اد یتذکرون فقلبت التاء ذالا و آدغمت 
الاولی فی الثانية. و لم یجز قلب الذال الی الدال ما جاز, فی,ٍ «فهَل من 
مذّکر » هل لانهم. لها هم بجیروا ادغام التاع فی. الدال: لانها افضل .غنها 
بالجهر, قلبت الی الدال لتعدیل الحروف 9 لیس کذلک ادغام التاء فی 
الذال. و انما خص الایات بقوي یتذکرون لأْنهم المنتفعون بها و ان کانت 
آیات لغی رهم کما قال «هدَ [ بن ». ۱ 
و فی الاية دلالة علی بطلان 9 من قال: المعارف ضرورية لانها لو کانت 
ضرورية لم یکن لتفصیل الایات لیتذکر بها فائدة. 
و د «هْم داز 0 هذه لام الاضافة و انما فتحت مع المضمر و 
آحدهما- طلبا ااتخفف: لان الاضمار موضع تخفیف, و فتحت فی الاستغائة 
فی (یا لبکر) تشبیها بالكناية, و لأأنه موضع تخفیف بالترخیم و حذف التنوین. 
ِ" آن اصلها الفتح. و انما کسرت مع الظاهر للفرق بینها و بین لام 
بنداء۶ 


و قیل فی معنا «السلام» هاهنا قولان: 


آحدهما- قال الحسن و السدی: انه اللّه و داره الجنة. 

و الثانی- قال الزجاج والخاتی: انهادان الشلامه الدانعه‌من کل افة هبیط 
و قوله ِِ رلهغ» قیل فی معناه قولان: 

التانی- فی الاخرة ی ایاه. 

و قوله «و هو ول » یعنی اللّه. و فی معنی (الولی) قولان: 

احدهماء انه پتولی ایضال المنافع الیهم و دفع المضار عنهم. 


(1) سورة 54 القمر اية 15, 17, 22, 32, 40, 51 
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الثانی- ناصرهم علی آعدائهم. 

و قوله «بما کائوا بَعْمَلون» یعنی جز|ء باعها امد و هو و ان کان مطلقا 
فالمزاد .یما. کانها معطلونه من الطاعات. لانسمت المعلوم آن.ها لم یکن 
طاعة فلا ثواب علیه. و یجوز ایضا ان یکون مقیدا لدلالة قوله «یذکرون» 
و الجوعون بدا الود ال کن لابات الله بخقهاه ف هو الغامل ها 


قال ار مَنواکمٌ خالدین فیها الا ما شاء اللةّ ان ریک حکيم ِ , (128) 

آية بلا خلاف. 

قراً حفص و روح «و بَوْمّ یَحَسْرّهُمُ» بالیاء. الباقون بالنون. 

من قراً بالیاء فلقوله «لَهْم دار ژ السلام علد رش . و یوم یَحَسْرَّهَمٌ» و النون 

کالیاء فی المعنی, و یقوی النون قوله «و حَسَنام قَلم غاد مهم آخدا» 

19 و قوله «و تحْشرَم بوَمّ القيامة أغُمی» «2» و الذی با به (الپوم) 
وی ,و المعني و یوم نحشرهم جمیعا نقول یا مسر ال 
استکتر نم من الائس» آی قد استکثر تم ممن اضا موه من الانس 

۹3 و الاضلال. قال ابن عباس و الجسن و قتادة. و مجاهد: معناه 

استکترتم من اغوائهم و اضلالهم «و قال أَوَلیاوْفْمٌ من لاس نا استفتع 

1 3 بتَعض ». 

و قیل فی وجه الاستمتاع من بعضهم ببعض قولان: 


(1) سورة 18 الکهف آبة 48 

(2) سورة 20 طه آية 124 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 273 

آحدهما- بتزیین الأمور التی ۳ حتی یسهل علیهم فعلها. 

و الثانی- قال الحسن و ابن جریج و الزجاج و الفراء و غیرهم: انه اذا کان 
الرجل آراد ان یسافر فیخاف سلوک طریق من الجن فیقول: آعوذ بسید 
هذا الوادی, ثم یسلک فلا,یخاف. کما قال تعالی «چ یه کان رجال من 
لاس یود برجالٍ من الْجِنْ قَزادُومُمٌ رَهقاً» «3» و وجه استمتاع ۳ 
بالاننس آنهم اذا اعتقدوا ان الانس پتعودون بهم, و یعتقدون انهم ینفعونهم و 
نرولنهم او هم شون همم |دا آعووهم کان فن دای تعطیم همق سرور 
و نفع, ذکر ذلک الزجاج و البلخی و الرمانی. و قال البلخی: و پحتمل ان 
یکون قوله «استَمتع تمتَع بعصنا یبعض » مقصور | علض الانس؛: فکان الانس 
استمنتع بعضهم ببعضي دون الجن. 

و قوله «بلغنا اجلتا الذی لت لنا» قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- قال الحسن و السدی: انه الموت. 

الثانی- الحشر, لان کل واحد منهما اجل فی الحکم, فالموت اجل ِِِ 
ما مضی.؛ و الحشر آجل الجزاء. و قال ابو علی: فی الاية دلالة علی انه لا 
اجل الا واحد, قال لأنه لو کان له آجلان فکان |ذا اقتطع 39 بأن كت ظلما 


لم یکن بلغ اجله, و الاية تتضمن انهم اجمع یقولون: بلغنا آجلنا الذی آجلت 
لنا. و قال الرمانی و غیره من البغدادیین: لا تدل علی ذلک, 1 

یکون له آجلان: اجدهما ما.یقع فیه:الموت: و الاخر ما یقع فیه الخشر: و ما 

کان یجوز آن یعیش آلیه. 

و قوله «قال التَارٌ مها کف جواب من ال تعالی: لق بان انار واه و هه 

المقام, یقال: نوی یتوی ثواء؛ قال الشاعر: 

لد کات فی حول توا نویه تعضی, لبانات هسام ساتم 4 

و معنی الاية التقریع للفواة من الجن و الانس مع اعترافهم بالخطيئة فی 


(3) سورة 72 الجن آية 6 
9 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 274 
۳ حاق ادا کان العوانه لهم بآن 
متواهم الباز ادن قنها» آی موندین فیهاءی‌هو نضب:»علی الحال 

و قوله «الا ما شاء اللْف» قیل فی معنی هذا الاستثناء ثلائة اقوال: 
ارفا لا ما ساء الم من الایت یاک من الاستسهای یقت 
الحشر الی زمان المعاقبة. و تقدیره: خالدین فیها علی مقادیر الاستحقاق 
لاب شا ال من القات فل ی ان نا اتف اسعاط نو 
واا‌هس اوات لا هر بر کم اه بخ لحفه دیر الرمانت و الاک 
و الطبری و الزجاج و الجبائی. 
الثانی- هلا ما شاء اللف» من تجدید الخلود بعد احترافهم: و تضريفهم فی 
انماع العدات فماه العوی جالدین قما علن: هفه واعده الا مها الاد 
من هذه الاضوز. 
التالتهسا کی فقو ای افو اه الوا اتطی فته اهاز 
هذه الاية توجب الوقف فی جمیع الکفار, فانه 9 الی ان وعید هم بالقطع 
یدل علیه فیما بعد, و هو قوله «انّ اللَدَ لا بَعْفْرٌ آن یسرک بو» «1» و قال 
قوم: 
معنی (ما) (من) و تقدیره الا من اراس من الا ای 
۳ «ِن زک يم علیم» آی هگم قیها شلد من جر انوم و فازم 
بذلک و بغیره من المعغلومات لا بخفی غلیه شیء منها. 


قوله تعالی: (شورخ الانعام (6): آیة 129 ] تس 5 7 2 


و گذک بولّی بَعْض الظألمین بَفْضاً بما کائوا تَکْسِبُون (129) 
رخ بلا خلاف. 
قیل فی معنی قوله «ولی ج تَعض الظالمین بتعضاً» قولان: 


(1) سورة 4 النساء آية 47, 115. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4 ص: 275 

احدهما- انا نکل بعضهم الی بعض فی النصرة و المعونة فی الحاجة, و لا 
نحول بینهم. 

الثانی- نجعل بعضهم یتولی القیام ام تن 

و قیل في كيفية تولية اللّه الظالمین بعضهم بعضاً آقوال: 

احدها- بان حکم ان بعضهم یتولی بعضا فیما یعود علیه بالوبال من الاعمال 
التی یتفقون علیها. 

الثانی- بآن یخلی بینهم و بین ما یختارونه من غیر نصرة لهم. 

و ثالنها- ما قال قتادة: انه من الموالاة و التتابع فی ی انا آی یدخل بعضهم 
عقیب بعض. 

و وجه التشبیه فی قوله «و کذلی» قال الرمانی: ای کذلک المهل بتخلية 
بعضهم مع بعض للامتحان الذی معه یصح الجزاء علی الاعمال. بجعل 
بعضهم یتولی آخر بعض للعقاب الذی یجری علی الاستحقاق. و قال 
الجبائی: المعنی انا کما وکلنا هوّلاء الظالمین من الجن و الانس بعضهم الی 
ای ما و ای ی 
القيامة و نکل الاتباع الی المتبوعین, و نقول للاتباع قولوا للمتبوعین حتی 
یخلصوکم من العذاب. 

و الغرض بذلک اعلامهم انه لیس لهم یوم القيامة ولیْ یدفع عنهم شیئا من 
العذاب. و قال غیره: لما خکن الله تعالی ما یجری بین الجن و الانس من 
الخصام و الجدال فی الاخرةء قال اللّه لهم: النار مثواکم. ثم قال «و کذلک 
وی بَعَض الظالمین بتعضا» آی کما فعلنا بهوْلاء من الجمع بینهم فی النار و 
۱ 
علی آعمالهم. 

و الفرق بین (ذلک) و (ذای) آن زيادة اللام فی (ذلی) قامت مقام هاء 
ات التی تدخل فی ذاک فتقول هذاک و لا تقول هذلک. و لا یجوز امالة 
(ذلی) لان (ذا) بمنزلة الحرف, و الأاصل فی الحروف آلا تمال, لان التصریف 
انما هو للافعال و الاسماء. التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 27060 


ح‌ 


و سا کانوا تناها انم یشوه من زصاضی وان ها 
فلت شم مقر ااعقایهت لین اعمالوی اد 


قوله تعالی: (شورخ الانعام. (6): آیة 130] یت 5 27 


مسر الق و الائس ۸ ایک سل ملک بفون لیم آبایی 
# لقاء بومكة هدا قالوا شهذنا علی آئفسنا و هم الحیاٌ الا 
ِِ علی آتتسیم یم کائوا کاف ین (130) 
آية بلا چلاف. 
آخیر الله عالی اند بخاظتب الجن و الاتی دم القامه بان بعاا فش 
ان و الاس» 

و الععشر الحماغق, بر الفرق:نته وین المخم: آن المعر بقم لیم دا 
ام ع ی اه رن ای اس سم اه 
مأخوذ من الجمع. و الجن مشتق من الاجتنان عن العیون و هو اسم علم 
الجنس مملٍیجقل متمیز عن جنس الانسان و الملک. بر ی 

و قولة لَم باتکم زسل ملکم» 

استجاج علهم بان الله بعت الیم الرسل اغتازا تدارا تاکن اد 
لیم ولد از ون فا تست اه الهم ریت ناما ایل الیش 
فا مس ان کی وان ی اه کاری ی ال ها ات او 
الرسل و ذلک محال. 

و قوله «منکم » و ان کان خطابا لجمیعهم, و الرسل من الانس خاصة, فانه 
یحتمل ان یکون لتغلیب آحدهما علی الاخر, ما یغلب المذکر علی المونث, 
و کما قال «بحرَخٌ مهم اللوْلَو الَمَوَجانُ» بعد قوله «مرح البَخَْیّن 
پلتقیان » «1» و انما یخرج اللوْلوْ من الملح دون العذب. و کقولهم اکلت 
خبزا و لبنا و انما شرب اللبن. و کما یقولون: فی هذه الدار سرو, و انما هو 
فی بعضها. و هذا 


(1) سورة 55 الرحمن آية 19 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. 7 

قول آکثر المفسرین: منهم ابن جریج و الفراء و الزجاج و الرمانی و البلخی 
و الطبری. و روی عن اپن عباس انه قال: هم رسل الانس الی غیرهم من 

ا کما قال تعالی «ولو الی قَوَمهم مُنذرين» «2». و قال الضحاک: ذلک 

یدل علي انه تعالی آرسل زفتلا من الحرنه بخ بم. کال ی 

البلخی ایضا, ,و هو الأقوی. و قال الجبائی و الحسین بن علی المغربی 


اه ها 


المعنی لَم تا نکم 4 
یعنی معشر ۳ و المخلوقین سل نکم # 
یعنی من | 


ان فا ال یم مر و 


تخظاتب لهم فی داز الدتان هم ین خضور: فیکین فیخار بل هوحکانه علی 
ما قلناه. 

و قوله‌فَصَون عَلَیِکَم آیاتی » 

مثل یتلون علیکم دلائلی و بیناتی بوتکم » 

یعنی یخوفونکم‌قاء یَوَمکُمٌ هذا» 

یعنی لقاء ما تستحقونه من العقاب فی هذا الیوم و حصولکم فیه, بح 
تعالی عنهم انهم یشهدون علی آنفسهم بالاعتراف بذلک و الاقرار بأن الحياة 
الذنیا خر همه و بسهدون آیضا بانیم کانوا عافرین فی,دا الوتیا. لول کرو 
الشهادة. 

ما ری ااحیام وا ام وم یه الوا ادا مار هن 
زخرفها و بهجتها. 

و استحل بهده الاب قیمعلن ان الله نیجوز آن بخافت:الا بو ان پرشل 
الرسل, و ان التکلیف لا یصح من دون ذلک, و هذا ینتقض بما قلناه من اول 
الرسل, و انه صح تکلیفهم و ان لم يکن لهم رسل. فالظاهر مخصوص بمن 
علم الله.ان الشرع:مصلحة لفر فان اللة لا تعاقنهم الا بعد آن:یرسشل, الیقم 
الرسل و یقیم علیهم الحجة بتعریفهم مصالحهم, فاذا خالفوا بعد ذلک 
استحقوا العقاب. 


(2) سورة 46 الأاحقاف آية 29 


قولة غالی: [شورع الانعام (6): ای 131] مهف 5 275 


ذلک آن لم یَکْنَ ریک مهَیِک الْفُری بظلْم و ها غافلون (131) 

آية بلا خلاف. 

موضع (ذلک) من الاعراب یحتمل آفرهخ 

هیا ارت که رها ایب قال لایر داک, لاه له کم (دلک اشاره ال 
ری العتاب ونان اه الا 

ورالناتی- آن تکون خضار و تقدبرن فعلام دلی: آمدا. 

و انما جازت الاشارة دای الی غیر حاضر لان ما مضی صفة حاضرة للنفس 
فقام مقام حضوره و یجوز الاشارة الی هذا الذی تقدم ذکره. 

وله ان کی رن هی المکتته من لاه و المعتی لا له 
یکن و مثلها التی فی قول الشاعر: 

فی فتية کسیوف الهند قد علموا آن هالک کل من یحفی و ینتعل «1» 

ف (آن) الفقترعه لا بذ‌فنها من اضمار الفاعر لانه لا معتی لها فی الابتداغ.ه 
اتما هی سفنت العضدر ای کل رم و الیکسو لارام الن جاک 
نها یصح ان تکون حرفا من حروف الابتداء فلا تحتاج الی |ضمار. 

و قوله «بظلم» قیل فی معناه قولان: 

احدهما ما ذکره الفراء و الجباتی: انه بظلم منه علي غفلة تلبیه 
تذکیر و مثله قوله «و ما کان ریک لیهِْکَ الْفری بظلم 2 
2 ». 

الثانی- بظلم منهم حتی یبعث الیهم رسلا یزجرونهم و یذکرونهم علی وجه 
الاستظهار فی الحجة دون ان یکون ذلک واجباء, ۳ بما فعلوه من الظلم 


(1) قائله الاعشی دیوانه: 45 القصيدة 6 و روایته 

ی و اس 

(2) سوره 11 هود انم 119 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 279 

قد استحقوا العقاب. 

و من انسندل بدلی: علین انه لا بخسن. الععقاب الا مد انقان الرشیل. فقد اچیتا 
عن قوله فی الاية الاولی. 


قولة غالی: سورع الانفام ( 6 ایو ۲132 مد فش 5 273 


و لِکل درجاث مقا عملوا و ما ریک بغافل عَقّا بَعْملون (132) 

اية بلا خلاف. 

قراً ابن عامر «عما تعملون» بالتاء. الباقون بالیاء. 

و. من. قرا بالياع حمله: علی. الفيبة. و من قرا بالتاء خمله. علی الخطظاب 
للمواجهة. 

و فی الاية حذف و تقدیرها, و کل عاضل بظاغه الله اه مفضحه ما رل سن 
عمله حتی یجازیه ان خیرا فخیرا, و ان شرا فشرا. و ما تقدم من ذکر 
الغافلین یدل علی هذا الحذف. 

و (قبل. و بعد) بنیتا عند حذف المضاف فی مثل قوله هل الم من قبل 5 
من بَعْدْ» «3» لأنهما فی حال الاعراب لم یکونا علی التمکن التام, لأنه لا 
یدخلهما الرفع فی تلک الحال, فلما انضاف الی هذا النقصان من التمکن 
بخذف المضاف الیه آخرجا الی البناء: و لیس کذلی (کل) فانه متمکن غلی 
کل حال و لذلک لم یبن. 

و (الدرجات) یحتمل آمرین: آحدهما- الجزاء. و الثانی- الاعمال فاذا وجهت 
الی الجزاء کان تقدیره: و لکل درجات جزاء من اجل ما عملوا. فان حل 
علی الاعمال کان تقدیره: و لکل درجات اعمال من آعمالهم. و انما مثل 
الاعمال بالدرجات لیبین انه و ان عم احد قسمیها صفة الحسن, و عم الاخر 
صفة القبیح, فلیست فی المراتب سواء, و انه بحسب ذلک یقع الجزاء, 
فالاعظم من العقاب للاعظم من المعاصی, و الأعظم من الثواب للاعظم 
من الطاعات. 


(3) سوزن 70 الروم ایة 2 :۱ 

التبیان فی تفسپر القرآن, 4 ص: 290 

و قولم و ما تی بفافل عضا ععلون» تیا ذکره لیعلموا انه لا یفوته شیء 
منهما و لا من مراتبهما حتی یجازی علیه بما یستحق من الجزاء. و فیه تنبیه 
و تذکیر للخلق فی کل آمورهم. 

ماه ها ایض ان مر که الاو عن انیم السیه 
عنه و الفروب عنه نظائر. و ضد الففلة اليقظة, و ضد السهو الذکر. و ضد 
الغروب الحضور. 


قولة غالی: (شورع الانعام. [6): ایة 33 1] ی 11 


و رای لین د الرخعه اد بت ناکم 5 اف من قدیم ها بشاء کما 
آية بلا جلاف. 
اعیز اللهت ععالی قی. .فتم الایه بان التیی ۵ الفتی. هه ااحی الذق. لش 
ماه الفتی غو نحص ای کون وحود الشیع و مه و صحته: و 
فساده عنده بمنزلة واحدة, فی انه لا یلحقه صفة نقص. و «ذو الرحمة» 
بعتی. صاخب الرجمه و هو عالی .بهزی الصفه ار خمته تعیاده؛ 

ثم آخبره عن قدرته و انه لو شاء ان یذهب الخلق بأن یمیتهم و بهلکهم و 
ها ها ای 
من ذرية من تقدمهم. و کذلک ینشی قوما آخرین من نسلهم و ذریتهم. و 
الجواب محذوف و الکاف فی (کما) فی موضع نصب و تقدیره و پستخلف 
من بعدکم ما یشاء مثل ما استخلفکم. و فی ذلک دلالة علی انه بصح القدرة 
علمم.ها عم ان لا عکفن لانه بفی آنه له شاه اهب مه انی عقوم آشرن ۵ 
لم یفعل ذلک, فدل ذلک علی انه یقدر علی ما یعلم انه لا یفعله, 
و (من) فی قوله «و یسْتحلف من بَعدکم» للیدل کقولی: آعظنکه من 
التبیان.فی تفنسین الق ان: ج و + 281 
دینارکٍ وبا ای مکان دینارک و بدله, و معنی (من) فی قوله «کما أسَاَُم 
من ذرَبْة قوّم آخرین » ابتداء الغاية لان التقدیر, ان ابتداء غایتکم من قوم 
آخرین و قیل فی وزن «ذریه» ثلائه آقوال: آولها- فعلیة من الذر. الثانی- 
فعلية علی وزن خليفة من ذراً الخلق یذرآهم. الثالث- فعولة من (ذروة) الا 
ان آلمنده ابدلت عاهار ثم فلت باع. کمن تلم غیه من شاوی و ورد 
قی الننواد (ذزیة) بکسر الذال و هما لغتان. 
و انشا اللّه الخلق |ذا خلقه و ابتدأه و کل من ابتداً شیئا فقد انشأه. مت 
قولهم: انشاً فلان قصيدة, و النشاة الأْحداث من الاأولاد. واحدها ناشی مثل 
خادم و خدم و یقال للجواری آنشاء, و للذکور نشاء, قال نصیب: 
و لو لا آن یقال صبا نصیب لقلت بنفسي النشاً الصغار «1» 
ال اما لس من وه او رم فی لسمتاء: 


قوله تعالی: (سورخ الانعام (6): آبه 134] ی 2۳۱۱6 


سیم 


ان ما ئوعدون لت و ما أئْ بمقجزین (134) 

آية بلا چلاف. 

اخبر ال تعالی فی هذه الاية ان الذی هه الخلق به من عقابه کلم 
معاصیه و الکفر به واقع بهم لان (ما) فی قوله «انما» بمعنی الذی, و 
لیست کافة مثل قولک: انما قام زید, لان خبرها جاء بعدها, و هو قوله 
«لأت» و هی فی موضع نصب, و الجنس فی موضع رفع, و الكافة لا خبر 
لها, و اللام فی قوله (لات) لام الابتداء و لا یجوز ان تکون لام القسم, لان 
لام آلفسه لا خدخل لین الاسفاه عر لا لامعا العضارقه الا آن کمن ععیا 
النون الثقيلة, و لا تعلق الفعل فی (قد علمت ان زیدا لیقومن). 


(1) اللسان (نشا) النشا: الشباب او الشابات. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 282 
و معنی «توعدون » من الایعاد بالعقاب یقال: اون ادن ایعادا, و قال 
الحسن: انما توعدون من مجی۶ الساعة, لانهم کانوا یکذبون بت فعلی 
هذا یجوز آن یکون المصدر الوعد لاختلاط الخیر و الشر. فیکون علی 
التفلیب |ذ مجیء الساعة خیر للمومنین و شر علی الکافرین 

وقال الجبانی: آن شاه هن ما وعتون من اللواب و العقايم. فان از 
71 له , 
و قوله «و ما ۳۹ یِمُعجزین » ای لستتم مفحرنن ال عن الاتیان بالبعث و 
العقاب. و انما قیل ذلک لان من یعبد الوثن یتوهم انه ینفعه فی صرف 
المکروه عنه جهلا منه و وضعا للامر فی غیر موضعه. و ایضا فانهم یعملون 
عم مردکان وف الفعات: لا خر عضه و طول الا مه باامهال که 


قوله تعالی: [سورخ الانعام (6): آية 135] دش 5 2152 


فْل یا قَوّم اعقلوا علی کات ی عامل قسوق تغلفون کین 21 
عافبة الذّار ان لا بُفْلحَ الظالمُون (135) 

آية بلا خلاف. 5 

قراً ابو بکر «مکاناتکم» علی الجمع. الباقون علی التوحید, و قرا حمزة و 
الکسائی یکون بالیاء. الباقون بالتاء المعجمة من فوق. و من قرآً بالیاء فلان 
الخخضدر القخفت جوز تایته غلی اللفظ و تذکیره علی المعنی. و مقر 
بالتاء فعلی اللفظ, فمما جاء منها علی اللفظ قوله «قَاحد دلَهَم الصَیِحَة» «1» 
و قوله «قَدذ جاء 2 مَو عظةٌ هل ریکم »* «» و علی المعنی قوله 


(1) سورة 15 الحجر آية 73, 83 و سورة 23 المومنون آية 41 
(2) سورة 10 یونس اية 57 
التبیان في تفسیر القرآن, ج4, ص. : 283 ِ 
و 1 الذین ظلْمّوا الصَیحَةٌ» «3» و قوله «فمَنٍ جاءِه مَوَعظهٌ» «4». و 
من وحد «مکانتکم» فلاأنه مصدر» و المصادر فی الأکتر لا تجمع. و من جمع 
فلانها قد تجمع کقولهم: الحلوم و الاحلام. 
قال ابو عبيدة «مکانتکم» آی علی حیالکم. و قال ابو زید: رجل مکین عند 
السلطان من قوم مکناء. و قد هکن مكانة, کاأنه قال: اعملوا علی قدر 
منزلتکم و تمکنکم من الدنیاء که لن تخر و 0 تزا 
هملوا غلی مکانممه و المکانه الطریقه ال هو بعیل علی مکانته و 
مکینته ای طریقته و جهته. و قال ابن عباس و الحسن: علی ناحیتکم. و قال 
الجبائی: 
علی حالتکم. و قال الزجاج: یجوز ان یکون المراد علی تمکنکم, و هذا و ان 
کان صیغته صيغة الامر فالمراد به التهدید کما قال «اعملوا ما شثتم » «5» 
و انما جاء التهدید بصيغة الامر لشدة التحذٍ بر آی لو امر بهذا لکان یجوز 
قبول آمره. و وجه اخر- هو ان التقدیر ۱ علف مَکاتَتِکم » ان رضیتم 
بالعقاب ای انکم فی منزلة من یوّمر به ان رضینم بالعقاب: فهذ| ی 
التبعید آن یقیموا علیه, کالتبعید ان یرضوا. و وجه ثالتث هو ان الضرر یخص 
المقیم علی المنکر, لان غیره بمنزلة الأمن فی انه لایأمره بما یضره. 
و قوله «انی عامل » اخبار من الرسول انه عامل بما امر اللْه تعالی به. 

و قوله «قسَوّف تَعْلْمُون» فیه تهدید. و معناه فسوف تعلمون جزاء 
آعمالکم. 
و و قوله «من تکون» یحتمل موضع (من) آمرین من الاعراب 


آحدهما- الرفع و تقدیره آینا یکون له عاقبة الدار. 
و الثانی- النصب بقوله «یعلمون» و یکون بمعنی الذی. 


(3) سورة 11 هود آیة 67 

(4) سورة 2 البقرة آية 275 

(د)اسورخ: 41 جم الشسحده اره 10 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 284 

.انم عال: ان عاقیه الدار للفعمتین دمن الا فرش مان کات الکفاز ارضا 
لهم عاقبة من حیث یصیرون الی العقاب الموّبد و هی للمومنین من حیث 
بصیرون الی النعیم الداتم: کما تقول الغرب: لهم الکرة: و لهم الجمله: لانه 
(ذا فصل قیل: لهم و علي آعداتهم. 

و قوله «ِتَهْ لا یُفْلِْ الظالمُون» أی لا یفوز الظالمون بشیء من الثواب و 
المنافع, و انما لم بقل (الکافرون) و ان کان الکلام فی ذکرهم ۷ اعم و 
اکثر فائدة, و لأنه |ُذا لم بفلح الظالم, فالکافر بذلک اولی, علی ان لکافر 
یسمی ظالما فیجوز ان, یکون ِ به رانه لا لا یفلح الظالمون الذین 
الکافرون, کما قال «و الکافژون هم الظالِمُون» «6» و قال «اِنْ ا وی 
لَظل عَظيمٌ » «7». 


قوله غالی: (شوزخ الانعام. (6): ابة 386 1] نیش ۶ 2۳54 


و جقلوا له مقا درا من الْحَرّتِ و الأْعام تصیاً ة ققالوا 
لیشرکانا قما کان راهم قلا تَصلْ ای ال ۳ 
شرکائهم ساء ما یَْکَمُونَ (136) 


آية بلا خلاف. 
قرأً الکسائی «بزعمهم» بضم الزای فی الموضعین, ‏ الب اقون بفتجها 
و فی الزعم ثلاث لفات: المتم و الضم, و الکسر مثل و فتک و فتک. 


و قبل و قبل و قبل. و ود و ود و وذ. 0 فالفتح لغة اهل 
پا ار منوا رل سس ی کش 

اخبر ال تعالی عن الکفار الذين تقدم وصفهم آنهم بجعلون شیتا. من 
او و شا اف مر نا مان سر اد من فد الم 
ات مان الیرا هو الخلق یوم الاتراع: و اصه العهووم و عصملم 


توانی 


(6) سورة 2 البقرة آية 254 

(7) سورة 31 لقمان اية 13 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 285 

ودرانی لظهوز باضه. و الدواه طهور الشتب, فال ال راید 

و قد علتنی دراة بادی بدی و رٍيثة تنهض فی تشددی «1» 

یعال: درا الله الخلق بذراهم. فرع و ذرها. و بغال: درئت لخیته خر [ذ 

شابت. و منه طعنه فاذراه- غیر مهموز- رد" آلقاه, و ذرت الریح التراب 

تذروه ذروا اذا آبادته, و ذُروة کل شی ۶ علاه. و (الحرت) الزرء و (الحرت) 

الأرض التی تثار للزرع, و منه حرئها ٍ بحرنها حرثاء , و منه قوله «یساو کم حَرّتُ 

َکْعُ» «2» لان المرة للولد کالأرض للزرع و (الانعام) المواشي من الابل ۲ 

البقر و الغنم, ماخوذ من نعمة الوطء, و لایقال لذوات الحافر: آنعام. 

و انشا جفلها الما سر اهر اس جوا ما سا مرن آممالمده وی 

علیها فشارکوها فی نعمهم. 

و قوله «قما کان لشرکائهم قلا بَصِلْ ی اللٍّ, و ما کان للّهٍ قهْة بَصِلْ ٍلی 

شرکائهم » قیل فی معناه رد اقوال: 

احدها- قال ابن عیاس و قتادة: ائه [ذا اختلط شیء مما جعلوه لاوثانهم 

پشیء مما جعلوه الشررديخ الی ها وا هم: و اذا اختلط بشیء مما جعلوه 

از هس لت ها اه 

لتنی: قال الحسن و السدی: کان [ذا هلک الذی لاوثانهم أخذوا بدله مما 
ا نحل 


ِ- 
1 


الثالت- قال ابو علی: انهم کانوا یصرفون بعض ما جعلوه للّه فی النفقة 
دا سر و لا یفعلون مثل ذلک فیما جعلوه للاوثان. 

ففله هماع ما ی نون #فنه قولان ‏ آجدهما‌هال. از رجات 

تقدیره ساء الحکم حکمهم. فیکون علی هذا موضع (ما) رفعا. و قال 


(2) سورة 2 البقرة اية 223 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 286 
الرمانی: یجوز آن یکون موضع (ما) نصبا و تقدیره ساء حکما حکمهم. 


قوله تعالی: (سورخ الانعام (6): اية 137] تیف 2 5 


کذلِک رن لکثیر من الْفُشرکین قثل آولادهم سر کاوْهم یرهم و لیلیسُوا 
عَلَیهمْ ديتهْمْ و لو شاء اللةْ ما قَقلوة قَدَرْهَمْ و ما یفتژون (7 13( 

آية بلا خلاف. ۱ 

قرا ابن عامر وحده «زین لکثیر من المشرکین قتل اولادهم شرکائهم» بضم 
الزای, و نصب (الأأولاد) و خفض «شرکائهم». الباقون بفتح الزای, «قتل» 
مفتوح اللام «آولادهم» بجر الدال «شرکاوهم» بالرفع بالتزیین. 

9 را ابن عامر انه فرق بین المضاف و 9 الیه بالمفعول 9 
و من آضاف القتل الی الولاد فی القراءة الاخری یکون الأولاد فی موضع 
اسب ه همعیل به بالفل و انشنوما نها علی الشن ود دهع 
الحجازیین ذکره ابو الحسن: 

فز ججتها بمزجة زج القلوص نت مزاده «1 »> 

و ذلک لا یجوز عند اکثر النحویین لان القراءة لا یجوز حملها علی الشاذ 
افو لاه ادا ضعی الفضل بالظریرعی لم بخر الا فی .روز الیفر 
کقول الشاعر: 

کما خط الکتاب بکف یوما بهودی 2 »> 

فان لا یجوز فی المفعول به اجدر, و لم یکن بعد الضعف لا الامتناع. 


(1) معانی القران 1/ 358 و تفسیر الطبری 12/ 138 و خزانة الاأدب 2/ 
251 

(2) قائله ابو حية التفری الفية این غقیل 68/2 القرطیی 7/ 111 .و 
تمامه: 

کما خط الکتاب بکف یوما بهودی یقارب او یزل 

و قیل انما حمل ابن عامر علی هذه القراءة انه وجد (شرکائهم) فی 
مصاحف اهل 9 بالیاء لا بالواو: و هذا یجوز فیه قتل آولادهم شرکائهم 
الأولاد. و لو قیل آیضا زین لکثیر من المشرکین قدل آولادهم شرکاوهم علی 
ذکر الفاعل بعد ما ذکر الفعل علی طريقة ما لم یسم فاعله جاز کما قال 
الشاعر: 

لیبک یزید ضارع لخصومة و مختبط مما تطیح الطوانح, < 2 »> 

آی لیبکه ضارع. و مثله «یْسبخٌ له فیها بالعدُو و لأصال رجال» «3» و 
تقدیره کأنه لما قال «رَيّن کي من ا لیر کیت کت آولادهم» قال قائل من 


زینه؟ قیل زینه شرکاوهم. و قال الفراء تکون «شرکائهم» علی لغة من 
قال فی عشاء عشای کما قال الشاعر: 

|ذا الثریا طلعت عشایا قبع لراعی غنم کسایا 

۳ العباس یأبی هذا البیت, و یقول الرواية الصحيحة بالهمزة. 

موه ات من قیله حو کدی رت ای که خفن آملیی میم ال یه لول 
ما لت لمیر خذلک ری هولا ما لسن لقم آن مریم و الشر کام-الدین ری 
قتل الأولاد قیل فیهم خمسة اقوال: 

آحدها- قال الحسن و شجاهد و النخوی؟ هم الشیاظین توا لیم و از التات 
اصاع‌شوی الفقره العار. 

والاتی-فال الفراء و الرحاع هم قوم کانوا ختمون الامتان: 

لکد انیم العوام من انا 

و الرابع- قیل: شرکاوهم فی نعمهم. 


(2) قائله نهشل بن حری النهشلی, و قیل الحارث بن نهیک النهشلی. و قیل 
ضرار النهشلی, و قیل مرزرد. و قیل المهلهل. و قیل غیر ذلک. شواهد 
العینی علی الاشمونی فی حاشية الصبان 2/ 49 الشاهد 75 و غیره. 

(3) سورة 24 النور اية 36 [.....] 

التبیان فی تفسیر القران ج4, ص: 288 

و الخامس- شر کاو هم فی الاشراک 

و قوله «لیردوهم» فالارداء الاهلای, تقول: آراده, پردیه ارداء ,رو ردی بردی 
ردی اذا هلک, و تردی تردیا, و منه, قوله «و ما بُغْنی قه ماله اذا تردذی» 
اد ایس کر سر اس کل 

و اللام فی قوله اب قال قوم هی لام العاقبة, کما قال «حَالتَقَه آل 
فزعون لیکون لهَمْ عَذُوّا و حرّنا» «2» لأنهم یکوتوتهماتدین: فیقصووا ان 
پردوهم و پلبسوا علیهم , هذا قول آبی علی. و قال غیره: یجوز ان 
یکون فیهم المعاند, و یکون ذلک علی التغلیب. 

و قوله «و لو شاء الله ماقع» ماه له سا ان یضطرهم الی تررکه, ِ 
شاء آن یمنعهم منه لفعل, و لو فعل المنع و الحيلولة لما فعلوه. لکن ذلک 
پنافی التکلیف. ۱ و ۳ 2 
بینهم و بين ما کون و ذلک غاية التهدید کما یقول القائل: دعنی و ایاه. 


قوله تعالی: [سورة الاأنعام (6): آية 138 ] مدش 2 2۳5 


و قالوا هذو 5 حَرّث 9 لا من تشاء برغمهم و أْعامْ 
کائوا بعتژ 7 یفترون ۰ (138) 
آية بلا خلاف. 


اخبر اللّه تعالی عن هولاء الکفار انهم «قالوا هذه آَْعامُ و حَرّْتُ» یعنی 
الانعام و الزرع الذی جعلوهما لالهتهم و آوثانهم. و قوله «بزعمهم» یدل 
علی آنهم فعلوا ذلک بغیر حجة بل بقولهم العاری عن برهان. 

یل نی الانعام ادلی وهلاون 


(1) سورة 92 اللیل اية 11 

(2) سوره 29 القصص آية 8 

التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص : 289 

آحدهما- قال الجبائی: التی ذکرها آولا فهو ما جعلوه لاوثانهم کما جعلوا 
الحرث للنفقة علیها فی خدامها و ما ینوب من آمرها. و قیل: قرباناً للأوثان. 
۵ آما الاتعام التق. ذ کرت قانیا, فهی الساثبة و البحيرة و الحام, و هو الفحل 
الذی یخلونه و یقولون: حمی ظهره. و هو قول الحسن و مجاهد. و اما التی 
ذکرت ثالثا- قیل فیه قولان: آحدهما التی |ذا ولدوها آو ذبحوها آو رکبوها لم 
یذکروا اسم اللّه علیها, و هو قول السدی و غیره. 

و الثانی قال ابو وائل هی التی لا یحجون علیها. 

و قوله «حجر »> معناه حرام تقول: حجرت علی فلان کذا آی منعته منه 
بالتحریم, و منه قوله «جچرا مَحْجورا» «1» و الحجر لامتناعه بالصلابة, و 

الحجر العقل للامتناع به من القبیح, قال المتلمس: 

حنت الی النخلة القصوی فقلت لها حجر حرام آلا تلک الدهاریس «2» 

و قال روبة: 

و جارة البیت لها حجری «3» 

و قال الاخر: 

فبت مرتفقاً و العین ساهرة کأن نومی علیّ اللیل محجور «4» 

و قیل: حجر و حرج مثل جذب و جبذ, و به قراً ابن عباس. و بضم الحاء 
قراءة الحسن و قتادة. و یقال: چجر و خجر و خجر بمعنی المنع بالتحریم, و 

خجر الانسان, و چجر بالکسر و الفتح. و انما اعیبوا بتحریم ظهور الانعام, 


(1) سورة 25 الفرقان آية 22, 53 
(2) قائله جریر بن عبد المسیح, و هو الملتمس. دیوانه القصيدة 4 و مجاز 


الق او ی اسان ری او هفخم الا اه الوه اه 
تفر یوت 120 و ادها دیا فد 

(3) و قیل انه العی: دیوان العجاج: 8 9 اللسان سر 

الطبری 7 و معنی (مرتفقا) ای ی 
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و الواخب تخریمها عملا حنی برد شم با باخیه امم خرقوا زلی کین وه 
الکذب علف ال انس اوح ولیک زا کانت علی حهه تفت ۱۵ 
آعیبوا بأکلها بعد ذبحها, و هی حینئذ تجری مجری الميتة, و ذلک لا یعلم 
تحریسه فلا انم ادعوا انه علی وجه التدکية افتراء ی 
هذا القصد, ۵ لک اغییه اتملکها وان کات سبقوا آلیها, و انما وجب تحریم 
9 باستهلال الانعام, لان الایلام لا یحسن الا مع تضمن العوض الموافی 

ع ایض ال اس 
و قوله «افتراعء» بعلی کذبا, ۰ و فی نصبه قولان: آحدهما- قالوا:_ 
افتراء علی اللّه. الثانی- لا پذکرون اسم اللّه افتراء علی اللّه, کنه قیل: 
اققروا تفر کهم العسمه الق اصافوه ال الله افتراء غلیه. 


قوله تعالی: (سورخ الانعام (6): آية 139 ] وف 5 200 


و قالوا ما فی بطُون هذه الائعام خالِضَدٌ دُکورنا و خق مق علی آ وا < جنا و ان 

1 5 میت قَهَمْ فیه شرکاء سَيَجُريهم وَصَفَهْم ای حکيم ليم (139) . 

آية بلا خلاف. ۱ 

قرا ابن کثیر «و آن یکن» بالیاء «میتة» رفع. و قرا ابن عامر الا الداحونی 

عن هشام, و ابو جعفر «نکن» بالتاء «میتة» رفع. و قرا ابو بکر عن عاصم 

الا الکساتی «یکن» بالیا «میتة» نصب. الباقون بالتاء «میتة» نصب. وجه 

قراءة الأکثر ان یحمل علی (ما) و تقدیره و ان یکن ما فی بطون الانعام 

ميتة. و وجه قراءة ابن عامر ان یضیف الفعل الی الميتة فیرتفع الميتة به, 

فلذلی آنت الفعل. و وجه قراءة, ۳ بکر ان ما فی بطون الانعام موّنت,؛ 

لأنها من الانعام. و یجوز ان یکون آراد ان تکون الاجنة ميتة. 

و وجه قراءة ابن کثیر ان یضیف الفعل الی الميتة, لکن لا الم یکن: تا یت 
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تأنیت ذوات ه الفروج . و تقدم الفعل جاز ان یذکر. کما قال «فمَن جاءه 
مَوعظَهٌ» «1» ود الذین ظلْمّوا الصَِیْحَةٌ» «2» و تکون (کان) تامة, و 

و ان وفع میتة. 

اخبر الله تعالی في هذه الایة عن هولاء الکفار الذین ذکرهم اج «قالوا ما 

فی بَطّون هذو الاتعام» التی تقدم ذکرها أحیاء, فهو خالص لذکورهم, و 

محرم علی اری خفن الاناث و بناتهم. و قال بعضهم انه یختص بالزوجات, و 

الاولی عموم النساء تفضیلا للذکور علی الانات. و قیل ان الذکور کانوا 

القوّام بخدمة الأوثان. 

و المراد بما فی بطون الانعا م قیل فیه ثلائة آقوال: 

آحدها- قال قتادة المراد به الالبان 

و الثانی- قال مجاهد و السدی: انه الاجنة. 

الثالت- ان المراد به الجمیع, و هن آعمر: 

و قوله «خالصَة لذکورنا» معناه لا پشر کهم فیها آحد من الاناث و لیس 

المراد به تسوية تصفية شی۶ عن شی ۶ کالذهب الخالص و مخ الخالصة, 

و من ذلک اخلاص التوحید و اخلاص العمل, لله. 

و الهاء فی قوله «خالصة» قیل فیها ثلائة آقوال: 

آحدها- آنها للمبالغة فی الصفة کالعلامة و الرواية. 

الثانی- علی تأنیث المصدر کالعاقبة و العافية, و منه قوله «بخالضة ذکری 

الذّار » «3». 

الثالت- انیت فا قیم نظمتها مالعا 1 

خلصائه. و حکی الزجاج و الفراء: انه قري خالصة لذکورنا, و المعنی ما 


خلص منها. و قبل اصل (الذکور) من الذکر سمی الدکر بذلی: لانه آنبه و 
اذکر 


(1) سورة 2 البقرة اية 275 

(2) سورة 11 هود آية 67 

(قاستورخ 38ص آند 46 
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و قوله ۳ ان 2 مد مِبتَة » معناه ان کان جنین الانعام ميبنة فالذکور و الاناث 
و رهم وسقی» بختی. فیح ربیم: جراء 
وصفهم, و حذف المضاف و اقام المضاف الیه مقامه. 

و قوله «لَهْ حکِیمْ عَلِیمْ» معناه انه تعالی حکیم فیما یفعل بهم من العقاب 
آجلاء و فی |مهالهم عاجلا «علیم» بما یفعلون لا پخفی علیه شیء منها. 

و قوله «خالصة» رفع بانه خبر الابتداء و المبتدا قوله «ما فی بطون» و لا 
یجوز عند البصریین النصب: لان العامل فیه لا بتصرف, فلا پتقدم علیهء و 
آجازه الفراء مع قوله انهم لا یکادون یتکلمون به, لا یقولون زید قائما فیها, ۰ و 
لکنه قیا 


قصعاب هقی ارفا عفن هدوز نارود اد 

آولها- ذبحهم الانعام بغیر ذن اللّه. 

و ثانیها- آکلهم علی ادعاء التذكية افتراء علی اللّه. 

و ثالنها- تلهم للذکور و تحریمهم علی الاناث تفرقة بین ما لا یفترق الا 


و رابعها- تسویتهم بینهم فی الميتة من غیر رجوع الی سمع موثوق. 


قولة غالی: سورخ الانعام. (6): آبه 140 ] هش 5 212 


قَد ۶ حسیر الذین توا أَولادَهَم سَقهاً بقیّر علّم و حَرَمُوا ما رَرَقَهم ال اقترا 
ی ال قد ضاوا و ها کانها ففتديق (140) 

آية بلا خلاف. 

قرأً ابن کثیر و ابن عامر «قتّلوا» بتشدید التاء. الباقون بالتخقیف. 

من شدد حمله علی التکرار. کقوله «جتّاتِ عَدّنِ مَفَتّحَةّ» «1». و من خفف 


(1) سورة 38 ص آية 50 
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فلانه پل علی الکثرة. 
اخبر الله تعالی ان هولاء الذین قتلوا آولادهم الانات خوفا من الفقر و 
قدات الاب و الخسران هلاک دامن الهال. 
و قوله «سَفها یر علم» نصب علی انه مفعول له و یجوز آن یکون نصبا 
ی ات 

ر. 
۵ السفه کفه الحلم بالفخله الی.فا لاشفی انسکل الیو اصله خفن 
صد السفیه الخلنی والمرق. یو نفد اس عون 
الهوی, و النزق عجلة من جهة حدة الطبع و الغیظ. 
و قوله «و حَرّمُوا ما رَرَقهم الل» یعنی ما حرموه علی نفوسهم من الحرث 
بزعمهم انه حجر. و قال الحسن: انه راجع الی الانعام. و قال الرمانی: لا 
یجوز ذلک لأنها محرمة علیهم بحجة العقل حتي یأتی بسمع. و القتل نقض 
البنية التی تحتاج الحياة الیها و الموت- عند من آثبته معنی- ضد الحياة. 
و قوله «افیراء عَلی اللّه» یعنی گذبا. و نصبه علی , المصدر و العامل فیه 
قوله «و حرموا» لان ذلک قول منهم آضافوه الي اللّه. ثم اخبر تعالی انهم 
قد ضلوا بما فعلوه و جازوا عن طریق الحق و آنهم لم یکونوا مهتدین الی 
طریق الرشاد و الحق. 


قوله غالی: سورع الانعام. (6): اب 1241] ی 2115 


و فو الدی آلشاً ناب معژوشات و عَیْر 2 معژوشات و التخْلَ و الرَبّعَ مُحتفا 
اکلهة و الزبد تون و الرْمَانَ متشابها و یر فُیشايه کلوا من تمَره |ذا مر و وا 
حَقَه یوم حصاده و لا ئسّر فوا اه لا یب المسرفین (141) 

آية بلا خلاف. التبیان:قی عسیر القران: ج4, ص: 24 

قراً اهل البصرة و ابن عامر و عاصم (حصاده)- بفتح الحاء- الباقون بکسرها. 
مها ان ه قال تمشیونه: حاعها بالمصادر خن آراووا اشهاع الزمان ان 
صال رفعال نم الضراه م الاو هم امه ااف»ه الخضای درعها 
دخلت اللغتان فی بعض هذاء و کان فیه (فعال و قعال). 

لها اخیر اللهتغن هدلاء الکمار ی عن. عطیم‌ما ایند عوه و افتووا یه علی: |۱1 
و شرعوا من الدین ما لم يأذن اللّه فیه, عقب ذلک البیان بأنه الخالق لجمیع 
الأْشیاء فلا یجوز اضافة شیء منها الی الأوثان, و لا تحلیله, و لا تحریمه الا 
فقال 5 هو الذی کشا جات معژوشات » و الانشاء هو احداث 
الافعال ابتداء لا علی مثال سبق, و هو کالابتداع. و الاختراع هو آحداث 
الاففال قی. القتر مه قیق مت و الخلو هه اس ارس مالسا 
جمع جتهه وهی الیساتین التیچجنها الشحر من النحل و,غیره: الروشة 
هی الخضرة بالتبات و الزهور المشرقة باختلاف الألوان الحسنة. 

و قوله «مَعرُوشاتِ و غَيْر مَفَرُوشاتِ» قیل فی معناه قولان: 

احدهما- ما قال ابن عباس و السدی: المعروشات هو ما عرش الناس من 
الکروم و نحوها, و هو رفع بعض آغصانها علی بعض «و عَیْر مَعْرُوشاتِ» ما 
یکون هن قبل نتسه قی البزاری و الحبالن 

و الثانی- قال ابو علی یعرشه آی یرفع له حظائر کالحائط. و صله الرفع و 
منه قوله تعالی «خاویَةٌ علی عروستی اس علی اعالها. ونها ارنقم 
منها لم یندک فیستوی بالأرض, و منه العرش للسریر لارتفاعه. 

(و معرشات) فی موضع النصب, لأنها, صفة ل (جنات) و النخل و الزرع 
معناه و آنشاً النخل و الزرع «مَحر اکا #۵ رعنی -صاعند و نصب مختلفا 
علی الحال, 7 و هو يوکل بعد ذلک بزمان, لامرین: 
آحدهما- ان معناه مقدار اختلاف اکله کمهامتر: ۰ مروت برجل معه صقر 


(1) سورة 2 البقرة آية 259 و سورة 18 الکهف آية 43 و سورة 22 الححج 
آية 45 
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صایدا به غدا آی مقدار الصید به غدا. 

الناتیع ان بکون معتی. ( (آکله) مره الذی یصلح ان یوکل منه. 


«و الریئون و ۵ ای و انشا الزیتون و الرمان. و انما قرن الزیتون الی 
الزهان» لانه لها دکر الکرم و التخل و الزرع اقتضی دکر فا خرج عن ذلک, 
فقرنا لفضلهما بعد ما ذکره. و قیل: لأنهما یشتبهان باکتناف الأوراق فی 
آغصانها «متشایهاً غَیرَ متشابه » معناه متماثلا و غیر متمائل. و قیل 
«متشابها > فی لنظر «و عیرٍ مُتشابه » فی الطعم بل الطعم مختلف. 
و قوله «کلوامن مرن (ذدا آنعف» المران به الاباخه ۷ الامی-و ما الحنافی ‏ 
جماعة: ان ذلک بل علی جواز الاکل من ثمره, و ان کان فیه حق للفقراء 
و قوله 5 توا حفة یوم حصاده» آهنق: ایجاب بایتاء الحق بوم الحصاد ۹ 
طریق الجملة, و الحق الذی یجب |خراجه یوم الحصاد فیه قولان: 
آحدهما- قال ابن عباس و محمد بن الحنفية و زید بن آسلم و الحسن و 
سعید بن المسیب امه خایو بن قید الله و وید ف‌فادم ی لها که 
انه ال زکاة العشر, او نصف العشر. 

بی- 
روی عن جعفر (ع) عن ابیه (ع) و عطاء و مجاهد و ابن عامر و سعید بن 
جر فالزنع ی انس آنه باایتر ما یا اکن 
و روی أصحابنا آنه الضغث بعد الضغث و الحفنة بعد الحفنة. 
و فال ابر آهنم دی لاه نو که عرص ار ی فصفته تشه وال[ 
لان الزکاخ لا تخرج بوم. الخضاد, و قالها لان: هده الابة مکية و فرض الزکاه 
نزل بالمدينة. و لما 
روی بان فرض الزکاة نسخ کل صدقة. 
قال الرماتی: ههد غلظر ان بوم حصاده ری لخفه و لیس رف تاه 
۱۳ 
و قوله «و لا تُسْرفوا» قیل فی المخاطبین به ثلائة آقوال: 
احدهاءقال ابع العاليق و این جرنج آنه بتوحه الیه اویاب الاموال تیان فان 
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لانهم کانوا یعطون شیئا سوی ال زکاة یسرفون فیه, فروی عن ثابت بن 
شماس انه کان له خمپس مائة رأس نخلا فصرهما و تصدق بها, و لم پترک 
لأهله منها شیثئا فنهي اللّه عن ذلک, اه مت رس رلک 
ای مرول 
الثانی- قال ابن زید انه خطاب للسلطان. 
التالشت انه خطای الخمیم و هو ام فانده: 
تفیل ای ال کف الصسره کا کی ال و فا ]زا 
اعطوا هنيدة یحدوها ثمانية ما فی عطائهم من و لا سرف «1» 
معناه و لا تقصیر. و قیل و لا افراط, لانه لا یستکثر کثیرهم. و الاسراف هو 
مجاوزة حد الحق و هو افراط و غلو. و ضده تقصیر و اقتار. و مسرف صفة 
ذم فی العادة. 


و بننعی ان یوّدی الحق الذی فی الغلات الی امام المسلمین لیصر فه الی 
اهل الصدقات و لهم ان یخرجوه الی المساکین اذا لم یأخذهم الامام بذلک 
اما حفوار ات که اراس اب اند ی بم و فآ رن 
ال زكوية فقد بیناه فی کتب الفقه مستوفی لا نطول بذکره الکتاب. 


قوله تغالی: سورخ الانعام. (6): ایة 12 ] ته ف 5 29 


و من الأنعام حَمولةٍ و فرشا لوا ممّا ررکم اه خر بت 
السَیّطان اند کم عَذو مُبین (142) 

آية بلا خلاف" 

العامل فی قوله «حمولة و قَرشاً» قوله «انشأا» المتقدم, کنه قال و انشا 
لکم من الانعام «حَمَولةٌ و قرشا». و قیل فی معنی: «حمَولةّ و قرشاً» 


(1) قائله جریر دیوانه 389 و طبقات فحول الشعراء: 359 و اللسان 
(هند), «سرف » و تفسیر الطبری 7/ 579 و 7/12 177 و تفسیر القرطبی 
7 111, و هنیده. اسم لکل مائة من الابل, و هو ممنوع من الصرف. 
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نلائة آقوال: 

آحدها- ما روی عن ابن مسعود؛ و آبن عباس فی احدی الروایتین, و الحسن 
فی ای اه ان اوه کارا سار ار 

الثانی- ما روی عن الحسن- فی روایة- و قتادة و الربیع و السدی و الضحاک 
هانم صص ان العت الم ام حا ریما ان 

الالت ها روق عن ان عناشدفی روایعان الحموله کل ما جمل شن.الانل 
ما وال و لاله لحضریه لس القتعی کانه نفت الی اسبد ل 
فی الانعام ذو الحافر علی الاتباع. 

و (الحمولة) لا واحد لها من لفظها کالرکوبة و الجزورة. و ِِِِ بضم 
الحاء هی الأحمال, و هی الحمول. و انما قیل للصغار: فرش, لامر 

آحدهما- لاستواء آسنانها فی الصغر و الانحطاط, کاستواء رن 

الاتی- من الموش وسی الارص العستونة الشی,توطا ها الامن. 

کال الصاتی فی تسه و ایک الدازی.فی احکام الفرانه ان فرش 
ها یفتزش هن التسط, و الزرایی. وهذا علط فبیم‌جدا فی. اللفه: 

و قوله «خطوات » یجوز فیه تلانة آوجه- بضم الخاء و الطاء, و ضم الخاء و 
سکون الطاء, و ضم الخاء و فتح الطاء- و فی معناه قولان: 

احدهاهیا خی اسان امه نحل ال هر و من کصرم 
الی تحلیل. 

الثانی- طرق الشیطان. فانه لا یسعی الا في عصیان. 

و قوله «انه» الهاء کناية عن الشیطان «لکم عَذْوٌ مُبین » فیه اخبار من اللّه 
ان الشیطان عدو للبشر «مبین » أی ظاهر. و قیل فی معنی «مبین » قولان: 
اجدهماه انه آبان,غذامته لکم ما کان منه الی: اسکم آدم خن آحرجه من 
آلعته الا نیس العداهة اي اطهاره دلی .قی خریه: و اولانه من آلشیآطین 


تا او . 


قوله تقالی: سورع الانعام (6): ابة 143] هت 5 25 


یَمانِية آَواج من اسان این و من الَمَغْز این فل فل آلذگرن حَرَم آم الائَیّن 
اقا اشتملت عَلیه ارحام الانتین تبلوتی ۳ کم صادقین (143) 
آية بلا خلاف. 


قراً ابن کثیر الا ابن فلیح و ابن عامر الا الداحونی عن هشام و اهل البصرة 
(المعز) بفتح العین. الباقون بسکونها. قال آبو علی من قراً بالفتح آراد 
الجمع بدلالة قوله «ین الصّن اَشنٍ» و لو کان واحدا لم یسخ فیه هذاء و 
المعز اثتین, رم ام و ات ۳ 
و حرس, و قال ابو الحسن: 

هو جمع علی غیر واحد, و کذلک المعزی, و حکی ابو زید آمعوز و انشد: 
کالتمن قی آمعوزه الرا. 

الما الفعید کااکلنی من سکن العینفب اضا شمسا ظ. کصاحت ‏ 
صحب و تاجر و تجر و راکب و رکب. و ابو الحسن: یری هذا الجمع 
هر هر و ار ی الواحد, ای مس 
رویکبون, و فی تجر: 

تویجرون. و سیبوبه پراه اتتضاً من افتهاء الجمع, و انشد ابو عثمان حجة 
ی 

بنیته بعصبة من مالیا آخشی رکیبا او رجیلا عادیا «1 »> 

اه ی ای ی تسه ی اه سر ار دنه 


(1) الببت ل (احيحة پن الجلال) و قد انشده ابو عثمان شاهدا علی البیت 
الذی یاتی بعده من انه یقال فی تصغیر (رکب) رکیب- بضم الراء و فتح 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 299 ۱ 

الی الواحد الذی هو فاعل- و الحاق الواو و النون او الیاء و النون. یدل علی 
ان اسم اتمه ده اشتد اه ریه: 

دننز کف واضعون رحالیم ال افل, نار من آناس تاسوی <42 

و قال ابو عثمان البقرة عند العرب نعجة, و الظبية عند هم ماعزة, الدلیل 
علی ذلک قول ذی الرمة: 

اذا ما راها راکب الضیف لم یزل ری نعجة فی مرتع فیثیرها 

مولعة خنساء لیست بنعجة یدمن اجواف المیاه و قیرها «3» 

قوله لم یزل یری نعجة پرید بقرة, الا تری انه قال مولعة خنساء, و الخنس 
و التولیع انما یکونان فی البقر دون الظباء. و قوله لیست بنعجة معناه انها 


لیست بنعجة آهلية, لاأنه لا یخلو من ان پرید آنها لیست بنعجة آهلية, آو 
و 
فقد نفیت ما آوجبه من قوله: لم یزل یری نعجة, و اذا لم یجز ذلک علمت 
انه آراد لیست بنعجة آهلية, مالدلیل علی ان انظییه ماغره فول ات ووییت: 
و عادية تلقی الثیاب کنها تیوس ظباء محصها و انبتارها «4 > 
فقوله تیوس ظباء کقوله: تیوس معز, و لو کانت عندهم ضائنية لقال کآنها 
کباش ظباء, و الوقیر الشاة یکون فیها کلب و حمار فی قوله الاصمعی. 
قوله «ثمانية ازواج» منصوب, لأْنه بدل من «حمولة و فرشا» لوخوله فی 
الانشاء, و تقدیره و آنشا حمولة و فرشا تمانیه از وا همق الصَأن تین » 
نصب (اثنین) بتقدیر آنشاً من الضان اثنین, و لو رفع علی تقدیر منها ماعز 
اتان کضا تقو ات القوم منهم قائم و قاعد کان جائزا, فاتهاااحفل ها 
فضله فی. الاتین للتغذین علی یمه لانه اشد فی النوی‌هن ان‌یکون 


دفعة واحدة. 


(2) انشده شاهدا علی ما تقدم علی انه بقال فی تصفغیر (راکب) رکیب, و 
نا وس ات ۱ 

(3) اللسان (نعج) 

(4) اللسان «نیس » 

التبیان فی رز تفسیر القرآن, 4 ص : 300 

و قوله «تمانیة انتة آژواج» پرید 1 افراد, لان کل واحد من ذلک پیسمی 
زوجاء ۵ آلانتی توحی ها اسف رلک لأنه لا یکون زوج الا و معه آخر له 
مثل اسمه, فلما دل علی الاثنین من اقرب الوجوه, وقع علی طربقه, و منه 
قول لد 

من کل محفوف یظل عصیه زوج علیه کلة و قرامها «5» , 

و مثل ذلک قولهم: خصم للواحد و الائنین, و قوله «مِن الصَأن این » یعنی 
ذکر و ۳ فالضاّن الغنم ذوات الاصواف و آلاوناد: ۵ اضعر الغنم ذوات 
الاشعار و الاذناب القصار, و واحد الضأّن ضائن, کقولهم ۳ و تجر فی قول 
الزجاج. و الانثی ضائنة. و قال غیره: هو جمع لا واحد له. و یجمع ضئین 
کقولهم: عبد و عبید, و پقال فیه (ضئین) کما یقولون فی شعر شعیر, و 
کذلک ماعز و معز, الا انه یجوز فتحه لدخول حرف الحلق فیه و یجمع 
و9 

روی عن ی عبد ال (ع) ان المراد بقوله «من الطّان آننین کِ« احای ۵ 
وحشی و کذلک المعز و البقر ظ«ٍ من الرنل تین » العرابی و ۱۳/۹ 

و انما خص هذه الثمانية آزواج, لا جمیع الانعام التی کانوا پحرمون منها ما 
یحرمونه مما تقدم ذکره. 


فان قیل: اذا کان ما حرموه معلوما فلم عدل بهم فی السوال الی غیره؟ 
قیل علی وجه المعارضة لهم علی طريقة الحجاج آی انکم بمنزلة من قال 
هذا, و لذلک وقع السوال اعلی کذا ام کذا؟ و آن لم بتقدم دعوی, آان 
آحدهما کذا, لانهم فی حکم هذا المدعی. و 1 «الدکِرَین حَرم آم » 
منصوب ب (حرم), و المعنی فی قوله «آلدکرین حرم آم لسن » | جاءکم 
التحریم فیما حرمتم من السائبة و البحيرة و الوصيلة و آلحام من الذکرین 
اه فالالف الف استفهام و المراد به التوبيخ. فلو قالوا من قبل 
الذکر حرم علیهم کل ذکر, و لو قالوا من قبل 


(5) تفسیر الطبری 11/ 143 

التبیان فی تفسیر القرآن, یج ص. : 3001 

الات‌ سرت علشص کل ات: ثم قال «ّ اشتملث علیه أَرحام تِن » 
قلم فلا دلی سر عمش یکره انیم لان الرخه سل علهما: مال 
الحسن معناه ما چملت الرحم. 

و قوله «تبتُونِی یلم ان کننمُ صادقین» فی ذلک. 

و قوله «آلذکرین» دخلت الف الاستفهام علی الف الوصل لتلا یلتبس 
بالخبر, و لو اسقطت جاز, لان (أم) ندخل علی لاس دعلی ها اساز 
فوا ها ای وان کت را سس وش میتی رخ 
آجاز تقدیره اتتست ۰ و (ما)ٍ فی قوله «اما اشتملت » فیٍ موضع نصب عطفا 
قلی تیه انما-فال. این متیر لاه ارانمن الضان و لدع 


قوله عالی: [شورع آلانعام (6 آبه 4 ]برض : 301 


و من الیل ان و من القر ا ین فل آلدکرین عم آم اش تن ما شتعلث 
یه أرحام این ام کم شهداء ٩۱‏ وشا ما له بهدا قمین أظلم یقن 
افتری عَلی اللّه کُذبا بل التاست بقثر علّم ان ال لا بهدی الوم الطالمین 
(144) 

آية بلا خلاف. 

قوله «و من الابل این و من البق ان تین » تفصیل لتمام الثمانية آزرواج التی 
آجملها فی ال آلاولی بو قد بینا معنی قوله «الاگرین عم آم ال ما 
اشْتملت عَلیه أَرحام الْْسن» و اصل الاشتمال الشمول تقول: شملهم 
ها و ای یه السال ‏ وا 


(1) مر تخریجه فی 4/ 199 
التبیان فی, تفسیر القران, جر ض* 302 

۵ اصاته بویا و« لطفیا و الشمهل الکمر لاشما لها غلی العف لد لزان 
لها عصفة کعصفة الشمال. 

و قوله «َمّ کنثم شهدا لد وصَاکَمْ ال بهذا» ف ب(آم) معادلة لقوله 
«آلذکرین» و انما قال «أَمْ کم شُهداء (؟ وَاكُمْ ال بهذا» لان طرق 
الفلم اما اقدلیل الا بظفر ک العفل فیرادر اک الک ها اه انشا هرق التده 
یختص بها بعضهم دون بعض, فاذا لم یکن واحد من الامرین سقط المذهب. 
و المعنی آعلمتم ذلک بالسمع و الکتب المنزلة فانتم لا تقرون بذلک آم 
شافیکم ال افیا اش اه نها ام فا سا ی 


9۳ مقد مة موکدة فیما یفعل او یترک, بقال: وصاه بوصیه توصية و 
1۳9۹ بوصیه ایصاء, و الوصی الموصی الیه. 
و قوله «َمَن اأظْلَمْ مِمَنِ افتری علی اللْهٍ» یعنی من أظلم لنفسه ممن 
یکذب علیه فیضیف الیه تحریم ما لم یحرمه و تحلیل ما لم یحلله «بْضِل 
التاس و لمٍ» آی عمل القاصد الی اضلالهم من اجل دعائه الی ما یشک 
«یْصل لاس بعیّر 

ثم آخبر «اِنَ ۳۳ تَفُدٍی» الی الثواب «القَوْم الظالمین» لأنهم مستحقون 
للعقاب الدائم بکفرهم و ضلالهم. 


قوله عالی: [شورع آلانعام (6) آیه حفقل ] برض : 302 

قل لا اجه قي‌ها اوصت ان تما علی طاغم اقا ان عون ده او 
تما مسْفوحاً او لحم خنزير قالَهُ خسن او فسفاً امل لِعیّرِ الله به قمن 
اصَطر عیر باغ و لا عادٍ فان ریک عَفور رَحيمْ (145) 

آية بلا خلاف. التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 303 

قراً ابن کثیر و حمزة «تکون» بالتاء «ميتة» ات و قراً ابن عامر بالتاء و 
الرفع. الباقون بالیاء و النصب. 

فره: فزا, بالیاغ.ه نضت. الخفه خعل. اف کمن » یراج نضب المته بانه 
خبر کان و تقدیره: الا ان یکون ذلک او الموجود ميتة. 

و من قرا بالتاء و رفع الميتة رفعها ب (یکون) و یکون من کان التامة دون 
الا قصة التی تدحل علی المتشدا و الخبر: و هذه القراءة ضعيفة, لان ما بعده 
«اأو دما مَسفوحاً او لحم خنزیر» بالعطف علیه. فلو کان مرفوعا لضعف 
ذلک. 

و من قرأً بالتاء و نصب الميتة جعل فی (یکون) ضمیر العین او النفس, و 
تقدیري الا آن تکون النفس ميتة, و نصب الميتة بانه خبر کان. 

آضز. اه تعالی نبیه (ص) ان بقول لهةلاء الکفار اند لا بحد فن.فا آوحی الیه 
شیتا محرما از تا نی المائدة «1» کالمنخنقة و الموقوذة و 
المتردية و النطيحة, لان جمیع ذلک یقع علیه اسم الميتة, و فی حکمها؛ فبپن 
هناک علی التفصیل, و هاهتا علی الجملة و آجود من ذلک ان یقال: ان اللّه 
۳ 
آخر. و قیل: ‏ ._ ۱ ۱ 

انه خص هذه الاشیاء بنص القران و ما عداه بوحی غیر القران. و قیل: ان 
ما عداه حرم فیما بعد بالمدينة و السورة مكية 

و الميتة عبارة عما کان فیه حیاة فقدت من غیر تذکية شرعية. و الدم 
المسفوح هو المصبوب, یقال: سفحت الدمع و غیره اسفحه سفحا ذا 
صببته. و منه السفاح الزنا, لصب الماء صب ما یسفح و السفح و الصب و 
الاراقة بمعنی و انما خص المسفوح بالذکر, لان ما یختلط بالدم منه مما لا 
یمکن تخلیصه منه معفو مباح. و هو قول آبی محلز, و عکرمة و قتادة. 

و قوله «او لحم خنزیرٍ» فانه و ان خص لحم الخنزیر بالذکر, فان جمیع 


(1) آية 3 من سورة 5 المائدة 3/ 428 
ما یکون منه من الجلد و الشعر و الشحم و غیر ذلک محرم. 
و قوله «قانةْ رحس » یعنی ما تقدم ذکره, فلذلک کنا عنه بكناية المذکر, و 


الرجس العذاب ایضا. 

و قوله «آو فسقا» عطف علی قوله «اولیم رن «لراه نصبه, و المراد 
بالفسق «ما ال لعیّر ال به» یعنی «همَّا لَمْ بذکر اسَمٌ م الله عَلیّهِ» او تذکر 
ِِ« فااوا رس و سنی سا کون لت ازنم الوئن: فسقا لخروجه عن آمر 


و 1 الاهلال رفع الصوت بالشیء, و منه اهل الصبی |ذا صاح عند ولادته. 
و قوله «فمَن اضصطر غیر باغ و لا عادٍ» قیل فیه قولان: 

آحدهما- غیر طالب باکله التلذذ. 9 

و الثانی- غیر قاصد لتحلیل ما حرم اللّه. و 

روی آصحابنا فی قوله «عَیرَ باغ» ان 1 زان لا یکون خارجا علق امام 
عادل آی لا پعتدی بتجاوز ذلک ال هارمه اب 


و9 ۱ 

ای وی اسر ی ای ی رای 
و الضرورة التی تبیح کل الميتة هی خوف التلف علی النفس من الجوع. 
و نها فا فد الیل ار ار اد 
لأنه «عَفَور رجیغ» آی حکم بالرخصة کما حکم بالمغفرة. و فی ذلک بیان عن 
عظم موقع النعمة. . . ۱ 

و قد استدل قوم بهذه الاية علی اباحة ما عدا هذه الاشیاء المذکورة. 

و هذا لیس بصحیح, لان هاهنا محرمات کثيرة غیرها کالسباع. و کل ذی ناب 
۵ کل یه یر که کول سا کش آخسن اصعاها ترا 
کالجری و المار ما هی, و غير ذلکی, فلا یمکن التعلق بذلک. 

و یمکن ان پستدل بهذه الایة علی تحریم الانتفاع بجلد الميتة فانه داخل 
تخت قوله خان تکون مد 6و نقونة 7 

قوله ( علیق تسام لا مه من المقه الشان: ی عفر القرا وحن 
203 

بآهاب و لا عصب. 

تاسا دای ان شیر اضف مار فا یلعای که 
فلا یدل علیه, لان ما لم تحله الحياة لا یسمی ميتة علی ما مضی القول فیه. 


قوله عالی: [سورع آلانعام (2)6 آیه 1 ]برض * 305 


و علی الذیچ هاوا حلّمّنا کل ذي طِفِ و من التقر و الم عرغنا هم 
سُحْوتَهما ال ما حقلت طُورْهْما و الخوایا َو ما اتلط بعقظم ذلک جربناهة 


بتفيهم و الا تصادفون (146) 
آية بلا خلاف. 
آخبر اللّه تعالی انه حرم علی الیهود فی آیام موسی کل ذی ظفر. 

و اختلفوا قن معتی «کل دی ظفر» فقال این عبانش. وق شفید بن جتیر و 
ای وا ای ۰ 
و الاوز, و البط. 

و قال آبو علی الجبائی: یدخل فی ذلک جمیع انواع السباع و الکلاب و 
السنانیر و ساثئر ما یصطاد بظفره من الطیر. 

و قال البلخی: هو کل ذی مخلب من الطائر. و کل ذی حافر من الدواب. 

و بسمی الحافر ظفرا مجازا کما قال الشاعر: 

فا او یا یا سس سا سا سس 
فجعل الحافر موضع القدم. و اخبر تعالی انه کان حرم علیهم شحوم البقر و 
العتم خن ارت شم الکلی: وعیو دیما کی اخوا نما ۵ استتی من 
ای بقل رل ها خلت ی ها »ها قملته طمص‌ها فان کم تور 
استتی انضا ما علی الخوانا من الشکمه قانه لور بح مد 


(1) قائله جبیها الاسدی. اللسان (حفر) 

التبیان فی تفسیر القران. ج4, ص: 306 

و اختلفوا فی معنی الحوایا, فقال ابن عباس و الحسن و سعید بن جبیر و 
قتادة و مجاهد و السدی: هی المباعر. و قال ابن زید: هن بنات اللبن 

و قال الجبائی: الحوایا الأمعاء التی علیها الشحم من داخلها. 

و حوایا جمع حوبة و حاوية. و قیل فی واحده حاویاء- فی قول الزجاح- ِ«(۳۹ 
وزن راضعات و رواضع. و ضاربة و ضوارب. و من قال: حوية قال وزنه 
فعائل مثل سفیينة و سفائن فی الصحیح. و هی ما یجری فی البطن فاجتمع 
و استدار, و یسمی بنات اللبن و المباعر و المرابض و ما فیها الأمعاء بذلک. 
و استثنی آیضا من جملة ما حرم «ما اختلط بقظم» و هو شحم الجنب و 
الالية, ۷ فی قول ابن جریج و السدی- و قال الجبائی: 

الالية تدخل فی ذلک, ی 

و موضع (الحوایا) من الاعراب پافکتمل | خرن 

احدهما- قول اکثر اهل ااعلم: انه رفع عطفا ِ" الظهور علی تقدیر: 

و ما حملت الحوایا. 


ِ- 
1 


الثانی- نصب عطفا علی ما فی قوله «الا ما حَمَلّتٌ» فاما قوله «او ما 
اختلط بقظم» فیکون نسقاً علی ما جرم لا علی الاستثناء. و التقدیر- علی 
هذا القول- حرمنا علیهم شحومهما آو الحوایا او ما اختلط بعظم الا ما 
حملت الظهور, فان غیر محرم. وه دخلت علی طریق الاباحة کقوله 5 
لا میم اما اه وراه «1» و المعنی اعص هذا و آعص هذاء فان 
ی واه سانش الخسی او این سشیت. آهه.حالشن 
آیهما شئت. 

و هده الاشیاغه ان کان ازل تعالی خرتها علی البهود قیاشرغ عوسی؛ فقد 
نسخ تحریمها علی لسان محمد (صلی الله علیه و اله) و اباحهاء و تدعی 
النصاری ان ذلک نسخ فی شرع عیسی (ع) و لسنا نعلم صحة ما یقولونه. 
و قوله «ذلک جَرَیْناهمْ ببَعيهمٌ» معناه انا حرمنا ذلک علیهم عقوبة لهم 


(1) سورة 76 الدهر آپة 24 


فان قیل: کیف یکون التکلیف عقابا و هو تابع للمصلحه, و مع دلک فهو 
تعریض للثواب 

قلنا: انما نب عقوبة, لان عظيم تها انوم من الاخر ام و المعاضی اقتضی 
رنه اک وین امص ای و حصول اللطف فیه, فلذلی سماه عقوبة, و 

لو لا عظم جرمهم لما اقتضت المصلحة ذلک. 

و قوله «و ات لضارفون #-یعتی. فیها اخیر نا به هم نریم دلک علت آ مود 
فنما .فضی. و ان لک عقوبة لاوائلهم و مصلحة لمن بعدهم الی وقت 
النسخ. 

و حکی عن ابن علية آنه کان یقول: ان ما یذبحه الیهود لا یجوز آکل شحمه 
و آن جاز اکل لحمه, ان الشحوم کانت حراما علیهم. و عندنا ان ما یذبحه 
الیهود لا پجوز استباحة شیء منه, و هو بمنزلة الميتة غیر ان الذی ذکره غیر 
صتت لاه یلدم علیت اند آم هر الم هلا از لا ون ایام كِِ 
حراما علیهم. و ذلک باطل عنده. 


قوله عالی: [شورع الانعام. (6): آية 17 ]دض ۶ 307 


قاٍن کوک قَفل کم دُو رَحْمَة واسقة و لا برد تسه سْه غن الْقَوّم الْمْجُرِمینَ 
(147) 

ی بلا خلاف. 

المعنی بقوله «فانْ کد بو کی # قیل فیه قولان: 

آحدهما- قال مجاهد و السدی: انهم الیهود, لانهم زعموا ا رهظ حرموا| 
الثروب, لان اسرائیل حرمها علی نفسه, فحرموها هم اتباعا له دون ان 
یکون الله حرم ذلک علی لسان موسی. 

الثانی- انه برچع الی جمیع المشرکین فی قول الجبائی و غیره علی ظاهر 
لاه فقال اللّه لنبیه «هاِنْ کَدَبُوکَ» یا مجمد فی انی حرمت ذلک علی 
الیهود علی لسان موسی «فقل» لهم «َیْکَمْ دُو رَحْمَةٍ واسعةٍ» و اقتضی 
ای مد التبیان فی تفتیتیر. القر آن: ج4, ص. : 3008 

ای اه وحن اعولمم مهم کی لاف ها خی فمل اس هی 
الجبائی-. 

الاتی- آثه ذکر لک فرشا هم قب رت تکیت م تیدا قی قفای و انا 
قابل بین لفظ الماضی فی قوله «کذبوک» بالمستقبل فی قوله «فقل » 
اتاکید وقوع القول بقد العکذیب (د کونه جوابا یدل.غلی دلک: و (ذو) بمعتی 
صاحب. و الفرق بینهما ان آحدهما یصح ان یضاف الی المضمر, و لا بصح 
فی آاکرر ان (ویا فصلو آلی الصف لس بلزای صعل تافسا ‏ بقوم 
بنفسه دون المضاف الیه, و المضمر لیس بجنس و لا یصح آن یوصف به. 

و قوله «لا یرد با سة» معناه لا یفکن اخدا ان برده تمه و هو آبلغ من قوله 
باسه نازل بالمجرمپن, له دل علی هذا المعنی و علی آن آحدا لا یمکنه 
رو فوله «گن العقم العترمیق»معاه آن آحدا لا مکن من و ععاب 
الب غن العضاه العست مین اماب عم اف عالی ده رحعه داشعد. 


قوله عالی: [شورة الانعام. (۰)6 آية 148 برض : 308 


سَیَفُول الذین أشتکوا لو شاء له ما ناو لا آاوٌنا و لا نا من شمء 


گذیک کد دی مش توش حّی ذافوا باسنا فل هل عندکم من علم 
تخر جُوة نا ان تون الا الط و ان نم الا تَحْرَضَُون (148) 
آية بلا خلاف. 


اخبر اللّه تعالی نبیه (ص) بأن هوّلاء المشرکین سیحتجون فی |قامتهم علی 
شرکهم. و علی تحريمهم ما أحله اللّه من الانعام التی تقدم وصفها بأن 
یقولوا: لو شاء اللّه ان لا نفعل نحن ذلک و لا نعتقده و لا آباوناء, او راد منا 
خلاف ذلک «ما آشرکنا نحن و لا آباونا و حوتا» شا فن دک کی هم 
الیبیان فی تفسیر القرآن, ص : 309 

الله تعالی بذلک فی قوله مدرک ره من قَیلهِم» و معناه مثل هذا 
التکذیب الذی کان من هوّلاء- فی انه منکر- «کَذّبِ الذین من تْلهمٌ» و انما 
قال کذلک لتقضی الخبر, و لو قال (کذا) لجاز, لأنه قریب بعد الاول, و 
(کذلک) آحسن, لان ما فیه من تأکید الاشارة تغنی عن الصفة. 

و حکی انه قری «کذب الذین» بالِتخفیف, , فمن خفف آراد ان هوّلاء کاذبون 
کما کذب الذین من قپلهم علی الله بمثله. و هن قرأً بالتشدید, فلأنهم بهذا 
القول کذبوا رسول اللّه لأنهم قالوا له: ان اللّه آراد منا ذلک و شاءه, و لو 
آراد غیره ه لماأ ِِ ین للرسول (ص) کما کذب من تقدم اتبیا عم 
فتضا آنه اه هن فیل. ]۱اه ۱ 

ثم بیّن بقولع «فْل هل عِلدکخ من علّم قَثفرجُوة نا» آن ما قالوه باطل و 
کذب علی اللّه لّنه لو کان صحیحا لما رده علبهم. 

شم اه تکذیبهم بقولم «اِنْ يعون الا الظّتَ» آی لیس یتبعون الا ظنا من غیر 
علم 5 ان انتمٌ الا تَحْرُصون » یعنی تکذبون, و الخرص ال کقوله «فْتل 
الحَتّاضون» «1 »> ۲ 

و فی هده الية أدل دلاله علی ان الّه تعالی لا یشاء المعاصی و الکفر, و 
سا ل ات ای للم بم مارد الما علی اند ال 
پرید القبیح, لان ارادة القبیح قبيحة, و هو لا یفعل القبیح, و لان هذه صفة 
نقص, فتعالی اللّه عن ذلک علوا کبیرا. 

و قوله «حتّی ذاقوا باسَنا» معناه حتی ذاقوا عذابنا؛ ۰ و آراد به حلول العذاب 
بهم فجعل وجدانهم لذلک ذوقا مجازا. و جاز قوله «ما آشرکنا و لا آباوُنا» و 
لم بر اتسیعال: فستا وزید. ان العحف, ی الا ال 1 
بفصل, فلما فصلت (لا) حسن, کما حسن: ما قد قمنا و لا زید کان کذلک, 
لان الضمیر المتصل یغیر له الفعل فی (فعلت) فیصیر کجزء منه. 


(1) سورة 51 الذاریات آية 10 

التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص : 310 

فان قیل: انما آنکر الله تعالي ۳ القول. لأنهم جعلوا هذا القول 

فی اقامتهم علی شرکهم., فاعلم الله عرّ و جل ان «کذلک کَدّبِ الذین مه 

قبلهه حاً ۱ 

لو کان منکرا لذلی؛ لقال: کذلک کذب الذین- بتخفیف الذال-. 

قلنا: لا یجوز ذلک, لاأنه تعالی بین انهم کذبوا فی هذا القول بقوله «و ان 
اد 1 تخْرَضصون » آی تکذبون, فاما کذبوا فقد حکینا آنه قری- بالتخفیف- و 
من شدد الذال. فلان تکذیب الصادق کذب, و هو یدل علی الامرین, فان 
قالوا: انما عابهم. لأنهم کانوا متهزئین بهذا القول لا معتقدین و لا متدینین. 
قلنا: المعروف من مذههم خلافه, لأْنهم کانوا یعتقدون ان جمیع ما یفعلونه 
قربة الی ال و ان اللّه تعالی اراده و اخبر عنه, فکیف یکونون متهزئین, 
علی ان الهازی بالشیء لا یسمی کاذبا, فکیف سماهم اللّه کاذبین ؟ علی انه 
(ذا کان کل ما پجری بمشیئته فلا یجب ان ینکر علی احد ما يعتقده, لأنه 
اعتقد ما شاء اللّه. و من فعل ما شاء کان مطیعا له, لان الطاعة هی امتثال 
الامر و المراد منه. و هذا باطل بالاجماع. 

قای قل داساعات اه ال کی سم الم یم قالطا 
لا عن علم. و ذلک لا یدل علی انهم غیر صادقین, 0 
اسان اد وه بعاز اه ورب یو وله مس درا کن بسن و کل رین 

: و قد_کذبهم الاخفی اا هم فا «گذلک کَدّبِ ره 

و نز 
یوصف بأنه کاذب و ان کان علی خلاف ما ظنه فکیف |ذا کان علی ما ظنه. 


قوله عالی: (شورع آلانعام (6) آبه 89 ]برض : 310 


قل قللّه الْحْعَةْ الْبالِعةٌ قلَوٍ شاء لهداکمْ آَجْمَعينَ (149) 

آية بلا خلاف. التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 311 

اهر اللّه تعالی نبیه (ص) ان یقول لهوّلاء الکفار الذین احتجوا بما قالوه ان 
الله لو شاء منهم ذلک لما کان لله الحجة البالغة یعنی الحجة التی احتج بها 
علی الکافرین فی الأية الاولی, و جمیع ما احتج به علی عباده فی صحة دینه 
الذی کلفهم |یاه. و معنی (البالغة) التی تبلغ قطع عذر المحجوج و تزیل کل 
لبس و شبهة عمن نظر فیها و استدل آیضا بها. و انما کانت حجة ال 
صحيحة_بالغة, بت ی و قوله «و و شا 
لهَداکُمْ أجْمَمِینَ» یحتمل آمر 

آحدهما- لو شاء لاألجاً الجمیع الی الایمان غیر آن دلی‌سافی التکلیف: 
الثانی- انه لو شاء لهداهم الی نیل الثواب و دخول الجنة, و بیّن بذلک قدرته 
علی منافعهم و مضارهم, و بیّن انه لم یفعل ذلک, لأّنه یوجب زوال التکلیف 
عنهم و اللّه تعالی آراد بالتکلیف تعریضهم للثواب,الذی لا یحسن الابتداء به, 
و لو کان الامز علی ما قالیه. المجبوة من ان الله تعالی شاء منهم. الکقر 
لکانت الحجة للکقار علی الله من حبت فعلوا ما شاء الله, و کان پجب ان 
یکونوا بذلک مطیعین له و لا تکون الحجة علیهم من حیث انه خلق فیهم 
الکفر و اراد مد الکفر: فای ججه یم ز ای 


قوله عالی: (شورع الانفام ( 26 آبه تاو ]تفن .311 


فُل هل شهداء کم الذیچ یَشْهدُون َنّ ال حتَم هذا ان 
عم و ل تَیعّ أَهواء الذین کذئوا بایاتنا و الذین لا و بالاخرة و هم 
برَبهمٌ 2 تدلوت ن (150) 

آية بلا خلاف. ِ 

معنی هذه الاية ان الحجاج بان الطریق الموصل الی صحة مذهبهم غیر 
مسند ٍذ لم یثبت من جهة حجة عقل و لا سمع. و ما لم یصح ان یثبت من 
التبیان فی تفسیر القران, ج4,. ص: 312 

احد هذین الوجهین باطل لا محالة, لان ما لا یصح ان یعلم فاسد لا محالة. 
امر الله تعالی نبیه (ص) ان بقول لهولاء الکفار الذین تقدم وصفهم 
«هلموا» و معناه هاتوا. و هلم کلمة موضوعة للجماعة بنی مع (ها) فصار 
بمنزلة الصوت نحو (صه) قال الأًعشی: 

و 0 دعا ِِ_ هلم الی آضز کم قد صَرم «[ »> 

و الاول آقصح, زا لد ال آن. و هی ند احل الحجاز. | 
هلم و هلما و هلموا و هلمی و هلمیا و هلمن, قال سیبویه آصله (ها) ضم 
الیه (لم) فبنی فقیل: هلم, و هات فصل و لم یتصل بما یبنی معه, فلذلک لا 
ند ان بقال للجماعة: هاتوا. و (هلم) لفظ ینعدی پارة, و اخری لا ینعدی, فاذا 
کانت بمعنی (هاتوا) فانها تتعدی مثل قوله «هلَةَ شهداء کم » 2 اذا کانت 
بمعنی (تعالوا) نحو «هلم الینا» «2» فانها لا تتعدی و نظیره: علیک زیدا 
عدالی واحمه ععلی زیدا فد الی, انیم مفعنین اولنی بدا له مت 
الفعل: رجع و رجعته, و لا یجوز فی (هلم) الضم و الکسر, کما یجوز فی 
ورد: 9 قال الزجاج: لأنها لا تتصرف علی 7 قعل یفعل. مع ما 
و معنی الابة هاتوا شهداء کم الذین یشهدون بصحة ما تدعون من ان ال 
حرم هذا الذی ذکرتموه. و قوله «فَانْ شهدوا فلا تسه مَعهم » فان قیل 
کیف دعاهم الی الشهادة مع آنهم اذا شهدوا لم تقبل شهادتهی ۱۳ قلنا عنه 
جوابان آحدهما- قال آبو علی: لانهم لم یشهدوا علی الوجه دعوا ان 1۹ 
بنة عادلة تقوم بها الحجة. 

الثانی- شهداء من غیرهم, و لن یجدوا ذلک, و لو وجدوه ما وجب 


(1) دیوانه 34, و مجاز القرآن 1/ 208 و تفسیر الطبری 12/ 150, و 
اللسان و التاج (ریع) 
(2) سورة 33 الأحزاب آية 18 


التبیان فی تفسیر القرآن. ج4, ص: 313 

قبول شهاداتهم, لأنها لا ترجع الا ۳ رده اکن اعد شم طخد 
الحال آبعد عن الصواب, لنهم لا پجدون من یشهد لهم. و هو قول الحسن. 
و قوله. «و لا نی اهواء اندین کدیوا بایانبا » نهی من الله لنشه و المزاد یه 
آمته ان یعتقدواً مذهب من اعتقد مذهبه هوی, و یمکن اتخاذ 0 هوی 
من وبوه. 

آحدها- هوی من سبق آلیه فقلده فیه. 

و الثانی- ان یدخل علیه شبهة فیتخیّله بصورة الصحیح مع ان فی عقله ما 
یمنع منه. و منها- ان بقطع النظر دون غایته, للمشقة التی تلحقه فیعتقد 
المذهب الفاسد. و منها- ان یکون نشاً علی شی ۶ وت و اعتاده فیصعب 
علیه مفارقته. و کل ذلک متمیز مما استحسنه بعقله. 

و انما قال دا کذبوا بآباینا 5 الذین لا تفن بالاَخرة» و کلهم کفار 
لیفصل وجوه کفرهم, لان منه ما یکون مع الاقرا ر بالاخرة کحال اهل الکتاب, 
و منه ما یکون مع الانکار کحال عبدة الأأوثان. و قوله «و هُمْ یم بعِلْون» 
تام لو الم تاد هریم الم رگا ها ضا هم الیمه ها اد 
له ار اسر ارو 

وفی الایة لاله علی فشساه التفلنه لاه لوکان الغلند هایرا لها طالب الا 
ااکارسااحجه فلی جوم ی لها کان عع هم عم ال اس رالد 
غای ال مارا الیه. 


۱ و 
۱ و #0 9 اقلاف : وک رهم وه و 0 ۲ ورد لا تفْربُوا الفوآیش ما 
ظهْر ملها و ما بطن ولا توا الم الیی عد رم اللهْ الا بالق ذلِکَم وَضَاكَم 
به لعَلکَمٌ تعْقلون (151) 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 314 
ی بلا خلاف. ۳ 4 
لا حکن الله‌تعالین غن ,هولاع القوم آنهم خرضها الم بخریه الله ی آجاا 
ما حرمه, قال لنبیه «قل» لهم «تعالوا» حتی ابین لکم ما حرمه الله. 
و (تعالوا) معناه آدنوا, و هو مشتق من العلو, و تقدیره کأن الداعی فی 
الشکان العالیده ان کانا فی, تون من اارض کفا. یعال لا شتا 
الت ضقن الشخ لسن 
و قوله «اتل » مشتق مخ آلتلافخ متل القر اءة:.۵ المتله متل المقروع: فالمتاه 
مه قرو الم مان هی ای مکی ری الافاده و هه سل 
الحكاية و المحکی. و قوله «اتل» مجزوم بأنه جواب الامر, و علامة الجزم 
فیه حذف الواوء و من شأن الجازم آن یأخذ الحركة |ذا کانت علی الحرف, 
فان لم یکن هناک حر كة آخذ نفس الحرف. 
و قوله «ما حَرَمّ ربکمٌ» (ما) فی موضع نصب ب (آتل) ِِ بمعنی الذی؛ 


و تقدیره آتل الذی حرم ربکم علیکم: آن لا تشرکوا به شیئا, و یجوز ان 
پکون نصبا ب (حرّم) و تقدیره آی شیء حرم ربکم. | لان ۳ بمنزلة 
آقول. 

و قوله «آلا ثشرکُوا به شَِنا » یحتمل موضع (ان) تا تلائة آوجه من الاعراب 


آحدها- 0 

و التانی- ۹۰۱ثپح«ثحثحپحثح«ح«9«9«9«ِ«ِ 

و قیل فیه وجه رابع- آن یکون نصبا 0 () زائدة, و تقدیره 
حرم ربکم ان تشر کوا به شیئّاء کما قال «ما مَتَعک آلا تَسَخْدّ» «1» و نظائر 
ذلک قد قدمنا طرفا منها. ۵ متوضتم کر کو | بکتفل. آمرفن ‏ خوهما: 


(1) سورة 7 الاعراف آية 11 
النصب ب (ان). الثانی- الجزم ب (لا) علی النهی. 


قال ابو جعفر علیه السلام: ادنی الشرک الریاء. 
و قوله «و بالْوالِدیّن اخُساناً» العامل فیه (آمرا آخ آفر الوالضی اخسانا. و 


اوصی بالوالدین احسانا. و دلیله من وجهین: آحدهما- ان فی (حرم کذا) 

معنی اوصی صی بتحریمه, و آمر بتجنبه. الثانی «زلْکَم وصاکم به ». 

و قوله 5 لا تَفْنلوا اولادکَم من املاق » عطف بالنهی کل الخبر, لان قوله 

«و لا تقتلوا» نهی, و قوله اوصی لا تشرکوا به شیثا, و آوصی بالوالدین 

احسانا خبر, و جاز ذلک کما جاز فی قوله «فْل ۳ ات آن کون ال ف 

أَسلْم و لاتَُوتنَّ من المَشرکین» «2» و قال الشاعر: 

وی سل ال آن لت ولا عل سا 

و لا تمش بقضاء بعدا و لایزل شرابها مبردا «3» 

و الاملاق: الافلاس من المال و الزاد یقال: املق املاقا و منه الملق لاأنه 

اجتهاد فی تقرب المفلس للطمع فی العطية. 

و قال اپن عباس و قتادة و السدی و ابن جریج و الضحاک: الاملاق الفقر, 

نهاهم ال ان ِِ آولادهم خوفا من الفقر. و قال «َحَنْ تررفکم و5 هم » 

و قوله «و لا تَفْربو | القواجش» نهی عن الفواحش و هی القبائح. و : 

الفاحش العظیم القبح, و القبیح یقع علی الصغیر و الکبیر, لانه ۹ القرد 
قبیح الصورة و لا یقال ۳۷ الصورة. و ضد القبیح الحسن و لیس کذلک 

ی قال الرمانی و یدخل فی الاية النهی عن الصغیر. لان قرب 

الفاحش عمل الصفغیر من القبیح. و قوله ۳ و ما بَطن » قیل فی 

معناه قولان: 

آحدهما- قال ابن عباس و الضحاک و السدی: کانوا لا یرون بالزنا بانتن سرا؛ 

هه ار ی اه ده من الا لس 


(2) سورة 6 الانعام آية 14 

(3) مجاز القرآن 1/ 364 و تفسیر الطبری 12/ 216. 
التبیان فی تفسیر القران؛ ج4, ص: 316 

الثانی- لثلا یظن و یتوهم ان الاستبطان جائز. 


قال ابو جعفر (علیهالسلام) ما طهر هو الزن و ما بطن المخالة. 

ندة۵. 

9 «و لا توا اللَفْسَ یی حَّم ال 1 بالحَق» فالنفس المحرم قنلها 
هی نفس المسلم و المعاهد دون ن الکافر آلحربی؛ و الحق الذی یستباح به 
قتل النفس المحرمة ثلائة آشیاء: قود بالنفس ار ار 
الکفر بعد الایمان. 

و قوله «ذلِکم وَصَاکم به» خطاب لجمیع الخلق «ََلَکَة تقْفلون» معناه لکی 
تعقلوا عنه ما وصاکم به فتعملوا به. 


یزان لش ۷ کف تفس ورد ۳ 
قربی و یعهّد اللّه أوَفُوا کم وَصَاكَمْ به لعَلكم تدکَرون (152) 
آبة بلا خلاف. 
قراً اهل الکوفة الا آب بکر «تذکرون» بتخفیف الذال حیث وقع. 
الباقون بالتشدید. قال سیبویه: ذکرته ذکرا مثل شربا, قال ابو علی: 
(ذکر) فعل یتعدی الی مفعول واحد, کقوله «قادکرونی أدکرکم» «[ » فاذ| 
ضاعفت العین تعدی الی مفعولین کقولک ذکرته آباه قال الشاعر: 

بد کرتیک خنین العجول و توح الجمامة تدعو هدیا 
فان نقله بالهمزة کان کنقله بالتشدید. و تقول: ذکرته فتذکر, لان تذکر 
مطاوع (فعل) کما تفاعل مطاوع فاعل, قال تعالی 


(1) سورة 2 البقرة اية 152 [.....] 
التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص. ۰ 217 
«اذا مَسَهُمْ طایْف من الشیّطان تدَکروا» «2» و قد تعدی تفعلت قال 
0 ۱ ۱ ۱ 
تذکرت آرضا بها آهلها آخوالها فیها و آعمامها 
و اتید ابو زید. 
تذکرت لیلی لات حین آذکارها و قد حنی الاضلال ضلا بتضلال 
فقال آذکارهاء کما قال «و تبتل الیّه تبثنیلا» «<3» و نحو ذلک مما لا بحصی 
مما لا یجیء المصدر 1 و جاء المصدر علی (فعلی) بالف 
الاتیته الوا دکری و قالوا قی. الحمع ال کرت فلوم هت الق از سجذرم و 
سدر) و قالوا: الدکر بالدال غیر المعجمة حکاه سیبویه, و المشهور بالذال. 
فمن قراً بتشدید الذال آراد یتذکرون ساخذون به, و لا پطرحونه ,و ادغم 
التاء فی الذال, و المعنی یتذکرون, کما قال «و التَهار صاوه لقن اراان 
یدَکتَ» «4» آی پتفکر و قال_ ۳ و لا یک الاتسان» «» معناه او لا یتفکر, و 
قال «و لَقَ صّفناخ یه یم نکر وا» «6» آی لیتفکروا فیه. 
و من قر- بتخفیف الذال* آراد لکی یذکروه و لا ینسوه فیعلموا به. 

و الفراءتان متقاربتان غیر ان هذا حذف التاء الاولی, و الأولون آدغموا التاء 
فی الذال. و المعنی فیها لعلکم تیذکرون 
ی وی 
هذه الاية ان تقربو مال الیتیم الا بالتی هی احسن, و المراد بالقرب 
التصرف فیه, و انما ای ان ها ام 


لما کان لا یدفع عن نفسه و لا له والد یدفع عنه. فکان الطمع فی ماله 
اقوی تاکد النهی فی الِتصرف فی ماله. 

و قوله «الا بالتی هي احسن» 

قیل فی معناه ثلائة آقوال: 


(2) سورة 7 الاعراف اية 200 

( سور هر العرمل اه 

(4) سورة 25 الفرقان آية 62 

(6) سورة 25 الفرقان آية 50 

التبیان فی تفسیر القران, ج4, ص: 318 

ادها حفظه علیم الی ان کی فسلم اه 

و قیل معناه تتمیره بالتجارة في قول مجاهد و الضحاک و السدی. 

و الثالت- ما قاله این زید: ان یأخذ القیم علیه بالمعروف دون الکسوة. 

و قوله «حّی بل آشتج» 

اختلفوا فی حد الأشد, فقال ربيعة و زید بن سلم و مالک و عامر الشعبی: 
هو الحلم. و قال السدی: ثلائون سنة. و قال قوم: ثمانی عشرة سنة. لأنه 
اکتر ها نعه ده ارو ها از عم 

و کال کوم کوم: ائه. لاجد له و انما الفراد.به تین یکمل: عقله توا رکون 

سها بجر یه و الععنرحتی له اش فسام البه ماله اویانن کی 
التصرف فی ماله, و حذف لدلالة الکلام علیه. و هذا آقوی الوجوه. 

و واحد الأشد قیل فیه قولان: 

اخدهتاد تفیل اضر مه ره اد رم یه اش اف و ند 
استحکام قوة شبابه و سنه. کما شد النهار ارتفاعه. و حکی الحسین بن 
علی المغربی عن آبی اسامة ان واحدة شدة. لاعف و | و قال 
نعص لیر آلاشد ماه چنل الافه هس الا امد ایشا 
بقول عنترة: 

عهدی یه شد التهار کاتما خضت البتان»و راسه با لعظم :19 

هکدا رهام المفصل امن ها | ور 

یطیف به شید النهار ظعينة , طويلة انقاء الیدین سحوق <2 »> 

و قوله «و أَوفُوا الکیل 5 الضیران بالقشط » 

امر من الله ۷ یکال و توفية وزن ما یوزن بالفسط یعنی بالعدل 
وفاء من غیر 

و قوله «لا تلف مسا الا وشعها» 

معناه هنا انه لما کان ۱ فی الوزن و الکیل علی التحدید من اقل 
القلیل تقد ور بن انالوم می‌ءدلک الاحماد فین ار 


اه 27 اتف 222-12 

2 ی ای 12 222 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 319 

و قوله «و اذا قلنم قاعدلوا» 

یعنی قولوا الحق. و لو کان علی ذی قرابة لکم. و انما خص القول بالعدل 
دون ال ان ی سل عاونه العدلفی العول دعام لک الی العدل کر 
التخولان دمن اک الدوا یال و لماعت علید 

و قوله «و بعَهّد الله أوْفُوا» 

فیل فی,سعتی غود هاها فولان: 

اتا کل ها هی اسف مه ال ای ی ارف 
یه و القلاله علیم 

انای ال ابو علی» عفد ال تخل با للم فاه خلی کی و تشه | 
وجب علیه الوفاء. و قوله «ذلِکُمْ وصَاکمّ به لَعَلْکَمْ تدکژون» 

قیل فی معناه قولان: 

ادها تا ات ها تیا زاس تن 

ای رها ها بای کر الوا رن 


قوله عالی: سورع آلانعام (6 اب 193 ]دض : 319 


و أَنّ هذا صراطی مُشتقيماً قاتیغوغ و لا تیوا السْلَ قتقرّق یکُمْ عَن سییله 
کم وصَاكَم به لعَلْکَمْ تفن (153) 

آية بلا خلاف. 

قرا الکتماتی .وه خمزخ «و آن هد بکسر الممزق: الباقون بفتجوا. 

و کلهم شدد النون الا ابن عامر فانه خففها. و کلهم سکن الیاء من 
(صراطی) الا ابن عامر فانه فتحها. و به قرا یعقوب. و قرا این کثیر و ابن 
عامر تراظن لس این تالصاد الا همریه کات فا نس الضاد . 
الزای. و روی ابن فلیج و البزی الا القواس «فتفرق» بتشدید التاء. و وجهه 
ان آصله (فتتفرق) فادغم آحدهما فی الاخری 

و من فتح (أَنّ) احتمل ذلک وجهین: التیان فی تفسیر القرآن, ج4 ص 
220 

آحدهما- ان یکون عطفا علی «لا بُشرکُوا». 

و الثانی- و لان هذا صراطی مستقیما فاتبعوه. 

اعا ها ها عم خی ی ما ام 
نکم »و اتل «ان:هدا» بمعتی, آقول: و النانی- اشقانف الکلام: 

و هن خفقف. (أن) فان الجخففه فی قوله تتعلق بما تتغلق به آلمشنددخ. 

و موضع (هذا) رفع بالابتداء و خبره (صراطی) و فی (ان) ضميیر القصة و 
الشان. و علی هذه الشريطة تخفف., و لیست المفتوحة کالمکسورة ذا 
علی جملة. و علی قول من فتح زائدة و نصب «مستقیما» علی الحال. 
الفانده آن هدا ضراطی و هم مسيم..فاحتم له الاصراره .ی لو وفع 
مشیم لها آناه دای 

و انما سمی اللّه تعالی ان ما یه و ذکره من الواجب و المحرم صراط و 
هی ی ها مر ها ها 
صراطه و ما شرعه للحق. و طریق اتباع الشرع- و فیه الحرام و الحلال و 
و ی 
و الندب. و یجتنب القبیح, و یکون مخیرا فی المباح. و لا یجب فعل جمیعه, 
لان ذلک خلاف الاتباع. و انما قیل لاعتقاد صحة الشرع اتباع له, لأنه تعالی 
اذا حظر شیا آو حظر ترکه کان حکمه, و وجب اتباعه فی انه محرم و 
واجب, و کذلک الندب و المباح. 

و وله جوا تقو الیل بعتی, تنل السیطان و نیام اهل آننزع جن 
الیهود و النصاری و غیرهم. فنهی تعالی عن اتباع ذلک فان اتباع غیر سبیله 


تصرف عن اتباع سبیله, و لا یمکن ان یجتمعا «ذلکم وصَاکم به لَعَلْکمٌ 
تلَقّون » 4 امرکم به و آوصاکم بامتثاله لک تتقوا| و باگنات 
معاصیه. التبیان فی 0( ج4, ص. ات 

و اما انی. بلعظه.(لعل) لان. الفعنی انکم عاملون فی. انیم الجر ۱ 
معاعله السی للمظاهره فی العدل. 


قوله عالی: (شورع آلانعام (2)6 آبه 14 ]سفن : 321 


نم آتیْنا مُوسَی الکتابِ ب تماما علی الّذٍی آ* خسن و تفصیلاً کل شییء و هد هدی و5 
7 رَجْمَة للم بلقاء رهم رون (154) 
1 


قیل فی معتی: قوله «ن آتینا مونتتی الکتاتِ» مع ان کتاب موسی قبل 

القرآن و (ثم) تقتضی التراخی قولان: 

اخذضما- ان فیه خذفا,ء و تقدیره: 7 ثم اتل «اتَیْنا مّوسی الکتات» و قال ابو 

ما ای ی اه اه ی ها ۱ 

اسحاق» الی _قوله «الی صراط مَستقیم» و استحسنه المغربی. 

و قوله «تماما علی الذی ٩‏ 1 

احدهاه ال ارس و لس عاها ای احشاه ای اسان موس اه فا 

لیکمل احسانه الذی یسنحق به کمال وان فی الاخرة. 

الثانیج قال مجاهد: تماما علی المسمتین. و فیل فی,قراءع,غیه الله ماما 

علی الْذٍی أَحسَن» کأنه قیل اتماما للعنة علی المحسنین الذین هو آحدهم. 

التالت فال انم زب تماها علی اخشسان الله الی اسان 

الرایع- قال الحسن و قتادخ؛ لتمام کرامته فی, الجنة علی |حسانه فی الدنیا. 

الخامتزه فال ابو علی#ضماها علن احشان الله الی-موسی بالتتوت: و غیرها 
من الکرامة. و قال آیو مسلم تماما علی الذی احسن ابراهیم, فجعل ما 

۳ موسی منة لو ابراهیم و اجابة لدعوته بما ِِ من |چسانه و 

طاعته, و ذلک اذ یقول ابراهیم «و اجْعل لی لسان صدق فی الآخرین » 

.» 1« 


و قوله «تماماً عَلی الخی 4 یقتضی مضاعفة (علیه). و لو قال: تماما,ء 


(1) سوره 26 الشعراء نت 94 

التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص: 222 

لدل علی نقصانه قبل تکمیله. و قوله «أآحسن» فی موضع خفض عند 
الفراء, زعم ان العرب تقول مررت بالذی خیر منک؛ و بالذی ای و لا 


بقولون: 
بالذی قائم, لأنه نکرة و آنشد عن الکسائی: 
ان الزبیری الذی مثل الحکم مشی بأسلابک فی اهل العلم «2» 
قال احاعه ات الصرور نی اه لا و لت ان اه ای سای 
و لا یصح آن یوصف الا بعد تمام صلته. 
و قوله «و هدی و رَحمة» صفتان للکتاب الذی انژله علن موسی: و معناه 
خجه و.وحفد: «2 تفضاا لکل شیع» فام دلک: و قبله «اعا بلقاء رهم 


یُوْمنُونَ» معناه لکی یوّمنوا بجزاء ربهم, فسمی الجزاء لقاء اللّه تفخیما 
انم مها له بم ااحضار ساره رهاتا ب رقصا )کت ها 
انه مفعول له, وا ها وا ام و روی 
فی الشواذ (آحسن) رفعا ورن غلی اد هو آخورتنه 


قوله عالی: (شورع آلانعام (6 آبه 19 ]اسض : 322 


تا کات اترلام قبا ری موه وا تعلیم رعفون (155) 

آية بلا خلاف. 

توله دا انار الی اهر آزشر وصعه بانه کاب انرله آالت و اما فضفه 

تایه کاف و ان لم بکن فراا عفن احل اه یکت لاه تما کان اعد الا 
یار ها سای اه نی اک ی سا اضف تن ان 

ما ی ی اه احل ال ور فی ها الته با ال 

لیقابل ما تقدم من ذکر کتاب موسی (ع). 

و قوله «مبارک» فالب رکة تبوت الخیر بزيادته و نموه و اضالة الثبوت؛ و منه 

ابارکا ات عالی نصته آعات۳ اول لهج لا آخره ها تعمایم 


(2) معانی القرآن 1/ 365 و تفسیر الطبری 12/ 234. 

التبیان فی تفسیر القرآن. ج4, ص: 323 

لا یستحقه غیر الله تعالی. و رقعه بانه صفة للکتاب, و لو نصب علی الحال 
کان جائزا غیر ان الرفع پدل علی لزوم الصفة للکتاب, و النصب یجوز ان 
یکون لحالة عارضة فی وقتم الفعل. 

و قوله «قائیعوة» اضر هن الله‌باتاعة و تدبر ما فنه و امعاله 

و قوله «و الْفُوا» آمر منه تعالی باتقاء معاصیه, و تجنب مخالفة کتابه. و 

و قوله «لعَلْکَمّ ترَحَمُونَ» آی لکی ترحمواء و انما قال «الَفُوا لَعلْکَم 
تُرَّحَمَونَ » مع انهم آذا اتقوا رحموا لا محالة لامرین: 

آحدهما- اتقوا علی رجاء الرحمة, لأْنکم لا تدرون بما توافون فی الأخرة. , 
آلتاشیه اقا توا ۵ ماه لیکن العرض بالنفوی.عنکم طلفب سا عقه الم 
من الرحمة و الثواب. 


قوله عالی: [سورع الانعام (6): آية 199ص : 323 


تفُولوا [لما أئزِل الکَتاث علی طایفتیْن من قبنا و ان کّا عن دراستهم 
2 ۲ ۲ ۲ 
آية بلا خلاف.. ۲ 
العامل فی (ان) قوله «انزلناه» و تقدیره لان لا تقولوا, فحذف (لا) لظهور 
المعنی فی انه انزله لثلا یکون لهم حجة بهذا, و حذف (لا) فی قول الفراء؛ 
و قال الزجاح: تقدیره کراهة ان تقولوا, و لم یجز حذف (لا) هاهنا, و اذا کان 
یجوز حذف المضاف فی غیر (ان) فهو مع (آن) آجدر, لطولها بالصلة. و 
(ان) |ذا کانت بمعنی المصادر تعمل, و لا تعمل |ذا کانت بمعنی (آی) لان 
: و الاخری تدخل للتفسیر, فتارة تفسیر جملة من ابتداء و 
خبر, و تارة جهلة من فعل و فاعل. 
و قوله «اتّما آئرل الکتات عَلی طایقتین من قبلنا» معنی (انما) الاختصاص. 
و انما کان کولک, لان (آن) کاننته تحقیفا بتخضیض المعنن مفا خالقه: فلما 
صحبتها (ما) ممکنة لها ظهر هذا المعنی فیها. التبیان فی تفسیر القرآن, 
ج4, ص: 324 
و المعنی «عَلی طایئفتین من قبلنا» الیهود و النصاری- فی قول ابن عباس و 
الحسن و مجاهد و ابن جریج و قتادة و السدی- و انما خصا بالذکر لشهرتهما 
و لظهور امرهما 
و قوله «و ان کت عَنْ دراستهم لغافلین » اللام فی قوله «لغافلین» لام 
الابتداء. و لایجوز ان یعمل ما قبلها فیما بعدها الا فی باب (اِنْ) خاصة لأنها 
زحلقت معها عن الاسم الی الخبر للفصل بین حرفین بمعنی واحد, و تقدیر 
الاية؟ انا آترلتا الکتاب الذی هو القرآن لثلا یقولوا: انما انز ل الکتاب علی 
الیهود و النصاري, و لم ینزل علینا, و لو آرید. منا ما آرید ممن قبلنا لأّنزل 
الینا کتاب کما آنزل علی من قبلنا «و اِنْ کنّا عن دراستهم لغافلین» و 
تقدیره و ان کنا غافلین عن تلاوة کتبهم یعنی الطائفتین اللتین آنزل علیهم 
الکات, لانشم کانها احله خهتا. 


قوله عالی: (شورع آلانعام (6 آيه 157 ]دض : 324 


تفولوا لو نا آثرل عنا الکنات لت آقدی مهم ققذ جاءكُم یه ین یک 


1 


هد و رشعد کمن الم من کذّبِ پایات ال و ضَذف عَنها بت ستجّزی 
الذین صدفون عّن ایاتنا سوء العذاب تا کانوا ٍ بَصدفون (157) 
آية بلا خلاف. 


هده الایة ,عظف: غلی. ما قبلها ع. التقذیر: انا آنزلنا القران. المبارک. تلا 
قولواه انم ها این علیتا الاب ما ندال علی‌من فلت اوسعولها لو انرل 
علینا الکتاب لکنا آهدی منهم فی المبادرة الی قبوله و التمسک به, کما 
بقول القائل: لو آتیت بدلیل لقبلته منک. و مثل هذا بستبق الی النفس. 

و قوله «أَمدی مَِهُمٌ» فلادلالهم بالاذهان و الافهام. و قد یکون العارف 
ای اهوم الم کارت اسان رصن ی هرا راکو 
بأن التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص: 225 

بکفن :ها هرک به انیت هما بعر قه به الاک 

تال سای وال سین ال اه فا ان آلقانه مضمنه ناسا یت 
اس و لیس کذلک الدلالة, قال: و لذلک کثر تصرفها فی 
الفزان. کما کنر تصرف الرجمة. لها علی الما و هدا فرق عبر خیم 
لان الدلالة آیضا لا تسمی دلالة الا |ٍذا نصبت لیستدل بها, و لذلک لا یقال: 
الا جل علی تمه از فطل نار آمکه آن ول ما فلی عکانم. و اد 
یقصد ذلی. 

و قوله «لو آنا» فتحت (ان) بعد (لو) مع انه لا بقع فیه المصدر, لان الفعل 
مقدر بعد (لو) کأنه قیل: لو وقع الینا آنا آنزل هذا الکتاب علیناء الا آن هذا 
العف لا بظیر هم احل یل زان بالصل مسضتر عم ااحضور الا فی 
الشعر قال الشاعر: 

لو غیرکم علق الزییر بحبله آدی الجوار الي بنی العوام 

فقال الله هم <«ععه جاء که با هن زیکمر» یعتین حبة واضجة «و هدي و 
رَحَمَة» 3 ادلة مودية الی الحق, و رحمة منه تعالی و انعام «فمَن اظلم 
هت کت بات لاه عتین.غمن اظلم لفسبه هم کذب ابا الله: <و 
صَدّف علها» آی اعرض عنها غیر مستدل بها و لا مفکر فیها. و هو قول این 
عباس و مجاهد و قتادة و السدی. 

فان قیل کیف قال «فمَن َطْلَم مت کرت با با اللٍّ» نان ههار و اه 
شرا اتشصم الی الک فل امیس وهای المسارم کان اطلم 

قلنا عنه جوابان: 

احدهما- للمبالغة لخروجه الی المنژلة الداعية الی کل ضرب من الفاحشد. 
و الآخر- انه لا خصلة ممن ظلم النفس اعظم من هذه الخصلة. 


ثم قال تعالی «ستجزی الذین یَصَدفون» آی یعرضون «عن آیاننا شوء 
لعذاب» آی شدیدة «بما کائوا بَصدفون » آی جز|ء بما کانوا بعرضون التبیان 
فی تفسپر القرآن, ج4, ص: 20 
ها اعد الله للکمار تون بازلم: 
فان قیل: فهل للذین ماتوا قبل من خوطب بهذه الاأية ان یقولوا هذا القول ؟ 
قیل: لا, لیس له ذلک, لان عذره کان مقطوعا بعقله, و بما تقدم من الاخبار 
لکشت هو انس تلم بانیم کنات و الرسول لم بکن نیمه لک 
فعل اللّه تعالی ما علم آن المصلحة تعلقت به لهوّلاء, و لو علم ذلک فیمن 
تقدم: لانزل غلیهم فنل:دلی: لکنم. لها لد تنیل علبهم علض ان دلی لم بکن 
مصلحتهم. 


من 


مل لین | تأتیمم الْمَلایکَة أه و یات ریک او بت - بَعض آیات, ربک بَوَم 
یی بَعَضْ آیات : ریک لا لقع تفس ایمائها لَمْ تن آعتت ی من قَبِل او سب 
فی ایمانها حَیراً فُل اْتظژوا تا تون (158) 

ایة 


قراً حمزة و الکسائی «یأْتیهم الملائکة» بالیاء. الباقون بالتاء. 

و قد مضی الکلام فی آمثال ذلک فیما مضی, فلا وجه للتطویل باعادته. 

قوله «مَل یثْظَرُّونَ» ما ینتظرون, یعنی هوّلاء الکفار الذین تقدم ذکرهم. و 
قال ابو علی: فعنام هل تنتظر انت با محمد و اضخابک الا هذا؟ 

و هم و ان انتظروا غیره فذلک لا یعتد به فی جنب ما تنتظرونه من الأشیاء 
المذکورة لعظم شأنها. و هو مثل قوله «و ما رََبّت اژ رَمَیّت و لكِنّ الا 
رزمی» «», و تقلمت و لم تتکلم بما لا یعتد به. 

و قوله «الا أنْ تتَيِهْمٌ المَلائْةٍ» یعنی لقبض آرواحهم, و قال مجاهد و قتادة 
و السدی تاتبهم الملانکه, اقبض آرواحهم <ء بانت رک » آی بوم 


(1) سورة 8 الانفال آية 17. 

التبیان في تفیسیر القرآن, 4 ص 7 9 

القيامة «او یأتی بَعْضّ آیات 7 کطلوع الشمس من مغربها. 

و قوله «او یی رک » قیل فی معناه قولان: 

احدهما- او یتی امر ریک بالعذاب. و حذف المضاف 1 اقام المضاف الیه 
مقامه, و مثله «و جاء رک «2» و قوله «اِنّ الذین بودون اللة و رَسولة» 
«3 »> یعنی یقذون اولیاء الله. 

الثانی- او یاتی ربک بعظم آیاته فیکون (یتی) به علی معنی الفعل 
المعتدی, و مثل ذلک قول الناس: آتانا الروم یریدون آتانا حکم الروم و 
سیر تهم. 

و قوله «یوَم أنی آیات ۶ یی لا عم تفس ایماتها لز و آمتت من 
بل » قیل فی الایات التی تحجب من قبول التوبة ثلائة آقوال: 

آحدها- قال الحسن, و ۱ 

روی عن النبی (ص) آ قال (بادروا بالاعمال قبل ستة: طلوع الشمس من 
مغربها, و الدابة, و الدجال, و الدخان, و خويصة احدکم- ای موته- و امر 
القیامة) یعنی القيامة. 

الثانی- قال ابن مسعود: طلوع الشمس من مغربها و الدجال و دابة الأأرض, 
و هو قول ابی هريرة. 

الثالث- 


طلوع الشمس من مغاریها رواها چماعة عن النبی (ص). 

و قوله «أو کسبی فی ایمانها خیرا» قیل فی معناه ثلائة آقوال: 

آحدها- الابهام فی احد آلامرین 

الثانی- التغلیب, لان الأکتر * ممن ینتفع بایمانه حینثذ من کان کسب فی 
ایمانه خیرا قبل. 

الثالن- انه لا تفعه آیفانهخیتوو ان اکتشتب فیه خیرا الا ان نکونمفن 
آمن قبل- فی قول السدی- و معنی کسب الخیر فی الایمان عمل النوافل و 
الاستکتار هن عمل الیر بعد آداءالفر انضش. و الاول,عندی آقواها: 


(2) سورة 89 الفجر آية 22 

(3)تففرن 33 الاجزات آبة 57 

التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص : 328 

لان الیب اند لا نیع یا ای الا ذا کانت آمنت قبل, فانها [ذا آمنت 
قبل نفعها یمانها بانفراده او |ذا ضمت الی ایمانها آفعال الخیر, فان ذلک 
ینفعها آیضاء فانه ازداد خیرا. 

و قوله «قَل انتظروا» خطاب للنبی (ص) ان یقول لهوّلاء الکفار: ۱ 
انتظر وا اتیان الملائکة و هدذه الایات, فانا منتظرون حصولها. و معنلی الابة 
العت علی. الشیادره الی التعان فیله الحال الق لا تفیل فیها ال وی 
ظهور الایات التت قدم:< کرهای وفی دلکخایة التهدید. 


قوله تعالی: [سورة الأنعام (6): آية ۲159 ..... ص : 328 


اه لد قزفوا تفع و کائوا شتعاً لشت مثقة هی شنء تما آقزه هم ای 
آلله تم یتبِتَهْمْ بما کائوا یِفعلون (159) 

آنة. 

قرا حمزة و الکسائی «فارقوا» بالف, و هو المروی عن علی (ع) 

الباقون «فرقوا» بلا الف مع تشدید الراء. و المعنیان متقاربان, لان 
القراءتین یوّلان ال شی ۶ واحد, لان جمیع زلک" مخالف لما ِِِ دینهم» 
فهم بتفریقه من جهة اکفار بعضهم بعضا علی جهالة فیه مخالفون له, و هم 
بخروجهم عنه الی غیره مفارقون له مخالفون. و قیل فی المعنیین بهذه 
الایة اربعة آقوال: 

آحدها- قال مجاهد: هم الیهود, لأنهم کانوا یمالئون عبدة الأوثان علی 
المسلمین. 

الثانی- قال قتادة: هم الیهود و النصاری, لان بعض النصاری یکفر بعضا و 
کذلک الیهود. 

النالث- قال الحسن هم جمیع المشرکین, لأنهم جمیعا بهذه الصفة. 

الرایع- 

قال ابو جعفر (ع): هم اهل الضلالة و البدع من هذه الامة. 

و هو قول ابی هريرة و المروی عن عائثشة. 

حذرهم الله تعالی من تفرق الکلمة و دعاهم الی الاجتماع علی ما تقوم 
علیه التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 329 

الحجة. و الدین الذی فارقوه: قیل فیه قولان: 

قال ابو علی و غیره: هو الدین الذی امر الله باتباعه و جعله دینا لهم. 

الثانی- الدین الذی هم علیه, لانکار بعضهم بعضا بجهالة فیه. 

و معنی الشیع الفرق التی یمالی بعضهم بعضا علی امر واحد مع اختلافهم 
فی غیره, و قیل صله الظهور من قولهم: شاع الخبر یشیع |ذا ظهر. و قال 
الزجاج: اصله الاتباع من قولک: شایعه علی الامر آذا اتبعه. 

و قوله «لست منهم فی شیعء » خطاب للنبی و اعلام له انه لیس 
منهم فی شیء و انه علی المباعدة التامة من آن یجتمع معهم فی معنی 
من مذاهبهم الفاسدة, و لیس کذلک بعضهم مع بعض, لانهم یجتمعون فی 
معنی من الباطل و آن افترقوا فی غیره, فلیس منهم فی شیء, لأنه بري ۶ 
من جمیعه و قال الفراء: معناه النهی عن قتالهم. ثم نسخ بقوله «قا تلو 
المُشرکین» «1» و هو قول السدی. 

اخبر ال تعالی ان الذین فرقوا دینهم- و خالفوه و باینوه و صاروا فرقا 
یمالی بعضهم بعضا علی آمر واحد مع اختلافهم فی غیره- لیس النبی (ص) 


منهم فی شیء و انه مباین لهم لفساد ما هم علیه. ثم قال تما أَمرُْمٌ ٍی 
الله ثم اللی 23 ها کاتا تمعلون ‏ نی ان الله شالت هر الخی سره 
و العامة: 


قوله تعالی: [سورة الأنعام (6): آية ۲160 ..... ص : 329 


من چاء بالحستة قَلة عَشر آمنالها و من جاء بالسَئتَةِ قلا بُجزی الا متلها و هم 
لایْظلَمون (160) 

آية بلا خلاف. 

یجوز فی قوله «قَلَه عَشر أمنالها» ثلانة آوجه: الجر بالاضافة, و علیه جمیع 
القراع الا بععوت: و رقم (افالیا) هم التهین غلی الصفه: .و به قرا 


التبیان فی 1 4 ص : 330 

الحسن و یعقوب. ی ی 

ذلک الزجاح, و الفراء. 

و معنی القراءة الأولی, فله غشر خسنات امتالفا. و.یجوز فی العزبيه: واه 
عشر مثلها, فیکون المثل فی لفظ الواحد و فی معنی الجمع. عما قال 

« اذا میم «2» و من قال: آمثالها فهو کقوله «لا ۳ | أمنالکَم» 

3 > و انش جاز فی (مثل) التوحید في معنی الجمع, لأْنه علی قدر ما يشبه 

به, تقول: مررت بقوم مثلکم و بقوم آمثالکم. و قال الرمانی: کلما لم یتمیز 

بالصورة فان جمعه یدل علی الاختلافر کقولی: زمال.ق قیاور قاما (رجال) 

فلا پدل علی. الاختلافنه لاه پتمیر بالصوره: و پجور ان کون المتل) اف 

موضع الجمع و لا یجوز مثل ذلک فی (العدل) لان (المثل) لا بضاف الی 

الجماعة الا علی معنی انه مثل لکل واحد منهم. و لیس کذلک (العدل) لانه 

یکون لجماعتهم دون کل واحد منهم. 

و قال اکثر اهل العدل آن الواحد من العشرة مستحق و تسعة تفضل. 

وفال فضفی الخعتی, فلط من التواب تعاب عشر حمنات اسالفا. ۵ هدا از 

یجوز, ۱ ۱ 7 العامل کما یقبح ان یعطی 

ااال عل نوات الااغ و عتل احلالمم.ی اکرامیم وان برحع مر انیم 


علیهم. نَ 
و انما لم. بتوغد علی السبته الا بمتلها: لان. الزاتد غلی ذلک: ظلم. و الله 
پتعالی عن ذلک, و زيادة الثواب علی الجزاء تفضل و احسان فجاز ان یزید 
علیه. قال الرمانی: و لا یجوز علی قیاس عشرة آمثالها عشر صالحات 
بالاضافة لان المعنی ظاهر فی ان المراد عشر حسنات آمثالها, و قال غیره 
لان الصالحات لا تعد, لأنها اسماء مشتقة. و انما تعد الأسماء. و (المثل) 
اسم فلذلک جاز العدد به, و قال الرمانی: دخول الهاء فی قوله (الحسنة) 
یدل علی ان تلک الحسنة ما هو مباح لا بستحق علیه المدح و القواب. و لو 
قیل: دخول الالف 


(2) سورة 4 النساء اية 139 [.....] 

(3) سورة 47 محمد آية 38 
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وا ال ان ای ی اور 9: و دخلا للعهد, و الله لا 
۱ لکان آقوی مما قاله, فجفز ان یکون التفضل مثل الثواب فی 
العدد و الکثرة. و یتمیز منه الثواب بمقارنة التعظیم و التبجیل اللذین لو لا 
هما لما حسن التکلیف. و انما قلنا: یجوز ذلک لان وجه خسن ذلک: الاحسان 
و التفضل, و ذلک حاصل فی کل قدر زائد. و فی الناس من منع من ان 
یساوی التفضل الثواب فی باب الکثرة. و الصحیح ما قلناه آولا. 

ان قیل: کیف تجمعون بین قوله_ «مَلَه عَسْرٌ أمثالها» و بین قوله «متلٍ 
الذی یْمُون وال فی سییل اللّه کَمتل چبةٍ بت سَبق سنایل فی کل 
سْتبلة مائَة جبةٍ» «1» و قوله «مَن دا الذی یِقرِضٌّ اللة قَرّضا حسنا 
یَضاعة له صْعافاً کثيرةٌ» «<2» و لان المجازاة بدخول الجنة مثابا فیها 
غیت هفحم الناییده لا تهاید. لد فکیف یکون ذلک عشر آمثالها, و هل هذا الا 
ظاهر التناقض ؟؟! قلنا: الجواب ب عن ذلک ما ذکره الزجاج و غیره: ان المعنی 
فی ذلک ان جزاء اللّه علی الحسنات علی التعیف للمثل الواحد الذی هو 
التهابة: فی. التعید فیت: الفون: و تضاعف الله عن .دلک تفا بسن عشرح 
اصحا دالی توف سیف الی سعات ۱ ففائدة ذلک انه لا ینقص من 
الحسنة عن عشر آمثالها, و فیما زاد علی ذلک پزید من یشاء من فضله و 
وفال -قر؛ المعنی من جاء بالحسنة فله عشر آمثال المستحق علیها, و 
ااخستخی دارم عامه ۱۱۱ و لیس پرید بذلک عشر آمثالها فی العدد, 
کما بقول القائل للعامل الذی یعمل معه: لک هن الاجر مثل ها عملت ای 
صنل ما تستحقه بفملک. ۳ 
و قال آخرون: _المعنی فی ذلک ان الحسنة لها مقدار من الثواب معلوم لله 
تعالی فأخبر اللّه تعالی انه لا یقتصر بعباده علی ذلک بل یضاعف لهم الثواب 
حتی تبلغ ذلک ما اراد و علم انه اصلح لهم. و لم یرد العشرة بقینقا لکره اراد 
الاضعاف 


(1) سورة 2 البقرة اية 261 

(2) سورة 2 البقرة آية 245 
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کما یقول القائل: لثن آسدیت 2 معزوفا لاکافییک بعشره آمتالهیو عشره 
اضعافه: وف الذعین لنن کلمتی»واحدم لا کلفنی رو .و لسن پریدون 
بذلک العدد المعین لا اکثر منها, و انما پریدون ما ذکرناه. 


و قال قوم: عنی بهذه الاپة الاعراب»,و اما المهاجرون فحسناتهم سیع مائة, 
ذهب الیه ابو سعید الخدري, و عبد اللّه بن عمر. 

وقال قوم: معتی «عشر اغنالها» لاته کان یوخ منهم. العشر فی. الز کام-ه 
کانوا یصومون فی کل شهر ثلائة ایام و الباقی لهم. 

و قال قوم «مَن جاء بالحستة» یعنی الایمان فله یعنی للایمان عشر آمثالهاء 
وف ها دزم کت قواه «ْ العشْلمین و الما ..» «1» الی آخر 
الایة. و هذان الوجهان قریبان, و المعتمد ما قدمناه من الوجوه. 

و قال اکثر المفسرین: ان السيثة المذکورة فی الاية هی الشرک, و الحسنة 
المذکورة فیها هی التوحید و اظهار الشهادتین. 

فان فیل کیف بجوز الزاده فی نعم المثابین مع آن الثواب قد استفرق 
قلنا عنه جوابان: آحدهما- ۳ لیس للمنية نهاية مما یحتمله من اللذات. 

و الثانی- آن یزاد فی البنية و القوة مثل آن یزاد فی قوق البصر حتی یری 
الجزء الذی لا یتجزء و ان لم یزد فی اخفاء الانسان. 


وله ال ازشو رخ لاسام (قه الانات, 161 ای 2ب س + 392 


قْل اتّیی هدانی رَبی الی صر ط شتهيم ییا ما له [ترام 
کان هن الفشرکین (304) کل ان صللیی و یی و محیای و5 
رب > اعالمنه (162) 

آیتان. 

قرا ابن عامر و اهل الکوفة «قیما» بکسر القاف و تخفیف الیاء و فتحها. 
الباقون بفتح القاف مع تشدید الیاء. 


اصا 
۱ ۱ 
۰ 
۱ 


۳ 
ِ 
3 


(1) سفرن 3و الاحزاب آند: 35 

التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص ۰ج 5 

فن قرا ندید الباع فسسیه فقو «و ذلک دینْ الْقَیْمَةٍ» «1» کآّنه قال دین 
المله القیمهه ویکفن. فضفا للدین ادا کان نکرع: کضا کان وضفا للحلة: لان 
الیله هی النین کال ایه الحسن قال اه الفدیت «ویا خماه وهی 
کته و لم آسهها من العرت ال اب الخسن هقی عفن لت میم. 

2( فانه آراد المصدر, مثل الشبع. و لم یصحح (عوض و 
حول). قال الزجاج: لأنه جاء علی (قعل) معتل, و هو (قام) و الأصل (قوم, 
آقوم قوما) قال ابو علی: و کان القیاس یقتضی ان یصحح, لکنه شد عن 
القیاس, کما شذ (اشیاء) و نحوه عن القیاس نحو (ثیرة) فی جمع (ثور) و 
نحو (جیاد) فی جمع (جواد) و کان القیاس الواو, کما قالوا: 

طویل و طوال قال الاعشی: 

جیادک فی الصیف فی نعمة تصا ن الجلال و تعطی الشعیرا < »> 

و قوله وی قیما» بحتمل تصبه نلانة آوجه: 

اجده انه قال «ابی هدانی- نی الی صراظ خشتفیم 4 و استخیی بحری 
ذکر الفعل عن ذکره. فقال «دیناً قیماٌ» کما قال «امدتا الصُراط 
الَفْستقیع». 

ات یه ای قیقر آن دا وی الم تعریت آوم فقس ایعای 
عرّفنی دینا قیما. 

و قال الزجاحج: معناه عرفنی دینا قیما. و ان شتثّت حملته علی الاتباع کما 
قال «انَبعوا ما اترل :3و قال القراع هه نضب. فلی: المخدن: کانه قال 
هدانی اهتداء, و وضع (دینا) موضعه. 

آمر اللّه تعالی نبیه (ص) ان یقول للخلق و خاصة لهوّلاء الکفار «ّیی قدانی 
وی 3 و قیل فی معنی الهداية قولان: 


(1) سورة 98 البينة آية 5 


(2) دیوانه: 17 

(3) سورة 2 البقرة آية 170 
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آحدهما- قال آبو ی بالهدایة لاف اضافه ال وه دوم ان 
کان قد هداهم انضا لأْنه اهتدی دوبهم. 

و قال غیره: آراد به لطف لی ربی فی الاهتداء. 

و «اٍلی صراط مس مستقیم » قد فسرناه فی غیر موضع. واه الطریق الموصل 
ای" تواب اللّه من "7 7 ۹ ۶ و انما قال «الي صراط مُستَقیم»- هاهنا- و 
فالفن سوه احر حو یی ضراطا تستفیها » 4 زره ۱ ضمن معنی 
المانة دلب لته هار ام تین لت رالی وصار بیع فی. 

و الاول و و انما کرر (مستقیم, و قیم) للمبالغة, کانه قال: 
هو مستقیم علی نهاية الاستقامة. و قوله «ملةَ ابراهيم» فالملة الشريعة و 
افیا خوده من الا ملاء کاّنه ما بأتی به السمع و پورده الرسول من الشر ائع 
المتجددة فیمله علی اه کته او یحفظ. 

فاما التوحید و العدل فواجبان بالعقل, و لا یکون فیهما اختلاف. 

و الشرانع تختلف, و لهذا یجوز آن بقال دینی دین الملائکة. و لا یقال ملتی 

ملة الملاتکة. و الملة دین, و لیس کل دین ملة. و انما وصف دین النبی 
(ص) بأنه ملة ابراهیم ترغیبا فیه للعرب لجلالة ابراهیم فی نفوسهم و 
غیرهم من أهل الأدیان. 
و قوله «حنیفا» معناه مخلصا لعبادة ال فن قول الختن:. و اضله ااضل 
من فولفم: ول اختف: ادا کان فانل: القتم باقیال .کل واخده فتمما علی 
الاخری من خلقة لا من عارض. و قال الزجاج: الحنیف هو المائل الی 
الاسلام میلا لازما لا رجوع معه. و قال ابو علی: اصله الاستقامة. و انما جاء 
(اخنف) علی التفافل. جو.تها کان هن الَمشرکین» یعنی ابراهیم (ع) و 
«حنیفا» نصب علی الحال من (ابراهیم) و «ملَةَ َییکم» نصب علی المصردر- 
فی قول الفراء- و قال الزجاج: هو بدل من قوله «دیناً قیما». 


(4) سورة 48 الفتح آية 20 


قوله تفالی: زشورخ الاعام (06: آبه 163 ]دض : 335 


لا شریک له و.یدلی اموت و ابا ال القشلمین (163) 

ایة. 

آسکن الیاء من «محیای» آهل المدينة. قال ابو علی الفارسی: اسکان الیاء 
من (محیای) .شاد خارج غن القیاس.ه الانتعمال, فشدوده عن القیاس ان 
فیه التقاء الساکنین, و لا پلتقیان علی هذا الحد, و شذوده عن الاستعمال 
انک لا تخده فین:نظم ولا نتر الاشادا و وحهه ها کی سض البفدآدیین انة 
سمع او حکی له: التقت حلقتا البطان باسکان الالف مع سکون لام 
المعرفة, و حکی غیره: له ثلثا المال و لیس هذا مثل قوله «حتّی ادا ادا کوا 
فیها» «1» لان هذا فی المنفصل مثل دابه فی المتصل. و مثل ما اجاز 


یونس من قوله: 

ِِ زیدا, و سیبویه ینکر هذا من قول یونس. قال الرمانی: و لو وصله 
2 نف جار. 

ان یقول لهةلاء الکفار «اِنّ صَلاتی تشکی» و قد فسرنا معلی الصلاة 

فیما مضی. 


و قیل في :معتی و «تسکی » نلانه: اقوال؛ 
احدها- قال سعید بن جبیر و مجاهد و قتادة و السدی و الضحاک: ذبیحتی 
اف و اس ی ی وا فا 
0 عبادتی. قال الزجاج: و الاغلب علیه امر الذیح الذی یتقرب به الی 
. و یقولون: فلان ناسک بمعنی عابد. و انما ضم الصلاة الی اصل 
الواجبات من التوحید و العدل لان فیها التعظیم له عند التکبیر, و فیها تلاوة 
القرآن التی تدعو الی کل بت پو قرر فیها الرکوع و السجود و هما خضوع 
لله, و فیها التسبیح و هو تنزیه لله 


(1) سورة 7 الاعراف اية 37. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. 5 

و قوله «و محیای و مماتی» یقولون حیی یحیا حياة و محیاء و مات یموت 
موتا و مماتا. و انما جعل للفعل الواحد مصادر فی آلثلائی لققته. و لاه 
لاکثر الأغلپ: و انما جمع بین صلاته و حیاته, و آحدهما من فعله, و الأخر 
۱ تهما جمیعا بتدبیر له تعالی و ان کان آحدهما من حیت 
الرغبة الی من یقدر علی کشفه ای الحياة فی النعیم الدائم بطاعته فی 
آداء الواجبات. 

و قوله «لا شریک لَهْ» فالشرکة هی تلک المساهمة, فلما کان عبدة الأْوثان 


جفلوا العایم غلی فده الضقه: انیا شش کیت ی فاوخ اللضیعامر الم ان 
ینفی عنه هذا الشرک و یقول «لا شریک له». و المعنی لا بستحق العبادة 
ستوام. ۰ ۱ ۱ 

ثم آمره بآن یقول انی مرت بذلک یعنی بنفی الاشراک مع اللّه و توجیه 
العتایه الیه عالی محده هو آنا اغل العلمیه» .فان الخسن: فتاه ادل 
المسلمین من هذه الامة. و به قال قتادة و بیّن ذلک لوجوب اتباعه (ص) و 
تبارفصل الرلا بل کان آول‌تمساین ال ما را و ی اند وحوف 
ی الشر کرعن الا یوت اعفاممطا مه احلای لادم لیم عالی. 


قوله تعالی: [سورخ الانعام (6): آیه 164] :دص : 336 


فل أ یر اه هی تا و و رب کل شیء و لا تسب کل تفس لا علّها و 
0 ور آخری تم (لی ریک مرجم قن نکم یما شم فیه تختلفون 
امر اللّه تعالی نییه ان یخاطب هولاء الکفار. و یقول علی وجه الانکار 
لفعلهم «ا عَیْرَ ال آفی» آی آتخذ «رّا» معبودا؟! فالکلام خرج مخرج 
الاستفهام. و المراد به الانکار, لأنه الجواب لصاحبه الا بما هو قبیح, لان 
تقدیره ۱ یجوز ان اطلب الضر و النفع بعبادتی ممن هو مربوب فتلی ۲۱ 
التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص 0 

اب 7 ۲۳ 
هو لازم لکم علی عبادة الأوثان. و الرب اذا آطلق آفاد المالک ار 
الشیء بان التصریف و |ذا اضیف فقیل رب الدار. و رب الضيعة, فمعناه 
المالک لتصریفه بأتم تصریف العباد و آصله التربية و هی تنشئة الشیء حالا 
بعد حال حتی یصیر الی الکمال. نم ضرف الی معنن: الفلک لهده الاحوال 
من الشیء و ماجری مجراها. 

و الفرق بین الرب و السید. آن السید هو المالک لتدبیر السواد الأعظم. و 
الرب المالک لتدبیر الشیء حتی یصیر الی الکمال مع اجرائه علی تلک 
الحال. 

و قوله «و لا تَکْست کل تس الا علَبُها» معناه لا یکون جزاء عمل کل نفس 
الا علیها. و وجه اتصاله بما قبله آنه لا ینفعنی فی ابتغاء رب غیره ما آنتم 
علیه,من ذلک, لأْنه لیس بعذر لی فی اکتساب غیری له, لأْنه «لا تزژ وازره 
ورْر خی » و قیل: ان الکفار قالوا للنبی (ص) اتبعناء و علینا وزرک ان کان 
خطاء فانزل الله الاية. و فیها دلالة علی, فساد قول المجبرة من وجهین: 
آحدهما- ان قوله «و لا تزژ وازرَهُ وژر آخُری» یدل علی انه لا بعذب الطفل 
بکقر ازنه. 

و الثانی- آنه لا یعذب آحدا بغیر ذنب کان منه, لأنهما سواء فی آن کل منهما 
مستحق. و تقول: وزر یزر وزراء و وُزر, یوزر, فهو موزور. و کله بمعنی 
الاثم. و الوزر الملجا. و منه قوله «گلا لا وَرَرّ» «1» فحال الموزور کحال 
الملتجی من غیر ملجا. و منه الوزیر لان الملک یلتجی الیه فی الامور. و 
قیل: آصله الثقل, و منه قوله «و وَصَفْنا علک ولِرک» «2» و کلاهما محتمل 
هم ٍلی ر یم مرَجِفکُمٌ» یعنی مالککم و مصیرکم الی اللّه فی یوم لا یملک 
و قوله کم نما کم یت ی وت کی ۳ 


اّ 


و الارتیاب 


(1) سورة 75 القيامة اية 11 

(2) سورة 94 الانشراح آية 2 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 338 

و بقع معه الندامة فی وقت قد فات فیه استدراک الخطیئة. فمعنی الاية 
الحنجه. علی ان . کل فیع توی. الله فالله ربهمن کل وه بصح «منه 
الجفهه مها لاله غلی سای فول سره اه دنه علف یر کت 


قوله تعالی: [سورخ الانعام (6): آية 165] :دص : 338 


و هو الذٍي جَلکُمٌ خلانت ال ۱ ض و رقع کم قوّق تغض درجات للم 
فی ما [تاکخ ان ریک سَریغ الْعقاپ ب و انهة 5 رحيمٌ (165) 

اخبر الله تعالی انه الذی جعل الخلق خلائف" الأْرض, و معناه ان کل اهل 
عصر یخلفون اهل العصر الذی قبله کلما مضی واحد خلفه آخر علی انتظام 
و اتساق و ذلک یدل علی مدبر آجراه علی هذه الصفة قال الشماخ: 
تصیبهم و تخطینی المنایا و آخلف فی ربوع عن ربوع «3» 

و واحد الخلائف خليفة, مثل صحيفة و صحائف, و سفينة و سفائن, و وصيفة 
و وصائف, هذا قول الحسن و السدی. و قال قوم: معناه انه جعلهم خلفاء 
الجان قبل آدم. و قال آخرون شفام .و المراد به. امه تبتا (ض) لان الله 
جعلهم خلفاء سائر الأمم. 

و قوله «و رقع بَعصَكَمْ قَوّق بَعّض دَرَجاتٍ» وجه الحکمة فی ذلک مع انه 
یخلقهم کذلک ابتداء من غیر استحقاق بعمل یوجب التفاضل بینهم ما فیه 
من الالطاف الداعية الی الواجبات و الصارفة عن القبائم. لان من کان غنیا 
فی ماله شریفا فی نسبه قویا فی جسمه ربما دعاه ذلک الی طاعة من 
یملکها رغبة فیها. 

و الحال فی آضدادها ربما کان دعته الی طاعته رهبة منها و من آمثالها و 
رجاء ان یتقل غنها الن حال جلیلة بختیظ علیها. و فال الضدی: رقع رعصهم 
فوق 


(3) دیوانه 58 و اللسان (ربع) و تفسیر الطبری 12/ 288. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4» ص. : 339 

بعض فی الرزق و قوة الاجسام و حسن الصورة. و شرف الانسان. و غیر 
ذلک بحجسب ما علم من مصالحهم. و قوله «درجات » یحتمل نصبه ثلائة 
آشیاء: 

آحدها- ان یقع موقع المصدر کأنه قال رفعة فوق رفعة. 

الثانی- الی درجات, فحذفت (الی) کما فی قولهم: دخلت البیت. و تقدیره 
دخلت الی البیت. 

0 ان ِ مفعولا من قولک: ارتفع درجة و رفعته درجة مثل اکتسی 
1۳ «ل 0 آتا کم » معناه فعل بکم دلک لیجزیکم فیما آعطاکم. 
دای ای ای خیم ها الا نع ای الم 
بالأشیاء قبل کونها. و انما قال ذلک, لأنه بعامل معاملة الذی ببلوء مظاهرة 
فی العدل, و انتفاء من الظلم. 


و قوله «اِنَ ریبک سربع العقاب» انما وصف نفسه ۳ سریع العقاب مع 
وصفه تعالی بالامهال و مع ان عقابه فی الاخرة من حیث کان کل آت, قریبا, 
فهو اذا سریع, کما قال «و ما مر السَاعة الا کلمح البضر او هو فرب » 
«[ »> و قد یکون سریع العقاب بمن استحقه فی دا الوا فیکون تحذیر 
الواقع فی الخطيئة علی هذه الجهة. و قیل معناه انه قادر علی تعجیل 
العقاب, فاحذروا معاجلته. و انما قابل بین العقاب و الغفران و لم یقابل 
بالئواب, لان ذلک ادعی الی الاقلاع عما یوجب العقاب, لانه لو ذکر الثواب 
لجاز ان یتوهم انه لمن لم یکن فیه عصیان. 


(1) سورة 16 النحل آية 77. 


7-سورة الاعراف 


موب 


اشارة 


قال: فتادة سورخ الاغراف مکیه. و قال قوم: هی.مکنه الا قوله. «و بختامه 
عّن الْقَرْبَة » «1» الی آخر السورة. 

و قال قوم هی محکمة کلها. و قال آخرون حرفان منها منسوخان آحدهما 
قوله «حذ العَمْوٍ» «» رید من آموالهم و ذلک قبل ال زکاة. و الاخر قوله «و 
آغرض عن الجاهلین» «3» نسخ باند السنت 4 »: 

و قال قوم لیس واحد منهما منسوخا بل لکل منهما موضع و السیف له 
موضع. و هو الأقوی, لان النسخ یحتاج الی دلیل. 


فرع الا را ۱۱7 آابانه:1 ال 2] تت قی 7 33801 


پشم اللّهٍ الرَحَمنِ,الرجیم ۱ 
آلمص (1) تا أثزِل الک قلا یک فی ضذرک حَتَخْ هم مِئة لننذِر به و ذکری 
لِلَمَوْمیین (2) 

آیتان فی الکوفی و آية فیما عداه قد بینا فی آول سوره البقرة اختلاف 
المفسرین فی آوائل السور بالحروف المقطعة, و قلنا: ان الأقوی من ذلک 
قول من قال: انها آسماء للسور, و هو قول ات ایا هه 
اکثر المحصلین. و روی عن ابن عباس آنه قال: هی اختصار من کلام لا 
يفهمه الا النبی (ص) قال الشاعر: 


(1) آية 162 [.....] 

(2, 3) آية 198 

التبیان" فی : تفسیر ان ح ص. : 241 

نادوهم آن آلجموا آلاتا قالوا جمیعا کلهم آلافا > 

برید. لا نز کین قالها ار کیها. و.ستی فوله. «المضن» علی السکون فی 
الوصل مع ان قبله ساکنا, لان حروف الهجاء توصل علی نية الوقف. لأنه 
یجزی علی تفصیل الحروف, للفرق بینها و بین ما وصل للمعانی, و کن 
مجموع الحروف یدل علی معنی واحد, و متی سمیت رجلا ب (المص)؛ 
وجبت الخکایه: فان.سمته نب (صاذق) آو (قاف) لم. بجت ذلک, لان صاده و 
قاف: لقما نظیز قی الاسفاء المفردم, فتل» باب و کایم.و نار و لیتن کدلی 
(المص) لأْنه بمنزلة الجملة. و لیس له نظیر فی المفرد. و انما عد 
الکوفیون «المص » آية, و لم یعدوا| (ص) لان «المص » بمنزلة الجملة مع ان 
آخره علی ثلانة احرف بمنزلة المردف, فلما اجتمع هذان السببان. و کل 
واحد منهما یقتضي عذه عدوه. و لم یعد وا (المر) لان آخره لا يشبه المردف. 
و لم یعدوا (ص) لأنه بمنزلة اسم مفرد, و کذلک (ق) و (ن). 

و اما سمیت السورة بالحروف اه و لمِ نسم بالاسماء المنقولة 
| 0 ۱ 
انه تألیف کتألیفها, , فهذه المعانی من استر ار ها 

0 فی موضع (المص) من الاعراب قولان: 

اولهما- انه رفع بالابتداء و خبره کتاب. او آن یکون علی هذه (المص) فی 
قول الفراء. 

9 لا موضع له, لأنه فی موضع جملة علی قول ابن عباس, کاأنه قال: آن 


اللّه آعلم و افصل- اختاره الزجاج. 
و قوله «کِتَابٌ آئرل الیک» قیل فی العامل فی قوله «کتاب» ثلائة آقوال: 
آحدها- هذا کتاب, فحذف لأنها حال اشارة و تنبیه. 


(1) مر فی 1/ 470 و هو فی تفسیر القرطبی 1/ 135. 

التبیان فی تفسیر القران 4 ص: 212 

الثانی- «الض کنات » علی اند انمم للسورة و کتاب خبره. 

و قال الفراء: رفعه بحروف الهجاء, لأْنها قبله, کنک قلت الالف و اللام و 
المیم و الصاد. من الحروف المقطعة کتاب آنزل الیک مجموعا, فنابت 
(المص) عن جمیع حروف المعجم, کما تقول: ا, ب. ت, ث, شمانية و 
عشرون حرفا. 

و کذلک تقول قرأت الحمد, فصار اسم الفاتحة الکتاب. 

و قوله «فلا یک فی درک خرخ» یحتمل دخول الفاء وجهین: 

احدهفاد آن بکون عطفا متفدیره دا کان آتلن آلنک لد ره فا کت آفی 
صدرک حرج منه, فیکون ملع فیس ]۱ 

القانید ان امن و ان کان ماهلا الت خر حالهفتی:نه التخاظت: نمی 
التعرض للحرج, و جاز ذلک لظهور المعنی ان الحرج لاینهی, و کان مخرج 
تخر ده ال ی الفتاطت: نام لها همان الحرع لق کان تا نهآ 
لنهیناه عنی. فانته انت عنه بترک التعرض له. 

و قیل فی معنی الحرج فی الاأية ثلائة آقوال: 

قال الحسن: معناه الضیق آی لا یضیق صدرک لتشعب الفکر بک خوفا آلا 
تقوم تحقم, و آقها ال ایک لعندر .ند 

الثانی- قال آبن عباس و مجاهد و قتادة و السدی: ان معناه الشک هاهنا و 
المفن لا شی فنما پلرسک لهفاتما انز الیک لنندو به: 

الثالت- قال الفراء: لا یضیق صدرک بأن یکذبوکم کما قال- عرّ و جلٌّ- 
«قلَعَلکَ باخع تَفسک علی آنارهمٌ ان لَم یدموا بهذا الخدیت آسفا ». 

و قوله «نذْرَ به» یعنی لتخوف بألقرآن. و قال الفراء و الزجاج و اکنر هل 
القلم هه علی ااتفصیم اه ری و یرم آثزل البیت در و کر 

للمومنین. و الذکری مصدر ذکر یذکر تذکیرا, فالذکری اسم للتذکیر و فیه 
مبالغة, و مثله الرجعی, و قیل فی موضعه ثلائة أقوال: 

آولها- النضب علی آنزل للانذاز و ذکری. کما تقول جتتک للاحشان و شوقا 
الیک: التییان فی تفسیر القران, 4ص: 343 

الثانی- الرفع بتقدیر و هو ذکری. 

الثالث- قال الزجاج: یجوز فیه الجر, لان المعنی, لان تنذر و ذکری. 

قال الزماتی* هدا ضعتف: لانه لا بخور. ان .بخمل, الکز. علی, الناویل: کفا لا 
یجوز مررت به و زید. 


قوله تفالی: زشورة الاعراف (۱: آبه ایض 7 343 


تیش ما أثزِل لیم من رب و لا توا من ذونه أَقلياة قلیاً ما درون 
3 
قراً حمزة, و الکسائی و حفص «تذکرون» بتخفیف الذال بتاء واحدة. 
الباقون بالتشدید الا ابن عامر, فانه قراً یتذکرون بیاء و تاء, قال الزجاج: 
التخفیف علی حذف التاء الثانية کراهة اجتماع نلائة آحرف متقاربة, کما 
قالوا استطاع یستطیع, فحذفوا آحدی الثلائة المتقاربة دون الاول, لان الاول 
بفعتی. الاستعبال, لا بحفر عذنهان وال نبه بدل علنها تضدید العین. 
و من قرا فشدید الذال, فاصله عتکرون فادغم. التاء. فی الذال, قرب 
مخرجهما, لان التاء مهموسة و الذال مجهورة. و المجهورة ای صوتا و 
آقوی من المهموس فحسن ادغام الأْنقص فی الأزید. و لا یسوغ ادغام لزید 
فی الأنقص, لا تری ان الصاد و آختیها لم یدغمن فی مقاربهنّ لما فیهِنَّ من 
دیاز امسر 
و قراءة ابن عامر بالیاء و التاء: انه مخاطبة للنبی (ص) آی قلیلا ما بتذکرون 
هوّلاء الذین ذکروا بهذا الخطاب. 
فوله:اتغوا #خطاب: هرن الاه المکلفین و آمر مته نان توا ها انقل غلنهم 
مر القران. فه محتمل ان یکون: الفراد فل لیم با مجمد؛ انتغوا ما آنرل 
الیکم, لأنه قال قبل ذلک «ْتَذِرَ به» و کان الخطاب متوجهاً الیه. و الاتباع 
تصرف الثانی بتصریف الاول و ندبیره, فالأأول امام و الثانی موتم. و الفرق 
التبیان فی تفسیر القرآن. ج4, ص. : 344 
بین الاتباع و الاتباع ان آحدهما یتعدی الی مفعول, و الثانی یتعدی الی 
0 تقول: ابعت زیدا و آتبعت زیدا عمرا. و وجوب الاتباع فیما ال 
اللّه یدخل فیه الواجب و الندب و المباح, لأْنه یجب آن یعتقد فی کل جنس 
فا اضر اااه به, کما یجب ان یهتقد فی الحرام وچوب اجتنابه. 
و قوله 5 لا تتبعوا من ذونه أَولیاء» نهی من اللّه ان یتبعو| من دون اللّه و 
یتخذوا| آولیاء. و اواناه جمع ولو و هو ضد العدو, و هو بفید الاولی و بفید 
التاصر وغیر ذلک مما بیناه فیما مضی «1 ». 
و قوله «قلیلا ما تدَکُرُونَ» معناه الاستبطاء فی التذکر, و خرج مخرج لخیر 
و فیه معنی الامر, و معناه تذکروا کثیرا مما پلزمکم من آمر دینکم. و ما 
آوجبه الله علیکم: و اخبر انهم قلیلا ما یتذکرون و (ما) زائدق و تذکر معناه 
آخذ فی التذکر شیثا بعد شیء مثل تفقه و تعلم, و یقال: تقبس اذا انتمی 
الی قیس, و لم یکن منهم., لأْنه یدخل نفسه فیهم شیتا بعد شیء. 


قولة عالی: [شوزع الا غراف ( 7 اید :2 ون ی 7 348 


و کم من قَدبة أَهْلکُناها قجاء‌ها بأسْنا بیاناً أَو هُمْ قائْلون (4) 

آية بلا خلاف. 

(کم) لقظة موضوعة للتکتیر ۵ (رب) التفلیل. واتما کان کذلک, لان: (رب) 
حرف, و (کم) اسم. و التقلیل ضرب من النفی و (کم) تدخل فی الخبر 
بمعلی التکثیر. فآما فی الاستفهام, فلا, لان الاستفهام موکول الی بیان 
القجیت و الخیو الف بیان المخترر.ه انفا دخلیا النکتیر: ان استماض العدد آن 
تفر اه بیط انم کون لکتر نه. قی قالب الامره اف (کم .منقمه فال 
الفرزدق: 


(1) سورة البقرة آية 257 فی 2/ 313- 314 و فی سورة المائدة آية 58, 
فی 3/ 549 و غیرهما کثیر. 

التبیان قین تفسیر القران, 42 ض* 345 

کم عمة لک يا جریر و خالة فدعاء قد حلبت علی عشاری «<2» 

فدل ب‌ (کم) علی کثرة العمات؛ و موضع (کم) فی الابة رفع وم و 
خبرها (آهلکناها) و لو جعلت فی موضع نصب جاز, کقوله «نّا کل ن شیتء 
حَلقناه پقدّر» «3», و الاول اجود. ۳ 

اخبر اللّه تعالی- علی وجه الترهیب للکفار و الایعاد لهم- انه اهلک کثیرا من 
القری, تفتی. ام بما ارتکبوه من معاصیه»ٍ و الکفر به, هه 
زره تعنی. عذانه. <ساتا » یعنی, فی اللیل دا هم قایلونَ» یعنی فی وقت 
القیلولهر و هو نضف. النهار.. د اضله الراخق: قمعنی افلته البیع ارحته. مه 
باعفائی یاه من عقده, و قلت |ذا استرحت الی النوم. فی وسط النهار: 
القائلة. و الأخذ بالشدة فی وقت الراحة آعظم فی العقوبة فلذلک خص 
الوقتین بالذکر. 

و قیل فی دخول الفاء فی قوله «فجاء‌ها سنا بیانا» نلانة آقوال: 

احدها- آهلکناها فی حکمنا «قجاء‌ها بأسْنا» و قد قیل: هو مثل زرنی و 
اکرمنی فان نفس الاکرام هی الزيارة. قال الرمانی: و لیس هذا مثل ذلک, 
لان هذا انما جاز ز لأنه_قصد الزيارة. ثم بالاکرام بها. 

و الثانی- قال قوم «أَهلکناها قجاء‌ها بأسّْنا» ۳ فکان صفة آهلکنا آن جاءهم 
باسنا. 

و الثالث- آهلکناها فصح انه جاءها بأسنا. و قال الفراء الفاء بمعنی الواوء و 
قال الرمانی: هذا لا پجوز, أنه نقل للحرف عن معناه بفیر دلیل. 

و قال بعضهم: آن 9 آهلکناها بکد ریت لها عن الطاعة تا با 


اه کی شم ال مهس اقب سا 


هه سس الوم 2002 ه نوی ۳ 9و2 :295 

(3) سورة 54 القمر آية 49. 

التبیان في متیر الفرآن, 4 ص : 3460 

و قوله «او هم قایْلُونَ » قال واو الحال مقدرة قیه, و تقدیره و و 
هم قائلون» و انما حذفت استخفافا. و قال الزجاج و جمیع البصریین لا 
صاخ الی که تفن جوم ال کی عن الوامم کسا الا ی رنه 
داح امه فارس دا ای رید هه فارس لیم چیه ال ماه ان الک فد 
عاد علی الاول. 

فعض لاه ارالله اخیایل فوات ک رت کی ها و و خر 
و ان بل عل عمامم رل با بل لها پل چم 


قوله تعالین [شورة آلاغراف [ 7 7 انة: ۲5 اون رم 6 33 


قما کان دعواهم مْ اد جاءهم بسن ۷۱ قالوا تا کا کتّا ظالمین (5) 

آية بلا خلاف. 

ار الله ال انة لم نکن فا هلاه آلخین اهتکهی عقونه علت ماود 
کفرهم فی الوقت الذی جاء هم لته اللْه, , و هو شدة عذابه, و منه البو۵س 
شدة الکفر. و البّس الشجاع لشدة بان و بّس من شدة الفساد الذدی 
۱ ان قالوا |؟ا کّا ظالمین» یعنی اعترافهم یذلک علی 
نفوسهم و اقرارهم به, و کان هذا القول منهم عند معاينة الباس و الیقین 
بانه نازل بهم, و یجوز ان یکون قالوه حین لابسهم طرف منه, هی 
منه, و (دعواهم) خبر کان و اسمها «ان قالوا» و هو بمعنی قولهم, و هما 
معرفتان یجوز ان 1 واحد منهما اسما و الأآخر خبرا, کما قال «ما 
کان حُمَتمْ خجتهم |[ آن قالوا» «1» بالرقع, و النصب, و آنما قدم الخبر علی 
۳ 

و الدعوی, و الدعاء واحد. و فرق قوم بینهما بأن فی الدعوی اشتراکا 


(1) سورة 45 الجاثية آية 24 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 217 

بين الدعاء و الادعاء المال و غیره, و أصله الطلب قال الشاعر: 

ولت و دعواها کثیر صخبه «2» 

ای دعاو‌هاء و یجوز ان یقال: اللهم انقتز کنا فی دعوی المسلمین پرید دعاء 
المسلمین حکاه سیبویه, قال الشاعر: 

و آن مَذلث رجلی دعوتک اشتفی بدعواک من مذل بها فیهون «3» 

معنی مذلت ای خدرت. 


قوله فان اشوخ الاقر اف 69 الاتانت الب ار :387 


فلتشئلن الذین سل هم و تشن الَمرسلین (6) قلنفْطَن علنهغ بیلم و 
ما کنا غائیین (7) 

الفاء فی قوله «هأَتَسْتَلَنّ اذْینَ» عطف جملة علی جملة. و قد یکون لهذا, 
و قد یکون لعطف مفرد علی مفرد. و قد یکون للجواب. و انما دخلت الفاء 
و هی موجبة للتعقیب مع تراخی ما بین الاول و الثانی, و ذلک یلیق ب (ثم) 
لتقریب ما بینهما, کما قال «افتَربتِ السَاعَف» «4» و قال «و ما ۱ هر السَاعة 
الا مج البِضَر أوَ هو أَفُربُ» «5» و قال «ا و لَم : اسان تا حلقْناة من 
تَطِقَة قاذا هو حصیمٌ» «6» و بینهما بعد. 

نون ف فوام «فلتشیالن »هن الا کید خلفی‌ ها القسم و آنما نی 


(2) اللسان (دعا). و روایته «قالت» بدل (ولت) و فی رواية اخری (ولت و 

دعواها شدید صخبه). 

الارب 2/ 125. و کانوا یعون ان الانسان |ذا خدرت رجله و دعا باسم من 

یحب زال الخدر 

(4) سورخ 54 القمر آية 1 

(5) سورة 16 النحل آية 77 

(6) سورة 36 پس آیة 77. 

التبیان فی تفسیر القرآن. ج4 ص : 348 

المضارع مع نون التأکید, لانه انم دخلت علیه طلباً للتصدیق, کما ان الامر 

طلب للفعل فادخلت علیه نون التأکید و تثبت مع الفعل, لان هذه الزيادة 

انیا کمن لام ناعبنه. کما تاغفت الالت» لام ها ا تضری مه 

الفعل, فانصرف. 

آقسم الله تعالی فی هذه الاية انه بسال ال کافیخ الذین آرسل الیهم رسله 
و اقسم آیضا انه اتسال الصادقین المرسلین الذین بعتهم. , فیسأل هوّلاء عن 

الابلاغ و بسأل اوانک عن الامتثال. و هو تعالی و آن کان عالما بما کان 

مس تناها ات ترصن ار انا سا وا ار ار 

لذلک السوال. 

و حقيقة السوال طلب الجواب بأداته فی الکلام. و حقيقة الاستخبار طلب 

الخبر بأداته فی الکلام. 

و قوله فصن عم بیلم» قسم آخر, و اخبار منه تعالی ائه بقص علبهم 

99 فانه علم جمیع ذلک. و انما ذکره بنون الجمع لاحد آمرین 


آحدهما- ان هذا علی کلام العظماء من الملوک لان آفعالهم تضاف الی 
ادلزا ده 

و الثانی ان الملاتکة تقص علیهم بأمر اللّه. 

و قال ابن عباس نقص علیه بما نجده فی کتاب عمله. 


و 1 

روق"عنن آلتفن (ض) ان قال: زان الله یسال کل احد بکلامم لد لسن نیته.و 
0 جمان) 

1 من الشعر, و القصة من الکتاب, و منه الفقصاص لانه یتلو الجناية 
ف الاتفاق و مه السعاصه فی النن, لانة رتفا ماله فصاضا ما عاته. 
و انما دخلت نون التأکید مع لام القسم فی المضارع درون الماضی, لأْنها 
تذن بطلب الفعل الذی تدخل فیه نجو (لأکرمنٌ زیدا) فان فیه طلب 
الاکر ام بأداته, فالتصدیق بالقسم. و لهذا الزمت النون فی طلب الفعل من 
جهتین, و فتحت هذه النون ما قبلهم فی جمع المتکلم, و لم تفتحه فی بیان 
فی تفسیر القران. ج4, ص: 349 

الغائب, لان اک اه 
بالیاء و لیس کذلک المتکلم, لأْنه لا واو فیه. 

و معنی قوله «بعلم» قیل فیه وجهان: آحدهما بان عالمون, و الاخر بمعلوم, 
کما قال «و لا بُجیطّون او ع ام ۶ مه » هل ای مرخ معلوههر و وجه 
المسألة له و القصص علیهم آنه سوال توبیخ و تقریع للضالین, و سوال 
2( فقمقدار.ها پعتم آولنک سر هو لاع: تسا آلرسل 
ای 


۷۳ ربنا ما کنا مشرکین. 
فان قیل کیف یچمع بین قوله 5 لا سل غن دهم المخرفون* و 
قوله «َلتستَلن الذین ازسل الیْهمُ»؟ 
قلنا فیمٍ قولان: احدهما- نفی ان یسألهم سوال استرشاد و استعلام و 
العقوبة, کما قال «قیومیذ سر عَن دَئبه انس و لا جاث» «3» و قال فی 
موضم آخر و قفوهم ام منسولون» <«4» و الوجه ما قلناه آنه یسألهم 
سوال توبیخ قبل ۱ فی النار فاذا انقطع سوالهم. و السوال 
فی اللغة علی اربعة اقسام: 
آحدها- سوال استرشاد و استعلام. کقولک این زید؟, و من عندک؟ 
و هذا لا یجوز علیه تعالی. 

و الثانی- سوال توبیخ و تقریع, و هو خبر فی المعنی, کقولک آلم احسن 
الیک فکفرت نعمتنی ؟؟ | لم اعطيکی فجحدک عطیتی؟ !. و منه قوله تعالی 


«أ لَم أعْمَ ذ الیِکَمٌ » «5» و قولة لَم بتکم رَسْلُ» 
1 


(1) سورة 2 البقرة اية 256 

(2) سوره 298 القصص اية 78 ۱ ی [ 

(3) سورة 55 الرحمن اية 9 

(4) سورة 37 الصافات آية 24. 

(5) سورة 36 یس آية 60 

(6 سوره الانعام ایة 1300 و سوره 39 الزمر اية 71 

التبیان فی تفسیر القرآن, وج ص. : 350 

۳ 2 تن انا ی عَلیِکم» «» و قال الشاعر: 

| لیم خر هن رز کب المظابانه اند الما لمین .نون راع طو 

و لو کان سائلا لما کان مادحا, و قال العجاح: 

اطربا و انت سر «9» 

معتی افنشری کتیر النسن: فهیا یه امس ای کیف. اظر تب مع. الکیر و 

الشیب. 

الثالث- سوّال التحضیض و فیه معنی (آلا) کقولک: هلا تقوم, و آلا تضرب 

زیدا ای قم و اضرب زیدا. 

و الرابع- سوال تقریب بالعجز و الجهل, کقولک للرجل: هل تعلم الغیب ؟ 

و هل تعرف ما یکون غدا؟ و هل تقدر ان تمشی علی الماء؟ و کما قال 

الشاعر: 

و هل یصلح العطا ر ما آفسد الدهر 

المعني و لیس یصلح العطار ما آفسد الدهر, فاذا ثبت ذلک فقوله «فیومنذ 

ِ یبال عن ذنبه انس و لا جان» «10» و ۷ «و لا بستل..عن دُنوبهِمٌ 

ی «11» المراد به / یسآلون سوال استعلام و استخبار لیعلم 
من قولهم, لأْنه تعالی عالم بعمالهم قبل خلقهم. و اما قوله «فلْتَسْتَلنَ 

لین سل هم و لسن الْمْرسَلِینَ» و قوله «قو ریک لََسلَهمْ أجْمَهينَ 

عَمّا کائوا 2 فهو‌خساله ویب بو تقریعی کموله «ا کم آعمد 

ایک » 13 ». 

و سواله للمرسلین لیس بتوبیخ و لا تقریع لکنه توبیخ للکفار و تقریع لهم 

آیضا. و اما قوله «قلا ۱ السات بيتَهَمّ یوَمَیْذ و لا بتساء لُون » «1» فمعناه 


سوّال 


(7) سورة 23 المومنون آية 106 
(8) قائله حسان و قد مر فی 1/ 61, 132, 400 و 2/ 327 و سیأتی فی 


3219/۵ 


(9) اللسان (قنسر). .. 

(10) سورة 55 الرحمن اية 39 

(11) سورة 28 القصص آية 78. 

(12) سوره 15 الحجر ابة 92 

(13) سورة 36 یس اية 60 

(14) سورة 23 الموّمنون اية 102 

التبیان فی تفسیر القران ج4, ص: 351 

تعاطی و استخبار عن الحال, والتیٍ جهلها بعضهم لتشاغلهم عن ذلک, کما قال 

«کل اقر و مِلهمْ یوَمَیْذ شا یغنیه » «6» و قوله «و اقیل و ود بَعصَهَمٌ علی 
بِقض یتساءلون» «7» فهو سوال توبیخ و تقریع و تلاوم,,کما قال قال «قأقتلَ 

1 بعصَهَم, علی بَعض ِتلاوَمون » «8» و کقوله ً تحن صَددناکم عن الهّدی بعد 

1 از جاعکو» «» و قوله «ریّنا من قَدَم لنا هذا فَردة عغذابا ضِعّفا فی التّار » 

10 و هذا کثیر فی ار و لیس فی شیء من ذلکر تضاد بین 

المسالین»به لا تعافیتبین الکترین. بل اثبات اسفال غن نیع آخر ه ماه 

قول الشاعر: 

فاصبحت و اللیل لی ملبس و آصبحت الأّرض بحرا طما 

فقوله: و اصبحت و اللیل لی ملبس لم یرد به الصبح, اه له وان شا فاد 
ب (و اللیل لی ملبس) و انما آراد آصبحت بمعنی اشعلت المصباح و هو 

از 2 آی آسرجت فی ظلمة اللیل, , فلم یکن خبراه متضادین. 

و قوله «و ما کنا غاییین» فالغائب البعید عن حضرة الشیء, و معناه فی 

الاية انه لا یخفی علیه شیء و ذلک یدل علی انه لیس بجسم. لأنه لو کان 

جسما علی العرش علی ما یذهب الیه المجسمة لکان غائبا عما فی 

الأرضین السفلی, لان من کان دون هذا بکثیر فهو غائب عنأ. 


قله قالی اشوخ الاظر اف ( 69 النانخ وال وا ص بت 251 


و الورْن لح من تفلث موازية قأولیک هم الْمقلخُون (8) و 2 
خلت عوازبتة فاولنک الذین خسژوا اسهم نما او بآیاینا بَظلمون (9) 
آیتان 


(6) سورة 80 عبس آية 37. 

(7) سورة 37 الصافات آية 27, 50 و سورة 52 الطور آية 25. [.....] 

(8) سورة 68 القلم آية 30 

(9) سورة 4 سباً اية 32 

(10) سورة 38 ص آية 61 

التبیان فی تفسیر القرآنء 42: ص: 352 

ارتفع قوله «و الوزن» بالابتداء, و خبره (الحق), و هو الوجه المختار. 

و قال الفراء: یجوز ان یکون خبره (یومتذ) و ینصب (الحق) علی المصدر, و 
تقدیره و الوزن یومتذ- یعنی في یوم القیامة- حقاء فینصب ۱ 
فیه الالف و اللام. کما قال «فالحق و الحوت أَقْول» «1» و الوزن فی اللغة 
هو مقابلة آحد الشیئین بالاخر حتی یظهر مقداره, و قد استعمل فی غیر 
ذلک تشبیهاً به, منها وزن الشعر بالعروض, و منها قولهم: فلان یزن کلامه 
وزنا قال الأخطل: 

وان عصفت: ابا یکی میز انیم رجحوا و شال آبوک فی المیزان 

وفنل قی»معتی آلورن فی الابم. اریعد آقوال: 

قال الحسن: موازین الاخرة لها کفتان فالحسنات و السیئات توضعان فیهما 
و توزنان. ثم اختلفوا, فقال بعضهم: انما توضع صحائف الاعمال فتوزن» و 
هو قول عبد الله بن عمر. و قال ابو علی: انما تتفضل کفة الحسنات من 
کفة السیتات بعلامة پراها الناس یومنذ, و ذهب عبید بن عمیر الی انه یوزن 
الانسان فیوّتی بالرجل العظیم الجثة, فلا يزن جناح بعوضة. و قال مجاهد: 
الوزن عبارة عن الغدلفن الاخرهه ات لا طلم مها علن اخدر و هو فول 
البلخی, و هو احسن الوجوه, و بعده قول الجبائی. و وجه حسن ذلک- و ان 
کان الله تعالی عالما بمقادیر المستحقات- ما فیه من المصلحة فی دار 
و قوله «یومتّذ» یجوز فی [یومتذ) الاعراب و البناءء لان اضافته الی مبنی 
اضافة غیر محضة تقربه من الأسماء المركبة, و اضافته الی الجملة تقربه 
من الاضافة الحقيقية. و نون یومتذ لأنه قد قطع عن الاضافة اذ شأن التنوین 
ان یعاقبها, و قد قطع (|ذ) فی هذا الموضع عنها. 


(1) سورة 38 ص آية 84. 

التبیان فی تفسیر القران ج4, ص: 353 

استعمل مصدرا علی هذا اه و صفة, کما جری ذلک فی العدل, قال 
الله تعالی «ذلک بأَنّ ال هو الحوث» «1» فجری علی طریق الوصف. 

و قوله «قَمن فلت موازيتة» فالثقل عبارة عن الاعتماد اللازم سفلا و 
تقیضه الخفة, و هی اعتماد لازم علوا, و مثلت الاعمال بهما لما ذکر.من 
المقارنة. ۱ _فهو من الفائزین بئواب اللّه. 
و من قلت طاعاته «قأولیک الذین حَسر وا اه نفسَهَم » بآن استحقوا عذاب 
الاند حزاععلی :ها انوا با لمون ۳ بججود ۳۳ و حجتنا. 

و قوله «موازینه» فالموازین جمع میزان؛ و اضالة من الواوء و قلبت باء 
لسکونها و انکسار ما قبلها. و لم یقلب فی (خوان) لتحرکها 7 
علی فعل لها. ۵ الختتران دهاته وان المال. و من أعظم رأس المال 
النفس, 0 1 , فقد خسر نفسه. مهم بابات: لد 
مثل کفرهم بها و جحدهم |یاها. 


فیله ال شور الاع اف ۱۱ آیف 10 ] رصن 359 


و لد مکناكمُ هی الأّرْض و جَعلنا کم فیها مَعاین قلیلاً ما تشْکُرُونَ (10) 
آية بلا خلاف. 

روی خارجة عن نافع همز (معایش) و روی ذلک عن الأعمش, و عبد 
الرحمن الأعرج. الباقون غیر مهموز. 

و عتد حبیخ التخویین آن (مسایش لا بمجاه وی مس گان: تحت لان: زا 
فیها اصلية, لأنه من عاش یعیش, و لم یعرض فیها علة کما عرض فی 
(آوائل) و هی فی (مدینة) زائدة علة لا تدخلها الحركة کما لا تدخل آلالف, و 
مثله (مسألة, و مسائل, و منارة و منائر. و مقام و مقاوم) قال الشاعر: 

و انی لقوام مقاوم لم یکن جریر و لا مولی جریر یقومها 


(1) سورة 22 الحح اية 6. 62 و سورة 31 لقمان آية 30. 

التبیان فی تفسیر القرانء 4 ص354 

و وزنه (مفعلة) مثل مسورة و مساور. و من همزهما اعتقدها (فعلیة) علی 
وزن (صحیفة) فجمعها علی (فعائل) مثل (صحائف) و ذلک غلط, لان الیاء 
اصلها لقولهم عاش یعیش عیشا و معيشة. قال ابو علی من همز (مدائن) 
لم یجعله (مفعلة) و لکنه (فعیلة) بدلالة قولهم: مدنی, و لا یجوز ان یکون 
(مفعلة) من دان یدین» و من آخذه من ذلک قال فی الجمع مداین؛ , بتصحیمح 
الیا و افتل. (مفیشه) یه علی فون. رین او نها تحص بالاتیمق ون 
الفعل, فلم یحتج الی الفصل بین الاسم و الفعل. کما احتیج الیه فیما کان 
زیادته مشتر کة, ۰ لحجو الهمزة فی (آجاد) و (هو آجود منک)؛ و موافقة ِ 
لیناغ الفعل نوخب فی الاسم الاغتلال: الا تری آنهم آعلوا (بابا) و (دارا) لما 
کانا علی وزن الفعل. و صححوا نحو (حول) و (غیبة) و (لومق) لما لم تکن 
علی مثال الفعل, ف (معیشة) موافقة للفعل فی البناء. مثل (یعیش) قی 
الزنة. و تکسیرها یزیل مشابهتها فی البناء. فقد علمت بذلک زوال المعنی 
الموجب للاعلال فی الواحد و فی الجمع, فلزم التصحیح فی التکسیر لزوال 
المشابهة فی اللفظ, لان التکسیر معنی لا یکون فی الفعل, و انما یختص 
الاسم به. فاذا زالت مشابهة الفعل وجب تصحیحه. 

قح قفق (فضایت) فانه خلطل کما غلط من همز (معایش) و مثله جاء فی 
جمع (مسیل) اقس اه جاء ذلک فی الشعر لبنی هذیل, فتوهموه (فعیلة) و 
انما هو (مفعلة) و حکی یعقوب: مسیل و میسل, فالمیم علی هذا فاء و 
مسیل (فعیل), و علی الاول (مفعل) من سال. 

قال الزجاج: من همز (مصایب) جعل الهمزة بدلا من الواو, کما قالوا: 

آقب فی (وقب) و هذا ان وقع فی آول الکلام. و قد قالوا فی (آدور) آدأر, 


فهمزوه, فجاز علی هذا ان یکونوا حملوا المکسورة علی المضمومة. 
الفعیفتع شحنه بالجیام. فد العییه رای ۳ 
مکسب التبیان فی تفسیر القران ج4, ص: 355 

الخطعم و المفرت و الملیش ال ما فیه الحیام 

اخبر الله تعالی علی وجه الامتان.علی خلعه باضنات عفه آنه مت اوه 
قی ان تضعنی. امه من التصرف فیها, و التمکین اعطاء ما یصح معه 
اک 
۵ الفسیت: ماع ال رنه ال نمی عباره عضو له 
ذلک. 

و الارض هذه الارض المعروفة, و فی الاصل 0 عن قرار یمکن آن 
و توت و حعلا زک فیها ععانس فالجعل 0 سکره ای تن 
خلاف ما کان, مثل ان تقول جعلت الساکن متحرکا, لأْنک فعلت فیه الحركة, 
یی نحل ای سکن حو هر اه فد نکن 
بحدوث غیره فیه مما پتغیر به. 

ِِ «قلیلا ها کشکرون »نت فلاا تب (فشگرون : ,. و تقدیره تشکرون 
قلیلا. و (ما) زائدة. و یحتمل ان تکون مع ما بعدها بمنزلة المصدر, و تقدیره 
قلیلا شک کمن آلشکن ه الاغیراف امه مه رت من تاه و ید 
شاه سل ال سا ان که شک ند اس کل کم سرا ان 
الاششات عجمدعلی مات ان فف ولا شک له کی اه بر ای 
اساءته الی نفسه, و لا یجوز ان یکفر من اجل اساءته الی نفسه. 


قوله تعالی: [سورة الاعراف (7): آیه 11.ص : 355 


و لقَد حلَفْناکم ثم صورناکم تم قلنا لِلْمَلائیِکة اسَجْذُوا لدم قَسَجَدُوا الا اتلیس 

3 الساجدین (11) 

آية بلا خلاف. ۳ 

ها خضا تسه آلله عالی اخلفه باه یی و الخای هه احواته الضی ۶ 

علی تقدیر تقتضیه الحعمة, لا زيادة علی ما تقتضیه, فیخرح الی الاسراف؛ 

التبیان قی تفسیر القرآن: خ4,.ض: 356 

و لا تاقص/ عنه فیخرح الی الافتار. و قد افیا اخظلاف الصور: و الضوره 

بنية مقومة علي هيیّة ظاهرخ. 

و قوله هم فُلنا لِلمَلایکَةٍ اسْجْدُوا لَمّ» فالسجود هو وضع الجبهة علی 

الارض و اضله الاتحفاض مین قول الساغر: 

تری الا کم فیها سجدا للحوافر «1» 

و قیل فی معنی السجود د لادم قولان: ۳ 

اچدهما- انه کان تکرمة لادم و عبادة لله, لان عناوم غیر للم قیسق لا یام 

له بها. و عند آصحابنا کان ذلک دلالة علی تفضیل آدم علی الملائكة علی 

ِ بین فی سورة البقرة. «2» ۵ قال. اه علی الجبائی: امر ها ان جعاوه 
فبلق یه انکر دلی آنو بکن بن آخمد بن علی الافاد.بان فال هو تکومه: 

2۳ 2 فان قیل کیف قال 

«ْمّ قلنا ِلْمَلائکَة» مع آن القول للملائکة کان قبل خلقنا و تصویرنا؟ 

قلنا عن ذلک ثلانة آجوبة: 

احدها- فال. الحسن و ابف:علن. آلخباتت: العراد بخ خلقتا [یاکم تم صورنا 

اباکم. ثم قلنا للملاكة, و هذا کما پذکر المخاطب و پراد به أسلافه, و ذکرنا 

لذلک نظار فیما مضی, منها قوله «و لژ َحذُنا یناکم و رقفنا قَوَقَکَم 

الطوٍ» «5» آی میثاق اسلافکم. قال الزجاج المعنی ابتدآنا خلقکم بأن 

شلعا انم نم ورام کر فا 

الثانی- قال ابن عباس و مجاهد و الربیع و قتادة و الضحای و السدی: 

ان المعنی خلقنا آدم ثم صورناکم فی ظهره. ثم قلنا للملاتکة. 

الثالث- خلقناکم ثم صورناکم ثم |ٍنا نخبرکم آنا قلنا للملاتكة, کما تقول: انی 

واحل ‏ آنی هفخ و قال الاعمس رم هساها بضعتی ایکا 


(1) مر فی 1/ 263 

(2) المجلد الاول صفحة 139. 

(3) سورة 2 البقرة آية 63, 93 

التنیان فی تفشیر القرانم جر ض* 37 


قال «اللهٌ شهیدٌ عَلی ما تملون 6» و مثله قوله «یْمّ کان من الذین مَنوا» 
ِِِ تعلی قول بعض المتآخرین معناه و کان من آلذین افتواه و .عنام 
«استغفووا بتکم تم تُوبوا الیّهٍ» «5» علی بعض الأقوال معناه و توبوا الیه, 
قال الزجاج هذا خطاً عند جمیع النحویین. و قال الشاعر: 

سألت ریيعة من خیرها آبا ثم اما فقالوا لمه «6» 

معناه سألت آولا عن الب ثم الام. و قال بعضهم: معناه خلقناکم فی ظهور 
آبائکم ثم صورناکم فی بطون آمهاتکم. و قال قوم: فی الاّية تقدیم و تأخیر, 
و تقدیره خلقناکم بمعنی خلقنا اباکم ای قدرناکم. . ثم قلنا للملائکة اسجدوا. 
ثم صورناکم. 


قولة تعالی: شورع الاغر اف (207 آیه 12] رم 37 


قال ما متعک لا تسَجْد ار مَویک تک قال 7" حَیرز ملنه مِئْة حَلفتیی من نار و حَلَفْتَه 
مِنّ طین (12) 

آية بلا خلاف. 

هذا حكاية لما کان من خطاب اه لا بلیس چین امتنع من السجود آلادم, انه 
قال له «ما مَتَعک» بمعنی ای شیء منعی «ا لا یُسْجَد» و فیه ثلاثة آقوال: 
آحدها- ان تکون (ا) صلقر موكدة, کما قال «تّلا بَعْلَم أَمْل الکتاب» <» و 
معناه لیعلم, کقوله «ا او قسِمٌْ بیَوّم الَقیامة » و کقوله «قلا أَفسمٌ 
النجُومٍ» و کما قال ۳ 

آبی جوده لا البخل و استعجلت به نعم من فتی لا پمنع الجود قاتله «8 » 
معناه ابی جوده البخل, و روی آبو عمرو بن العلا: آبی جوده لا البخل 


(4) سورة 90 البلد اية 17. 

(5) سورة 11 هود آية 3, 52, 90 

(6) تفسیر الطبری 12: 322. 

(7) سورة 57 الحدید آية 29 

(8) اسان عم و تسیر ااطنی. 7/21 2.224 افالی:انن الشحری ۱2 
8 221 و شرح شواهد المغنی 217. و قد روی (فاعله) بدل (قاتله) و 
روی ایضا «قائله». 

التبیان في تفسیر القرآن, 4 ص : 358 

بالحته کانه فال. ایی. جوده کلم الیل و توا کدا عن الغرت. ۵ قال 
الزجاج: 

ذبه موجه قالت لا اکن علن النصب بدلا من( کانه قال این جوده ان 
یقول (لا) فقال نعم. و هی حکاية فی کل هذا. 

الثانی- انه دخله معنی ما دعاک ان لا تسجد. 

الثالث- معنی «آلا تسَجْد» ما الحال ان لا تسجد آو ما آحوجک. 

و قال الفراء لما تقدم الجحد فی آول الکلام آکد بهذا, کما قال الشاعر: 

ما ان رآینا مثلهن لمعشر سود الرژوس فوالج و فیول «9» 

ف (ما) للنفی و (آن) للنفی فجمع بینهما تا کیدا. 

فان فبل کی هال جما غتعیم ول نکم مستهفا واقلنا. لام الصا قهعه 
الشیء بهنزلة المانع منه, کما ان الداعی الیه بمنزلة الحامل علیه. 

و قوله «آتا حَیَرٌ مِلَهْ حَلَفْتیِی من نار و حلفْتَهْ منْ طین» حکاية لجواب |بلیس 
9 تقالی علی الامتناع من آلسجود, فآجاب بما قال, هد الجواب 
غیر مطابق لأّنه کان یجچب آن یقول معنی کذا؛ لأن قوله «اتا خَیر منه» 


ب لمن یقول آیکما خیر, و لکن فیه معنی الجواب, و یجری ذلک مجری 
و کیف کنت. فیقول آنا صالح. و کان یجب آن یقول 
کنت صالحاً لکنه جاز ذلک, لاأّنه آفاد انه صالح فی الحال مع ما کان صالحاً 
فیما مضی. و وجه دخول الشبهة علیه فی آنه خلقه من نار و خلق آدم من 
طین آنه ظن آن النار |ٍذا کانت آشرف لم یجز آن یسجد الأشرف للأدون, ۰ و 
هد خظاه لاد دلی خایم لها تعلم الهش مصالح العیادی ها ملق یه مه 
اللطف 


(9) معانی القرآن 1/ 176 374 و تفسیر الطبری 12/ 325. (الفوالج) 
جمع (فالج) و هو الجمل ذو سنامین. و (الفیول) جمع (فیل). و کانت هذه 
الجمال تجلب من السند. و هی البلاد التی فیها الفيلة. [.....] 

التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص. : 359 

و هد فال الخبانی: ان الطین خیر من ار لأنها آکثر منفعة للخلق من حیثت 
آن الأرض مستقر الخلق و فیها معایشهم, و منها تخرج آنواع آرزاقهم 
الخيرية فی الأرض آو النار, انما پراد بهما کثرة المنافع. دون کثرة الثواب 
لأآن الثواب لا یکون الا المکلف المآمور, و هذان جمادان. 

و علی ما پذهت البه: اصحایبا آن دی بدل غلی تفیل آذم علی الملانکق و 
کان ذلک مستحقا, فلذلک آسجد ال الملائكة له. 

فان قیل: ا تا ال علین اه همه آنه لا غعا الا انیت ؟ 
قلنا عنه جوابان: 

آحدهما- انم اعترض کها ررض ااستنه علی الحکنم الخله فی فی تدبیره من 
غیر فکر فی العاقبة. 

آن یکون جهل هذا بشيهة دخلت علیه. وین سا :وهی الیه عفن آنة 
و اکن ایضاً بهذه الایة علی آن الجواهر متمائلة بآن قیل: لا شیء آبعد 
الی الحیوان من الجماد, فاذا جاز آن ینقلب الطین حیوانا و انسانا جاز آن 
ینقلب الی کل حال من آحوال الجواهر, أأنه لا فرق بینهما فی العقل. 

و استدل آیضاً بهذه الاية علی آن الأمر من الله یقتضی الایجاب بآن ال 
قالی نم انلس علت اتا تفن تشحو خن ارم فلو کان الأمر بقتضی 
الندب لما استحق العیب بالمخالفة و ترک الامتثال, و الامر بخلاف ذلک فی 
الایة. 


قوله تعالی: [سورة الاعراف (7): آية 13.ص : 359 


قال قاهیط مئها قما یکُونْ تک آن تتکّر فیها قاخژج خ الک من الصَاغرین (13) 
قوله «قال قاهبط مئها» حکاية لقول الله تعالی لابلیس و آمره یاه آن 
التبیان فی ِِ القرآن, ج4, ص. : 300 

پهبط منها, و ما بعد القول و ان کان استتنافا و الفاء لا بستانف بها و انما 
یکون کذلک. لژأن ما قبل له بعد جوابه الذق آجاب به: فهو عکايةها کانمن 
الکلام له الثانی بعد الأأول. 

و الهبوط و النزول واحد. و فرق بینهما بأآن النزول یقتضی تنزله الی جهة 
السفل 19 بعد منزلة, و لیس کذلک الهبوط, لاأنه کالانحدار فی المرور 
الی جهة السفل, و کأن الانحدار دفعة واحدة, کما قال الشاعر: 
کل بنی حرة مصیرهم قل و ان اکثروا من العدد 
ان بغیطها نطو و ان اترها بهما فهم لاخ اافنق 1 

و قیل فی الضمیر الذی فی قوله «منها» قولان: 

ا 0 قال الحسن: انه کناية عن السماء, لاأنه کان فی السماء فاهبط 


منها. 

التانی- قال آبو علی: کنایة عن الجنة. 

فان قیل من آین علم ابلیس آن اللّه تعالی قال له هذا القول ؟ 

قلنا عنه جوابان: آحدهما- قال آبو علی: انه قال له علی لسان بعض 
الملائكة. 

الثانی- آنه ری معجزة تدله علی ذلک. 

و قوله «قما یِکُونْ لک آن نتب فیها» معناه لیس لک آن تتکبر فیها, و التکبر 
اظهار کبر النفس علی جمیع الأشیاء, فهو فی صفة العباد ذم. و فی صفة 
اللّه مدح, کما قال تعالی «الجتَام اتکی » «2 فالجبار القاهر لجمیع 
الاشیاء و المتکبر الدال بذاته 3 اند آکبر من جمیع الأشیاء. و قوله 
«فاخرخ [لک من الصَاغرین» اف عفن الا افص الگروهر اه من 
الصاغرون 

ای هو ال سر ام عرص هر ضفار ار مخصارت: لیف 
نفسه ذلا و مهانة, و الأصل الصغر. 


(1) قائلة لبید و قد مر فی 1/ 73 


قوله تعالی: [سورة الأعراف (7): الایات 14 الی 15] ..... ص : 361 


قالَ آلظژنی الی بَوّم یُبْعنُونَ (14) قال تک من الفتظرین (15) 

آیتان. 

فی الاية الأأولی حکایةه عن ابلیس آنه سأل اللّه تعالی آن ینظره. و الاتظار 
الامهال الی _مدة فیها النظر فی الأمر طال آم قصر. و الانظار و الامهال و 
التأخیر و التأجیل نظاثئر فی اللغة, و بینها فرق. و ضد الامهال الاعجال. و 
اصل الانظار المقابلة, و هی المناظره. و (الجبلان یتناظران) آی ای 
0 
الخشونة اد الحرارق ۳ البرودة. 

و قوله «الی یوم یبْعَنُوَ» مدة للانظار الذی طلبه. و البعث الاطلاق فی 
الامر, و الأنبعاث آلانطلاق. و البعث و الحشر و النشر و الجمع نظائر. 

و یجوز فی «یوّم یَبَْنُونَ» ثلائة آوجه من العربیة: بالجر و ترک التنوین علی 
الاضافة, و الجر مع التنوین علی الصفة. و الفتح و ترک التنوین علی البناء. 

و لیس بالوجه, لأن الفعل معرب. 

و الوجه فی مسالة ابلیس الانظار- مع علمه آنه مطرود ملعون مسخوط 
ِ- علمه ناو اللّه یظاهر الی عباده بالاحسان, و یعمهم بفضله ,9 انعامه, 
فلم یصرف ارتکابه المعصية و اضراون علی: القاته .عم الفسالد ظامعا 
فی الاجابة, و عن انس من "۳ المحبة. 

و قیل فی قوله «قال انّک م من الْفْنْظرین» هل فیه اجابة الی:سا التفنسته ام 
لا؟ 

فقال السدی و غیره: انه لم یجبه «الی یوم عون » لأْنه بوم القيامة, و هو 
یوم بعث لا یوم موت. و لکن انظر آلی یوم الوقت المعلوم., ِ فی 
سورة اخری «1». و یقوی ذلک قوله «اتک من المْنْظرینَ» و لیس لاحد 


(1) سورة 38 ص اية 79- 81. 

التبیان في تفسیر القرآن, 4 ص : 302 

آن ینظر حداً الی یوم القيامة ی 

النایت> هشال باخیر الجزاء با وید الی سوم وین لما خاف من تسیل 
العقوبة, فأنظر علی هذا. و قال قوم: انظر الی یوم القيامة, و الأقوی الوجه 
الثانی, لأنه لا یجوز آن یعلم اللّه آحداً من المکلفین الذین لیسوا بمعصومین 
اتقمیمم آلی دفت عفن لأُن فی ذلک اغراء له بالقیح من حیت آنه یعلم 
انه باق الی ذلک الوقت فیرتعب القبیح, فاذا قارب الوقت جدد التوبة 
0( ء الکافر آم لا؟ فیه خلاف: 


قوفت ابو غلی الن نها تخوتر سا فی نی من التعظیم و الفجلن لفحات 
الدعوة قی مجری العادة, آلا تری آنه |ذا قیل فان مات اد و و 
کل انم ضال عضو و آحان که اه کر الافاد یم خفجه 
الاستصلام و کان بعول: تفضیل دلی بحستب آلوجه الق بعم علیه. 

و کسرت «ٍن» لانها حکاية بعد القول. و هی تکسر فی هذا الموضع. و فی 
الابتداء بهاء و اذا کان فی خبرها لام التکید. و انما عملت (ان) لشبهها 
7 اد 


قو له تفای شوه الاغر اف (): التانة 19 ال کل | ۶ 362 


ِ- 


قال قیما أَعْوَتنی لاه دَن لغ صراطک المشتقيق (16 ) تم هم من بیّن 
را تجدٌ اکتَرهمٌ شاکرین 
آیتان بلا خلاف. 

قوله «قال فبما» حکاية عن قول ابلیس, ایا تفه اه و طرده و حکی 
سواله الانظار, و اجابة اللّه تعالی الی شیء منه, قال حینتئذ «قبما آعویتنی» 
آی فبالذی آغویتنی. و قیل فی معنی هده الباء ثلائة آقوال: التبیان فی 
تفسیر القرآن, ج4, ص: 363 

آحدهما- انی مع اغواتک ایا کها فول بقیافی شاول هدا ام فيامک: 
الثانی- معناه اللام. و التقدیر فلاغواتي اپای. 

التالث- آنها بمعنی القسم کقولک ال لأفعلن. 

آحدها- رن مق ها کیر بسن ستی. تا از 
الشاعر: 

فمن یلق خیراً یحمد الناس آمره و من یغو لا یعدم علی الغی لائما «ل » 

آی من یخب. و قال قوم: بجوز آن. یکهن: اراد انک امتحنتنی بالسجود, لادم 
فغویت: عنتم: فعال (اغوتی) تما فال «هرادَهم رجسا الی رِجسهم» «<2». 
الثانی- قال ابن عباس و ابن زید: معناه حکمت بغوایتی کقولک: 

آضللتنی آی حکمت بضلالتی. 

الثالث- آغویتنی بمعنی آهلکتنی بلعنک یای, کما قال الشاعر: 

معطفة الاأْثناء لیس فصیلها برازئها دا و لا میت غوی «3» 

آی و لا میت هلاکاً بالقعود عن شرب اللبن. و منه قوله «فسوف یلقون غیا 
«4» اي هلاکا. و یقولون: غوی الفصیل |ذا آنفذ اللبن فمات. و اه 
خقضتور| و قوله «لأْفعَد لَهْم» جواب القسم. و القسم محذوف؛ لأن غرضه 
بالکلام التاکید,. و هو ضد قوله «ص و الْفْآن ذی الذکر » «5 » 


(1) مر هذا البیت فی 2/ 312 و سیاتی فی 5/ 48د. 

(2) سورة 9 التوبة آية 126. 

ریت ای اد اف اس سس ات الشعر ه 
النفراه 713 و السانی الک 1047 : الحخضشی ۶ 41 ۱00 ومد 
اضلاح المتطق 2 52 واللسان وی) و تسیر الطیری 12/ 335 

( سور 30ص آید 2 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 364 

اه ان»الفرض تعظیی الم فیتم یه 

و قعوده علی الصراط معناه آنه یقعد علی طریق الحق لیصد عنه بالاغواء 
حنی:بطرفه؛ الق ظریق الباطل غد اوق لف:وکند. 

و قوله «صراطک الخستفیم » قیل فی نصب (صراطک) آنه نصب ق 
الحذف دون الظرف, و تقدیره علی صراطک, کما قیل ضرب زید الظهر و 
التظن اي علن انیت النظی قال الضا عر 

لدن بهز الکف یعسل متنه قیه کما عسل الطریق الثعلب «6» 

و قال آخر 

کانف اد ا تفر ایام اایخم کی و لام شیف 9 

اي لاظغر علی :طاتر. و آغواء الله تغالی لابلیس لم یکن سببا لضلاله: لاند 
ععالی علم ان اوالم بلق مت مل اسلال العوق آر اعطم فاما 
قول من قال: انه لو کان ما یفعل به الایمان هو ما یفعل به الکفر, لکان 
فوله «فیفا آغویسس» بوما اضلتی.سعتی واحه فکلام غیر صحیح, لأن 
صفة الالة التی یقع بها الایمان خلاف صفتها |ذا وقع بها الکفر. و ان کانت 
واحدة کالسیف. مق سل ها 
ان ار ها ان ای 
الضلال واحدا. ِ 

و قوله «نْم لاه من ین أیدیهم و من حلَفهم و عَنّ ايمانهمْ و عَن 
شمائلهم » قیل فی معناه تلائة آقوال: 

اخدها مال ان یاس مایم هیر اه الکشرو الشنی ‏ آید 


6( قائله ساعدة بن جوّية الهذلی دیوانه 1 190 و سیبویه 1 6 190 و 

خزانة الأدب 1/ 474 و تفسیر الطبری 12/ 337 و غیرها. 

(7) تفسیر الطبری ۸12 337. 

التبیان فی تفسیر القران. 4 ص: 365 

جریج: من قبل دنیاهم و اخرتهم. و من جهة حسناتهم و سیثاتهم. 

الثانی- قال مجاهد: من حیث یبصرون و من حیث لا یبصرون. 

التالث- قال البلخی و ابو علی: من کل جهة یمکن الاحتیال علیهم بها. 

و قال ابن عباس: و لم یقل من فوقهم, أن رحمة الله تنزل علیهم من 

فوقهم. .و لم یقل من تحت آرجلهم. لأن الاتیان منه موحش. و 

آبو جعفر (ع) «نَةَ ۶ لایمم تینهم من بین ايديهمٌ » معناه اهوّن ۳ آمر الأخرة 
من خلفهم آمرهم بجمع الأموال و آلبخل بها عن الحقوق لتبقی لورثتهم «و 

۳ آنمانهم» ۵ افسدلیفم امن کیمم زين اللاله وتحسنن السیه ده 

عَْ شَمائلهم» بتحبیب اللذاتِ الیهم و تغلیب الشهوات علی قلوبهم. 


و قال الزجاج: «مِنْ بین آيديهم » معناه اعوتفم حتی یکذبوا بالبعث و 
النشور, من : خلفهغ» حنی یجحدوا ما کان من آخبار لاه الماضية و 
الأبیاء السالفة. ۱ 
و انما دخلت (من) فی الخلف و القدام, و (عن) فی الیمین و الشمال, لان 
فی لام ه خی ففی طلب لاه رف ییالال ااسرای 
عن الجهة. 
و دخول (ثم) فی الکلام: بیان آن هذا المعنی یکون بعد القعور فی طريقهم. 
و قوله «و لا تجذ أََرْمْ شاکرین» |خبار من [بلیس آن اللّه لا یجد آکثر 
اف شا کر قل ی کون عام دای من اد و فوزنه 
احرقما فا اه علی اک موی هه الما باخیار آلله اهنآ 
التانی- قال الحسن: یجوز آن یکون آخبر عن ظنه ذلک, کما قال تعالی «و 
هه صاق علیهم [لسن طله» لاند لما آغوی: آدم فاستزله: قال ذریة هد 
اضف فص ی مه ییون و زا رو کم 


قوله تعالی: [سورة الأعراف (7): آية 18]..... ص : 365 


تِِ لها مَدْوْماً مذخورا لمَنْ تیقک ملهم لالانَ جهّم ملمْ أجُممین 
آية بلا خلاف. التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 366 
حکی عن عاصم فی الشواذ «لمن تبعک» بکسر اللام. و یکون خبره محذوفاً 
و تقدیره لمن تبعک آلنا ر و لیس بمعروف. 
هذا خبر من اللّه تعالیٍ 71 «قال احْرُخْ منها» یعنی من الجنة «مَدوّما» قال 
ابن عباس: معناه معیبا. و قال زید: مذموما, تفا امه ی مه اما 
دام رنه دیما و ذاما. و قیل الذآم و الذیم آشد العیب. و مثله اللوم قال 
الشاعر: 
صحبتک اٍذ عینی علیها غشاوة فلما انجلت قطعت نفسی آذیمها «[ » 

آکتر الرواية القضما و قوله «مَدخورا» ِِ الدفع علی وجه الهوان و 
الادلال یقال: دحره یدحره دحرا و دحورا. و قیل الدحر الطرد- فی قول 
مجاهد و السدی-. 
و قوله «لمَن تبعک مِنهْمٌ » جواب القسم, , و حذف جواب ب الجزاء فی «لمَنْ 
تبعک » لأن جواب ِ ادلی بالذکر من حیث آنه فی صدر الکلام, و لو 
کان فی حشو الکلام, لکان الجز |ء احق منه؛ کقولک: ان تأننی و اللّه 
ا کشک و لا یجوز آن تکون (من) هاهنا بمعنی الذي, لأنها لا تقلب الماضی 
ال الاستقبال. و یجوز آن تقول: و اللّه لُمن جاءک آضربه بمعنی لأضربه, و 
پم یی ی ها سا تا من اسب و 
حور تمعنی. لاوز لان: الابخات, لا بن. قیه مره تور التأکید مع اللام علی 
قول الزجاج. 
و انما قال فان جَهَنم و مْ» بلفظ الجمع و ان کان المخاطب واحداً 
علی التغلیب للخطاب علی الفیید. کما یغلب المذکر علی الموّنث, و کما 
یغلب الأخف علی الأثقل فی قولهم ند العمر بنم ان المفرد آخف من 
المضاف, لأن المعنی لأملأأن جهنم منک و ممن تبعک منهم آجمعين, کما 
ذکره فی موضع آخر. 
و قوله «آجمعین » تاکید لقوله «منکم»و هو و ان کان بلفظ الغائب آکد به 
المخاطب, لاأنه تابع للأول, فان کان غائبا فهو غائب و ان کان مخاط. 


(1) قائله (الحارث بن خالد المخزومی) الاغانی (دار الثقافة) 3/ 313 و 
تفسیر الطبری 1/ 265 و 12/ 343. 


فهو مخاطب و ان کان متکلمآ. فهو متکلم کقولک: نحن منطلق اجمعون 
عامدون, لان الاتباع قد دل علی ذلک. 


قوله تعالی: سورخ الاغراف (7): آید 19] دوکر 2 307 


و پا اد مُ اسَکُن آئت و رَوجُک الْجَتَّة قکُلا من حَبْتْ شئما و لا تَفزبا هذه 
السْجَرَة فتکُونا من الظالمین (19) 

آية بلا خلاف. 

فی هدم اایهخکاية خظاب آلله‌تعالی لادم و آمره باه آن بسشکن هو و توجه 
حواء الجنة. و اختلفوا فی الجنة التی آسکن اللّه آدم فیها. 

فقال قوم: |نها جنة الخلد, لأن الجنة |ذا آطلقت معرفة بالألف و اللام لا 
عحل ما ی ارف لاسام سا ان یات الا شا آااه آم 
سل رت[ السحدانه استصوت وین سس است. 

و قوله «و زوجک» انما جاء به علی لفظ التذکیر, لأن الاضافة آغنت عن 
ذلک و آبانت عن المعنی. فکان الحذف احسن, لاأنه أوجز یقال: لصاحب 
الفترل. ساکن قبة: و آن کان تخر فیة. آخیانا التغلیب, لان.سکونه فیه 
اکنر: بجلوسه و نومه فی یله وغیر ذلک من اوقانه. و آباع الله تعالی: لهما 
اناد من بت شاءارس این شاءا ما شا و ماضا علی, سجی لنوت | 
تقربا هذه الشجرة. 

قعتا افری لم نکن مشرما علیهها بل نهاهتا هی نویه تون حظر ه 
بالمخالفه فانهها تواب کنر وان لم غعلا بذلی فییها ولا آحلاواجب, 

و من خالفنا قال آخطاً فی ذلک علی خلاف بینهم بأن ذلک صغيرة أو کبيرخ. 

و من قال کانت صغيرة, منهم من قال: وقع ذلک منه سهوا و نسیانا. . و منهم 
من فال ,وق دلگ تاو من حفت هی عن جنس الشجره فحله له 
شجرة بعینها, فاخطا فی التاویل. و قد بینا فساد ذلک فیما مضی <1 ». 


(1) فی المجلد الأول ص 160- 164. 
لتبیان قي تفسیر القرآن, ج4, ص: 268 

و قوله «قتکونا من | لظالمین » یحتمل آن یکون نصباً علی جواب النهی. 

و لاف 0 فکنه قال لا تقربا هذه الشجرة, 
و لا تکونا من الظالمین. و معنی «الظالمین» علی مذهبنا المراد به 
الباخسین نفوسهم واباً کثیر ور العتوتن تقیما عظیها. ۵ تن قال: آتعما 
ارتکبا قبیحاً قال: ظلما أنفسهما بارتکاب القبیح. ۵ غلی مدهب. هی سفولن 
بان ذلک کانت صغيرة وقعت مکفرة لا بد آن یحمل الظلم هاهنا علی نقصان 
الثواب الذی انحبط بمقارنة الصفيرة له, فابو علی: ذهب الی آن ذلک وقع 
ها و قال البلخی وقع منه تأویلا, لأنه نهی عن_ جنس الشجرة فتأوّله 
علی شجرة بعینها, و هذا خطا ان فا تقظم نیوا او تسیانا لا خسن 


المواخذة به. و آما الخطاً فی التآویل فقد زاد من قال ذلک قبیحاً آخر. 
آحدهما ارتکاب المنهی. و الثانی الخطاً فی التأویل به. 


قوله تعالی: [سورة الاعراف (7): آیه 20] :..ص : 5368 


فوَسوس لهُمَا السْیّطانٌ لیبدی 1 1 
تهاکما بکما عَن هذو الا ۱ 
(20) 

آية بلا خلاف. 

قوله «هل وک ِِ سَجرخ ۳1 و مُلّيِ ایتلی» ِ بفتح اللام. 

اخفن اه تعالی آته لها نهی آدم و زوجته عن آکل الشجرة وسوس لهما 
الشیطان. و الوسوسة الدعاء الی امر بضرب خفی کالهمهمة و الخشخشة 
قال روبة مراجعة: ِ 

وسوس یدعو مخلصاً رب الفلق سرا و قد آَوّن تأوین العقق «1» 


وری ما من شواتهم و, 


ح‌ِ 


قال ما 
) تکونا علکین ) و تکونا من الخالدیر 


_ِ 


6) 6" 


(1( دیوانه: 109 و اللسان (وسوس) و هو من ارجوزة یصف بها صاأئد | 
مختفیا پرتقب حمر الوحش, 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 209 

و قال الأعشی: 

تسمع للحلی وسواساً اذا انصرفت کما استعان بریح عشرق زجل «<2» 

و قوله «یبُدِح لَهُما» فالابداء الاظهار, و هو جعل الشیء علی صفة ما بصح 
ان.-بدر که ده اشفا و کل نع رزیل عته الساتر قعد ابر 

و قوله «ما ووری » فالمواراة جعل الشیء وراء ما بستر ه. . و مثله المساترة, 
و ضده المکا هه ولم بهمز ان التانبه مفم, وله لا خلی لمجب اآمنر 

و قیل للفرج نییآ لأنه پیسوء صاحبه اظهاره, و کلما قبح اظهاره سواأة, و 
شمه تا لمعی:ه اااعا فالیا انسیا ال او لم بعضد امه 
حواء (غلیهها السام باشایل من آلسحره العول هن السس و الطاقه آ. 
بل انما قصدا عند دعائه شهوة نفوسهما, و لو قصدا القبول منه لکان ذلک 
قبیحاً لا محالة. و قال الحسن لو قصدا ذلک لکانا کافرین. 

و فرق بین وسوس الیه و وسوس له مثل قولک القی الیه المعنی. و 
وسوس له معناه اوهمه النصيحة له. فان قیل کیف وصل ابلیس الی آدم و 
حواء حتی وسوس لهما؟ و هو خارج الجنة, و هما فی الجنة. و هما فی 
السماء و هو فی الأرض ؟ قلنا: فیه آقوال. 

احوهت فال آلحسن" کان تعموش .ین اارض الی. السماغ و الی. الشتة 
فوصلت وسوسته بالقوة التی خلقها اللّه له. 

الناسد فال ابو‌علی اهما کانا بخرحان من السماء فاعینا .ها هاکه 
الثالت- قال بو بکر بن الاخشید |ٍنه خاطبهما من باب الجنة ی 


-ِ 
مس 


و قوله «ما تهاکما رَیکما عَن هذه السْجرة الا آن تکونا ۱ 
آحدهما- آن فیه حذفاً و تقدیره الا آن تکونا ملکین و لستما 
مهتم ال وتا ملک 


(2) دیوانه: 42 القصيدة ۵. [.....] 

التبیان فی تفسیر القران. ج4, ص. : 370 

الثانی- الا کراهة آن تکونا ملکین. 

فان قیل کیف یموّه علیهما آن الأکل من الشجرة یوجب الانقلاب من صورة 

التشربه الن ضفوق الملانکه آو توجت. العلود فی. الجته ۱۶ فلا -عن لک 

جوابان: 

آحدهما- اتف ام ادلی من کم هقی کل هی ان من یشعرم 

الثانی- آنه آراد الا آن تکونا بمنزلة الملائکة فی علو المنزلة. 

و استدل جماعة من المعتزلة بهذه الأية علی آن الملائكة آفضل من البشر, 

و الأنبیاء منهم. و هذا لیس بشیء, لأأنه لم یجر هاهنا ذکر لکثرة الثواب و آن 

الملائكة آکثر ثواباً من البشر بل کان قصد ابلیس آن یقول لادم ما نهاک اللّه 

عن اکل الشجرة الا آن تکونا ملکین, فان کنتما ملکین فقد نهاکما. و حیث 

لستما من الملائكة فما نهاکما الله عن آکلها, تیه لکلا مر ان الم 
من آکل الشجرة هم الملانكة فقط, و من لیس منهم فلیس بمنهی, و لا 

تعلق لذلک بکترة الثواب و لا بقلته و علی قول من کسر اللام لا متعلق فی 

الاية و لا شبهة. 

و الشجرة التی نهي عنها آدم. قال قوم هی الکرمة. و قال آخرون هی 

السنبلة. و قبل فیه آقوال غیرهما ذکرناها فی سورة البقرة «1». 


قوله تغالی اشوزع الا اف 207 ایق: 21] رو ی 7 2 


قاتا انی لیا اس اس (21) 

آية بلا خلاف. ۱ 
المفاشمة لا ککدن الا بیج انتین: هم القسم کان: فر. ایلیتنن لادم لان ادم 
ناولت الرجل و عافاه الله, و کذلک قاسمته, لان فی جمیع ذلک معنی 
المقابلة. کانه قابله فی المنازعة بالیمین و المعاقبة مقابلة بالجزاء و کذلک 
المعافاة, و قال الهذلی: . 

۵ قاستها بالله جهدا انعم آلد من السامی ادا ما خشور‌ها 2۶ 


(1) فی تفسیر اية 35 المجلد 1/ 158, 162 

(2) دیوان الهذلیین 1/ 158 و تفسیر الطبری 12/ 350 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 371 

ای حالفها, و فی موضع اخر «قالوا تقاسموا, باال لته و أَفْلَة» «3» آی 
تحالفوا- و سثل الحسن فقیل له: ار ری 
الارض فال* نلی: قال, و کان لا بد له من ان پهبط الأأرض, قال: لا و اللهی و 
لکن لو هبط مطیعا لله کان خیرا له من ان بهبط عاصیا, و لم بعاتبه ال 
علی الهبوط, نی 6 اضل, الفتتنم اند قال 
رضیعی لیات ثدی ۳ تقاسما باسچم داح گوض لا تتفرق «1» 

و القسم تأکید الخبر بطريقة و اللّه, انعر 

اخبر ال تعالی فی هذه الاية ان ابلیس حلف, ۳ و حواء انه لهما ناصح 
فی دعائهما الی التناول من السشْجرة و لذلک تکدت الشبهة عندهما, و ظنا 
ان آحداً لا یقدم علی الیمین باللّه الا صادقاء فکان ذلک داعیا لهما الی ۳۳ 
الشجرة. 

هن تقول: انی لک لناصح, و لا یجوز ان تقول آنا لک لناصح., لان لام 
الابتداء موضعها صدر الکلام لا تخر عنه الا فی باب (ان) خاصة لثلا یجتمع 
حرفا تأکید فی موضع واحد, فیوهم, اختلاف المعنی, لان الأاصل فی اجتماع 
الحرفین فی موضع انه لا ینوب آحدهما عن الاخر, و تقدیر الکلام, و 
قاسمهما انی لکما ناصح, ثم فسر ذلک بقوله من الناصحین لیکون متعلقا 
بقوله لمن الناصحین فقدم الصلة علی الموصول, و مثله قوله «و اتاسای 
دلکر فق الساهدیت» 2۵ و یره وان غلی دلکم تاو ع بت رفن :من 
الشاهدین. 


قوله تفای شور الاعیاف از آیه 22 ی 3 371 


قدلاهما بغْژورِ قلمّا داقا السْجَرَة یدب لَهْما سَواغما ان عَلیهم 
من ورّق النه و ناداقما ریهْما آ لَمْ آلهکما غَن تلکما السْجَرة و اقل لکما اِنَ 
الشیّطان لکما عَذو مبین (22) 


(3) سورة النمل آية 49. 

(1) دیوانه: 150 و اللسان (عوض), (سحم) و تفسیر الطبری 12/ 350 
(2) سورخ 21 الأنبیاء آية 56. 

التبیان فی تفسیر الفرآن, ج4, ص: 372 

آية بلا خلاف. ۳ 

معنی قوله «قَدلاهما» حطهما الی الخطیتئة بغرور» و منه قولهم: فلان پتدلی 
الی الشر, لان الشر سافل و الخیر عال. و قیل: دلاهما من الجنة الی 
الأرض بغرور. الغرور اظهار النصح مع ابطان الفش, و آصله الغر: طی 
التوف قال: اطوه علی خرم ای.علی کسر طیهه ووفال الضاعر 

کان تا نهآ تیه شیر صاع فی خر ند یکانه 1 

فالغرور بمنزلة الغر لما فیه من اظهار حال و اخفاء حال, و منه الغرر لخفاء 
ما لا یمن فیه. و الغر الذی لم یچرب الأمور, لأنها تخفی علیه. و الغرة الأخذ 
علی عفله, ه العرارم الوفاء. اما عجفی ما ما اعد لاس هو 
الئوب فی غره, و منه الفرة فی الجبهة. 

و قوله «قلَقّا داقا السَجَتََ بَدَت لَهُما سَوْانُهُما» ی ظهرت عورتاهما, و لم 
یکن ذلک علین وجه العقوبة, لان الأنبیاء لا یستحقون العقوبة, و انما کان 
دلک. اعفیز الفضاخة.. لانهما لما نالا من الشجرة افقتضت المصلجد 
اخراجهما من الجنة و نزعهما لباسهما الذی کان علیهما, و اهباطهما الی 
الارض, و تکلیفهما فیها. 

و قوله «و طفقا» قال ابن عباس: معنی طفق جعل یفعل. و مثله قولهم: 
ظفل و اد فعل و ادا فعلر فقو کون ولی باول الفعل و فد رکون 
بالقصد الی الفعل, و بقال: طفق تَطفق و طفق تطقق طفقا. 

و قوله «یِخُصفان عَلیّهما من وَرّق الجنّه» معناه یقطفان من ورق الجنة 
لیستت | به, و تحو ان بعضه الی" بعض؛ و منه المخصف: المثقب الذی 
بخضف به التعل: 4 الخضاف الذی بر فغ التعل, فال الشاغر: 


جلده و (سیر صناع) اي سیر متصنع به من کثر الخرز فیه. 


و آسعی للندی و الثوب جرد محاسرة و فی نعلی خصاف 
یعنی ترقیع. و قال الاعشی 
ات آري رجافی که کیب ان بش ی ییآ صنعا <1» 


رعاش اکن تفر هریغ 

و الاخضاف سرعه العدو لاتم بقطعه بسرعه. و الحصف تیاب غلاظ جدا: 

لانه یعسر قطعها لفلظها. ۵ کان الحشن بفرا «خضفان» یفعنن بختصفان. 

و قوله «من ورّق الْجََّ» قیل: انه من ورق التین. و اصل الورق ورق 

الشجرة, و منه الورق اسم الدراهم. و الورقة سواد فی غبرة کانه کلون 

الورق الذی بهذه الصفة, و حمامة ورقاء. 

و فی ذلک دلالة علی آن ستر العورة کان واجبا في ذلک الوقت. 

و قوله «و ناداهما رهُما أ له أَکما عن یَلکُمَا السَجَتَةٍ» حكاية عما قال اللّه 

تعالی لادم و حواء- بعد ان بدت سوآتهما و طفقا یخصفان علیهما من ورق 

الشجر | لیس کنت نهیکما عن. تلکما الشجرة. و.انما فال 1 

خاطب ائنین و آشار الی الشجرة, فلذلک قال (تلکما) و «أقل لکما» عطف 
علی «آنهکما» فلذلک جزمه «اِنْ السَیّطان لکما عَذْوٌ مَبینْ» یعنی ظاهر 

العداوخ. 

و قد بینا ان آدم لم یرتکب قبیحا و ان ما توجه الیه بصورة النهی کان المراد 

به ضریا من الکراهة دون الحظر, و انما قلنا ذلک لقیام الدلالة علی 

ان 1 

ما قاله الجبائی 


قوله تعالی: سورخ آلاغراف (7): ای 23] و و 2 


قالا نا طلَغْنا آلفُسنا و ان لغ تغفژ نا و ترحمنا لکوت من الخاسرین (23) 
ان با خلافت. 


(1) دیوانهه 03 ااعضیده 13 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 374 

فی هذه البة حکایة عما قال آدم و حواء (ع) لما عاتوما لو ویخهما علی 
ارنکانهما ها تهاهما عمو اشاز عن اعتر فهما علی. انشنهما بان «قالا نا 
اعدا ستاو مفتان مخشاها التوای سر که متفه البه: و. الم ده 
ای 

و علی مذهب من یقول انهما فعلا صفيرة لا بد ان یحمل قوله «ظلفْنا 
الفشتا»: علی. تفیص. اللواب» لان. عندهم آن. الصکتره اتفضت. تواب 
طاغانهمء فکان دلی ظلما للنفس: .هام من بقول: آن, الضفیر. اتقصت 
بات طاغاتهم: فان دی لها تناها هن سقول: ان الفیر عقم 
مکفرة من غیر آن ینقص من ثواب فاعلها شیء, فلا یتصور معنی لقوله 
«طفیا اتتشتا »و لا شت فیهما فاندهء لانهما لم بستحفا عقابا بلا حلافت: 

و صفة الم مفارقة لقولنا: ظلمنا؛ لان الظالم اسم ذم فی اکثر التعارف, و 
ظلم قد ستعمل فی غیر المستحق للعقاب و الذم, کما ان اسم (مومن) 
و فوله جو ان که وه »ماه ان له کر ی لا آلغتر هو النتر 
علین فا تاه قنما سضوء 1 ان معصیتهم کانت 
صغيرة وقعت مکفرة لا معنی لقوله «چ ان لَم عفر لنا», لان الغفران کائن 
لا محالة, و لا یحسن للِموَاخذة به. 

و قوله «لحوین من الخاسرت » المعتی آن لمختفضل هلا ننک التی تنم 
بها ما فوتناه نفوسنا من الثواب بضروب تفضلک لنکونن من جملة من خسر, 
و لم یریح. وان ی ال وان دنل لها راغ 
ها را و و ای ی و 1 
تضح آنسکفن.عافیا افسه: ونخور آن یامر اللهعالی, المکلف آن بر 
ببس تم 
کی شم ۵ آ ون 

التبیان فی تفتبیر الفر ار 24.ص 375 


قولة تعالی: آشورع الاغر اف (07: آید 24 ] رو وم ۶ 7 2 


شوت تفص عَذوْ و کم فی الرضص مُسْتقرٌ و عناغ الی جین 
آية بلا خلاف. ۱ ۱ 
اختلفوا فی المعنی بهذه الاية. فقال السدی و آبو علی الجبائی و آبو بکر 
ابن الاخشید: ان المراد بالخطاب آدم و حواء و ابلیس, جمع بينهم فی 
الذکر, و ان کان الخطاب لهم وقع فی اوقات متفرقة, لان ابلیس امر 
بالهبوط حین امتنع من السجود, و ادم و حواء حین آکلا من الشجرة, و انتزع 
لباسهما. و قال ابو صالح: الخطاب متوجه الی ادم و حواء و الحية. و قال 
الحسن- قولا بعیدا من الصواب- و هو ان المراد به آدم و حواء و الوسوستة, 
و هذا] قول منعزب عنه, لان الوسوسة لا تخاطب. 

+ القیوط هو آلترول مسر عق. ه آلیعشض قو احد قشسمی العده و احد قسمی 
العشرة بعضها؛ 7 
ینقسم. و قوله «بَعَصُکم لِبَعَضٍ » اضاف: (البعض) الن جملة هو متهار و لا 
یجوز ان یضاف (غیر) الی جملة هو منهاء لان اضافة (غیر) الی الجملة و 
التفصیل لصحة ان یکون لکل واحد غیر. و لیس کذلک بعض, لانه لا یصح ان 
یکون لکل واحد بعض فاضافته الی الجملة فقط. 

و العدةٌ ضد الولی. و من صفة الجدو ایه مراصد پالمکاره. و من صفة الولیَ 
الحاجة الی معونته, والرلی هو الدانی بنصرته فی وقت الحاجة الی معونته. 
و قوله «و لک فی الاض مُسَتَقه» فالمستقر قیل فی معناه قولان: 
آحدهما- قال ابو العالیة: هو موضع استقرار. 

الثانی- انه الاستقرار _ بعینه, لان المصدر بجی۶ ی وزن المفعول نجو 
التبیان في تفسیر القرآن, ج4, ص. : 370 

و9 «وخلکم مَدحلا کریما» «1» آی |دخالا کریما قال الشاعر: 

اقاتلجتن لا ار لن مقانا مان داعم الصان هه الکرت <2» 

و قوله «و متاغ الی حین» فالمتاع الانتفاع بما فیه عاجل استلذاد. لان 
المناظر الحسنة تم را لما فیها من عاجل اللذة. و الحین الوقت. 
قصیرا کان او طویلا. الا اند قد ا یل ان سل ال هاهنا- و لیس 
باصل فیه کقول القائل: ما لقیته منذ حین قال الشاعر: 

و ما مزاحک بعد الحلم و الدین و قد علاک مشیب حین لا حین «3» 

ای وقت لا وقت. و قال البلخی «الی حین» معناه الی القيامة. 


قولة تفالی یشور الا اف 207 ای 25] و 


قال فیها تحَیِوّن و فیها تموئون و مِنها تَخرجُون (25) 

آبة بلا خلاف. 

قر ابن ذکوان و حمزة و الکسائی و خلف و یعقوب «تخرجون» بفتح التاء و 
ضم الراء. الباقون بضم التاء و فتح الراء. من قراً بضم التاء, فلقوله «انکم 

مخرجون» «4» و قوله "«کذلک تخر 2 نخرخ الْمَوّتی», «5». و من فتح التاء, 

فلاجماع الکل فی قوله <یَمّ آذا دعاک دَعَوَّ من الأْض اذا نتم تحْرجُونَ » 

ِ بفتح التاء و لقوله «اٍلی رهم م پلسلون » «» فأسند 1 الیهم. و لانه 


(1) سورة 4 النساء آية 30 

(2) قائله کعب بن مالک. اللسان (قتل). 

(3) قائله جریر. دیوانه: 5<86 و سیبویه 1/ 358 و مجاز القرآن 1 2 و 

الخ ان ۱ 

(4) سورة 23 المومنون اية 35 

(5) سورة 7 الأعراف آية 56. 

(6) سورخ 30 الروم آية 25 

(7) سورة 36 یس اية 1د. [.....] 

التتیان: فی تفستتیر القر ان: 4 ص: 377 

بما قبله من قوله «فیها تحیون و فیها تموئون» «8» و کما قال «کما بدَأکم 

تَعودُون » «9» اضاف الفعل الیهم. 

و فی الاّية اخبار من اللّه تعالی و حکاية عما قاله لدم انکم تحیون فی هذه 

ی التی تهبطون الیها, و فیها تموتون, و منها تخرجون, للبعث یوم 
مه . 

قال الجبائي فی الاّية دلالة علی ان اللّه (عز و جلّ) یخرج العباد یوم القيامة 

من هذه الأأرض التی حیوا فیها بعد موتهم, و انه یفنیها بعد ان یخرج العباد 

منها فی یوم الحشر, و ذا آراد افناءها زجرهم عنها زجرة فیصیرون الی 

ارض اخری و هذا معنی ۳ «قَاتّما هی رَجَرة واحدَةهٌ فاذا هم بالسّاهرة» 

.» 10 


قوله تعالی: [شورع الاغر اف (7): آید 26] و ی 217 


ی یی آدم قه آنرلنا یم لباسا پواری و 2٩‏ و ريشاً و لباس التّفُوی ذلک 
حَیر ذلک من آیات اللّه ۶ دکر ون (26) 

بلا خلاف. 

قراً آهل المدينة, و ابن عامر و الکسائی «و لباس التقوی» بالنصیب, 

الباقون بالرفع, و من نصب حمله علی (انزل) من قولع «قّدٌ أ لا ار 

لباسا؛ ... و لباسش موی » و آنزلنا هاهنا مثل قوله «و نرَلتَا الْحدید فیه باس 

سَدید» 11۰ و مثل قوله «و رل کم من الاْعام تمانية آژواج» «12» آی 

خلق. و انما قال «ار ترلنا عََبکَمْ لباساً» لاحد امتزی: 

احدهما لانه .ینبت: بالفظر الذی بنزل. هن السعا. فی. قول. الخسن ۵ 

الجبائی. 5 

الثانی- لآن البر کات تنسب الی آنها تأتی من السماء کقوله 


(8) سورة 7 الاعراف اية 24 

(9) سورة 7 الاعراف آیة 29. 

(10) سورة 79 النازعات آبة 14. 

(11) سورة 57 الحدید آية 25 

(12) سورة 39 الزمر آية 6. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 378 

هو ار رل الحدید فیه بسن سدیذ» «3» و قوله «ذلک» علی هذا مبتدا و 
خبره (خیر), و من رفع قطع اللباس من الاول و استأنف, فجعله مبتداً و 
جعل قوله «ذلک» صفة له آو بدلا آو عطف بیان. و من قال «ذلک» لفو فقد 
آخطا لأنه یجوز آن یکون علی آحد ما قلناه, و (خیر) خبر لٍ (لباس) و 
تقدیره لباس التقوی خیر لکم |ذا اخذتم به و اقرب لکم الی الله مما خلق 
لکم من اللبامن و الرباش الدی بتجمل به. و اضیف اللباس الی التقوی کما 
اضیف. فن قوله «قأذاقها, اه باس الجُوع 3 الحَوف » «» الی (الجوع). 

هی اه امن اله ال ال کل مان میالم ای ی ما ره 
و یجوز من وصول ذلک الیهم. کما یوصی الانسان لولده و ولد ولده- و ان 
نزلوا- بتقوی الله و ایثار طاعته, ۵ نخور خطات. المعدوم معتی. ان بزاه 
بالخطاب اذا کان المعلوم آنه سیوجد و تتکامل فیه شروط التکلیف, و لا 
یجوز آن یراد من لا بوجد لأن ذلک عبت لا فائدة فیه. 

و اللباس کلما یصلح للیس من ثوب آو غیره من نحو الدرع, و ما یغشی بها 
البیت من نطع او کسوة. و اضاه المضدصر ول لنفته له تسا و لباسا رخ 
لبسا- بکسر اللام- قال الشاعر: 


فلما کشفن اللبس عنه مسحنه بآطراف طفل زان غیلا موشما «<5» 

الغیل الساعد, و وصفها بلطف الکف. (و الریش): ما فیه الجمال, و منه 
ریش الطائر, و قیل آصله المصدر من راشه يريشه, و قد تریش فلان آی 
صا ابص فا اتسار انوم سوه 

و ریشی منکم و هوای معکم و ان کانت زیارتکم لماما «6» 


(3) و سورة 7 الحدید آية 25 

(4) سورة 16 النحل آية 112. 

(5) قائله «حمید بن ثور الهلالی» دیوانه 14 و معانی القرآن 1/ 375 و 
تفسیر الطبری 12/ 364 و اللسان (لبس), (طفل). 

(6) کتاب؛سننویت 45/2 یه الي الراغی. 

التبیان فی تفسیر القران ج4, ص: 379 

و قال سعید الجهنی الریاش المعاش. و قال الزجاج: الربش اللباس 
یقولون: آعطیت الرجل فريشته آی کسوته, و جمعه ریاش: 

قال مجاهد: و انما ذکر اللباس- هاهنا- لأأن المشرکین کانوا یتعرون فی 
الطواف حتی تبدو سواتهم باغواء الشیاطین, کما آغوی اتفزهه قبل هذا 
الاغواء. و قوله «بواری سَواَتکم» معناه پستر ما پسووکم انکشافه من 
الجسد, لأن السوءة ما یسوء انکشافه من الجسد., و العورة ترجع الی 
النقيصة فی الجسد قال الشاعر: 

خرقوا جیب فتاتهم لم یبالوا سوعة الرجلة «7» 

و لباس الفُوی فیه خمسة آقوال: 

آحدها- قال ابن عباس: هو العمل الصالح. 

الثانی- قال قتادة و السدی و ابن جریح هو الایمان. 

التالث- قال الحسن: هو الحیاء الذی یکسبکم التفوی: 

الرابع- قال الجبائی: هو الذی یقتصر علیه من اراد التواضع و النسک فی 
العبادة من لبس الصوف و الخشن من التیاب ۲ 

الخامس- قال الرمانی: هو العمل الذی یقی العقاب. و فیه الجمال مثل 
جمال الناس من الثیاب. و قال الحسین بن علی المغربی «لباسْ الَفوی » 
یعنی الذی کان علیکما في الجنة خیر لکم بدلالة قوله «ذلک» و هی للبعید. 

و قوله «ذلک من آیات اللو» معناه ان الذی فعلناه بکم من حجح اللّه التی 
دلتکم: غلی. توحددن من. الله «[و مد یدکرون» معناه لکی یتفکروا فیها و 
یوْمنوا باللّه و برسوله. 


(7) اللسان (رجل) و الکامل للمبرد 1/ 165 و تفسیر الطبری 12/ 361 و 
شرح الحماسة 1/ 117. 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 380 


یا بیی آدم لا بِمیَتَکَمْ السَبّْطانْ کما أخْرج بو من ال بلزغ هیا 
انا 1 حیْْ لا تروتهم یا جقلتا 


السّیاطین أَولياء لین لا بُوْمنْونَ (27) 

آية بلا خلاف. 

هذ] ات ی ۱ لأولاد آدم العقلاء منهم المکلفین, فنهاهم آن یفتنوا بفتنة 

الشیطان. و الفتنة هی الاختبار و الابتلاء و افتتان الشیطان یکون بالدعاء الی 

المعاصی من الجهة التی تمیل الیها النفوس و ما تشبهیه. و انما جاز ان 
ینهی الانسان بصيغة النهی للشیطان, لاأنه آبلغ فی التحذیر من حیث بقتضی 

| بالعداوة, فالنهی له یدخل فیه النهی لنا عن 

ترک التحذیر منه. 

و قوله «کما أحتَج بوَئَْمْ من الْجَتّ» یعنی آغوی آبویکم آدم و حواء حتی 

خرجا من الجنة, فنسب الاخراج الیه لما کان باغوائه. و جری ذلک مجری ذم 

الله تعالی فرعون بانه پذیح ابناء‌هم و انما امر بذلی, و تحقیق الذم فیها 

راجع الی فعل القتل المذموم. و لکنه یپذکر بهذه الصفة لبیان منزلة فعله 

فی عظم الفاحشة. 

و قوله «ینزِغْ عَلْهُما لباسَهُما» فی موضع الحال من الشیطان, و تقدیره 

بارعا عتهها. لبانتهما لکی تندها شتءاهجا فیریاها, و النزع قلع الشیء من 

موضعه الذی هو ملایس له و یقال: نزع من الأمر ینزع نزوعاً تشییها بهذار و 

نازعه آذا تا ان یزیل صاحبه عما هو علیه, هن 

الشیطظان ف ان پریا تخوانشما. قو آن. جعمفها دنه مه هد ان تبدو 

لغیرهما, کما بدا لهما, لان ذلک صفة کل من له مروءة. و اللباس الذی ینزع 

عنهما قیل فیه ثلائة التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 31 

آقوال: 

آحدها- قال ابن عباس: کان لباسهما الظفر. 

و قال وهب بن منية کان لباسهما نورا. 

و قال قوم هی یاب من نیاب الجنة. 

و قوله «انه » یعنی الشیطان «یراک هو و قببلة من حَیِْ لا تروَتهْغ» و انما 

کانوا پرونا و لا نراهم لان اضرا زهم احد من آبصارنا, و آکثر ضوءا من 

ابضارنا, فابصارنا قليلة الشعاع,. و مع ذلک اجسامهم تا ۰ سا 

بت , فضه آن برونا ولا بضخ متا آن تراهم و لو تکتفوا لضم فنا: ایضا ان 

نراهم. 

و قال آبو علی: فی الاية دلالة علی بطلان قول من بقول: انه یری الجن من 

حیث آن اه عمّم آن لا نراهم. قال: و انما تخوز آن بزفا فی. رفن ااتباء 


بان یکنف اللّه آجسامهم. 

و قال بو الهذیل و آبو بکر بن الاخشید: یجوز آن یمکنهم اللّه آن یتکثفوا 
فیراهم حینتذ من یختص بخدمتهم. 

و قبیل الشیطان, قال الحسن و این زید: هو نسله, و به قال آبو علی,, و 
استدل علف ذلک بقوله ً قتَتَجذوتة 5 دربنه ولا من ذدونی 5 هم 1 
عَذْو» «1 ». 

و قوله «اتّا جَعلتا الشٌیاطین أولباء لِلذِینَ لا بُوْمتُونَ», معناه انا حکمنا بذلک 
لانهم تاصرون علی الباطل, و مثله قوله هو + جعلوا المَلایْکة الذین هم عباذ 
الرّحَمن |نانا» «2» آی حکموا بذلک حکما باطلا. 

و (حیث) فی موضع خفض بحرف (من) غیر آنها بنیت علی الضم, و آصلها 
ان تکون مرفوعة لأنها لیست لمکان بعینه. و ان ما بعدها صلة لها لیست 
بمضافة الیه. و منهم من یقول (من حیت) خرجت- بالفتح- لالتقاء الساکنین. 
و منهم من یقول (حوث) و لا یقرا بهما. 


(1) سورة 18 الکهف آية 31. 
(2) سورة 43 الزخرف آية 19. 


قوله شالن: سورع الاغراف (7): آیة 28] ری 2 30 


و |ذا لوا فاجشّة قالوا و جوبا عَلیها آبا‌نا و ال أَمرّنا بها فُلْ ال ال لا 

ام مر بالقخشاء أ تفولون عَلی الم ما لا قَمُون (28) 

آية بلا خلاف. 

الکناية فی قوله «علّوا فاجشء» کناية عن المشرکین. الذین کانوا یبدون 

سوآتهم فی طوافهم: النساء و الرجال الحمس خاصة, و له خبر طویل- فی 

قول ابن عباس و مجاهد و سعید بن جبیر و الشعبی و السدی, و قالت 

العامریة: 

الیوم یبدو بعضه او کله و ما بدا منه فلا آحله «1» 

قال الفراء: و ماو رن ی وش قیتی 

حوقا؛ و ان عمل من صوف سمی رهطا. 

۵ نز و نی ی هی کناية غرم نوم الاو فواخشمم. الشر ن 
و الکفر بنعمه. و الفاحشة ما عظم قبحه فی قول الزجاج. یقال فحش 

با و لا یقال فی الصغیرة- عند من قال بها- ی 

فیها: انها قبيحة, کما لا یقال فی القوم فاحش, و ان قیل: قبیح 

آخبر الله تعالی عن هوّلاء الکفار انهم «اذا لو فاحشة» ‏ و ارتکبوا قبیحاً 

اعتذروا لنفوسهم بان قالوا: وجدنا آباء‌نا تا قال ۳ 

و انما دعلهم الی هذا القول, لأن آهل الجاهلية کانوا آهل اجبار, و قالوان 

لو کر نله ما تحنن, علیة من هدا آندین. انغانا یه فهو قوله «و اللَهْ أَمَرَ نا 

1 انهم توهموا آن آباءهم لم یفعلوا ذلک الا و هو من قبل 


نا قال آباژهم بسببه فحینئذ رد اللّه علیهم قولهم بأن قال «اِّ ال ا 
۳ بالْقَشاء» ثم قال علی وجه الانکار «اأ تقولون ی اه ما لا 


من »۱۳ 

(1) تفسیر الطبری: 12/ 377, 389, 390, 391, 393 و معانی القرآن 
فراع ۶/1 3771 ۱ 
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لأنهم ان قالوا لاب نقضوا مذهبهم, و ان قالوا: نعم, افتضحوا فی قولهم و قال 


الزجاج: معنی «اأ تفولون عَلی الله» أ تکذبون ج علیة۲! و فی الیة حجه علی 
آعایه لها مه هل تیه اه نم این اد کای ااعر علی سا 
تقولون لها تفه علنهما الذم !۱ 

فان قیل: نما نکر اللّه قولهم: ان اللّه آمرنا بها. و لا یدفع ذلک آن یکون 
مرید له لأن الأمر منفصل من الارادة. 


قلنا: الأمر لا یکون آمرآ الا بارادة المأمور به, فما آراده فقد رغب فیه و دعا 
الیه فاشتر کا فی المعنی. 


قوله تعالی:[شورخ الاغراف (۰)7 اللبات 29 الی 20 ]بض :9و5 


فُل ‏ مر ری پالفشط و آقیموا ِجُو م عِند کل مسَجد و ا؟ غوه مُحْلِصین له 
این کما ا یدام یَعودون (29) ۳ هدی و5 قریقا حق علنهِم الصَلاله نَهْم 
تحَذُوا السُیاطین أَولیاء من دون الله و یَحسبون انهْمٌ مَهْتَذُونَ (30) 

ایتان: تمام الاولی فی الکوفی «تعودون» و فی البصری تمام الاولی 
«مَحْلصین له الدّينَ» و تمام الأخری عند الجمیع «مهتدون». 

لما آخبر اللّه تعالی عن هوّلاء الکفار ارم قالوا: ان الله امرنا بما نفعله و 
نعتقدم من الفواحش, و رد د علیهم بقوله «اِنَ الله لا تام بالقکشاء» ار یه 
(ص) آن یقول «آن الله بأمر بالقسط » و هو العدل فی قول مجاهد و 
السدی 6 آکتر المفسرین- و اصله العدول, فاذا کان الی جهة الحق, فهو 
عدل. و منه قوله «اِنَ الله بت الختسطة » «1» و |ذا | کان الی جهة 
الباطل. 


(1) سورة 5 المائدة آية 45 و سورة 49 الحجرات اية 9 و سورة 60 
الممتحنة آية 8. [.....] 

التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص : 384 7 ۳ 

فهه حور وت قول آها العاسلون معا توا لِجَمَنم حطبا» 

«2». و آمرهم آن یقیموا وجوههم عند کل مسجد و قیل فیه وجوه: 

آحدها- قال مجاهد و السدی و ابن زید: معناه توجهوا الی قبلة کل مسجد 
فی الصلاة علی استقامة. 

الثانی- قال لیس توجهوا بالاخلاص للّه, لا للوئن و لاغیره. و قال الفراء؛ 
معناه اذا دخل علیک وقت الصلاة فی مسجد فصل فیه, و لا تقل آتی مسجد 
قومی, و هو اختیار المغربی: 

و قوله «و ادغوخ مُحْلِصِینَ له الدّینَ» آمرهم بالدعاء و التضرع الیه تعالی 
علی وجه الاخلاص. و آصل الاخلاص اخراج کل شائب من الخبث, و منه 
اخلاص الدین للّه ,(عز و جل) و هو توجیه العبادة الیه خالصاً دون غیره. 

و قوله «کما کم تغعودون » قیل فی معناه قولان: 

آجدهما- قال ابن عباس و الحسن و قتادة و مجاهد و ابن زید: کما خلقکم 
ولا تعودون بعد الفناء, و 

روی عن النبی 0 قال (یحشرون عراة حفاة عزلا, کما بداّنا آول خلق 
نعیده. وعدا علینا انا کنا فاعلین). 

الثانی- قال ابن عباس و جابر فی رواية آنهم یبعئون علی ما ماتوا علیه: 
الموّمن علی ایمانه و الکافر علی کفره. و |نما ذکر هذا القول, لأحد آمرین: 
آحدهما- قال الزجاج: علی وچه الحجاح علبهم. أنهم کانوا لا یرون بالبعث. 


الثانی- علی وجه الاأمر بالاقرار به, کانه قیل و آقروا آنه کما بدأکم تعودون 
و البداً فعل الشیء آول مرة, و العود فعله ثانی مرخ. ۳ 7 
خصلة منه بدأ, کبدء الصلاة, و بدء القراءة, بدآهم و آبداهم لغتان. 

و قوله «قریقاً هدی » فالفریق جماعة انفصلت من جماعة, و ذکر (فریق) 
هاهنا ی کر 


نصب 


(2) سورة 72 الجن اية 15. 
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«فریقا هدی». و قوله «و قریقاً حون 7 عَلیهم الصّلالَةُ» لتقابل فریقاً هدی 
بعطف فعل علی فعل, و تقدیره و فریقا اضل الا انه فسره ما بعده نظیر 
قوله «یدَخل دم من بضاء فی رَحْمَته و الظالمین أعَة 5 هم غذاباً آلیما» <1». و 
قال الفراء: مب رها ی الا و العامل فنه (نعودون) فریفا: و الثانی 
عطف علیه, و لو رفع علی تقدیر آحدهما کذاء و الاخر کذا, کان جائز, زار کفا 
قال «قَدٌ کان لکم ايِةٌ فی تین التَفتا: فِتَهُْ تال فی سبیل الله ۳ 
کافِرَهْ» «2» و الهدی و الاضلال فی الایة تخل رسد آوجه: 

آحدها- آنه حکم بأن هوّلاء مهتدون دحا ات و حکم بأن اولتک:ضالون ذماً 


لهم. 

الثانی- الدلالة التی انشرح بها صدور هوّلاء للاهتداء. و ضاقت بها صدور 
آولتک لشدة محبتهم لما هم علیه من مذهبهم. 

ااتالتء هی بان لطف لهولاعیما اهندها عدم عضار کالشیت لصلال آمانک 
بتخیرهم لینتقلوا عن فساد مذهبهم. ۱ 

الراید آنمهوی هولاع ال در راهن هر ادتی. آفنی. الا لا یه 
بالعقاب في النار 

و قوله. «ن تم اتَحَدُوا السّیاطینِ ألباء او دون الله4 اخباز ره خعالی یه 
فعل بهم ۳ 019 من الضلال, لانهم اتخذوا الشیاطین آولیاء من دون الله, 
الاتخاذ الافتعال من الأْخذ بمعنی آعداد الشیء لأمر من الأمور, فلما و 
الشیاطین لنصرتهم, کانوا قد اتخذوهم آولیاء باعدادهم. 


و قوله «و یَحْسَیُونَ أنَُمْ مُهْتَدُونَ» یعنی هولاء الکفار یظنون آنهم مهتدون 
و اجان ونان واعده و هو ما توی ان کین ااعظنرن غای دا 
ظنه مع تجویزه آن یکون علی غيره, فبالقوة ینمیز من اعتقاد التقلید و 


التخمین, و بالتجویز یتمیز من العلم, لأن مع العلم القطع. 


(1) سورة 76 الدهر آية 31. 
(2) سورة 3 آل عمران آية 13. 


قوله تفالی: [شورة الاعراف (7): آبه 931 ] سسصن : 386 


ی لین آدم خدوا زشکم فند کل مقشجو و کلوا و اشرنوا و لا تشر فوا 201 لا 
بَُجبٌ المُسْرِفینَ (31) 
آية بلا خلاف. 
آمر اللّه تعالی فی هذه الّية آولاد آدم الذکور منهم,- لأن (بنی) جمع این؛ و 
اتما نصب لاأنه نداء مضاف, و الابن هو الولد الذکر: و البنت الولد نی 
اسهم اسان تاصوای وعصام ان صاوارا خی و ارف هن اس 
لخن و بسمی ما یتزین به زينه. کالثیاب الجمیلة و الحلية وخ لک و 
قوله «عند کل مسْجد» , 
ی ٩‏ رسب ۱۳۳ 
کنو یطوفون بالبیت عراة فنهاهم اللّه عن ذلک. و قال مجاهد: 
ماچاری العورند ه له غباغق و قال ااتام ۱ الصلاة, قال 
آبو علی: و لهذا صار التزین للاعیاد. و الجمع ستَة. 
و قیل في وجه شبهتهم فی تعزیهم فی الطواف و أبداء السواة وجهان: 
آحدهما- آن الثیاب قد دنستها المعاصی فیجردوا منها. 
الثانی- تفألوا پالتعری من الذنوب. 
فوله و لاه اسر وا صورعم صفرن ار ه ام اه الاک ج 
رید 
و قوله «و لا تسرفوا» نهی لهم عن الاسراف, و هو الخروح عن حد الاستواء 
فس بای الفقدار..ه قیل» العراد الحروع عت العلال الی. الحرامر مه رد 
الخروج مما ینفع الی ما یضر, و قیل: الزيادة علی الشبع فالاسراف و 
و قوله «ائَة ای اکن لأنه ذم لهم, و لو 
کان بمعنی لا یحبهم و لا یبفضهم لم یکن ذما لهم و لا مدحا,ء و فال یه علی: 
التبیان فی تفسیر القران, ج4, ص: 387 
هن ! بخبه الله خهوببعظه وعادیه 


قوله تفالی: زشورة الاغراف ( ۱۱7 آبه 92 ] سص : 387 


فُل مَن حَرَم زيتة اه ای آَخرَج لعباده و الطیبات و لوق فل وت مدین 
امتوا فی الحياة الصا خالصَء یوم القیامَّة 2 گذلک فطل الایات لقَوّمٍ مُونَ 
(32) 

آية بلا خلاف. 


قراً نافع وحده «خالصة یوم القيیامة » بالرفع. الباقون بالنصیب. , 
فرم. رفهت. خعله-خیر المندا الدم .هو (هی) و کون «ِلْذِینَ َمَنُوا» تبیشا 
للخلوص, و لا شیء فیه علی هذا. و من قال هذا حلو حامض امکن آن_یکون 
«للذین آمنوا» خبراً و (خالصة) خبراً آخر. و من نصب (خالصة) کان حالا مما 
فی قوله «للذین آمنوا» آلا تری آن فیه ذکرا یعود الی المبتداً الذی هو 
(هی) فخالصة حال عن ذلک الذکر. و العامل فی الحال ما فی اللام من 
معنی الفعل, و «هی» متعلقة بمحذوف یعود الیه الذکر الذی کأن یکون فی 
المحذ وف ۳ و لم یحذف, و لیس متعلقاً بالخلوص, کما تعلق به فی 
قول من رفع. و تقدیره هو للذین امنوا فی الحياة الدنیا لهم خالصة, ذکره 
الفراء. 

وه حجه من رفع آن آلصفتی هی خالضهة للذین آمئوا یوم القيامة, و آن شر کهم 
فیها غیرهم من الکافرین فی الدنیا. 

و من نصب فالمعنی عنده هي ثابتة للذین آمنوا فی حال خلوصها یوم القيمة 
لهم و انتصابه علی الحال تقد بقوله «اِنّ الَمَقَین فی جات و عون 
آخذین» «[ »> و نحو ذلی مما اننصب الامز فیه ۳۹ الابتداء و خبره» و ما 
یجری مجراه اذا کان فیه معنی (فعل). 

لما آباح الله تعالی و حث علی تناول الزينة فی کل مسجد و ندب الیه و 
آباح 


(1) سورة 51 الذاریات آية 15. 

التبیان فی تفسیر القران ج4, ص: 388 

الاکل و الشرب, و نهی عن الاسراف: و هناک قوم یحرمون کثیرا من 

الا شیاء من هذا الجنس, قال اللّه تعالی منکرا لذلک «مَن حدم زيتة اه 
ای أحْرَح لعباده و الطیباتِ من التْرّق». و قیل فی معنی الطیبات قولان: 
آحدهما- المستلذ من الرزق. القاتی- الحلال من الرزق, و الاول آشبه 
بخلوصه یوم القيامة. انا کر الاتسن سل دای فی قول ابن زید و 
السدی- لأنهم کانوا یحرمون البحائر و السوائب, و ظاهر الأّية بدل علی آنه 
ا پجوز اجد تخت الریه وق الملاد الطیبه علت وجه. التحريم.هآما من 
اجتتبها علی ان غیرها آفضل منها فلا مانع منه. 


7 10 


۳ آخبر تعالی فقال (هی) یعنی الطیبات «لذین منوا فی الحياة الیا 
خالضة یوم الْقیامة» و قیل فی معنی «خالِضصَء یوم القيامَة» قولان: 

اه ۳ و آبن زید: 

هی خالصة للمومنین دون آعدائهم من المشرکین. 

و قال آبو علی: هی خالصة لهم من شائب مضرْة تلحقهم. 

و قال آبو علی الفارسی: 1 «فی الحياة الخیا» من آن یتعلق ب 
(حرم) او ب (زینة) او ب (آخرج) و «الطیبات » تا «الرزق » من قوله 
«من الرزق» آو بقوله «آمنوا» و لایجوز آن یتعلق ب (حرم) فیکون التقدیر 
قل من حرم فی الحياة الدنیا, و یکون المعنی قل من حرم فی وقت الحياة 
الدنیا, و لا حور رش یرنه رزسته) اه مور آوخان مخراض و اما دضه ها 
لم یجز آن یتعلق بها شیء بعد الوصف کما لا یتعلق به العطف علیه, , و جوز 
ان بتعلق ب (اخرج) لعباده فی الحياة الدنیا. 

فان قیل: کیف پتعلق ب (آخرج) و فیه فصل بین الصلة و الموصول بقوله 
«فْلْ هی لِلذٍینَ مَنُوا» و هو کلام ات لس الا 

قیل لا یمنع الفصل به, لأنه مما یسدد القصة, و قد قال «و الذیچ بو 
السَیئاتِ جزاء سَیتَة بمثلها و ترَهفْهم َلْوْ» «1» فقوله «و تَرَهَفَهْم زلث» 


(1) سورة 10 یونس آیة 27. 

التبیان فی تفسیر القران 4 ص : 389 7 

معطوف علی کسبوا, فکذلک قولء «فْل هی للذین مَنُوا». 

و یجوز آن یتعلق ب (الرزق) آیضاً ان کان موصولا. 

و یجوز آن یتعلق ب (آمنوا) الذی هو صلة (الذین) آی آمنوا فی الحياة 
الدنیا, و کل ما ذکرناه من هذه الأشیاء تجوز آن تعلق به هذا الظرف. 

و قوله «کذلک تفَصْل الأیاتِ» آی کما نمیز لکم الایات و ندلکم بها علی 
منافعکم و صلاح دینکم, کذلک نفصل الایات لکل عاقل یعلم معناها و دلالتها. 


قوله تقالی: [شورة الاغراف (7): آبه ]سس :389 


اما رم رت واجمن ما ور متهاق ما تطو 
الحق و آن ت تشر کوا باللع فا لخ ترل به سلطانا و ار 
تقْلمون (33) 

آية بلا خلاف. 

اما کر صالی امن خرن وت اللة ال آخره تمانن و انظینات مه 
الرزق. و ذکر آنه آباح ذلک للمومنین فی دار الدنیا ین عقیب ذلک ما حرمه 
علیهم. فقال «قل» یا محمد «اتما حَرم زبی الفواحت#.و فعتام: ام بحرم 
ربی الا الفواحش, لانا کد بتتا ان (اتما) تدل غلی عفن ما گر و نفی ما 
لم یذکر. 

و التحریم هو المنع من الفعل باقامة الدلیل علی وجوب تجنبه. و ضده 
التحلیل, و هو الاطلاق « فی الفعل بالبیان عن جواز تناوله. و صل التحریم 
المنع من قولهم: حرم فلان الرزق, فهو محروم حرماناء و حرم الرجل اذا لح 
فی الشیء بالامتناع منه, و حرمه تحریماء و احرم بالحج احراما و تحرّم 
بطعامه تحرما, و استحرمت الشاة اذا طلبت الفحل, لانها تتبعه کما تتبع 
الحرمة البعل, و الحرمة مکة و ما حولها مما هو معروف, و آشهر الخرم ذو 
ِِ و ذو التبیان فی تفسیر القران ج4, ص: : 390 

و المحرم و رجب, و المحرم القرابة التی لا یحل تزوجها, و حریم 
0 ۳ کان من حقوقها, و المحرم السوط الذی لا یلین لانه حرام آن 
پیضرب به حبتی : 
و الفواحش جمع 0 و هی آقیح القبائح. و هی الکبائر. 
و قوله «ما ظَهَرَ مها و ما بَطنَ» یعنی ما علن و ما خفی. 
و قد قدمنا اختلاف المفسرین تک ذلک, و انما ذکر مع الفواحش هده 
القبائح. و هی داخلة فیها لأحد آمرین 
آحدهما- للبیان عن التفصیل, کأنه 1 الفواحش التی منها الاثم, و منها 
البغی, وضتما الاشراک بالات 
و التانی- ان الفواحش- هاهنا- الزنا و هو الذی بطن, و التعری فی الطواف. 
و هو الذی ظهر- فی قول مجاهد- و قال قوم: الائم هو الخمر, و ما ظهر 
الزنا, و ما بطن هو نکاح افزان الابه.ف لاتم عم خسن المغاضیر و اشید 
این آلاتباری فی آن الاتم هه ااخم: 
شربت الائم حتی ضل عقلی کذاک الائم یصنع بالعقول <1» 
و قال الفراء: الاثم ما دون الحد, و البغی هو الاستطاعة علی الناس. وحده 
طلب التراس بالقهر من غیر حق. و أصل البغی الطلب, تقول: هذه بغیتی 
آی طلبتی, و آنتعف کت اتهاع ۵ ضا کف ای ما تطلت: شیف کف ار هه 


لیات رظان 

م ی ار سا اه هی رن | اس ی 
مه رها یاه الا هه اق الا اما ای 
للنفس کاظهار نقیضه, و البرهان اظهار صحة المعنی و فساد نقیضه, و 
الفرقان اظهار تمیز المعنی مما التبس به. و السلطان اظهار ما یتسلط به 


(01 اللسان (ائم). 
و «أَنْ تقواه| ۷ ال ما 71 0 ای و حرم علیکم ذلک, و ذلک یدل 
الا ی لأأن المقلد لا یعلم صحة ما قلد فیه. 


قوله عالی شور الاع اف ۱/۱ آید 4 ] ننرصی 2 391 


و کل مد أَجل فاذا جاء جلف لا جستأخژون ساعَة و لا بِسْتَقدمون (34) 
آية بلا خلاف. 

قیل الفرق بین آن تقول: و لکل أمة آجل, و بین و لکل آحد آجل من وجهین: 
آحدهما- آن دکر لاه قتضی مارب اغمار احل آلعشد. 

و الثانی- آنه یقتضی اهلاکهم فی الدنیا بعد اقامة الحجة علیهم باتیان 
الرسل. 

و الامة الجماعة التی یعمها معنی. و اضله: اه وید ادا قضده: فالرحه 
الجماعة التی علی مقصد واحد. و الأجل الوقت العصوونت لانقضاء ِ 
لأن بین العقد الأول الذی یضرب لنفس الاأجل, و بین الوقت الآخر مهلاء منل 

آجل الدین, ۵ اجل الوعد. و اخل. الخمر 

و قال ابو علی الجبائی: فی الاية دلالة علي آن الأجل واحد, لأنه لا یجوز آن 
یکون الظالم بقتل الانسان قد اقتطعه عن آجله. و قال ابو بکر آبن الاخشید: 
لیس الأمر علی ذلک لأنها قد دلت پنه غیر هذا علی الاجلین, 

و قوله «فاذ| جاء أَجلَمْم لا شتا خت ون ساعة و لا , یستفقدمون » معنی لا 
یستأخرون, و لا یتأخرون, و نما قیل لا یستأخرون من آجل آنهم لا یطلبون 
التآخر, فهو آباغ فی المعنی من لا بناخوون: لأن الاستثخار طلب التأخر. 

و قوله 5 / یسْتَفدمُون » معناه لا یتقدمون», و المعنی اذا قرب آجلهم لا 
یطلبون التقدم و لا التأخر, لأأن بعد حضور الأجل و نزول الاملاک یستحیل 
منهم طلب دلک, کما بقال جاء الشتاء و جاء الصیف اذا قارب وقته لاته 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 392 

متوقع کتوقعه. 


قوله شالن: اشهرع الاغراف (7): آید ود ] تک 2 192 

نی 1 ع اقا باتک سل مکم یَفصُو ق علنکق آیاتن قمن الفی و اضاح 
فلا حَوّ که 

و ۳ 

هذا خطاب من اللّه تعالي لجمیع بنی آدم المکلفین منهم آنه پبعث البهم 
رسلا منهم یقصون علیهم ایات الله و حججه و براهینه., و هو ما انزله علیهم 
من کتبه و نصب لهم من آدلته. 

و قوله «اٍمّا» صله (اِنْ) حرف الشرط دخلت علیه (ما) و لدخولها دخلت 
النون التقیلد فی (بانیکم )نو لو فال: ان باسشکم, لم یجز, و |نما کان کذلک, 
ان (ها) حعلیه فینجکم غیر. الماخت: لانه‌ترل شترله ها هو طبر کانن.ی 
احتیج معه الی القسم مع خفاء آمره من جهة المستقبل, ۱/۳ 
النون علی الواجب في مثل هو هون لأّن هذه النون توّدن بان ما فخارت 
علیه قد احتاج الی التأکید لخفاء آمره من جهة المستقبل. و انه غیر واجب 
لخفاء آمرو من هاتین الجهتین, لأجله احتاجح الی نون التأکید. و انما قال 
«رَسْل نکم » بلفظ الجمع, و انما و هولاء رسول منهم لاأنه علی تقدیر 
يأتين لکل أمة, فصار کأنه خطاب لجمیع المکلفین. و جواب (ِنْ) یحتمل آن 
یکون آحد آمرین: 


آحدهما- آن یکون قوله «فمَن الّقی» منکم «و أصلح» لان التفضیل بفتین 


منکم. 

الثانی- آن یکون محذوفاً یدل الکلام علیه کأنه قال فطیعوهم. 

و قوله «یقصون» فالقصص وصل الحدیث بالحدیث فی وصل الحدیث 
الممتنع بحدیث مثله. التییان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 393 

و قوله «قمن القی و أَصلحَ» معناه فمن اتقی منکم و أصلح «قلا حَوّف 
هم و لا < هم تَکْرَئون» و ظاهر الاية یدل علی آن من اتقي معاصی ال و 
اجتنبها, و صلح بان فعل الصالحات, لا خوف علیهم فی الاخرخ- و هو قول 
العبانیو قال ابو بکر بن الاخشنیه: لا یدل علی ذلک, لژأن الله تعالی قال 
فيی ٍِِ بوم القيامة و تروتها تذل کل مَرْضعة عَمَّا أرَعت و تصَغ 
کل ذاتِ حقل حملها و تری النّاسَ شکاری ما هم پشکاری» 

«1» و انما هو کقول الطبیب للمریض لا بأس عليک, و لا خوف علیک, و 
معناه 71 آمره یل الی السلامة و العافية. و الاول آقوی, لأنه الظاهر غیر 
آن ذلک یکون لمن اتقی جمیع معاصی اللّه, فأما من جمع پین الطاعات و 
المعاصی فان خوفه من عقاب اللّه علی معاصیه لابد منه, لأنا لا نقطع علی 
آن الا ال نشف له ا محاان: و لا نقول بالاحباط فنقول ثواب ایمانه آحبط 
عقاب معاصیه, فاذا اجتمعا فلا بد من آن یخاف من وصول الففا الیه. و 


من قال لفظة «انقی» لا تطلق |لا للمغْمن من آهل لاب اضف وم 
فلا بد من آن یکون مشروطاً بالخلوص مما یحبطه, فما ذکروه آولا صحیح 
نحن نعتبره, لأن المتقی لا یکون الا موّمنا مستحقاً للثواب, غیر آنه لیس من 
ره الا کون معصسته من ااقما ول توا معا رشن فا سر .ما 
وه 


قوله عالین: [زشوره الاغراف ۱۱ آید 26 ] رصن : 393 


ِ- 


و الذین کَدَبُوا پآیاینا و استکْتَروا علها أَولیِکَ آصحاث التّار هم فیها خالدون 
(36) 

2 

آخیو آلله تعالی آن الکین که حججه و پزاشتهت و لم مضدقوم: و 
سرا غنها آنقم اضعاب الار الملازمون لها علی فحه الخلمه و انا یه 

۵ التکذیت هو تتزبل العتر,غلی آنه کدت,. ه التصدیی نرب الختر عان 


(1) سورة 22 الحح اية 2. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص: 294 

انه صدق, فالتکذیب بآیات الله کفر, و التکذیب بالطاغوت ایمان؛ فلذلک 

توعد علن التخدیت: بایات: الاه بعقاب الأبد. و الاستکبار طلب الترفع 

بالباطل. و لفظة «مستکیر» صفة ذم فی جمیع الخلق, و الخلود هو لزوم 

الشیء علی ما هو فیه. و معنی «احْلَد ای الأض » «1» اس الرکون الیها. 

و الصاحب و القرین متقاربان غیر آن القرین فیه معنی النظیر, و لیس ذلک 

فی الصاحب فلذلی قیل: اصحاب رسول الله, و لم پقل قرناوه. 

و لفظة (الذین) مبنية علی هذه الصيغة فی جمیع الأحوال: الرفع, و النصب, 
و الجر, و |نما تثبت مع بعدها بالجمع عن الحرف, لاأن العلة التی لها هی 

اه ای ار ی , و 

لیس هذا کالشبیه العارض الذی یزول علی وجه. فأما من قال: 

الذون و الذین فانه اعتد بتبعید الجمع. فجعله علی طريقة المعرف., و لان 

هذه الطريقة لما لم تکن اعرابا اما لم یمنعوه لما وقع بعده من شبه 

الحرف بالجمع. 


قولة تعالی: اشورع الاغر اف ( 207 ای 37 ] مدوب ضرع < 398 


نت 
س 3 


قمن أَظلَمْ مقن افتری علی الله کذبا َو کَدْب بایاد 3 
م تحت اد تاد و بتوفوتهم فا یک 
دون اللْه قالوا صَلوا عتّا و شهدوا علی أنْفُسهم لَهْمْ کائو 
ید بلا خلاف. ۲ 
قوله «فمن اظلم» صور نه صورة الاستفهام, و للمراد, به الاخبار عن عظم 
جرم من یفتری علی اللّه کذباً آو یکذب بایات اللّه, لا آنه آحد ظلم لنفسه 
فنه. و آنفا آورد.هدا الخبر بافظ الاستفهاه: لانه. ابلغ برد المخاطب 


(1) سورة 7 الاعراف اية 175. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 395 

یی ان و قد بینا فیما 
مضی من الکتاب حقيقة الظلم, و آن اجود ما خذ به آن قیل: هو الضرر 
المحض الذی لا نفع فیه یوقی علیه, و لا دفع ضرر آعظم من دفعه, لا عاجلا 
و لا آجلاء و لایکون مستحقا و لا واقعا علی وجه المدافعة. و قد حد الرمانی 
الظلم بأنه الضرر القبیح من جهة بخس الحق به, و هذا ینتقض بالالم الذی 
یدفع به آلم مثله, لما لما قلناه. 

و قوله «أولیک تا ی و هه من الْکتاب» فالنیل هو وصول النفع الی العبد 
اذا اطلق, فان قید وقع علی الضرر, ان اضاه اافضول»الی الم ۶ مین نات 
النخلة آنالها نیا قال امرو القیس: 

فتماخة دا ه بر نا قوفاء دا فان دا دا ضعا ادا منکر <«1 

و البخل منع النائل لمشقة الاعطاء. 

و قیل فی مغتی: تالم : تصِبْهع من الْکتاب» أقوال: 

ادها قال الزجاح ,و الفراء: هو ما ذکره الله ءٍ تعالی من آنواع العذاب للعفار 
مثل قوله «فَأَئَد درنکم نار تلظّی لا یصّلاها [ الأْشتَی الذی کذّب و تولی » 
«2» و قوله وم تبیْضٌ وجْوةْ و تسود وْجُوةْ قأمّا الذین اسَودّت وَجْوهَهم آ 
کَرّئْمْ بَعَدَ ایمانْکمٌ» «3» و غير ذلک ضما. کنت الله فی اللوح المحفو ظ. 
التانی- قال الربیع و ابن زید: من الرزق و العمر, و العمل: من الخیر و 
الشر فی الدنیا. 

الثالت- قال مجاهد: جمیع ما کتب لهم و علیهم. و هو قول عطية. 

و قال بعضهم معناه پنالهم نصیبهم من خیر و شر فی الدنیا, لأنه قال «حتّی 
اذا جاء هه تم سنا بت میم 4و هن الانتها. و الاخوبة الاهلی افو 


(1) دیوانه: 86. من قصیيدة یمدح بها سعد بن الصباب و بهجو هان‌ي بن 


مسعود. ۲ 

(2) سورة 92 اللیل اية 14- 16. 

(3) سورة 3 آل عمران آية 106 

التبیان فی تفسیر القران, ج4, ص: 396 

لژأن الاظهار فیما یقتضیه عظم الظلم فی الفحش الوعید و العذاب الأبدی. 

و قال سیبویه و الزجاح: لا تجوز امالة (حتی) لأنها حرف لا یتصرف. و الامالة 
ضرب من التصریف, و کذلی (|ما؛ ها و الاء و لا). ه(انتفا) کیت بالیاع مم 
امتناع امالتها تشبیهاً ب (حبلی) من جهة آن الالف رابعة, و لم یجز متل ذلک 
في لا لان زا نشبه الیو لافی (اما) انش للتییر لانها بمتزله (ان ها 
التی للجزاء. ۲ 

و قوله «حتّی |ذا جاءنهم شلنا روفه ‏ سفن الصا بح النیم تال عم 
لقبض ادا شم و قیل فه فی معنی الوفاة- هاهنا- قولان: 

آحدهما- الحشر الی النار یوم القيامة بعد الحشر الثانی. وفات الموت الذی 
یتوس یدهملا تکفت فی فقو اس یمه هقی مشاله اامای ام 
یتوفاه: التبکیت لمن لم یقم حجته, و البشارة لمن قام بحجته. و فی الاخبار 
عن ذلک مصلحة ة السامع اذا تصور الحال فیه. 

و قوله «قالوا ین ما کت تَذَغون من دون الیه حکاية سوال الملائكة لهم 
و توبیخهم آن الذین کانوا یدعونهم من دون اللّه من الاأوثان و الأصنام لم 
ینفعوهم في هذم‌الحال, بل ضروهم. 

و قوله «قالوا صَلوا عتّا» جکاية عن جواب الکفار للملائكة ۳۹ یقولون: ضل 
من کنا ندعوه مِ دون ال عنا 5 شهذوا ماه رآلفسهغ» بعلی الکفار آفروا 
علی ا نتم دا ره َهُمْ کائوا کافرین» جآحدین تال و کافرین لنعمه بعبادتهم 
الأنداد من دون اك 


قوله عالی: [شوره الاعراف 17۱ آیة 38] :دص : 396 


قال اجْلوا فی أمَم قد حَلت من فلکم من من ان و انس قعا 

دحلت امه لت نها ی ۱5 اارکوا فیها جمیعا فلت ]* ولاهم ر: 
هوّلاء أصَلونا َتهمْ غذاباً صِعفاً من التّار قال لِکل ضِعف و لکن لا تَعْلمون 
(38) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 397 

آية واحدة بلا خلاف. ۳ 

هذا حکاية عن قول اللّه تعالی للکفار پوم القيامة و مره لهم بالدخول فی 
۱ ۱ 
و یجوز آن یکون ذلک اخبارا عن جعله ایاهم فی جملة اولتک فی النار, من 
غیر آن یکون هناک قول, کما قال «کوئوا قَتَدَةٌ خاسئین» «1» و المراد 1 
جعلهم کذلک. 

ومع اای تفا» استیء من مه کل وا اف منم 8 ی 
منها. و الجن جتس من الحیوان مسنترون عن آعین البشر لرقتهم. یغلب 
علیهم التمرد فی افعالهم. ( 
الخیر. 

و قوله هل تحت مه َقتت أختها» یعنی فی دینها لا فی نسبها فأما قوله 
«و الی مَدَينَ آَخاهم شعیبا» «2» یعنی آنه منهم فی النسب. و قوله «جحتّی 
ادا دَارکوا فیها 1 فوزن ادارکوا (تفاعلوا) فادغمت التاء فی الدال و 
آجتلبت آلف الوصل لیمکرن النطق بالساکن الذی بعده. و معناه تلاحقوا. 

و قوله «قالث أَحْراهَم م لاولاهمٌ» یعنی الفرقة المتأخرة التابعة تقول للامة 
المتقدمة المتبوعة. و تشیر الیها «هوّلاء آأصَلونا» عن طریق الحق و آغوونا 


(1) سورة 2 البقرة آية 65 و سورة 7 الاعراف آية 165. 

(2) سورة 7 الاعراف اية 84 و سورة هود اية 83 و سورة 29 العنکبوت 
ایة 36. 

التبیان فی تفسیر الفرآن, 4 ص. : 398 ۳ 
«هََتَهم , گذابا ضعفا, هن الثار » دعاء منهم لیف ان سل دارم ِ 
فقال اللّه تعالی «لِکل ضعّفٌ و لک لا تَعْلَمُونَ» و الضعف المثل الزائد علی 
مثله, فاذا قال القائل: آضعف هذا الدرهم, معناه آجعل معه درهماً آخر, ۷ 
دینارا, و کذلک اضعف. الاتتین. ای اخعامما آریعه. و حکی آن المضعف فی 


کلام العرب ما کان ضعفین, و المضاعف ما کان آکثر من ذلک. و روی عن 
عبد اللّه پن مسعود آن الضعف فاعی و حیات. و استعمل الضعف بمعنی 
المثل, و منه قوله «بضاعف لها العذاث ضعفین » «3» یعنی مثلین. 
و قراً آبو بکر عن عاصم «و لکن لا بلمونَ» با بالیاء. الباقون بالتاء. 
و من قرا ۳ یدج ۸و۱ ی ی ی و 


قوله تفای شور الاعراف ۱۱ آیف و ] نمض : 398 


و فالث أوامم م لاْراهُمْ قما کان لَکُمْ عَلینا من قَصْل قَدُوفوا العذاب یما 

نتم تکسبُون (39) 

آية بلا خلاف. 

هذا حکاية عن جواب ب قول الامة الاولی المتبوعة للأخري التابعة حین سمعت 

دعاء‌ها علیهم بأن یتيهم ضعفاً من العذاب «قما کان کم عَلَیْنا من قصّلِ» و 

قیل فی معناه قولان: 

آخدهماه‌ما کان لکم علینا من فضل.فی گرک الضاال: و هه فول ابی مخلو.ه 

السدی. و قال الجبائی: لمساواتکم لنا فی الکفر. 

الثانی- من فضل فی التأویل فتطالبونا بتضییع حقه. 

ِ ما که سعی ری ان وا فهذا لا یجوز فیه التأنیث و التذکیر و 
و الجمع مضافاً کان آو علی طريقة (آفعل من کذا) کقولک 


(3) سورخ 33 الأْحزاب آية 30. [.....] 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 299 

فضل من زید و آفضل القوم لتضمنه معنی الفعل, لیر کفوای اناد 
ی 

کقولک: الأکبر : و الکبری و الأکایر 

الثالت- (آفعل) من الألوان ۳ الظاهرة للحاسة, فهذا یجیء علی 
(آفعل, و فعلاء) و جمعه (فْعْل) نحو آحمر, و حمراء, و حمر. و آعرج و 
ی وت 

اما (احعل | کان ام تین عانه ی وم ولا بویت و کدلک ۱ 
کان علماٌ نحو آفکل و آفاکل و احمد و آحامد. فاما ابطح و آباطح و آجزع و 
اجازع, فأجری هذا المجري, لأْنه استعمل علی طريقة اسم الجنس و صله 
الوصف. و لا یجوز فی (آفعل) لفعول لا بالتعریف لأیذان معنی (آفعل) 


ای 


قیاه تفای شور الا اف ۱ آیه 80] ررررصی 399 


[9 ال یس ۳۰ | یایاتنا و اسْتکتژوا لها للع هم نوا السماء و لا 7 
لته حنّی یلح الجَمَل فی سم الخباط و کذلِک تجّزی الْمْجرمین (40) 

آية بلا خلاف. 5 

قرا حمزة و الکسائی و خلف «لا یفتح» بالیاء و التخفیف, و قرا ابو عمرو 
بالتاء و التخفیف. الباقون بالتاء, و التشدید. من شدد ذهب الی التکثیر. و 
الختتی نت لیسوا کحال المومن فی التفتیح مرة بعد آخري. و من فرً 
بالتاء, فلان: الایواب..جفاعة. فانت. ثانیت. الخماعد. ‏ هنن فرا بالياء: فلاأن 
التاتیتته یر +حعرعی: و ذهب الی معنی الجمع. التبیان فی تفسیر القرآن, 
ج4, ص: 400 , ۱ , 

آخبر الله تعالی فی هذه الاية «اِنْ الذین کذْبوا» بایات الله و جحدوها, و 
استکبر وا عنها بمعنی طلبوا التکبر و الترفع عن الانقیاد لها «لا تقلخ لَهْمٌ 
1 بُوابٌ السْماء» هوانا لهم و استخفافا, بهم فان فتحت فتحت علیهم 
بالعذاب. و قال این عباس و السدی: لأنها تفتح لروح المومن, و لا تفتح 
لروح الکافر, و فی رواية اخری عن ابن عباس, و مجاهد, و ابراهیم: لا تفتح 
ی و لا اعمالهم. 


۱ ۳ ی بلغ السماء 
نادی مناد: اهبطوا بعمله الی سجین, و هو واد بحضر موت یقال له: برهوت. 
و قال الحسن لا تفتح لدعائهم. و قال ابن جریج: لا تفتح لأُرواحهم و لا 
اعماله هفال ابق‌علی: لا قفتم لمم ابواب السماء لتخول العتدر لان اجه 
فی السماء. 

ثم قال «و لا 7 الْجَتة» یعنی هوّلاء المکذبین بایات ال و المستعبرین 
عنها سواء کانوا معاندین فی ذلک اه غیر عالفین بذلک. و انما تساویا فی 
ذلک, لان من لیس بعالم قد ازیحت علته باقامة الحجة, و نصب الاأدلة علی 
تصدیق ات الله, و ترک الاستکبار عنها. 

و قوله «حتّی بلح الجَمَل فی سَمّ الْحْیاطِ» انما علق الجائز, و هو دخولهم 
الجنة بمحال؛ ی لأأنه لا یکون. کما قال 
الشاعر: 

از شاب الغراب آتیت آهلی و صار القار کاللبن الحلیب «1» 

وان آنه مهو بما لا مکن.من فلت الدلیل: و الجمل هو البعیر- هاهنا- 
فی قول عبد اللّه و الحسن و مجاهد و السدی و عکرمة و آکثر المفسرین. 
و السم الثقب. و منه قیل: السم القاتل لانه ینفذ بلطفه فی مسام البدن 


1 


(1) تفسیر الخازن ۸2 97. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 401 

صل الب العلب مسنص بجه. و کل مب اف آلیدن تطیک فهوننم عنم 
بضم السین و فتحها و جمعه سموم, و قال الفرزدق: _ 

فنفست عن سمیه حتی ینفسا و قلت له لا تخش شین و رائیا «2» 

یعنی بسمیه ثقبی آنفه, و یجمع السم القاتل سماما. و الخیاط و المخیط 
الابرة. و قیل خیاط و مخیط, کما قیل لحاف و ملحف؛ و قناع و مقنع, و ازار 
و مثئزر, و قرام و مقرم- ذکره الفراء-. 


قوله عالن: سورع الاعراف (7): آید. [41] وی ۳ 31 


َهُم من جَتَم مها و من قَوَقهمٌ عغواش و گذلک تجْزی الطألمین (41) 

آية بلا چلای 

آخبر اللّه تعالی آن لهولاء الکفار الذین کذبوا بآیات ال و استکبروا عنها لهم 
من جهنم مهاد, و (جهنم) فی موضع جر ب (من) لکن فتح لأنه لا بنصرف 

۱ آلتا تیگ و التعریف فیه. و اشتقاقه من الجهومة, و هی الغلظ, رجل 
جهم الوجه غلیظه, فسمیت بهذا لغلظ آمرها فی العذاب, نعوذ باللّه منها, و 

امد الوطء الذی یفترش. و منه مهد الصبی: و مهدت. له. لامر آذ| وطاته 

له, و انما قیل: قفاد فس نتم ای موضع المهاد, کما قال تعالی «قبشر هم 

بعذاب لیم » «3» و قال الحسن «مهاد» فراش من نار. و «غواش» ظلل 

۳ 


و قوله «و من فَوَفهمّ غواش» فالفواش لباس مجلل, و منه غاشية السرج, 
و فلان یغشی فلانا آی یاتیه و پلابسه. و منه غشی المرض, و الفشاوة التی 
تکون علی الولد. و قال محمد بن کعب: الغواشی هی اللحف, و هی آزر 
االیل مکتنبوه کایت او غیر نو یکره هنم ری الظیر مه کلم 


(2) تفسیر الخازن ۸2 87.. ۱ 
(3) سورة 3 ال عمران اية 21 و سورة 9 التوبة اية 35 و سورة 84 
الانشقاق آیة 24. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 402 
۳ فی دخول التنوین علی (غواش) مع آنه علی (فواعل) و هو لا ینصرف 
فولان 

ف. 
الناتن» انه تنوین الصرف عند حذف الیاء لالتقاء الساکنین فی التقدیر. 
و رقوله «و کذلک تجزی الظالمین » آی مثل ما نجزی هولاء المکذبین بایات 
اللّه المستکبرین عنها نجزی کل ظالم و کل کافر. و الوصف ب (ظالم) 
یقتضی لحوق الذم به فی العرف. 


قوله فالن: [نورع الاعراف (7): آید 42] روم 5 202 


و الذین آمئوا و عَملُوا الصّالْحاتِ لا کلف تفساً الا وُسَعها أولیِک أَصحابٍ 
الجتد ‏ هم فیها خالدُون (42) 
آزة: 
لا آخیر ال ای مضه المکذیین المستکیرین غن آنانه وها آغد لفم من 
انواع العذاب و الخلود فی النیران. آخبر بعده بما اعده للمومنین العاملین 
بالاعمال الصالحات, فقال «و الذین امَتوا» یعنی الذین صدقوا بایات الله و 
اعترفوا بها, و لم یستکیروا عنها. ثم أضافوا الی ذلک الأعمال الصالحات؛ و 
و قوله «لا تلف تفساً الا وْسَع » فالتکلیف عم الم نو ان ها شم 
المشقة, و قال قوم: هو اعلام وجوب ما فیه له او ندبه. و الارادة 
شرط. 
هی المشقة. و تکلف القول ای تحمل ما فیه المشقة حتی آتی علی ما 
پنافره العقل. 
آخبر اللّه تعالی آنه لا ُلزم نفساً الا قدر طاقتها و ما دونهاء لژن الوسع دون 
الطاقة. و فی ذلک دلالة علی بطلان قول المجبرة تفن آن اللهتعالین کلف 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 403 
العبد ما لا قدرخ له علیه, و لا یطیقه. 

و موضع «ا کلف تفسا الا وسْعها» قیل فیه قولان: , 
آحدهما- ان یکون رفعا باه الخبر علی حذف العائد, کانه قیل: 
منهم, و لا من غیرهم, و حذف لأنه معلوم. 

و الاخر- آلا یکون له موضع من الاعراب, لأْنه اعتراض. و الخبر الجملة فی 
(آولنک) لأن قوله «و النیت. امتوا» تداع فو اه «اولیک اصحات. الک هم 
فیها خالدون» خبر بآن هولاء الذین آمنوا و عملوا الصالحات ملازمون الجنه 
مخلدون لنعمتها. 


قوله عالن: [شورة الاعراف (7): آید 43] رنب خرن ۶ 203 


وٍ ترَعٌْنا ما فی ضدورهة من غل تجُری من تختهخ لها و قالوا الم له 
الذٍی هدانا لهذا وما کیّا لَهْید ج لو لا آن هداتا اللْهْ لقَذٌ جات سل نا 
بالحق روا ان کم الجتَه ورینُمَوها بما کِ ون (43) 

آية بلا خلاف. 

نزع الغل فی الجنة تصفية الطباع, و اسقاط الوساوس, و اعطاء کل نفس 
مناها, و لا یتمنی آحد ما لغیره. 

قراً ابن عامر «ما کت لتتدج» بلا واوء و کذلک هی فی مصاحف آهل الشام. 
الباقون باثباتها. وجه الاستغناء عن الواو آن الجملة متصلة بما قبلها فأغنی 
التباسها بها عن حرف العطف. و مثله هت وا ون تلائة رایعم کلم » 
فاستغنی عن حرف العطف بالالتباس من احدی الجملتین لح و من 
اثبت: الواه قاغطفه حمله علی جهاد. 

ار هو نا بآن 
ینزع ما فی صدورهم من غل, فالنزع رفع الشیء عن مکانه المتمکن فیه, 
التبیان فی تفسیر القران. ج4, ص: 404 

اما بتحویله, و اما باعدامه. و معنی نزع الغل- هاهنا- ابطاله. 

و قیل فی ما پنزع الغل من قلویهم قولان: 

احدهما- قال ابو علی: بلطف الله لهم فی التوبة حتی تذهب صفة العداوة. 
الثانی- بخلوص المودة حتی بصیر منافی لغل الطباع. 

و الثانی آقوی, لأن قوله «تَجُری من تج تشنهم الالهاف» حال لنزع الغل, و کأنه 
قال: و نزعتا ما فی صدورهم من غل فی حال تجری من تحتهم الانهار و 
علی الأولی یکون «تَجّری من تحتَهم الأتهای» ففسافا. 

و العْل: الحقد الذی ینقل بلطفه الی صمیم القلب. و منه الفلول, و هو 
الوصول بالحيلة الی دقیق الخيانة, و منه القل الذی یجمع الیدین و العنق 
بانغلاله فیها. و الصدر: ۹ 
للرئیس: 9 و قیل صدر ! 

و قوله «تجری من تَح: تشتهم الأها» فالجریان انحدار المائع. فالماء یجری, و 
الدم یجری, و کذلک کل" ما یصح آن ین فهو مائع, و جری الفرس فی 
عدوه مشبه بجری الماء فی لینه و سر 

و قوله «تَجری من تختهم الائهات» فالتهر ۱۳۳ الواسع من مجاری الماء؛ 
و منه النهار لاتساع ۳3 و لنهار الدم لاتساع م۳ 

ورقوله «و قالوا الحمّذ لِله الذٍی قدانا لهذا و ما کتا لِتَهْتد لو لا أَنْ هداتا 
اللد» اخبار خن فول. هل الخته و اغترافیم الشکر لله تغالی الذی. خمم 
له بتکلیفه ایاهم ما یستحقون به الثواب. و قیل: معنی «هدانا لهذا» یعنی 


لنزع الغل من صدورنا. و قیل: هدانا لثبات الایمان فی قلوبنا. 

و قیل: هدانا پل ی 

و قوله «لقَد جاءتث سل رَبنا بالْحَ» اقرار من آهل الجنة و اعتراف بأن ما 
جاءت به الرسل الیهم من جهة الله انه حق لا شبهة فیه, و لا مرية التبیان 
فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 405 

فی صحته. 

و قوله 5 تودّو| آن کم لته أُورْمُوها بما نم یَفملّون» فالنداء الدعاء 
پطريقة پا فلان کأنه قیل لهم: ها المومنون «آن ئلْكَمْ الجََّ آورثثموها بما 
ثم تعْمَلون» جزاء لکم علی ذلک, علی وجه التهنثة لهم بها. 

و (ان) مجخففة من الثقيلة و (الهاء) مضمرة» و التقدیر و نودوا| ۳ تلکم 
الجنة. و قال الزجاج «آن تلکم» تفسیر للنداء, و المعنی قیل لکم: تلکم 
الجنة. و انما قال «تلکم» أنهم موه ها کی اد نادی کاند قیل لهم هذه 
تم وعدتم بها. و یجوز آن یکونوا عاینوها, فقیل قبل آن یدخلوها- 
اشارة الیها «رلْکَمٌ الجَتْه». 

و من آدغم, فلان الثاء و الیَاء مهموستان متقاربتان فاستحسن الادغام. 

و من ترک الادغام فی «اورئْمُوها» و هو ابن کثیر, و نافع و عاصم و ابن 
عافر+ فلتباین. المخرعین: و ان الحرفین ,فی حکم الانفصال, و آن کانا فی 
کلمة واحدة, کما لم یدغموا «و لو شاء اللَه ما افتتلوا» «1» و ان کانا مثلین 
یلزمان لأن تاء (افتعل) قد بقع بعدها غیر التاء. فکذلک اورث. قد یقع 
بعدها غیر التاء, فلا یجب الادغام. 

و استدل الجبائی بذلک علی لن الثواب یستحق باعمالن الطاعات. و لا 
یستحق من جهة الاأصلح, لان ال تعالی بین انهم اورثئوها جزاء بما عملوه 
من طاعته (عز و جل). 


وحن 7 #9 ۳ ۷ قالّوا 7 تم فا 
الظالمین (44) 


(1) سورة 2 البقرة آية 253 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 406 
هیا یه شبل (اْ) مشددة النون. 
الباقون خفيفة. و کذلک ابن کثیر فی رواية قنبل بتخفیف النون سکونها و 
رفع (لعنة). الباقون بتشدید النون و نصب (لعنة). و قرا الکسائی وحده 
9 نعم» بکسر العین. و فی الشعراء «قال نعم» و فی الصافات «قل 
نعم» بفتح النون. قال ابو الحسن الأخفش: تعم و نعم لغتان. فالکسر لفغة 
0 و الفتح لفة باقی العرب, و فی القراءة الفتح. و قال سیبویه 
(تعم) عدة و تصدیق فاذا استفهمت اجبت ب‌ (نعم). و لم دک سیبوبه 
الکسر, و معنی قوله: عو و صدین اه پسعصل عده وش سمل دنا ۰ و 
لا پرید آن العدة تجتمع مع التصدیق آلا تری انه اذا قال قائل: ‏ تعطینی, 
فقال: نعم» ب کان عدة, و لا تصدیق فی ذلک. و اذا قال: قد کان کذا و کذا؛ 
فقلت نعم, فقد صدفته, و لا عدة فی هذا. 
و قوله «قَأََنَ مَوَّدنُ» بمنزلة اعلم معلم, قال سیبویه . :+ آذدن اعلام بصوت,؛ 
فالتی تقع بعد العلم. و (آن) انما هی المشددة او المخفضة عنها و التقدیر 
اعلم. فغاد ان لعند. الا و من خفف (ان) کان علی اضمار القصة و 
الحدیث, فتقدیره انه لعنة الله, و مثل ذلک قوله «و اخر دَعواهم ان لحم 
له رب ی «1» و (انه) و لا تخفف (ان) الا مع (ضمار 
بالمشوه ال سور و الشکسه رخف [ ۳۷ اه اضما 
القصة و الحدیث, کما تکون المفتوحة کذلک. 
و الفرق بینهما ان المفتوحة موصولة, و الموصولة نقتضی صلتها, فصارت 
لاقتضانها الصلة آشد اتصالا بما بعدها من المکسورة, فقدر بعدها الضمیر 


الخت هو ام اما و ات المکسویه کدلی, لان رای ) ااحتوحد 


(1) سورة 10 یونس اية 10 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 407 
بمعنی المصدر, فلا فلا بدلها من اسم و خبر, لأْنها تلتفی با یکون دخولها 


کخروجها, و لیس کذلک (ان), و من المفتوحة قول الأعشی: 
في فتيةه کسیوف الهند قد علموا ان هالک کل من یخفی و ینتعل «2» :۱ 
ها قراءتهم فی‌النفر جان عَصَب اللّو» «3» فان (آن) فی موضع رفع بانه 
خبر المبتدأ و اما فراءة نافع جات ء غصّب الله » فحسن. و هو بمنزلة قوله «و 
خر دعواهم آن الحمد له » «4» و لیس لاحد ان یقول: هذا لا یستحسن لان 
المخففة من الشدیدة بقع بعدها الفعل حتی بقع عوض, من حذف (ان) و 
من آنها تولی ما یلیها من الفعل. پدل علی ذلک «علم أنْ سََکُونْ مِنْکمْ» 
13 و قوله «لتا بعلم اهل الکتاب لا یَفدژون علی شیعء» «6» و ذلک انهم 
استجاز وا ذلک و ان لم بدخل معه شیء من هذه الحروف؛ لأنه دعاء, و لیس 
شیء من هذه الحروف یحتمل, الدخول معه, و نظیر هذا فی انه لما کان 
دعاء لم یلزمه العوض قوله «ودٍی آنْ بُورک مَنْ فی الا و من حولها» 
«» فولی قوله «بورک» (ان) و ان لم یدخل معها عوض, کما لم یدخل فی 
قراءة نافع «ان عصَّبٍ الله عَلیها» «8» و الدعاء قد استجیز معه ما لم 
پستتر هم یره الا کر اه قالوا: (اما ان جزاک اللّه خیرا من) حمله 
سیبویه بقل اضمار القصة فی (ان) المکسورة و لم یضمر القصة مع 
المکسورة الا فی هذا الموضع 
و قوله «و نادی أَصَحاتِ اجه اخاخ التّار» معناه و قال اصحاب الجنة با 
آصحاب النار بعد دخول هولاء الجنة و دخول هولاء النار. و الصاحب هو 
المقارن للشیء علی نية طول المدخ, و الصحبة و المقارنة نظائر, الا ان 
فی الصحبة الارادة. و منه قیل اصحاب الصحراء. 


(2) دیوانه: 45 و تفسیر الطبری 12/ 444 و غیرهما و سیآتی فی 5/ 396 
(3) سورة 24 النور اية 9 

(4 )سر 10 تون 102 

(5) سورة 73 المزمل آية 20 

(6) سورة 7< الحدید اية 29 

(7) سورة 27 النمل آية 8 

شور 22 لور آنه 9 

التبیان فی سیر القرآن, ج4, طا یر ۰ 408 

و قوله «أن قد د وَجّدنا ما وعدنا 0 حقَّا» معناه وجدنا ما تص اللّه کلف 
لبپان رسله من الثواب علی الایمان و عمل الطاعات «فَهَل و حَدنَم م ما ود 
زک عون تم «حفّا» جزاء علی الکفر من العقاب و 
آلیم العذاب, فأجابهم اهل النای: بأن «قالوا تَعمْ» و الغرض بهذا النداء 
تبکیت الکفار و توبیخهم, 0 ۳0 
لیجرن الکفاز بدلی ویتخسروا علیه, 

اسان نتوین اخوهما بحن ااعام قفوم وی الن هنن 


و الاخر بمعنی الاحساس یتعدی الی واحد. و انما کان کذلک, لان الذی 
بمعنی العلم یتعلق بمعنی الجملة. و الذی یتعلق بالاحسان یتعلق بمعنی 
المفرد من حیثت ان الاحساس لا یتعلق بالشیء الا من وجه واحد. 

و جواب الایجاب یکون (نعم) و جواب النفی (بلی), لان (نعم) تحقق معنی 
الخبر المذکورة في الاستفهام و (بلی) تحققه باسقاط حرف النفی. 

ورقوله «قََدنَ مَوَذَنْ بيتَهَمٌ » معناه نادی مناد نداء اشنم الفرهین «أَن لَعتَةٌ 
ال علب انطالمین> و تعنماللم عصیه و سحطه و عفوته غلی من کفر .> 
فیسر فیسر بذلک اهل الجنة و یغتم اهل النار. 

و قال الاخفش و الزجاج: یجوز ان تکون (آن) بمعنی ای «قَد وَجّدّنا» و لا 
یجب ان تکون (آن) بمعنی آی (قد وجدنا). و نادوهم مشرفین علیهم من 
السماء فی الجنة, لان الجنة فی السماء., و النار فی الأرض. 

و قوله «وجذُنا ما وعذنا, شا حَقّا» انما أضافوا الوعد بالجنة الی نفوسهم, 
ان الکفار ما هم لاه بالجنة و الثواب الا بشرط ان.نففتوان قلها لم 
یومنوا فکانهم لم یوعدوا, و کذلک قولم «هما وَعَد ریم » یعنون من العقاب 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 409 


قوله عالن: [شورع الاعراف (7): آید 45 ۰ص :409 


الذين وق 8 یل :]1 ها غوسا و هم بالاخرة کافژون (45) 
آية بلا خلاف. 

«الذین» فی موضع جر, لأنه صفة للالمین, و التقدیر آلا لعنة اللّه علی 
الظالمین الذین تضذون غز. سبیل. الله. و سقونا عوجا, و ذلک یبین ان 
المراد بالظالمین الکفار, لان ما ذکرهم به من اوصاف الکفار. 

و الصد هو العدول عن الشیء عن قلی, و الصد و الاعراض بمعنی واحد, الا 
ان الصد یجوز ان یتعدی تقول: صده عن الحق یصده صدا, و صد هو عنه 
ایضا و الاعراض لا یتعدی. 

و فوله «عق شییل اللم» بعتی الق الق وغا اللد البه ونضب علیة الارلخ و 
بعت به ازسله. و قیل" هموین الاد. و قیل: الطریق الذی دل اللّه علی انه 
یوّدی الی الجنة و المعنی متقارب. 

و قوله «ِبْعُوتّها عوجا» معنی یبغونها یطلبون لها العوج بالشبه التی یلبسون 
بها و یوهمون آنها تقدح فیها, و انها معوجة عن الحق بتناقضها. 

و (العوج) بالکسر یکون فی الطریق و فی الدین, و بالفتح یکون فی الخلقة 
کقولک: فی ساقه عوح بفتح العین, قال الشاعر: 

قفا نسل منازل آل لیلی علی عوج الیها و انثناء «1» 

بکسر العین, و یحتمل نصب عوجا امرین: 

آحدهما- ان یکون مفعولا به کقولک یبغون لها العوج. 

الثانی- آن یکون تصبا علی المصدر, و کأنه قال: یطلبونها هذا الضرب من 
الطلب, کما تقول: رجع القهقری آی هذا الضرب من الرجوع ای طلب 
الاعوجاج. 


0 اللسان ( موم و تفسیر الطبری 712 118 


قوله عالی: [سورة الاغراف (7): آید 46] وی 2 311 


و بیتهُها ججاث و عَلی الأغراف رجال کر ففق کا شیماهد + اوه اشحات 
الجته آن لام لکد لخ توخلو‌ها هم بَطمَعُون (46) 

آية بلا خلاف. ۱ ۱ 

قوله و بينهما» یعنی بین اصحاب الجنة و اصحاب النار «حجاب » و الحجاب 
هو الحاجز المانع من الادراک, و منه قیل للضریر: محجوب. و حاجب الامیر, 
و حاجب العین. و چجبه عنه آی منعه من الوصول الیه. 

و قوله و عَلی غراف رجال» فالاعراف و المرتفع آخذ من ِ 
با ها 

و ظلت باًعراف تغالی کآنها رماح نحاها ۷۳ راکز «1» 

و قال آخر: 

کل کناز لحمه نیاف کالعلم الموفی علی الاعراف «2» 

پعنی بنشوز من الأرض, و قیل: هو سور بین الجنة و النار, کما قال تعالی 
«فَصْرب بَیتَهْمْ بسُور له باب باطِتَةٌ فیه الرَحْمَةٌ و ظاهره من قبله العذاب » 
«» و هو قول مجاهد و السدی. 

و اختافوا فی الدین.هم.علی الاغر اف غلی اربعة اقوال: 


(1) دیوانه: 53 و مجاز القران 1/ 215, و روایهم (ع لت فقالی بالهاع 
اما وفن الطبری 2 449 مثل هنا تماما. [ 5 

(2]) مها القران ۱ 15 واللسان عیام ِ 2 450. 

(الکناز) المجتمع (و النیاف) الطویل. و (العلم) الجبل. 

(3) سورة 57 الحدید اية 13 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 411 

اخدهه آنمم فصلء المومنته من یل الحفن. و سفاهوه قال ایو عای 
الجبائی هم الشهداء, و هم عدول الاخرة. و 

قال ابو جعفر (ع) هم الائمة. و منهم النبی و 


و ۳ 

قال ابو عبد اللّه (ع) الاعراف کثبان بین الجنة و النار, فیوقف علیها کل نبی 
و کل خليفة نبی مع المذنبین من اهل زمانه. کما یوقف قائد الجیش مع 
الضعفاء من جنده, و قد سبق المحسنون الی الجنة. فیقول ذلک الخليفة 
للمدنبین. الم اکفین فعه انظروا الی [خوانکم الفخسین. قد سیقوا آلن الجند 
فیسلم المذنبون علیهم. و ذلک قوله 5 ناد] اخخات الحتَة آن سلام 
عَلَیکم ». 


‌ 


ثم اخبر تعالی «انهم لَمْ یدحا هم یَطْمَعُونَ» یعنی هوّلاء المذنبین لم 
7 الجنة, و هم یطمعون ان اللّه ایاها بشفاعة النبی و الامام» و 
ینظر هوّلاء المذنبون الی اهل النار, ق «ربنا لا تجْعلنا فلتة موم 
الظالمین ». ثم ینادی اصحاب الاعراف».و هم الأنبیاء 9 الخلفاء اهل النار 
قفرعین له جها اکن عنم حعف کر رد | هولاء الذی اه سیف قَسَعنْمٌ» یعنی هولاء 
المستضعفین الذین کنتم تحتقرونهم و تستطیلون بدنیاکم علیهم. ثم بقولون 
المستضعفین عن آمر الله لهم بذلک «اعلو العتَة لا خو و اد م و 


0 2 


انتَمْ تحرَتون» «1 ». 
و یو کد ذلک ما 
رواه عمر بن شيبة و غیره: ان علیا (ع) قسیم الجنة و النار 
, فروی عمر بن شيبة باسناده عن النبی (ص) انه قال: ریا تغل کانی: دک 
وم انامه سدی عضا ان نس سیون فا ال الحتب این ال 
النار). 
الباتی-فال ایوشجاره هم ملانکه برون فن ضورخ الرحال: 
التالت فال دیته: هی عوم تیطی بمم‌ضها ترهر الی آخرالتانین: 
الرایع- قال الفراء و الزجاج و غیرهما: هم قوم استوت حسنانهم و سیئاتهم. 
فاصامم اللم‌عالی الدة فص علسی ه طعن الما نیو الجانی 


(1) سورة الاعراف آية 47- 48. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 412 

علی هذا الوجه بان قالا: الاجماع متعقد علی انه لیدخل الجنة من المکلفین 
الا المظیغ اله: 

و هذا الذی ذکروه لیس بصحیح, لان هذا الاجماع دعوی لیس علی صحته 
الیل پل عفن ال فا حفام لا مسل دی و اک اسرد ایضا موی 
ذلک. 

و قوله «غرفون کل بسیماهم » یعنی هولاء الرجال الذین هم علی الاعراف 
عرنفی خمعع آلشای سستاهم: ایس الختة سا المع و ال اناد 
بسیما العصاة. 

ماما الا مه هی یه ای ای الوم تفه ا شوم کی 
اهل الجنة بیاض الوجوه و حسن العیون- فی قول الحسن و غیره- و قیل 
فی وزن سیما قولان: 

اختهیا اند ففای) مر هام اش موس دا ار ی ایس 
السائمة. 

التانی- آن وزنه وزن (فعلی). و هو من وسمت., فقلبت الواو الی موضع 
العین, کما قالوا له جاه قی الناس آی وجه, و قالوا: اضمحل و امضحل و 


الشاعر: 

غلام تماق بالحسن یافعا له سیماء لا تشق علی البصر «1» 

علی زنة (کبریاء). و قوله «و نادَوا أَصْحاب, الحتّة » یعنی هوّلاء الذین علی 
الاعراف ینادون با آصحاب الجنة «سلامٌ ی لَم یذ یوخ ها و هم تطاحفون» 
قیل فی اطا ین قولان: 

الاعراف. ۰ 9 قال ابو مجلز: هم اهل الجنة الذین ما دخلوها بعد. و الطمع- 


(1) قانله شیر بن‌عفهاء الفرار ی ااغاتی ۲7 117 2 الکافل 2 1 
معحم القصر اء 159 325و امالیالقالی 277/1 و الحماسد. 69۸ 

التیان فی تفسیر القرآن. ج4, ص. + 413 

هاهنا- هو‌یقین یلا شک, لأنهم عالمونٍ بذلک ضرورة. و هو مثل قول ابراهیم 

«و الذی أَطِمَم أن عفر لِی خَطیتبی یوم الاّین» «2» و لم یکن اپراهیم (ع) 

شاکا فی ذلک بل کان عالما قاطعاء ی ار 

ی ان ای ره له انس ماش ی ای ار 


قوله فالن: سورع الاعراف (7): آید: 47] ری 3211 


و |ذا ضرقث بُصارْهم تلفاء آضحاب التّارٍ قالوا تَبّنا لا تجْعلنا مَع الْقَوّم 
الظالمین (47) 

آية بلا خلاف. ۳ 

هذا اخبار من اللّه تعالی عن آحوال هوّلاء الذین علی الاعراف انه |ذا صرف 
اضارسمه الضرف هم ااحجول ایغ من چیه ال حمی ه تاه جرد 
اللقاء. و هی جهة المقابلة, و لذلک کان ظرفا من ظروف المکان تقول: هو 
تلقاک: کقولک هه حدای: ار بصر, و هو الحاسة التی یدرک بها 
المبصر و قد یستعمل بمعنی المچدر, فیقال: له بصر بالأشیاء آآی علم بهاء و 
هو بصیر بالأمور ای عالم. و «أحاب التّار» هم اهل النار و انما یفید 
«اصحاب » انهم ملازمون لها ااضل. نقتضی الفناست فیفم لسیی لادم 
کالنسیب, کما یقال اهل البلد. 

و حد الرمانی (النار) بأن قال: جسم لطیف فیه الحرارة و الضیاء, و زید فیه 
و من شانه الاحراق 

و قوله «قالوا نا لا تجْعلنا مع الَْوّم الظَلمین» آی لا تجمعنا و ایاهم فی 
| بان آلله لا شعل نهم. دلکه 
لما لهم فی ذلک من السرور بموقف الخاضع للّه فی دعائه الشاکر بخضوعه 
ار وه اه ی و اه یه کی را 
من الخداتب ضع العلم بهما. و تطیر دلگ قوله شعالی 


(2) تور 26 الشعراء 1 92 

التبیان فی تفسی القرآن, ج4, ص: 414 
سوم لا یخزی له ات و ادن ج امنُوا مَعة تُورْهم یسْعی بین 
بايْمانهم یَفولون: وبا ایفم انا وبا .اف لاه 4و ان کان: لت وحن 
معه من المومنین یعلمون درک 7 


قوله تعالی: سورخ آلاغراف (7): آید 48] مرن اضر ۶ 318 


و نادی آصحاث الأغراف رجالاً بَقرِفوتَهم بسيماهم قالوا ما آغنی عنم 
ح رد کر رت بژون 48۱ 

۷ بلا خلاف. ۳ 

قوله «و نادی تا الأغراف» معناه سینادی, و انما جاز ان یذکر الماضی 
ما اه رن 

آحدهما- لتحقیق المعنی کآنه قد کان. 

ِ الثانی- بعلی وجه الحکابة و الحذف. و التقدیر اذا کان بوم القيامة «نادی 
اضخات الأْغراف». 

و نادی معناه دعا, غیر ان فی (نادی) معنی امتداد الصوت و رفعه, لأْنه 
مشتق من النداء یقال: صوت نداء ای یمتد و ینصرف خلاف الواقف. و لیس 
کذلک (دعا) لانه قد یکون بعلامة کالاشارة من غیر صوت و لا کلام, و لکن 
اشارة تلبی عن معنی بقال. 

فی هذه الاية اخبار و حکاية من اللّه تعالی ان اصحاب الاعراف ینادون قوما 
یعرفونهم من الکفار بسیماهم من سواد الوجوه و زرقة العین و ضروب ,من 
تشویه الخلق یبینون به من اهل الجنة و غیرهم «ما آعنی عَنْکُم جَمعْكَم» 
معناه ما نفعکم ذلک. و قیل فی معنی (الجمع) قولان: آحدهما- جماعتکم 
التی استندتم الیها. النانی- جمعکم الأموال و العدد فی الدنیا. 

قوله «و ما کم تسْتَکیرُونَ» معناه و لا نفعکم تکبرکم و تجبرکم فی دار 
الدنیا عن الانقیاد لانبیاء الله و اتباع آمره. 


)1( سوره 606 التحریم آية 8. 


قوله تعالی: [سورة الاعراف (7): آید 49] و ی 321۳5 


هوّلاء الذین آقسَعنم مشخ لا َنالْعغ ال برجمه اوجْلوا العَلَة لا حوف عََیْکَمْ و لا 
ثم تخر تخرئون (49) 

آية بلا خلاف. 

قیل فی القائل لهذا القول الذی هو «اً هوْلاء الّذِیَ أَسَمَتْم » قولان: 

اعوففا قال الخشنه و اه از م بات و اکثر (لمفسرین : آنهم اصحاب 
الاعراف_یقولون للکفار مشیرین الی اهل الجنة «اأ هقلاء الذین أَفسَعتة لا 
تلهم ال برَعْمَة» و هذا مدل - علی آن الواقفین علی الاعراف هم 1۹ 
المتارل الرفيعة و الصداتب 

لتانی» انه- ین قول, اه 0 في اصحاب الاعراف. 

و قوله «ا هوّلاء» مبتداً و خبره «الذین أَفُسَمْتُمٌ» و لا یجوز ان یکون (الذین) 
هه یلاس مب آحها ی اس ۱ 

و الآخر- انه پبقی المبتداً بلا خبر. و جوز نصب (هولاء) بالفعل فی «ا مّلاء 
الذین أفَسَهتم » و لا یجوز مع «الذین او قسَمَتمٌ > لان ما بعد الموصول لا 
سل فا نی ام انیم 7 ۳1۳ 
تاله, للقطع علیه او لیدخل فی قسم ما یقطع به العمل علیه. 

و قوله «لا نام ال بوخمة» فالتیل هو لحوق البز. و اضله اللحهق: تقو 
نلت الحاثط انا له نیلا اذا لحقته. 

و قوله «اوجْلوا الجتّة» آمر بدخول الجنة للمومنین. 

و قوله «لا حَوّف عَلَیکُمْ» فالخوف هو توقع المکروه. و ضده الا من و هو 
الثقة بانتفاء المکروه و «لا آئْمْ تَحْرَیُون» معناه ادخلوا الجنة, لا خائفین و لا 
مخرون: غرفانده آایه تفریم: الوا بن علین فا آلهامنین ختی. لیا 
انا کنر امد و الا ففل لیم ها وا التت ی ال تور هد انم 
کرامة. 

التبیان قی تفسیر القرآن: ح4, ضص: 416 


قوله تعالی: آشورع الاغر اف ( 207 آید: 50 ] وروت ی و1 


ورنادی أَضحانٍ الا آصحات الْحَتَةِ أن آفیضُوا علینا ين الماء أَو مقا ررکم 
له قالوا ان ال حرّمَهُما ی الکافرین (50) 

آية بلا خلاف. 

قی‌هته الاش خکايه ای اضحات. التار بعم الغامه تون استاتب: | لخنه > 
اصحاب النار هم المخلدون فی عذابهاء لا جمیع من فیها, لان فیها الزبانية 
الموکلون بعذاب آهلها. 

و انما توعد اللّه بالعقاب بالنار دون اختراع لالام او غیره من الأأسباب, لأنه 
اهول.فن. الفتن و اعطم فی النجو: لها زتضور من آلحال, فیه: و ما تقدم 
فن. اورای البصر لو امم نسالنهخ ان بشتصوا علبهی تا هن الما و 
الافاضة اجراء المائع من عل, و منه قولهم: آفاضوا ۳ ۳ آخذوه 
بینهم من اوه لأْنه بمنزلة آعلاه. و آفاضوا من عرفات الی مزدلفة معناه 
صاروا الیها. 

عال الرماین:خد الما خسم سال بروی العطظضان مم را اسان 
و اس یزید علی جمیع المائعات فی کثرة المنفعة. 

و فوله «او مقا 2رقکم اللة»* قال اين زید و الشدی؛+ ظلیوا مع الماء شا 
ما ال اه ی طلبوا شیثا من نهیم الجنة, فأجابهم اهل الجنة 
بتحریم المنع, لا تحریم العبادة, فقالوا: «ِنّ ال حَرَمَهُما عَلّی الکافرین» و 
اه وا ها 
الکلام به او السکوت عنه, و کلاهما لا فرج لهم فیه. و انما لم یدرک اهل 
الچنة- مع خبريتهم- رقة علی آهل النار, لان من الخيرية القسوة علی اعداء 
الله و اه و ذلک من تهذیب طباعهم کما یبغض المسیء و پحب 
المحسن,؛ و دلک. دلاله علی. آن الله عالی سیفن الحصله یه لا حسرفتی 
عخ القداء, لا آهل انار فع ما هم علنه من العذات نون الطعام ج: 
الشرات. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 417 


قوله عالی: شور آلاغر اف 207 آیقد 51 ] وق 3 317 


الذین تخد دیتقغ لقواً و یبا و غرم الحَياغ الْیا الوم تسام گما 
تسوا لقاء یومهم 2 و ما کاوا بایاتنا یجَحَذون (51) 
آية بلا خلاف. ۳ 


بحتمل قوله «الذین اَحَذُوا دیتهم » آن تکون فی موضع جر« # بآن یکون صفة 
آلکا فرین: مرگون دلگ من فول هل ال الخته و هدس ان الله حرجهما علین 
الکافرین الذین اتغذوا دینهم لهواً و لعباً» و یحتمل آن یکون رفعاً بالابتداء و 
کر ا عاای ان سوه الم ی 
و (اتخذوا) وزنه وزن (افتعلوا) و الاتخاذ الافتعال, و هو آخذ الشیء باعداد 
الأمر من رالأمور, فهة لاء ادها الدّین للهو و اللعب. ۰ و معلی الدین- هاهنا- ما 
آمرهم اللّه تعالی به و رغبهم فیه مما یستحق به الجزاء. و اصل الدین 
الجراء:و عفه. فوله شمالی تدم النین» و اللیه طلت صرف الهع نما ۲ 
سم ات ها وا ره ۱ ات فیرعت 
الخوین و الاعتب لامعا لخن آن لته عل ال آلعسن 
قی اللفت و اختفاخه من اللعاب و هو الموفر غلی کر استواع و اصل 
اللیه ااتصرات عن الی ۶و متم قوله الوا استانو الله‌نسیع ام عنه اد 
انصرف عنه. ِ ۲ 
و قوله «و رهم الَْیاةُ الأئیا» فمعنی الغرور تزیین الباطل للوقوع فیه, 
غرم بخرم. غروراد و آشا روا هم بالدیا خی الحفیهة فصارت: و کانا 
غرنهم. و الدنبا هی التضاة الاولی. ,و الاخزه التساه الاحری:و سمیت آلدنا 
دنیاً لدنوها من الحال, و هما کرتان, فالكرة الاولی الدنیا, و الکرة الثانية هی 
الاخرخ. 
و 3 «َالیِعَم تئسا همٌْ» قیل فی معناه قولان: 
احدهما- 7 من بان نجعلهم فی النار- فی قول ابن عباس 
التبیان فی تفسیر القران 4 ص: 418 ۲ ِ 
و الحسن و مجاهد و السدی- فسمی الجزاء علی ترکهم طاعة اللّه نسیاناً 
کما قال «و جراء سین سَیِتٌَ مثلها» <1» و الجزاء لیس سیئد. 
الا هسام سا مهن نان ها ساب یم دعوت و 1 
برحم لهم عبرة- فی قول الجبائی- «کما تسوا لقاء یَوَمِهمٌ» معناه کما ترکوا 
آلاشعداد للقاء پومهم. هضا علی اتقول الاول و علی النایی+ کما توا کی 
آنهم لم یعملوا به مثل الناسین لذلک لا نجیب لهم دعوة, انقم تنه |[ 
و قوله 5 ما کائوا بااینا یِجَحَدّون » فالححد انکار معنی الخبر. و اما انکار 
المنکر. فبکل ما یصرف عن فعله الی ترکه. و (ما) فی الموضعین مع ما 


قولة تفالی شور الا اف ( 207 آید 52 ] روص 310 


و لَقَدٌ جناهَمٌ م بکتاپ قَصَلناةُ علی علم هدی و رَحْمَهة لِقَوّم بوْمنونَ (52) 
آية بلا خلاف. ۳ 

هذا اخبار من الله تعالی آنه آتی هولاء الکفار بکتاب, و المجیء نقل الشیء 
الی حضرة المذکور, جثته بکذا ضد ذهبت به عنه, لان ذلک نقل الیه, و هذا 
تقل غنه. و الکتاب. الفراد یه القران. و اضل: الکتاب صتيفة فیها کناية,. و 
الکتابة حروف مسطورة تدل بتألیفها علی معان مفهومة. 

و قوله «فَصْلْناة» معناه میز نا معانیه علی وجه یزول معه اللبس, و التفصیل 
و التبیین و التقسپم نظائر. 

و قوله «علی علّمٍ» معناه فصلناه, و نحن عالمون به, لأنه لما کانت صفة 
اعالم اشاخهده .من العلمجا آن بذیر لیدل یه علی. العالین کما آن الجوه 
فق صقه آلم‌خود کذاک: 


(1) سورة 42 الشوری آية 40. 

و قوله «دی و رَحْمَةّ موم بوْتونَ» انما جعل القرآن نعمة علی المومن 
دون غیره مع آنه نعمة علی جمیع المکلفین من حیث انهم عرضوا به 

للهداية, غير آن المومن لما ۱ بذلک علیه اعظم فاضیف 
ِ و غیر المومن لم یتعرض للهداية فلم یهتد. فالمومنون علی صفة 
زاید۵ه. 

و قوله «هدی و رَحْمَة» یحتمل تلانة آوجه من الاعراب: النصب من وجهین.: 
العال» و المخعول لمم و به. القزاغم .و الرفم علن الاششای. و الجر علف 
البدل. و انما لم یوصف القران بانه هدی للکفار لثلا یتوهم انهم هدر به و 
ان کان هداية لهم بمعنی انه دلالة لهم و حجة. 


ات و ت و شرت 
یفتژون ( 


۳۳ دول ۳ معناه هل ینتظرون, لزأن النظر قد یکون بمعنی 
لانتظار, قال آیو علی: معتاه هل بنتظر بهم و هل بنتظر الممنون بهم | 
انما کان ینتظر بهم اه هو و تا لک و اعترافهم به. و الانتظان" هو 
تال علی سا نی بلتم ان و اعله ااقال علی ای وه مر 
َ 

و [نما قیل لهم: بنتظرون و ان کانوا جاحدین, لأنهم فی منزلة المنتظر آأی 

کم نتظرون دک لنه يْتیهم لا محالة اتیان المنتظر. 
و التأویل معناه ما یول الیه حال الشیء تقول: له تأویلاه و تأوله تأول و آل 
البه آمره یوّل آولاء و قیل «تأویله» عاقبته من الجزاء به- فی التبیان فی 
تفسیر القرآن, ج4, ص: 420 
ان و ان اه انآ ی امه ان 
البع و النشور و الحساب و العقاب. 
و قوله «ِقول الذین تسَوة من قَبل » قیل فی معناه قولان: 
اخدهما فال مجاهد: آعرضوا عنه فضار کالمتنی: 
لثانی- قال الزجاح: بقول الذین ترکوا العمل به. 
و قوله «ق3 جاءث رل تینا بالْحَقٌ» اخبار عن اعتراف الکفار الذین 
آعرضوا عن حجم الله هیا که و الاقرار بتوحیده و نبوه یداه و اقرار منهم 
را وا ها 
الباطل, ۶ 
وحوله حفقل انا عن شقعاء راهن الشضع هوالسانل تساحبه اشفا 
العقاب عن المشفع فیه, ور العقو عن خطیفته فیتمنون ذلک. مغ با شهم. فنه- 
فی قول ابی علی- و قولء «فیشفعوا لنا» _فی موضع نصب, لانه چواب 
التمنی بالقاء «أو نرد» عطف بالرفع علی تأویل هل یشفع لنا شافع «أو 
نزو و لو نضیب. «اه ترن کان جانر ار .۵ متام میشمعوا لا الا ان تروه و ما 
قر ی به. 
وکوله حقتععل تم نی تا قفا #اخبار مق الکتار وشیم آن بودها لو 
الدنیا حتی یعملوا غیر ما عملوه من الکفر و الضلال. فأخبر اللّه تعالی عند 
ذلک, فقال «ق؟ حسئوا أنعْسَهُ» آی آهلکوها بالکفر و المعاصی «و صَلٌ 


عَلْهْمْ ما کائوا یَفتژون ». 

و فی الاية دلالة علی فساد مذهب المجبرة من وجهین 

ادها آفه انا فاوون علی اانمان ا حل 2 طلبوا تلک الحال, 
له آمکو نوا‌هادرین لها ظلیها آلرد الی الدشا و الی هل حالمم الاولن: 

و الأًخر- بطلان مذهب المجبرة فی تکلیف آهل الاخرة. قال آیو علی: 

و هو مذهب الحسین النجار, و هو خلاف القرآن و الاجماع, و لو کانوا التبیان 
فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 421 

مکلفین لما طلبوا الرجوع الی الدنیا لیومنوا بل کانوا یومنون فی الحال. 

و معلی «حسر وا هم » آی منعوا| سس الانتفاع بها, و من منع الانتفاع 
بنفسه فقد خسرها «و صَل عَنْهُمْ ما کائوا ٍ یفتژون » معناه ضل عنهم ما کانوا 
مدغون نسم تشر کاء له آلهد معمر .و هدا کان امتر اه ‌غلی الله. 


قوله تعالی: (شورع الاغر اف (07: آید 54 ] 2 371 


۷ یک 11 الذٍي حَلَقَ السّما اوارت ب و الأْرْضَ فی سِلّة آیام یم اشتوی عَلی 

عرش قشی لت اهاز تطلثة حثناً و السّشین و اقفر و اوه 
مت رات ۰ آلا له الحَلْقَ و الأْمَرّ تبارک ال تب العالمین (54) 

آية بلا خلاف 


قراً اهل الكوفة الا حفصا و یعقوب «یفسّی اللیل» بالتشدید. و کذلک فی 
الرعد. و قراً اين عامر «و الشعسن و الْقَمَرّ و اللَجْومَ مُسگرات» بالرفع 
فیهن. الباقون بالنصب. 
هذا خطاب من اللّه تعالی لجمیع الخلق و اعلام لهم بآن ربهم الذی آُجدثهم 
و آنشأهم هو اللّه تعالی «الذی خلق» بمعنی اخترع «السماوات 5 الرّضَ » 
فابتدعهما و اوجدهما لا من شی ۶, و لا غلی مثال «فی سنة ایام » و قیل: 
ان هنم السته آبام هی ااخدره هو لاه ده الرسهاء و الکمنس ده 
الجمعة, فاجتمع له الخلق فی یوم الجمعة, فلذلک سمیت: جمعة- فی قول 
مجاهد- و (السماوات) نما جمعت بالواو, لأنه رد الی آصله, لأن صله 
سماوة, و لیس مثل دلک (قراءة) لأن اصلها الهمزة, و لذلک قیل فی الجمع 
قراءات. 

و آلوجه فی خلقه |یاهما «فی سِتٍّ آیّام» مع آنه قادر علی انشائهما دفعة 
1 قیل فیه وجوه: 
احدها- آن ندبیر الحوادت ی انشاء شیء بعد شی ۶ قلین ترتیب, التبیان 
فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 422 
ادل علی کون فاعله عالما قدیراً یصرفه علی اختیاره و یجریه علی مشیئنه. 
و فال آیق,علی؛ دلکه لاعتاز الملانکة بلق شیع یه شیم فقال الرمانی؟ 
یچوز آن یکون الاعتبار بتصور الحال في آلاخبار, و معناه |ذا [ ۳ اللّه تعالی 
بان «حَلقَ السماوات و5 الاوض فی سنة یام » کان فیه احاف للمکلفین,؛ و 
کان ذلک ۳ حلسسنه. 
و قوله «ْم اسْتوی عَلّی الْعَرّشٍ» قیل فی معناه قولان: 
آحدهما- آنه 0 کما قال البغیث: 

ثم استوی بشر علی العراق من غیر سیف و دم مهراق «1» 
یرید بشر بن مروان. 
آقوار: فال الکسن2 اشفی آفری. و فیل. فن صختی, چم ارتهوی »اند 
قو 
احدها- قال ی علی: : ثم رفع العرش بان استولی علیه لیرفع. 
مایق 


وجوده. 

و قوله یال التهات» معناه یجلل اللیل النهار آی یدخل علیه. 

ف.قال آلان‌هری: افیل. علیه..ه الاغشاء هو البانش. الشیء مارزق‌ ما بجللهر .ده 
مالس : و شوه التی تزع ی ولد 1 
مه تیه ام فلانه یدل علی الکثره. و غشی فعل یتعدی الی مفعول 
واحد, کقوله «و تعشی وجوهَهْم الا » <2» فاذل نقلته بالهفزه آه التضفیت 
تعدی الی مفعولین مد را ما تال الا 


(1) مر هذا البیت فی 1/ 125 و 2/ 396, و سیاتی فی 5/ 386. 

(2) سورة 14 ابراهیم آية 50. 

التبیان فی ییون القرآن, ج4, ص. : 423 

«قَاعسَیناهم فهَمْ لا یبصرون» «3» فالمفعول الثانی محذوف, و تقدیره 
فآغشیناهم ۳۳ , و فقد الروية. و بالتضعیف نحو قوله «قَقشاها ما غشی » 
«» (ما) فی موضع نصب بانه مفعول ثان 

و من خفف, فلأنه یحتمل القلیل. و الکنیر مارا ی 
هذا الموضع, لأْنه منقول من غشی اللیل النهار 

و قوله «, ما اس مر ی ماه ها ات 
غیر فتور یوجب الاضطراب. کما یکون فی السوق الحثیث. 

و قیل: ان معنی الحثیث السریع پالسوق. 

و قوله سس الشمّسن و5 الَقَمَرَ و5 للجم مُسَخُراتِ بارخ عطف علی علی «حلقَ 
السَماوات» کأنه قال و خلق «السمَس و الَقَمَرَ ۴ الوم مُسَراتِ» و هی 
نصب علی الحال؛ مٍ و من رفع استأنف و آخبر عنها بأنها مسخرة. 

و قوله «الا له الحلق الأفَرٍ» انما فصل الخلق من الافرت ان فائدتهما 
مختلفة لأن «له الحلو» یفید آن 1 الاختراع, «و له الأمر» معناه له آن یأآمر 
فیه بما آحب فأفاد الثانی ما لم یفدم الأول. 

فمن استدل پذلک علی آن کلام الله قدیم, فقد تجاهل لما بینا, و لو کان 
معناهما واحداً لجاز آیضاً مع اختلاف اللفظین, کما قالوا: کذب و مین و 
آشباهه. و ۰ «تبازک, اه رب العالمتت» معناه تبارک تعالی بالوحدانية 
فیما لم یزل و لایزال و صله الثبات من قول الشاعر: 

و لا ینجی من الغمرات الا براکاء القتال آو الفرار «1» 

فقو بدشی ای سوام اشات» یل عالن لیر خرف ور آززیه: 

و قیل فی معنی (العرش) قولان: 


(3) سورة 36 یس آية 9. 


(1) فانله. پتفر ین نی خارش اللسان (سشرکا: البراعاع: اشات فی الخری‌تو 
المقاتلة بجد. 

التبیان في تفسیر القرآن, ج4, ص : 424 

آخدهما انة شریر تفید الله 1 الملائكة بحمله. 

فقی ا اهرادید ااماک: 


قولة عالی: اشورع الاغر اف (207 ای 55 ] پیروو کی ۶ 24 


3و ویک تضلعاً و خفبة له لا بح المعتدین (55). 
1 قرا آبو بکر «خفية» بکسر الخاء- هاهنا- و في الأنعام. الباقون بضمهما؛ 
و هما لغتان. آمر اللّه تعالی عباده المکلفین آن یدعوه و الدعاء. طلب 
الفعل بطريقة (اللهم افعل) و قد یجیء بطريقة غفر اللّه له, فهذه صيغة 
الخین و ااول ,یه اهر کی آه اسایشضی آمرا ۱ کان: لمقول له دون 
القاتل. و ان کان فوقه سمی دعاء و طلباً. و آما قول القائل: پا اللّه با 
ی وا و مها اس هن سا اب فانما 
هو علی جهة النداء و معناه التعظیم. 
و قوله «تصَوْعاً» فالتضرع التذلل, و هو اظهار الذل الذی فی النفس, و 
مثله الخشع و منه الطلب لامر من الأمور و آصل التضرع المیل قی الجوات 
ی ۱ 
تمیل الی شبهه بمعنی المقاربة, و الضریع نبت لا یسمن و لا یغنی من جوع, 
لأنه یمیل مع کل داء. 
و قوله «و حُفَیِةّ» فالخفية خلاف العلانية. قال ابن عباس: الخفية هی السث, 
وبه فال الخسنه قال آنه غلیة اتبا دای اقلا بشعی الوا معتی الوراء. 
و و الاخماع خلاف خو الاظمارد و ااظان اخراح السیء الی خبیت بجع اد 
الادراک. و الاخفاء اغهاضه بحیث لا بقع علیه الادراک. 
۵ فوله 2 لا نب العصدیج» قالمعبه من الله تعالی للعند [ راو لتداب و 
ادلی اه نع( یحب الکافر, و بحب الصلاح و لا پحب الفساد 
القییان فی تفنتسین القر ان: ج4, ص: 125 
و الاعتداء تجاوز حد الحق ی لا تتجاوزوا حدّ الحق فی الدعاء فتطلبوا منازل 
لأنییاء و ما لا یجوز آن یعمل فی الدنیا فی قول آبی مجلز- و قال ابن 
جریج یکره الصیاح فی الدعاء و ضرع و خُفیَةّ» مصدر ان فی موضع 
الحال: و قصرن احضوا اللد عفر غن نی ال السر و العلا نو ه آلخفه و 
ااخفاء: و الخیفةو الکو و الوهة تطانر و القمنه فی ااخماء سعلنه قن 
الیاء بدلالة الخفية و الاخفاء, ضد الاعلان. و یقال آحفیت الشیء اذا آظهرته 
قال الشاعر: 
بحفی التراب بأظلاف ثمانية «1» 


قولة تعالی: شورع الاغراف 07 ابة 55 ] رو شخ 29 از 


٩ ِ‏ تشیدو فی الأَض بَعدَ اصلاجها و اوعوخ عقفا و طمعاً ان رَحخمت ال 
من من المَحخسنین (56) 

1 بلا خلاف: 

نمی الله تعالین قین هفخ الایة عن. الفساد فی الارض و هو الاضراز یبا تمنه 

الکمه مها افسدالحر السافه دا ارجا الی‌سال لیر العتر 

و الاصلاح النفع بما تدعو الیه الحکمة و لذلک لم تکن الالام فی النار اصلاحاً 

لاهلها, نه لا نفع لهم فیها و قال الحسن: افساد الارض بالقتل للمومنین و 

الاعتداء علبهم. و قپل: افساد الأرض العمل فیها بمعاصی اللّه. و اصلاحها 

العمل فیها بطاعة الله. 

و قوله سس اوه حَوفا و طمعا» اف من اللّه تعالی لهم آن بدعوه خوفاً و 

طمعاء 0 و تقدیره 

ادعوا خانفن من گقاه ظاضفین فی ایض ب الخیی هو الا نزعا نها ۷ 

یومن, و الأمن سکون النفس الی انتفاء المضای, و الخوف یکون بالعصیان. 

و الامن بالایمان. ۰ و الطمع توقع المحبوب, و نقيضة الیأاس و هو القطع 


( اضر کی 71.2 کافلا: 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 426 

بانتفاء المحبوب.  .‏ ۱ ۱ 

و قوله «انّ رَحْمت الله قَرِیبٌ من المَحسنینَ» اخبار منه تعالی آن رحمته 
قربت واصلم الی» لسخشسو. و الاحنمان هو انم النت سح خی 

و الاشاءه.هی الضرر الدی بستحق به الخم. و فیل الضراد بالمعستین من 
تچون آفعاله کلها حسنة و هذا لا یقتضیه الظاهر, بل الذی یفیده آن رحمة 
اللّه قریب الی من فعل الاحسان, و لیس فیها آنها لا تصل الی من جمع بین 
الحسن و القبیح بل ذلک موقوف علی الدلیل. و قال الفراء: انما لم یونث 
قوله «قریب » و هو وصف ل (رحمة) لأْنه ذهب مذهب المکان, و ما یکون 
کذلک لا یثنی و لا یجمع و لا یوّنث. و لو ذهب به مذهب النسب انث و ثنی و 
جمع قال عروة بن حزام: 

عشية لا عفراء منک قريبة فتدنوا و لا عفراء منک بعید «1» 

و قال الزجاج هذا غلط بل کل ما قرب من مکان و نسب فهو جائز علیه 
التأنیث و التذکیر. و جعله الأخفش من باب الصيحة و الصیاح, لأن الرحمة و 
الاخشسان و الاتعام من اللت احق وقال تفضمم الفراد یال حمو ها ها المطر 
فلذلک ذکر. 
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و هو الّذی یرل الباح بشیر تن تد رخمیه حّي از آَقلت سَحاباً قالا 
سَفْناة لبلچ میّبِ قائزلنا به الماء قَاأخْرجْنا بو من کل رات کذیک خر 
الْمَوّتی لَعلْکُم تدکرون (57) 


(1) دیوانه: 48, و معانی القرآن للفراء 1/ 381 و تفسیر الطبری 12/ 488 
یهافر هی سای ای آع وی و 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 427 

آية بلا خلاف. 

قراً ابن کثیر و حمزة و الکسائی و خلف «الریح» علی التوحید, هاهنا و فی 
النمل, و الثانی من الروم و فی فاطر و قراً عاصم «بشرآ» بالباء و ضمها و 
سکون الشین. و قرأً نافع بالنون و ضمها و ضم الشین و هم آهل الحجاز و 

البصرة, و کذلک الخلاف فی الفرقان, و النمل. 

قال آبو علی (الریح) اسم علی وزن (فقل), و العین منه و او فانقلبت یاء 
دا رو ی 0 لأنه لا شیء یوجب الاعلال 
الا تری آن الفتحة لا توجب اعلال هذه الواو فی مثل یوم و قول و عون قال 
ذو الرمة: 

اذا هبت الأرواح من نحو جانب به آل میٌ هاج شوقی هبوبها «1» 

نا وه اه لزأن هذا بدل لازم و لیس البدل فی الریح کذلک. 
فاما فی الجمع الکثیر فریاح انقلبت الواو ۳ 
فی نحو ديمة و دیم, و حيلة ۷ آجدر, لوقوع الالف بعدهاء 

الالف تشبه الباء. و الیاء |ذا تأخرت عن الواو وجب فیها الاعلال فکذلک 
الألف لشبهها بها, و الریح علی لفظ الاح و یجوز آن یراد بها الکثرة, 


لقولهم: 

کثیر الدرهم و الدینار, و قوله «اِنّ الانسانِ لفي حَسّرٍ» ثم قال «ل ال 
مَنُوا» «2» فکذلک من قراً «الریح بشرآ» فآفرد. و وصفه تالحم فانه 
حملها علی المعنی. و قد آجاز آبو الحسن ذلک و قال الشاعر: 

فیها اثنتان و از تور حلوبة سودا «3 »> 


(1) تفسیر ابن حیان 4: 316. 
(2) سورة 103 العصر اية 2- د. 
(3) قائله عنترة و تمام البیت: 


فیها اثنتان 3 ارنفون حلوبة سودا کخافية الغراب الأسحم 

التبیان فی تفسیر القران, ج4, ص. : 428 

و من نصب جاء قوله علی المعنی, لزأن المفرد یراد به الجمع, و هذا وجه 
قراءة ابن کنر لأنه آفرد (الریح) و وصفه بالجمع. فلا یکون (الریح) علی هذا 
اسم جنس و قول من جمع الریح اذا وصفها بالجمع احسن اٍذ الحمل علی 
المعنی أقل من الحمل علی اللفظ, و یوکد ذلک قوله «الریاح مه 1 مَبَشراتِ » 
<4»* فلما وصفت بالجمع جمع ای اضا فأما ما جاء فی 30 من 
آن النبی (ص) کان یقول |ذا هبت ریح: (اللهم اجعلها ریاحاً و لا تجعلها ریحا) 
فلان عامة ما جاء بلفظ الریاج السقیا و الرحمة, کقوله «و آرسَلتا الریاح 
لواقح» «5» و قوله و من ۴ اباتة أنِ توس الریاح مقبشراتِ » «6» و قوله 
«اللَه الذٍی پرسل. الریاح یر شتا یداه فی السْماءٍ» «7». و ما جاء 
بپخلاف ذلک جاء علی للافراد کقپوله, «و فی عاد 7 سنا عَلیهم الزیح 
الَعقيم» «8» و قوله و ما عا٩‏ قاَهِْکوا بریح صَرصر » «» و قوله بل هو 

ما اسَتَعْجلنْم به ریخ فیها عذاث ألیْ» «10». 

قال آبو عبيدة «نشرآ» آي متفرقة من کل جانپ, و قال آبو زید: 

انش اللد الموتی انشارا اذا بعثها و انش الاخ الریح مثل احیاها, فنشرت 
الجنوب و آحییت, و الدلیل علی ذلک قول المراد الفقسی: 

بت لصزیم الختوت نو اخییت له ریدم بختی. الفیان مادص 61 

و الريدة و الريدانة الریح, قال الشاعر: 


(4) سورة 30 الروم آپة 46. 

(5) سورة 15 الحجر اية 22. 

(6 سوره لاد الروم اية 6 

(7) سورة 30 الروم اية 48. 

(8) سورة 51 الذاریات آبة 41. 

(9) سوره 609 الحاقة ان 6. 

(10) سوره 416 الأحقاف آیة 24 

(11) اللسان (رید) و تفسیر ۳ حیان 4/ 316, و رواية اللسان (الممات) 
بدل (المیاه). 

التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص : 4209 

انی لأرجو آن تموت الریج فقعد ۳ و استریح <2» 

و من قرأً «نشرآ» بضم النون و الشین یحتمل ضربین: جمع ریح, ریح نشور 
و ریح ناشر, نک 
آحدهما- آن یکون النشور بمعنی المنشر کما آن الرکوب بمنزلة المرکوب 
کان المعنی ریح آو ریاح منشرة. و یجوز آن یکون نشرا جمع نشور یرید به 
الفاعل مثل طهور و نحوه من الصفات. و یحتمل آن یکون نشر جمع ناشر 


کشاهد و شهد و تازل و نزل و قایل و قیل, قال الأعشی: 

انا لأمتالکم يا قومنا قیل «3» 

و قول اين عامر (بشرآ) یحتمل الوجهین: آن یکون جمع فعول و فاعل 
فخفف العین؛ کما خفف فی کتب و رسل.؛ و یکون جمع فاعل کبارک و برک 

و غاّظ و غیظ. 

و من فتح النون و سکن الشین فانه یحتمل ضربین : آحدهما- آن یکون 
المصدر حالا من الریح فاذا جعلته حالا منها احتمل اعدهعان ان کون 
النشر الذی هو خلاف الطی, کأنها کانت بانقطاعها کالمطوية, و یچوز علی 
تاویل ۳ عبیدة آن تکون متفرقة فی وجوهها. و الاخر- آن یکون النشر 

الذی هو الحياة من قوله: 

ختی‌سعول الناس ضما زآها با غضا المیت التاشر ح4» 

دازا حملته علی خلت و هو الوجه- کان المضتر برادبه القاغلر کما تقو 
ابانا رکضا آق راکضا ۵ جوز آن بکون الفضدر براد به الفتعول کانه:پرسل 

الرباح انضارا. ای محیام فخدف الزواند سن المصدر: کفا بقال 


(3) دیوانه: 7 قصیدة 6 و روایته (قتل) بدل (قیل) و صدره. 

کلا زعمتم بانا لا نقاتلکم 

(4) تفسیر آبی حیان 4/ 316 و اللسان (نشر). [.....] 

التبیان في تفسیر القرآن, ج4, ص. : 430 

۱ و کما یقال: فان بهلک فذلک کان قدری آی تقدیری. و الضرب 

الاخر- | یکون «نشرآ» علی هذه القراءة ینصب انتصاب المصادر من باب 

«صَنع ال «5» لأنه |ذا قال پرسل الریاح دل هذا الکلام علی تنشیر الریح 

نشرآ. 

و قراءة عاصم «بشرآ» بالباء فهو جمع بشیر و ّشر من قوله «یْرْسلَ الرّیاح 
۳ مَبَشراتِ » ای شستتر بالمطر و الرخمه و .جهع (شیز) .علی. (نشر) 

ککتاب و کتب. 

لها خی اللّه تعالی فی الاية الأولی آنه الذی خلق السماوات و الأرض و 

خلق الشمس و القمر و النجوم مسخرات. و آثه الذی پجلل اللیل النهار, 

عطف علی ذلک بأن قال «و هو الّذی بْرَسل الویاع شرا بین ید رخمیه » 

تعدادا لنعمه علی خلقه. و الارسال هو الاطلاق بقحمیل معنی, کما تقول: 

آرسلت فلاناً آی حملته رسالة, فلما آطلق اللّه الریاح کان ذلی بمنزلة 

المطوی فی الامتناع من الادراک ثم صارت تدرک فی الافاق, کانت کنشر 

الثوب بعد طیه فی الادراک قال نب 

کان المدام و صوب الغمام و ریج الخزامی و نشر القطر «7» 

و قال الفراء: النشر من الریاح: الطيبة اللينة التی تنشی السحاب. و 


السحاب الفیم الجاری فی السماء مشتقاً من الاسحاب, یقال: سحبه سحباً 
و تخت اسحابا و تسجحب تسحبا. 
و قوله «بین ید رَحمته» معناه قدام رحمته, کما یقدم الشیء بین یدی 


(5) سورة 27 النمل آية 88. 

(6) سورة 30 الروم اية 46. 

بان ریح فمها ذا نکهة طيبة عند قیامها من النوم. و القطر: عود طیب 
الرائحة. 

التبیان فی 0 القرآن, 4 ص‌. : 431 

الانسان, کما قال ما حَلفثْ , بید5: «9» آی. تولیت خلفه:. کما یقول 
الانسان: 

عملت بیدی, و الرحهة یراد بها- هاهنا- الغیت. 

و قوله «حتّی |ذا أقلت سحاباً تقالا» فالاقلال حمل الشیء بأسرم حتی بقل 
فی طاقة التامل له:.بقون جسمهه.یقال: استقل بخمله استقلالا: و اقله 
اقلالاء و التقال جمغ تقیلر.ی العیل ما فیه الاعتمان الکتیز فلا ورفال ووو: 
هو ما تجمع اجزاوه کالذهب و الحجر, و قد یکون بکثرة ما خ ان 
الذی یثقل بالماء. ۱ 

و قوله «سْفْناة لد مَبّتٍِ» آی الی بلد, فالسوق حث الشیء فی السیر حتی 

یقع الاسراع فیه, ساقه یسوقه سوقاء , و استاقه استیاقاء و ساوقه اد 
و تساوقوا تساوقاء و تسوق تسوقا, و انساق انسیاقا, و سوقه تسویقا. 

(و البلد الهیتِ) هو الذی اندرست مشاربه و تعفت مزارعه. 

و قوله «قََیرّلنا به الماء» الهاء فی (به) راجعة الی الیلصونجنمن ان خخون 
راجعة الی لت . و قوله «فاخرَجْنا به من 0 المَراتِ» فالهاء فی (به) 
یحتمل آن تکون راجعة الی البلد, و یکون التقدیر آخرجنا بهذا البلد. 

4 تم آن تکون راجعة الی الماء, فکأنه قال فأخرجنا بهذا الماء من کل 
ین و یحتمل آن تکون (من) للتبعیض. و یحتمل ان تکون لتبیین 
و قوله «کذلک تخر بخرم العوی# معناه کما آخرجنا الثمرات. کذلک نخرج 
الموتی بعد موتها, ۲ نحییها «ْعَلْکَم تدَکَرون» معناه لکی لکی تتذکروا, و 
تفکر او تعتیو وا بان من قدر علي انشاء الأشجار و الثمار فی البلد الذی لا 
ماء فیه و لا زرع. فاتور عات ارس لمات ان ده الیعا کارت 
علیه بآن یخلق فیها الحياة و القدرخ. 

و استذل الیلخی بهدم الاية علی آن کتیر | عر الاشیاة کون بالجم: 


(8) سورة 38 ص اية 75. 


التبیان فی تفسیر القرآن. ج4. ص: 132 

قال ای الله معالیش انه خر المراتسالعاع الیش لسن سا 
قال: 

و لا ینبغی آن ینکر ذلک و نما پنکر قول من یقول بقدم الطبائع آو قول من 
یقول: اٍن الجمادات تفعل. فأما من قال: ان الله تعالی یفعل هذه الأشیاء 
عبر ان بفعلها ازع مشتر عع بل فسانطظ. و خارم پهشاتظر فلا کراهة في ذلک 
کما تقول فی السیب و المسبب. و هذا الذی ذکره لیس بصحیح, لاأْنه ان 
آشار بالطیع الی رطوبات مخصوصة و یبوسات مخصوصة, فلا خلاف فی 
ذلک غیر آن هده الأشیاء لا تتولد عنها ذوات > اضرا بلادها بجع مها 1 
الفعل با و هه الاعاد ه الفجاوزة بوجب التالیت, ما قدا رل فلس فید 
شتء تولد اصلا وان ارات بالطیع یر هد الحعفو ل کلیس فن, الایة ولالة 
علی صحته بحال. 


قوله ال شوه الاعراف ( 7 آیق 5 ] سض ۰ 3232 


و الیل الطیّبْ رخ تبائة یادن یه و الذٍی خَبّت لا یَحْرْخْ الا تیدا کذلک 
تصرف الایات لِقَوّمٍ تن (58) 

آية بلا خلاف ۲ 

قرا آبو جعفر «نکداً» بفتح الکاف. الباقون یکسرها, و الوجه فی ذلک آنهما 

لفتان. و حکی الزجاج (نکدا) بضم النون و سکون الکاف. 

و ابقر به. و ال سا ی لاس سا دا مارد 

الفتر کش انی آم اسفعه مل دنت منت هه عفر ه در وم فقط ه مفها > 

یقظ, بالفتج و الضم و الکسر. 

قوله ۶و ال الیت » فالیند هع الارض الشن نیع الخلق آلکتیر, وتتضل 

ما اد فما من ال جوا وا ای ال وا اما ان 

فکالند لا عزاب فرشوهم من آاکرامو الترای و الطیبب‌سا قبه الییان فی 

تفسیر القرآن, ج4, ص: 433 

اتضات التلذذ, و ضده الخبیثت. ۵ نها فنم: اتشتاب النکرة ء و قال اين عباس 
و الحسن و مجاهد و قتادة و السدی: هذا مثل, ضربه اللّه للمومنپن فشبه 

المومن- و ما یفعله من الطاعات و الأفعال؛ و الانتفاع بما آمرم ال و نهاه 

عنه- بالأُرض العذبة التربة التی تخرج الثمرة الطيبة بما ینزله اللّه علیها من 

الصا ال ات و الکافودو ها فعله من الکفر و الععاضی برض السخه 

الملحة التی لا بنتفع بنزول المطر علیها فینزع عنها البرکت. 

و قوله «یِحرَخْ تبائه بان رب » فالاخراح نقل الشیء من محیط به الی غیره, 

فهذا النبات کأنه کان فی باطن الأرض فخرج منه, (و الاذن) هو الاطلاق فی 

الغل برخم الصتقه قیم فعولی مد له هدا الم کانم فد اطلی نی اسزاج 

الثبت الگرتم. 

و وجه ضرب المثل بالأرض الطيية و الأرض الخبيثة مع آنهما من عل ال و 

لاف آمبهه هد آن الله عالی لها جعل المففه اجدهفا ب الوم باکر 

مثل بذلک الاتفاع بالعمل الصالح و الاستضرار ی 

و قوله «و الذٍی حَبّت لابَعْثْخْ الا تکدآ» فالتکد العسر بشدنه الممتنع من 

۱ و 3 

ورقونک آدا سل فبخل: ونکد ینکه نکدا قال الشاعر. 

لا تنجز الوعد ان وعدت و ان آعطیت آعطیت تافها نکدا 1 »> 

و قال الأخر: 

و أعط ما عطیته طیباً لا خیر فی المنکود و الناکد «2» 

و قال النکد القلیل الذی لا ینتفع به. و قوله کنر ف لیات 


لِقَوّم پش؟د ون » فالتصریف توجیه الشیء فی جهتین فصاعد], فلما 


(1) مجاز القرآن 1/ 217 و اللسان (تفه) و تفسیر الطبری 12/ 495. 

(2) اللسان (نکد) و تفسیر الطبری 12/ 495. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 434 

کان معنی الاية بوجه فی الدلالات المختلفة کانت الاية متصرفة, فالنشاة 
الثانية مصتّفة بأنها کاحیاء الأرض بالماء للبنات, و بأنها کالخارج من الأرض 
فی الاختلاف, فمته نطیب::۵,مته حبیکه:ق بانها فی .حال المومن, و الکافر, 
کحال الأرض فی الطیب و الخبث. و المعنی آنه تعالی یبین لهم آية بعد آية, 
و حجة بعد اخری, و یضرب مثلا بعد مثل «لِقَوّم َْکرُون» ال علی |نعامه 
علیهم هدایته ایاهم لما فیه تجاتفمق و تتظیر هم ستیل آهل الضلال و. آمزة 
ایاهم تجنب ذلک و العدول عنه. 


قوله تعالی: [سورة الأعراف (7): آية 59 ] و 


لد سنا توحاً الی قوّمه ققال یا قَوّم اعْبَدُوا ال ما لک من اله عَِرة نی 
آخاف لیم عدات یوم عظیم (59) 

آية واحدة بلا خلاف. 5 1 

قرا ابو جعفر و الکسائی «من اله غیره»- بخفض لز؛ و کسر الهاء و 
وصلها- بناء فی اللفظ حیت وقع. الباقون بضم الراء و ضم الهاء و اسبارا 
بالواو, قال الکسائی تقدیره ما لکم غیره من اله. فی قراءة نافع. 

قال ابج علی الفارشی؛ هن جر جعل (غیر) ضفو ل الم علی لافظ وخیل 
(لکم) مستقرا آو غیر مستقر, و آضمر الخبر, و الخبر ما لکم فی الوجود آو 
( لأن 
و من 0 حجته قوله هو ما من اله 3 ال «1» فکما آن قوله «الا اللّ» 
تدل مور قواه وی الم کزای درل یرم یکون بدلا من قوله «من اله» 
و (غیر) یکون بمنزلة الاسم الذی بعد (الا), و هذا الذی ذکرناه اولی 


(1) سورة 3 آل عمران آية 62. 
التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص: 435 
آن یحمل علیه من آن یجعل (غیر) صفة ل (اله) علی الموضع. فان قلت ما 
ینکر آن یکون «الا 07 ضفة ل (اله/؟ قیل: ان (الابکه‌نها استتناه: اعرف 
آکتر من کوتها مه و انما جعلت صفة علی التشبیه بغیر, فاذا کان 
الاستنتاء آولی حملنا «هَل من خالق عیر اللْوٍ» «» علی الاستثناء من النفی 
فی المعنی, لأن قوله «هل من خالّق عَیْرُ اللْه» بمنزلة ما من خالق غیر اللّه, 
و لا بد من اضمار الخبر, کأنه قال: ما من خالق للعالم غیر اللّه, و یوّکد ذلک 
قوله «لا الة [ الل» «3» فهذا استثناء من منفی مثل لا آجد فی الدار الا 
زیدا. 
فاما حمزة و الکسائی فانهما جعلا (غیر) صفة لخالق و آضمرا الخبر. کما 
تقدم. و الباقون جعلوه استثناء بدلا من النْفی, و هو ۳ لما تقدم من 
الاستشهاد علیه من قوله «و ما مِن الو, 1 اللْ» «۵». 
اخبر الله تعالی و اقسم علی خبره- لأن اللام فی قوله «لقد» لام القسم- 
بان ال معا (ع) الی قومه و ارساله ایاه هو تکلیفه القیام بالرسالة و 
هی منزلة جليلة شريفة یستحق بها الرسول بتقلبه (یاها و القیام باعبائها آن 
تعظم اعلی يم ایرد اه احیو. آن نوحاٌ قال لقومه «یا قَوّم اعْبَدُوا الل» 
و العبادة هی الخضوع بالقلب فی آعلی مپاتب الخضوع یعظم به من له 
تن ی و یه و آخبر آنه امرهم بان تکون 


عبادتهم لله وحده, لأنه لا اله لهم غیره, و لا معبود لهم سواه. و قال لهم 
«انی اخاف عََیْکَم غذابٍ یوم عظیم» یرید به یوم القيامة, و العذاب هو 
لالم الجاری علی استمرار, و قد یکون غیر عقاب, لا آن المراد ۱ 
عل رنه ای و 


(2) سورة 35 فاطر آاية 3. ۱ 

(3) سورة 37 الصفات آية 35. و سورة 47 محمد آية 19. 

)4( سورة 3 ال عمران ایة 02 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 43060 

ما آتاهم ب و لأن او قد ات وت آلا تری آن 


قوله عالن: [شورع الاعراف (7): آید: 60] نهر 5 256 


قالّ الما من قوّمه 9 تراک فی صَلال مین (60) 

آية بلا خلاف. 

(قال) صله (قول) فانقلبت الواو الفاً لحرکتها و انفتاح ما قبلها. 

اخبر اللّه تعالی عن الملاً من قوم نوح. و قیل في معنی الملاً قولان: 
آحدهما- آنهم الجماعة من الرجال سموا بذلک لاأنهم یملئون المحافل. 

و الثانی- آنهم الاشراف, و قیل: الروساء لأنهم یملئون الصدر بعظم شأنهم, 
و منه قوله (ص) آولتک الملاً من قریش. و القوم یقال لمن یقوم بالاأمر, و لا 
نسوة فیهم- علی قول الفراء- و هو مأخوذ من القیام 

و انما پالمصدر, کما قال بعض العرب |ذا اکلت طعاما آخبنت توما و 
و قوله جات آتراک» 1 فی معناه ثلائة آقوال: 

آحدها- انه من رقية القلب الذی هو العلم. 

الثانی- من روّية العین, کا نوم قالوا نراک بأبصارنا علی هذه الحال. 

النالت- آنه من الرأأی الذی هو غالب الظن و کأنه قال: انا لنظنک. 

و قوله «فی صَلال مین » آرادوا بالضلال هاهنا العدول عن الصواب الی 
ااخضا تما مها معالمم ابان فما دعاهم الب ع. اخلاض. الصادق اد 
تعالی. 

و «مبین» آی بین ظاهر. 


قولة تعالی: (شورع الاغر اف (207 آید: 61] مرو ی 2 736 


قال یا قَوم لیس بی لاله و لکثی رشول من رب العالمین (61) 

آية بلا خلاف. التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 137 

فی هذه الاية اخبار عما آجابهم به نوح (ع) و قال لهم «لَیْسَ بی صَلالَه» آی 
لیس بی عدول عن الحق, و یقال. : به ضلالة لأن فیه معنی عرض به کما 
یقال به جنة, و لایجوز آن یقال: به معرفة, لأنها لیست مما تعرض بصاحبها, 
و لکن یصح آن یقال: به جوع» و به عطش, لأأنه عارض به. 

قوله «یا قوم» آصله یا قومی, فحذفت یاء الاضافة لقوة النداء علی التغییر, 
حتی یحذف للترخیم, فلما جاز ان یحذف فی غیره للاجتزاء بالکسرة منهاء 
لزم آن یحذف فیه لاجتماع السببین فیه. 

و قوله «و لکنّی سول من رَبّ العالهین» معنی (لکن) و الاستدراک 
الخفيفة یستدرک بها معنی المفرد. و المشددة یستدرک بها معنی الجملة, 
فلذلک صارت من اخوات (ان). «و لکنی» اصله (و لکننی) و حذفت النون 
لاجتماع النونات. و یجوز الاتمام, لانه الاصل, و کذلی (انی, و کآنی) فاما 
(لیتنی) فلا یجوز فیه الا اثبات النون, لأنه لم یعرض فیه علة الحذف. و اما 
(لعلی) فیجوز فیه الوجهان لأُن اللام قريبة من النون 

و معنی (من)- هاهنا- لابتداء الغاية, و معناه آن الله تال هه ااخم آتدای 
بالرسالة, و کل مبتدی بفعل فذلک الفعل منه. و صل (من) موضع ابتداء 
الغاية کقولک: خرجت من بغداد الی الکوفة ی ابتداء خروجی من بغداد. 


قوله فالن: [شورع الاغراف (7): ای 62] ی 3 32517 


بعکم رسالات ی و الضخ لک و أعْلَمْ ین ال ما لا تملَغون (62) 
آبة بلا خلاف. 
قراً ار عمرو وحده «آبلفکم» مخففة اللام. الباقون بتشدیدها. 

و (بلغ) فعل یتعدی الی مفعول واحد تقول: بلغنی خبرکم. و بلغت آرضکم, 

فاذا نقلته تعدی الی مفعولین. و النقل یکون تارة بالهمزة و آخری التبیان 
فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 438 
پتضعیف العین. و قد ورد بهما التنزیل. قالر ال تعالی «فان ولو فقد 
لَفْْکَم » «1» فنقل بالهمزة, و قال یا ایها السَول بلغ» «» فنقل 
بتضعیف العین, فعلی هذین الوجهین اختلفوا فی القراءة. 
و فی الاَیة حکاية عن قول نوح (ع) لقومه آنه قال لهم بعد ما آنکر علیهم آنه 
لیس به ضلالة, و انه رسول من عند الله, و انه بلغهم ما حمله الله من 
وسالای نب و ابلاغ انصال ما قیم‌سان افمای عرمتد. الباکته وهی 
ایصال المعنی الی النفس باختییزه صورة من اللفظ. و البلیغ الذی ینشی 
البلاغة, لا الذی بتی بها علی وجه الحعاية. و الفرق بین الابلاغ و الأداء آن 
الداع ها جع ه حسمق الوا الفراع. و الرساات تم رسالق وهی 
جملة من البیان یحملها القائم بها لیودیها الی غیره. و انما جمع- هاهنا- 
(رسالات) و فی موضع آخر «رسالة» «3» علی التوحید, لأنه پشعر تارة 
بالجملة و تارة بالتفصیل. فلما دعا الی عبادة اللّه و طاعته و اجتناب 
هارمه دا شرس ان ها فص رسای لا الیو رالات 
الله حکم: 


ترغیب, و تحذیر, و وعد, و وعید, و مواعظ, و مزاجر, و حجج., و براهین 
و احکام یعمل بها, و چدود ینتهی الیها. 
د خوله فه 2 اک تالسبته اخلاس ال من شاب القساه ی 
المعاملة. و (النصع) خلاف, الفش في العمل, و لا یکون العش الا بسوء 
النیة. و قوله «و أعْلَمْ ین اللّهٍ ما لا تْلَمُون» فیه حث لهم علی طلب العلم 
هن موه وخ نو من مخالته آما بهله من الم نیم ام فال: انا اعلم 
بحلول العقاب بمخالفتکم و تري ااعتول ی ضا لا عون انم وود 
آن برید ه اعلم مش توحین الله و صفاته و حکمته «ما لا تعلمونه». و فی 
ذلک بطلان مذهب القائلین بأن معرفة اللّه زر ورگ و آن هن آض تعرفه 


ضرورة فلیس 


(1) سورة 11 هود آية 57. 
(2) سورة < المائدة اية 70. 


(3) سورة 7 الاعراف آية 78 
التبیان فی بٍ تفسیر الفرآن, ج4, ص. : 439 
بمکلف- لان توعا (عبن انه‌ خاف علیمم شم انم عم ها لاساجونم 


قوله تعالی: سورخ آلاعراف (7): آبة 63] و 


۱ او عجتغ اي جاک دگز من رم علی وج ملگم رگم و لوا و آعلکم 
1 

فی هذه الابة تقریع من نوج (ع) لقومه علی صورة الاستفهام ۳۳ عجبوا| 
آن:جاءهم :کر هن ریهم: و انما دخل الانشقمام معی التفرنم: لان العحیب (ا 
یًتی الا بما یسوء من القبیح, فهو انکار و تقریع. و قد یدخل معنی التمني, 
لأنه بای کی اس له أن یکون آمر, و انما فتحت الواو فی قوله «او 
غجبتم » لأْنها واو العطف دخل علیها آلف الاستفهام, فالکلام هی من 
فحعر تصال من وجه: کها ان العندا کر ااول مه اه 

و التعجب تغیر النفس بما خفی سببه, و خرج عن العادة مثله, لانه لا متثل له 
دی الفادق: و آلدکن خصور الفعتی فش وال کر علی من در الییات 
کر لها فد الیان احضار الععتی, النفسره ودک الیرهای ااشماده 
بالمعنی فی النفس, و کلا الوجهین یحتمل فی الاية. 

و قوله «علی رَجْلِ مِتَکُمٌ» فالرجل هو اٍنسان خارج عن جد الصبی من 
الذکران, و کل رجل انسان, و لیس کل انسان رجلاء لأن المرأة انسان. 

و قیل فی دخول (علی) فی قوله «علی رَجّل مِثْکم» قولان: 

آخدهفاه آنم‌بتی هم رحل. نکم فا الفر ء- کما خول* .ساعتی الخیر غلن 
وجهک و مع وجهک. 

الثانی- لأن فیه معنی منزل «علی رَجّلِ نکم ». 

و قوله «لینذرکم» فالانذار هو الاعلام بموضع المخافة, و التحذیر هو الزچر 
عن موضع المخافة. و قوله «چ لِْفوا و کم حمون » معناه ان اللّه 
قعالی ازسل هدا الرتقول مع‌هدا الدکرنه اراد انذا رکم. مظرضهة: آن الشیان 
فی تفسیر القرآن, 45 ص: 440 

(۱ 

و فی ذلک دلالة علی بطلان مذهب المجبرة: آن الله‌قالی له برد نیم ان 
تقو ولا افو 


قوله عالن: [شورع الاغراف (7): آید 64] ی ی 2 210 


قکدبُوة قَائجیناة و الذین مَعة ی الْفْلِ و آَغرقنا الذین کَذبُوا بآیانا هم 

کائوا امعم عمین (64) 

آبة بلا خلاف. ۳ 

هذا اخبار من اللّه تعالی عن قوم نوح آنه لم ینفع فیهم ذلک التخویف و لا 

الوعظ و الزجر, و انهم کذبوه یعنی نوحا. و معناه آنهم نسبوا خبره الی 

الکذب. 1 التکذیب نسبة الخبر الی الکذب, و التصدیق نسبة الخبر الی 

الصدق, و هذا مما یختلف فیه معنی (فعل, و ققل). 

و قوله «فأنجیناه» اخبار من اللث تعالی انه آنخی ۳۳ , و الانجاء هو التخلیص 
من الهلكة, ۰ و الاهلاک الایقاع فیها و هی المضرة الفادحة. «و من معه» یعنی 

۱ «فی الفلک» و هی السفن و یقع علی 

الواحد و الجمع بلفظ واحد, و آصله الدور مشتق من قولهم: فلک ثدی 

الجارية, |ذا استدار. و منه الفلکة و القلک من هذا, لانه یدور علی الماء 

اه صاحبه. , 

و قوله «و آَغُرَفتا الذین کَذَبُوا» و الاغراق هو الفوص المتلف فی الماء, و 

آصله الغوص فی الشیء, فمته آغرق فی النزخ, و لا تغرق فی هذا الأمر. 

و قوله «الَهْم م کار وا قَوّماً عمین» فیه بیان آنه اٍنما آغرقهم و آهلکهم, لأنهم 

کانها غفین. و العفی الضلال عن. ظریق الفدی, فهم کالفهی فی. آنمم. لا 

ببصرون طریق الرشد, فهم عمی عن الحق. 

التبیان فی تفسیر القران. ج4, ص: 441 


قولة تعالی: (شورع آلاغر اف 207 آیق: 65] ی 


و الی عادٍ أَخاهْم هوداً قال يا قَوّم اعْْدُوا ال ما لکُمٌ من اله عَیِرَه آ قلا 
ول وت هون ( 65( 
آب بلا خلاف. 
انتصب قوله «أخاهم هوداً» بقوله «آرسلنا» فی آول الکلام و ان تطاول ما 
بینهما, لأن تفصیل القصص یقتضی ذلک, و التقدیر و آرسلنا «الی عاد اخاهم 
هودا» و پجوز فی مثله الرفع و تقدیره, و الی عاد آخوهم هود مرسل. 
و (الأخ) احد الوالدین لواحد. و انما قال لهود (ع) انه آخوهم, لانه کان من 
قبیلهم. و ده لو و کی 9ون: لأنه احتج علیهم آن یکون رجلا 
و که سا سس و هو أحق بالصرف, لاأنه 
آکثر فی الاستعمال. 
فی هذه الاية اخبار من ن اللّه تعالی انه ارسل الی قوم عاد هودا, و آنه قال 
لهم «یا وم اعْْدوا ال ما لک من اله ره » و قد فسرنا معنی ذلک آجمع 
و بینا آیضا حقيقة العبادة, و آُه لا پستحقها غیر اللّه, لها فلت صول آاعمن 
و الشکر قد پستحقه غیر الله. لانة پستحق بالنعمة و آن قلت: و کذلک 
اتظاعه. کد ججت امیز ال فعلی هذا تکون عبادة آثنین شرکا.؛ و لا یکون 
طاعة اثنین شرکا.؛ کما آن الشکر علي النعمة لائئین لا یکون کذلک |ذا لم 
یکن واقعا علی وجه العبادة. و قوله « قلا 7" شفون » معناه, فهلا تتقون, و هو 
تور ات امیه الصر اوه ی محر ‌علی ففی لد اقا محاضه. 


قوله تعالی: آشورة الاغر اف (7): آید 686] و 


قال الم و کقروا من قوّمه 9 لتراک فی سفاهة و اتّا لتظنک من 
اک فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 442 

آية بلا خلاف. 

فی هذه الاية اخبار عما قالت الجماعة الکافرة من قوم هود له «اتّا لتراک 
فی سفاهة » و السفاهة خفة الحلم, کما قال الشاعر: ۲ 

مبذرا و عاتب سیعی میت 6 

ای سفیه, و وب سفیه آذا کان خفیفا (و قال) المورج: السفاهة الجنون 
بلغة حمیر, و قوله «فی سَفاهة» معناه منغمس فی السفاهة, فالسفاهة 
بمعني آنت سفیه, آقیم المصدر مقام اسم الفاعل, و لا یجوز قیاسا علی 
دلی: ان بقالدفی ارادم نی متیر مه کسرت ان ها فعت مود العول 
حکاية, و الحکاية تقتضی استثناف المحکی و (ا) اذا شددت عملت. و لا 
تعمل |ذا خففت, لأنها مشددة تشبه (کان) فلما خففت قل الشبه الا ان 
یحمل علی کان محذوفة, و لیس قوة حملها علیها تامة کقوة حملها 
محذوفة, و حذفت الهمزة فی مضارع رایت دون ماضیه, لاجتماع ثلائة 
اشیاء: 

الزيادة في اوله, و کثرة الاستعمال لهاء و لان فیما بقی دلیل علیها. و لم 
یلزم فی نأیت تنأي مثل ذلک. 

و قوله «و تا لتطنی » و لم بقولوا تعلمی لامرین» اخدهماد فال الخشسنن لان 
تکذیبهم کان علی الظن دون الیقین. و قال الرمانی: معناه انک تجری 
مجری من آخبر عن غائب لا یعلم ممن هو منهم. الثانی- انهم ارادوا بالظن 
العلم کما قال الشاعر: 

فقلت لهم ظنوا بألفی مدجج سراتهم فی الفارسی المشدد «2» 

معناه آیقنوا. و فائدة الأية آن امه هود جرت علی طريقة أمَة نوح فی الکفر 
بنبیها آافم قد تواصوا بالتکذیب بالحق و معاندة اهله و الرد لما اوتوا به 


تا کب ااصل والکلامات کر تاه کلم مرت ام وا ۲.3 
(2) مر هذا البیت فی 1/ 205 و 12 296. 


قوله تعالی: [سورة الاغراف (7): آیة: 67] و 


آية ِِِِ 

هذه الية فیها |خبار عما قال هود (ع) لقومه مجیبا لهم حین قالوا له: 

«ایّا لتراک فی سَفاهَة» ۳ قال «لیَسَّ بی سَفاهَة» و موضع (قوم) نصب, 
لانه نداء مضاف فلو وصفته لما جاز فی صفته الا النصب, و انما حذفت 
بالاضافة, لان النداء آحق بالحذف الذی یکون فی غیره لقوة الیقین فیه. 

و قوله «و لکِنی سول من رب العالهین» استدراک ب (لکن) لان فیه 
ففتی.ضا ایس ای ای کرو ها اس یه سمل عسشسن 
ااها لح 

و قد بینا آن (هن) هاهنا تمعتی آبتداة الغایع و التقویر الفته6 بالرساله رب 
القالعنه التمین آلبه الرسالة لاف یه ازع الیسم 


قوله تعالی: [سورة الأعراف (7): آية 68] وخ 9اه 


بلْعْکمٌ رسالاتِ رَبّی و آتا کم ناصِخ مین (68) 
قد بینا معنی الابلاع, و هو احضار الشیء غیره غلن وجه الاشهاع: وعته فوله 
2 بر ناخ َأمَتَه 2 «1 »> و قد یکون احضار النفس البیان للافهام, و الابلاغ 
۱0۱ 4 نز ۳1 نه بقتضی بلوخ فهمه و عفله 
کالتاغة الب تصل, الن تیدا فلیه ولا نخود بدل. حرسالات رین وت 
ربی, لان النيوة تکلیف القیام بالرسالة, فانما بلغ الرسالة و لا یبلغ التکلیف. 
ه فوله و آنا لکم اضم اس ۷ معتاه‌اتی تاضم اک ۷ آدعوکم الیه من 
طافع الله هم اخلاض احته. ه فل ان صعاه انب کنت فیکم متا فل امه 


(1) سورة التوبة آية 7 
التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص : 444 
و النصح اخلاص المعاملة ی شائب الفساد فی النية. و الأمین المأمون من 
آن یکون منه تغییر له آو ۳ 
و قی الایة: لاله علی انم یشور لاتهان ان بر کی نفستة عند الحاجم الیه: 


قوله تعالی: سورع آلاغراف (7): آیة 69] برض ۶ 14۸4 


أ و عَجیثم أَنْ جاءَکُمْ دک من ریم قلی رخل متکُم ل ندرم و ادکروا ٩‏ 


قد بینا معنی قوله «أ و عَجتِثم أنْ جاءکُمْ ذکرٌ من ریبک علن تخل منک 
لیذ رک » فلا معنی لاعادته. انضا انکر الحچت: مع انه شم پسنبهر و.خرم 
عز. لماح اطییر الرلال.فته و.فیام. البراهتم علت من اارسال الم من 
تنییههم علی ما اغفلوه و تعریفهم ما جهلوه. و الفرق بین العجب و العجب. 
از یه ما اس ی یا مت را 
ااتجفت سا و لیس کذلک العجب- بفتح العین و الجیم- لأأنه قد یکون حسنا. و 
فخرفیل فی المتل (1 شیر کیمن لا بعحت من العجته اردلمنه الصعحتب 
من غیر عجب). 

و قوله 5 ادْکَرُوا از حَعَلکم خلفاء » فخلفاء جمع خليفة, و هو الکائن بدل 
غیره لیقوم بالاهز مقامه فی تدبیره. و خلفاء جمعه وا التکذیب مثل 
ظریف و ظرفاء و لو جمعم علی اللفظ لقال: خلاتف نحو کريمة و کرائم, و 
ورد ذلک فی القرآن, قال ال تعالی «هو الذی حقاد حلایْف » «1 ». 

و قوله «ین بَعْدٍ قَوّم تُوح» امتنان علیهم بما مکنهم في الأرض و جعلهم 
بدل قوم نوح حین آهلکهم اللّه. و قوله «و زادَکَمٌ فی الحَلْقٍ بَصَطةّ» قریء 


(1) سورة 35 فاطر آبة 39 

التییان فی تفتسیر الق آن: 4 ص: د4 

بالسین و الصاد و قیل فی معناه قولان: آحدهما- قال آبن زید: زادهم قوة. 
و قال غیره: آراد به المرة من بسط الیدین |ذا فتحت علی آبعد آقطارها. ۰ 9 
قال الزجاج و الرمانی: کان آقصرهم طوله سبعین ذراعا و اظولهم مائة 
ذراع. و قال قوم: کان آقصرهم ائنی عشر ذراعا. و 

قال ابو جعفر ۱۴۱ کانوا کانهم النخل الطوال, ۲ الرجل منهم ینحت 
الجبل بیده فیهدم منه قطعة. 

ب وله «قاذ کر وا آلاء الله» قال الحسن و غیره: الالاء النعم فی واحدها 


و مثل ات و (آلا) مثل «قفا» و «الی» متل «حسی» و «الی» مثل 
«دمی » قال الشاعر: 


ایض لا برهت: تال ولا هماع رجما هلا نخون الا 2 


- ِ- 
11 11 


نز 
0 


الا و آلا رویا جمیعا. و قوله «لعَلْکَمّ تُفْلْخُونَ» معناه اذکروا نعم اللّه و 
اشکر وه غلیها لکی,تقو روا سوات آلختده التعیم الداتم الانذت. 


قوله تعالی: [سورة الأعراف (7): آية 70 ] رو تشن 2 3395 


قالوا آ نا لتق ال وخ و تکر ما کان یبد آباٌنا قأینا بما توذنا ان کت 
من الصادقین (70) 

آية بلا خلاف. ۱ 

کیل.فی القزق هن «قالها» مکلسها: ام القهل من با تایه مت خیش 
هو علی صفة القول, و لیس کذلک من حیث هو علی صفة الکلام. 

و فی الاية حکاية ما قال قوم هود, و هم قبيلة عاد لهود (ع) «أً جثتنا» و 
معناه آتیتنا «لنعبد اللّه وحده» و ترید منا آن نوجه عبادتنا الی اللّه وحده. 

۵ الحجیع.و الاتاق ه الافبال واجدر و فال فوم. المخی۶: انبان. مت آع سید 
کان, و الاتیان اقبال من قبل الوجه. 

و قوله «و نذر» و معناه و نترک و لم تستعمل فیه (و ذرنا) استغناء بتر کناء, 
و لا یلزم آن یستغنی بنترک عن نذر, لان نذر خفيفة, لان الواو 


(2) قائله الاعشی دیوانه: 157 و لسان العرب (الا) 

التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص. : 4460 

حذفت منه. «ما کان یبد ابانا» تمام الحکاية عر الکفار آنهم قالوا: 

کیقت تتر .فا کان.یهید آبانا اه انیم قالوا «فاتنا بما تَعذُنا» من العذاب 
«آن کنت صادقا» «من» جملة «الصادقین » و نما لم بختب اتباع آلاباء..و ان 
کانوا عقلاء و وجب اتباع العقلاء, لاأنه انما یجب اتباع العقلاء فیما علموه 

تفخوامم ضروزم: فاما ما طزیقه الولیل فاته بجوز آن بفلطوا فیه. فلا یور 
حینتذ اتباعهم و ان کانوا آباءا. 


قوله شالن: اشهرع الاراف (7): ایق 71] تبی ی + 416 


قال قَذ وقع یک من جبکم رک و عصث آ جادلوتیی فی آشماء 
ت0 0و و سوه آم و آباءخْم ما له بها من شتطان قاتطژوا ی ند م من 
الَفنتظرین (71) 

آپة بلا خلاف. 


فی هذه الاية حکاية عما قال 9 لقومه جوابا عما قالوه فی الاية الاولی: 
آنه «قَد وقع عَلَیِکُمْ من رَبْکَمْ رِجُسْ و عَصَبٌ» فالوقوع و السقوط و النزول 
نظائر. و الوقوع وجود و نازلا بالحدوث, فقد یکون بحدوثه, و قد یکون 
بحدوث غيره, کوقوع الحائط و نحوه. و الرجس العذاب. و قیل: 

الرجس و الرجز واحد فقلبت الزای سینا, کما قلبت السین تاء فی قول 
الشاعر: 

لا لخی آللدشی الشعلات,عمرو ین بربوغ لام الناث 

لیسو| باعفاف و لا آکیات «1 »> 

پرید الناس, و یرید آکیاس. و قال روّبة: 

کم قد. رانا من عدید فبر ی ختن افمنا کیده بالرجز ج«2* 

حکی ذلی عن ابی عمرو بن العلا. و قال آبن عباس: الرجس السخط, 


(1) تفسیر الطبری 12: 522, و نوادر آبی زید: 104, 147. 

(2) دیوانه: 64 و تفسیر الطبری 12: 522. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 447 

الخضیب:عتی. بقع الی. الانعاه دقاع الاتقاضری. الطیاغ تشد انار بو 
تقیه: الوضا و هه صعمی بصفه ال الاهام دعام میل الطیاغ: اد 
السخط, هذا قول الرمانی. و قال غیره: الغضب هو ارادة العقاب 
بمستحقیه, و مثله السخط, و الرضا هو الارادة الا آنها لا توصف, بذلک الا |ذا 
وقع مرادها و لم یتعقبها کراهة, و لهذا جاز اطلاق ذلک علی اللّه, و لو کان 
الأمر علی ما قاله الرمانی لما جاز آن یقال: اٍن اللّه غضب علی الکفار, و لا 
آنه سخط علیهم. 

و قوله.<۱ دوشن الله با سم برهان و لا نصتب خایمم جفه.و الحعتی | 
تنازعونني فی [سماء سمیتموها یعنی تسمیتهم ما یعبدون من دون الله 
آلهه. ما انزل آلله علیکم یدلک خجة بما: یدنم فالبینه غلیکم بما ادعیتم .و 
ی ام و 
علیکم. و علو آن آتیکم بسلطان مبین آن الله تعالی هو المعبود وحده دون 
من سواه و آنی رسوله. 


و قوله «اتطرژوا ی مَعکُمٌ من الْفتتظرین» قال الحسن: معناه انتظروا 


ان زلف تاه تال رکه قايی شک من ال وتان سرت سا 
انتظروا عذاب الله فانه نازل بکم, فانی معکم من المنتظرین لنزوله بکم. و 
هو قول الجبائی و غیره من المفسرین. 


قوله فالن: [شورع الاغراف (7): آیه 72] وت 2 ار 


قائجیناة و الذین مَعة ره متا و قَطَغنا داب الّذین کَکبوا بآیاتنا و ما کاوا 


مَوْمیینَ (72) 

7 بلا خلاف. 

فی هذه الاية اخبار من الله تعالی آنه آنجی هوداً و الذین آمنوا معه 9 
منه, و الانجاء التخلیص من الهلاک, و من النجوة و هی الارتفاع من 


الأّرض و النجاء السرعة فی السیر, ۳ ِ فیقبالاسراق هانما ار 1 
یقول: برحجمة منا مع آن النجاة هی الرحمة, لانه عقد معنی النجاة بالرحمة, 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 448 

فضار کانه بعمل بالقدرح. 

و قوله «و قطفنا» فالقطع هو افراد الشیء عن غیره مما کان علی تقدیر 
الاتضال نم فلا آفردوا بالپلا ی‌عما کان علت تخیر الم هم مننساوع و 
آ نارهم هم تعدقم کان فد فطع دایتفم ه عال. الحسن عنام فطعنا اح 
الایی کنیها نوت وما کانها خومین و فال انن وید فصعا دا یرهم جعتان؛ 
انشاضاا هی عن آخن‌هی ب اندایر الکانن خای, ااشتع » نخصه الفایل :و 
یکون القابل الَخذ للشیء من قبل وجهه. 

و قوله «و ما کائوا مُوْمیْینَ» انما آخبر بذلک عن حالهم مع آنه معلوم منهم 
ذلک لبیان آن هذه الصفة لا تجوز آن تلحق المکذب بآیات اللّه الجاحد لها و 
آن کی خا عن المعاف ها آد. 


قولة تعالی: شورع الاغراف (7): آید 73] روخ 0اه 


و ٍلي مود أَاهم صایحاًقال باءققی اعذوا ال ملک من |لو عتژة فا 
جاءلکم بت و من وک هذو نا اه اللّه کم ی قژوها ال فی ارّض اللّه و لا 


آپة بلا خلاف" ۱ ۲ 1 

هذه الاية عطف علی ما تقدم, و التقدیر و ارسلنا الی ثمود آخاهم صالحا., 
و مود اسم قبيلة, و قد جاء مصروفا و غیر مصروف. فمن صرفه. فعلی آنه 
اسم لحی مذکر. و من ترک صرفه, فعلی آنه اسم القبیلة, کما قال تعالی 
«اًلا ان تقود کف ها شم الا بعدا لَمَود» «1» صرف الأول و لم یصرف 
الثانی. 6 نیو کرک ااصوت کی فاص آ اجره لأنه أخف. 


(1) سورة 11 هود ایة 68. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص : 449 

و یجوز فی قوله «ما کم من ال عره» نلائة آوجه من العربیة: الجر علی 

اللفظ, و الرفع علی الموضع, و قد قری بهما, و قد بیناه فیما مضی, و 

النصب علي الاستثناء و الحال؛ و لم یقرا به. و یجوز عند الفراء الفتح علی 

البناء, ان آخاز ها شاعنی شیر یم ومع مه الرحای عرفال* نها بجور دای 

اذا آضیف الی غیر متمکن اضافة غیر حقيقة, کما قال الشاعر: 

لم یمنع الشرب منها غیر آن نطقت حمامة فی غصون ذات آو قال «2» 

و قوله «آن ۶۱ بو ال ما کم من ال عیرْه» قد بیناه فیما مضی. 

و قوله «فَدٌ جاع؟ یت من رَبکمٌ» فالبينة العلامة التی تفصل الحق من 

الباطل من جهة شهادتها به. و البیان هو اظهار المعنی للنفس الذی یفصله 

۱ ۲ 
ن‌ 

و قوله «هذه ناقة الا لک .68 فالناقة ة الأْنشٍ من الجمال و الأصل فیها 

التوطثة و التذلیل من قولهم بعیر منوئ آی موطاً مذلل, و تنوق فی العمل 

ای جوّده کالموطا المذلل. و الناق الحژ بین الیه الابهام و طرفها, لأنه وطاً 

به لقبض الکف و بسطها. و انقا. فال صافة اللف» یه نکر لا مالک 

سوام تعالی, و عصیب «ایق» علی, الحالد, و ید هن البیته العجینه جطقور 

الشهادة و لطف المنزلة. و الاية و العبرة و الدلالة و العلامة نظائر. و الایة 

التی کانت فی الناقة خروجها من صخرة ملساء تمخضت بها کما تتمخض 

الفدام. تم انفاقیت: قنها .علی الضتقة النی. لبه‌هار .و کان ما شرت نوم 

تشرب فیه ماء الوادی کله و تسقیهم اللبن بدله, و لهم شرب یوم یخصهم لا 

تقرب فیه ماءهم. فی قول آبی الطفیل, و السدی و ابن اسحاق. 


و قوله «فدژوها» ی "اترکوها «َأکل في آرض الله و لا تمقسوها بشوع» 
یعتی تعقر آی بح «فقیاخد کم عدات الی» اق‌سالکم عدات مها 


ان اوق واه ال ول رو همبار تشر ام 


قولة تغالی: (شورع الاغر اف 207 آید 74 ] وروت ۵ 50 3 


و اذکزوا از حَعَلَکَمٌ خَلفاء من بعد بعد عا 
شهولها وا و تئجئون الجبال + بوتا فاذ 
آية بلا خلاف. 
فی هده الاية حکاية لقول صالح (ع) لقوفهشه ان ام رهم بعبادة ال وحده 
لا شتزییر مه خفیه آباهم ان مسا النافة بسوء, و حذرهم من المخالفة 
التی, یستحق بها العذاب الموّلم فقال- عاطفاً علي ذلک- و «افکَرُوا 1 
علَکم خلفاء من تقد عادٍ» آی تفکروا فیما آنعم الم علیکم حیث جعلکم 
بدل قوم عاد بعد آن اهلکهم و اورثکم دیارهم «و بعکم في الاْض » ای 
مکنکم من ار لن تا هون الیها: یقال بوأته منزلا (د| مکنته منه لیاوی الیه. 
و اضاة من الرجوع من قوله «قباوٌ بقصب علی عَصّب » «1» و قوله «و باوٌ 
۱4 ۱ رجعوا؛ قال الشاعر: 
ی «3 »> 
ان سر 
عمل آو آرض, یقال: السهل و الجبل, و آرض سهلة. و قوله «قصورا» جمع 
قصرء و هو الدار الکبيرة بسور تکون به مقصورة. و اصله القصر الذی هو 
الجعل علی منزلة دون منزلة, فمنه القصیر, تا ون 
ما هو آطول منه, و القصر الغاية, یقال: قصره الموت لأنه قصر علیه, و 
ار و القصر العشی, و منه القصَّا ۱ 


(1) سورة 2 البقرة آية 90. 

(2) سورة 2 البقرة آية 01 سورخ 3 ال ان ایچ 112 

(3) اللسان (بوا). 

التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص : 451 

لئوب علی النقاء دون ما هو علیه هااقضره اضل العتن: 

و قوله «و تلجئون الجبال بُیُوناٌ» فالجبل جسم عظیم بعید الاقطار عال فی 

السماء, و یقال: جبل الانسان علی کذا آی طبع علیه, لأنه یثبت علیه لصوق 

الجبل, و المعني انهم کانوا ینحتون فی الجبال سقوفاً كالأبنية, فلا ینهدم. و 

لا پخرب, «قاواکژوا آلاء للّه» معناه تفکروا فی نعمه المختلفة کیف کم 
من الانتفاع بالسهل و الجبل «و لا تَعْتَوّا فی الاأرَض مُفُسدین» معناه لا 

را صِ و عتّی یعتی بمعنی 

واحد. و مفسدین نصب علی الحال. و معنی الاية التذکیر پنعم اه من 


5 لحم فی الارَضٍ دون من 
لله چ لا ر تعْتَوّا فی الاْض 


مع طول الامال و تبلیغ الاجال. 


قوله شالی: سورع الاغراف (7): ای 75 ] بوومض 2 251 


قال الما اذین استکُترُوا من ققیه للذِینَ راسْطْعفوا لِمَن آمن ج ملمْم آ 
عقوت آن صالطا رل من ریعفالوا زا ها اتسل مه مرو ۳ 
آية بلا خلاف. ۱ ۱ 
قرا امن عامر و قال الملا * بزادق ماهر ب کنلی. فی مصاحف: احل: الشراد 
الباقفن ادا 
فی هذه الاية حکاية عمایقال الملا من قوم صالح, وق فا عم .هزم ار اف 
قوهه: و رعساع نتم «الخنه. اشتکو ما۷ ای لها الکتر فوق. الفدر ان 
الاستکبار هو طلب الکبر فوق القدر, حتی یودی صاحبه [لی انکار ما دعی 
الیه من الحق, آنفة من اتباع الداعی الی الحق هلذینَ اسْتصْعفُوا» 
فالاستضفاف, طلب الضعی با وال التی تفه صاحبها غما کان 3 ۷ 
ماع ااصل قی باعل الطالت نم الا نی سر 
القرآن, ج4, ص: 452 
و قوله «ِمَنْ من منهم » موضعه من الاعراب نصب علی البدل من اللام 
ای و ول امن الیل ال اه ار هرت این وان عونت 
باخوتک بعضهم. و انما فعل ذلک لثلا یظن انهم کانوا مستضعفین غیر 
مقمتین: لانه: قد.یکوق المتتضعق: مستضعفا فین دنه فلا یکون مقمتا. 
فازال هذو الشبهة. 
اه .صا ۳ مُرَسَلّ من رَبه» حقيقة و یقیناً ام لا تهلمون 
ذلک؟ و غرضهم پذلک الاستبعاد. ایکون ضالچ با مزسا مت قیلن آاد. 
و قوله دیا بما أرسل به مُوْمنْون » جواب من هو لاء المستضعفین لهم انهم 
مقمتون بالزی ارسل به صالح مضدعون...و قد بتنا آن. ح العلم. هو با 
اقتضی سکون النفس. و حد الرمانی- هاهنا- العلم بنه اعتقاد للشیء علی 
ما هو به عن ثقة من جهة ضرورة او حجة, قال: و العالم هو المبین للشیء 
بعدم او ذات تنبی عن | ۰ 


قوله عالن: [شورع الاعراف (7): آید 76] هر 0 35 


قال الذین اتکی وا ۲ پالذی منم به کافژون (76) 

آية هذه الاية حکاية عما قال ک للذین آمنوا منهم حین سمعوا 
منهم الایمان به و الاعتراف, بنبوته و التصدیق لقوله «اّا 8 َمَتتْمْ به » 
یعنی صدقتم به «کافرون» آی جاحدون. و القول هو الکلام, مه العف[ 
و هو آللسان: ان صاحبه یفول بند. و تقوّلِ بمعنی کذّب و قال الکذب. 

و المقیال المخبر الی نفسه بالقول امرا من خیر آو شر. و القیل ملک دون 
الخلک اا عضام جلفه حمی ج خمعه افبال: لانه. توا عته. کالور و 


قوله شالت زشهرع الاعراف (7): اب 77 ] 2 25 


عقژوا الَاقة و توا عن أَمُرِ رَبهم و قالوا یا صالخ انا یما تعذُنا ان کت 
من المَرّسلین (77) 

آية بلا خلاف. التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 453 

فی هذه الاية اخبار من اللّه تعالی عما فعل المستکبرون من قوم صالح و 
انهم عقروا الناقة التی هی اية الله فی الأأرض, و العقر الجرح الذی یاتی 
علی اصل النفس, رن ۱ قال الشاعر: 

بازاء الحوض آو عقره «1» 

و منه العقار, اه اعتفار اضل ما لان ثبوته کثبوت الاصل. و منه العاقر, 
نها قد حدث ما عقر الحال التی یجیء منها الولد فأبطل الأصل, و المعاقرة 
علی الشراب منه, لانه کالاصل فی الثبوت علی تلک الحال. 

و قوله «و عتوّا عَن مر رَبهمْ» آی تجاوزوا الحد فی الفساد. و قیل: 

العتوٌ الغلو فی الباطل- فی قول مجاهد- و منه جبار عاتِ, و العاتی فی 
الکبر و منه «و قَدٌ بَلَعتْ من هن الکتر ۶ » «2» آی بلفت حال العاتی کبرا, و 
لت عن لامر هو الماله | آن ی اعتو مخالفه علی وجه نون به و 
۳ «یا ماه ینا» ان وصلته مر نف قآ ادا نه ام تمد بل جقول: 
(ایتنا) و انما کان کذلک, لأن آصله (انتنا) بهمزتین, فکره ذلک فقلبوا الثانية 
یاء علی ما قبلها, فاذا وصل سقطت آلف الوصل و ظهرت همزة الأصل. 

و قوله «بما تعدُنا» فالوعد الخبر بخیر آو شرّ بقرينة فی الشر. 

و قوله «ائینا بما تعذنا» ی من الشر, نا قد علمنا ما توعدتنا علیه فأت 
الآن بالعذاب آلذی خوّفتنا منه, و متی تجّد عن قرينة, فهو بالخیر أحق 
للفصل بین الوعد و الوعید. 


قوله تفت ات بت 7 نات 7 ای 7۵ ]ستض ‏ و2 
قأَحَدمُم َهُمْ الرَجْمَهُ قاضْبَخوا فی دارهم جائمین (78) قتولی عَنَهُمْ و قال با 
ره رم 1 و لک لا حون التاصحین (79) 


)1( اللسان (عقر) و تمامه: 

فرماها فی فرائصها از الخواض آو عفره 

(2) سورة 19 مریم آية 7 

التبیان فی تفسیر القران, ج4, ص: 454 

اعیر الله لین قی هفه لاه بسا خل مود من الدای: قفا با یه 
الرَحْمَهُ» و هي حركة القرار المزعجة لشدة الزعزعة تقول: رجف بهم 
السقف رجوفا ادا اضطرب. من فوقهم: و قال, مجاهد و النتددی: الرجفه 
الصيحة 


و قال آخرون: هی زلزلة آهلکوا بهاء قال الأخطل: 

اما ترینی جنانی الشیب هر کی کاانتشتر ارحفت و الانسان مهد ود «أ »> 

و9 قوله «قَأَصِبَحُوا فی دارهم خانفنت» انها فال در احم.علی آلتوخید لامد یه 

آحدهما- لٍن الفعنن قباوس و ده ۵ 

و الاخر- آن معناه فی دورهم, و انما وحد کما نوحد آسماء الأجناس کقوله 

«انّ الائسان لفی خْسّر» «2» و الأخذ نقل الشیء عن حاله الی جهة الناقل 

ك ِ ضده الترک کات الدینار و ترک الدرهم. و معلی «جائمین » بارکین 
علی رکبهم موتی, جنم یجثم چثوما اذا برک علی رکبتیه. و قیل: 

صار وا رمادا کالرماد الجاثم. لأن الصاعقة ار توص و قال جریر: 

عرفت المنتٍی و عرفت منها مطایا القدر کالجدء الجئوم «3» 

و قوله «قَتَوَلی عَنهَُ » یعنی آن صالحاً تولي عن قومه, و التولی الذهاب عن 

الیشیء 9 عنه, و انما تولی لأنه آقبل علیهم بالدعاء الی توحید 

اللّه و طاعته, فلما خالفوا و نزل بهم العذاب تولی عنهم للیأس منهم و تولاه 

ی یره هجو ننهن و منم قو امه (تولای اااد بحفظه) و قوله 


(1) دیوانه: 146 و تفسیر الطبری 12/ 44د. [.....] 

(2) سورة 103 العصر آية 2. 

(3) دیوانه: 507 و مجاز القرآن 1/ 218 و تفسیر الطبری 12/ 546. 
التبیان فی تفسیر الفرآن, رص: 4155 

«و من تور ال 5 رسْولهة 5 الذین آمَنُو|» «1» فهو مثل قوله «اِن توا 
اللة ید بر کم » «2» آی ان رو 0 و جر اع ررض وم 


و قوله «و قال یا قَوّم لقَذ نکم رسالة وّنی» انما جاز آن ینادیهم مع 
کونهم: جانمین موف لمافی ند کر ما اصازهم. الی قلک الحال الفطیعه لت 
واو ی تص ی ات تست تست و الفوعظة 


و قوله «و تضَکْث لکم» یقال: نصحته و نصحت له مثل شکرته و شکرت له ۰ 
و معناه و کنت نصحت لکم «و لکن لا جِبُونَ التاصحین» فمحبة الشیء 
ارادخ الحال الجلبلة له عند المریة, فمن آحت الناضه فبل عته, لنهیه لهج 
عن رکوب آهوائهم و اتباع شهواتهم, و قد روی آنه لم یعذب أَمَةَ نبی قطر و 
تما ها ادلی خر فاسا ادا ای اون امه نان لاد 
سیعوضهم علی ما یصیبهم من الالام و الغموم. 


قوله تعالی: سورع آلاغر اف (7): آید: 80 ] مرو کی ۶ 155 


و ُوطاً اد قال لِقَوّمه آً تون الْفاجشَة ما سَتقَكُمْ بها من آَحدٍ من العالمین 

)80( 

اية. 

العامل في قوله «و لوطاً» یحتمل آن یکون آحد آمرین: _ 

ادها آن یکون عطفاً علی ما مضی, فیکون تقدیره و آرسلنا لوطاً 

و الثانی- آن یکون علی تقدیر و اذکر لوطاً اذ قال لقومه- فی قول الأخفش- 

و لا یجوز فی قصة عاد و مود الا (و ارسلنا) لژن فیها ذکر الی. 

و (لوط) مصروف لخفته, لأنه علی ثلاث ارت فا کم ا هط و ارف 
و اختلفوا فی اشتقاق (لوط) فقال بعض آهل اللفة: انه مشتق من لطت 

الحوض ادا التفت علبه الطین اه به: و بعال: هه زالنظ) خلبی 


(1) سورة 5 المائدة آیة 59 

(2) سورة 47 محمد آية 7. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 150 

آی آلصق, و الليطة القشر للصوقه بما اتصل به, و قال الزجاج: هو اسم غیر 

مشتق, لأأن العجمی لا یشتق من العربی, و انما قال ذلک لأنه لم یوجد علماً 

الا فی آسیماء الأنیپاء. 

و قوله «ا تون الفاجشة»؟! فالفاحشة هی السيثة العظيمة القبح. 

و ۱ ۱۵۲۱ کسید و ال ۱7٩۲‏ مر و قیل: 
ما ذکر علی ذکر قبل قوم لوط, ذکره عمرو بن دینار, فلذلک قال «ما 

سَبِقَكَم پها من أحَدٍ من العالمین» و به قال اکثر المفسرین, قال البلخی: 

یحتمل آن یکون آراد «ما سَتَقَکمْ یها من أحدٍ من العالهی» یرید عالمی 

زمانهم, کما قال «و ی کم علی العالمین» قال: و. یختمل آن 

یکین ها شفک ال دای اخد غلی صحه القیر و العخا هروه علی ها کانا 

یفعلونه. و قال بعضهم: العقل کان یبیج ذلک و انما منع منه السمع. قال 

البلخی: هذا خطاء لأنه یودی الی انقطاع النسیل, و لأْن الطباع مبنية علی 

الاستنکاف من ذلک, و ان یکون الانسان مفعولا به, و لو کان الفاعل لذلک 

عبر فقیعه لها لعق. المتعول من دلیه ضمق: کما. ان اهر اه المنک‌حة 

بالعقد الصحیح لا یلحقها بذلک و صمة و لا عیب بلا خلاف. قال: و من حمل 

فانصا نب سا ها خلیسا 

عند جمیع العقلاء. 


قوله ععالی شور الا اف 207 ایق 81[ و 


کم تآئون الرال سَهُوةً من دون اللْساء بل ثم قوَم مُشرفون (81) 

قرأ آهل المدینة و حفص هاهنا «انکم» علی الخبر. و کذلک مذهبه فی 
قراءته ان یکتفی بالاستفهام الأول من التانی فی کل القرآن, و هو مذهب 
الکسائی الا فی قصة لوط. الباقون بهمزتین الثانية مکسورة, و خففها ابن 


(1) سورة 2 البقرة اية 47, 122. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص: 157 

عامر و آهل الكوفة الا حفصاء و الحلوانی عن هشام یفصل بینهما بالألف, و 
ین کر ول عمرو و ورش تحقق الیو تین .و فصل ها اف 
و 4 علی: قوله ً حأقون الفاحشة .... انکم لتأتون الرجال» کل واحد 
من الاستفهامین وخ یت ات لواحد منهما الی الاخر, فاذا 
کان کذلک, فمن قراً 1 انکم) علی الاستفهام جعل ذلک تقفتتیر | للفاحشة, 
رن تین » «1» تفسیر للوصية. و من قراً علی 
الخبر استانف, و من اراد آن ك همزة (انکم) فانه بجعلها بین. بیرنر لاو 
الف الاستفهام بمتر لة: المتفضل: ول رلی آوجتب ان بقلف النا یم علی ما 
قبله ثم یحذف لالتقاء الساکنین. 

و معنی قوله «لَکم آتأثون ال[جال شَهَوَةٌ من دون اللساء» قال الحسن: 

ان قوم لوط کآنوا ینکحون الرجال فی آدبارهم و لا ینکحون الا الغرباء و لا 
ینکح بعضهم بعضا. و قوله «سَهَوَةَ من دون اللساء» فالشهوة مطالبة النفس 
بفعل ما فیه اللذة, و لیست کالارادة, لأنها قد تدعو الی الفعل من جهة 
الحکمة. و الشهوة من فعل ال ضرورة فینا, و الارادة من فعلنا, تقول 
اه شهوق, قال الشاعر: 

و اشعث یشهی النوم قلت له ارتحل [ذا ما النجوم اغرضت ویک نت 
فقام یج البرد لو آن نفسه یقال له خذها بکفیک خرت <2» 

و قوله «بل 2 قَوَم مسر قون » معناه الاضراب عن الاأْول الی جمیع 
المعایب من عبادة الاوتان و اتیان الذکران و ترک ما 9 به البرهان, و 


تقدیره 


(1) سورة 4 النساء اية 10. 
(2) اللسان (شهی) و تفسیر الطبری 2 8 (یشهی النوم) بمعنی 


ا یی وتات امن ( بای کرت 
التبیان فی تفسیر القران, ج4, ص: 458 ۱ 

انکم مستوفون لجمیع المعائب |تیان الذکران و غیره. و یحتمل آن یکون بل 
امترافکر! حون و الشراف الخر ون جر العف الس الفسای 


قوله تعالی: [سورة الأعراف (7): آية 82] دنه کی 2 4586 

ِِِ چواب قومه الا آن قالو أَثرجُومة من قَییكم هم ناس َتطهژون 
92 

آية بلا خلاف. ۱ 

الوجه فی قوله «جواب قومه» بالنصب آنه وقع الاسم بعد (الا) موقع 
الایجاب, و ذلک آن ما قبلها ذا کان ایجاباً کان ما بعدها نفیا, و (ذا کان ما 
قایاسا کان ها بعدها انجایا. ه الحوای خر ختضه اول انامه اعاایه 
علیم جواتب. التداع و الشوال و یکمن علی وحعم کخمات الکز اع: و خواب 
القسم و جواب (لو). 

آخر اللّه فی هذه الاية بما آجاب په قوم لوط (ع) حین قال لهم «کم 
تون الفاجسَة ما سَبَقَکَمّ بها من آحدٍ من العالمین» کانهم قالواد بعصیم 

لبعض «آخرجوهم» یعنون لوطاً و آهله الذین آمنوا به. و الاخراج نقل 0 
عن محیط الی غیره, کما آن الادخال النقل الی محیط عن غیره. و قال 
الزجاج و الفراء: آرادوا اخرجوا لوطاً و ابنتیه. 

و قوله «من قریتکم» فالقرية هی المدينة, کما قال آبو عمرو بن العلاء: 

ما ریت قرویین آفصح من الحسن و الحجاج, یعنی رجلین من آهل المدن 
الا آنه صار بالعرف عبارة عن مجتمع الناس فی منازل متجاورة بقرب ضيعة 
باهش الا ِ 

و قوله «ائَهُمْ آناسن یِتَطَعَرُونَ» قیل فیه قولان: 

ی 5 عباس و مچاهد و قتادة: یعنی پتطهرون عن |تیان الرجال 
فی الأدبار فعابوهم بما یجب آن یمدحوا به. 

الانن- آنه اراد هون زهون عن افعالکم و ظراتعکم. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 459 


قوله تعالی: [سورة الأعراف (7): الأیات 83 الی 84] ..... ص : 459 


َانحیناة و أمَْهْ ال امرأنة کاتث من الغابرین (83) و آقطزنا علهم قطرا 
قائظر کیت کان عاقبةٌ الفترمنن (84) 

آیتان 

او مس ی ای من الهلاک «و 
آهله» یعنی المختصین به. و الأهل هو المختص بالشیء ات القرابة, و 
لذلک قیل: آهل البلد لأنهم بلزومهم سکناه قد صاروا علی مثل ار 
القرابة. و قوله «الا امرآته» استثنی من جملة من آنجاه مع لوط من آهله 
مر انهر لان امرأته ارز اف نز وحوه و لا یقال: مرها بمعنی زوجها, لأنه صار 
بمنزلة المالک لها. و لیست بمنزلة المالكة له. و انما تجری هذه الاضافة 
التی بمعنی اللام علی طريقة الملک. و قوله «کاتث من الغابرین» یعنی من 
الباقین فی عذاب الله- فی قول الحسن و قتادة. 

فان قیل: تلم هایس نون ای موی لام ای کال ان 
من الغابرین» آی الباقین. 

قلنا: العی آشا هن الافتن قی غنات آلاه: علی ما حکیناه عن الحسن و 
قتادة. و قال قوم: معناه انها من الباقین قبل الهلاک و المعمرین الذین قد 
او او ایس مر ای ار 
الدهر علیه قبل هلاک القوم. ثم هلکت فیمن هلک من قوم لوط. 

8قیل: ازاد نیمهن البافین.فی عدات الله, ذکر ذلک قتادة. 

و انما قلنا: انها کانت من الهالکین, لقوله فی سورة هود «اتَه مُصیبها ما 
َصابَقْ » « » ذکر ذلک البلخی و الطبری, فالغابر الباقی. و یقال: غبر یغبر 
غبور و غبرآ ادا بقی قال الاعشی: 


(1) سورة 11 هود اية 81. 

التبیان في تفسیر القرآن, ج4, ص. : 460 

,نا ابقی الجواشی امن آمه‌فی الزفن اقایر 1 

و قال آخر 

۳ فتح البلاد بسیفه فأذلها لبنی آبان الغابر «2» 

و قال الزجاج «من الغایرین» عن النجاة. و منه الغبرة بقية آثر البیاض بعد 
الامتزاج بغیره من الألوان. و قال الرمانی: هذا استثناء متصل, لاأّنه یجوز آن 
یدخل الزوجة فی الأهل علی التغلیب فی الجملة دون التفصیلِ کما قال «یا 
وخ اه لیس من أَهَلِکَّ» «3» و من آجل التغلیب قال «من الغایرین» و لم 
۱ و یقوی فی نفسی آنه استثناء منقطع, لاأن الزوجة لا 
1 الأهل حقيقة, و قد بینا ذلک فی سورة البقرة مستوفا. 


هعلق ]و آنضرها الم اارا فا اهاز غاروی 
ار تن ی ها اعا اه ای وا اد اه له بقع لوا بر 
العذاب. 

و فوله. «فانظای کی کان عافه المترمیم اسر تلم (ض او المراو یه 
جفم امک با یا یات ب مها کت کار عافيه المجه یر 
سس الی ها ار اند اف هلا الاو یت ال ع حالن از انا 
تقع فی التسوية, لأن فیها ادعاء. و |ذا قال القائل: کیف هو, معتاه قد علمت 
ما بطلیه الطالب کنف. هو من حاله. و العاقبه اخز ما تودی اليم. اتأدیه: .و 
اصله کون الشتی۶ في آثر السَنء-و منه العقاب: لانة پستحق: عقیب 
و منه العقاب لأنه یعقب علی صیده لشدته, و العقب, لأنه عقب به بشدة 

تا ند ی عم الا خر اه اف اف الستد: آخوم اخراها انا ات الخرم 


0 واه 106 ار الغران ۳ 219 سر الطری و اتکی و 
اللسان (غیر). ۱ 
الطبری 12/ 552 


(3) سورة 11 هود آية 46. 

التبیان في تفسیر القرآن, 4 ص : 461 

الذنب و آصله القطع فالمجرم 13 عن الحسنة الی السيثة و فائدة الاية 
الاختاه غن شوه عافیه امعم .ها رن غلمم عاعلا. سم اتب 
الاستثصال قبل عذاب الاخرة بالنیران. 


قوله تعالی: (شورع آلاغر اف (07: آیقد 85 ] تودخوتضر 2 301 


و الي مَذین أخاققر شقیبً قال با قوم. ابو ال ما لک ین اله ره قة 
جاءکم یه من رِبْكم قَاوفوا الیل و المیزان و لا تبحسُوا الناس اش 
توا فی الرض یمد اطلاجها دا کم حر کم ان 0 ممنین (85) 
آیة بلا خلاف. 
هذه الاية عطف علی ما تقوم وا لتفذین کیها فارستنا ای مدین #7 هی 
قبيلة, قال آبو اسحاق: اضله (مدیان او هم میا ن ین ابراهم مه لا ولو 
و (مدین) لا ینصرف؛ لأْنه معرب فی حال تعریفه. و العلة المانعة من 
الصرف هی العجمة « و التعریف و قال الزجاج: لأنه اسم قبيلة و هو معرفة و 
جانز آن یکون آعجمیا. 
و قوله «خاهَمٌ شعیبا» نسب الیهم بالاخوة فی النسپ دون غیره. و قال لهم 
«قّد جاءتکم پیت من رَبکُمْ» یعنی أتتکم حجة من الله تعالی و معجزة دالة 
علی صدق قولی. و 9 آغبر اته آفرهم بان بوقها الکیل, و الهیزان. ۵ الایفاة 
اتمام الشیء الی خد الحق فیه, و منه ایفاء العهد و هو اتمامه بالعمل به. 
و الکیل تقدیر الشیء بالمکیال حتی یظهر مقداره منه. و الوزن تقدیر 
الشی: بالمیزان, و المساحة تقدیر الشیء بالذراع آو ما زاو ‌عانه آه تقض:. 
و لا تبکشما الاس اسیاء‌هم » نمی من شعیب:ایاهم غن بخس الحفوق. ده 
تنقیصها فی الکیل و المیزان و غیرهما, و البخس النقص عن الحد الذی 
یوجبه الحق تقول: بخس یبخس بخسا فهو باخس. و البخص بالصاد فقا 
العین. و قال التبیان فی تفسیر القران, ج4, ص: 462 
قتادة و السدی: البخس الظلم, و منه العثل (تحسیها حمقاء و هي باخسة), 
و قوله «و لا تفسدوا في الأرْض بَعدَ اصلاجها» یعنی بعد آن آصلحها اللّه 
بالأمر و النهی و بعثة الاأنبیاء و تعریف الخلق مصالحهم. و الافساد اخراج 
الشیء الی حد لا ینتفع به بدلا عن حال ینتفع بهاء ارسا اس 
لا تخرجوا الی العمل فی الأأرض بالقبائح بعد آن صلحها اللّه بالمحاسن. 
۹ «زلکم» اشارة لقومه ی ی ی اس 
در ار ای ام 1 
تکیت ها باااد: .کار فا بنببه لم جمکته. آن-بعلم:ان دلی .خر اهر و کانه 
قال لهم: 
کونوا مومنین لتعلموا آن ذلک خیر لکم. و یحتمل آن یکون المراد لا ینفعکم 
ایفاء الکیل و المیزان الا بعد آن تکونوا موّمنین. قال الفراء: لم یکن 
آية علی النبوة. قال الزجاج و غیره: هذا غلط, لأنه قال «ق3 چا تیم برد : من 
7 کم قاوفوا» فجاء بالفاء جوابا للجزاء. فکیف یقول «قَد جاءتَكم بیتَْ» و 1 


یکن له آية علی النبوة, فان کان مع النبوة آية فقد جاءهم بها لأّنه لو ادعی 
النبوة من غیر آية لم یقبل منه. و ایات شعیب و ان لم پذکرها الله فی 
القرآن لا یچب آن یقال: لا آية له, لأن نبینا (ص) لم یذکر اللّه آیاته کلها فی 
القران و آکمهامان ان له ارات ورس مکی رل سا 


قوله تعالی: سورخ الاغراف (7): آی 86 ] مرو ۶ 02 


4 1 سم 
و لا تَفَعْدُوا یکل صراط توعدُون و تَصَذون, عَنْ سییل الله مَن امن به و 
غُوتها عوجا و ااکُروا لژ کم قلبلاً کنر و الظروا کیت کان عافَة 
الخعسذین (86) 
آية بلا خلاف. 


قیل فی معنی قوله «و لا تقعدوا» بکل صراط توعدون قولان: التبیان فی 
تفسیر القرآن, ج4, ص: 463 

آحدهما- قال ابن عباس و الحسن و قتادة و مجاهد: انهم کانوا یقعدون علی 
طریق من قصد شعیباً للایمان به فیخوفونه بالقتل. و قال ابو هریرة: انما 
نهاهم عن قطع الطریق 

و وه کل را و و فیس اقب حروفت الاصاقه بان بفل: 
علی. کل ضر اا و فی کل صراط, لأن معانی هذه الحروف اجتمعت فیه- 
ها ار اهامای اه 1 
الباء للالصاق و هو قد لاصق المعان. و (علی) للاستعلاء و هو قد علا 
المکان. و (فی) للمحل و هو قد حل المکان. و یقال: قعد عن الأمر بمعنی 
اس ایا سا کار ره سا ما سس اوه نت ااراحه ده 
تمه ا هفاضا مد 
التهدید. فاذا ذکر المتعلق, من الخیر آو الشر قلت: وعدته کذاء کما قال 
تعالی «التار وعذها اللهٌ الذی کقروا» «1» و اذا لم یذکر قیل فی الخیر 
وعدته, و فی الشر ات و تقول: وعدته خیراً بلا باء و اند بالشر 
باثبات الباء. 

و قوله «و تصْذون عَنْ سییل اللِع فالصد هو الصرف عن الفعل بالاغواء 
فیه, کما پصد الشیطان عن ذکر اللّه و عن الصلاخ. تقول: ضنده: گر آلامر 
تیصو ایو ی کم 

و قوله «مَنْ آحت به» (من) فی موضع نصب, ان مفعول به, و تقدیره و 
تضدون المر شین نله عن اناع دتم و هسیل لاه 

و قوله «و ئْفُوتها عوجا» فالهاء راجعة الی السبیل, و معنی «تبغون» 
تطلین: ۵ الیعید الظلیه بغام یرنه بعیه. و المشی- ها ها و تبعون السیل 
عوعا عن سره آن اما ها ک همطل مها اه که فرح 
اه یو ای ی ها و 
فی العود و کل ما پری کالحائط و غیره. 


(1) سورة 22 الحج آية 72. 


و قوله «و اژْکَرُوا اد کَئمْ قلبلا قََتْرکُمُ» قال الزجاج: یحتمل آشیاء: 

احدها- اذکروا نعمة اللّه علیکم |ذ کثر عددکم. 

و ثانیها- آنه کثرکم بالغنی بعد الفقر. 

و ثالثها- کثرکم بالقدرة بعد الضعف, و وجهه آنهم کانوا فقراء و ضعفاء. فهم 
بمنزلة القلیل فی قلة الغناء. 

زر اه مق فکروا فیما مضی من 
لیوا 


قوله سالن: سورع الاقراف (7): ایق 87] ۰ص : 464 


وان کان ماه متکق منیا دی أژسلث به و طایقة غ وا قاا صَبر و | 
حً عی بَشْکم اللَهْ یتنا و هو خیر حَبرْ الحاکمین (87) 

آية بلا خلاف. 

الطائفة الجماعة من الناس, و هو من الطوف صفة غالبة آقیمت مقاأم 
پا ای ها تس ی الاو ند کون ماع اس 
الدور و نجو ذلک. 

و قوله «و طایْفة متوا» انما جاز آن یخبر عمن لم پومن بأنهم طائفة و 
ان کانوا هم الأکثر لتقابل قوله «طایئفة نکم مَنُوا» و لأن من_حق الضد آن 
یاتی علي حد ضده, کما : تقول: ضربت زیدا و ما ضربت زیداء و انما ذکر 
طافو: لاس اعم. الی الرجال: و ان کان اللفظ مونثاً فغلب فیه المعنی فی 
هذا الموضع لیدل علی معنی التذکیر, و المعنی ان شعیباً قال لقومه: 

وران انقسمتم قسمین, , ففر قة آمنت و فرقة کفرت: فاصبروا حتی یحکم 
للّه بیننا. علی وجه التهدید لهم و الانکار الی من خالف منهم, و الصبر حبس 
النفس عما تنازع الیه من الجزع و اصله الحبس, و منه 

قوله (ع): (اقتلوا التبیان فی تفسیر القران, ج4, ص: 465 

القاتل و اصبروا الصابر) 

و منه قیل للسیء ۶: صبر, لأنه یحبس النفس عن لفظه لیداویه, و الحکم 
المنع من الخروج عن الحق بدعاء الحکمة الیه من جهة معروفة آو حجة, و 
آصله المنع قال الشاعر: 

نت حنيفة احکموا سفهاء کم انی آخاف علیکم آن آغضبا «1» 

و قوله «و هو حَیَرٌ الحاکمین» لأنه لا یجوز علیه الجور, و لا المحاباة فی 
العک و آتجا غلل جواب الهداء بالصی. مهو ارم ی کل عال شن 
المعنی فسیقع چزاء کل فریق بما بستحقه من واب ب او عقاب, کانه قال: 
فأنتم مهن کی کم اللد بذلک. قال البلعی: امرهم فی هذه الاية 
بالکف عما کانوا یفعلون من الصد عن الدین و التوعد علیه. و الکف عن 
و ها ای یس و فی ذلک 
دلالة علی آنه لیس کل افعال الکافرین کفرا و معصية, کما یذهب الیه بعض 
آهل النظر. 


له بوهنها 


قوله عالی: [شوره الاغراف: ۶۱7۱ ید 88] سمص ۸65 


قال الا اذین اسْتکُوا ین قویه ل درختک با شقّث و الذین آمثوا مک 

من قَریتنا أَو لَُودِن فی ملینا قالَ آ و لو نا کارهین (88) 

آية بلا خلاف. 

آخبر اللّه تعالی فی هذه الّية عن الملاٌ و هم الجماعة الأّشراف و الروساء 
من قوم شعیب الذین استکبروا, و معناه امتنعوا من اتباع الحق انفق. ق 

الداعی الیه آن بتبعوه فیه, و تکیروا علیه جهلا منهم بمنزلة الحق و منزلة 

الداعی. التفد اد انمم قالوا لشعیب و آقنیموا «لنخرحک یا شعیب و الذین 

تست ی ۱ 

فولان 

اخدهدا علی همهم آنه کان فیها غلی کین فومه: 


(1) مر هذا البیت فی 1/ 142 و 2/ 188 و سیاتی فی <5/ 12<. 

تیان فیاف رن ی 100 

الثانی- آن الذین اتبعوا شعیباً قد کانوا فیها. و قال الزجاج: و جائز آن یقال: 
قد عاد علیّ من فلان مکروه و ان لم یکن سبقه مکروه قبل ذلک اي لحقنی 
منه مکروه, و وجه هذا انه قد کان قبل ذلک فی قصده لی کانه قد آتی مرخ 
بعد مرة. و قال الشاعر: 

لنّن کانت الأیام اخستن مره ال فقد عادت لهن ذنوب «1 »> 

و العود هو الرجوع. و هو مصیر الشیء الی الحال التی کان علیها قبل؛ و 
70۳ الخلق, و قوله تعالی «و لو ردو لعادوا لما نَهُوا عَنْْ» «2» و 
فستعیل لقظة الاعاوه فی القعل مزهکاید حقیفه: و عیفمل فنلة مجار ارو 

ی ها ار هو و 
علیه الصفة کقولک: آعدت الکتابة و القراءة و معناه فعلت مثله. 

و قوله «أ و َو کتّا کارهین» حکاية لما قال شعیب لأمته من آنه لا یعود فی 
صاتیه الا ان کمن غلت محما گرا شم نلک و اش سس ان یا 
ا را ما ام 
لبطلانه, فبین بهذا آنا مع کراهتنا لذلک مع ما عرفناه من بطلانه لا نرجع, و 

تقدیره أ تعیدوننا فی ملتکم و ان کرهناها ؟! فادخل الف الاستفهام 0 
(لو). 


قوله تعالن: [سورع الاغراف (7): آید 89 ] جمضی 5 466 

فترینا عَلی الم گدباً ان غذبا فی میک بَغد لد تجّانا ال مثها و ها کون 
ان شود فا( شا له رثا یه راد شنه ما ی له 
توکلنا ربا افْتخ بیتنا و بیّن قوّمنا بالحق و نت حَیَر الفاتچین (89) 
آية بلا خلاف. 
فی هف ید اخباز. من الله فا قال شعیب اقومفمن اند که آفتری هو 


(1) مر تخریجه فی 2/ 315. [.....] 

(2) سورة 6 الانعام اية 28. 

التبیان فی تفسیر القرن, ج4 ص: 1607 

۵ .من امن به علی الله کدیا آن عاد قی مانهم بان لوا ها بخلاونه-و 
ریا سا شتضه ویس رای نله نفد آد حا هم الم متما: 

و الافتراء الکذب, و منه الافتعال, و الاختلاق و هو القطع بخبر مخبره لا علی 
ما هو به, مشتقاً من فری الاأدیم تقول فریت الاأدیم آفریه فریا. 

و الملة الديانة التی تجتمع علی العمل بها فرقة عظيمة. و الأاصل فیه تکرر 
الامر من قولهم طریق ملیل |ذا تکرر سلوکه حتی توطاء و منه الملل و هو 
تکرر الشیء علی النفس حتی تضجر. و الملة الرماد الحار یدفن فیه الخبز 
حتی ینضح لتکرر الحمی علیها, و منه الملیلة من الحمی. و الملة لتکرر 
العمل فیها علی ما تأتي به الشريعة. 

و قوله «بَعد اد تک تا ال مئها» باقامة الدلیل و الحجج علی بطلانها. و علمنا 
بذلک و انتهائنا عنها. و قوله «ربّتا افتَعْ» قال ابن عباس: ما کنت آدری معنی 
قوله «ربنا افتح» حتی سمعت بنت سیف بن ذی پیزن تقول: تعال حتی 
آفاتحکم یعنی آقاضیک. 

و قوله «و ما یَکُونْ لنا أن تغوة فیها الا آن يَشاء اللّدْ رتا» (خبار عن قول 
شعیب لهم انه لیس له ان یعود فی ملتهم, و برجع فیها الا بعد مشينّة الله 
ذلک. و قیل فی معنی هذه المشيئة مع حصول العلم بانه لا یشاء تعالی 
عبادة الأصنام و الأوثان ثلائة آقوال: 

احوهه آق.فی, غلنمم اشا کان نون آن شعید اللهما: فلو شاءها منهم 
لوجب علیهم الرجوع فیها. 

الثانی- آنه |ٍذا فعل ما شاء له کان ذلک طاعة للّه تعالی. 

الثالثت- انف-علق.ها لا یکهن بما علم نها کون علی. .ججه العیه کما.قال 
الشاعر: 

(ذا شاب الغراب آتیت آهلی و صار القار کاللبن الحلیب «1» 


(1) مر فی 4/ 430. 
التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص 1 ۱ 
و کما قال تعالی «چتّی بلج لت فی سَم الخیاط » «2» وجه ذلک- هاهنا- 
تا شا ال ای ار فا اولی بای شک 
فکدلی: لا آعود فی. منکن و قال قوم: ی 
قوله «فبها * راجعم الی: القريه. و کانه قال: وما بکون, لنا. آن.تعود فن 
قریتکم غانمین لکم ظا هزین علکم درز تجانا آلله عها بخروجا ها 
سالمین الا آن یشاء الله آن ینصرنا علیکم و یشاء منا الرجوع فیها. 
و قوله «وسع نا کل شیء علماٌ» نصب (علما) علی التمییز 
اما المله اس سعوعا ی سر هقی اوه ماه 
القباد بها. فهواتعالن لا بخعی,علیه دای 
و الثانی- آنه عالم بما یکون منا من عود أو ترک دوننا. 

تم‌حکی بغن«شعیب آنه فال هم «علی اللم توکنا ربا اه تا وین قفوم 
یا ی ۳ 
بالحق, و الفتح القضاء. و معنی افتح اقض- فی قول ابن عباس و الحسن و 
فعاده و الشندیسن الجاکم الفاتخه الفتاجر.ه فاتخته قی. کدا قاضته. و آنما 
قیل ذلک, لأنه بفتح باب العلم الذی انغلق علی غیره. 
و قوله «بالحق» فیه وجهان: 
اجدهماء سفال الم ما تجول یهد کما ال فی صفضه. آخو جرب اعیم 
بالح» «3». 
ما ما یلاها ی اه ال دای شم 
قال الفراء: اهل عمان یسمون الحاکم الفتاح, قال الشاعر: 


(2) ید 39 من هذه السورة. 

(3) سورة 21 الأنبیاء آية 112. 

التبپان فی تفسیر القرآن, ,4 ص: 109 

آلا آبلغ بنی عصم رسولا فأنی عن فتاحتکم غنواٌ «2» 

آی قضائکم و حکمکم, و قال الجبائی: معنی «افتخ بیْتنا و بيْنَ قَوّمنا» انزل 

بهم ما پستحقون من العقوبة لکفرهم باللّه و ظلمهم المزمنین. 

و فی الايقم دلالة علی بطلان مذهب المجبرة, لأْنه قال «و ما تکون لا ان 
غود فیها الا آن بشاء اللَهُ» فعلم آن لهم الرچوع فیها |ذا شاء اللّه, فاٍذا لم 

0 فیجب علی هذا |ٍن کان اللّه پرید الکفر آن یکون للکافر 

الرجوع فی الکفر, و هذا لا یقوله آحد, فبطل ما قالوه. علی ن الظاهر من 

معنی الملة هو ما یعلم بالشرع. و ذلک یجوز آن بنسخه له فیرید منهم 

الرکوع شین لسن اند ام تقو ان وله دید ار ایا الا میا لاب 


بما قلتم و انما یلیق بما قالوه. و ذلک آن قوله «بِعد لد تجّاتا ال منها» 
خفام علی ها ال ارالهعا مها را ان ها با 
الرجوع فیها. 


قوله تعالی: [سورة الأعراف (7): آية 90] ۰ص :169 


و قالَ الملاً الذین کَمژوا من قومه لین ابَعثم شعیباً نکم ادا تخاسژون (90) 
آية بلا خلاف. 

فی هذه الأية حکاية ما قالت الجماعة الکافرة الجاحدة پیات اللّه و لنبوة 
شعیب للباقین منهم و آقسموا علیهم «لَیّن اتعنم شعتباً» وٍ انقدتم له و 
۱ 
الیه تقول: 

اشه. اتبافا و تبغه تیعار و هن ضبع .و تایع «انَکَم اذا لخاسژون» و قوله 
«انکم» جواب الفسنم و اللام فی. (لخاسرون) لام التأکید فی خبر (زن) و 
(الخسران) زهاب راس العال: خکانيم قالوا. آزن. تتعتموه کم باه ,من 
ذدهب راس ماله اف ام من مأله, لأنکم لا تنتفععون باتباعه فنتخسرون فی 
اشتیالم با لا عون یه بانقضا عس کم اد لم تکسما نها 


(2) تفسیر الطبری 12/ 564 و قد مر فی 1/ 315, 345. 
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لانفسکم. و قیل: معناه لهالکون, و قیل: لمفتونون. 

و (ذا) من عوامل الأفعال, و انما دخلت- هاهنا- علی الاسم, لأنها ملغاة, و 

اذا آلغیت من العمل صلح ذلک فیها, ۱ 

فی آنها لا تختص, لأنها لا تعمل. 

و قوله «ِنَکَمّ اٍذً لخاسژون» جواب القسم و قد سد مسد جواب الشرط 
من قوله «لن » و لا یجوز قیاساً علی ذلک ان آأتاک زید آنه. حرنم: ان 

9۳ الشرظ انسا هومالفعل آه الفاع آترتب: الانین هد اامل بل قصا. 


قوله تفای اوه الا اش( اه 9 وی 420 


قَأَحدََهُمْ اجه قأضبخوا فی دارهم جائمین (91) 

آبة ِ بلا خلاف. 

قد مضی تفسیر مثل هذه الاية فلا معنی لاعادته «1». و الفاء فی فأخذتهم 
عطف علی قوله «قالّ الْملاٌ» و فیها معنی الجواب ب کأنه قیل: کان جواب ما 
ارتکبوا من عظیم الفساد آخذ الرجفة لهم بالعذاب و آخذ الرجفة الحاقها 
بهم مدمرة علیهم. و لا یقال آخذنهم الرحمة, لأن العذاب لما کان یذهب بهم 
اهلاکا, صلح فیه الأخذ و لا یصلح فی النعیم. 

و الرجفة الزلزلة, و هی حركة تزلزل الاقدام و توجب الهلاک لشدتها. 

و الاصباح الدخول فی الصباح, و الامساء الدخول فی المساء و یستعمل 
1 وجهین: آحدهما- ما یحتاج الی خبر. و الاخر- مکتف بالاسم بمنزلة 
(سواء) و الجئوم البروک علی الرکبة, ق جاوما و قد جثم هذا الأمر 
علن قلبی ای نقل علبة لته خلی لک الحال: 


قوله تعالی: سورخ آلاعر اف (۰)7 آبه 92] اون کی 2 3271 


الذین کتبوا شعئباً کأن لَغ بَفْتوا فیها الذین کذبوا شعیباً کائوا هُمْ الخاسرین 
(92) 
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آية بلا خلاف. 

«الذین» الأولی فی موچع رفع بانه هتتدا و قبره «کان له با یَعْتوّا فیها». ‏ 
و هذه الاية اخبار من اللّه تعالی عن حال هولاء الکتار الذین کذبوا شعیبا. و 
شبههم بمن لم یغن فیهاء و معنی «لم یغنوا» لم یقیموا اقامة مستغن بها 
عن غیرها, و الغانی التازل: و المغائن المتارل: و ی بالفکان ادا اقا به 
یغنی غناء و غنیاء و قال النابغة: 

و ی سا ما 

و قال آخر: 

و لقد تغنی بها جیرانک المم سکوا منک بعهد الوصال «<2» 

و قال روبة: 

و عهد مغنی رمته بضلفعا «3» 

و قال حاتم طی: 

غنینا زمانا بالتصعلک فکلا سقاناه بکأسپهما الدهر 

فما زادنا بغیاً علی ذی قرا, بة غنانا و لا آزری بأحسابنا الفقر «۵» 

و وجه التشبیه فی قوله «کأَنْ یِعتَوّا فیها» آن حال المکذبین پشبه حال 
من لم یکن قط في تلک الدیار. لما أخذتهم الرجفة بالاهلاک و هذا مما 
بتحسر علیه الناس آعظم الحسرة ۰ کما قال الشاعر: 

کان ام تکنشبین الحتون الی الصفا آ نیس و لم بشمن که را مر 


(1) سیأتی هذا الببت فی 5/ 417. 
(2) قائله عبيدة بن الأبرص دیوانه: 58 و مختارات ابن الشجری 2/ 37 و 
الخصائص لابن جنی 2/ 255. 

(3) دیوانه: 87 و تفسیر الطبری 12/ 570. 

(4) مجمع البیان 2 (صیدا) 450 و اللسان (صعلک). 
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بلی نحنن کنا آهلها فأبادنا صروف اللیالی و الجدود العواثر «1» 

و نما آعید ذکر (الذین) دفعة ثانية من غیر کناية ۳ الافز کف تکنیمم 
سه ما اسض ال اما ات ال ار امن کم ای اه 


آهل الایمان. 

و (هم) فی قوله «هم الخاستون» فلت ه تمه آلک‌فیون عشاوار و انشا 
ل الفصل مه آن العصیر لا ووضی: لاه بحامفت الی‌ال کید اکن 
معناه فی النفس, و آن الذی بعده من المعرفة لا یخرجه ذلک من معنی 
الخبر, و ان کان الأاصل فی الخبر النکرة. 

و هذه الایة جواب لقولهم «لَیّن اتبعیم شعببا نکم ادا تخاسپژون» فبین اللّه 
فی هذه الاية آن ارت هم ۳ کذبوه لا ادن اتبعوه. 


قوله تفالی: [شورة الاغراف (7): آیه 93] ررض : 372 


قتولی عم و قال با قوم لقٌَ کم رسالات زبّی و تصشث کم قکیّفت 
آسی عَلی قَوّم کافرین (93) 

آية بلا خلاف. ۳ 

هذا اخبار من اللّه تعالی عما فعل شعیب (ع) مع قومه لما آبلغهم رسالات 
ربه تعالی, فلما لم یقبلوها و آقاموا علی تکذیبه و جحد ما آتی به, آنه تولی 
عنهم و معناه اعرض عنهم |عراض ایس منهم, فنزل بهم العذاب «فتولی 
عَنهَُ » لأنه کان مقبلا علیهم بالوعظ و الدعاء الی الحق, فلما تمادوا فی 
قوه رو دهم ات پیاسه تولی نوم و انما قال لمن هلک «لََ کم 
رسالات رَبّی» لأن معناه ان ما نزل بکم من البلاء و ان کان عظیماء فهو 
حق,: لأنه بجنایتکم علی آنفسکم, فلا ینبغی آن یحزن علیهم للأمور التی 
ذکرتاها سن. شا مر قال آبن اسحاق عزژی نفسه عنهم بعد آن کان حزن 
۳ 


(1) قیل: انه لعمرو بن الحارث بن مضاض بن عمرو. و قیل: هو للحارث 
الجرهمی اللسان (حجن). 
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و قوله «رسالاتِ و انما اتی بلفظ الجمع لیدل علی اختلاف معانی 
الرسالة |ذا جمعت. فهی تجری مجری جمع الاجناس, کقولک تور و فا 
ضربات فانما یدل علی عدد المرات 

و قوله «قَکیّفتَ آسی» آحزن- فی قول ابن عباس و الحسن و السدی- و 
ال تفه : شدة الحزن بقال ۳۳ پاسی اسیح قال الشاعر: 

و انحلبت عیناه من فرط الأسی «1» 

و قال امرو القیس: 

وقوفاً بها صحبی علی مطیهم یقولون لا تهلک آسی و تجمل «2» 

و قوله فکیف «آسی» لفظه لفظ الاستفهام و المراد به النفی, و انما کان 
کذلک: لأن جوابه فی هذا الموضع لا یصح الا بالنفی, کما یدخله معنی الانکار 
لهذه العلة. قال العجاح: 

[ طرباً و نت قنسرواً «3» 

آی لا یکون ذلک مع کبر السن, و هذا تسل من شعیب (ع) بما یذکر من 
حاله معهم فی مناصحته لهم و تادية رسالة ربه الیهم, 0 
بات علیمم شع: تخرذهم فی. کفزهم و نوم ظقیایم: و انه لا حيلة فی 
فلاحهم, قال البلخی: و فی ذلي دلالة علی انه لا یجوز للمسلم ان یدعو 
للکافر بالخیر کما یقول: لعن اللّه فلن و آخراه تم یقول هدام الله و آرشده 


و رحمه. و قال ابو عبد اللّه البجلی: ابو جام و هوازم ده رعصی: و کلمون, و 
ی تا ی ان 
شعیب (کلمون) فقالت آخت کلمن تبکیه: 


ی خی یس 

| 
(3) مر تخریجه فی 4/ 330. [.....] 
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کلمون هد رکنی هلکه وسط المحلة 

سید القوم اتاه الحتف نارا وسط ظله 

جعلت :ار علیهم دار هم کا لمضم‌تله: 623 


قوله تعالن: [شورة آلاعراف (7): آید 94] ری خر 2 374 


ما آَرسَلْنا فی قَریة من تبیگ الا آَحذُنا أَفْلها بالْأساء و الصتّاء للم 
یَصَرَغُون (94) 

آية بلا خلاف. 

آخبر اللّه تعالی فی هذه الاأية آنه لم پرسل رسولا الی اهل قرية الا و آأخذ 
آهلها بالباساء و الضراء قلیطا قی المجنة وه تضدیدا التکلیف لیلین. فلوبهم: 
و لکی یتضرعوا الی ربهم فی کشف ما نزل بهم فی ذلک, و انما یفعل بهم 
ذلک لعلمه بما لهم قیه من الصلاح لکی بتضرعوا. ها 
قولهم: قریت الماء آقریه قریا اذا جمعته, فالقرية مجنمع الناس فی 
المازل الم جاوما هو ومن الف نت و حول عسمی الجویته آیضا فرب 
و النبی هو الذی یوّدی من اللّه تعالي بلا واسطة من البشر, و قیل: هو من 
کان سنتت بالوحی. عن الله تغالن:نها آثر لد عاید. 

و قیل: فی معنی «البأساء و الضراء» ثلائة آقوال: 

9 ان الياساع ما تلهم فن الفنده فی اسم. 2 آلضر ادها تالیم فین 
امه ام 

و آلتانی»ضا فال الکمن ان الباساء انجمغه الضراء لام من اامراض, و 
الشداند التی تیم 

الثالث- قال السدی: ان البأساء الجوع و الضراء الفقر. 

و قیل فی معنی «لعلهم» قولان: 

آخدهماد انما عاملناهم معامله الاک فی آتراد اسباب التضرع مظاض ج 


(2) تفسیر الطبری 12/ 568 
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علیهم فی الحجة. 

التانیت آن بکون العل) مین لام متدیوه: تیضوغوار و اصل سا عون 4 
یتضرعون فادغمت التاء فی الضاد و لا پدغم الضاد فی التاء, لان فی التاء 
استطالة. و انما یدغم الناقص فی الزائد, و لا یدغم الزائد فی الناقص ما 
فی ذلک من الاخلال. 


قوله تعالی: سورخ الاغراف (7): آید 95] رو ی 75۶ 2 


بلنا چَکان, لسَیتةٍ الَسَتة عتّی عَقَةا و قالوا قَدٌ سر آباعتا الطََاءٌ 5 
اسها قأحَدُناهم بَعْتَّ و هم لا بشغرون (5و) 

آية بلا چلاف. 

آخبر اللّه تعالی فی هذه الایة انه بدل مکان السیئة الحسنة و قالوا قد 
مس آباء‌نا الضراء و السراء» و معناه انه تعالی بعد ان یفعل بهم البأساء و 
الضراء لیتضرعوا یبدل مکان السيئة الحسنة. و التبدیل وضع احد الشیئین 
و قال ابن عباس و الحسن و قتادة و مجاهد: المراد بالسيتة و الحسنة- 
علی: 

جری فی هذا الموضع علی سبیل المثل. 

و قوله «حنی عَفوّا» قال ابن عباس و مجاهد و السدی و ابن زید: 

معناه حتی کنروا. و قال الحسن حتی سمنواء و آصله الترک من قوله «قَمَن 
عفت: له هن آخبه شش 1۳-۷ ای کرک لفه .و غقوا خر کوا نی کترواء فال 
الشاعر: 

و لکنا نعض السیف منها بأسوق عافیات الشحم کوم <2» 

و قوله «و قالوا قَدٌ مس آباءتا الصَّاء و السَّاء» معناه ان الکفار قال 


(1) سورة 2 البقرة اية 178 

هن تریحه اف 21112 
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بعضهم لبعض: ان هکذا عادة و قکمتها غلی ما انتم غليه. کما کان 
آباوکم فلم ینفکوا عن تلک الحال فینتقلوا 

و فول فا اه مه ا رون اشاز من الله تعالی اند آ خسن 
ذکره ممن لم بقبل هو احطا ال و خرج عن طاعته الی عداوته «بغفتة» یعلی 
فجاءة و هی لاد علی غرند فین غیر. تقذمة توّدن بالناز لة تقول: بغتة ببغته 
بغتة کما قال الشاعر: 

و آفظع شیء حین یفجوک البفت «3» 

وامغنی: الاية انه تعالی بدیز خاقه الخین عملون بحاص آن باخفهم تاره 
بالشدة و اخری بالرخاء» فاٍذا فسدوا علی الامرین جمیعا آخذهم بغتة لیکون 
ذلک آعظم فی الحسرة, ماه ی ان العقوبة. و معنی قوله هم م لا 
یِشغژون » آی لم یشع وا بنزول العذاب الا بعد حلوله. 


قوله تعالی: آشورة الاغراف (7): آید 956] رو نش ۶ 317 


و لو أنْ أهل الْفری آمئوا و انوا آقتکنا له بترکاِ من السّماء و الَأرّض ش و 
لکن کذئبوا قَاحَذُناهمٌ بما کائوا یِکسبون (96) 

آبة بلا خلاف. 

قراً ابن عامر «لفتحنا» بتشدید التاء. الباقون بتخفیفها. 

من شدد ذهب الی التکثیر. و من خفف. فلانه یحتمل القلة و الکثرة. 

و معنی (لو) امتناع الشیء لامتناع غیره, و (لو لا) معناه امتناع الشیء لوجود 
غیره. و قال الرمانی: معنی (لو) تعلیل التانی بالاول الذی یجب بوجوبه, و 
ینتفی بانتفائه علی طريقة ان کان, و (ان) فیها هذا المعنی علی طريقة 
یکون. و الفرق بین (لو) و (ان) آن (ان) تعلق الثانی بالأول الذی یمکن آن 
یکون و یمکن آن لا یکون کقولک ان آمن هذا الکافر استحق الثواب, 


(3) مر تخریجه فی 4/ 115. 
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ی ی ورن 
کقولک: لو کان الجسم قدیما لاستغنی عن صانع. و فتحت (آن) بعد (لو) 
لأنها مبنية علی شبه التعلیل اللفظی لاختصاصه بالفعل الماضی, فکأنه قیل 
لو کان آن اهل القری آمنوا, و صارت (لو) خلفا منه, و اما (لو لا انه خارج 
لانیته) فتشبه ی الثانی بالاول فجریت مجراها. 

یل اج تعالی «لو آن اهل» هذه «القری» التی آهلکناها: من قوم لوط و 
صالح, و شعیب و غیرهم آقروا بوحدانیتی و صدقوا رسلی ‌» نا عَليهم 
برکات » و هی الخیرات النامية, و تج الثبوت فنمة الخیر یکون کنابة عن 
تبوته بدوامه, فبرکات السماء بالقطر, و برکات الا رش بالنبات و الثمار, کما 
هن تفج زلن. امد فقال «یرّسل السماء کم مذرارا .. «1»» الأیات. و 
قیل برکات السماء اجابة الدعاء, مات سر وا ده 
گس کاها ترفلت اه شا کانوا تکسون خن ای و 
مخالفتی: 

و الکسب العمل الذی یجتلب به نفع او یدفع به ضرر عن النفس, و قد 
یکسب الطاعة و یکسب المعصية |ذا اجتلب النفع من وجه یقیح. 

قال البلخی: و فی الایة دلاله علی آن المقتول ظلما لو لم یقتل لم تجب 
اماتته, لأنه تعالي قال «َوّ آنّ هل الْفری آمَئوا و اقا لفَتجْنا عَلَْهم کات 

من السّماء و الأَرَض» و هذا انما قوله لقوم 0 ۱ 
عالما بما ینزل بهم من الهلاک, فاخبر آنهم لو آمنوا لم یفعل بهم ذلک, و 
ی سا ی یس سا توا 


قوله فالی: اشوزه الاغراف (): النانق 97 ال 98 ] دض 477 


1 قأمن هل الثری آن باتهم تسشن بیان و هم نایْمون (97) أ و آمن أَهْلٌ 
التزی آن بات انشا صحی.ه مر راعوت:(96) 


(1) سورو 1 هود آبة 52 و سوره 71 نوج آية 11 و قفی سورة 6 الانعام 
آية 6 «و آرسَلتا السماء عَلیهم ار 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 478 

ایتان. 

قرا اهل المدينة و ابن عامر (او) بسکون الواو الا ان ورشا علی اصله فی 
القاء حرکة الهمزة علی الساکن فتصیر قراءته مثل قراءة الباقین. 

الالف فی قوله ۳ قأمن هل » الف الانکار, انکر علیهم ان یامنواء و انما 
دخل حرف الاستفهام معنی الانکار لظهور المعنی فیه, و ان الجواب عنه لا 
یکون الا بالنفی. و الفاء فی قوله «ا فامن» فاء العطف دخل علیها حرف 
الاستفهام, و انما جاز ذلک مع منافات العطف للاستئناف. لأْنهما انما یتنافیان 
فی المفرد, لان التانی [ذا عمل فیه الاول کان من الکلام الاول. و الاستئناف 
قد آخرجه عن ان یکون منه. و اما فی عطف جملة علی جملة فیصح, لأنه 
و (الامن) سکون النفس الی الحال المنافية لانزعاجها. و الامن و الثقة و 
الطمئّنية نظائثر فی اللغة, و ضذٌ الامن الخوف, و ضد الثقة الريبة. و ضد 
الطمأّنينة الانزعاج. و الامن الثقة بالسلامة من الخوف. و الباس العذاب, و 
البقس الفقر و الاصل الشدة, و رجل بنئّس شدید فی القتال. و منه قولهم: 
بلس الرجل زید, معناه شدید الفساد. و النوم نقیض اليقظة. و النوم سهو 
هرا ای ی ار ایا را 
نوما و هو حسن النيمة اذا کان حسن هیثة النوم, و رجل نومة- بسکون 
الواو- [ذا کان خسیسا لا یوبه به- ذکره الزجاج- و رجل نومة- بفتح الواو- 
او و النیم: فرو النوم, لأْنه یغشی کما یغشی النوم آو لأنه من شأنه 
آن ینام فیه. 

ی اه ات غضا مت ان کی اس له من الخی لاس ده 
سطوته, بالمسارعة الی طاعته و اتباع مرضاته. و المعنی بقوله «اهل 
القری» التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 4709 

هم اهل القری الظالم آهلها, داسستن لی‌سخاضی لاه کی کل وقینن 
کل آوان, و ان نزلت بسبب هل القری الظالم آهلها المشرکین فی زمن 
یی (صیا. .بر ۱ 

و قوله «ا ع آمن هل الفُری» انما قال- هاهنا- بالواو, و فی الاأية الاولی 


بالفاء؛ لان الفاء تدل علی لن الثاني ادی الیه الاول, کأنه قبل : 
قاهه ان ام نانامهم آحن ارم ای ها لأْنه 
يشبه الجواب, و لیس کذلک الواو بل هی لمجرد العطف؛ و انما دخلت آلف 
الاستفهام علیها للانکار علی ما بیناه, و الواو مفتوحة فی «و آمن» لأنها واو 
العطف دخل علیها حرف الاستفهام, و انما فتحت لأنها آخف الحرکات, و 
لمثل ذلک فتحت الف الاستفهام و کسرت باء الاضافة و لا مهاء ما حرفان 
لازمان لعمل الجّر. و من قراً هذه القراءة قال لأنها آشبه بما قبلها و ما 
بعدها, لانه‌فال فبلما وا فاهن »وال بعدها ها لم مد و من سکن الواه 
آراد الاضراب عن الاول لش لکن کقوله «الم. ند ری 
الکات لا زنب فتهش رب لعالمین ام یَمُولونَ افْتراخ» «1» فجاء هذا علی 
معنی آمنوا هذه الضروب من معاقبتهم و الأْخْذ لهم. و اب شثت جعلته مثل 
(آو) التی فی قولک ضربت زیدا او عمرا, کنک آردت آ فأمنوا احدی هذه 
العقوبات, و (آو) حرف یستعمل علی ضربین: 
آحدهما- بمعنی احد الشیئین, کقولک: جاءنی زید عمرو, کما تقول: 
جاءنی آحدهما, و من ذلک قولهم: جالس الحسن اق ابن سیرین, لانه مخیر 
فی-مجالشسة آیقما شاء. 
و الثانی- ان یکون بمعنی الاضراب بعد الخبر کقولی: آنا آخرج ثم تقول: آو 
آقیم, فتضرب عن الخروج و تثبت الاقامق کانی قلت: لا بل اقیم. و من ثم 
قال سیبویه فی قوله «و لا تطع مَِهْم آیما و کَفُورا» «2» لو قلت و لا تطع 
کفورا انقلب المعنی, و اتما کان:یتفلت: آلمفتی لانه لو کان 


(1) سورة 32 الم السجد آية 1- 3 

(2) سورة 76 الدهر آية 24. 

التبیان فی تفسیر القران. ج4, ص: 480 

للاضراب. لجاز آن بطیع الانم: .و دلک خلاف المراهه لان الغرض, لاتطع هد 
الظرزبتة و لاسام خولاء: 

۵ اتکی ی الای اف قاتا الشستم هه اه رن 
قولهم: ضحا الشمس یضحو ضحوا |ذا ظهر, و فعل لک لامر ضاحية |ذا 
هابی العشی دیسق رجاوم ۳ 

فا 

علیه من نسح الضحی شفوف <2» 

قشبه السراب بالسور البیض. (و اللعب) هو العمل للذة لا یراعی فیه 
الحکقه کعمل الصبی, لاه لا یعرف الحکیم.و لا الحکمه: و انا بعیل للجم و 
اضله الذهات علی فیر انتقامه, کاعات الضبی ادا سال علی 0 
خر مق الضعی مدا اد کش سوه سوه آمم ان نامتها انا م1 


نهارا- فی قول الحسن- و لاأنه ابتداء الدخول فی الاستمتاع. و معتی الاية 
الپیان عن وجوب الاخذ بالجرم فی کل ما لا یومن معه هلاک النفس, لانکار 
الله علیهم ان یکونوا علی حال الامن و قد ضیعوا الواجب من الامر. 


قوله تعالی: [سورة الاأعراف (7): آیة 99] و ضر 2 260 


1 منوا کد ال فلا یأر ۳ ال ۷۱ ام الخات ون (99) 

آبة بلا خلاف. 

انما دخلت الفاء فی «ا فأمنوا» بعد الوا فی «أ و آمن» لان فیها معنی 
(بعد) کأنه قیل ابعد هذا کله آمنوا, مکر الله. ثم صار الفاء فی «قلا یأَمَنْ 
مک اللّه» کأنها جواب لخن فال قد آمتها. وه الهکر آخذ العبة بالصر من حیت 


(1, 2) اللسان (ضحا). 

التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص : 4801 

( شیر الا ان ند اسسماه ی الساه ای قال الخلیل: المکر 
الاحتیال باٍظهار خلاف الاضمار, و انما جاز اضافة المکر الی اللّه لما فی 
ذلک من المبالغة من جهة انه قد صار العذاب کالمکر علی الحقيقة, لأنه آخذ 
العید بالکز فن.صیت ۱ پشعر, و اضل المکر الاتعافم فعته ساق ممگورة 
اغ شلنقة خسه فال زوا لر مد 

عجز|ء ممکورة خمصانة قلق عنها الوشاح و تم الجسم و العصب «1 »> 

و المکور شجر اتف فال الر اجر : 

یستن فی علقی و فی مکور «2» 

هل مفکیر قصیر عق الطلقه د گرم الیل فی ها الیات و 

مکر یمکر مکرا |ذا التف تدبیره علی مکروه لصاحبه. 

و قوله «قلا یَأْمَنْ مَکر اللّه الا الْقَوَمْ الخاستون» انما ارتفع ما بعد (الا) لان 
الرافع مفرغ له فارتفع لأنه فاعل, و کلما فرغ الفعل لما بعد (الا) فهی فیه 
ملغاة. و کل ما شغل بفیره فهیم فیه مسلطة, لان الاسم لا یتصل علی ذلک 
الوجه الا بها. و انما قال «قلا یمن مک الله الا الْقَوَمٌ الخاسژون» مع ان 
الأْنبیاء المعصومين, یأمنون ذلک ۰ 

الذنوب الثانی- «قلا یامن مک ال من 0 «ا لا الوم 
فرهعی الابة الابانة غما یجب آن .کون علیم. الم کلف من. الخوت. لحقاب 
اللهه ایشایع الی طاعتهسو اجتتاب معاصهه وا هر لاهن من بدلی: 
فیگهن قد.خسر فی تام و آخرته بالتهالک فی القبانم: 


قوله عالی: [سورع آلاغر اف (7): آیة 100 ] تم رن 2 801 


و لغ تقد لذین ترئون الرْضَ من تقد آقلها آن َو تشاء أََناهم يدئويهم و 
تطیعغ علی لیم فَهَمْ لایسْمَعون (100) 


]این آللقه 231/2 وساتی قی 5 ۱2 هن ها الاب 
(2) نله العجاح.اللسان (مکر؛ (علق 


قیل فی فاعل «بهد» من ِ الاعراب قولان: 

احدهصا آنه عضیی کانه فیل * ام ام مد الله امس هقی زک قراغععن گرا 
بالنون علی ما ذکره الزجاج. 

الثانی- الم نهد ام مها لان شا اه شا فی تحوضعه ۵ تخر اد 
لم یکن هادیا لهم استثصالنا لمن اهلکناه. 

و قیل فی معنی الهدایة- هاهنا- قولان: 

آحدهما- قال آبن عباس و مجاهد و السدی و ابن زید: یهدی لهم یبین لهم. 
النانی- آن الهداید الدلاله المقویه الی البفیةه و. الفضی. و لم ببرن: این 
متعناآهم فی الأارض بعد اهلا کنا من کان قبلهم فیها. و جعلنا آباء‌هم المالکین 
لها بعدهم, انا لو شثنا آصبناهم بعقاب ذنوبهم و آهلکناهم بالعذاب کما آهلکنا 
الأمم الماضية قبلهم. 

و قوله «لذین برئون الاوض من * عد أهلها» فالارث ترک الماضی كِ 
یصیر له بعده, و حقيقة ذلک فی الاأعیان التی یصح فیها الانتقال, 
استعمل علی وجه المجاز فی الاعراض, فقیل: العلماء ورثة الأنبیاء نیم 
تعلموا| منهج » , و قاموا بما آدوه آلیهم. 

و قوله «اأَنْ لو تشاء أضَبناهغ بدئویهم» الاصابة ایقاع الشیء بالغرض 
وی خدم‌الخطا مه ایها السیععاف کر الفطلوب. 

و قوله «و تَطَْغْ لی فُلوبهم» قیل فی معنی الطبع- هاهنا- قولان: 

آحدهما- الحکم بان المذموم کالممنوع من الایمان لا یفلح, , و هو آبلغ الذم. 
التانی- انه علامة و سمة فی القلب من نکتة سوداء آن صاحبه لا یفلح 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. دور 

تعرفه الملاتکة. 

و حکی عن البكرية فی تأویل هذه الأّية ان معنی الاية لو نشاء طبعنا علی 
قلوبهم. و آنکر ایو علی ذلک, و قال: هذا غلط لان معنی قوله: انی لو شئت 
بجوز آن یعنی انی لو شنت آهلکتهم فلا بهالهم ان پسمعوابعدآهلاکهم. 


لان من المعلوم للعقلاء آجمع ان الموتی لا یسمعون, و لا یقبلون الایمان. 

و قوله «و تطبْعُ علی فُلوبهعٌ» انما هو استثناف و خبر منه أنه یفعل ذلک, ب و 
لم یرد آنی لو شئثت لطبعت لأنه بین فی هذه الاية و غیرها انه مطبع علی 
قلوب الکا فرین, کقوله «بل طبع اللة عَلیها» یعنی علی القلوب «بکفرهم 
قلا بُوْمتُونَ الا قلیلا» «1» آی الا قلیلا منهم, لان اهل الطبع قد یوّمن 
0 , و هو خلاف قول الحسن, فان تأویله عنده الا ایمانا قلیلا و قال 
الزجاج: هو علی الاستثناف, لأنه لو کان محمولا علی آصبنا لکان وجه الکلام 
و تطیع,. و طو فول القراء. 

و قوله «قَهّمْ لا یَسَمعون» آی لا یقبلون الایمان مع هدایتنا لهم و تخوبفنا 
ایاهم. و فائدة الایة الانکان:علی الحهالتر کمم الاعتباز تفه مصی هن ا لاه 
قبلهم, و انه قد طبع علی قلوب من لایفلح منهم عیبا و ذما لهم. 

و قال البلخی: شبه اللّه تعالی الکفر بالصدی الذی پرکب المرآة و السیف 
ان یذهب عن القلوب بحلاوة الایمان و نور الاسلام, کما یذهب الصدی بنور 
السیف. و صفاء المراة, و لما صاروا عند امر اللّه لهم بالایمان الی الکفر 
جاز ان یضیف الطبع الی نفسه, کما قال «فزادَئَهَمٌ رجساً (لی رجسهم » 
«» و آن کانت السورة لم تزدهم ذلک. 


(1) سورة 4 النساء آية 154 
(2) سورة 9 التوبة اية 126 


قوله عالی: (سورع آلاق اف (): آیه 101] تم ری 1 804 


تلک ِ ِ 6 علیک من آتبانها و جاء هم مرو با لیات قما کائوا 
آية بلا خلاف. 


اخبر اللّه تعالی عن اهل القری التی ذکرها ,و قص خبرها و از مب «قلک 4 
الیفاه لانم‌خاطت النبی, (ض ).و قوله: «تعض غلیی هن آنانها * بعنی: فختضر 
انباء القری ما فیه من الاعتبار بما کانوا علیه من الاغترار بطول الامهال مع 
اسباغ النعم و تظاهر المنن حتی توهموا انهم علی صواب فیما دعاهم الیه 
الشیطان من قبح الطغیان. 

۳ القصص اتباع الحدیت, و یقال فلان یقص الاأثر آی پتبعه و منه «قالتث 
لاحْته قطیه » «1 » آی اتبعی آثره. و منه المقص لانه یتبع فی القطع ۳ 
القطع. و (النباً) هو الخبر الا ان النباً خبر عن امر عظیم الشأن و آخذ منه 
اسم نبی, و یقال: آنبا بکذا بمعنی اخیر به. 

و قوله 5 لَقه جاء نَهَم رسلمم بالات » یعنی آتتهم رسلهم بالایات و 
الدلالات, و انما آضاف 1۳ آلیمن فعم: نوی رز سل الله, لان انا نها 
علی طريقة الملی اذ المرسل مالک لرسالته, و قد ملک العباد الانتفاع بها و 
الاهتداء بما فیها من البیان و البرهان. 

و قوله «قما کائوا ليوّمئوا بما کذبوا م من بل » قیل فی معناه قولان: 

احدهما- انه بمنزلة قوله «و لو روا | لعاژو ما تهوا عَنْهْ» فی قول مجاهد 
الثانی- آن ب ب ۱ 


(1) سورة 28 القصص اية 11. 

التبیان فی تفسیر القرآن. ج4, ص: 485 

الی الایمان- فی قول الحسن و الجبائی- فالاية علی هذا مخصوصة بمن 
علم من حاله انه لا یقمن. و قال الأخفش «بما کذبوا» معناه بتکذیبهم فجعل 
(ما) مصدرية. و المعنی لم یکونوا لیومنوا بالتکذیب. 

و قوله «کذلک یَطیَعْ ال علی لوب الکافرین» وجه التشبیه فیه آن دلالته 
علی آتفم لا تومتهن دما جاشم لا ملحون کالطیغ.علی قافت. الکافرین الوین 


قوله تفالی: [سشوزع الا اف ۱ ۱7 اند 102 ] تروص ۶ 5 7 


و ما وَجَذُنا لأکتَرِهم من عَهدٍ و ان وجدُنا أَكَرهْم لفاسقین (102) 

ایة بلا خلاف. ۳۹ 

معنی قوله «و ما وَجّذنا» ای ما ادرکنا. لان الوجدان و الالفاء و الادراک و 
المصادفة نظائر. و قوله «لاکْترهم من عَهّدٍ» فالعهد العقد الذی تقدم 
لتوطین النفس علی آداء الحق, و |ذا آخذ علی الانسان العهد فنقضه, قیل 
لیس علیه عهد ی کأنه لم بعهد الیه, فلما کان اللّه تعالی َخذ علیهم العهد 
المالک المحسن قی اجتتاب القبائح الی المحاسن فالقوا ذلک لم یکن لهم 
عهد و کأنه قال و ور و قیل العهد ما عهد 
الیهم مع الأنبیاء ان یعبدوه و لا یشرکوا به شیثا, و هو قول الحسن و آبی 
علی. الستی فی لتق بقل آلی انه لم نکن اکترهم غهه فیوید 

و قوله «من عهد» قیل فی دخول (من) هاهنا قولان: 

اخدهما ها ایض لاه ادلی هت یلید خی ون ا له انم لو 
وجد جمیعه لکان قد وجد بعضه. 

لثانی- انها دخلت علی ابتداء الجنس الی النهاية. و قوله «و ان وجّنا 
اکترهر لفاتشت» نی زان تسف المخممه ار القا‌ها من العمل و آن 
التبیان فی تفسیر القرآن. ج4, ص: 486 

پلیها الفعل, لأنها حینتذ قد صارت حرفا من حروف الابتداء. و اللام فی قوله 
«لفاسقین» لام الابتداء التی تکسر لها (ان) و انما جاز آن یعمل ما قبلها 
فیما بعدها؛ لأنها مزحلقة عن موضعها اٍذ لها صدر الکلام و لکن کره الجمع 
بینها و بین (ان) فأخرت. ۱ 

و قال قوم: المعنی و ما وجدنا آکثرهم الا فسقة. فان قیل: کیف قال 
«أکترَهْم لفاسقین» و هم کلهم فاسقون؟ 

قیل یجوز آن یکون الرجل عدلا فی دینه غير متهتک و لا مرتکب لما یعتقد 
قبحه و تجریمه, فیکون تاویل الاية و ما وجدنا اکتر هد مع کفره- الا فاسقا 
فی دینه غير لازم لشریعته خائنا للعهد قلیل الوفاء؛ و ان کان ذلک واجب 
علیه فی دینه. 

و فیها دلالة علی انه یکون فی الکفار من یفی بعهده و وعده و بعید عن 
الخلف و ان کان کافرا. و کذلک قد یکون منهم المتدین الذی لا یری ان 
أتی ما هو فسق فی دینه کالقصب و الطلم از تعالی ام مه کفرهم 
کانوا لا وفاء لهم و لا بدینون تیم بل کانا یفعلون ما هو فسق عندهم, 
و دلک: بدل: علی, ضخه فول من یغول. تعفر شمادة اهل: الذمة فی بعضن 
المداضه: 


قو له تفالی: (شوزع آاقر اف ۱ ۱۱7 ابة ۲105 ت ص ۶ 300 
تم بَعلنا من بَعدِهم موسی بآیاینا (لی فِرعَون و ملائه قطلَمُوا بها قانْظَر کیت 
کان ‏ عافبَه لین (103) 

أیة اخبر الاة تعالی فی هذه الاية انه بعد ارسال من ذکر قصته من الأنبیاء, 
و کفر قومهم, و انزال عذابه بهم. فالهاء و المیم یجوز ان یکون کناية عن 
الأنبیاء الذین جری ذکرهم, و یحتمل ان ۱ النی- 0 
ذکرهم و اهلاکهم- بعث الیهم موسی و آرسله الیهم. و البعث الارسال و هو 
فی 0 النقل باعتماد یوجب الاسراع الی الشیء. فمنه قوله تا ری 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 4807 

الی یوم یبعَتّون » 

«1» ای من القبور. و منه قوله ند یا من بعد هنک # 2 »> آی 
نقلناکم الی حال الحياة, و کذلک نقلنا موسی عن حاله بالارسال الی فرعون 
و ملائه «بآیاتنا» یعنی بحججنا و براهیننا. و قوله «فَظَلَمّوا بها» معناه ظلموا 
انفسهم بججدها, لان الظلم بالشیء ای وجوه. 

منها السبب و الالة و الجهة, نحو ظلم بالسیف الذی قتل , به الناس, و ظلم 
بذنبه له, ۷ و ظلم بجحده الحق. ۳ «ظلموا بها» آی 
جعلوا بدل الایمان الکفر بها, لان الظلم وضع الشیء فی غیر موضعه الذی 


هو حعفه 

و قوله «قانْظَر کف کان عاقتَهٌ المْفسدینَ» معني النظر هو محاولة التصور 
للشیء بالفکر فیه, و هو طلب ادراک المعنی بالتأویل له. و قیل: هو تحدیق 

القلب الی المعنی لادراکه, و کانه قیل فاتظر- یعنی بالقلب- کیف کان 

عاقبتهم. 9 (کیف) نصب لأْنه خبر (کان) و تقدیره انظر أی شی ۶ کان 


قوله عالی: [سورع آلاق اف (7): آیة 104 ] و ری 1 2307 


و قال مّوسی يا فرَعَوَن انی سول من رَبّ العالمین (104) 

اية بلا خلاف. 

فی هذه الاية حکاية لما قال موسی (ع( لفرعون و نداوه له: انی رسول من 
قبل رب العالمین مبعوث الیک و الی قومک و (من) فی قوله «من رب 
العالمین» لابتداء الغاية, لان المرسل المبتدی بالرسالة و انتهاة‌ها المرسل 
الیه. 

و (موسی) علی وزن (مفعل) و المیم فی موسی زائدة لکثرة زیادتها آولا 


1 سوره 7 الاعراف آية 13 و سوره 15 الحجر آية 36 و سوره 8 ص 


(2) سورة 2 البقرة آية 56. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 198 

کالهمزة التی صارت آغلب من زیيادة الالف آخیرا. و (أآفعی) علی وزن 
(آفعل ) لهذه العلة. و (موسی) اسم لا ینصرف؛ لانه ار و 
موسي الحدید عربي آن سمیت به رجلا لم تصرفه, لأنه مونث و معرفة 
علی اکر من تلانه اخرفن کها له سصتضب (عنان) لم تضر وه و لو سمیته 
(فقد) صرفته. و (فرعون) علی وزن «فعلون» و مثله برذون, فالواو زائدة, 
لأنها جاءعت مع سلامة الاصول الثلائة, و النون زائدة للزومها. 

و (فرعون) لا بنصرف لاأنه آعجمی معرفة, و عرب فی حال تعریفه لاأنْه نقل 
فف الاسم یاهع یال کوه تصرف کها تفای 
اسم رجل 


قوله عالی: (شورع آلاق اف (7): آیة 105 ] تور 5 880 


حقیق عَلی آن لا أَفُول عَلی اللّه الا الْحَّ قَذ کم ببیْتة من رَیْکُمْ قاس 
معی بنی اسرایّیل (105) 
ای بلا خلاف. 


قراً نافع وحده «حقیق علی». بتشدید الیاء. الباقون بتخفیف الیاء. 

فمن قراً بالتشدید قال تقدیره: واجب علیة ان لا آقول. و من خفف فعلی 
تقدیر: حریص علی آن لا آقول, قال ابو علی قوله «حقیق» یحتمل, وجهین: 
آحدهما- ان (حق) الذی هو (فعل) قد تعدی ب «علی» قال ال «فحو" 
عَلَینا قَوَل زبنا» «1» و قال «قحو" لیا الْقَوّلُ» 

«» فحقیق یصل ب (علی) من هذا الوجه. 

و الثانی- آن حقیقا بمعنی واجب, فعما ان واجب یتعدی ب (علی) کذلک 
تعدی حقیق بها. 

و من لم يیشدد آجاز تقد یف ب (علی) من اله‌خهین. اللدین د کر ناهها: 


(1) سورة 37 الصافات آية 31 

(2) سوره 17 الاسراء آیةٌ 16 

تیان فی تفتمیر. القر ان؛ 4 ص: 199 

و قد قالوا: هو حقیق بکذا. فیجوز علی هذا آن تکون (علی) بمعنی الباء 
فتوضع (علی) موضع الباءء قال ابو الحسن: کما قال «و لا تَْعْدُوا یکل 
صراط تُوعَدُون» «3» و المعنی (علی) قال آبو علی: و الاول آحسنها, لان 
ایا الحسن. فال< لا (غلی نی الباع لش طقس آا کدی ان او فلت 
ذهبت علی زید ترید بزید لم یجز, و قال: و جاز فی الاية لان القراءة وردت 
به, و تقدیر «حقیق علی ان لا آقول» حقیق بان لا آقول قال الفراء: العرب 
تقول: رمیت علی القوس و بالقوس و جثت علی حال حسنة و بحال حسنة, 
۹ متقاس ی اه مس علی الفول ار جک نید علیت آلخه 


فیله الا الحف 6 نضت بانه. عون القول علی. یر التکانة بل علی عفتن 
الترجمة عن المعنی دون حكاية اللفظ. 

فوله. جد خکم هر ۶ب » خطاب من موسی لقومه آنه قد جاء 
قومه بدلائل من ربه عز و جل. و قوله «قَأَرْسل معی بنی اسٌرائیل» خطاب 
فن. موسنی لقر عون .و آفره آنام. آن تخلی غرم بتی. | سرائیل من اعتعاله: لأْنه 
کان قد اعتقلهم للاستخدام فی الاعمال الشاقة من نحو ضرب اللبن و نقل 
التراب هها اشبه.دلک: 


و معنی الاپة البیان عن وجوب اتباع موسی (ع) لمکان الادلة التی تشهد 
تقو ماهلا تقولن علی الم ال الق اد لته 


قوله عالی: [سورع آلاغر اف (7): آبة 106 و کر 809 


1 
هذا حکاية عما قال فرعون لموسی (ع) من انه ان کان معک حجة 


(3) سورة 7 الاعراف اية 85 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 190 

و دلالة تشهد لک علی ما تقول «فات بها» آی هات بها «ان کنت» صادقا 
«من الضادفین» علی طريق الباس فتة بذلی. و جهله بضحته: و امکانه. 

و اختلف النحویون- هاهناء فی نقل (ان) الماضی الی الاستقبال, فقال ابو 
عباس لم تنقله هنا من آجل قوة (کان) لأنها آم الافعال, و لم یجزه من 
غیرها, و قال ابن السراج: المعني ان تکن جثت باية آی ان یصح ذلک, له 
ادا آهکن آن بجری الحرف علی اضاه لم بجز. اخر اجه, و اتما جاز نفل.(ان) 
الماضی الی المستقبل للبیان عن قوتها فی النقل اذ کانت تنقل الفعل 
نقلین الی الشرط و الاستقبال, کما ان (لقا له الی التفی ه الماضی. 

و ضمیر المخاطب فی «کنت» یرجع الی المکنی, و لا یجوز مثل ذلک فی 
(الذی) لان (الذی) غائب فحقه آن یعود الیه ضمیر الغائب, و قد آجازوه- |ذا 
تقدمت کناية المتعلم- کما فی قول الشاعر: 

و انا الذی قتلت بکرا بالقنا و ترکت تغلب غیر ذات سنام «1» 

فعلی هدا لا بخو. ات الدی ضرنک مره و الوجه ضربه. و انما جاز وقوع 
الامر فی جواب الشرط, لان فیه معنی: ان کنت جئثت باية فانی آلزمک آن 
تا بها, فقد عاد الی انه یجب الثانی بوجوب الاول. و لا یجوز مثل ذلک فی 
الاستفهام, لانه لم یقع معرفة غیره, و لو اتسع فیه جاز, مثل آن تقول: ان 
کان عندک دلیل فما هو؟, و لا یجوز: ان قدم زید, فا عمرو اقدمه؟ لان 
الالف لها صدر الکلام. 


قوله تال زشورخ الاغرآف () الرانت: 107 الن 108 ] بم.ص ‏ 360 


قأْقی عصاخ قاذا هی تغبان مبین (107) و تزع یَدَهْ قاذا هی بَیّضاءٌ للتاظرین 
(108) 
ايتان بلا خلاف. 


(1) مجمع البیان 2/ 456 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 491 

هدا. اخار .هن الله تعالی عن لعاء مونتی عضام: و الخضا غود کالفضتیب 
باس ه اصله لفات سیجه رال عصی عصی زا آمتع فال ااساف: 

نصف آلسموف وی کم بعضی ها با ین الشون ودای علن ااضیغل «1 » 

و قیل: عصی بالسیف |ذا آخذه آخذه العصا, و یقال لمن استقر بعد تنقل: 
القی عصاه, قال الشاعر: 

فألقت عصاها و استقر بها النوی کما فر عینا بالایاب المسافر «2» 

و العصی من بنات الواو, و المعصية من بنات الیاء قال الشاعر: 

۵ عول عصی خی نحل رم و ال لش خن اناد 
الذی هو الاتصال, فألقی عصاه آی آزال اتصالها عما کان, و منه التفاء 
الحدین یعنی اتصالهما, و الملاقاة کالمماسة, و زیدت آلف آلقی لتدل علی 
هذا المعنی و انما صارت الیاء آلفا في آلقی, لأنها فی موضع حركة قبلها 
فتحة, و لذلک رجعت الی آصلها فی آألقیت. و انما وجب هذا,؛ اند بصن ۸ 
التضعیف فی موضع یقوی فیه التغییر مع نقل الحرکة فی حروف العلة. 

و قوله «قاٍذا هی تعْبانٌْ» فالثعبان هو الحية الضخمة الطويلة. و قال الفراء: 
التغبان اعطم الحیا یو هه الا کره هو مشتن شن غفنت الماء یه سا ادا 
فجرته. و المثعب موضع انفجار الماء, فقسمی التعبان, لأْنه پچری کعنق 
الماء عند الانفجار قال الشاعر: 

علی نهج کثعبان العرین 

و قیل: |ٍن ذلک الثعبان فتح فاه, و جعل فهی فرعون بین نابیه فارتاع 


(1) اه خر ان در والهان فالتا (عصا: 

(2 الاسانه الا (عضا) صفال اس ری هرا النفت نون فد ره انتلمی: 
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فرعون و استغفات بموسي آنِ یاخذه. ففعل- فی قول ابن عباس و السدی و 
سفیان- و معنی همین * آق ین آنه خقة لا لین فیه. 


و قولخ تفه نع بو فالفدع هو ارالة الشیععن مکاتة الملاتس لها نکن 
فیه. کتزم: الرداع.کن الاسنان, و التزع و القلع.ه الخدب تطانن. و الید 
هعرفوقة وهی الجارحة المخضو‌ضه: و الید: النعمة. لانها بمترله: ما اشتدت 
بالجارحة, و قد یکون الید بمعنی تحقیق الاضافة فی الفعل, لأنه بمنزلة ما 
عمل بالید التی هی جارحة. 

و قوله «قاٍذا هی بیْضاء للتّاظرین» معنی (|ذا)- هنا- المفاجأخ. 

و هیتخلا ۰ (|وا) لش للجراغفال آلزحا هی مت رم السکات ان 
اتمه و هنای),نو الضعتی, بیضاء للمناطرنن هناگ و البتضاء ضو السوداء و هو 
آن یکون به المحل آبیض, و کان موسی (ع) آسمر شدید السمرة . و قیل: 
آخرج یده من جیبه فاذا هی بیضاء «مِنْ غَیّر سَوعٍ» «1» یعنی برص. ثم 
آغادها الن. کمة فعادت الن لونها الاولفی خول این غباس و مجاهد و 
السدی- و قال بو علی: کان فیها من النور و الشعاع ما لم یشاهد مثله فی 
به آحد: و الناظر هو الطالت لروته الشی: تنضره ان النظر هو عطلت 
الادراک للمعنی بحاسة من الحواس,: آو وجه من الوجوه. 


قو له تقالی: آشوزع الاقر اف (7): البان 199 ال ۲110 موی کی 2 292 


قال الما من قوم فژعون ان هدا آساجز لیم (109) یبد آن بحرجَکُْ من 
أُ ضكم قما ذا أَمُرُّونَ (110) 


(1) سورة 20 طه آية 22 و سورة 27 النمل اية 12 و سورة 28 القصص 
اية 38. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 493 

ایتان. 

هذا حکاية ما قال آشراف قوم فرعون, ی ی بر 

انما قیل للأشراف الملاً لأمرین: آحدهما- قال الزجاح: لانهم ملیئون بما 

بحتاج الیه منهم. الثانی- لانه یملا الصدر هیبتهم. فالملا جعل الوعاء علی کل 
ما بتحمل مما بلقی فیه کامتلاء المکیال و نحوه. و بقال: الخلاء و الملاً علی 
وجه التقابل,. و قوم فرعون هم الجماعة الذین کانوا یقومون باهره و 

معاونته و نصرته, و لهذا لا یضاف القوم الی اللّه, فلا یقال: با قوم اللّه کما 
یقال یا عباد الله, و السحر لطف الحبلة فی اظهار آعجوبة توهم المعجزة و 
قال الأزهری السحر صرف الشیء عن حقیقته الی غیره, و الساحر نما 
یکفر بادعاء المعجزة, لأنه لا یمکن مع ذلک علم النبوة. 

و اضل السحر خفاء الأمر, و منه خیط السحارة, لخفاء الأمر فیها, و منه 
فوله عالی صاما انتتمن الفَسَگرین» «1» آی الذین یعدون لخفاء الأمرین 
فی العدو, سر العده. و السخر آخر اللیل لخفاء الشخص ببقية ظلمته. 
و السحور طعام السحر. و السحر الرئة و ما تعلق بها لخفاء آمرها فی 
ها اه را وه 

و ساحرة الشراپ من الموامی یرقص فی تما شوه الأروم <2» 

و یقال: سحر الأرض المطر اذا جادها فقطع نباتها من آصوله بقلب الأرض 
ظهرا لبطن,؛ سحرها سحرا و الأرض مسحورة, فشبه سحر الساحر بذلک 
تس له الی من سره آنه بری الستیع لاف ها هو یه 


(1) سورة 26 الشعراء آية 153, 185. 

(2) دیوانه: 91< و اللسان (آرم) و تفسیر الطبری 13 19 و روایته: 

و ساحرة السراب من الموامی ترقص فی عساقفها الأروم 
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و معنی قوله تعالی «یریذ ان بخْرجَکم من أَرْضکمٌ» بازالة ملککم بتقوية 


اعدانکم علیکم. .و قوله جمن أَضکمُ» فالأارض المستقر الذی یمکن الحیوان 
تب و جملة الأرض التی جعاها الله قرارا للعباد فاذا آضیفت, 


فقیل آرض بنی فلان, فمعنا ناه مستقرهم خاصة. 

و قوله «قما ذا تأَمُرُونَ» موضع (ما) یحتمل آن یکون رفعاء و یکون المعنی 
فما الذی تأمرون, و یجوز آن یکون نصباً بمعنی فبآی شیء تأمرون, و یجعل 
ره ی له امعم اجه و فف جات یس ارام نحل ان 
یکون قوله «قما ذ هون » من کلام الملاً بتقدیر یکون قال بعضهم 
لبعض: ما ذا تا و و یحتمل ان یکونوا قالوا ذلک لفرعون علی خطاب 
الملوک, و یحتمل آن یکون من کلام فرعون و التقدیر قال فرعون: 

فماذا تامرون خظابا لقومه, فعلن, هذا تقول قلت: لخارینک قومی انا قاتیه 
و تقدیره قالت: آنا قائمة, و هو فول الفراء و آبی علی الجبائی, و آتشد 
الفراء قول عنترة. و زعم آن قیه معنی الحکاية 

الشا هی عرضی ولم اسعهط مالتا رین اد افیف 

لژْن المعنی قالا |ذا لقینا عنترة لنقتلنه. 


قوله تعالی: [سورة نت (07 ال بان 11 ال 112 کی 2 293 


قالوا َْجِة و أَخاة و أَسلّ فی الْمداین حاشرین (111) با وک یکل ساچر 
علیم 1 1 


قرأ اهل الکوفة الا عاصماً «سگار» بتشدید الحاء و آلف بعدها. 
الباقون (ساحر) بألف قبل الحاء علی وزن (فاعل) و قرأً عاصم الا یحیی و 
حمزه «أرجة» بسکون الهاء من غیر همزة. و قراً آهل البصرة ها 


(1) دیوانه: 31 و معاني القرآن للفراء 1/ 387. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 405 
عن هشام و یحیی بالهمزة. و ضم الهاء من غیر اشباع. و قراً ابن کثیر و 
الحلوانن. عن هشام کدلک. الا آنهما .وصلا الهاغ بواه فی اللقظ.-و.روی این 
ذکوان بالهمزة و کسر الهاء من غیر اشباع. و قرأً آبو جعفر من طریق بن 
العلاف و قالون و المسیبی بکسر الهاء من غیر اشباع. و بغیر همز. الباقون 
و هم الکسائی و خلف و اسماعیل و ورش, و ابو جعفر من طریق النهروانی 
بکسر الهاء و وصلها بیاء فی اللفظ من غیر همز, و کذلک اختلافهم فی 
الشعر اء. 

و الهمزة لغة قیس و غیرهم, و ترک الهمزة لغة تمیم و آسد یقولون: 
اب لأمر, و قال آبو زید: آرجیت الأمر ارجاء ٍذا خرّنه. و قوله تعالی 
«ارجیه» آفعله من هذا, و لا بد من ضم آلهاء جع آلهمزه, لا تخون خیرم وال 
بل واه اختنن: لآن الهاء خفية فلو بلغ بها آلواو اه و 
ساکنین, لا تری آن من قال: رده یا فتی بضم الدال اذا وصل بالهاء فی 
ضمیر الموّنث, قال رها ففتح. کما تقول رد لخفاء الهاء, و کذلک «ارجهه» 
اتعن آن سل بها الواه فتصیر کات جم ناکین من الحق الوا 
فلان الهاء محركة و لم یلتق ساکنان لان الهاء فاصل, قال (ارجیهوا) کما 
بقال اضرنهه) علو کان الیا» خرف لین: لکان وضلها بالواه آفیح نحه (علیقه) 
لاجتماع حروف متقاربة مع آن الهاء لیست بحاجز قوی فی الفصل, و اجتماع 
المتقاربة کاجتماع الأمثال. 
قال آبو علی الفارسی: من وصل الهاء ب (یا), فلأن هذه الهاء توصل فی 
الادراج بواو, آو یاءء نحو (بهی) آو (بهو) و (ضریهو) و لا تقول فی الوصل 
(به) و لا (به) و لا (ضربه) حتی تشبع فتقول «بهو» ما علم (بهی) الا فی 
ضرورة الشعر کقوله: 
۱۷ 
ال صن کر یاهع المع فقوخظ ماها سفد زا کی لت ا: 


فقال «آرجیه» بکسر الهاء, و لخ بستنم لان: -هده الياع فن تقدیر. الهفرم: 
التبیان فی تفسیر القران, ج4, ص: 496 

فکما لم یدغم الواو اذا خففت الهمزة لان الواو فی تقدیر الهمزة کذلک لا 
یحسن تجریک الهاء بااضم مع الیاء المنقلبة عن الهمزة, و قیاس من قال 
رهبا :فاعم آن بخرک: الباء انضا بالضم, و علی هذا المسلک من قال 
ایهم ادا کش الفاع. مغ فلی المموی باه فال و فعتی,«ارکعیت آخوهب د 
قال فتادة؛ ۳۳ 

فعنام: اخیشه» بعال. ارخات: امن ارخا و مته فولمم: المرحتق. و .هم الدیه 
یجیزون الغفران لمرتکبی الکبائر من غیر توبة. 

قال الرمانی: لا وجه لقراءة حمزة عند البصریین فی القیاس, و لا 
الاستعمال علی لفة من همز, و قال الزجاج اسکان هاء الضمیر لا یجوز عند 
حذاق النحویین؛ و آجاز الفر |ء ذلی, قال یقولون: هذه طلحة آقبلت, ۰ و انشد 
قول الراجز: 

آنحی علمق الدهر رجلا و یداً بقسم لا بصلح الا آفسدا 

فیصلح الیوم و یفسده غدا «1 » 

و زعم آن اسکان هاء النًنیث جائز و آنشد 

لما رآی ان لادعة و لا شبع مال الی ارطاة حقف فاضطجع «2» 

و قال الاخر: 

لست لدفیاة ان لم اغیر یکلتی ان ام آساو بالطول <«3 » 

کلتی‌معاه ظریفتینی (الطول) جمع اموان طظو لین قال الزخاع -هذا 


(1) قائله دوید بن زید بن نهد القضاعی و هو آحد المعمرین آنظر طبقات 

فحول الشعراء: 180 و المعمرین: 0 و معانی القرآن للفراء 1/ 388 و 

ای 2 ال ارت ال ی 1 

(2) اللسان (ضجع) و تفسیر الطبری 13/ 1 و معانی القرآن للفراء 1/ 

8 و هو یصف ذتبا قد قطع آمله من ارتفا ااظیی: و له بجر مایشبیه 

فلما ینس آضطجع بقرب شجرة. 1 2 8 

(3) معانی القرآن 1/ 388. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص: 97 

الشعر الذی آنشده الفراء لا پعرف, و لا وجه له, و انما لم پلین آبو عمرو 

الهمزة الساکنة علی آصله فی تخفیف الهمزة لأن سکونه علامة للجزم, فلا 

یترک همزه, لأّن التسکین عارض و کذلک «موصدة» لا یترک همزه, لأْنه 
ج من لفغة الی لفة. ۱ 

را النسب بولادة الأدنی من ات و أم او منهما و یقال الأخ 

الشقیق و پسمی الصدیق الا خ تشبیهاً بالنسیب فأما الموافق فی الدین فانه 

آخ بحکم الله فی قوله «اتَمَا آ و اخوَةْ» «4». 


و معنی الایة آن قوم فرعون آشاروا علیه بان یوْخُر موسی و آخاه الی آن 
پرسل فی بلاد مملکته حاشرین. و قال ابن عباس: هو الشرط, و قال 
مجاهد و السدی: یحشرون ,من یعلمونه من السحرة و العالمین بالسحر 
لیقابل بینهم و بین موسی جهلا منهم بآن ذلک لیس بسحر, و مثله فی عظم 
الاعجاز لا تتم فیه الحيلة, لأن السحر هو کل آمر پوهموه علی من يراه, و لا 
حقيقة له, یو انما پشتبه ذلک علی الجهال و الأغبیاء دون العقلاء المحصلین. 
و قوله «ائوک یکلَ ساجر علیم» (یتوک) جزم» لأْنه جواب الافتی آلمعتن 
ان ترسل بانه ک , و حجة من قال «ساحر» قوله «ما جنمْ به السَْخْرُ» «1» 
و الفاعل من السحر ساحر, و یقویه قوله «فالقی السَحرَة ساجدین» «2» و 
السحرة جمع ساحر, و لأْنه قال «سخژوا آغیْن التّاس » «3» و اسم الفاعل 
شاجز, و من قرا.سحار» فلاّنه وصف ب (علیم), و وصفه به یدل علی 
تناهیه فیه و حذقه,. فحسن لذلک آن یذکر بالاسم الدال علی المبالفة. 

و الاتیان هو الانتقال الی مطلوب, و مثله الفجی ۶ آنجه‌باین اتیان و آتی یوّتی 
ایتاء اذا آعطی, و افنا دخلت رک و هن للعموم قلن واسد, لانه قی: معتی 
انوم کاته قال بکل الشجرع |ذا آفردوا ساحر ساحرآا. و الفرق بینه و بین 


(4) سورة 48 الحجرات آية 10. 

( اش ره 10 جوننم ات 1 5 

(2) سورة 26 الشعراء آية 46. 

(3) سوره 7 الاعراف ابة 1115 

التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص : 4098 

کل .الستحرة, آنه [ذا فیل بکل ۱ قالعنی المطلیت. تلششم هت ]زا 
قیل: 

بکل ساحر, فالمعتی المطلوب لکل واحد منهم, و یبین ذلک قول القائل: 
لکل ساحر درهم, و لکل السحرة درهم. فان الاول یفید آن لکل واحد 
درهما؛ و الثانی ان الجمیع لهم درهم. 

و الباء فی قوله «بکل » قیل فیه قولان: 

احدهما- انة. للتعدية کما:بعدی بالالف: و فته»دهیت,به و اذهیته و انیت باه 


آتیته. 


النانید انا نصفتی: رمع را ایون قعفیم کل سا لیم 


قوله تفالن: زشوره الاق اف (7) الازانت 113 ال 1 ] بر ۸98 


جاء البسَحَرهُ فزعون قالوا ان آنا لأجْراً ان کتّا تخن الغالبین (113) قالَ 
و کم لمن الفَقتَیین (114) 

قراً آهل الحجاز و حفص «ان لنا لأْجراً» بهمزة واحدة علی الخبر, و 
قراً بهمزتین مخففتین ابن عامر و آهل الكوفة الا حفصاً و روح, الا آن 
الحلوانی عن هشام یفصل بينهما بألف, و آبو عمرو و رویس لا یفصل. قال 
ی و الاستفهام فی هذا الموضع ه لأنهم یستفهمون عن الأجر, و 
لیس یقطعون آن لهم الأجر, و یقوّی ذلک اجماعهم فی الشعراء, و ریما 
جذفت همزة الاستفهام, قال الحسن قوله تعالی «و یلک عْمَة تَمْنها عَلّیَ 
آن عیوت بنی اسْرائّیل » «1 »> ان من الناس من بذهب الی انه ی 
الاستفهام و قد جاء ذلک في الشعر: 

آفرح آن ۳ الکرام وان آورت خودا شضاتضا بل <42 


(1) سوره 26 الشعر|ء ی 22 

(2) اللسان (نبل) یقول ‏ آفرح بصغار الابل التی ورثتها, و قد رزئت 
بالکرام ؟؟ 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 499 

و هذا آقبح من قوله: 

ی ی ین دی بت 

لان (آم) تدل علی الهمزة. و فی الکلام حذف, لأن التقدیر فارسل فرعون 
في المدائن حاشرین, نب السحرة, فحشروهم «و جاء السْحرَوْ فرَعون 
قالوا: ان نا لاغرا» ای ان لنا توابا علی:غعلیضا موسی: عندک «ان کنا تکن » 
یا فرعون «الْغالیی» و هو قول ابن عباس و السدی. 

و تقول: جئته و جئّت الیه, فاذا قلت: جئّت الیه, ففیه معنی الفغاية لدخول 
یه صه ما و دک واه و اذا لم یعده لم یکن فیه دلالة علی 
القصد کما تقول: جاء المطر. 

و قوله «و جاء السَحَرَهٌ فرعَوّن قالوا» |نما لم یقل: فقالوا حتی یتصل الثانی 
بالأْول, لأن معناه لما جاءوا قالوا, فلم یصلح دخول الفاء علی هذا الوجه, و 
انما قالوا: أئنّ لنا لأجرا, و لم پقولوا: لنا آجر, لأأن آحدهما 2 
لاجر و تأکیده, کما لو قال آا له لثا آجر, و لیس کذلک الوجه الأّخر. 

و قوله «ِنْ تا تَحُنْ» موضع (نحن) یحتمل وجهین: 

آخدهماه آن بکون ن رفعا و یکون تأکیدا الضمیر المتصل فی کنا. 

و الثانی- لا موضع له, لأْنه فصل بین الخبر و الاسم. 

و الاحر الصا بالغیرر. الحتا قد نکن بالشر. کحست العحل. و سست.<] 


۱صا 2 


قتضیه التن رف یه رظان المها وهر با لفيق ومن هدا فیل قی تفه انز 
رل الماهی العالی لد لها الا ای ی ۴ 

و قوله «قال نعم» حکاية عن قول فرعون مجیبا لهم عما سألوه من آن لهم 
احرا ان ال عم کم سورع خرن راب مه 


(3) قائله عمران بن حطان, یقوله فی قوم نزل بهم متنکرا, و هو یشکر 
صنیعهم, انظر الکامل 7/ 187 و الخصائص لابن جنی 2/ 281. 

التبیان فی تفسیر القران, ج4, ص: 300 

یجوز الوقف علیها, - فی الایجاب نظيرة (لا) فی النفی, و انما جاز 
الوقف علیها, لانها جواب لکلام یستغنی بدلالته عما یتصل بها. 

و قوله «قال» اس 1 فانقلبت الواو الفاً لتحرکها و انفتاح ما قبلها و 
انما قلبوها مع خفة الفتحة لتجری علی (قلت و تقول) فی الاعلال مع آن 
الالف الساکنة آخف من الواو المتحركة, و آن کانت بالفتحة. و الواو فی 
قوله تعالی «و انکم» واو العطف کانه قالد للم دایه هرانک امن 
المقربین, و هو فی مخرج الکلام, کأنه معطوف علی الحرف. با 
«انکم » لأْنها فی موضع استثناف بالوعد, و لم تکسر لدخول اللام فی_الخیر, 
لأّنه لو لم یکن اللام لکانت مکسورة, و مثل هذا قوله تعالی «و ما سنا 
قبلک من المَرْسَلینَ ال انم لباکلون الطعام» و عغعتن: الم 
الغقتین» انکم و الی مراتب الجلالة التی یکون فیها الخاصة, و 
لا بتخطی فیها ۱ 

و فی الاية دلیل لقوم فرعون علی حاجته و ذلته لو استدلوا و احسنوا النظر 
لنفو سهم, لأنه لم یحتج الی السحرة الا لذلة و عجز, و کذلک فی طلب 
السحرة الأجر دلیل علی عجزهم عما کانوا یدعون من القدرة علی قلب 
الأعیان, لاأنهم لو کانوا قایرین علی ذلک لاستغنوا عن طلب الأجر من 
فرعون, و لقلبوا الصخر ذهباً و لقلبوا فرعون کلباً و استولوا علی ملکه. 

قال ابن اسحاق: و کان السحرة خمسة یز الفا. و قال ابن المکندر: 

کانوا ثمانین آلفاء و قال کعب الأحبار: کانوا اثنی 0 و قال عکرمة: 
کاتواشعین آلفا ی 


قوله تعالی: [سورخ الأعراف (7): الابات 115 الی 116]::...ص : 500 


قالوا یا موسی ها آن ثم و اقا آن نکون تخن الْفْلْمِین (115) قال آلَمُوا 
لا لقوا سَحژوا أعْْن النّاس و استرَهبُوهم و جاهٌ بسک عظیم (116) 


(1) سورة 25 الفرقان اية 20. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 501 

هذا ارم قول السحرة آنهم قالوا لموسی اختر آحد شیتین اما آن رتلقی 

آنت عصاک آو نحن نلقی عصینا, و انما دخلت (آن) فی قوله ۹۳9 ن ثْفَی» 

3 لم تدخل فی «امّا بَعدُبْهُمْ و اما یوب عَلَیَهمٌ» «» لأن فیه معنی الأْهر 

قالوا: اخترٍ آما آن ۳ آی اما القاوک و اما القاونا, و مثله «اهَّا آن 

عدت :و آعا ان تخد تخد فيهم خُسنا» «3» فموضع (ان) نصب, و بخوز ارس ان 

ِ التقدیر |ما القاو ی میقوع ,یه و [ما القاو‌ناء؛ و یجوز آن : تقول: يا زید اما 

آن تقوم آو تقعد, و لایجوز 1 

بالمعنی فیها آی بمعنی التخییر, فلذلک تدل علی معنی اختر, و لیس کذا 

(آو) و قد بقع موقع (اما) و لیس بجید, کما قال الشاعر: 

فقلت لهن امشین اما نلاقه کما قال او تشفی النفوس فنعذرا «4» 

و قال ذو الرمة 

فکیف پنفس کلما قلت شرفت علی البرء من حوصاء هیض اندمالها 

تهاض بدار قد تقادم عهدها و اما باموات الم خیالها <5» 


(2) سورة 9 التوبة اية 107. 

(3) سورة 18 الکهف آبة 87. 

(4) معانی القرآن للفراء 1/ 390. ۱ 

(5) هذان البیتان للفرزدق. دیوانه 2/ 618 و مجاز القران 1/ 390 و هما 
مطلع قصيدة له یمدح بها ابن عبد الملک, و پهجو الحجاج بن یوسف. 

و قد تکون نسبتهما لذی الرمة- هنا- خظا هن آلنا ست 

موضع (اما) موضع (آو). و الالقاء ارسال المعتمد الی جهة السفل, و مثله 
الطرح, و ضده الامساک. و قول القائل: آلق علرت مسألة الی هذا برجع, و 
انما قال «و اما ان تکُون تَخن القلفیی 0 لم بقل و ایا ان اعضی: 
المعنی علی لیکن |لقاء آحدنا فقط, فیجیء علی التقابل, و انما هو 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, .ص۰ : 502 

علی آن یلقی آحدنا فیبطل ما آتی به الاخر, 

و قوله «القوا» حکاية عن قول موسی (ع) ۳ (آلقوا) آنتم «علََّا ألعَها 


شتح وا اعی التّاس » قال البلخی: معناه غشوا آعین الناس, و قال: السحر 
هو الخفة, و الافراط فیها حتی تخیل بها الأشیاء عن الحقيقة و الاحتیال بما 
یخفی علی کثیر من الناس کتغییرهم الطرجهالة و الحيلة فیها ان یجعل 

(الطرجهالة) طاقین و یرقق بغاية الترقیق, و یجعل بین الطبقتین زیبق, فاذا 
وضعت فی الشمس حمی الزیبق فسار بالطر جهالة, 1 
حمی آن یتحرک و یفارق مکانه. 

و قال قوم: معناه خیلوا الی آعین الناس بما فعلوه من لتخییل و الخدع آنها 
تسعی, کما قال تعالی «یحَیْل اليه من سخرهم آنها تسُعی «6»» و قال 
الرمانی: ی ال ی ار 
المموهة لها بلطف الحيلة التی تجری مجری الخفة و الشعبذة مما لا برجع 
الی حقيقة, و المحدث لهذا التخیل هو الله تعالی عند ما اظهروا من تلک 
المخاریق و نما نسب الیهم لأنهم لو لم یعرضوا بما یعملونه لم یقع, 1۳3 
جعل احد طفلا تحت البرد. فمات. فهو القاتل له فی الحکم, و الله تعالی 
آماته, ۵ اتعاجان فن فوسی(ع) آوا مهم با آهاع: ا خر هد هو کفر لا زره 
آحدهما- ان کنتم محقین فالقوا. 

الثانی- القوا علی ما یصح و یجوز, لا علی ما یفسد و یستحیل. 

و قال الجبائی: هذا علی وجه الزجر لهم و التهدید, و ای 

و قوله «قلّا لوا سح وا أَعْیّْنَ التّاس » ی ما 
القری ین و ان نی ان ادها ماه و الا الیل و کل 
هنه الارعت یی ول بان الا آن (لو) علی طريقة الشک, و (لما) یقین. 


پن و وو 


و قوله «و اسَترهَبوهمٌ » معناه طلبوا منهم الرهبة, و هو خلاف الارهاب, 


(6) سورة 20 طه آية 66. [.....] 
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لأنه جعل الرهبة للذی برهب, و العظیم ما یملاً الصدر بهوله, و وصف 
ار اه لس ورام و شدة التمویه به, فهو لذلک عظیم 
الشأن عند من یراه من الناس, و لأنه علی ما ذکرناه من الخلاف فی عدة 
السحرة من سبعین آلفا آو ثمانین الفاً کان مع کل واحد حبل و عصا.ء فلما 
آلقوها و خیل الی الناشن آنها تشعی. اشتعطاجها ذلک و خافوه, فلذلک وصفه 
اللهبانه نس قاری 

و ([ما) اذا کانت للتخییر, فأهل الحجاز و من جاورهم من قیس و بعض تمیم 
یکسرونها و ینصبها قیس و آسد و (آما) |ذا کانت منصوبة فهی التی یقتضی 
آن‌تیکون فی. خوابها الفاه. 


قوله تفالی: [شور الق اف ()* البات 117 ال 118 ]رصن ۶ 503 


و أوحیّنا الی مّوسی آن آلق عصاک فاذا هی 9 کون (117) فوقع 
لو و بَطل ما کائو و (118) 
آینان بلا خلاف. ۱ 
قرا حفص عن عاصم «تلقف» خفيفة. الباقون بتشدید القاف, و قرا ابن 
کثیر فاذا هی «نلقف» بتشدید التاء و القاف فی رواية البزی عنه الا 
النقاش, و اين فلیج. 

و الوحی هو القاء المعنی الی النفس من جهة تخفی, و لذلک لم یشعر به الا 
موسی (ع) حتی امتثل ما آمرٍ به فاذا العصا حية تسعی. 
و فی هذه الاأية اخبار من اللّه تعالی. آنه ای الی موسی (ع) حين ۳ 
السحرة سحرهم و سحروا آعین باس و استرهبوهم و جاءوا بسحر عظیم: 
آحدهما- آن تکون مع ۳ بعدها من , الفعل بمنزلة المصدر, و تقدیره آوحینا 
الی موسی بالالقاء. 
الثانی- آن تکون (آن) بمعنی آی لانة تقنتیر ها آوحی الیه. التبیان فی تفسیر 
القرآن, ج4, ص: ۵04 
«قاٍذا چی تلف ما یأفکون» معنی تلقف تبتلغ تناولا بفیها بسرعة منهاء , فهی 
تلتقمه استراطا حالا فحالا قال الشاعر: 
و آنت عصی موسی التی لم تزل تلقف ما یأفکه الساحر «1» 
یقال: لقفتة آلقفه لقفاً و لقفانا, و لقفته آلقفه و تلقفته تلقفا ذا آخذته فی 
الهواء. و من, قراً بتشدید التاء قال: آصله ۳ فاأدغم احدی التائین فی 
الاخری بعد آن سکن الثانية. و من خفف القاف آخذه من لقفته. و من 
شددها قال: پهو من تلقف. 
و قوله «ما یافکون» فالافک هو قلب الشیء عن وجهه, و منه «الْموْتفکات » 
«2» المنقلبات. و الافک الکذب لاأنه قلب المعنی عن جهة الصواب. و قال 
مجاهد: «ما تافکو ۳ آي یکذبونه وِ فی الابة حذف, و تقدیره فالقی عصاه 
فصارت حية «قاذا هی تلقف ما یأفکون» و المعنی انها تلقف المآفوک. الذی 
حل فیه الافک, وغلن ها تحص قوله تعالی جو اناد خاعکر و ما سعاین » 
«3» و معناه و ما تعملون فیه. 
و قوله «قوَقع الْحق» معناه ظهر الحق- فی قول الحسن و مجاهد- و أصل 
الوقوع السقوط کسقوط الجائط و الطاثر تقول: وقع یقع وفع و وقوعاً و 
آوقعه ایقاعا, و وقع توقیعاً و توقع توقعاً و آوقعه مواقعة, و 
المطر قة. و الواقعة النازلة من السماء. و الوقائه الحروب. قال الرمانی: 
الوقوع ظهور الشیء بوجوده نازلا الی مستقره. و (الحق) کون الشیء فی 


تالحم آفتته الک انعم سای لداع ااخکمه: ما لدلی تال 
وم الشی ی حقف و رالتاطل الکاس ححفت دم ال الا هه 
ت الکو فالخ کم لس بت نیم ال سای امه 


(1) تفسیر الطبری 7/ 260 و الفتح القدیر (تفسیر الشوکانی) 2/ 221 و 
روايتهما (تلقم) بدل (تلقف) و هو فی مجمع البیان 2/ 460 (تلقف). 

(2) سورة 52 النجم اية 3د. 

(3) سورة 37 الصافات اية 96. 
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ی اد 
التغییر. 

و (ما) في قوله «ما کائوا اه که مر 

آحدهما- آن یکون بمعنی المصدر, و التقدیر و بطل عملهم. 

و اتید آن یکون بمعنی الذی و تقدیره و بطل الحبال و العصی التی 
عملوا بها السحر. و (ما) (ذا کانت بمعنی المصدر لا تعمل عمل (اِنّ) |ذا 
کانت بمعنی المصدر, لأمرین: اخذهماه ان (ما) اشمیته الاسم لا بعمل فی 
الفعل. و الآخر- آن تنقل الفعل نقلین الی المصدر و الاستقبال تقول: 

بعجبنی ما تصنع, و یعجبنی آن تصنع الخیر. 


قوله عالی: [سورع آلاغراف (7): الایات 119 ال 122] تمن ص 5 ۶05 


قفلئوا نایک و الوا صاغرین (119) و ألفَ السَحرَهٌ ساجیین (120) 
تال بت العالمین (121) رت موسی و هاتون (122) 

اریع ایلت. 
ار ای ها زانیا مهایت عبات نا ات 
السحرة: آن السحرخ «َلیُوا نالک و القلبُوا صاغرین» و الغلبة الظفر 
تیه هن التدیرو می حال المتازعه قول علبرسلت قلیه. مهو خالب و 
ای میور ها اه سا و اس وی 
ها میالع مه ارت موم ها ان( همق معیو 
الاشارة. 
ها ها ها ۲ ماک مکی سای الا ی 
(هنالک) 1 علی بعد المکان المشار الیه, کما دخلت فی (ذلک) لبعد 
الفشار ال رها اما بمد فلبا, هالک ها کان آشتسا و انا عل 
کاف المخاطبة مع بعد الاشارة لیشعر بتأکید معنی الاشارة الی المخاطب 
ار ی ار ی ی 
القریب. 
و قوله «و الوا صاغرین» ی رجعوا أذلاء, و الصاغر الذلیل, التبیان فی 
تقسیر الفرآن 200 

قاس مالسا اه سالت*ضفر السا شعر هرا مها انا مه 
ی 
و قوله تعالی. «و الق الشعتخ ماعفیعه نما سا قلن سا لم بسم قافله 
لا 

مرین: 
اصا سس ام ها اس خیم ات اه اسان لب 
اه 
الی امه سا را میا ماسقا لقن آلتافی دای که 
ی یه ااتظرانالی ارسان: اه ام ان کل ما مها یه[ 
علموا ذلک بدلیل, و هو عجزهم من ذلک مع تأتی ساثر آنواع السحر منهم. و 
االفاء اطلاق الشیء الی حمة السعل ه تقیضه ااعسای. ه له الاستاط و 
اه ی را 
للحق و الخضوع بالسجود له تعالی, و لم یکن ممن تعامی عن الصواب و 
تعاشی عن طریق الرشاد. 
و قوله تعالی «قالوا مت یرت العالمین» حکاية لما قالت السحرة عند تیشُهم 
الحق و وقوعهم للسجود للّه تعالی و اعترافهم بأنهم آمنوا برب العالمین 
الذی خلق السموات و الارض و ما بینهما و خلق موسی و هارون, و القول 


کلاق بل تفای الا هم میا مها ۱ ام مق کات کل یفده علن 
صورته, , فاذا قیل: (قالوا) اقتضی حکاية کلامهم. وی الذی 
او ری ام سا ۳۵ 
مسموع, لأنه صفة غیر جارية علي الفعل کما تجری صفة مالک علی ملک 
پملک. فالمقدور هو المملوک. اصل الصفة ب (رب) التربية و هی تنشتة 
الشتینعحالا بعد خال حتی بصیر الی,حال التمام و الکمال» .و فقه زب النعمد 
ها را ادا بعمها. مس الظفل تویبه, و الله تعالی رت القالمینالعالی 
لهم و لتدبیرهم. التبیان فی تقسیر الفران: ج4, ص: 5207 

و (العالم) کل أمة من الحیوان و جمعه العالمون علی تغلیب ما یعقل, و هو 
مأخوذ من العلم, لکنه کثر فی استعمال أهل النظر علی آنه لجمیع ما حاط 
نق الفلی فهااخسام لس قوف ااحوال»ه ال فهم (عالم) لا بقع 
لجماعة العقلاء. و قد بینا ذلک فی فاتحة الکتاب. 

و قوله «ربٍ مُوسی و هارُون» اما خص موسی و هارون بالذکر بعد 
دخولهما فی الجملة من «امَتّا رب العالمین» ۱ 

آخد ههد از فنه ی لدم دعا ال الایمان موسی و هارون. 

الثانی- خصا بالذکر لشرف ذکرهما علی غیرهها علی طریق المدحة لهما و 
التفظیم و الزتبهبالاطلاق لا تطلق لا علی اللهتعالی: 1 
کل شیء یصح ملکه, و فی الناس یقال: رب الدار و رب الفرس, و مثله 
(خالق) ۷ بل الا فیه ای ورف یره یفن سفال حالی الادیم: 

قال الرمانی: و |نما جاز نبیان فی وقت و لم یجز امامان فی وقت, لأن 
الامام لما کان پقام بالاجتهاد کانت امامة الواحد آبعد من المناقشة و 
اختلاف الکلمة و آقرب الی الألفة و رجوع التدبیر الی رضا 1 

و هذا الذي ذکره غیر صحیح, لأن العقل غیر دال علی آن الامام یجب آن 
یکون واحدا کما آنه غیز حال علی آنه بجب آن یکون النبی واحدا, و انما علم 
بالشرع آنه لا یکون الامام فی العصر الواحد الا واحداً کما علمنا نه لم یکن 


فیط شاوی وان تا لاه 


ق له تفای شور الا اف( الناتی 125 الی 124 ]یر.صی ۶ 507 


قال فرَعَون منم به قیْلَ آن آدن کم ان هذا لمَکر ‏ فی المَديتة 
لِخرجُو ات قسوف تعلفون (123) فطع کم ز أَرجْلَکَم من 
خلاف نم لأصَلبتَکَم أَجْمَینْ (124) 

آیتان بلا خلاف. التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 508 

قراً حفص و ورش و رویس «امنتم» علی الخیر الباقون بهمزتین علی 
الاستفهام. و حقق الهمزتین آهل الكوفة الا حفصاً و روحا. الباقون بتحقیق 
ااولی .ق تین الناسشم.۱ ان فساا عم غیر رداق انس الصاتت بعلت هفره 
الاستتهام هاوا ادا اتضلت,بون فرعمن و لم بحضل آجوبین الهمزتین بالت 
قال آبوعلی خاش قرل این عنره ومع هه ان فصل بین آلعمزین بالت 
کما یفصل بین النونات فی (اخشینان) الا آنه يشبه آن یکون ترک القیاس, و 
قوله هنا لما کان بلزم مته اختماع المتشانهات: فتزک الالف التی توحل بین 
الهمزتین. و خفف الهمزة الثانية التی هی همزة (افعل) مین (آمن) فأما 
رواية آبی الاخریط عن ابن کثیر بابدال الهمزة واوا, فانه آبدل من آلف 
الاستفهام واوا, لانضمام ما قبلها و هی النون المضمومة فی (فرعون) و 
هذا فی المنفصل مثل المتصل من نوره, فقوله (نواً) علی وزن (نود) و فی 
رواية قنبل عن القواس مثل رواية البزی عن آبی الاخریط غیر انه بهمز بعد 
الواو, قال آبو علی: من همز بعد الواو, لأأن هذه (الواو) هی منقلبة عن 
همزه الاستفهام, و بعد همزهة الاستفهام همزه ( فعلتم) فخففها, و لم 
یخففها کما خفف فی القول الاول, و وجهه ان الاولی لما زالت عن لفظ 
الهمزة انقلبت واوا حقق الهمزة بعدها, لأنه لم یجتمع همزتان. و وجه 
القول الأول آن (الواو) لما کان انقلابها عن الهمزة تخفیفاً قیاس, کان فی 
حکم الهمزة فلم یحقق معها الثانية کما لا تحقق مع الهمزة نفسها, لأن الواو 
فی حکمها؛ کا ی دی 
فی الیاء, کما لم یدغم الهمزة فیها. 

و من قراً علی الخبر فوجهه آنه یخبرهم پایمانهم علی جهة التقریع لهم 
بايمانهم, و الانکار علیهم. و وجه الاستفهام آنه استفهام علی وجه التوبیخ و 
التقریع. و الانکار علیهم. و حمزه و الکسائی قرء| بهمز تین الثانية ممد ود۵؛ 
لأْن ۰ الثانية تتصل بها الاألف المنقلبة عن الهمزة التی هی فاء فی 
ات 

فن هدن الایت حکانه لها غال فرضون للشترة خین آفتوا تفونسین و ضدقوه 
التبیان فی تفسیر القران. س ص: 509 ۱ ۱ 
لظهور الحق, فقال لهم «امَنْتَمّ به؟» و انما قال لهم ذلک, لانه توهم آن 
الاقدام علی خلاف الملک ,؛ بما عمل قبل الاذن قیه منکر یقتضی سطوة 


لاه مه وا و از هر رهق مور 
یستحق بها الثواپ. و قال الرمانی: لا یمتنع آن یکون عارفا بالله, و انما قال 
هذا القول تمویهاً علی قومه و للتحذیر من مثل حال السحرة الذین آقدموا 
علی المخالفة له فی الایمان بموسی (ع). 

و قوله تعالی «اٍنْ هدا لکد عکر تفوخ فی الَویتة» معتاه تواطأتم علی هذا 
الامر لتستولوا علی, العباد و البلاد. فتخرجوا من المدينة آهلها و تتغلبوا 
علیها, و المکر قیل الاغترار بالحيلة الی خلاف جهة الاستقامة و آصله القتل 
ای یا قال 

عجزاء ممکورة خمصانة قلق عنها الوشاح و ثم الجسم و العصب «1» 

و المکر و الخدع نظائر فی اللغة, و قوله «فسَوّف تعلمَون» تهدید من 
ون وی و ی مر ماو و انما هدد فرعون ب (سوف تعلم), لأن 
فیه معنی اقدمت بالجهل علی سبب الشر, فسوف تعلم حین یظهر مسببه 
الذی آدی الیه ,کیف کانت منزلته, فهو آبلغ من الافصاح به. 

و قوله «لأقَطعٌَ اندیکز ۸ فالتقطیع تکثیرٍ القطع و نظیره الیَفصیل و 
التفریق, و نقیضه التوصیل تقول: قطع قطعاً و آقطع اقطاعا, قل تقطیها 
و تقطع تقطعاً و اقتطع اقتطاعاً و تقاطع تقاطعاً و استقطع استقطاعا و 
قاطع مقاطعة و انقطع ۴ و الأیدی جمع ید, و هی الجارحة 
المخصوصة, و الید النعمة, لانها دی الی صاحبها بالید. ۰ 
ار تا ی ایا یه 9 
ارتجل القول ارتجالا (ذا کان فیه کالراجل الذی لم یستعن برکوب غیره. و 
ول الشفر ادا سره جاضا اد 


(1) سیاتی فی 5/ 128 و هو فی مقاییس اللفة 4/ 233. 
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عن رکوب بعضه بعضا. 

و (التقطیع من خلاف) هو قطع الید الیمنی مع الرجل الیسری, و هو قول 
الحسن, و قال عّیره: و کذلک یکون قطع الید الیسری مع الرجل الیمنی. 
و قوله جر لاسلر نکم آخعفین »ترا کلم علیصم لهعره ونر اللام 
من (آصلیکم) و ذکر الفراء «و لأصلبنکم» بفتح الهمزة و کسر اللام من 
الصلب, و هو الشد علی الخشبة آو ما جری مجراها من الاشخاص البارزة, 
و هو مشتق من صلابة الشد, یقال: صلب صلابة و صلبه تصلیبا و تصلب 
تصلبا 


فال این‌فیاننه ول من لت فطع الایوی :و رل من لاف فر عون 


قو له غالی: [شوزع آلاقر اف ( )۱ اب ۱125 توص ۶ 10 ظ 


قالوا انا الی ی لبون (125) 


آية اجماعاً 
لآیدی و ۳ الارجل و الصلب بأنهم «فالو 1 ی ۳ و 1 اون ۱ 


مقابلة وعیده بوعید هو آشد علیه هو عقاب اللّه. 

و أصل (ّا) اٍننا و حذفت احدی النونین لکثرة النونات, فاذا قیل |ننا, فلأه 
الاصل و |ذا قیل (نا) فللاستخفاف مع كراهة التضعیف, و الانقلاب الی اللّه 
هو الانقلاب الی جزاته و المضیر الیه, الا آنه قجم بالاضافة الی الله اعضام 
شانهری اانقلاب جصیر الشی»: علن تقیض ما کان. یه ما بتیر یف و[ 
صار الی الأخرة بعد الدنیا فانقلب الیهاء و |ذا کان علی خلق فترکه آلی 
ضده فقد انقلب الیه. 


قوله تقالی: آشورع آلاقر اف ۱ ۱7: آید. ۲126 تب ور 10 ظ 


و.ها تلفغ متا الا آن اما بابات زا لقا جاء‌ضا را افرغ غلینا ترا و3 جوا 
مُسلمین (126) 
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آية بلا خلاف. 

فی هذه الاية اخبار عما قالت السحرة حپن آمنوا و توعدهم فرعون بأنواع 
العذاب بأنهم قالوا له: انا راجعون الی الله, و قالوا له آیضاً: لیس تنقم منا 
الا ایماننا بالله و تصدیقنا اباته التیخاعتا. ۳ الأخذ یالعقوبة: 

نقم ینقم, و نقم ینم, و اللغة الاولی آفصح و انتقم انتقاماً و نقمة, فالنقمة 
ضد ال 

و العرن بین القته و الاساعه ان النعمه ند کین بحوم خراء اغلی کفر 
0 و لذلک یقال انتقم اللّه من فلان نقمة عاجلة, و الاساءة لا تکون الا 
قبيحة, لأْنه لیس احد آن, یسیء فی فعله, و المسیء مذموم علی اساءته. 
و قوله تعالی «ربنا آفرغ عَلیْنا صَبّرا» حکاية عن قول هوّلاء السحرة الذین 
آمنوا, و آنهم بعد آن قالوا لفرعون ما قالوه, سألوا اللّه تعالی آن یفرغ 
۵ قفا ان تفع مم مق الاصای ها یرون معه.عای عذاب 
فرعون و پتشجعوا علیه, و لا یفزعوا منه. 

و الافراغ صب ما فی الاناء آجمع. حتی یخلور مشتفاً من الفراغ, و الفراغ 
نقیض الشغل, و_قیل: ات ید اضر یا ترا سا قال صت 
علیه العذاب صباء و الصبر هو حپس النفس عن اظهار الجزع. صبر یصبر 
ضبرا و السبر علی الجق:عر, کما آن الضتر علی الباطل رل ... 

و الصبر فی الچملة محمود, قال اللّه تعالی «و ابر عَلی ما صابک ال 
ذلک من عم الْمُورٍ. 

۰ تعالی «و توفنا مَسْلمین » ی ال تعالی و سوالهم ایاه 


قوانه تعالی: سورع آلاغراف (7): آیة 127] تج ری 511 


قال الا ین قفوم فرعون [ تَذرٌ مُوسی قَوَمَهٌ لیْفسدُوا فی الرْض و 
یدرک و آلِهتک قال سئقتل آبناء‌هم و تستخیی نساءهم و انا فَوَقَهْم م قاهرژّون 
(127) 

التنیان فی تفسیر القرانء 42 ض: 512 

آية بلا خلاف. ۱ 

قرا اهل الحجاز «سنقتل ابناءهم» بالتخفیف. الباقون بالتثقیل. فمن ثقل 
ذهب الی التکثیر. و من خفف, فلاحتماله التکثیر و التقلیل. 

فی هذه الاية اخبار عن انکار قوم فرعون و آشرافهم و روسائهم علی 
فرعون ترکه موسی و قومه لیفسدوا فی الارض علی اعتقادهم, و انما 
انکیوا علن فرعمن دای نع عبا رهم له دعر علی خلاق: عاوم 7۳ 
فی الیسطوة بمن خالف علیهم و شق العصا فی ملکهم. و کان ذلک بلطف 
من اللّه تعالی و حسن دفاعه عن موسی. و عنوا بالافساد فی الأرض دعاء 
الخلق الی مخالفة فرعون فی عبادته و تجهیله یاه فی دیانته لما یتفق علیه 
من ذلک مما لا قبل له به مما فیه انتقاض امره و بطلان ملکه. 

و قوله تعالی «و دوک آلهَتَک» معناه قال الحسن: انه کان یعبد الأصنام, 
ار ی ای ی «آتا کم 
الأْعْلی» «2» و قال السدی: کان یعبد ما یستحسن من البقر, و علی ذلک 
آخرج السامری «عیلا جسدا لو وا ققالوا هذا اک و الةٌ مُوسی » «3» 
و قال الزجاج: اتضا کافت لد اضنام یعبذها قومه تقربا النه. و قرا ابن عباسن 
«و یذرک و [لهتک» بمعنی و عبادتک. و قال کان فرعون یعبد و لا یعبد, و 
قال بعضهم (الاهتک) انما هو تأنیث اله و جمعه آلهتک کما قال الشاعر, و 
هو عتيبة بن شهاب الیربوعی 

تروحنا من اللعباء قصرآ فأًعجلنا الاهة ان تووبا «<5» 


(2) سورة 79 سورة النازعات اية 24. 

(3) سورة 20 طه اية 88. 

(5) انظر الی معجم ما استعجم: 115, و معجم البلدان (اللعباء) و لسان 
العرب «لعب» «اله» و تفسیر الطبری 13/ 40 و غیرها. و «اللعباء» 
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یعنی الشمس, فادخل التاء فی هذا کما آدخلوا فی قولهم: ولدتی و کوکبتی 
و هالتی و هو آهلة ذاک, کما قال الراجز: 

یا مضر الحمر|ء آنت اسرتی و آنت ملجاتی و آنت ظهرتی «6 »> 

و قوله تعالی هستقئل ابتاء فم مْ» انما یت بقتل انتانمم مع آن موسی هو 


الوا هم ای الم نونمم مخت انم کم افیف تما زاین قوه 
آشرمیعا شاه رل الی ‏ تا نی او تنل تعیل: تاه انوهم انم 
له ذلک فیهم. 

و قوله تعالی «و تستحیی نساء هم » معناه نستبقی من تولد من بناتهم 
للمهنة و الخدمة من غیر آن یکون لهم نجدة و لا عندهم منعة. 

و نصب قوله «و یذرک» لاحد وجهین: آحدهما- الصرف, و الاخر العطف. و 
الصرف علی ان یکون تقدیره لیفسدوا فی الأرض الی ان یذرک و آلهتک, و 
العطی.علی لیسندوا ۶ فرری: ای و 
ار مور فلا اف و هو دز کر 


قوله عالی: [سورع الاغ اف (7): آیة 128 ] ی 1 ۳ 


قال موسی لقَوّمه استهیئوا یاللّه و اطیژوا ٍّ الأرْضَ له بُورئها من بشاء 
من عباده 3 العافَةٌ للَختَفَین (7)128 
آية بلا خلاف. 


هذا حکاية من اللّه تعالی عما قال موسی لقومه حین تهددهم فرعون بقتل 
ابتاتهم و اتتتحیاء تسائهم: و اند آمزهم آن پستغیتوا بالله و الاستعانة طلب 
الخعمتته فد ال الشایل الخعو. یره بصیل الاعم اعته کلم امزه لا 
ان الغالب علی الاستعانة طلب المعونة لنفس الطالب. 


و قوله قاف اضبر دا اضر فان موسی آیاهم بالصبر و هو حبس النفس 


اسم مکان. و «قصرا» ای تا و روی «عصرا» و «الاهة»: الشمس 

(6) لم آعرف قائله. و هو فی تقسیر الطبری 13/ 41. 
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عما یوّدی الی ترک الحق مع تجرع مرارة ذلک الحبس و نقیضه الجزع قال 
الشاعر: 

فان تصبر | و و فالامر ما تریان «1 »> 

و قوله «ان الاْض [ له بُورئها من پشاء من عباده» اخبار عم قال 1 
اتوهمسهن اضالرش کها لیم نها مرساءضن عاومم وه ارت ععل 
الشیه للخات هد اسف و ات ان ول نی. اافال که 
پستعمل ی غیرها. مخادا کقولهم: العلماء وزنت الاباغ.و خولهم ما وت 
والد ولدا اجل من ادب 9 

و معنی «یورئها من 8 یشاء من عباده» قیل فی معناه قولان: 

اخدهمات اتساية لیم باها | غفی علی آحذ انیا تقل من قفوم الی خفن یا 
محنة او عقوبة. 

الثانی- الاطماع فی ان یورثهم اللّه ارض فرعون و قومه. 

و المشيئة هی الارادة و هی ما آنزت: فی دقوع الفعل علی وجه دون وجه 
من حسن آو قبح او غیرهماٍ من الوجوه. 

و قوله تعالی جو العافته الخافين > فالعافية ما عودی الب آلازیه من قیر اد 
سر الا انم ادافیل: العافنه آه نموه قی الغیون فاوا قیل: الغاقبه علیم فیو فی 
الشر متل. آلدانره له.و.علية و فال این غیاسن: تما امتت, السخر: انم 
ماع تس سل 


قوله عالی: [سورع آلاغر اف (7): آیة 129 ] تبون ی 2 11 5 


قالوا آُوذینا من یل آن تایتنا و من بَعد ما جثتنا فال عسی یک آن هیک 
دک رت بَسْتحْلقَكم فی الا ض فیط ک و (129) 
آية بلا خلاف. 


(1] هر قی:202:/1. 
التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص : 515 

را اه ی لیاسم قل 
آن تامنا بالر‌شالة. و الق خر لا یل ضاحبه ان بانی علی.نخست, تفول: 
ام بوشیه ادق و ناد به تاماه و متله آلمه بقلمه ابلاما ۵ تالم بت تالم و 

ها ی ی ی 
نسائهم للاستخدام. و الذی کان بعد مجیء موسی الوعید لهم بتجدید ذلک 
العذاب من فرعون و التوعید علیه, و کان هذا علی سبیل الاستبطاء منهم 
ار سر کات باه منمم ال رو 
و قوله «فال نی زیکم آن یلک عدوکم قال نویه لعل و عسی طمع 
و اشقاق, و قال الحسن (عسی) من اه واجبة. و به قال الزجاح. 

و قوله «و بَسْتَثْلقکُمٌ فی الأض» قال آه عاضوا قی سر ببه 
موت موسی (ع) فی التیه. ثم فتح اللّه لهم بیت المقدس مع یوشع بن نون. 
تفت له لهم مضو و رها فی تمن <اهه همان نماکه‌ها قی ذلی 
اازمان علیها معتوا دمن الاستای. 

و قوله تعالی «هَیِلْظر یف تْمَلْون» قبل: ان معنی ینظر- هاهنا- یعلم, و 
فلت و ادها سا ان ال طرهی الطلت لها بذز هه لا بجور 
علیه تعالی, و لکنه جاء علی قوله تعالی «چ تلو کم ی عتّی تلم المّجاهدین 
نکم و ِا ٍِ« و فائدة الاية تسليمة موسی (ع) لقومه بما 


قوله عفالی: (سورع الاغر اف (7): آیه 120 ] سر.ص : 515 
و لقد دنا آل فزعون یالسٌنین و تقص من الْمرات هم یدرون (130) 


(1) سورة 7 محمد آية 31. 
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آية بلا خلاف. ۳ 

آخبر الله تعالی فی هذه الاية, و اقسم علیه بانه أخذ آل فرعون بالسنین و 
هی الأعوام المقحطة, و اللام فی قوله «لقد» لام القسم. (و قد) معناه 
الاخبار عن متوفغ و هی نقزب الماضی من الحال: لانه آذا توفم کون اضر 
فقیل قد کان. دل علی قربه من الحال. و الال خاصة اس الذین یوول 
آمرهم الیه, و لذلک یقال: اهل البلد, و لا یقال: آل البلد, لان فی الأهل 
معنی القرب فی نسب او مکان. و لیس کذلک الال. 

و معنی «آخذناهم بالسنین » اخذناهم بالجدوب, و العرب تقو ره : 

اخذتهم السنة اذا کانت قحطة یقال آسنت القوم |ذا و انما قیل 
للمجدبة: السنة و لم یقل للخصبة, لأنها نادرة فی الانفراد بالجدب, و النادر 
آحق بالافراد بالذکر, لانفراده بالمعنی الذی ندر به. و قال الفراء: معنی 
بالسنین بالجدوبة تقول العرب (وجدنا البلاد سنین) آی جدوبا, قال 0 
و آموال اللثام بکل آرض تجحفها الجوائح و السنون 


و قال آخر: 
کآن الناس اذ فقدوا علیاً نعام جال فی بلد سنینا 
ای با و ال اه و یا ی ای ی اون 


فیجعلونها بالواو فی الرفع, و بالیاء فی الخفض و النصب علی ری 
بعنض تضیم تعول.قی:| ای فاد لعها الالف:ج لام لم مخرو‌هار-عها لوا قد 
مضت له سنون کثيرة. و کنت عندهم بضع سنین, و بنو عامر. فانهم یجرونها 
فی النصب و الجر و الرفع فیقولون: اقمت عنده سنینا کثيرة. و قال 
الکسائی: 

النون علی کل حال مثل نون الجمع فی الموضعین. و علیه اجماع القراء؛ 
قال: ۱ 
و بعض العرب یجعلها علی هجاء واحد, و یلزم النون الاعراب بجعلها کانها 
من التبیان 9 تفسیر القران ج4, ص: 517 

سنینی کلها ۳ آقاس مع الصلادمة الذکور 


ی 


ِ- 
11 


و لقد ولدت بنین صدق سادة و لأأنت بعد اللّه کنت السیدا 
فأثبت النون فی بنین و هی مضافة. 
و قوله تعالی 5 تقص من النمرات» ۳ و آخذناهم مع القحط و جدب 
الأرض بنقصان من الثمار. 
مد فوله صالی ی راکو ای ی ورف ی 
الحق و نما قال «لعلهم» و هی موضوعة للشک و هو لا یجوز فی کلام اللّه 
لأنهم عُوملوا معاملة الشاک مظاهرة فی القول کما جاء الاپتلاء و الاختیار 
مثل ذلک. و الاية تدل علی بطلان مذهب ۰ اللّه تعالی یرید 
الکفر و المعاصی, لاْیّه بين آأنه فعل بهم ذلک لکی یذکروا. و یرجعوا فقد 
آراد منهم الاذکار, فکأنه قال من آجل آن یذکروا. و لیس کذلک |ذا کلفهم 
رم آحل التواته لا آرافه الممید ما که نمی فعله فی اتف غرم 
دی ی ی الیو ی یا سل رم تال سا 
السنین الحاجة, و نقص من الثمرات دون ذلک, و قال قتادة: کان السنین 
بیادیتهم, «وٍ تقص من ارات کان فی اخضار هم و قراهم. و قال کعب: 
یأتی علی الناس زمان لا تحمل النخلة الا تمرخ. 


قوله عالی: [سورع آلاق اف ۰/۱ ای 131 ] تن ی 3 ۳17 


فد جاعَْهُمْ الحسَتَه قالوا نا هذه ون نصَِهم ی 
َعَة آلا الما طايرَفة 2 علد اللّه و لک أَکتَرَهَة 2 لا یَعْلَمُون (131) 

آية بلا خلاف. 

المراد بالحسن:ة- هاهنا- النعمة من الخصب و السعة فی الرزق و العافية 
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فنه؛ راب مرخ ألصحاز لان -حفقیعه آلحسته ما خسن موی القعل فن, العفل ع 

السيئة ما قبح من الفعل, و انما شبه هذا بذلک, لتقبل العقل لهذا کتقبل 

الطبع لذلک. و قال قوم: هو مشترک لظهور العلم فی ذلک فی الناس جمیعا 

علی منزلة سواء. 

آخبر لللّه تعللی عن قوم فرعون آنه |ذا جاءهم الخصب و السعة و النعمة 

2 «قالوا آنا هذٍه» و المعنی انا نستحق ذلک علي العادة الجارية لنا 

من نعمنا وسعة آرزاقنا فی بلایناء و لم یعلموا انه من الله فیشکروه علیه و 

یوّدوا حق النعمة, لثلا سلبهم اللّه ایاها. 

و قوله هو ان تصنهم سیتا» بعنی جدب و فحط و بلاء تا ی بِمٌوسی و 

مَن مَعَةْ» و المعنی انهم تشاءموا بهم, ی را ان 

زیده ان العرت کانت ترسر الظیف: فتتشاءم بالبارح و هو الذی یأتی من جهة 

الشمال, و تتبر ی بالسانح, و هو الذی تایه خی | افعوه: قال الشاعر: 

تچرت لها طبر السمال فان بکن.ههای الدق موی بصی اجفا با » 

و قال آخر: 

فقلت غراب لا اغتراب من النوی و بان لبین ذی العيافة و الزجر 

و آصل الطائر النصیب, یقال: طار له من القسم کذا و کذا,؛ وان این 

الأاعرابی: 

1 

و قوله تعالی «لا اما عند 5 ام مشاه ان للّه هو الذی بات بطائر 

البركة و طاثر الشوم, من الخیر و الشر و النقع و الط فلو عقلوا طلبوا 

1 0 


(1) اللسان (طیر) و روایته (لهم) بدل (لها). 
ِِ فی تفسیر القرآن؛ ج4, ص. : 519 

ضع (ذا) نصب بأنها ظرف للقول, و لایجوز آن یعمل فیها الفعل الذی 
7 نها مضافة الیه, و لو جازیت بها جاز عمله فیهء و قال الأزهری و 


الزجاج: معنی «اٍنما طایرْهم علْد اللّه» شومهم الذی وعدوا به من العقاب 
عند الله یفعله بهم یوم القيامة, و قال ابن عباس معناه ان مصائبهم عند 
الله. 


قوله عالی: (شوزع الاقر اف (7): آبد ۱132 وی ری 1۳9۴ ظ 


قالها عقما بایا به مت آیه لت ها قما خن لی شش ۱132 

آية بلا خلاف. ۱ . .۰ 

«مهما» ای شیء. و قال الخلیل: اصلها (ما) الا انهم ادخلوا علیها (ما) کما 
پدخلونها علی حروف الجزاء, فیقولون (ماما) و (متی ما) و (|ذا ما) فغیر وا 
الفها بان ابدلوها هاء, لثلا یتوهم التکریر و صار (ما) فیها مبالغة فی معنی 
العموم, و قال غیره: آصلها (مه) بمعنی اکفف دخلت علی (ما) التی للجزاء. 
و الفرق بین (ما) و (مهما) آن (مهما) خالصة للجزاء و فی (ما) اشتراک, 
لانها قد تکون استفهاماً تارة, و بمعنی الذی آخری, و تارة بمعنی الجزاء. و 
ان کان الاأصل فی (مهما) (ما), لأن (ما) یجازی به من الأسماء ما قد ۲ 
یستعمل فی الجزاء, و الترکیب ظاهر فیها لفظا و معنی. 

و قوله تعالی «نأتنا» فی موضع جزم, و علامة الجزم فیه حذف الیاء, و انما 
حذف الحرف للجزم , لأنه من حروف المد و اللین, و هی مجانسة لحرکات 
الاعراب. و من شان الجازم آن یحذف ما یصادفه من الحركة, فان لم 
یصادف حرکة عمل فی نس الحرف, لّلا یتعطل عن العمل. 

فی هده الاية (خبار من اللّه تعالی, و حکاية ما قال قوم فرعون لموسی (ع) 
بانهم قالوا له: ی فانا لا 
اه رن اه 
للحجة, التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص: 520 

3 کفا لا تمکن ان:شهاوم الحمل العلم و السراب للماء. و ان توهم ذلک قبل 
النظر و الاعتبار. و یخیل قبل الاستدلال الذی یزول معه الالتباس, و قد بینا 
۹ و قد یسمی السحر ما لا یعرف سببه و ان لم 
یکن محظورا, 

اد« (اٍن من البیان لسحرآ) 

و کما قال الشاعر: 

و حدیثها السحر الحلال لو آنه لم یجز قتل المسلم المتحرز 


فرلی ماه تیه دون ان سکن هه 


قوله تا نت سا 7 ان ۱13 تج رت 7 52 


قَزسلنا عَلیَهم الطوفان. جرا و الْقْقَلَ و الطفادغ و الم آیاتِ مقصّلات 
قاشکر و کائوا قَوما مه مجرمين (133) 


آخبر ال تعالی آنه لما قال فرعون و قومه ما قالوا- من آنهم لایوّمنون, و 
ان آتی بجمیع الایات, فانهم لا یصدقونه علی نبوته- آنه آرسل علیهم 
الطوفان, و هو السیل الذی یعم بتفریقه آلا ده و هو مأخوذ من الطوف 
فیها, و قیل: هو مصدر کالرجحان و النقصان. و قال الأخفش: واحده 
طوفانة, و ۳ المفسرون فانهم اختلفو| فی معناه؛ فقال ابن عباس فی 
بعض الروایات عنه: انه الغرق. و قال مجاهد: هو الموت. و فی رواية آخری 
عن آبن عباس آنم کان آمراً من اللّه تعالی طاف بهم, و قال خعالی فی قصءة 
نوح «َحَدَهَمْ الطوفان و هم ظامُونَ» «1» و قال الحسن بن عرفطة: 

غیّر الجدة من آیاتها خرق الریح بطوفان المطر «2» 

و قال الراعی: 


(1) سورة 29 العنکبوت آية 14. 

(2) نوادر آبی زید: 77 و اللسان (طوف) و تفسیر الطبری 13/ 53 و 
غیرها, و یروی: خرق الریج و طوفان المطرف [.....] 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. ۵ 

تضحی آذا العیس آد رکنا نکائثها خرقاء یعتادها الطوفان و الرّوّد «3 » 

الزقد الفزع, و قال ایه التخم: 

قد مد طوفان فبث مددا شهر | شابیتب و شهرا بردا <44 

و قال ای عبیدة: الطوفان من السیل البعاق. و من الموت الذریع. 

و قوله تعالی «و القمل » فاختلفوا فی معناه. فقال ابن عباس- فی رواية 
عنه- و قتادة و مجاهد: انه بنات الجراد. و هو الدبا صغار الجراد الذیٍ 
احنجة له. و فی رواية ار رن رن عباس و سعید: آنه السوس الذی یقع 

فی الحنطة. و قال ابن زید هو البراغیث. وال اب یوج 20 
واحده حمنة. و قیل: حمنانة و هو کبار القردان. و قال الحسن و سعید بن 
جبیر. هو دواب ب صفغار سود واحدتم قملة, قال الاعشی: 

قوم تعالح قملا ابتاه هج و سلاسلا آجداً و بابا مصدا «5» 

و قوله «و الضفادع» فهو جمع ضفدع, فهو ضرب من الحیوان یکون فی 
الماء له نقیق و اصطخاب, و هو معروف. و قیل: انه کان یوجد فی فرشهم 
و انوم و یدخل فی ئیابهم. فیشتد آذاهم به. 

و (الدم) معروف و قد حده الرمانی: بانم سم هانع آخفز افرتر ی رن آد 


الجمود کهذا الذی یجری فی العروق. و قیل: ان مياههم کانت عذبة طيبة 
فانقلبتِ دماًء فکان الاسرائیلی |ذا 9 ان ای و انا اتترف القیی 
کات قارعتی ان الضر اه ااشطیه تقو للمراه الاسرا له خی من فیک 


(3) اللسان (نکت) (زآد) و تفسیر الطبری 13/ 53. (النکائث) آخر ما عند 
آلمستتن یی فیع لین اسر و (الرده) افرص و هام صقع ناقهد ای از 
شمه معا نع خی تضها لصو فیرا 

(و) جوا 4 و اللشان (قفل: اف الظیر 0و وت 
قصیدته التی قالها لکسری. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 5322 

کی مص اا فولت لا ما سا ال ای اف بط از 
علیعه کان الرعای: 

و قوله «آیاتِ مَفصلاتِ » نصب علی الحال, قال مجاهد: معجزات مبینات 
ظاهرات و أدلة واضحات. و قال غیره: لأْنها کانت تجی۶ شین بعد شیء, و 
فلز ]نها کانت تمکث من السبت الی السبت, ثم ترفع شهرا- فی قول ابن 


تِ «قاتتت زوا و کارا قفا فریت »معا امه سا هم لیده 
الیات العظيمة 9 ایفها من لس مسا عن ان 
و الانقیاد له, و کانوا قوماً عصاة مرتکبین تخر و الاثام. 


قوله تعالی: [سورة الأعراف (7): الایات 134 الی 135] ..... ص : 522 


و لمّا وقع عَلَِهمْ التْجْز ر قالوا یا مُوسی اذغ آنا ریک پما عَهد عندک لین 
کشت عا لرْجْرَ للوْتَنَ لک و لسن معک ببی اسرائیل (134) قلمّ 
کشْفنا عم الأَجْرَ الی أجل هم بالعوخ ادا هم کون (135) 

ایتان. ۱ 

(لما) للماضی مثل (لو). و (!ذا) للمستقبل مثل (آن) و ان دخلت علی 
الماضی. ۱ 

اخبر الله تعالی عن هوّلاء القوم انه حين وقع علیهم الرجز ... و هو العذاب- 
فی قول الحسن و مجاهد و قتادة و ابن زید و فی قول سعید بن جبیر: 

هو الطاعون و قال قوم هو الثلج و لم یکن وقع قبل ذلک, و اصل الرجز 
المیل عن الحق, و منه قوله تعالی «و الدّجْرَ قَاهجْو» «1» یعنی ِِ 
الوتن: و الخذاب رجزه لاه ععویة علی: الیل عن العق. ورفته الرجازن یا 
تقرل به الصصل اه عال هم الرحان آنضا صوت 2 بش ای رام 
کالرجازة 


(1) سورة 74 المذثر آية 5. 

التببان, فی تفسیر القرآن: جر ض * 523 

التی هی تقویم له |ذا مال, و الرجز: رعدة فی رجل الناقة لداء یلحقها یعدل 
بها عن حق سیرها, و الرجز ضرب من الشعر آخذ من رجز الناقة, لأنه 
متحرک ‏ و ساکن فی کل آجزائه, فهو کالرعدة فی رجل 
و قوله «قالوا ۳ موسی 1 آنا یک بما عهد علدک» حکاية لمشالة قوم 
فرعون لموسی آن یدعو الله لهم بما عهد عند موسی, و العهد التقدم فی 
الأمر فمنه العهد الوصية, و العهود الوثاثق و الشروط. و العهد مطر بعد 
مطر قد عهد قبله. و المعا هد المعاقد علی الذمة, و التقدم فی تفقد 
الشیء و کذلک التعهد و قیل فی معنی «بما عَهد عنک» قولان: 

آحدهما- بغا تقوم الیی به وعلمی ان و عون من فانة نی کها اخایک فن 
آیاتک. 

الثانی- بما عهد عندک من العهد علی معنی القسم. 

و قوله, «قَلمّا کشْفنا عَنهَمّ الرَجْرّ الی آجل هَمّ بالِعَوة» فیه اخبار من اللّه 
تعالی. آثه: لما کشت عنهم العذاب عند وی و آخرهم الی آجل هم بالفوه 
یعنی آجل الموت «ذا ه هم تتکیُون» و انهم عند ذلک نکثوا ما قالوه و لم یفوا 
بشیء منه. 


و العامل فی (|ذا) «ینکثون», و لیست (|ذا) هذه (ذا) المضافة الی جملة 


بل هی بمنزلة- هناک- و هی المکتفية بالاسم. و لو قال (|ذا النکث) صح 
الکلام. کما تقول: خرجت فاذا زید. و معنی (اذا) المفاجة و فیه وقوع خلاف 
الخته فع تهمز لانه آنی منهج فعض العهد بدلانمن الوفاء:: فکانه فاجا الرآی 
عجب من نکثهم. و البلوغ منتهی المرور, و مثله الوصول, غیر آن فی 
الوصول معنی الاتصال, و لیس کذلک البلوغ. و الانتهاء نقیض الابتداء فی کل 
شیء. و آن لم یکن فیه معنی المرور. و النکث نقض العهد الذی بلزم 
الوفاع بمر و مه القدز, الا ان (الغدر) فیما عقد من الایمان علی النفس؛ و 
لذلک جاء فی نقض الغزل فی قوله تعالی «کَالیّی 7 تقصب غرّلها التبیان فی 
تفسیر القرآن, ج4, ص: 524 

من بعد قَوة آنکانا» 

هو اضله النکانه: وهی تعیب الشتیعر من .یل آهعیرم: 

و انتکث الشیء |ذا تشعب و النكيثة نقض العهد, و جواب (لما) ([ذ۱) و مثله 
قوله «و ِنْ 7 سین بما قَدّمَت أیديهم اذا هم تون 4 «2» و لا یجوز 
ان ات .فقو اناد لاه لوف العاضی: م۵ العواف مد ااخل: ی 
ال و توا صاح ی الما و تم صلح آلمای و حرف الیراء نف 
الفعل دون الوقت: 


قوله عالی: [سورع آلاغر اف (7): آیة 136 ] موی رن 1 524 


قانتقشنا مْم قَأَعْرَفْناهمٌ فی ای بأتَمْمْ کنبوا بآیاتنا و کائوا نها غافلین 
(136) 

آية بلا چلاف. 

آخر الله صالیءقی هتم لاه آنه هد آن امن الابات الق مضی گنها د 
فرع فوم فرعون لیف مومس لسال آلله آن برقع نیم العداب: فانیس دا 
رفع عنهم ذلک آمنوا, ففعل موسی, و رفع اللّه عنهم ذلک, و لم یمنوا و 
نکثوا ما عهدوا به من القول و انه انتقم منهم, و معناه سلب نعمهم بانزال 
العذاب علیهم و حلول العقاب بهم. 

و قوله «قَأعرقناهم فی الب » فالاغراق فی الأمر آو النزع, فهو مشبه 
اه ی رل ای وال سا وا 
ذو الرمة: 

دوبة و دجی لیل کات 4 تواطن فی حافاته الروم «3 »> 

و قال الراجز: 

کبازخ الیم سقاه الیم «4» 


(1) سورة 16 النحل آية 92. 

(2) سورة 30 الروم آية 36. 

(3) دیوانه: 576 و تفسیر الطبری 13/ 74. 

(4) قائله العجاج دیوانه: 63 و مجاز القرآن 1/ 277 و تفسیر الطبری 13/ 
75 

التبیان فی تفسیی القرآن, 45 ص : 525 

و قوله تعالی «باْهُمْ کذْبوا تا معناه انا فعلنا بهم ذلک جزاء بما کذبوا 
هن ایات. اللة و حججه و ۳9 الداله-علی یه موی هد قق. «ق کانوا 


ِ عافلیه» ماه آنقم انز ل علیمم. الفذاب ه کانها غافلین غن زو زلی 


و الْغفلة حال تعتری النفس تنافی الفطنة و الیقطة تقول: عفن ففل عض 1 
ه غفلا هعلق و تعافل تعافلا و أعفل الامر اغفالا ع استفقله. استغفالا, و 
اتف تالا و تعتل تختلا و غفلهتقتیلا و هو معفل 

فان قیل کیف جاء الوعید علی الغفلة, و لیست من فعل البشر؟! قلنا عنه 
آخدها | پس تفرستوا تا خی خاروا ۷ عون سا 

الثانی- آن الوعید علی الاعراض عن الأیات حتی صاروا کالغافلین عنها. 
التالت- آن المعتی هو کانوا عن النعمة غافلین و دل علبه. (انتقمنا). 


قزله تفای اشوره الاغراف )2 ایق 1ص 595 


أَورنا القَوَمّ الَذین توا یُشتطعفون قشارق الَض 5 معغارتها ای باَکُنا 
و تفت کلمت ریک الخسنی علی یی |شرائیل یما صَتبرُوا و دَمَرنا ما 
کان یَصَتَعْ فرعَون و قَوَمَةُ و ما کائوا بغرشون (137) 
آبد فی الکرفی و البضری: وق المدیین آتان آعر ااولی ستی آسرائیل » 
قرا این عامر و آبو بکر عن عاصم «یعرشون» بضم الراء. الباقون بکسرها, 
و هما لغتان فصیحتان: الکسر و الضم, ۳ 
آخبر الله تعالی فی هذه الاية آنه آورت الأرض مشارقها و مغاربها الذین 
استضعفوا فی یدی فرعون و قومه. و نما آورثهم بان آهلکی من کان فیها و 
مکن هژلاء, و حکم بأن لهم آن یتصرفوا فیها علی ما آباحه اللّه تعالی لهم. 
بمعنی التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 526 
وجدنه ضعیفاً بامتحانی ایاه, کأنه قال طلبت حال ضعفه بمحنته, فوجدته 
ضعیفا. و قوله «بارکنا فیها» یعنی باخراج الزروع و الثمار و سائر صنوف 
النبات و الأشجار الی غیر ذلک من العیون و الأنهار و ضروب المنافع للعباد. 
و قیل «ارَکنا فیها» بالخصب الذی حصل فیها. 
و مشارق الارض و مغاربها پرید جهات المشرق بها و المغرب. و قال 
الحسن هي ارض الشام و مضر:. و قال. فتادة هی ارض الشام. و قال, آبه 
علی: هی آرض مصر. و قال الزجاج: کان من بنی اسرائیل داود و سلیمان 
ملکا جمیع الارض. 
و قوله «و تقت کلمت ریک الخْسّنی علی یی |سْرائیل» بعنی صح کلامه 
بانجاز الوعد الذی تقدم باهلای عدوهم, و استخلافهم فی الارض, و انما کان 
الانجاز تهام للکلام لتمام النعمة به. و قیل کلمته الحسنی هی قوله تعالی 
و تریذ آن تَْنْ علی الذین اسَصْعفُو مُوا فی الأرّض و تَجْعلَهُم مد و تجْعلَهْم 
الوارئین, تُمکن له فی الاض و تُری فرَعَون و هامان و جْیُودَهما مِنْهُمٌ ما 
کائوا یحدژون ». و انما قیل الحسنی, و ان کانت کلمات اللّه کلها ح حلسة, 
انه ود .نما تخیون: 
1 قوله تعالی «قشارق الاَض بو معاربو ۹ لاح امدیته 
الثانی- 1 ظرف کأنه قال: آورتتهه الارض التی بارکنا فیها فی مشارقها و 
مغاربها, و الأول آظهر. ۱ 
و قوله «و دَمرٌنا ما کان یِصَتَعٌ فرَعَون و قَوْمَةٌ» معناه اهلکنا ما کان عمله 
فرعون و قومه مما کانوا یستعبدونهم و پسعون فی افساد آمر موسی و 
پیستعینون به فی از هم 5 ما کائوا یَقرشون» معناه ما کانوا یبنونه من 


هه 


الأبنية و القصور- فی قول ابن عباس و مجاهد. و قال الحسن: هو تعریش 
الکرم. و قال آبو علی: تعریش الشجر و الاأبنية. و أصل التعریش الرفع, 
قال آبو عبیدة التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: : 527 

«یعرشون» معناه یبنون, و (العرش) فی هذا الموضع البناء, یقال: عروش 
مکة آی بناقها, و قال آبو الحسن: هما لغتان, و مثله نبطش اه 
نحشر و نخشر: فی آمثال ذلک. 


قوله عالی: [سورع الا اف (7): آیة و1 ] خر 7 7 59 


ِِِ ببنی اسرائيل الْبَخُرَ او علی فوّمٍ َعکَمون علی آصنام لهُمْ قالوا 
ی ال نبا له چم مد فا 5 َوَمْ تلو (و13) 
0 
قراً حمزة و الکسائی و خلف یعکفون- بکسر الکاف- الباقون بضمها و هما 
لغتان, و مثله بفسقون- بکسر السین- و الضم, فی آمثال ذلک. ‏ , 
المجاوزة الاخراج عن الحد یقال: جاوز الوادی جوازا اذا قطعه و خلفه وراءه 
و تقول: جاز یجوز جوازا, و آجازه اجازة, و جاوزه مجاوزة, و تجاوز تجاوزا, و 
اجتاز اجتیازا, و تجوّز تجوزا, و جوّزه تجویزا, و استجاز استجازة. 3 آلبحر 
الواسع العظیم السعة من مستقر الماء مما هو آعظم من کل نهر, و آصله 
آآیعه: وه البعیره ای پهر ار ها اف وه مهار بضر فی ااعلی ]دا 
اتسع فپه, و قوی تصرفه به. 
آخبر الله تعالی فی هذه الأية آنه حین آجاز قوم موسی و قطع بهم البحر و 
آنجاهم من العدو و آغرق عدوهم فرعون و قومه, و آنهم بلفوا الی قوم 
عاکفین علی اه لهم- و معنی (العکوف) اللزوم مر بالاقبال علیه .و 
المراعاة له تقول: عکف عکوفاً و اعتکف اعتکافا, و منه الاعتکاف لزوم 
المسجد للعبادة فیه, و عکف علیه آی واظب علیه- و آنه لمّا رأی قوم 
موسی آولتک العاکفین علی آصنامهم و الملازمین لها دعاهم جبلتهم الی 
التشبیه بعبادة الأْوثان. لما فی طبع الانسان من الحکایة- آن قالوا لموسی: 
اجعل لنا الهاً کما لهم آلهة. التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 528 
و فی طبع کل حیوان الحكاية, و آقوی الحیوان طبعاً فی الحکاية القرد, و له 
حکایات عجيبة, و هذا الطلب منهم یدل علی جهل عظیم من بنی اسرائیل 
بعد ما رآوا الایات التی توالت علی فرغون و قممه نی فهم ال فی 
البحر بکفرهم بعد ما نجّا پنی اسرائیل, فلم یردعهم ذلک عن آن قالوا 
لهوسی (ع) «اجْعَل نا الا کم لهُمْ لهْةٌ» و توهمهم آنه یجوز عبادة غیر 
اللّه. و ان اعنقدوا آنه لا یشبه الأْشیاء و لا تشبهه, و لا یدل طلبهم ذلک علی 
مت لما قلناه. 
و قوله تعالی «تَکَم ‏ قوه قَوم تجْمَلْون» حکاية عما اخایف به موسی (ع( فقال 
لهم : :2 
الق الله تعالی: و.یختمل آن یکون. اراد تجمهلون.من ضفات الله ما بجوز عایة 
و ما لا یجوز. 


قوله تغالی: (شوزع آلاغر اف (7): اند 39 ۲1 و ری ۳ 


ان هوّلاء متیر ما هم فیه و باطِل ما کائوا یَعْمَلُونَ (139) 

آية بلا خلاف. 

فی هذه الاية حكاية عما قال موسی (ع) لقومه جین سألوه آن یجعل لهم 
الهاً بعد آن قال لهم «ِکم وم تجْهَلون» ما یجوز آن یعید و ما لا یجوز و آنه 
آخبرهم «ِن هوّلاء مُتَبرْ ما هم فیه» يشیر فیه الی العابد و المعبود من 
الأصنام و معناه مهلک, فالمتبر المهلک المدمر علیه, و التبار الهلاک, و منه 
قوله تعالی «و لا تزد الظَالْمینَ الا تبارا* «1» و منه التبر للذهب سمی 
بدلی اهورین ۰ آن معدنه مهلكة, و قال الزجاج: یقال لکل آناء 
متکسر متبر, و کسارته تبره ۲ 

و قوله تعالی «و باطل ما کائوا یْعمَلون » فالبطلان انتفاء المعنی بعدمه, 


(1) سورة 71 نوح اية 28. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. : 529 

و بانه لا یصح فی عدم و لا وجود. هااخعتی: قطان مایم انم( بجود 
علم تفع و لا مدقم ضرر, فکانه مت لو ها لم بکن من هدا ا لوحت و العمل 
احداث ما به یکون الشیء فلی نقیض ما کان, و هو علی ضربین: 2 
احداث المعمول. و الًخر- احداث ما یتفیر به. 

و (هوّلاء) اصله آولاء ات علیه (هاء) التنبیه, و هو مبنبی لتضمنه معنی 
الاشارة المعرفة, و هو مع ذلک مستبهم استبهام الحروف.؛ اذا هو مفتقر فی 
البیان عن معناه الی غیره. 


قوله عالی: زشوره الاغراف (۱9 آبد 180 ] ری 9و5 


قال أعَیْر اه یک الهاً و هو قَصَلَکُمْ ی العالمین (140) 

ابه قی هدخ الایة اار انضا عما فال مونتی لقومة ند زر اه علن. الاضتام 
و غلی.من کان سبدها و آن ها سوه ناطلن مهاک: | اطلت غیز آلله لحم 
لهً؟! قاله علی وجه الانکار علیهم و [ٍن کان بلفظ الاستفهام. فنصب «آغیر 
اللّه» علی آنه مفعول به, و نصب (الها) علی آحد شیئین: 

آحدهما- کأّنه قال أ طلب لکم غیر الله تعالی معبودا؟! 

و الثانی- آن یکون نصب الها علی آنه مفعول به, و نصب (غیر) علی الحال 
ااعی له تاخرت کات ههد 

و (بغی) بتعدی الی مفعولین, و طلب یتعدی الی مفعول واحد, لان معئی 
بفی. اعظی بفاه الخیر اعطاه الخیرد و لین فزلی طلت, اه عبر من 
هد ی ای 

و قوله «و هو فلکم علی العالمین» قبل فی معناه قولان: 

الثانی- 2 بالیات التی آناکم, و ارسال التبیان 
قی تسین القر ان ررض 0و5 

موسی و هارون, و هما رجلان منکم, و من اهلاک عدوکم بالتفریق فی 
البحر, و نجاتکم. و کل ذلک بمرآی و مستمع منکم. و الفرق بین التعظیم و 
التفضیل آن التفضیل یدل علی فضل فی النفس, و هو زيادة علی غیره, و 
یی کنای ااتفتایم: ان ی ما 


قوله تعالی: [سورع الاعراف (7): آیه ۲141 :....ص : 530 


و5 از یناکم من آل فرعوّن بسومول 2 سوء القذاب تام ناکم و 
تون بسا و فی ذلکم بلاغ من رَبکم عَظیم (141) 

آية. 

قراً ابن عامر (نجیناکم) علی لفظ الماضی. الباقون «آنچیناکم» و قرأً نافع 
وحده «یقتلون » بالتخفیف. الباقون بالتشدید. من شدد اراد التکثیر. و من 
خفف. فلانه یحتمل القلة و الکثرة. 

و قد مضی تفسیر مثتل هذه الاية فی سورة البقرة «1» فلا وجه للتطویل 
بتفسیرها, و انما نذکر جملها, فنقول: هذا خطاب لبقية بنی اسرائیل الذین 
کانوا فی زمن النبی (ص) فقال لهم علی وجه الامتنان علیهم بما آنعم علی 
آبائهم و آسلافهم و اذکروا «اذ انجَینا کم » مین ال فرعون بمعنی خلصناکم 
لأن النجاة الخلاص مما یخاف الی رفعة من الحال, و اصله الارتفاع. فمنه 
النجا آی الارتفاع فی السیر, و منه قوله «نتَحَیکَ ببدّیک » «2» آی نلقیک 
علی نجوة من آارششن: و النجو ‏ کنابة عن الحدت. لأْنه کان پلقی بارتفاع من 
الأُرض للابعاد به, و قد کان ایضاً یطلب به الانخفاض للابعاد به. 

و الفرق بین (آنجیناکم) و بین (نجیناکم)" ان الت (انجینا کم ) للتعدية 


(۱1 قم تسیر یه ۱0۵49 من« نورق 2 البقرم .ملد ااملض. 217 
231 

(2) سورة 10 یونس آية 92. 

و تشدید [نجینا کم ] بحتملٍ التعدية, و یحتمل التکثیر. 

و قوله تعالي «یِسومور » معناه یولونکم اکراها و یحملونکم اذلالا «سوء 
العذاب» و أصل السوم مجاوزة الحدٌ فمنه السوم فی البیع, و هو تجاوز 
الحد فی السعر الی الزيادة, و السائمة من الابل الراعية, لأنها تجاوزت حد 
الانبات للرعی؛ ۰ و منه فلان سیم الخسف, آی آلزمه اکراها, و (السوء) مأخوذ 
من ات یسوء النفس لنافرية لها. اون ابناء کم 5 پستحر بستحیون نساء کم » 
معناه آن فرعون کان یقتل من تولد من بنی |اسرائیل ذکراً ورنستیفی. الابات 
للاستخدام. ۱ 

و قوله تعالی «و فی ذلِکُم تلا من ریم عظیمْ» فالمراد بالبلاء هاهنا النعمة 
و فد بکون ی انیم و اصاه امسد, فتارة تکون المحنة بالنعمة, و 
آخری بالنقمة, وبالخیر ارم و بالشند. آخری, 


قوله تغالی: (شوزع لاغز اف (7): آبد 182 ی و ۶ 


۱ 
۱ 


و واعذنا مقوسي تلائین لین و أنمَمناها و ای 2 اربعین لیلة و 
قال موسی لاأخیه هاژون اخْلْفیی فی قوّمی و اصلخ و لا نيع سَبیل 
الَمَفُیدین (142) 

آية بلا خلاف. 


قیل فی فائدة قوله «و واعنا مُوسی تلائین لیَْةَ و أمَمْناها یعشْر» و لم 
بقل آربعین ليلة آقوال: 
آحدها- اند آراد شهراً و عشرة اباض مت الیم و قیل: انه ذو العقدة و عشر 
من ذی الحجة. وان او ام ار ان تاو للم و 
لا ان الایام کافت مایت و لا ان الشمر شهر معنته: هدا فمل الفراعر و هو 
معنی قول مجاهد و ابن جریج و مسروق و ابن عباس, و آکثر المفسرین. 
الثانی- ان المعنی وعدناه تلاثین لیلة یصوم فیها و یتفرد للعبادة بها. 
ثم آتمت بعشر الی وقت المناجاة. و قیل فی العشر نزلت التوراة فلذلک 
آفزتتبالدک. نان قی‌ فقس الفرآن ح ض رده 
التالث- 
قال آبو جعفر (ع) کان آول ها قال لهم: انی آتأخر عنکم ثلائین یوما, لیسهل 
علیهم. ثم زاد علیهم عشرا, رن ی لک کت اند را کاخ رهم 
آربعین ليلة, فقد تأخر ثلائین قبلها. 
و قال الحسن کان الموعد آربعین لیلة فی آصل الوعد. فقال فی البقرة 
ِ موسی آزنعین لِلة» «1» و فصله- هاهنا- علی وجه التأکید فقال 
قوله تعالبت «فتَمٌ ماگ 3 أَربتَعین ئِلَةّ» و معناه فتم المیقات ارتفیخ 
لبلهر ۵ اما عال:دای مع ان ما دم دل غلی هد الفددر لانه او لف نورد 
الجملة بعد التفصیل و هو الذی یسمیه الکتاب الفذلكة, لظن قوله «و 
أَئمَغناها یعشر» ی کملنا الثلائین بعشر حتی کملت ثلائین, کما یقال: تممت 
العشرة بدرهمین و سلمتها الیه. 
و قیل فی معنی قوله تعالی «واعَدُنا موسی تلائین لیِلةّ» ینفرد فیها للعبادة 
فی المکان الذی وقت له زر تج نج الأربعین. 
متیر اتتل فه اه من 
الاعمال و الوقت وقت الشیء قدره مقدر او لم یقدره. و لذلی قبل : 
مواقیت الحج و هی المواضع التي قدرت للاحرام بها. 
و قوله تعالي ««و قال قوسی لابه هاژون یی فی قذیی و اشلغ و ( 
لیم یل المنسدین » الا بفسد ون کی الارض: و نما آمرم نلک مغرانه 
نبی مرسل لأن الرياسة کانت لموسی (ع) علی هارون و جمیع آمته, و لم 


یکن یجوز آن یقول هارون لموسی مثل ذلک. و قال آبو علی: السبعون 
و قوله با جژ, لأنه ی (لأخیه) 9 فتح لاأنه لا 
ره لو قعهلی الفاه انا راو اس اه که 


(1) سورة 2 البقرة اية 31. 


قوله تعالی: [سورخ الاعراف (7): آية ۲143 ..... ص : 5353 


و لا جاع خوسی یقاتا 2 کلم «عال بت اریی. انظر الیی عال او 
رایس و لکن انطل ی ال قان ات مکانة قسو ترايي فلقا تجلی 
۱ ۳ 0س ‏ 


ربه حعلة دک و خر مُوسی صَعقا قلمّا 
تا ول المْوّمنین (143) 

آية بلا خلاف. ۳ 

قراً آهل الحجاز الا عاصماً «دکاء» بالمد و الهمزة من غیر تنوین- هاهنا و فی 
الکهف- وافقهم عاصم فی الکهف. الباقون «دکا» منونة مقصورة فی 
الموضعین,؛ قال ایو دید بقال::دککت: غلی. الضیت. التر اب آدکه دکا: |ذا 
دفسه.و احلت ع لیم و هما بمعنی واحد», و دککت الرکیه دک |ذا دفنته, وگ 
الرجل فهو هذکه‌ک ادا هر و فا انم غبیژه: «جوله دکا» آی مندکا, و 
الک و الذکة مصدره, و ناقة دکاء ذاهبة السنام و الدک المستوی, و انشد 
للأغلب: هل غیر عاد دک عاداً فانهدم و قال آبو الحسن: لما قال «جعله 
دکا» فکّنه قال: دکه آی آراد جعله ذا دک, و یقال: دکاء جعلوها مثل الناقة 
الدکاء التی لا سنام لها. قال آبو علی المضاف محذوف- علی 
تقدیر فی قول این الحسن, و فی التنزیل «و خلت الاأرَضْ و الجبال قذ کت 
1 واچِدة» «1» و قال «کلا |ذا ذکت الارضه دک دکا» « و قال الرمانی: 
ععی. دا .منیا ار ها دک ید که.دکا ادا سحقه: سار و .منه 
الدکة. و اندک السنام |ذا لصق بالظهر. 

و قال الزجاج: دکا یعنی مدقوقاً مع الأرض, و الدکاء و الدکاوات الروابی 


(1) سورة 69 الحاقة اية 14 

(2) سورة 89 الفجر آية 21. [.....] 

التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص : 34د 

التی مع الارض ناشزة عنها لا تبلغ آن تکون جبلا و قیل: اٍیه سباخ فی 
الأرض- فی قول الحسن ۵ فان و آیی کر القدلی: و فال این بارس 

صار تراباء و قال حمید: 

دی ار کان الجبال هزمه پخطر بالبیض الرقال بهمه «3» 

و قیل فی معنی قراءة من قراها ممدودة قولان: ۱ 
احدهما- انه شبه الجبل بالناقة التی لا سنام لها, فیقال لها: دکاء فکانه قال 
فجعله مثل دکاء. 

الثانی- _فجعله آرضاً دکاء. 

آخبر اللّه تعالی فی هذه الاية آنٍ موسی (ع) لما جاء الی میقات ربه به و هو 
الموضع الذی وقته له, و کلمه الله تعالی فیه سال الله تعالی آن یریه لینظر 


فاة قال نت اتک تبث | 


‌‌ 


اصا 


۹ 

اه تا ی ادن 

آحدها- آنه تا الروية لقومه ,حین, قالوا له «لنْ من لک حتّی تری ال 
جَهْرَعَ» «4» بدلالة قوله دا مْلْکنا بما فعل السَمَهاء متّا» «5 ». 

فاٍن قیل علی هذا ینبغی آن یجوزوا آن یسأل الله تعالی هل هو جسم آم لا 
او یسأله الصعود و النزول, و غیر ذلک مما لا یجوز علیه ؟!! قلنا عنه جوابان: 
آحدهما- آنه پجور دلی ار اعله آن فی‌ووود الجواب فن جهة الله مصاحه, , و 
آنه آقرب الي زوال الشبهة عن القوم بان ذلک لا یجوز علیه تعالی, کما جاز 
ذلک فی مسالة الرقية. و قال الجبائی: انهم سالوا الله تعالی قبل ذلک هل 
یچوز علیه تعالی النوم آم لا؟ و قالوا له: سل الله آن یبین لنا ذلک, فسال 
الله تعالی ذلک, فآمره بآن 0 قدحین یملاً آحدهما ماء, و الآخر دهنا, ففعل 


(3) تفسیر الطبری 13/ 100. 

(4) سورة 2 البقرة آية 55. 

(5) سوره 7 الاعراف ابة 14 
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و آلقي علیه النعاس. فضرب آحدهما علی الاخر فانکسرا, فأُوحی ال تعالی 
الیه آن لو جاز علیه تعالی النوم لاضطراب ۳ العالم. کما اضطرب 
القدحان فی مدة حتی نز . 

الثانی- فر ها ال ال اما بر را تشه 
بالسمع, و ما یکون الشک فیه لا یمنع من العلم بصحة السمع. و انما یمنع 
من ذلک سوال الروية التی تقتضی الجسمية و التشبیه. لأن الشک فی 
الروية التی لا تقتضی التشبیه مثل الشک فی روية الضمائر و الاعتقادات» و 
موز لها و لین کول ال کی کویه چا آوسا یم کین 
جسماً ی یت سا اب 
1 آن الجسم لا یجوز آن یکون غنیاً و لا عالماً بجمیع 
المعلومات, و کلاهما لا بد فیه من العلم بصحة السمع, فلذلک جاز آن یسأل 
الروية التی لا توجب التشبیه و لم یجز آن یسأل کونه جسما, 0 

و الجواب الناتی-فی اضل الخشسالة: آنه شدال العلم الضروری الذی یحصل 
فی الاخرخ: و لا یکون فی الدنیا لیزول عنه الخواطر و الشبهات, و الروية 
تکون پمعنی العلم, ما 7 کلف حَعَلَ 
وک باضحاب اْفیل» «1» و امتالهي. و للا تیباء آن یسالوا م ما پزول عنهم 

نحی 


الْمَوّتی» «2» راد تال ما بطمتن قلبة الی:دلک و ترول. عنم الحواظر و 
ااوساوتش ی الله ای له اه ی کین ادا 


الثالت- آنه سأل آية من آیات الساعة التی بعلم معها العلم الذی لا پختلج 
فیه الشک کما یعلم فی الاخرة و هذا قریب من الثانی. 
و قال زا اتف شال لوب اضر لین ین وه 


(1) سورة 105 الفیل اية 1. 

(2) سورة 2 البقرة آية 260. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص رز 336 

و قوله «لن ترانی» جواب من اللّه تعالی لموسی ار لا پراه علی الوجه 
الذی سأله, و ذلک دلیل علی آنه لا بری لا فی الدنیا و لا فی الاخرة, لأن 
(لن) تنفی علن وه التا ید کما قال «و لین تعوه ایرا «1» و هذا انما 
یمکن 1 پعتمده _من قال بالجواب الأول, ۳ من قال: انه تسا العلم 
الضروری آو عالما من آعلام الساعة لا یمکنه ان یعتمده؛ لأّن ذلک بحصل 
فی الاخرة. فیجری لک مجری اختصاص الرقية بالبصر علی مذهب 
المخالف بحال الدنیا. 

و قوله تعالی «فان استقر مکاتة فسَوفت ترانی» معناه ان استقر الجبل فی 
خال ما حفله رک معا مسوف ترانی: فلا کان دلی ما ان النسی ۱ 
یکون متحرکا ساکنا فی حال واحدة, کانت الرقية المتعلقة بذلک محالة, لأنه 
لا یعلق بالمحال الا المجال, 

و قوله «فَلمَا تحلم 2 لْجیل» معناه ظهر پایاته التیٍ آحدنها فی ِ 
لحاضری الجبل بأن له دکا» و قیل: آن ال تعالی آنزد هی عا که فد ما 
تدکدک به [ذ فی جکمه آن.الدنیا لا تقوم لما ندز من الملکوت الذی قی 
السموات: کماٍ قیل: [نه ابرز الخنصر من العرش, تون یکون المراد 
«قَلتَا تجَلی 7 یه » لأهل الجبل, کما قال «و سْتّل قرب » «2» و التجلی هو 
الظهور, 0 ذلک تارة بالروية, و آخری بالدلالة, قال الشاعر: 

تجلی لنا بالمشرفية و القنا و قد کان عن وقع الأسنة نائیا 

و انما اراد الشاعر آن تدبیره دل علیه حتی علم انه المدبر لذلک و آن 
تدبیره صواب, فقال تجلی آی علم, و لم پر بالأبصار, و لا آذررک بالحواس. 
لأأنه کان عن وقع الأسنة تاتیاع لکن اند ل-غلیه بخسین: ندنیزم: 

و قال قوم: معناه فلما تجلی بالجبل لموسی قالوا: و حروف الصفات 
تتعاقب فیکون (اللام) بمعنی (الباء). و قال قوم: لو آراد موسی الرقية 
تالتضر لغال ارشی اه ارنین‌شقسصی؛ و لا یجوز غیر ذلک فی اللفة. 


(1) سورة 62 الجمعة آية 6. 
(2) سورة 12 یوسف اية 82. 


و قوله «و خر موسی ضَعقا» قیل فی معنی ذلک قولان: 

احدهما- قال ابن عباس و الحسن و ابن زید و ابو علی الجبائی: انه وقع 
مققیا. عایة من غیر آن یکون قد مات بدلالة قوله «َلَقّا آفاق» و لا یقال 
للمیت [ذا عاش آفاق, و انما یقال: عاش آو حیی, و قال قتادة: معناه مات. 

و قوله «قال سْبحاتک ثُبتْ الک » قیل فی معنی توبته ثلائة أقوال: 

آحدها- آنه تام لانه تا قبل آن یقذن له فی. الفسالة: و لیس للأنبیاء ذلک. 
الثانی- آنه تاب من صفيرة ذکرها. 

الثالث- آنه قال ذلک علی وجه الانقطاع الیه و الرجوع الي طاعته, و ان کان 
لم یغعض: و هذا هو المعتمد عندنا دون الأولین, علی آنه تقال. لمن جوز 
الروژية علی اللّه تعالی |ٍذا کان موسی (ع) انما سأّل ما یجوز علیه فمن أی 
شیء تاب ؟ فلا بد لهم من مثل ما قلناه من الأجوبة 

فان قیل : کیت یحور آن-کون تجویر الرونه صعیرا مق اشجیل باللهغلن 
مذهب من قال انه کان ذلک صغیرة ؟ ! قیل: لأْنه ۱ تن اودیه اجه اوده 
علی وجه التشبیه جری مجری تجویزه آن تکون هذه الحركة من مقدورات 

الله-فی اند لا وی آن کین عارفا ؛ به تعالی, و انما شک فی الروية و 
الحرکة. 

و قوله 5 چ تا ول الَمْوْمنین » قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- قال الخباتف آنا ال الم‌ضتین باته. ایرآ تشیعم خلفی ها نا 
آول المومنین من قومی باستعظام سوال الروّية. 

النانیتهال مخاهت وانا اول الفومتین مضضی اسر ال 


قوله تعالی: [سورع آلاغراف (7): آیة 144] ی 3 


قال یا مّوسی اتف اصَطفَینک عَلی النّاس پرسالاتی و بکلامی قحْذٌ ما تیک 
و کنْ من الشاکرین (144) 

۳ بلا خلاف. التبا خن تقسیر آلقران: ج4, ص: 539 

قراً آهل الحجاز, و روح «برسالتی» علی التوحید. الباقون «برسالاتی» علی 
الجمع. و الرسالة تجری مجری المصدر فتفرد فی موضع الجمع, و ان لم 
یکن ی (آرسل) بذلی لت ره جار مجراه قول الًعشی: 

ففادک بالخیل ارض العدو و جذعانها کلقيطة العجم «1 » 

فاعماله ایاها اعمال المصدر ندلک علی. آنه یجری مجراه, و المصدر قد یقع 
لفظ الواخد فیه ۵ المراد نه الکترخ: و کان المعنی علی الجمع لأنه مرسل 
لضروب ۱ من الرسالة, سل ی او ی کی ی و الالباب. و قال 
تعالی «اِنّ 7 نکر الأْصَوات رو ر* ث الخمیر» «» فجمع الاصوات ها ارته نها 
آجناس مختلفة صوت الخمار بعضهوا: فآفرد صوت الحمار. و ان کان المراد 
به الکثررةه لأنه صوت واحد. 

آخبر الله تعالی فی هذه الاية آنه نادی فوسی (ع) و قال له «با موی اتی 
اصطفتتی » و معنی الاصطفاء استخلاص الصفوة لما لها من الفضيلة. و 
الفضائل علی وجوه کثیرة: آجلها قبول الاخلاق الکريمة 5 ۳ الجیله .و 
۳۷ تعالی ظیرسبالاتی: و بکلاسین فنه: بیان ما به. اضظفاه وهو آن ماد 
نبیا و خصه بکلامه بلا واسطة, و هما نعمتان عظیمتان منه تعالی علیه, 
فلذلک امتن بهما علیه, و انما صار فی کلام الجلیل نعمة علی المکلم, لأّنه 
العالم ا تا کان 0 رتبة, و له کام انسانا بالاتتهار و الاستخفاف. لکان 
نقمة علیه بالضد من تلک الحال. ۱ ۱ 

و قوله تعالی مق ما آتیتَکَ» معناه تناول ما آعطیتک «و کنْ من 
الشاکرین» یعنی من المعترفین بنعمتی, و الشکر هو الاعتراف بالنعمة مع 
القیام بحقها علی حسب مرتبتها, فاذا کانت من اعظم النعم. وجب ان تقابل 


(1) دیوانه: 30 القصيدة د3. 

(2) سورة 31 لقمان اية 19. 
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باعظم الشکر. و هو شکر العباد لله وحده علی وجه الاخلاص له 


قوله فالی: (شوزع آلاقر اف ۱ ۰۱7 اب 15 ت ۳ 


و نا له فی پالالواح من کل شَیء مَوَعظةّ و تفصیلاً کل شیء قَخذها بفوّة 
و أمُر قوعک باجْدُوا باحسنها سَأریکم دار الفاسفین (145) 

آية بلا خلاف. 

آخبر اللّه تعالی فی هذه الّية آنه کتب لموسی (ع) فی الألواح من کل شیء 
موعظة و تفصیلاً لکل شیء, و قال الجبائی: المکتوب فی الألواح التوراة, 
فیها اخیار الامم الماضية, و فصل فیها الحرام و الحلال. و (الالواح) جمع 
لوح, و قال الزجاج: کانا لوحین فجمع, قال: و یجوز آن تکون آلواحا جماعة, 

و اللهح ضفنعه مهاة للکتاید فیفا: و قد یقال لوح فضة تشبیهاً باللوح من 
ام اس ای ۱ 
ها موی ی ار مر ها نا ی ده 
من حلال و حرام, و حسن و قبیح, و واجب و ندب, و غیر ذلک مما یحتاجون 
الی:شعرفته..و قیل کتب له.التوراه فیها من کل نی من الحکم و العبر 
و اصل اللوح اللمع یقال: لاح الامر یلوح. لوحا (ذا لمع و 

و التلویح تضمیر, و لوحه السفر و العطش لذا غیّره 1 وی 
ن حاله یلح بما تزل به. و اللوح الهواء أنه کاللامع فی هیوبه, و اللوح 
القبیح و تبصر مواقع الخوف تقول: ۷ بعظه وعظاً و مهطاق و اتعظ 
اتعاظاً اٍذا قبل الوعظ. 

و قوله «و تفصیلا یِل شیعٍ» یعنی تمییزاً لکل ما یحتاجون الیه. 

و قوله «فخذها بقَوّة» قیل: معناه بجد و اجتهاد. و قبل : بصحة عزيمة؛ 

التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص: 5240 

و لو اخذه بضعف نية لادله الی فتور العمل به. 

و قوله «و أَم و قَوَمک تاک و بأجسنها» معناه یخذوا بآحسن المحاسن,؛ و 

هی القراتض و التعافل: و آدونها نی الحسن الاح لانه لا تسیک عابه 

حجمد و لا تواب. و قال الجبائی: آحسنها الناسخ ,دون المنسوخ المنهی کنه» 

ژن العمل بهذا المنسوخ قبیح. و قال الزجاج: یأخذوا باحسنها معناه بما هو 

حسن دون ما هو قبیح, و هذا تأویل بعید. لأنه لا یقال فی الحسن آنه آحسن 
هن القبیح. و یجوز آن یکون المراد بأحسنها حسنهاء کما قال تعالی «و هة 

مه ن غلیت» «1» و معناه هین. و یحتمل آن یکون آراد باحسنها آلی ما دونه 

2 فحسن و العفو آحسسن و یکون 0( 

و قوله عز و جل «سَأریکم دار الفاسقین» قال الحسن و مجاهد و الجبائی: 


تیب سوام وی لس ای و اکن کی علی دی آفند روا ان تکوتا 


۳۳ 
فال قتاده» هی .مار لیم آی‌لعتر وا بها ویضا ضازوا الهمن التکال. فیفا. 


قوله تعالی: [سورع آلاغر اف (7): آبد 146] ری ۶ ۳3 


ساصّرف عَن ایاتی الذین یرون ن فی الأرَض بعیّر الْحَقَ و ان یروا کل ] 
ونوا بها و ان یروا سبیل الرْشْد لا بتحدُوةُ سببلاً و ان یروا سییل القَیَ 
جذوة سییاً دیک یانهم کوابایاینا و کائوا عتها غافلین (146) 

آية بلا خلاف. 

فرا حمزة و الکسانی و خلف هالرشنده» یفتع الراء .و الشین, الباقون بضم 
الراء و سکون الشین. و فرق بینهما بو عمرو بن لعلاء فقال: الرشد- بضم 
الراء- الصلاح, کقوله «قان نسم منم رُشدا» «2>* آي صلاحاء لوفعه 
الیهم و الرشد الاستقامة فی کوله «علی آن تعلعن. ها ۶۰فت 


رشدا» 


(1) سورة 30 الروم اية 27. 

(2) سورة 4 النساء آية 5. 

التبیان فی تفسیر القرآن. ج4, ص: 541 

«3» و قال الکسائی: هما 9 بمعنی واحد. مثل الحژن و الحرّن, و 
السقم و السَقم. و الرشد سلوک طریق الحق تقول: رشد پرشد رشدا, و 
رشد پرشد رشدا, و ارشده ارشادا, و استرشد استرشادا, و ضده الغی: 
غوی یغوی ۳ و غواية, ان اعواء, و استغواه استغواء. 

و قال الجبائی و الرمانی: معنا «سأضرفت عن آباتت 4 اخه ساضرف نن 
ی من العز و آلکرامة بالدلالة التی کسبت الرفعة فی الدنیا و الأَخرة, و 
یجوز ان یکون معناه آی احکم علیهم بالانصراف و آسمیهم بأنهم منصرفون 
عنها, لأنهم قد انصرفوا عنها, کما قال «نَمّ انَصرفوا صَرّف الله فلوَهْم» 
<4 », 
ویحتمل: آنزیکون المراد آنی ساضرفهم غن, التوراه: و آلقرآن نها آوخن 
اللّه من کتبه بمعنی امنعهم من افساده و تغییره و |بطاله, لأنه قال فی آول 
الّية «و کتبْنا لة فی الأالواح» الی قوله تعالی متا رود عَر آیاتت» و یجوز 
آن یکون المراد «سأریهم آیاتی» فینصرفون عنها و هم الذین یتکبرون فی 
الأرض بغیر الحق, کما یقول القائل: سأحیر فلانا آی اساله عن شیء فپتحیر 
عند مسألتی, و سأنجل فلانا ی أسأله ما ینجل عنده, و کذلک یقال: ساأَفطع 
فلانا بکلامی, و المراد انه سینقطع عند کلامی, و کل ذلک واضح بحمد اللّه. 
و یجوز آن یکون المراد انهم لما عاندوا و تمردوا بعد لزوم الحجة علیهم و 

حضروا للتلییس, و الشغب علی ما حکاه له عنهم انهم قالوا «لا تسُمَعُوا 
1 الق آن و الَْوّا فیه» «5» صرفهم اللّه بلطفه عن الحضور کما ما کانوا 
یحضرونه, و یحتمل آن یکون المراد ساصرف عن جزاء آیاتی. 


و من زعم انه بمعنی سآصرف عن الایمان بآیاتی فقد آخطا, لأنه تعالی لا 
یامر بالایمان ثم یمنع منه, لان حکمته تمنع من ذلک. 


(3) سورة 18 الکهف اية 67. 
(4) سورة 9 التوبة آية 128. 
(5) سورة 41 حم السجدة اية 26. [.....] 

التبیان فی تفسیر القران, ج4. ص: 522 

و صرّفه تصریفا, رو تصرف تصرفاء و صارفه مصارفة, و انصرف انصرافا. 

و قوله تعالی «الذین یتکبرُون فی لأض» و التکبر اظهار کبر النفس علی 
غیرهاء و صفة متکبر صفة ذم فی جمیع هو مدع افی تفا اللد 
تعالی, لانه یستحق اظهار الکبر علی کل شیء سواه, لا ذلک حق, و هذا 
المعتین..قن -ضفه غیره باظلن, فمعنی الابة الاخبار من الله انه :تصرف نعن 
ثواب آیاته «الذین یتکبرون فی الأًرض بعیر الحق و ان پر وا کل ی لا یوْمنوا 
بها» یعنی الذین اذا شاهدوا الحجج و البراهین لا ینقادون لها, و لا یصدقون 
بما هون روا سمل ال نو سا و معاه ام نی رآوا سل 
الصلاح عدلوا عنه, و لم یتخذوه طریقا لهم بمعنی انهم لا یعملون بذلک «و 
ان تسیل ال ی نف و آن تما حه لو من الکتر و الضلال 
سلکوه و ارتکبوا معصية ال فی ذلک. 

و قوله تعالی «ذلک بَئَْم حبُوا بآیاتنا» یحتمل ذلک آن یکون فی موضع رفع 
1 دیما 
ای ای ی ات ال 
۱ 
و من قال من المجبرة: ان اللّه تعالی بصرفه عن الایمان قوله باطل, لأنه 
تعالی لا یجوز ان یصرف آحدا عن الایمان, لأْنه لو صرفه عنه ثم آمره به 
اکان کافم‌هاا ش دس لیر عم عاهالی مایا ان لاه سا 
بین انه یصرفهم عن ذلک فی المستقبل, جزاء لهم علی کفرهم الذی کفروا, 
فکیف یکون ذلک صرفا عن الایمان !! و قیل: ان معنی الاية آی سأآصرف 
کي یتیس( آطهرها لیم کا اظیرها تاره مرف بل المععرات 
الباهرات. لعلمی بان اظهارها مفسدة لهم یزدادون عندها کفرا, تبین ذلک 
فی قوله تعالی «و ان یروا سبیل الرْشْد لا یتَحِذُوْ سیبلا و ان بَرَوا سَییل 
العی 4 7 دوه سییلا». التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: : 543 
بقال: 1 0 0 


قوله عالی: (سورع آلاغر اف (7): آبة 147] تبون رم ۲ 543 


ِ- 


س‌ 


۲ الذین کبُوا بآیاتنا و لقاء الاجرة حبطث ملعم هل بُجْرَون الا ما کائوا 

یعملون (147) 

آبة بلا خلاف. ۳ 

هذا اخبار من الله تعالی آن الذین کذنها باباند: و جحدوا البعث و النشور 

فی الاخرة . و هی الكرة الثانية, لأنه حقیق علی من عرف النشاة الأأولی الا 

پنکر النشاة الأخری, لأن الذی قدر علی, الاولف. فمه: علی. النا تیه آقدر: کدا 

آن هزم نی دارا اتداءر فهو غلی اعاوتها اقذر. 

و صل اللقاء التقاء الحدین. ثم یحمل علیه الادراک, فیقال لما آدرکه: 

لقیه, فهولاء کذبو بادراک الاخرة استبعادٍا لکونها. 

7 قوله «حبطت َغمالة» اخبار من اللّه شالی ان من کوب رازه هت 
و النشور تنحبط آعماله, لأنها تقع علی خلاف الوجه الذی یستحق بها 

ِ و التواب ب فیصیر وجودها و عدمها سواء, و الحبوط سقوط العمل حتی 

و أصل الاحباط الفساد مشتق من الحبط, و هو داء أخذ البعیر فی بطنه من 

فساد الکلاً علیه, یقال: حبطت الابل تحبط: اذا آصابها ذلک, و اذا عمل 

الانسان عملا علی خلاف الوجه الذی آش ص تاه آحبطه, بآ نحل 

شتا نم یفسده. ۱ 

و قوله «قل یُْرَوْنَ الا ما کائوا َعْمَلُوَ» ی به. و صورته صورة الاستفهام 

و المراد به الانکار و التوبیغ و المعنی لیس یجزون الا ما کانوا یعملون ان 

خیرا فخیراً و آن شرا فشرآ. 

التبیان فی تفسیر القران. ج4, ص: 544 


قوله عالی: [سورع آلاغر اف (7): آیة 148 ] من ی 2 ۳34 


و اخذ وم فوسی من بقده من خلنهم جسدا لخ خواژ أ لَمْ بروا أتَة لا 
کلم و لا نید یم مه و کالوا طالمی 1480 
0 


قرأً حمزة و الکسائی «من حلیهم»- بکسر الحاء و اللام- الباقون بضم الحاء 
و کسر اللام و تشدید الیاء, و قراً یعقوب بفتح الحاء و سکون اللام, و 
تخفیف الیاء, فوجه قراءة یعقوب ان الخلتی) اسم عننن, یقرعلی. العلیل ه. 
الکنیر. و من قرأً بضم الحاء, فلانه جمع (حلی) نحو تدط و تَذّی, و انما جمعه 
لأْنه آضافه الی جمع. 
و من قرأً بکسر الحاء آتبع الکسرة الکسرة, و کره الخروج من الضمة الی 
اس وا مت ساب یس . 
آخبرٍ اللّه تعالی عن قوم موسی آنهم اتخذوا من بعد مفارقة موسی لهم و 
مضیه الي میقات ربه من حلیهم. و معنی الاتخاذ الاعداد, و هو (افتعال) من 
الأخذ و آصله یتخذ الا آن الیاء تقلب فی (افتعل) و تدغم لأنها فی موضع 
ثقیل فی کلمة واحدة, و لا یجوز فی مثل (آحسن نوما) الادغام, و الاتخاذ 
اجتباغ الشیء لامر .من الامور: فهغلاء اتخدها العجل للعباذهد و الحلی ها انخد 
للزینة من الذهب و الفضة, یقال: حلی بعینی یحلاء و حلا فی فمی یحلو 
حلاوة. و حلیت الرجل تحلية اذا وضعته بما پری منه. ی 
تحسن به, و العجل ولد البقرة القریب العهد بالولادة, و هو العجول آیضاء و 
اتما آخد من فحیل آمزه افره: 
و قیل: انهم عملوا العجل من الذهب, و قوله «جسداً له خُوا» فالجسد 
جسم الحیوان مثل البدن. و هو روح و جسد, و الروح ما لطف, التبیان فی 

ها ج4 ص: 545 
و الجسد ما غلظ, و الجسم یقع علی جسد الحیوان و غیره من الجمادات؛ و 
الخوار صوت الثور. و هو صوت غلیظ کالجوّار, و بناء (فعال) یدل علی الافة 
تجو اضرا و 9 و السکات و العطاش و ِ و فی کيفية خوار 
من تراب من آثر فرس جبرائیل (ع) یوم قطع الیحر : فقذف ذلک التراب فی 
فم العچل, فتخول: لحفا و دماه و کان دلک.معاد| غیر:خارق للعادق: و جاز آن 
یفعل اللّه لمجری العادة. و قال الجبائی و البلخی: انما احتال بادخال الریح 
فیه حتی سمع له کالخوار, کما قد یحتال قُوم الوم کذلک. 

نم آخبر تعالی فقال « لم پروا أنه لا يِكلْمَهْم و لا : َهدیهمٌ سَییلا» علی وجه 
زا و با ی او تصورهم, فقال: کیف یعبدون هذا 
العجل, و هم یشاهدونه, و لا یکلمهم و لا یتاتی منه ذلک, و لا بهدیهم الی 


سبیل خیر. ثم قال «ایَحَدُوةْ» الها «و کائوا ظالمین» فی اتخاذهم له الها 
واضعین للعبادة فی غیر موضعها. 

و الحلی الذی صاغ السامری منه العجل کانوا آصابوه من حلی آل فرعون 
قذفه البحر,ٍ فقال السامری ل (هارون): اب هذا| حرام کله و ینبفی آن 
نحرقه کله آو نصرفه فی وجه المصلحة, فامر هارون بجمع ذلک کله, و 
اخته الشساهری لاه کاش مطاعا یی ماع و کان انیا ع سا خر 
قی‌آلنا. مرخ هه ارات المع 


قوله عالی: [سورع آلاغر اف (7): آبة 149 ] جوم رن 2 53 


و لمّا سَقط فی يُديهم و روا تمغ و صَلْوا قالوا نم بَوحفنا رما و تفر 
نا لتکوتن هن الخاسرین (و4 )۳۶ 
۳ آهل الكوفة الا عاصماً «لثن لم ترحمنا» بالتاء «ربنا» بالنصب علی 
النداء. الباقون بالیاء «ربنا» بالرفع علی الخبر. التبیان فی تفسیر القران, 
ج4 ص: 546 
و معلی قوله «سقط فی یدیم » وقع البلاء فی ۳۳ آی وجدوه وجدان 
من_یده فیه, یقال: دلی للنادم عند ما یجده مماأ کان خفی علیه, و یقال 
ایضا: 
سقط فی یدیه آی صار الذی کان یضربه في یدیه. 
و معنی قوله «و راوا» علموا «اَنهَمْ قدٌ صَلوا» و تبینوا بطلان ما کانوا علیه 
ال ار لأن ما تعلق به الروية, لا یجوز آن یکون 
مدرکا بالبصر. و هو معنی الجملة, و انفا نضح آن سم و آن بوخل,علی 
الجملة, و هی فی تقدیر المفرد, و متی ظهر فساد الاعتقاد, فلا بد آن یندم 
صاحبه علیه, لاأنه لا معنی للاقامة علیه مع توافر الدواعی الی خلافه, کما 
اه لا صفی ان یکت علی تفه مع علمه بکذبه, غیر آنه مع ظهور الضلالة 
لهم لم یکونوا ملجئین الی الندم, ۳ الالجاء یقع اما بالعلم بالمنع او تخوف 
من المضرة العاجلة آو النفع العظیم العاجل الذی مثله پلجی. و لم یکن 
القوم علی واخد من الامرین, لأنهم کانوا مکلفین للندم. 
و فی الّیة دلالة علی بطلان قول من یقول لا محجوج الا عارف, لأن اللّه 
وصفهم بانهم سقط فی ایدیهم عند ما راوا من ضلالهم, فدل علی انهم 
کا رن ی ال ان ان لیم ی 
و قوله «لیْنْ لَم یرَحَمَنا رس و بعْفرّ لنا» آخپار عّا قال القوم حین تبینو| 
صلالمم ۵ سعطظ کی آیدیهم » التخانمم الی. الله > اغترافهم بانه ان لم تففر 
لهم ربهم و یتغمدهم بمغفرته یکونوا من جملة الخاسرین الذین خسروا 
اتفننعم بما یستحقونه من العقاب الدائم 
و قال الحسن: کلهم عبدوا| العجل الا 3 بدلالة قول موسی جرب اعفر 
لِی ‏ لأْخی» «1» و لو کان هناک موّمن غیرهما لدعا له, و قال الجبائی: 
انما عبد بعضهم بدلالة ما ورد من الاخبار عن النبی " فیما روی عنه فی 
هذا المعنی. 


(1) آية 150 من سورة الاعراف. 


قوله عالی: [سورع آلاغ اف (7): آیة 150 ] وی ی ۶ 7 ۳3 


و ما جع موسی الی ققمه عضبان أسفاٌ قال یْسما خَفُْونی من بغدی | 
تجلئم اقر ریک و القی الما و اعد پراس امه تمه له نان ج مان 
الوم اسَِتَصْعَفونی و کاذوا یَفْثْلوتیی قلا تشمث بی الاغداء لا تکقلیی مه 
الْقَوّم الظالمین (150) 

آية بل خلاف. 


قرأً حمزة و الکسائی و آبو بکر و ابن عامر «ابن آم» بکسر المیم. 

الباقون بالفتح و القراء کلهم علی «ثُشمت» بضم التاء. و قراً حمید الأعرج. 
و مجاهد «لا تشمت » بفتح التاء. و اللغة ااخضیعه بضم التاه من (اشفت) و 
قد ذکر. شمت پشمت., و آاشمت پشمت. 

آخبر اللّه تعالی في هذه الایة آن موسی حین رجع من مناجاة ربه رجع 
غضبان آسفاء لما رأی من عکوف قومه علی عبادة العجل. و الغضب معتی 
ی ی یز اون یقال: غضب عضباً و 
ی تال ان ای یساسا اه 
الدرداء: 

معناه شدید الغضب بدلالة قوله تعالی «قلَمَّا آسَفُونا ائتَقَمنا»» 

و معناه أَغضبونا کغضب المتحسر فی الشدة, و هو مجاز فی الصفة. 
ی ی ی 
بقل 0 و خلفه بما یحب نا عمل خلفه لک العمل یقال: خلف ۱ 


(1) سورة 43 الزخرف آية 5د. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص : 548 ۳ 

و تخلف تخلفا, و خلف تخلیفاه انا از 

و قوله ها عفلی اف الساتی ماه آعا مه ها مه 
ثوابه و رحمته, فلما لم تروه فعل بکم ذلک کفرتم. و استبدلتم به 2 
العجل, و العجلة التقدم بالشیء, قبل وقته, و السرعة عمله فی آول وقته, 
و لذلک صارت العجلة مذمومة؛ و السرعة محمودة و یقال: عجلته ای 
سبقته و آعجلته اپستحثثته. 

و قوله «و أحَدٌ یرس آخیه یَجْرّهْ الیّه» قیل فی معناه قولان: 

احدهما- قال الجبائی: و 
شفته آو ابهامه, فأجری موسی هارون مجری نفسه, فقبض علی لحیته, کما 
یقبض علی لحية نفسه اختصاصاً و قال آبو بکر بن الاخشید: ان هذا آمر 


یتغیر بالعادة و بجوز آن تکون العادة فی ذلک الوقت آنه اذا از آز الانسان آن 
یعاتب غیره لا علی وجه الهوان آخذ بلحیته و جره 7 تعیرت العادة الان 
وال نما آخد برابه لیس البه شتا ارام و فال ها ین آم#عکایه:عها 
کال اون سیک اد براسه خوها من آن یدخل الشبهة علی جهال 
قومه, فیظنون, ان موی فعل ذلک علی وجه الاستخفاف به و الانکار 

«با این أَمّ ان الْقَوَم اسْتَصْعَفونی و کادُوا بفتْلوتیی ». 

و من فتح میم (آم) تحتمل 1 امرین: 

احدهما- آنه بنی لکثرة اصطحاب هذین حتی صار بمنزلة اسم واحد مع قوة 
النداء علی التغییر نحو خمسة عشر. 

الثانی- آنه علی حذف الألف المبدلة من یاء الاضافة, کما قال الشاعر: 

یا بنیة عما لا تلومی و اهجعی «1» 

وا او ای مین سر اه شاه ای ی دامع اس 
ماا یفن تفر مرت الاک ال الشا 


(1) سیاتی فی 5: 561 من هذا الکتاب و هو فی اللسان (عم). 

التبیان فی تفسیر القران, ج4, ص: 349 

یا بن امی و يا شقیق نفسی انت خلیتنی لدهر شدید <2» 

و قال الأخر: 

يا بن آمی و لو شهدتک اذ تدعو تمیماً و آنت غیر مجاب «3 »> 

و-فال الجسسن: کان آخای لاه هد اند هه العریف: ول ول لین وم 
الاستعطاف بالرحم 

و قوله «فلا ر تُشمت بی الأْعْداع» فالشماتة سرور العدو بسوء العاقبة تقول: 
شمت به شمانة و آشمته اشماتا اذا عرضته لتلک الحال. 

و قوله «و آلقی للواع» یعنی رماها و قال مجاهد: 0 آخضر. 
کات ی رح و کال الکسن: 0 

و قوله «و لا تجْعَلیی مع الْقَوْم الظالمین» سوال من هارون لموسی لا 
یشمت به عدوه و لا یجعله فی جملة القوم الظالمین لبراءة ساحته مما 
فعل قومه, فلما ظهر لموسی براءخ ساحة هارون بآن له عذرا, عذره فی 
الفقام بتنمم.هن کوفه علی فسه فا لفند دلی. رب اعف ون و خی 


قوله عالی: (شورع آلاق اف (7): آید. 151 ] تم و 2 549 


قال رَبْ عفر لی و لأّخی و دنا فی رخمیک و آئت َرحمْ الرّاجمین (151) 
آية بلا خلاف. 
فی هذه الاية حکاية عن دعاء موسی (ع) ربه عز و جل- حین تبین له 


(شقق) و تفسیر الطبری 13/ 129 و قد روی (کنود) بدل (شدید). 

(3) فاقله غفاء ان الحارت: و هو معصکرب ین الحارت یبن عمرو نزن ,خر 

اکل العراره الکندیی هه قی آضری الفیسن. ق سمی (علقاء) لانه کان بعای 

راشه‌بالمسک. آنظر الاغابی 213/12 و تفسیز الطیری 13/ 130 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 550 

ما نبهه علیه هارون من خوف التهمة, و کون الشمد. انیم بحرم. امه 

اه ار ها ها اسر ام ی ها 2۳ 

بالمغفرة قیل فیه قولان: 

آخذهما- ما آظهره من الموجدة علی هارون و هو بریء مما یوجب العتب 

علیه: انم کم بکن مفه تعصیر فی الانکان علی.عن عید العجل, اند راخ سنوم 
من الانکار الی آن هیا بقتله لشدة انکاره. و لذلک قال هن الوم 

شتطعفونی و کادُوا بفلوتیی». 

(۱ 

جهة الغضب علیه, و انما فعل ذلک کما یفعله الانسان بنفسه عند شدة 

غضبه علی غیره, و لم یکن منه فی تلک الحال معصية. 

و کان هذا الدعاع من موسی اتقطاعا مته الی, الله تعالی, وففزبا الیه لا آنه 

کان وقع منه و من آخیه قبیح صغیر آو کبیر یحتاج آن یستغفر منه, و من 

قال: انه استغفر من صغيرة کانت منه او من اآخیه, فقد اخطا. و یقال له: 

الصفی علی همع مکبره سید نا مفبی السوال المتفره ماو 

وا ره ۱ 

کشوها و لا صفوها ان :بخ الم: التفد غن ول مومع الاسا: 

متزهون عما ینفر عنهم علی کل حال. 

و قوله «و نت َرحَمْ الاجهی» اعتراف من موسی بأن اللّه تعالی آرحم 

او ی 90 

آرحم الراحمین یومل الرحمة من جهته و من هو آجود الأجودین یوّمل الجود 

صل. ۳۴ 


قوله تعالی: [سورة الأعراف (7): آية 152]..... ص : 550 

ان الذین انَحَدُوا الْجَل سِبنالهم عَصَب من رهم و ده فی الحباة الدئیا و 

کذلک زر تجزی المتترین (152) 

آية بلا خلاف. التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 551 

فی هده الاية حذف, و تقدیره [ن الذین اتخذوا العجل الا و معبوداً سینالهم 

غضب, فحذف لدلالة الکلام علیه, و قوله فی موضع آخر «هَأَجْرَح لَهْم عخْلا 
جسداً له خُوارٌ ققالوا هذا لهْکم و ال مقوسی فتسی » «1». 

۳۳ اللّه تعالی فی هذه الاية آن الدیت اتخذوا العجل الهاً و عبدوه من, دون 

اللّه سینالهم غضب, و معناه فسیلحقهم, و النول اللحوق و صله مذ الید 

الی الشیء الذی ببلغه, و منه قولهم: ۲ 

فانه یلحقک خیره و نواله. و تقول: ناوله مناولة. و تناول تناولاء و آناله انالة. 

و قوله «َصَبٍ من رَبهمٌ» یعنی عقاب من الله تعالی وآنتا کر آلقضت ده 

الوعید بالنا و لانةه ابلغ فی الزجر عن القبیح. کما آن ارادة الحسنة فی الدعاء 

الیها و الترغیب فیها ابلغ من الاقتصار علی الوعد بها. 

و قوله 5 رلة فی الحیاة الکیا» بمعنی صعر النفس و الاهانة, یقال: ۳ 

ذل یذل ذلة, و اذله |ذلالا, , و تذلل تذللا, و ذلله تذلیلا, و استذله استذلالا. 

و قیل المراد به ما بوذ منهم من الجزية علی وجه الصغار. 

و قوله «و کذلک تجّزی المفترین » اخبار مته تعالی انة متل هن اد 

العذاب و الغضب یجزی الکاذبین و المتخرصین علیه, و انما کان عباد 

اللّه کفرا لأنه تضییع لحق نعمة اللّه کتضییعه پالجحد للنعمة فی 

المنزلة, رلک لضا وی علیه هن سوه عم آنفم باحل انعم 

ینعم, و فی ذلک [بطال لحق النعمة. 


عید و 


یز 
عظم 
بمن لم 


قوله عالی: [سورع الا اف (/): آیة 152 ] موی ین 2 1 5ظ 


و الذین عملوا ایا ثم تابُوا من بغدها و آمئوا اٍدٌ تک من تغدها لعوژ 
آبة بلا خلاف. 
لها توعد ال تعالی الذین عبدوا هن رن و عطف علی وعیدهم توعید 


(1) سورة 20 طه اية 88. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص. 5 

المفترین علیه و المتخرصین في دینه ما لم یأمر اللّه به, عطف علی ذلک؛ 
فقال 5 الذین عملوا السْینات زر تنم م تابوا من بعدها و أمَُوا» و 1 جمع سينة 
الاساءة نقیض الاحسان تابوا من بَفدها و آمتوا». و نی اد 
عالی یه ملعم انس و مرا علها مورا علی آن یروا الی ما 
فی اافیش ه منوا مضا افخت الم ام امه داریا که سم 
بعدها» یعنی من بعد السیئة «لغفور رحیم» یعنی یغفرها لهم و یسترها 
علیهم. لرحمته بعباده. 

و قد بینا فیما.مضی آن التوية آلتن آجنعوا علی.سقوط العقات غندها هی 
الندم علی القبیج. و العزم علی آن لا یعود الی مثله فی القبح, و فی غیرها 
الصا له ماب له ایض 9 
الثواب بلا خلاف و بسقط العقاب عندها بلا خلاف, الا آن عندنا یسقط ذلک 
فان قیل کیف قال «تابوا من بعدها و امَئوا» و التوبة هی ایمان؟ 

قلنا عنه ثلانة آستو رت 

آ ایو من بو مضه ورا ها سیک 2 

الثانی- استأنفوا عمل الایمان 

لثالت- آمنوا بآن اللّه قابل التونق. و فیل» آن اند خلت فیین غاب من 
الاین کانوا عیدوا العخل عاتهم اه ۱ 
بقلوا آنفیهه اه 
و رم و نم 


قوله عالی: [سورع آلاغر اف (7): آید 154 ] تور ری ۶ 992 


و ما سَکت عن موسی الْعَضَث اد الالواع و فی تشختها هد 
للذین هم لِرَبهِم یرَهَبُونَ (154) 

التبیان فی تفسیر القران. ج4, ص: 553 

آية بلا خلاف. 

معنی قوله «و لما سکت» سکن, سم کشک و انم کات ااقضت لا 
کلم لابه. تفا کان بغور که دالا علی:هسا قی آلنفن من الفعضوب: عایه کان 
بمنزلة الناطق بذلک, فاذا سکنت تلک الفورة کان بمنزلة الساکت عما کان 
متکلما به و السکوت فی هذا الموضع احسن من السکون. لتضمنه معنی 
سکوته عن المعاتبة لاخیه, مع سکون غضبه. و السکوت هو الامساک عن 
الکلام بهيثئة منافية لسببه, و هو تسکین آلة الکلام. 

وآما کیل: کت الصتو ست آلجری یطوق المطاز الا اه قی 
شی۶ بظهر آنزه فیکون بمبزله الناطق به, قال آبذ النجم: 

و همّت الأفعی بأن تسیحا و سکت المکاء آن یصیحا «1» 

فان قیل: ۱ 

قلنا: لیس کذلی. و لکن غضب الحکمة صحبه غضب الحمية لما توجبه 
الحکمة. و سکون الغضب عن موسی (ع) لا یدل علی آن قومه کانوا تابوا 
من عبادة العجل. انم تختمل: ان تکون زالت فورة الغضب و لم یزل 
الغضب, لأنه لم یخلص توبتهم بعد. 

و یحتمل آن یکون زال غضبه لتوبتهم من کفرهم, و |ذا احتمل الأمران لم 
یحکم بأحدهما الا بدليی 

و قوله تعالی «أحَدّ الأَلواح و فی تُشخنها هُدي و رَحْمَةٌ دی هم رهم 
یرَهَبون » معناه ۳ لما سکن غضبه رجع فاخذ الألواح التی کان آلقاها, و کآن 
الالواح مکتوبا فیها ما هو هدی و حجة و بیان و رحمة للذین هم لربهم 
پرهبون بمعنی یخافون عقابه, و یجوز آن یقال: لربهم برهبون, و لا یجوز 
پرهبون لربهم, لأْنه اذا تقدم المفعول ضعف عمل الفعل فیه فصار بمنزلة 
ما لانتغدی فی. دخول اللام علبه فعدم آه تاخزه کما قال عالی ظزوف لکم» 


>» 2 


۹ 
اصا 
ام 


(2) سورة 27 النمل آیة 72. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص : 554 

و فی الایه دلالة علی آنه یجوز |لقاء التوراة للغضب الذی یظهر بالقائها ثم 
آخذها, الخکیده اکن فنها هن یر آن یکون القاو‌ها رغبة عنها. 


قوله عالی: [سورع آلاق اف (7): آیة ول ] جوم رن 2 55 


و اختاز مُوسی قَوَة سَبعین رجا لمیقاتنا ما حدم الرَجتَة ٩‏ ۱ 

شیب اهلحتهم من قبنل و ای | نقلکناپما ققل الیشقهاء ما ان هت [ نلک 

تج بها 2 0 مر تشاء نت وا قاعْفر لنا و احمنا و آئت یر 

الغافرین (155) 

آية بلا خلاف. ۰ ۱ 

الاکار هه | راوتسا هه شیر ال :ره سره آمرین فاشتار آخوهما: 

و الاختیار و الایثار بمعنی واحد. 

او ای ی ار عم وم سم سا مخت اما 

لدلالة الفعل علیه مع ایجاز اللفظ قال الشاعر: 

متا الدق. خر الرحال ماه فجودا ادا هب الرناح التعارخ دوه 

و قال غیلان: 

وانت الذی اخترت المذاهب کلها بوهبین اذ ردت ۳ الأباعر 

و قال آخر: 

فقلت له اخترها قلوصاً سمينة و ناباً علیها مثل نابک فی الحیا «4 » 

پرید آختر منهاء و قال العجاج: 


(خیر) ۵ تقسیر الظبری. 13/ 155 و الخامل للمیرد. 21/1 

(4) قائله الراعی النمیری. طبقات فحول الشعراء: 450 و معانی القرآن 

1 395 و شرح الحماسة 4/ 37 و تفسیر الطبری 13/ 146. 

التبیان فی تفسیر القرآن. ج4 ص: 5ظد 

تحت الذی اختار له الله الشجر «5» 

ونضا باخنار ار للمیقات. و المیقات المذکور- هاهنا- هو المیقات 

المذکور اولاء لأأنه فی سوال الروية, و قد ذکر ولا و دل علیه ثانیً. و قیل هو 

غیره, لأْنه کان _فی ود من عبادة العجل. 

و قوله «فَلَّا أَحَدمْمْ ال جْقَةْ» قیل فی السبب الذی, لاأجله آخذتهم الرجفة 

قولان: 

آحدهما- لأنهم سألعا الروية فی قول ابن اسحاق. 

النای» ال این:عیاس انیم ام نقوا عن.غاوه الفخن ۵ قه نا جختن 

الرجفة فیما مضی, و آنها الزلزلة العظيمة و الحركة الشديدة. 

و فوله «قال رن لو شنت لته من بل و یّايْ» حكاية عما قال موسی 
لله تعالی, ۱ ۱ ۱00 ۳۳/۳ 1۳3/7 

اش نی 


تک 


و قوله «ا تهّلِکنا بما قَقل السقهاء منّا» معناه النفی, و ان کان بصورة 
الانکا ر کما تقول (آ تشتمنی و آسکت عنک) آی لا یکون ذلک, و المعنی انک 
لا تهلکنا بما فعل السفهاء منا, فبهذا نسآلک رفع المحنة بالاهلاک عنا. 

و قوله «اِنْ هی الا فْتنْک» معناه ان الرجفة الا اختبارک و ابتلاژک و محنتک 
ی ی را تا هه 


الصاعقة اللتین جعلتهما عقاباً لمن سال الروية و زجرا لهم و لغیرهم, و مثله 


0 9۶ رو بت 


قوله « و لا یرون نم بُفْتُون في کل عام مت َو مَرَتَیْنٍِ» «1» یعنی بذلک 
الامراض و الاأسقام التی شدد الله بها التعبد_علی عباده, فسمی ذلک فینة 
من, حیث يشدد الصبر علیها, و مثله «الم. | عست؛ لاش آن رها آن 
۳ آمتّا و هم لا بفتتون» 


(5) دیوانه: 15 و مجاز القران 1/ 229 و معانی القران 1/ 395 و اللسان 
(خیر) و تفسیر الطبری 13/ 147. 

(1) سورة 9 التوبة اية 127. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص : 556 

«2 »> و معناه لا ینالهم شدائد الدیا و الأمراض و غیرها, و یحتمل آن یکون 
المراد. بذلک آن هی لا عذابک و قد سمی اللّه تعالی العذاب فتنة فی قوله 
«یِوم هَمْ عَلی التّار یُفْتنونَ» «3» آی یعذبون, فکأنه قال لیس هذا الاهلاک 
الا عذابک لهم بما فعلوه من الکفر و عبادة العجل, و سوالهم الروية, و غیر 
ذلک. 

و السبعون الذین کانوا معه و ان لم یعبدوا العجل, فقد کانوا ۳1۳ موسی 
آن تسال الله تعالی آن یریه نفسه. لیخبروا بذلک آمته و یشهدوا لم‌بن اللّه 
کلمه, فان بنی اسرائیل قالوا لموسی: لا تضصدفک غلی فولک ان:الله کلمک 

من الشجرة, فاختار السبعین حتی سمعوا کلام اللّه, و 1 له بذلک عند 


قومه, فسألوا آن, بسأل اللّه الروية ایضاً لیشهدو | له, فلذلک و 
عنهم ذلک. 


ی 
تمیتهم بها, و آن لم یکن ذلک عقوبة لنا. و الهلاک الموت. لقوله «ان ام 
هلک » «4» و الفتنة الکشف و الاختبار, قال المسیب بن علس: 

اذ تستبیک باصلتی ناعم قامت لتفتنه بغیر قناع 

ای اتکستقه و تبرزه: و قوله «تَضل بها من تشاء» معناه تضل بترک الصبر 
علی فتنتی و ترک الرضا بها فر اه ی تا وس حول نکر و 
رها اما ی ماس الصا ال الم ام 
ضلوا عند آمره و امتحانه, کما آضیفت زيادة الرجس الی السورة فی قوله 
«قَرادَئهْمْ رخسا ای رجسهم» «5» و ان کانوا هم الذین ازدادوا عندها. 


تشاء 


(2) سورة العنکبوت اية 1- 2. 

(3) سورة 51 الذاریات اية 13 [.....] 

(4) سورة 4 النساء آية 175. 

(5) سورة 9 التوبة آية 126. 

التبیان فی تفسیر القران ج4, ص: 5357 

معناه تبصره بدلالة المحنة لیثبت صاحبها علی الهداية من تشاء. 

و قوله «َیّت ولا » فتاه اب اضر با .۵ آولی بنا «قاعغفر لنا» سوال منه 
المغفرة له و لقومه. و قوله «و ازعغفنا و آلت حَیِرْ الغافرین» اخبار من 
موسی بأن الله خیر الساترین علی عباده و المتجاوزین لهم عن جرمهم. 


قوله عالی: [سورع آلاغ اف (/7): آیة 156 ] موی ری ۲ 557 


5 اب آنا فی هذه الظّیا حستةّ و فی الأخرَة تا هُذنا ایک فال غذایی 


اصیْ به مَنْ آشاء و رَخعتی وسقث کل سیء قسأکنها للذین بلَفون و 
تون اارگاه و الفیق هم بابایتا تومتون (156) 
آية بلا خلاف. 


ها تعام الاعباز ما فال موی هم قوعه لخن تسه هآ مس دا انله 
تعالی المغفرة و آن یکتب لهم فی هذه الدنیا حسنة بو هی النعمة, و انما 
سمیت النعمة حسنة و |ن کانت الحسنة اسم الطاعة للّه لأمرین: 

آحدهما آن النعمة تتقبلها النفس کما یتقبل العقل الحسنة التی هی الطاعة. 
و الخر- آن النعمة ثمرة الطاعة له عز و جل, و انما سألوا آن یکتب لهم, و 

ام الا ان ععا ام یا ۱ 
الکنابه خبرا بنوام النعمةه و بقال. کتب له الزرق: فی الدیوان فیدل علی 
توت کی مرف الا ان «و فی الحْرة» معناه و اکتب لنا فی الاخرة انضا 
النعمة التم هی التواب <9ا قفا الی» قال این عیامن معناه تیتا آلیی, ونة 
فا ند موم یی اساسم هک و ماد و اضاه آلرخوع مرم.هان بقود 
فهی هید ادا رجع, فمعنام رجعنا بتویتنا الیکاه و التهونه الترفی میم الستر و 
التفریج و التمکت. و قال ابو وجره:- ۱ یبهید, و هو 
شاذ, و ثوب مهود ای مرقع ذکره الجباتی, و لیس الیهود التبیان فی تفسیر 
القرآن, 4 ص: 558 

ما سل ها فا موی سس لیبموتا اکن آاعرت تشر توق 
النسب. 

مر ال وا ار آااسا عا آحا هشن و 
عذابه یصیب به من يشاوّه ممن استحقه بعصیانه. و قیل: انما علقه 
تالمفیته و لم بعلفه بالمعصيه مر 

آحدهما- الاشعا بان وقوعه بالمشيتّة له, دون المعصية. 

الثانی- انه لا بشاً ذلک الا علی المعصية, قامعا ذکر دل علی اضر و عندا 
آنه علقه بالمشيثة, لأّنه کان پچوز الغفران عقلا بلا تو 

و قوله «و رَجْمَیی وسعت کل شیعء» معناه انی آقدر ان انعم علی کل 
شیء پصح الانعام علیه, و قیل: المعنی |نها تسع کل شیء ان دخلوهاء فلو 
دخل الخسه قیما له شمه ار ان من مه مسا بااخال بان تفحل 
معه فیها, و قال ابن عباس: و هی خاصة فی المومنین, و قال الحسن و 
قتادة هی عأمة للبرد و الغاجر- فی الدنیا- خاصة. و فی الأخرة للبر 

و قوله «قَسَاکبُها للذین یو » معناه ان الرحمة فی الأخرة مکتوبة للذین 
یتقون ما ور عقابه «و یوّئونَ الرکاة» قیل فی معناه- هاهنا- 


قولان: 

خن بخرجون وکام ی فذکره, لأْنه من وت فراتضهم. 

التات- تطیعون/ 1۱ و روت کی کولب یش 9 لسن ده ای 
للذین یصدقون 1 و لیس [ذا کتب الرحمة للذین 
یتقون منع آن یغفر للعصاة و الفساق بلا توبة» لأن الذی تفیده الاية القطع 
علی وضول الرحمة الی المتقین» و الفساق لیش ذلک بمقطوع لهم و ان 
کان مجوّز. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج4, ص: 559 


قوله تعالی: [سورخ الاعراف (7): آية 157] :...ص : 559 


اُذین تون سول لت لمح دی تچذونة موب دهم _فی الَوراة و 
الاتجیل یأَمُرُهْمٌ بالمَعَرُوفِ و ینهاهم عن المَنکرٍ و بُجل لهْمٌ الطیبات و بُحرَمٌ 
لیم عبات" ِِِ عَنْهْمْ اصَرَهم و و الا النی کات عَليهم فالذین امَنوا 
به و عََرُوةْ و تَضَژوة و اْبعُوا اللور الذٍی | فلحوز 
(157) 

آبة بلا خلاف. 

قراً «اصارهم» ابن عامر وحده علی الجمیع. الباقون «اصرهم» علی 
التوحید. و من وحد فلان (الاصر) مصدر بقع علی الکثیر و القلیل بدلالة قوله 
تعالی «آصرهم » فضافه الی الکثرة. و قال «لا 9 عَلینا اضرا» «1» و 
من جمع اراد ضروبا من الماصر مختلفة, فلذلک جمع 

قوله «الذین» في موضع جر لانه صفة ل (الذین) ف فی الاية الاولی بعد صفة 
فی قوله «قسَاکبها للذین ون » فذکر آن من تمام صفاتهم اتباعهم 
للرسول «التبی لام الذی يَجدوتَة عوا عنْدَهمّ فی الیَوراة و الاتجیل» 
یعنی محمداً (صلی اس 

جبلة الاأمة قبل استفادة الکتابة. و 9۳ انه منسوب ای ۳ و معناه آنه 
علی ما ولدته آمه قبل تعلم الكتابة. 5 

عن آبی جعفر الباقر (ع) آنه منسوب الی مکة, خی ام آلفری. 

و قیل: انه نسب الي العرب, لانها لم تکن تحسن الكتابة. 

و معنی «يجدوتة عکتوبا عنده هم فی الَوّراة 3 الانجیل » ارم یجدون 


(1) سورة 2 البقرة آية 286. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 4 ص: 560 ۱ 

تعتف. و صضفتف. ۵ ند مکتوب فی التوراة (آتانا اه رت و اشرف من 
ساعیر, و استعلن من جبال فاران) و فیها (سأقیم لهم نبیً من آخوتهم متلک 
با سر ها وا 1 

و فی الانجیل بشارة بالفارقلیط فی مواضع منها (یعطیکم فارقلیط آخر 
یکون معکم آخر الدهر کله) و فیها آنه (|ذا جاء فشد آهل العلم) و فیها (آنه 
یدبرکم بجمیع الخلق, و یخرکم بالأمور المزمعة و پمدحنی و یشهد لی). 

و قوله غالن. ای هم بالْمَعْروف و پلهاهم عن الَمْنگر » صفة للنبی (ص) 
2 الاو سای نها غن الب رو 
سمی الحق (معروفا) و الباطل (فتکرا) لأن الحق یعرف صحته العقل اذ 


الاعتماد فی المعرفة علی الصحة, و ینکر الباطل بمعنی ینکر صحته. 

و قوله «و یل لَهْمٌ الطیبات» معناه یبیح لهم المستلذات الحسنة التی کانت 

حراما علیهم, و یحزم علیهم الخبائث یعنی القبائج, و ما یعافی الأنفس. 

9و «و یَصَع عَلهْمْ اِصْرَهمٌ» یعنی الثقل بامور محرمة و فی تکلیفها 
مشقة, کتحریم العروق و الفدد و تحریم السبت, و کانت کالاغلال فی 

ا ای کما یقولون هذا طوق فی عنقک. و قیل: ار 

من قبل نفوسهم, و قرض ما یصیبه البول من آجسادهم و التزام للمکاره 

فی کل شیء یخالفون ال فیه. 

و قوله «فالذین امَنوا به» یعنی صدقوا بهذا النبی «و عزروه» یعنی عظموه 

بمنعهم کل من آراد. کندم. ه: اضله امن و منه تعزیر الجانی و هو منعه 

پتأدیبه من العود, و قال قوم: عزرته معناه رددنه, و قال آخرون: معناه 

آعنته. و قال بعضهم معناه نصرته. و قال آخرون: : منعته و لصرته. 

و قوله «و ائبِعوا الثور الذی اثزل م مَعَهْ» یعنی القرآن سماه نورا لأنه یهتدی 

به کما یهتدی بالنور. و اخبر عنهم بأن من فعل ما قلناه فأولتک هم 

المفلحون الفائزون بثواب ربهم. 


المخاه | اقایشن 


[تتمة سورة الاعراف] ..... ص : 4 


اشارة 


بشم ال الحمن الاحیم الحمد للّه الذي وفقنا لطاعته و العمل علی فهم 
کنایه و آخکامنن. و انی اشکره استتماماً لنعمته و رضاء بتدبیره و اعترافاً 
تزجبته ها اعتفادا بحکمتن..واصلی. له قلی مخقد رسصوله الامین وعلی ال 
الميامین الذین اذهب اللّه عنهم الرجس و طهرهم تطهيرا 

و بعد فانی اقدم لاخوانی المومنین العاملین بأحکام القرآن هذا المجلد 
الخامتن هن خقسیر البیان: و قد لاقیت: من. الفناء فق. اخراجه الضیء 
الکثیر. ۱ ۱ ۲ 

و لما نفد هذا للجزء و رأآینا الطلب باقیاً توکلنا علی اللّه و واعدناه طبعة 
ثانيه منقحة و اللّه الملهم للصواب. 

احمد خبیت فضین التببان فی تعسیر القرآن: جوض 5 


قواه فالی شور الق اف ( 207 لیف و1 ]رصع 5 


ل با نها امن ای شول له الم جمیع الذی له ملک اشعا وا 5 
الارض لا ال الا و بُحبی و یمیت فامئوا بالله و 2 شوه الب الم الذی 

بُوْمنْ خ پالله کلماته 5 اتبعوخ 2 هد تهتدون (158) 

آمر الله تعالی : نبیه صلی ال علیه و آله ان پخاطب الخلق, و,پقول لهم نی 

رسول الله آرسلنی الیکم یعنی الی الناس آجمع «الذٍی له مُلک السّماواتِ 

و5 الأض» بعنی اه الیکم الذی له التصرف فی السماوات 9 الارض من 

غير دافع. و لا منازع «لا اله» ای لا معبود « لا هو بحیی و بُمیثٌ قاچِئُوا 

یالله» آمر من النبی,صلی ال علیه و آله للخلق بن پصدقوا بتوحید اللّه و 

بفرواشیوه السی:عی الخق امن » بعتی. بصدن بالام و کلمانهر و آمرهم 

بان بتیعوم و برخعوا الی طاعته لکی نهتذوا الي النواب و 

و «جمیعا» نصب علی الحال من ضمیر المخاطب الذی عمل حرف الاضافة 
فیه و العامل فی الحال معنی الفعل فی «رسوله» الا آنه لا یتقدم علی 
جرف الاضافة, لأّنه قد صار بمنزلة العامل. 
عراشسا وت بانه ی و مت یه !۱ سور علی الاخاء الا الم وا علن 
الاماتة ۲ سواه لأنه لو قدر آحد علي الاماتة لقدر علی الأحیاء, لأن من 
شّن القادر علی الشیء آن یکون قادرا علی ضده» و انما استعمل بمعلی 
ده علی الرجاغه الظفع في الففرز بفی الغدات: 


قوله غالی: [شوزع آلاقر اف (7): اب 59 ۱1 تن ری 7 5 


من قَوّم مُوسی امد َهَدُونَ یالخق و به یُعدِلون (159) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص 

آخبر ال تعالی آن من قوم موسی ات بهدون بالحق و به یعدلون. 

قال ات انس اعد وفع مسا ا لین 

و قال ابو جعفر علیه السلام: هم قوم خلف الرمل لم یغیروا و لم یبدلوا. 

و انکر الحباتی فول ای غباش» وال قرع موی علیه. الشامن منوت 
ی ار و و ی له ی نا ۱ 
باقین لکفروا بنبوة محمّد. 

و هذا لیس بشی ۶ لانه لا یمتنع ان یکون قوم لم تبلغهم الدعوة من النبی 
ای ی وا تا ی ری 

و قال الجبائی یحتمل ذلک وجهین: 

احدهما- انهم کانوا قوماً متمسکین بالحق فی وقت ضلالتهم «[ »> بقتل 
ایا مه 

ریم الک انوا بای خی الا خن ال وسام سل ان سا 
و ابن صوریا و غیرهما. 

و تقدیر الکلام فی معنی الابة اذا : کان من قوم موسی اه بهدون بالحق و 
به یعدلون, قد مدحوا بذلک مهو فعلی کل امة آن یکونوا کهذه الامة 
الکریمة فی هدذا المعنی. و الامة الجماعة التی توم آمرا بآن تقصده و 
تطلنن. و ام فحتم صلمن الم عاین و. الم وم صرعته در امه فوست. و 
عیسی مثل ذلک. 

و لیس فی الاية ما یدل علی ان في کل عصر أمة هادية من قوم موسی 
لأن بعد نبوة نبینا صلی اللّه علیه و آله و سلم لم یبق احد یجب,اتباعه فی 
شرع موسی علیه السلام و کذلک قوله تعالی «و ممّن حَلَفنا أمَدْ یَهَدُونَ 
بالق و به یعدلون» «» و لا دلالة فی ذلک علی ان تلک الأمة موجودة فی 
کل عصر بل لو لم توجد هذه الأمة الا فی وقت واحد هادیة بالحق عادلة به 
و هم حجج اللّه علی خلقه, المعصومین الذین لا پجوز علیهم الخطاً و الزلل, 


(1) آی وقت ضلالة قومهم 

(2) تور 7 الاعراف اید: 

التبیان فی شین القر آن: ج2, ص. 1 

و صریح الایه یدل علی بطلان قول من قال لا بهدی الی الحق الا ال 


تعالی, لان الله تعالی بین ان فیمن خلقه آأمة بهدون بالحق و به یعدلون, و 
ظاهر ذلک الحقيقة و صریح الابة بخلاف ما بقوله المخالف, و لا بنافی دلک 
قوله تعالی «مَن یهد اللَه قَهو المْهتدی» «1» لاأنه یصح اجتماعه مع ذلک, و 
المعني من بهده الله الی الجنة فهو المهتدی الیها علی ان قوله تعالی «من 

یهد اللةٌ فهو الَمْهتدی» یمنع من آن بهد به ایضاً غیر اللّه و یهتدی, لان 
ای بذلک تعلق بدلیل ااحطاب و هو لیس بصحیح عند اکثر العلماء, 
علی ان من هدی غیره الی الحق فانما بهدیه بان ینبهه علی الحجج التی 
نصبها الله علی الحق فجاز آن یضاف ذلک الی انه بهداية الله. و من حمل 
قوله تعالی «یهدون» علی ان المعنی یهتدون فقد غلط, لان ذلک لا یعرف 
فی اللغة. 


قوله تقالی: شور الاغراف (0: یه 60ص 7 


و قَصعناهُم هم ائتتت عَسٍرة آشباطاً ماو َحنا بلي فوسی اذ استقاو قَوفة 
آنٍ ارب بعصاک الحجر فانبِجست_ منة انتتا یقن قذ عم کل اناس 
دافم و طَلل لیم القمام و أنرلنا هم المَنْ و السلوی کلوا من 
طَیْباتِ ما ررَفُناکَم و ما ظْلَمُونا و لکن کائوا أنفُسَهُمٌ بَظلمّون (160) 

قد مضی تاویل معنی اکثر هده الاية فی سوره البقرة <2»* فلا معنی 
للتطویل بذکر ما مضی و انما نذکر ما لم یذکر هناک: انما آنث قوله اثنتی 
عشرة اسباطاً لان النية التقدیم و التأخیر و التقدیر و قطعناهم اقتضا انیت 
فتر و اشاضا ورلم 


(1) سورة 7 الاعراف اية 177 

(2) آية 60 من سورة البقرة المجلد 1/ 269 

التبیان في تفسیر القرآن, ج5, ص: 8 

پقل شتطاً لاحد ثلائة آشیاء: 

احدها- انه بدل لیس بتمییز و المعنی قطعناهم اسباطاً ذکر ذلک الزجاج. 
الثانی- علی ان کل قسم آسباط لان الواحد یقال له سبط, فیجوز علی هذا 
عندی عشرون دراهم علی آن کل قسم منها دراهم قال کثیر: 

علی و الثلائة من بنیه هم الأسباط لیس بهم خفاء 

فسبط سبط ایمان و بر و سبط غیبته کربلا «1» 

الثالث- ان یکون اقام الصفة مقام الموصوف. و تقدیره اثنتی عشرة فرقة 
اسباطا. 

و السبط: الجماعة التی تجری فی الامر بسهولة لاتفاقهم فی الکلمة علی 
انه مأخوذ من السبوط. و قیل انه ماخوذ من السبط ضرب من الشجر, 
فجعل الاب الذی یجمعهم کالشجرة التی تتفرع عنها الاغصان الکثيرة. و قال 
ابو علي لانهم کانوا بنی اثنی عشر رجلا من ولد یعقوب و قیل انما فرقوا 
اسباطا لاختلاف رتبتهم. 

و الانبجاس: خروج الماء الجاری بقلة, و الانفجار خروجه بکثرة, فکان یبتدی 
بقلة ثم یتسع حتی یصیر الی الكثرة, فلذلک ذکره هاهنا بالانبجاس و فی 
البقرة بالانفجار. 

و الظلة للسترة التی تقی من الشمس, و الأغلب علیها العلو. 

فجعل اللّه عز و جل لهم من الغمام ظلة تکنهم لما احتاجوا الی ذلک فی 
التیه کما عطاهم المن و السلوی. و المن ضرب من الحلاوة یسقط علی 
الشجر. و السلوی طاثر کالسمانی. و انما انث «اثنتا عشرة اسباطا» مع ان 
السبط ذکر, لاحد ثلائة آشیاء: 


آحدها- اثنتی عشرة فرقة ثم حذف. 
التانی- و قطعناهم قطعا اثنتی عشرة. فحذف علی هذا التقدیر 
الثالث- آن السبط لما خفع.علین الامة آنتت: کما قال الشاعر: 


(1) الاغانی 9/ 14 

نان کی مس اافران هس و 

و ان کلاباً هذه عشر آیطن و انت بریء من قبائلها العشر 

و قوله تعالی سس ما ظلمّونا لکِن کائوا انفیتمم سهه یَظلمون » معناه: ما 
یا ی ول ای ات ای 
لا ی ال سل الا ادا امه مها کم 
الما سیر کال المراء ‏ شرب سیم 

یکاد بطلع ظلماً ثم یمنعه عن الشواهق فالوادی به شرق 

وال هو الم من خی نها ان جصرا الم فسترم فق هی تال 
ان را سا ی ال اه ال اسوا الا 


قوآه تفالی: (شوزع الق اف ۱ ۱۱7 اب ۶61 ] تم ی ۶ ظ 


و ٍژ قیلٍ لَهم اشکُوا هو ار و کُلوا ملها حبْث شم و فولوا حِطَه و 
وحْلَوا الباب بدا یی اکم حَطینانِکمْ ستزیذ المحسنین (161) 

آية بلا خلاف. 

قرأً اهل المدينة و ابن عامر و یعقوب (یغفر) بالیاء و ضمها., و فتح الفاء 
الباقون بالنون و کسر الفاء, و قراً اهل المدينة و یعقوب (خطیئاتکم) علی 
جمع الملامد وبرفع التاع ق فرا این عامر غلی التوعید.و رقم التاعر و قرا 
ابو عمرو (خطایاکم) بغیر همز علی جمع التکسیر, الباقون و هم ابن کثیر و 
اهل الکوفة (خطیاتکم) علی جمع السلامة و کسر التاء. 

من قراً «یغفر» حمله علی قوله تعالی «و اد قیل لَهُمٌ» ادخلوا . . یغفر و 
التی فی البقرة (نغفر) بالنون, فالنون هنای آحسن لقوله «و اذ قا وا 
هاهنا بالنون کانه قیل لهم ادخلوا ... نغفر. اقان دخانم غفرنا: 

و من قراً تغفر بالتاء المضمومة فلانه آسند الیها خطیئاتکم و هو منت فأنت 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 10 

یی ال سول اه سا لو اق‌فیلیی [وفل. 

و من قرا بالنون فلقوله «سَتَزیذ المَخسنین» و خطایا جمع خطیئة جمع 
و اک و ی ام ره 
ان العاء بفری الما یغال فربت الماء فی الخوض افربه قربا دا حففته. و 
بجوز ان یکون مشتقاً من اجتماع الناس البها. 

و قد مضی تفسیر مثل هذه الاية فی سورة البقرة «1» فلا معنی لاعادته. 

و انما نذکر جمل زلک فنقول: 

هرا خطان: سن. الله ان یه محتد.ضای, الم غلیه ‏ اله عنام ول 
اذکر يا محمّد اذ قیل لبنی اسرائیل اسکنوا هذه القرية و هی بیت المقدس 
علی قول الجباتی و غیره من المفسرین و قال الحسین هی ارض الشام. و 
قال قوم غیر ذلک. و قد ذکرنا اختلافهم فی سورة البقرة «2» لأنه کان 
آمرهم بدخولها و اخراج من فیها من الکفار و غیرهم و وعدهم ان یوسع 
علیهم فیها الرزق و ببیحهم ذلک لیأکلوا من حیث شاءوا ما یریدون من انواع 
الاقذية و الرزق. و قال لهم: «کلوا من حیث شنتم» علی کثرة الرزق و 
الغذاء فی هذه القرية و فی کل ناحية منها. 

و قوله تعالی: 5 اوخلوا از البابت شگدا» بیعنلی متواضعین و کانوا آ روا با 
یدخلوا بابا منه معینا فی هذا الموضع کانوا فیه- فی قول الجبائی- و قال 
ذلک قبل دخولهم الی بیت المقدس, قال و لم یرد ان یدخلوا الباب سجدا 


منحنین. 
قال ابن عباس کان ِ تفت ی ارت بان یدخلوه رکعاً فدخلوه علی 


آستاههم. و قیل لهم «قولوا حِطَِء» آی مغفرة, فقالوا حنطة. و ذکرنا اختلاف 
الناس فی دلک. 

مهس ای | عاه ان قیاه ‏ نقی اقا وتا مس له فا 
ا لکوت ۱ 

و قوله «تَعفة کم حخطیثا نکم » جواب الامر و فیه معنی الجزاء. و التقدیر 
انکم 


(1, 2) آية 58 المجلد 1/ 263 

التبیان فی تفسیر القران, خ5, ض: 11 

ان قعلتم ذلک غفرنا لکم خطایاکم. 1 
المخستین منکن مسا و فلا قی اقا و الاعرههل عتصر لو لین ارم 
هذه القرية 

1 و لا تناها فی‌کام عوسی. 


قو له فالی: آشوزع آلاقر اف ۱ 7): اب ۲162 مه رن 2 1 


بل الذِین طلَموا ملهغ قولاً َیْر الذی قیل لَهم قارسلنا له رجزا من 
السّماء,پما کائوا بَظلِمُونَ (162) 
ار اه ال ی ی تیه تیال الفریه اه ون 
تقرلها حطه وتا انم بذلها فولا غیر الدی فیل لوم. 
هام ی اش دض الی ما فقال الحشم واه بول اه 
و قال قوم: قالوا قولا بنافی الاستغفار و یخالف التوبة. و قالوا ما یدل علی 
الاصرار. 

و اخبر تعالی انه آرسل عليهم عند ذلک رجزاً و هو العذاب و العقوبة جزاء 
یا ان 
ای اه 
ع خفة وه الر عیام هت نو النافة الرجداه الس تسیل افین احد شقیوا 
لداء یعرض لها فی عجزها. 


قو له قالی: سورع آلاق اف ۱۱7۱ ابة ۲165 تم رن 2 11 


و تلهم عن ارب یی کاتث حاضرة تخر ان غذون في ابیت اا تأتهم 
هم یوم سَبْتَهمْ شرع و یوم لا یسبئون لا تأتيهم کذلک تبْلْوهَمٌ مْ بما کائوا 

۱ 0 

التبیان فی تفسیر القران, جظ, ص: 12 

القراء کلهم علی فتح الیاء فی قوله تعالی (لا یسبتون) و روی عن الحسن 


ها 
من قال آسبتوا آراد دخلوا فی السبت و من فتح الیاء آراد یفعلون السبت 
بنا جمعة. و جمعنا شهدنا الجمعه. قال الغراء: قال لی بعض العرب: أ ترانا 
اشهرنا منذ لم نلتق پرید مر بنا شهرآ. 
آشر االمتتتضالی ام ات تست امش ترس اسرایل این کات 
فی وقته عن القریه التی کانت حاضرة البحر. و عن سبب هلاکهاء سوال 
تقریر و توبیخ لا سوّال استفهام. کما یقول الرجل لفیره آنا فعلت کذا؟ و 
انت تعلم آنک لم تفعل, اه و یت ایرآ 
صلی اللّه علیه و آله و سلم ان یسأل اهل الکتاب عن اهل هذه القرية مع 
ما آخبره اللّه تعالی بقصتها لقریرهم تقدیم کفرهم و تعلمهم ما لا یعلم الا 
کات ام فیعضت الله علیع و آلم‌مسله لح کت من فرا الکسم 
فعلموا بذلک آن ذلک وحی انزل علیه. 
و قوله تعالی (ا یعون فِی السْبّت) معناه اذ نظلمون فی السبت. یقال 
عدا فلان یعدو عدوان, و عدا عدواً |ذا ظلم. 
و قوله تعالی (لذ يم حیتا اس فش عون 
و المعنی سلهم اذ عدوا فی وقت اتیان الحیتان «شرعاً» ای ظاهرة و 
الختان«خمع.حوت و آکر ها سفی. العرت. السمک بالحیان. و اسان و 
کانت الحیتان تآتی ظاهرة فکانوا یحتالون بحبسها یوم 1[ 
فی پوم الأحد. ۰ 9 قال 9 : جاهر وا بأخذها یوم السبت. 
و قوله تعالی (کذلک تلوَمٌ) ای مثل هذا الاختبار الشدید نختبرهم. 
و موضع الکاف نصب بقوله: او ما ات۱ یَفُسْفَون) ای شددت علیهم 
المحنة بفسقهم. قال الزجاج و یحتمل آن یکون «و یوم یسبتون لا تاتیهم 
کذلک» ی لا تأتبهم شرعاً و یکون «نبلوهم» مستأنقا. و الأْول قول اکثر 
و الوجه فی تشدید المحنة التی هی التکلیف آن اللّه تعالی أمر بنی 
ان ره 13 ۱ 
بافسای السبت و الفرع فبه للعادن وه ان لا الا بشی من آمر الا 


فیه فتهاون قوم ممن کان یسکن هذه القرية و هی (ایلة) فی قول قوم من 
9 و قال قوم هي مدین. و رویا جمیعا عن ابن عباس. و لم یقوموا 
تفا وجب. علبهم فشدد الله علی هن آخذوه: قال الحسن: کانت تشرع علی 
اندانی کاضا الکباش البیض فیعدون فیًخذونها و تبعد عنهم فی باقی ۳ 
و آمرهم ان لا یصطاد وا بوم السبت فکان ذلک تشدیدا للتکلیف ,و تغلیظا 
0 و البلوی, و کان ذلک عقوبة علی تهاونهم بما ات اللّه "۳ 
فخالفوا| قأرسلوا الشباک یوم السبت و آخرجوها یوم الاحد. 


قوله عالی: [سورع آلاغر اف (7): آید 164 ] ی 


۳ او قالث أَدٌ ملق ام تون قوما الاة فقلعیی از فد هم غذابا ند 
قالوا مَعذرة الی ره 3 اس ن (164) 

آية بلا خلاف. 

قرأً حفص وحده عن عاصم «معذرة» بالنصب. الباقون بالرفع. 

من رفع فعلی تقدیر موعظتنا معذرة الی ربکم. و من نصب فعلی المصدر, 
کما یقول القائل لغیره: معذرة الی الله و الیک من کذا علی النصب. 

و المعنی قالوا نعتذر معذرة 5 اغذارا. 

قال ابو زید عذرته اعذره عذراً و معذرة رو عذری. و الهد ین و ۱۳ کن ٩‏ 9 
یعذبهم ال عذاباً شديداً فی الاخرة. فقالوا فی جوابهم وعظناهم (عذارا 
الی الله ای نعظهم اعتذارا الی ربکم لثلا یقول لنا لم لم تعظوهم و لعلهم 
ایضاً بالوعظ یتقون و یرجعون. 

و فی ذلک دلیل علی انه یجب النهی عن القبیح و ان علم الناهی ان المنهی 
لا ینزجر و لا یقبل, و ان ذلک هو الحکمة و الصواب الذی لا یجوز غیره. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص. : 14 

و اختلفوا فی هذه الفرقة التی قالت: لم تعظون قوماً ال مهلکهم ؟ هل 
کانت من الناجية او من الهالکة عن الاعتداء فی السبت. ذهب الیه ابن 
اس و فال حست الط ان من الفای الا مهو اه قالت لها لم تعظون, 
وب فال. السندین وقال قوم الفرقه التی قالت لم تعظون قوما الله ععلیم 
کانت من الفرقة الهالکة ذهب الیه ابن عباس فی رواية اخری عنه. 

و قال قتادة عن ابن عباس هم ثلاث فرق التی وعظت و الموعظة, فنجت 
الاولی و هلکت الثانية, و الله اعلم ما فعلت الفرقة الثالثة. و هم الذین 
قالوا لم تعظون و اختاره الجبائی. 

و قال الکلبی: هما فرقتان الواعظة و الموعظة. 

و قال الجبائی لم یریدوا بذلک الا نهیهم نت عن ذلک القبیح. و انما قالوا 
ذلک علی سبیل الایاس من قبولهم منهم 

و قوله «لم» آصله (لما) الا انه حذف األف مع حرف الجر نحو «عَمّ 
ِتساء لُو» و لم یقولوا (عن ما). 


لا 


قو له فالی: آشوزع آلاقر اف ۱ ۱۱7 اب 165 موی ی ۶ 14 


قاتا یا ها د یروا به اکتا الدیی عون غن المع احا الخیه لها 
بدا بت بما کائوا تفشفون  ۰۳۹65(‏ - 

قراً آبو بکر الا العلیمی «بیئس» بفتح الباء و بعدها یاء ساكنة و بعدها همزة 
مفتوحة علی وزن (فیعل) و روی عنه بکسر الهمزة. و قراً اهل المدينة و 
الداحونی عن هشام بکسر الهاء و بعدها یاء ساکنة من غیر همز. 8 فا سنل 
ذلک ابن عامر الا الدارحونی عن هشام [لا ان هی الباقون بفتح الباء و 
بعدها همزة مکسورة بعدها یاء ساکنة ون (فعیل). و روی خارجة عن 
نافع بفتح الباء بعدها التبیان فی تفسیر القران, جظ, ص: 15 

یاء بلا همز علی وزن (فعل). 

قال ابو زید: قد بوس الرجل ییوس باس (ذا کان شدید البارت تفن الجغز 
بئس و بیس یبأس بوّساً ۵ تسا اس و البأساء الاسم. 

قال آبو علی: 7 

آحدهما- آن یکون فعیلا من بوّس یوس [ذا کان شدید البأس مثل «من 
۳ شدید» «1» قال ابو محمّد أ : 

0 

و الثانی- آن یکون من عذاب ذی بئّیس. فوصفه بالمصدر. و المصدر قد 
یجیء علی (فعیل) مثل نکیر و نذیر و شحیح و عذیر الحی, و التقدیر من 
عذاب ذي بئیس آی عذاب ذی بوّس. 

و من قراً بکسر الباء من غیر همز فانه چعلها اسما, فوصفه به مثل 
وا اه اه ماع را اه ماع | 

كِ_ تاه رت و نظیره مي الصفة نقض و بصق. 

الهمزة یاء و حکی سیبویه آنه سمع بعض العرب یقول: یس فلا بحشی 
الم وب حرف کی ااضل آلای هو افعل) اند بشکن الختن کما 
یسکن من (علم) و یقلب الهمزة یاء الا آنه لما آسکنها لم یجز آن یجعلها بین 
بین فاخلصها یاء. 

و قراءة ابن عامر مثل قراءة نافع الا آن ابن عامر حقق الهمزة. 

فراعم ایم نکر علی ورن «فعل ‏ فاه کعلم وضفا کضیفم م خیورر نهذ 
البناء کثیر فی الصفة و لا یجوز کسر العین من بیتّس لان «فیعل» بناء 
اختص به ما کان عینه یاء آو واوا مثل سید و طیب, و لم یجی مثل ضیغم و 
جاع فی. المعتل خن سیتوبه کین و انشند لرو ید 


(1) سورة 14 ابراهیم آية 2 
التبیان فی تفسیر القرآن. ج5, ص: 16 
ما بال عینی کالشعیب العین «1» ۱ 
فينبغي آن یحمل بیئس علی الوهم عمن رواه عن عاصم و الاعمش بالکسر 
و قد آنشد بعضهم: 
کلاهما کان ریسا پیتسا راب فی وه ااشا< القونسا < »> 
آعلی کل شی قونسه بکسر العین. فمن کسر العین حمله علی هذه اللغة. 
اخبر الله تعالی آنه لها تزک هل هذه القريه. الرجوع عن, ارتکاب المعصية 
نود آلستی یوم الستت ند آن رهم الوا عظور لو ثم فهوا عن دی 
انه انجی الناهین عن ذلک و اخذ الذین طلموا انفسهم بعذاب شدید جزاء 
بما کانوا یفسقون و یخرجون عن طاعة اللّه الی معصیته. 
و روی عن عطا آن رجلا دخل علی ابن عباس و بین یدیه المصحف و هو 
یکیو قد. آنی غلی. .هم الا الی اخرهان فقال این عیاش فد علفت: ان 
الله اهلی آلدین آخنها الحسانره انجی نی مهم و لا ار ماش 
تالفیی امن هر الم انیا الم وهی ال 

و «نسوا» فی الاية معناه ترکوا و یحتمل آن یکون ترکهم القبول فی منزلة 
هی شیب ولا مجود آمعکین الق ان النسان الدی هو السمه انه لیس مره 
فعلهم فلا یذمون علیه. 
فان الخا ی العدات لین اسف ان هه معا رش 


فلت عالی خووره الا اف( ای 9 زرم دض 
قلَا عَتَو عَن ما نهّو ۱ 1۶ عَیخ فْلْنا اش کون قرَدَة خاسئین (166) 


(1) و قیل قائله الطرماح. اللسان (عین) 

(2) قائله امری القیس بن عابس الکندی. تفسیر ابن حیان 4/ 143 و 
التبیان فی تفسیر القرآن, جظ5, ص: 17 

اخبر اللّه تعالی عن هولاء العصاة الذین عصوا بصید السمک فی السبت, و 
نهوا فلم ینتهوا و وعظوا فلم یتعظوا, و ۳ آفتال علیهم العذاب الشدید, 
فلما قنا عسا ی له و تمرجوا فی مضه میم الله فرده خا سر 

و العاتی الشدید الدخول فی الفساد المتمرد الذی لا یقبل موعظة. و العتو 
الخروج الی الجرأة علی آفحش الذنوب و قوله «خاسئین» معناه مبعدین 
من قولهم خسأت الکلب اذا آقصیته فخساً آّی بعد. و قال الحسن معناه 
صاغرین, و قال: اٍن آهل المسخ یتناسلون. و قال ابن عباس: لا یتناسلون. و 
آجاز ز الزجاح کلا الامرین. 

و سئل ابو مالک: کانت القردة و الخنازیر قبل ان یمسخوا؟ قال: نعم و 
کانوا فیما خلق اللّه من ام و قول ابن عباس اصح, لان المعلوم آن 
القردة لیست من ولد آدم کها آن الکلاب لیست من ولد آدم. قال قتادة: 
صار وا قردة لها آذناب تعاوی بعد ما کانوا نساء و رجالا. 

و قوله تعالی: «کوئوا قردة » صیغته صيفغة الامر و المراد به الاخبار: من از 
جعلهم قردة علی وجه یسهل علیه و لم یتعب به و لم ینصب ما قال 
تعالی: «انما قولنا لشیء, اذا آردناه 1 نقول له کن فیکون» «1». و قال 
«ائْیا طوعً او کزها قالتا تین طایّهین » «2» و لم یکن, هنایم لأنه تعالی 
لا یأمر المعدوم. و نما هو اخبار عن تسهیل الفعل, و آجاز الزجاج آن یکون 
قیل لهم ذلک بکلام سمعوه فیکون ذلک آبلغ فی الاية النازلة بهم لما یدل 
علی وقوع الأول الذی تبعه الثانی. و لیس کذلک [ذا قلت: لما جاء المطر 
خرح النبات, و قوله تعالی «و لو روا لعادُوا» فلا بقع الرد اصلا. 


قولة غالی: [شوزع آلاقر اف ۱ 7): اب ۲167 ی 175 


و لا تأدن زبک لیبْعت9 هم الی : نوم الَْیامة مَن یسوم سُوء القذاب ان 
بک تریغ العغاب و اد 3 ز رحی (167) 


(1) سورة 16 النحل آية 40 ۱ 

(2) سورة 41 حم السجدة (فصلت) اية 11 [.....] 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5. ص: 18 

آية بلا خلاف. ۱ ثِّ 

التقدیر اذکر يا محمد «اذ تاذن ربک» و معنی تاذن: اعلم, و العرب تقول 
تعلم آن هذا کذا بمعنی اعلم, قال زهیر: 

تعلم آن شر الناس حی ینادی فی_شعارهم سار «1» 

و یسار اسم عبد. و قال زهیر ایضا: 

فقلت تعلم آن للصید غرة و الا تضیعه فانک قاتله <2» 

و قال الزجاج معني (تأذن) اه ریک لیبهئن. و قال قوم: معناه امر من اذن 
یاذن. و قوله: «لیبعتنّ عَليهمٌ الی یوم القبامة م2 يِسَومَهُمٌ سوء العذاب» 
رح 
یولیهم سوء۶ العذاب. 

قال ابو جعفر علیه السلام و ابن عباس و قتادق و سعید بن جبیر و الحسن: 
اراد به امة محمّد صلی الله علیه و اله و سلم پاخذون منهم الجزية. 

فان قیل فقد جعلوا قردة کیف یبقون الی یوم القیامة؟ 

قلنا: ٍن الذکر للیهود فمنهم من مسخ فجعل منهم القردة و الخنازیر و من 
بقی قمع بذل من الله, فهم آذلاء بالقتلِ او اذلاء باعطاء الجزية, فهم فی کل 
مکان آذل اهله لقوله تعالی «صْربَت بت عَلَیهم اللَةٌ این ها نقخوا 1 بحبِل من 
اللّه و حبل من الّاسٍ» «3» ای الا ان یعطوا الذمة و العهد. 

و کي الیةدلیل علی ان لبود لا یکون لهم دولة لس بوم القامه و لا مهم 








9 دار الفافد سوت 210 ۱17 الشعان علامه سضتتا ی 


2) (2) تفسیر القرطی 7و زوانته (تضیعها ید اضفها 

(3) سوره 3 آل عمران آية 112 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص. : 19 

التخلية, و ان وقع علی وجه المعصية, کما قال تعالی: «آًا آَرسَلتا السّباطین 
عَلی الکافرین تَوَرَهْمْ آرا» «1». 


‌ 


و قوله تعالی ۰« تیک لشدید العقاب» معناه ان ربک يا محمد لسریع 
الفقات: من -یست‌حنه علی کفره ۵ معفصته «و ایَهْ لَمَفُورْ رَجیمْ» ای صفوح 
عن ذنوب من تاب الیه من معاصیه و رجع الي طاعته یستر علیهم بعفوه و 
تا ۱۱ 
تایه یا الی ات الافستفار. 


قوله تعالی: [سورة الاعراف (7): آية 168 ] :.... ص. : 19 


گ قطَعناهُم فی الارْض, اما مخ الطالخون تفن زین دای و وفع 
بالْحسَنات و الشتنات ْلَم حون (168) 

اخیز اله ای اه نع ی رال یی فرقی قرفا قی ال ری حاماه 
یعنی جماعات شتی متفرقین فی البلاد. و هو قول ابن عباس و مجاهد, و 
علی ای وجه فرقهم ؟ قیل فیه قولان: 

احدهما- فرقهم حتی تشتت امرهم و ذهب عزهم عقوبة لهم. 

الثانی- فرقهم علی ما علم انه اصلح لهم فی دینهم. 

ثم اخبر عنهم فقال: من هوّلاء الصالحون یعنی من بنی |سرائیل الصالحون, 
و هم الذین یوّمنون بالله و رسله, و منهم دون ذلک یعنی دون الصالح, و 
انما وصفهم بذلک لما کانوا علیه قبل ارتدادهم عن دینهم, و قبل کفرهم 
بر بهم» و ذلک قبل ان یبمث فیهم عیسی علیه السلام. 

و قوله: «و بلوناهم بالحسناتِ و السْیثاتِ» معناه اختبرناهم بالرخاء فی 
العیش 


(1) سورة 19 مریم آية 84 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 20 

و الخفض فت الد نا وس قیاق و هی الحسنات, و یچنی 
ی الشداند قی: آلخس ‏ الخصانب فی. الانحس و الاموال «لعیم 
یَجعون » ای لکی پرجعوا الی طاعته و ینیبوا الی انا آمزت: 
فان قیل کرف:فال: لکی برجهها الن الحفء و هم لم یکوتها علیم قطظ ۱9۱ 
عنه جوابان: 
آحدهما- انهم مارون علی وجوههم الی جهة الباطل فدعوا الی الرجوع الی 
جهة الحق لأن الانصراف عن الباطل رجوع الی الحق. 
النائتة انعم وله اعلی ده وین لح ای تاشحهم لفحم له 


قوله تغالی: [شورع آلاغر اف (7): اب 169 ] و ییا 


خلت من عْدمم حَلف ورئوا الکتابِ اون عرَضَ هد نی و یفولون 
سیعفر متفه لا ار ررض له أَحدوخ | لَم بُوْحَذٌ عَلَیه میثاق الکتاب ان 
لا بُولوا علی اللّه الا الق و کرشوا ما فیه و الدر الاح حز للذین ون 
آ قلا تققلون (169) 

آية بلا خلاف. ۳ 

معنی الاأية ان اللّه اخبر انه خلف- بعد القوم الذین کانوا فرقهم فی الأُرض- 
خلف. و هم قوم نشوّوا بعدهم من اولادهم و نسلهم. یقال للقرن الذی 
یجیء فی اثر قرن خلف, و الخلف ما اخلف علیک بدلا مما آخذ منک" و یقال 
فی هذا خلف ایضا. فأما ما اخلف علیک بدلا مما ذهب منک , فهو- بفتح 
اللام- افصح. قال الفراء: یقال: اعطاک اللّه خلفاً مما ذهب لک, ,فأنتِ خلف 
صدق و خلف سوء, قال الله تعالی «فَحَلفَ من بعدهم حات آضاغوا 
الصَّلاِ» «1» و اکثر ما یجیء فی المدح 


آلقبیان فی تفسیر القران؛ حخدر.ض: 21 
ا ص تا و سک اف الوم من کي که 
فمن ذلک فی تسکین اللام فی المدح قول حسان بن ثابت: 
لنا القدم الاولی الیک و خلفنا لأأولنا فی طاعة اللّه تابع» 
و بقال؛ ام سا و ی ای ی ری 
فالرجل الفاسق مشبه به, و منه خلوف فم الصائم و هو تغیره. و آذا 
بتسکین اللام فی الذم فقول لبید: 
ذهب الذین یعاش فی آکنافهم و پقیت فی خلف کجلد الأجرب «2» 
و فیل. آن الخلف الذین: «کرهم الله فی سدم الابه آنهم خلفما من فلوم هم 
ااشای ص اه ماه و ها ام هسام سای ها یکت 
المراد به قوم خلفوهم من الیهود. 
و قوله تعالی «وّر توا الکتات دون عرَض هد الأّونی» قال قوم. کانوا 
پرتشون علی الأحکام, و یحکمون بجور. و قال آخرون: کانوا یرتشون و 
یحکون ربحقر ۰ و کل ذلک عرض خسیس.» و معنی «هدّ] الأدنی» هذا| العاجل, 
و «ِفُولون سَیْعفَرٌ لنا» معناه اذا فعلوا, ذلي یقولون ال بغفر لا ,ذلک منیا 
منهم للاباطیل کی قٍل تعالی «قویْل یلذین یکون الکتاب بأنديهم نم 
فولون هذا من عِلّد الله لیشتژوا به به تمناً قلیلا قَوَیّل له ممّا تبث ایديهم و 
وی هم ما یکسبون ع «3 ». 
و قوله تعالی <و ان باتهم عرسن له یأَْذوة» دلیل علی |صرارهم و آنهم 


9 0 و لم ۱ ۳ 
قتادة و السدی و ابن عباس و قال الحسن: معناه لا یشبعهم شیء. 


وا هی والتسان رخ ای سس ااخر طت 310/7 
(م)ویوانه القضیده: و اللسان (حلف )و تفسیر القرطبی 510/7 
(3 ااسورق 2 النعرخ آبة 79 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, طام : 22 7 
و قوله « لم بُوْحَدٌ عَلَبهمْ میثاق الکتاب آن لایِفولوا عَلّی اللّه ال ال 
دَسُوا ما فیه» معناه الم یوُخذ علی هوّلاء المرتشین فی الأْحکاً 9 
سیغفر لنا هذا اذا عوتبوا علی ذلک و «میتاق الکتاب» هو ما ۳ 
بنی |سرائیل من العهود اقا و العمل بما فیها, فقال تعالی لهولاء 
الذین قصهم توبیخاً لهم علی خلافهم آمره و نقضهم عهده و میثاقه: أ لم 
باخذ. الله علیهم المیناق. فی, کتابه ان لا یقولوا علی الله الا الحق؛ و لا 
تضیهوا. الب الاسا یر له علی ره له موس فی التور امه لا یکننها و 
انما احتج علبهم بمیثاق الکتاب, و لم یحتج علبهم بالعقل, لیعلمنا ما لا 
و قوله تعالی: «و دَرَسُوا ما فیه » المعنی فرووا ما فیه و درسوه فضیعوه, و 
تزکوا العمل بف و آلدرمن تکرن الشیع ال رشن الکتاب ادا کر فراءنه و 
درس المنزل: ذا تکرر علیه مرور الأمطار و الریاح حتی یمجی اثرم. 
و قوله تعالی «و الذّارٌ الاخر حَیز للَذٍینَ یتَفُون » آی.ها آغده الاه تال 
لاولیائه فی دار الًخرة پمن النعیم و الثواب و ذخره للعاهلین بطاعته 
الحافظین لحدوده «حَیرٌ للذین یتقو » یعنی یجتنبون معاصی اللّه و یحذرون 
عقابه. 
و قوله: « قلا تقفلون [» فمن قراً بالیاء معناه آفلا تعقل هذه الطائفة التی 
تقدم ذکرها و هم الذین یاخذون عرض هذا| الأدنی علی اخکامهم و یقولون 
سیغفر لنا, و من قرأً بالتاء قال: معناه قل لهم: أً فلا تعقلون ان الامر علی 
ما اخبر اللّه به و حکی ان طیاً تقول فی جمع میثاق: _میاثیق, و فی جمع 
و : میازین؛ و حکی عن غیرهم من اهل الحجاز آیضاً ذلک و انشد بعض 
نیین: 
حمی لا یحل الدهر الا باذننا و لا نسل الأقوام عقد المیانیق «1» 


(1) قائله عیاض بن درة الطاتی. اللسان (ونق) 


21 


قوله غالی: (شوزع اضر اف ۱ )۰ اب 7۷ ۱1 تم رن 3 23 


و الذین بُعَسُکُون بالکتاب و آقاموا الطلاة تا لا ضیغ أجْرّ اللجین (170) 
قراً 1 بکر فیس کون 0 بتسکین المیم, الباقون ۳ و تشدیر السین. من 
خفف السین فلقوله تعالي «قاقساک بة بمَعروف» «1» و قوله «آمسک 9 
رَوجک» «2» و قوله «قکلوا مق آمسکن > و فن شدد ارآ النکنیر: د 
هو اولی لقوله تعالی «و تُْمِتُونَ با ات کله» «» ای لا توّمنون ببعضه و 
کرو تفه بل رون نکمسه: و یقوی التشدید ما روی عن آبی آنه قرا 
وا بای و نی مت ی اي ان سا سم تاه . 
حرامه. , 
اخبر الل‌قعالی آن. النین یعون بما فی الکتاب و شین الضلاه: مه 
دخولها فی التمسکی بالکتاب لجلالة موقعها و شدة تأکدها انه لا شنم جر |: 
عملیم. هر هم با بستعوهر اس ۱ سیم ات اضاه قمله فیل 
بطاعتی- اجر عمله, و هو قول ابن زید و مجاهد, و جمیع المفسرین. و 
التقدیر انا لا نضع اجر المصلحین منهم لان من کان غیر مومن و اصلح 
یمسکون بالکتاب 0 تا او و یتمسکون نز تور بمعنی واحد, ]7 
مور مه و توق شا میم ع خر رانا وله ۱ ۱ یه آکر 


الَمّصلِچین » فاستغنی بذکر العلة عن ذکر المعلول. 


(1) سورة 2 البقرة آية 229 

(2) سورة 33 الأحزاب آیة 37. 

(3) سورخ 5 المانده ایة 5 

(4) سورة 3 آل عمران آية 119. 
التبیان فی تفسیر القرآن. ج5. ص: 24 


قوله فالی: روز الا اف ۱ ۱۱7 اب ۲۸71 تم رن 2 


و لا تتشتا الْجَبل قَوفَهم کته له و طَُوا لّة واقغ بهم خُذُوا ما ناکم بشقّة 
و آکوا ما فیه لقاک و (171) 

هدا خطات: انا مد صلی الله علیه ب الم وصلم عول الم لد اذکر یا 
محقد الوقت الذی نتقا فیه الجبل ای رفعناه فوقهم حتی صار کأنه ظلة. و 
قیل: انه رفع الجبل علی عسکرهم فرسخا فی فرسخ. 

و امراهمشاق. و عاتق. کتيرة الولد. ع فال انن. الاعرای الناتق. آلراهم. و 

لناتق الفاتق, و الناتق الباسط و قال العجاج: 

ینتق انتقاق الشلیل نتقا <1» 

یعنی یرفعه عن ظهره. و قال الاخر: 

و نتقوا احلامنا الاثاقلا <2» 

و قال النابغة: 

لم بحرفها خسن الفذاء و آمهم دحفت علیک بناتق مذکار «3» 

و یروی طفحت علیک بناتق. و یقال: نتق السیر اذا حرکه. و یقال: ما ینتق 
برجله و لا پرکض, و التتق نتق الدابة صاحیها حین تعدو به و تتبعه حتی تریو 
فذلک النتق. و قال بعضهم: معنی «تتَفتا الْجَبل قَو قَهَمٌ » فرفعناه بنتقه نتقا. 
قال ابو عبیدة: 

سمعت من یقول: آخذ الجراب ب فنتق ما فیه |ذا نثر ما فیه و الأاصل نتقت کل 
4 ی اب 
| 


(1) دیوانه 40 و تفسیر الطبری الطبعة الثانية 9/ 109 [..... ] 

(2, 3) اللسان (نتق). و تفسیر الطبری الطبعة الثانية ۸9 110 

التبیان فی تفسیر الفران: جد.ض: 25 

نفوسهم ذلک. 

و قوله «حذُوا ما آتیناک بِفَوَّة» آّی قلنا لهم: خذوا ما آتیناکم بجد یعنی ما 

الزاکم فق احکام کتابنا و فرائضه فاقبلوه باجتهاد منکم فی آوانه من غیر 

تقصیر و لا توان. و قال الجبائی: معناه خدوه بالقدرة التی آتاکم الله و 

اقوز کم بها نقم لو لخر یک‌نوا فادرین لها کلففم آلله ولک. هبزلی فسد 

مذهب من قال القدرة مع الفعل. 

و قوله «و ااکرُوا ما فیه» معناه ما فی کتابه من العهود و المواثیق التی 

آخذناها علیکم, بالعمل بما فیه لکی تتقوا ربکم فتخافوا 79 بترککم العمل 
بخ [دا دکرتم‌ضا آخد علیکم فیه مخ هوانیش. 


انیت رف اتف و ان وی اه تماما ام تیاو 
مق ای ای اه ما هی اما ار 
تقبلوا دلگ و ان یتمستوا بة و ان بعملوا بما فیه. و قالوا: ان ذلک یغفاظ 


صرف اللّه نزول الجبل علیهم. قال ابن عباس فلذلک صارت الیهود تسجد 
علی قرنها الأیسر, لأنهم سجدوا کذلک ینظرون الی الجبل و کأنها سجدة 
نصبها اللّه. و نما اتخذت النصاری المشرق قبلة, لأأن مریم علیها السلام 
انخدت مایا نتر‌قا خین ملت: میت . وا فا ل-مخاهد: معنان آن. آخد سوه 
بجد وا ی ان ی را اه سا ار 
۶ و ذلک خلاف اقوال المفسرین و ما یقتضیه سیاق 
الکلام. 


وله تفای تخر الا اضق ۳ النانه 12 ابص 25 


۶ 


بتکم قلوا تنس شهزتا ان تفولوا القیامه ۱ 
رو آ تقولوا نما َشْرَک آباوّنا من ج ق و کنا درب من بَعدهم 
بما فعل الشتطلون (173) 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص. : 26 
قراً ابن کثیر و اهل الکوفة «ذریتهم» علی التوحید. الباقون ذرياتهم علی 
الجمع. و قرا ابو عمرو «و ان یقولوا. او یقولوا» ؛ بالیاء فیهما. الباقون بالتاء. 
و (الذریة) قد یکون جمعاً نحو قوله تعالی «و کت رَیْة من بعرهم ».ی قوله 
تعالی «ذرَیّةَ من حمَلنا م2 توح» «1» و قد پکون, واحدا کقوله: «هثب لی من 


چن 3 ِ 3 3 
پوم به.. ‏ ] 0 . 


لدنک ذربّةَ طيبةّ ... قنادئه الماک . .. ی اللع 7 یتشک بیعیی» «2» فهو مثل 
قوله: 

«فهَتٍ لی مر من لَدلک ول برئیی» «3» فقال اللّه: «یا رکربّا تا یسرک بلام 
شفة تخبی»" »> ر ِ 


فمن آفرد جعله اسماً و استغنی عن جمعه بوقوعه علی الجمع. 

و من جمع قال: لأنه ان کان واقعاً علی الواحد فلا شک فی جواز جمعه و 
ان کان جمعاً فجمعه آیضا حسن, لأنه قد وردت الجموع المکسرة و قد 
جمعت نحو الطرقات و صواحبات یوسف. 

و حجة من آفرد قال: لا یقع علی الواحد و الجمیع. فأما وزن (ذریة) فانه 
یجوز آن تکون (فعلولة) من الذر, فابدلت من الراء التی هی لام الفعل 
الأخيرة یاء کما آبدلت من دهرية, یدلک علی البدل فیه قولهم: دهرورة. و 
یحتمل ان تکون فعلية منه فأبدلت من الراء الیاء؛ کما تبدل من 0 
۱ ۱۱ 7۳ ۵ یکمن ان کون زر فعایه) 
نسبة الی الذر و آبدلت الفتحة منها ضمة کما آبدلوا فی الاضافة |الی الدهر 
دهری و الی سهل سهلي. و یجوز آن تکون (فعلیة) من ذرأً اللّه الخلق, 
اجمعوا علی تخفیفها کما اجمعوا علی تخفیف البژية. و یجوز ان 


ضرع 17 الاتستراع ایع: 5 

2( سورة 3 آل عمران آية 38- 39 

(3) سورة 19 مریم آية 4 

)4( سورة 19 مریم اية 6. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص. 27 

تکون من قوله «َدرُوةْ الریاخ» «1» آبدلت من الواو الیاء لوقوع یاء قبلها. 
و ود 


۳ س سیر و 


عز و جل «و لد اد زیک من بذ بی دم من ظهورهم دُرَيَْْ و أَشُهَدَهم عَلی 
نفسهمٌ » کراهية ان بقفلوا اودلناا بقولن: و بوکد دلی‌ها جاء ۳ 
عن الغيبة و هو قوله: 

«قالوا بلی». 

و حجة من قراً بالتاء انه قد جری فی الکلام خطاب و هو قوله «أ َسَث 
کم قالوا بلی شَهدنا» و کلا الوجهین حسن لاأن الغیب هم المخاطبون فی 
ااسهنون: 

هه خطات للنتی .صضلی الله علیه ی ال ق یلم قال الله‌الن لب و اذکر 
ایضا الوقت الذی اخذ الله فیه من بنی ادم من ظهورهم ذریتهم و اشهدهم 
علی آنفسهم | لست بربکم؟. 

و اختلفوا فی معنی هذا الأخذ فیه و هذا الاشهاد: 

فقای البلخی و الرمانی آراد بذلک البالغین من بنی آدم و اخراجه ایاهم ذرية 
قرنا بعد قرن و عصرا بعد عصر و اشهاده ایاهم علی انفسهم تبلیغه [یاهم و 
اکفاله ععوایم ه ما نت افیا هن الاوله لاله سا نیم مصتوعون سا 
المصنوع لا بد له من صانع. و بما اشهدهم مما یحدث فیهم من الزيادة و 
النقصان و الالام و الامراض الدال بجمیع ذلک علی ان لهم خالقا رازقا تجب 
مقر فته و القیاق یرم وما اخطظر علوشم هن ایید لیکو الخت: علی 
الفکر فیه, ثم |رساله الرسل و انزاله الکتب. لثلا یقولوا |ذا صاروا الی 
العذاب: انا کنا عن هذا غافلین. لم ینبه علینا و لم تقم لنا حجة علیه و لم 
تکمل عقولنا فنفکر فیه. او یقول قوم منهم: انما اشرک اباونا حين بلغوا و 
عقلوا فأما نحن فکنا طفالا لا نعقل وا ضام الم کر و النطر والتدی 

و قال الجبائی: آخذه ذ ریاتهم من ظهورهم انه خلقهم نطفاً من ظهور الاباء. 
ثم خلقهم فی آرحام الامهات. ثم نقلهم من خلقة الی خلقة, و صورة الی 
صورة. ثم صاروا حیواناً بان أحیاهم الله فی الاأرحام, و آتم خلقهم, ثم 
آخرجهم من الأرحام بالولادة 


(1) سورة 18 الکهف آية 46 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5. ص: 29 

و قوله تعالی: «و أَشهَدَهم علی اسهم » یعنی عند البلوغ و کمال العقل و 
عند ما عرفوا ربهم فقال لهم علی لسان بعض آنبیائه « لسث برش »؟ 
فقالوا: بلی شهدنا بدلک و آقررنا به لأنهم کانوا بللّه عارفین انه ربهم. 

و قوله تعالی «أَنْ ۳ یوم ا لاد 1" کت عنْ هذا غافلین» معناه لثلا 
تقولوا یوم القيامة انا کنا عن هذا غافلین فاراد بذلک انی انا قررتکم بهذا 
لتواظبوا علی طاعتی و تشکروا نعمتی و لا تقولوا یوم القيامة: انا کنا عن 
هذا غافلین. 

و قوله تعالی «َو تفُولوا تما آشرک آباونا من قَبل چ کت درب من بعدهم» 


از ۰ باقرارکم 
و بمعرفتکم ایای, 

و فوله «۱ فلع با فعل النتظلون »هن آباتتاب یهد بدل علی آنیا 
۱ لأن جمیع بنی آدم 
لم توا موق مور نی اض اند وله ادص اصلیة لا عفر آن عقال: انفم 
اخذوا من ظهور بنی آدم فقد خرج ولد آدم لصلبه من ذلک و خرج ایضاً آولاد 
الهوفتتن .هن وله اد الن لم یک اناد هس مر کین لا سر آن هو 
الذین آقروا بمعرفة اللّه و آخذ میثاقهم بذلک کان قد سلف لهم فی الشرک 
آباء. فصح بذلک انهم قوم مخ وون ور اه آدم. 

۱ ۲  . فاطاها‎ 

روی ان الله تعالی اخرج ذرية ادم من ظهره و اشهدهم علی انفسهم و هم 
, فان ذلک غیر جائز لأن الأطفال فضلا عمن هو کالذر لا حجة علیهم, و لا 
یحسن خطابهم بما یتعلق بالتکلیف, ثم ان الاية تدل علی خلاف ما قالوه. 
لأأن الله تعالی قال «و اد احذ که ین اهاز «من ظَهُورهمٌ» و 
لم یقل من ظهره. و قال «ذريتهم» و لم یقل ذریته, ثم قال «او ولو تم 
آشرک آباغ‌نا من قبل و کتا دوب من تعدهم آ فتهکنا بما قعل الْعْبَطلونِ» 
فأخبر ان هذه الذرية قد کان قبلهم آباء مبطلون و کانوا هم بعدهم. التبیان 
کت الق ار یی 29 

عل ان رای ها کر سانش سار الحیه مدفن تسا هی ار 
عن_عمر بن الخطاب و قال یحیی بن معین: سلیمان هذا لا یدری این هو. و 
انضا فعلیل لاه شسد ما قالوم. انه قالخ فعلت‌هدا لا تقوله نوم الفبایة 
انا کنا عن هذا غافلین و العقلاء الیوم فی دار الدنیا عن ذلک غافلون. 

فان قیل نسوا ذلک لطول العهد او لأأن الزمان کان قصیراً کما بعلم الواحد 
ها ایام کنیع رورم ماه کما ی ما تمغ قی اه وا مکی 
من عمره. 

لاه انما بخ انش ها لا شک القلم بش و لته الاهتمام عم فا وا 
الأمور العظيمة الخارقة للعادة, فلا یجوز ان ینساها العاقل. الا تری ان 
الواحد منا لو دخل بلاد الزنج و رأی الأْفیلة هلو توا واحدا من الدهر لا یجوز 
ان تسی دلیعتن.لا یکره اصلا مع شده اجنهادم و امتتدکاری؟ او لو جاز 
ان.شتاه واجد لها جار ان تساه الخلق ماخمعهم. ی لو جورناندلی للررمتا 
مذهب التناسخ و ان اللّه کان قد کلف الخلق فیما مضی و آعادهم, ما 
ادا نها خاک و علی بفدی الی التجا هل 

علی ان هل الأخرة یذکرون ما کان منهم من احوال الدنیا و لم یجب ان 
ینسوا ذلک لطول العهد, وی الی یقت یمد مهم اهوات .و دای 


اصحاب الکهف لم ینسوا ما کانوا فیه قبل نومهم لما انتبهوا مع طول المدة 
فی حال نومهم, فعلمنا ان هوّلاء العقلاء لما کانوا شاهدوا ذلک و حضروه و 
هم عقلاء لما جاز ان یذهب عنهم معرفة ذلک لطول العهد. و لوجب ان 
یکونوا کذلک عارفین. 

و قال قوم و هو المروی فی آخبارنا انه لا یمنع ان یکون ذلک مختصاً بقوم 
خلقهم الله و اشهدهم علی انفسهم بعد ان اکمل عقولهم و اجابوه ب 
(بلی), هه الوم ره ولا اون ید هلا یکونتدلی عاما فن:جمتع 
العقلاء و هذا وجه ایضاً قریب یحتمله الکلام 

و حکی آبوا الهذیل فی کتابه الحجة: آن الخته البصری و آصحابه کانوا 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج5 ص: 30 

یذهبون الی آن نعیم الأطفال فی الجنة ثواب ب عن ايمانهم فی الذر. 
ی انه کان تک یر الم اه یقول لیس 
تاویل الایة علی ژلک. و انما فعل لیجروا علی الاعراف الکريمة فی شکر 
النعمة و اافرار لاه بالوحدانية, کما 

روی انهم ولدوا علی الفطرة. ۳9 

و یدل علی فساد قولهم ۳۳ تعالی «و ال أحْرجَكم من بطون امَهاتِکم لا 
تعلفدن نشیا 1 » فمم له کاتوا آخرهوا او ای صورة الذر کانوا 
ابعد من ان یعلموا او یعقلوا و متی قالوا اکمل الله عقولهم فقد مضی 
الکلام علیهم. 

و ذکر الازهری و روی ذلک عن بهض من تقدم ان فوله: «و لا آحد ریک من 
نی دم من ظَهُورِم رتم و أشْهَدهم علی أنْفُسهم أ لس #7 قالوا 
بلی » تمام الکلام. و قوله «شهذنا ان ۳۹۳ یوم الَقبامَة» خکارد عن قول 
الملاكکة انهم یقولون شهدنا لثلا تقولوا. 

و هذا خلاف الظاهر و خلاف ما علیه جمیع المفسرین لأن الکل قالوا 
(شهدنا) من قول من قال (بلی) و ان اختلفوا فی کيفية الشهادة علی ان 
الملائکة لم یجر لها ذکر, فکیف یکون ذلک اخبارا عنهم. 


قوله تفالی: سورخ الاغراف ( 7 آبه ۲2ص 30 


و گذیک َصّل ایا و لَعَهم یرجفون (174) ۱ 
ایا و ها ات 
ی تسیر بعضم اس تفص تم کنیا می آایتدلال کل وا دم منها عای جوتوا 
الکفر الی الایمان به. 


(1) سورة 16 النحل آية 78 


قوله عالی: [سورع آلاقر اف ۱ آیة ۶ 17 ] توا ری 31 


5 و ائل عَلیهم ۳ الم آتیناخ آیاتنا قانسلخح منها قاعَة السیّطان فکان من 
الغاوین (175) 

آية بلا خلاف. 

هد خطاب من الله تعالن یه ضلی الم غلیه و آلد و سلم بامزضبان نقرا 
علی بنی |سرائیل و غیرهم من آمته خبر الذی آتاه اللّه حجچه و بینانه 
فانسلخ منها فاتبعه الشیطان و کان من جملة الغاوین الخائبین الخاسرین. و 
قیل معناه الضالین الهالکین. 

و اختلفوا فی المعنی بقوله «اَنَیْناخ آیاتنا»: فقال ابن عباس و مجاهد: 

هو بلعام بن باعورا من بنی اسرائیل. و قال: معنی «قائسَلخ متها» ما نزع 
منه من العلم. و روی عن عبدرالله بن عمر انها نزلت فی امية بن ابی 
الصلت. و قال مسروق و عبد الله: هی فی رجل من بنی اسرائیل یقال له 
بلعم بن باعورا. و قال قوم: هو رجل من الکنعانیین. و قال الحسن: هذا 
مثل ضر به الله للکافر آتاه اللّه آیات دینه «قائسلخح منها» یقول اعرض عنها 
و ترکها «اَئبَعَة اسان » خذ له اللّه رو خلی عنهر و عن الشیطان. و هو 
مثل قوله تعالی کرت :2۱ ال مه مر تلاح ۹۴ بُضَلة» «1» ای کتب طلم 
الشیطان انه من ت الشیطان فان الشیطان یضله. و قال الجبائتی آراد به 
المرتد الذی کان له 
ان کان به عارفاً فانسلخ من العلم بذلک و من الایمان. 

و قوله «اَئبَعَة التطاه معناه ان الشیطان اتبعه کفار الانس و غواتهم 
حتی آتبعوه علی ما صار الیه من الکفر باللم و بایان و فیل اقعه ااشتطان 
بالتزیین و الاقواء حتی تمسک ۳ و کان من الغاوین الخائبین من رحمة 
الله, قال و هو رجل من المتقدمین بقال له: بلعام بن باعورا. 


(1) سورة 22 الحح آية 4 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 32 

اتبعه الشیطان, و اتبعه لغتان و ۳8 معناه قفاه, و بالتشدید حذا حذوه 
و |ذا آردت اقتدا به فبالتشدید لاغیر. فأما ما روی آن الایة کانت النبوة فانه 


باطل, فان له تعالی ل بوتي نبوقه من یجوز علیه مل ذلک؛ و قد دل دلیل 


العقل و السمع علی ذلک قال الله تعالی «و لقد اختر هم علی, غلم لین 
العالمین» «1» و قال «الَمْصَطفَیْن الأجْیار » 2 > ِِ 9 من ینسلخ 
عن النبوة. 


و فیل: ن لایة کانت الاسم لاعظم و هذا ایض نظیر ااول لا بجوز ان یکون 


باعورا و من قال امیة بن آبی الصلت فال کان اوتی علم الکتاب فلم بعمل 
و الوجه الذی قاله الحسن یلیق بمذهپنا دون الذی قاله الجبائی, لان 
۱ 7 و ۶ 

و التبا التیر عن الامز: العظیم و مته اشتفاق النبوه: تیاه الله جعله نببا و انم 
آناه. اللة. لیات باللطف نی تعلمها و فهم معانیها و.قال ایو مسلم. الابة 
فی کل کافر بین اللّه له الحق فلم پتمسک به. 
علی هد الله تعالی هن اهل الفیاه: 


قو له تغفالی: (سشوزع الاقر اف (7): آبد ۲176 ی 29 


ِ- 


لو یا رققناة با ول لد للی اض و نع هواة قتله کَمتل الب 
ان تحمل علثهتلهث او رکه تلف دا لک متل اْقَوْم الذین کضوا بآییت 


(1) سورة 44 الدخان آیة 32 

(2) سورة 38 ص آیبة 47 

التان فی قفضیر آلفر آنر ص33 

الهاع فن (لرفعنا) کایه کر الای تقوم د کوم وه هه الق نام اللم. آباعه 
فانسلخ منهاء فأخبره اللّه تعالی انه لو شاء لرفعه بتلک الایات. 

و اختلفوا| فی معنی هذه المشيیتة فقال الجبائی: المعنی لو شنئنا لرفعناه 
#1 و معرفته قبل ان یکفر لکن ابقیناه لیزداد الایمان فکفر. و قال 
البلخی هذا اخبار عن قدرته انه لو شاء لحال بینه و بین الکفر و الارتداد, و 
ها ای سا 
لو شثنا ان نحول بینه و بین المعصية لفعلنا. 

و قوله «و لته آحْلَد ی الرْضٌ» معناه سکن الی الدنیا و رکن الیها و لم 
سم ال الخیض خلت ال اخلد فلاق ال که فا هم ای 
اکتر فین کلام العرت و الععنی اته سکن الی لذات الجا و ات هواه آن لح 
نرفعه بالایات لاتباع هواه. و قیل معنی آخلد قعد و یقال: فلا مخلد اذا آبطا 
عنم الشیب شاد [ذا لج سعط استانهء هکت دکرم الفراع و من الجوات 
اب تن ۳ ۳ 12 
لمن ۹ یت کالوحی فی حجر المسیل المخلد «1» 

انا کی سم صال ما ورس ون آفاسا خا خی مر 

و قال ابو عبيدة هو اللزوم للشیء و التقاعس فیه و قال سعید بن جبیر 
شام کر ای رکه فا محاهف سفامشکم الا 


(1) دیوانه 268, و اللسان (خلد). و (الفدفد) الفلاة التی لا شیء بها. 

و فیل: هی اارض الفلیظه دات الحضی:.و فیلفیو ولی ه (الوخی) الکایه 
و (حجر المسیل) هو حجر صلب یکتبون فیه. 

21 ااصمعیات: 323 

و قوله: «قمَلَة کل | الکلب» 1 منل التارک لایاته و العادل عنها 
باخس مثل فی آخس آحواله, فشبهه بالکلب. لأن کل شی ۶ یلهثت فانما 


یلهت فی حال الاعیاء و الکلال الا الکلب فانه یلهث فی حال الراحة و 
الیش ال اه ال اش ال ارت سا این احیزم 
الأحوال, فقال تعالی ان وعظته فهو ضال و ان لم تعظه فهو ضال کالکلب 
ان طردته و زجرنه ت ی و ان ترکته ٍیلهت, و هو مثل قوله 5 ان 
دعوم الی الهٌدی لا کم سواء عَلیِکم | دغونموهم آم نم صامتون» 
«1 », 

و قوله تعالی «ذلک مَتلْ الوم الذین کََبوا بآیاینا» یعنی هذا المثل الذی 
ره تالکلت هو مل الکین کها بایات اللی هقال الخبانی انفا. مه 
بالکلب لاأنه لما کفر بعد ایمانه صار یعادی الموّمنین و یوذیهم. کما ان 
الکلب یوذی الناس طردته و لم تطرده فانه لا یسلم من اداه. 

ِِ تعالی «قافصّص القحص » معناه فاقصص 0 الناس ما نبینه لک 

لکی یتذ کر وا و یتفکروا فیر جعو| ال طاعة اللّه و ینزجر وا عن معاصیه. 

قال ابن جریج مثله بالکلب, ان الکلت ل تال نیت اراد مات 
علیه او ترکته, شبه من ترک الّیات کأنه لا فوّاد له. و اللهث التنفس الشدید 


من شدة الاعیاء, و فی الکلب طباع یقال: لهث یلهت لهثا فهو لاهت و لهثان. 


قوله عالی: (سورع آلاغر اف (/): آیة 177] موی رن 387 


ساء متلاً الوم الذین کلنوا بآیاینا و آَلقُسَفُم کائوا یَطلمون (177) 
آية بلا خلاف ۱ 
ااتقدیر شاء سلا فل القهمر وف لاله الکلام یی <ا شسنوم ‏ خصب 


(1) سورة 7 الاعراف آية 192 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 35 

ب (یظلمون) وصف اللّه تعالی هذا المثل الذی ضربه و ذکره بأنه ساء مثلا 
ای بلس مثلا مثل القوم الذین کذبوا بآیات اللّه, و انهم بذلک لا یظلمون لا 
اتفتردنم دون غیرهم. لان عقاب ما ال الله 
تعالی لا یضره کفرهم و لا معصیتهم کما لا ینفعه طاعتهم و ایمانهم. 


قولهة تغالی: (سشوزع آلاقر اف (7): اب ۵ ۱17 و ی( 25 


من بهج اللهٌ فهْو المَهْتدی و من بْصلل قاولیّک هم الخاسژون (178 

«هَهْوّ الْمْهْتدی» کتب- هاهنا- بالیاء لیس فی القرآن غیره بالیاء, و اثبت الیاء 
فن االقط هاها جمیم القرآغ. و فال الجبانی: معنی الابة من بهدنه. اللم. الی 
نیل الثواب. کما بهدی الموّمن الی ذلک و الی دخول الجنة فهو المهتدی 
اایفان بو الیرر ان العیعوی هه الخفس مد ضاز معا الی‌المان.و اب 
پلاتواته ‏ 

و هن یضله ال عن الجنة و عن نیل ثوابها عقوبة علی کفره او فسقه, 
«قأولیک هم الخاسرون» لأنهم خسروا الجنة و نعیهها و خسروا آنفسهم و 
الانتفاع بها. و قال البلخی المهتدی هو الذی:هداه الله فقبل الهداية و أجاب 
الیها, و الذی أضله اللّه هو الضال الذی اختار الضلالة فأضله اللّه بمعنی 
خلی بینه و بین ما اختاره و ترک منعه بالخیر علی انه |ذا ضل عن امر ال 
عند امتحانه و تکلیفه جاز آن یقال: ان الله اضله. و قیل: معنی «مَن یهد 
اللْذْ» من یحکم اللّه بهدایته «فهْو الَمْهتدی» و من حکم بضلالته فهو الخائب 
الخاسر. 


قوله غالی: [سورع آلاغر اف (7): آیة 79 1] و ی 213 


و لقذ کرآنا یجهتم ترا من ان و انس هم لوب ۷ تفتهون بها و هم 
ین ۷ تنسزون بها و له آدان ۷ يسْمَعُونَ بها ولیک کالائعام بل هم | 
اولیّک هم الغافلون (179) 

التنیان فی تفسیر القر ان .در ص: 36 

آية بلا خلاف. ۱ ۱ 

معنی «درانا» خلقنا یقال: ذراهم یذراهم و اللام فی (لجهنم) لام العاقبة. , 
و المعنی انه لما کانوا پصیرون الیها بسوء۶ اختیارهم و قیح آعمالهم جاز آن 
یقال: انه ذرآهم لها و الذی ندل.علی آن دلک: خر آء علن. اعمالمم قوله «لَهْه 
فلوٌ لا یفقَهُونَ بها» و آخبر عن ضلالهم الذی یصیرون به الی النار, و هو 
مثل قوله تعالی «ائما ی لَهمْ لیرّدادُوا ائما» «1» و مثل,قوله «ربْنا الک 
آئیّت فرعون و ماه زیتةٌ و أَموالا هي الحياة التبا نا لْضلوا عن سبیلک» 
«2» و مثل قوله عز و جل «قَالْتقَطَة آل فرْعَوّن ون هم عَذُوّا و حرناً» 
«3» و انما التقطوه لیکون, قرة عین کما قالت امرأة فرعون عند التقاطه 
«فْرّث عَین لی و لک لا تفتلوخ عسی آن یتققنا و ّحْدَه ولدا» «4» و مثله 
قول القائل: ا ‏ ا و لا را ان سس 
الحائط. و مثله قول الشاعر: 

و للموت تغذو الوالدات سخالها کما لخراب الدهر تبنی المساکن «5» 

و قال الاخر 

امه |[ ۳۷ المیراث نجمعها و دورنا لخراب الدهر نبنیها «<6» 

و قال الاخر: 


(1) سورة 3 آل عمران آية 178 [.....] 
(2) سورة 10 یونس اية 88 
(3) سوره 29 القصص [- 8 
(5) قائله سابق البربری او (البریدی) العقد الفرید 1/ 269 
(6) انظر 60/3 من هذا الکتاب. 
التبیان فی تفسیر القران» ج,ض: 37 
وام سماک فلا تجزعی فللموت ما تلد الوالدة «1» 
و قال آخر: 
لدوا للموت و اینوا للخراب فکلکم یصیر الی ذهاب «2» 
و قوله «هُمْ فْلوث لایفَْهُونَ بها و لَهُمْ عْْنْ لا ببْصِرُون بها و لَهْمْ آذان لا 
یَسْمَعُون بها» معناه انهم لما لم یفقهوا 1 یسمعوا بآذانهم 9 


یبصروا بعیونهم ما کانوا یوُمرون به و یدعون الیه سموا بکما عمیا صما. و 
لما لم پنتفعوا بجوارحهم اشبهوا العمی البکم الصم, لان هقلاء لا ینتفعون 
بجوارحهم فاشبهوهم فی زوال الانتفاع بالجوارح و سموا باسمائهم. و مثله 
قول مسکین الدارمی: 

اعمی دا ما خازتی حرشت ین تواری سای الخدر 

و یصم عما کان بینهما سمعی و ما بی غیره و قر «3» 

فجعل نفسه آصم و آعمي لما لم ینظر و لم یسمع و قال آخر: 

و کلام سیء قد و قرت آذنی عنه و ما بی من صمم 

و قال آخر: 

صم اذا سمعوا خیرأً ذکرت به و ان ذکرت بسوء عندهم آذنوا 4 »> 

و هذا کثیر. و یجوز آن یکون قوله تعالی «درأنا لحم » معناه میزنا 

و یقال: درات الطعام و السخم اف یرت لین من التبن و المدر, فلما کان 
الله 


(1, 2) انظر 60/3 من هذا الکتاب. 
(3) تفسیر الطبری الطبعة الثانية 9/ 132. و روایته «الستر» بدل «الخدر» 
«و ما بالسمع من ِِ بدل «و ما بی غیره وقر» و قد مر البیتان قی 1/ 
(4) قائله قعنب بن 7 صاحب اسان و التاج (آذن) و فی مجاز القرآن 1/ 
7 هکذا: ۱ 
ان یسمعوا ريبة طاروا بها فرحا و ان ذکرت بسوء عندهم آذنوا 
التبیان فی تفسیر القران, ج5, ص: 38 
ی و ی و و الحکم و 
الشهادة جاز ان یقول ذراناهم ای مپزناهم. ثم وصفهم بصفة تال آوصاف 
ِ الجنة یعرفون بها فقال «لَهْه فلوث لا یَْقَهُونَ بها» الی آخرها. 2 

ز ان یکون قوله «ذرآنا» بمعنی سنذرآا کما قال: «و نادی آصَحاتِ 
ی َضحات الثار » «1» بمعتن ستنادون:»فکانه قال. سيعافهم. خلفا ثانیا 
للنار .با عمالمخ التي تقدمت منهم فی الدنپا اذ کانوا استحقوا النار بتلک 
الاعضال. ۵ بحوه آن یکون معنی الایة |ن اللّه خلقهم لجهنم و آراد منهم ان 
یفعلوا المعاصی, فیدخلوا بها النار. لأژْن الله تعالی لا پرید القبیچ لأُن ارادة 
القبیح قبيحة, و لان مرید القبیح منقوص ,ند العقلاء تعالی الله عن صفة 
النقص, و لأنه قال «و ما خَلَفَتْ الجتَ 5 الائسن ال یِعَبدُونِ» «<2 فبین آنه 
خلق الخلق للعبادة و الطاعة و قال ‏ «5 ما آارسَلنا من سول ال لِیطاع » 
«3» و قال و لَقه صَرّفناه َيتَهَم لیدگژوا» «» و قالر «لقَو ارسَلنا رانا 
بالات زا مَعَهْمّ العِتاب و المیزان وق الاسن بالسط»" «» و قال 
«انا از سلناک شا ۱ و بالله رسوله» «6» و نظاثئر 


دلی:اکتر هن ان. خضی: ,فکیف یقول بعد ذلک «و لَقَدٍ دنا لِجَهَتم» و هل 
هذا الا تناقض تنزه کلام له عنه. 

و قوله «ولیک کالأنْعام» یعنی هولاء الذین لا بتدیزون بایات ال و لا 
یستدلون بها علی وحدانیته و صدق رسله اشباه الانعام و البهائم التی لا 
تفقه و لا تعلم ثم قال «بل هم آَصَل» یعنی من البهائم. لأأن فی البهائم ما 
انا تحرتا آترشر نت رارسا الی طریق اهتدت, و هولاء لعتوهم و 
کم لا نوی ال یه م ال ا شم ما رت الله سم العف 
التی تدلهم علی الرشاد و تصرفهم عن الضلال 


(1) سورة 7 الاعراف آية 13 

(2) سورة 531 الذاریات اية ۵6 

(3) سورة 4 النساء اية 63 

(4) سورة 25 الفرقان آية 50 

(5) سورة 7< الحدید اية 25 

(6) سورة 63 المومنون اية 45 [.....] 

التبیان فی تفسیر القران ج5, ص: 39 

و لیس ذلک فی البهائم. و مع ذلک تهتدی الی منلفعها و تتحرز عن مضارها, 
و الکافر لا یفعل خلکد نم قال: «اولتک: هم الغافلون» یعنی هوّلاء هم 
الغافلون عن آیاتی و حججی و الاستدلال بها و الاعتبار بتدبرها علی ما تدل 
علیه من توحیده, لان البهائم التی هی مسخرة مصروفة لا اختیار لها 


قوله تعالی: [سورع آلاغر اف (7): آیة 180] 1 


3 له الأْسَماءٌ الَخحسنی قَادَعوة بها و دَرّوا الذِی حون فی ا تاه 

سَیجرَون ما کائوا بععلون (180) 

آية ۳ 

قراً حمزة «یلحدون» بفتح الحاء و الیاء- هاهنا- و فی النحل و حم السجدة 

وافقه الکسائی و خلف فی النحل, و الباقون بضم الیاء من قرا بکسر الحاء, 

فلقوله «و مَن یرد فیه بالحاد » «1» و آلحد اکثر فی العلام قال الشاعر: 

لیس الامام بالشحیح اف و لا یکاد پسمع لأحد «2» 

و الالحاد العدول عن الاس فاد و الانحراف عنها و منه اللحد الذي یحفر فی 

جانب القبر خلاف الضريح الذی :بحفر قی وسطه قمعنی هبلحذون فی 

ایاتنا» یجورون عن الحق فیها. و روی ابو عبيدة عن الاحمر: لحدت جچرت و 

ملت و الحدت ما ریت و جادلت قال: و قال ابو عبيدة لحدت له و الحدت 

للمیت بمعنی واحد. 

۳ آبن جریج اشتقوا العزی من العزیز و اللات من اللّه. و کان ذلک 
9 

و قال ابن عباس: الحادهم تکذیبهم. و قال قتادة: هو شرکهم. و قال قوم: 

هو تسهیتهم الأصنام بانها آلهة. 

آخبر اللة عالن ان لها لاشماء الحسنی نحو قوله تعالی «یسُم ال الَحجمن 

الرَجیمٍ » 


(1) سورة 22 الحح آية 25 

(2) قائله حمید بن ثور. اللسان «لحد» 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 40 

و غیر ذلک من الأأسماء التی تلیق به, و هی الأأسماء الراجعة الی ذاته او 
فعله نحو العالم العادل, و السمیع البصیر المحسن المجمل, با او اج 
فهو صفة مفيدة لأأن اللقب لا یجوز علیه. و امر تعالي آن یدعوه خلقه بها 
ان پترکوا اسماء اهل 1 آلهة و لاتا و یر ذلک. 
قال الجبائی: یحتمل تن یکون اراد تسمیتهم المسیح باته ابن اللّه و عزیر 
بانه انن الله تعالی الله:عن دلک: علوا کبترا. 

و قال قوم: بل ی ات ی ینمی آل ‏ نمی بای 
و قوله «و درو الذین بلْجِدُونَ» فیه تهدید للکفار و آن اللّه تعالی سیعاقبهم 
علی عدولهم عن الحق فی تغییر آسمائه. 

و قوله تعالی «سَیجرَون ما کائوا َعْمَلونَ» معناه سیجزون جز|ء ما کانوا 
یعملون من المعاصی 2۳1 العذاب. قال الرمانی الاسم کلمة تدل علی 


ما ۰ 


المعنی دلالة الاشارة, و الفعل کلمة تدل علی المعنی دلالة الافادة. و الصفة 
که ماخونم للم کر من اس ار صول تحری اه تاه[ 


قولة غالی: وزج آلاقر اف ( ۰07 ابو 61 ۱۸ مر ۶ 30 


و من حََفْنا أقد تقذون بالق و به تغدلون (181) 

ای سای آن.سن ماه ی اه ساعه موون الحی واه 
السق هو اوه لاس ال فد اه و الی. ی شیمیم نام لت 
ذلک. و قال قوم معنی (یهدون) یهتدون «و به یَفْلُونَ» معناه |نهم یعملون 
اس 

و هذا اخبار ان فیما خلق قوما هذه صفتهم و لا یدل ذلک علی ان فی کل 
عصر بوجد قوم هذه صفتهم و لو لم یوجدوا الا فی وقت واحد کانت الفائدة 
حاصلة بالاية, فلا یمکن الاستدلال بها علی ان اجماع اهل الاعصار حجد. 
علی آن عنا آنه لا بخلزا جفت من اارخات جهن بحب. اباعه و عبت 
عصمته و یکون حجة اللّه علی التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 41 
اه وا را 

و قال ایو جعفر علیه السلام و قتادة و اين جریج: الأیة في أمة محشد صلّی 
الله علیه و آله و سلم و هو مثل قوله تعالی «و جعَلناهَم َیْمَةّ یَهَذُونَ 
بأمرنا» «1» فکما آنه لا یدل علی وجود آثمة فی کل وقت فکذلک ما قالوه. 


قو له ال شور الای اف زا النانی 92 ال و 31 


و الذین کذ توا پآیاتنا ستشتذرجُهْة من یت لا بَْلَمون (182) و أملی هم 1 
کیدی متین (183) 

آینان: المعتن ان الختن کذبها بایات ال التی تضمنها القرآن و المعجزات 
الدالة علی صدق النبی صلی الله علیه و آله و سلم و کفروا بها 
اک 
بغتة من حیث لا یعلمون, کما قال,تعالی «بل تاتيهم بَتة قَتههم قلا 
یستطیعون ردها» «2» و قال: «یأ نم َعتَة و هم لا پشغژون» «3» 
فیقولوا هل نجن منظرون؟ و یجوز ان ۳۹ الاخرة. 

فآما من قال من المچبرة: ان معنی الاية آن اللّه یستدرجهم الی الکفر و 
الضلال فباطل, . لان اللّه تعالی لا یفعل ذلک له قبیح ینافی |لحکمة, 1 
لأية بخلاف ذلک لاأنه بین آن هولاء الذین یستدرجهم کفا وله و وله و 
باباتمر. ب انه. سر رجینم ی الفتتییل ان .السین لا تذل الا علی 
المستقبل فلا معنی لقوله «اٍن الذین کفروا سنستدرجهم» الي الکفر, لأنهم 
کفار قبل ذلک, و لا یجب فی الکافر آن یبقی حتی یواقع کفرا آخر, لأنه یجوز 
آق نها نم اللّه تعالی, فبان بذلک آن المراد آنه سیستدرجهم الی العذاب و 
العقوبات من حیث لا یعلمون ذ في مستقبل آمرهم بقوا آو لم یبقوا. 

ور ۱ ی 1۳ 
ا بعافیم 


(1) سورة 21 الانبیاء اية 73 

(2) سورة 21 الاأنبیاء آية 40 

(3) سورة 26 الشعراء آية 202 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 42 

علی طولهم او قصرهم. . 

و یحتمل آن یکون معنی الاية انا نعاقبهم علی استدراجهم للناس و اغوائهم 
(یاهم و نعاقبهم علی کیدهم, فجعل العقوبة علی الاستدراج 9 
العقوبة, علی الکید کیدا, کما قال «سِچر ال مِنهْمٌ» «1» و قال ما2 
یَستَهز ی بهم» «2» و قال «یخادغون ال ۳ 

«3 »> و قال و ال حَیر الماکرین » «4» و ما آشبه ذلک. 

و یحتمل ان یکون المراد: ات سأفعل بهم ما یدرجون فی الفسوق و 
الضلال عنده و یکون ذلک اخبار عن بقائهم علی الکفر عند املائه لهم, 
فسمی, ذلک استدراجا لاأنهم عند البقاء کفروا و ازدادوا کفراً و معصیه. ۰و آن 
وت ایس کت ند کما قال « ول رم ما 


در فیه 2 من تَدَکر» «5» کما یقول القائل: آبطر فلان فلاناً بانعامه علیه. و 
تقد او 2 ید ۵ تفه اس مع ‌هان نان اتف لا ون لین اراد 
ان پشکره علیها. و 

و مین وله و ای هم » خر فولاه: الکفار فی. الدنیا ن. اقیفم نع 
اصرارهم علی الکفر و لا آعاجلهم بالعقوبة علی کفرهم, لأنهم ۷ یفوتونی و 
او یولع مهرا و لا ملجاً 

و قوله تعالی «اِنّ کیّدی مین » سا انعنایی وشفاه کید لنزوله بهم من 
حیت. لا بشتعرون..4 فیل: انه ارادان عزاع یدهم و سفاه کیدا للاردها 
علی ما بینا نظائثره. و معنی «متین» شدید قوی قال الشاعر: 

عدلن عدول الیاس و الشیخ یبتلی افانین من الهوب شد مما تنی «6» 


(1) سورة 9 التوبة آية 80 

(2) سورة 2 البقرة اية 15 

(3) سورة 4 النساء آية 141 

(4) سورة 3 آل عمران آية 54 

(5) سورخ 35 فاطر آية 47 

(6) تفسیر الطبری 13/ 288 و الطبعة الثانية 9/ 136 و فیه اختلاف 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 413 

بعب ند آهسسا سافا لفط و ان ال الاح الق المع 
جانب الصلب و هما متنان. وا ار حاحه هو سل الی اش ی 
ان 

۵ اضلن الاستدراج اغترار المستدرح من حیت یری, ان ا در محسنه 
الیه حتی یورطه مکروها. و الاستدراج آن ياتیه من مامنه من حیث لا یعلم. 
و (آملی) بمعنی خر من الملی- بای انیا بقال ی لیم ملی من 
الدهر و ملا من الدهر- بد بفتح المیم و ضمها و کسرها- آی قطعة منه. و وجه 
اه ۱ 
قفوم دیامن فلت م کاسها حفییی تایه رام و غلی امد 
فیما بعد و ذلک لا یجوز علیه تعالی. 

و الاستدراج علی ضربین: 

احدهما- ان یکون الرجل یعادی غیره فیطلب له المکايدة و الختل من وجه 
یغتره به و یخدعه و یدس الیه من یوقعه فی ورطة حتی یشفی صدره و لا 
یبالی کیف کان ذلک, فهذا سفیه غیر حکیم. 

وااخر ان هقی سای هسرک عفن ققونی الا هرا غای 
معاصیه کیدا و مکرا و استدراجا. آلا تری لو ان انسانا عادی غیره فجعل 
شمه و بعیبه و دای بعرض عبه ولا یکافیه مغ قدرته-علی مکافانه خاز آن 
ی کید هراجا ممکر ه صا هلان اشطال فان شنم الکنه 


شدید الاستدراج. بعید الغور محکم التدبیر. 

و قیل فی معنی «سَتَسْتَدُرجُهُم » سنأخذهم قلیلا قلیلا و لا نباغتهم, یقال: 
امتنع فلان علی فلاین و اتی علیه حتی استدرجه ای خدعه حتی حمله علی 
ان درخ الیه درجانا آی. اعد فی-الخر که وم کما بفرع الضبی. آول ها 
یمشی, , و یقال: 

صبی دارج: و یقال: درجوا قرناً بعد قرن ای فنوا قلیلا قلیلا. 
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قوله تعالی: [سورة الأعراف (7): الایات 184 الی ۲185 ..... ص : 44 


و لغ تقگروا ما بصاحبهم من چله ان هو الا تجیژ فیین  )184(‏ ِِ" 
یلظرژوا فی مَلکوت ! ۳۹7 ۱ شی ۶ أنْ 
آن یکون قد اقترت اأَجلَهْمْ قباح حدیت بعدة نون (185) 


ات بسن ال خالی لا از ال انا سم بالتی صلی 1 

( الجنون علی وجه التوبیخ لهم و التقریع «ا و لمٌ 
۶ 
جنة و هی الجنون, فانه لا یأتی بمثل ما یأتی به المجنون: و هم پرون 
آلاضضاء ففطعیی دوه یرون صحل تیوه و تایه اغماله و زلک ینافی 


0 
اللّه, لأن انوا هو الاعلام عن المخاوف. نز ِ ما 0 من آلیم 


العذاب بمخالفته ثم قال «ً ۱ یفکر وا «فی علکیت 
السَماواتِ و الأرْضٍ» و عجیب صنعهما فینظروا فیهما نظر مستدل معتبر, 
فیعرفون بما یرون من اقامة السماوات و الارض مع عظم اجسامهما و 
تناها غلی غیر عسد و سکیها من عبر ال فیس لوا بدلی علی آنه خالتوا 
وهالکها و آنه ا تشتیها و لا تشه 

و قوله «و ما َلَقَ ال من شَیعٍ» یعنی و بنظروا فیما خلق اللّه تعالی من 
اصناف خلقه فیستدلوا با 
بالالهية من الأجسام المحدثة. 

و قوله تعالی «و آن عسی آن مکون فد افتیت احقق»معاه | ولم کرو 
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قی آن عشضی آن, کون قد آفترت, احلهم: و هو اجل موتهم فیدعوهم ذلک 
ارات ایا ی مد سر ها نوی مت وت ی آمور 
الاخرة و یزهدهم فی الدنیا و فیما یطلیونه من فخرها و عزها و شرفها 
خن دهم لک الین التار کی مور التی اموهم بالتطر فبها. 

و قوله تعالی «قبأ حخدیتٍ بعده بُوْمنُوبَ » فعنام بای حدیث بعد القرآن 
یومنون مع وضوح دلالته علی آنه کلام الله اٍذ کان معجزاً لا یقدر حد من 
البشر ان بأتی بمثئله, و سماه خذیتا لأنه محدت غیر قدبم. لأّن اثباته حدینا 
بنافی کونه قدیما: 

و فی الأّية دلالة علی وجوب النظر و فساد التقلید, لان النظر المراد به 
الفکر دون و انیم ان لهاتم انضا خر پالعنتر و کل اطعا و 
المجانین. و الفکر موقوف علی العقلاء. 

و ال الستینین و قتادة سبب نزول الأیة ان التبی صلی الله علیه و آله و 


سلم وقف علی الصفا یدعوا قريشاً فخذا فخذا, فیقول: يا بنی فلان یا بنی 
فلان یحذرهم بأس اللّه و عقابه, فقال قائلهم: ان صاحبکم لمجنون بأن 
یصوت علی الصیاح: فانزل الله الاية. 
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من بل اللّْ قلا هادح لْ و بَدرْهْمْ فی طَعْیانهِم مّ یعمَهُون (186) 
قراً آهل العراق «و پذرهم» بالیاء, و اسکن آلراء منه حمزة و الکسائي و 
خلف الباقون ان ۵ بالنون قال لأن الشرط من الله, 
فکنه قال «من بضلل اللّه فنذرهم ». هن قرا بالیاء رده الی انسم: الاه 
تعالی فده آ اد تن هم التبیان فی تفسیر القرآن, ج5. ص: 46 
و من ضم الراء قطعه عن الأول و لم یجعله جوابا. و یجوز ان یکون آضمر 
المبتداً و کان تقدیره و نحن نذرهم. فیکون فی موضع الجزم. و یجوز آن 
یکون استأنف الفعل فیرفعه و من جزمه فانه عطفه علی موضع الفاء و ما 
بعدها من قوله «قلا هادی لَهْ» لان موضعه جزم, فحمل «و نذرهم» علی 
ای و مثله فی الحمل علی الموضع قوله تعالی «قَأسَ؟ دق و آکْن» «1» 
نه لو لم یلحق الفاء لقلت لو لا آخرتنی آصدق, لان معنی «لو لا أحرْتیِی » 
4 اخرنی اصدق. فحمل قوله تعالی «و اکن» علی الموضع, 
و معنی قوله «من یل اللَهْ قلا هادٍی لَهْ» ای یمتحنه اللّه فیضل عند 
امتحانه و آمره |یاه بالطاعة و الخیر و الرشاد «قلا هادی لَهْ» آی لا یقدر آحد 
آن یأتیه بالهدی و البرهان بمثل الذی آتاه اللّه تعالی, لا نها رنه او نرب 
علیه «و یَدَرُّهْمْ فی طفغيانَهمٌ» بمعنی یخلی بینهم و بین ذلک, و ترک اخراجه 
۱۳ و منعه ایاه لطفه الذی یوّتیه من آمن و اهتدی و قیل 
الوعظ. 
و الطغیان الغلو فی الکفر, و العمه: التحیر و التردد فی الکفر. و یحتمل ان 
یکون المراد من یضلل الله عن الجنة عقوبة علی کفره فلا هادی له الیها و 
ان اللّه لا یحول بین الکافر بل یترکه مع اختیاره لأأن ما فعله من الزجر و 
الوعید کاف فی ازاحة علة المکلف. وقیل فعتاه من جکم الله تعالی بضلالد 
و سماه ضالا بما فعله من الکفر و الضلال فلا احد یقدر علی ازالة هذا 
الاسم عنه و لا یوصف 0 و کل ذلک واضح 11۳ تعالی 


قولة غالی: [شوزع آلاقر اف (7): اب 187 ی ۶ 36 


بسِتلوتک عَن السَاعة آیّان مُزساها قل ایّما علفها عند ی لا بجلیها لوفتها 
الا فو نفلت في الشماوات و الارص لا تیک ٩(‏ تفتة تشتلونک کانک حفر 
عْنها فْل الما علمها عند الله و لک أکتر الّاس لابعَلَمُون (187) 


(1, 2) سورة 63 المنافقین اية 10 
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آية بلا خلاف. 

«آیان»ٍ معناه متی, و هی سوال عن الزمان علی وجه الظرف. 

آخبر اللّه تعالی ان الکفار یسآلون النبی صلی الله علیه و آله و سلم عن 
الساعة, و هی القیامة «تان مرساها» آی وقت قیامها و ثباتها. و معلی 
«آیان» متی قال الراجز: 

ایان تفقضتی جاجتن: ایانا آما تزق لتخجها ابانا «1» 

و «مرساها» فی موضع رفع بالابتداء, ریقال؛ : رسی پرسوا آذا ثبت فهو راس 
و جبال راسیات ثابتات: و آرساها اللّه ای ثبتها. و قیل معنی «مرساها» 
لوقت الذی بهوت فیه جمع الخلق, و معنی سوالهم عنها ای متی وقوعها و 
کونها. فأمر اللّه تعالی : نبیه صلی الله علیه و آله و سلم ان یچیبهم و یقول 
لهم «علفها عند عِلدّ الله» لم یطلع علیها احدا کما قال «اِنّ اللة عنده علمٌ 
السَاعة» 2 و قوله تعالی «ا بجَلیها لوَفتها [ هَوّ» ای لا یظهرها فی 
وقتها الا اللّه. 

و و تعالی «تَقَلی فی السَماوات 5 الأْص» قیل فی معناه قولان: 
احدهدا خقل علمها علی: السفاه ات و الأرض, ذهب الیه السدی و غیره. 
النانی- نقلٍ وقوعها علی اهل السماوات و الأرض- ذکره ابن جریج و غیره-. 
تم اخبر الله تعالی نبیه صلی الله علیه و آله و سلم يكيفية وقوعها فقال «لا 
تاندکم الا بَعْتَهٍ» يعني فجاة. 

و قوله «بستلوتک کتک حفورد عَنها» قیل في معناه ثلائة اقوال: 

احدها- ان معناه و تقدیره حفی عنها متسالو نک عن الساعة و وقتها کانک 
عالم بها 


(1) تفسیر الفرطبی 7/ 335 و مجاز القران 1/ 234 و اللسان (ابن) 

(2) تقوری 1 اقماره هزم 
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و فیل؛ معنام کانک. فرح 1 عنها. و قیل: معناه کأنک آکثرت السوال 
عا گرم ماه بعال حفیق, بغلان. فی. المتساله ادا سالته سوالا اطهرت 


فیه المحبة و البر, قال الشاعر: 
شترا صفی. عت اخبه کاند بذکرته و سنان او متواسن «[ »> 
و یقال: احفی فلان تفلان فین. الفساله اذا اکثر علیه. و یقال: حفیت الدابة 
تحفی حفا مقصورا اذا کثر علیها الم آلمیفتی: تقو ۵ ]> المشی 
بغیر نعلم 

اسر لاه ان یقول «اتّما علْمُها علد الّهٍ» ای لا یعلمها لا اللّه. 
7 تعالی «و لکِن آکتر آلّاس لابِعْلمون» معناه اکثر الناس لا یعلمون ان 
رلک لابغلخه لا الله, و یظنون انه قد یعلمه الأنبیاء و غیرهم من خلقه. و 
قال الجبائی معناه «لعت کنر الّاس لا یعْلَمُونَ» لم آخفی الله تعالی علم 
ذلک علی التعیین علی الخلق. و الوجه فیه انه ازجر لهم عن معاصیه لأنهم 
ادا خیووا خی کلسیفت فام الشاعه وروال اتکلت کان دنت صار ها لو 
عن فعل القبیح خوفا من فوات وقت التوبة. و قوله فی آول الایة «فل انما 
علفهاعند رّبی» یعنی علم وقت قیامها. و قوله فی آخرها «لْ الما عِلَهُها 
عنْدّ اللهٍ» معناه علم کیفیتها و شرح هیثتها و تفصیل ما فیها لا یعلمه الا اللْه, 
فلا تکون تکرارا لغیر فائدة. 
و قال قتادة الذین سألوا عن ذلک قریش. و قال ابن عباس: هم قوم من 
الیهود و قال الفراء: فی الابة فقذیم ره تاخش و تقون ها فشالونک:+عتها کانک 
حفی بهم 
قال اه دلیل_علی بطلان قول الرافضة من آن اس 
معصومون منصوص علیهم واحداً بعد الاخر الی بوم القيامة, لأن علی هذا لا 
بد آن یعلم آخر الثم آن القيامة تقوم بعده و یزول التکلیف عن الخلق, و 
ذلک خلاف قوله «قل ائما علمّها عند الله». 


(1) فائله المعطل الفدلی. دیوانه 4/3 وتفسر الظیری ۸/13 301 (ظیعه 
دار المعارف) و 9/ 142 الطبعة الثانية. 
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و هذا الذی ذکره باطل لأنه لا پمتنع آن یکون آخر الائمة یعلم / امام 
بعده و ان لم یعلم متی تقوم الساعة, لاأنه لا یعلم متی یموت, فهو یجوّز آن 
یکون موته عند قیام الساعة |ذا آردنا بذلک انه وقت فناء الخلق. و ان قلنا 
ان الساعة عبارة عن وقت قیام الناس فی الحشر فقد زالت الشبهة, لأْنه 
ی علی انه قد روی 
اماراتها نحو طلوع الشمس من مغربها و خروج داب و غیر ذلک, و مع ذلک 
بادروا بالتوبة قبل ظهور الست: طلوع الشمس من مغریها, و الدجال, و 
الدایتهه ری ما قدمتاه ففلین هدا سعط الیل 


شاء اللة 


و کنث عم الْقَیَّ 


ِِ 
آتا الا تذیژ و بَشیژ لقَوّم ُوْمتُونَ 


ام للّه تعالی: شیدصلن للم له و لصتم آن بقیل الخکلفین ای « 
۲ و لا ضَّّا الا ما شاء اللَهٌ» ان یملکنی ایاه فمشیئته تعالی 
تایه افتفلی ما المع اضر ای اه سور اه ار کات 
المشيتة |نما وقعت علی النفع و الضر کان الانسان یملک ما شاء اللّه من 
الننع و کان یملک الأمراض و الاسقام و ساتر ما بفعله له قیه معا لا بچد 
له عن نفسه دقع و ی با 
شاء وا. 

قالصر الک مکی الا ابا هو ما کی مته مر لیاسم 
مس ی تا یا ی و 
ج5. ص: 50 

ودلی شسنه عا یل الفخیرة. لخن خفالواه سعتی: الایط ان نله بوبد چیه ما 
ینال الناس من النفع و الضرر و ان کاٍن ظلماً و جوراً من آفعال عباده. 

و قوله عز و جل «و لو کلث أغلغ الب لاشتکزت من العْر و ما سین 
السوء»:مساه ان لو کفت. اغلم القیت لخلمت ما تریم هن السازات. ی 
الیستقیل وما بخسر من دلک» فکنت اشتزی ما ایو آنخنب ها آخسر قیه, 
فتکثر بذلک الأموال و الخیرات عندی, و کنت آعده فی زمان الخصب لزمان 
الجدب «و ما مسب السَوءٌ» یعنی الفقر |ذا فعلت ذلک. و قیل: و ما مسنی 
له کید و ما هی خنون حوا] آهم حین سوه الی العنمن: و فال 
ابن جریج «و لت لَم [ لاستکتر» : من العمل الصالح قبل حضور 
1۱90 ۳ ۷ | نا 
العتب الا الاه. 

و فی الاّية دلالق علی ان القدرة قبل الفعل, لأن قوله «لو کت أَغلم العیْبَ 
اتکوات من الخر» بفید آنه کان قاورا انم له لم نکن القمرع لا مع الفعل 
لو علم الغیب لما امکنم الاستکثار من الخیر و ذلک خلاف الاية. 

و قوله تعالی «اِن آتا الا تذیژ و بَشِیژ لقوّم بُوْمنْونَ» معناه لست الا مخوفاً 
عن الغقاب مج را هن الععاصی شترا بالجنه‌جایا عاها کر غالم بالوب 


«ِعَوّم یُوْهنُوَ» فیصدقون بما آقول, و خصهم بذلک لانهم الذین ینتفعون 
بانذاره و بشارته دون من لا یصدق به کما قال «هدی [ بن ». 


هو الذٍی حقکُم من تفس واجدة و جقل ملها روجها ِتشکُن لها قلة 

تقشاها حَملّت حقلاً خفیفا قمّت به قَلقا نفلت دعوا الله ریما لین آنیّتنا 

صالحا لکوت من الشاکرین (189) قلَمّا آتافما صالحاً جَقلا له شُتَکاء فیما 
0 ) 


صار ونن من الشا یر 
اتاهما قتعالی اللةٌ عَمّا پشرکون 


_- 


غرا اهل المدنت:ه ۱ بق نک وعگرمم وال خر ظشتر کا کر آلشین منوا 
الباقون بضم الشین علی الجمع. و قرا ابن یعمر «فمرت» بتخفیف الراء و 
هو شاذ. 
قال اپو علی الفارسی: من قرا «شر کاً» بکسر الشین منوناً- حذف المضاف 
کانه. آراد جعلا له: دا شری.ای. :دا تضیت آو دوهی تشر ک: و یکون کقول من 
جمع فالقراءتان یوّلان الي معنی واحد. و الضمیر فی قوله «له» یعود الی 
اسم الله کأنه قال جعلا له شر کاء. 
و قال ابو الحسن: کان ینبغی لمن قرأ بکنسر الشین» ان یقول ععلا لیر 
شرکا. و قول من قرا «جقلا لَهٌ شُرَکاء» یجوز ان یرید جعلا لغیره فپه 
شرکاء, فحذف المضاف, فالضمیر علی هذا ایضا فی «له» راجع الی الله 
تعالی. و قال ابو علی یجوز ان یکون الکلام علی ظاهره, و لا یقدر حذف 
المضاف فی قوله تعالی «جعلا له» و انت ترید لغیره و لکن یقدر حذف 
المضاف الی شرک فیکون المعنی جعلا له ذوی شرک, و |ذا جعلا له ذوی 
شرک کان فی المعنی مثل لغیره شرکاء فلا یحتاج الی تقدیر جعلا لغیره 
شر کا. 
قال ابو علی: و یجوزان یکون قوله تعالی «جعلا له شُرَ کاء» جعل آحدهما له 
شرکاء او ذوی شرک فحذف المضاف و اقام المضاف الیه مقامه کما حذف 
من قوله تعالی «لة لا ترْلَ هدا لقن علی رَجّل من ۳ ي مظیم» و 
المعنی علی رجل واحد من احد رجلی القریتین. و حکی الازهري ان الشرک 
و الشریک واحد و یکون بمعنی النصیب. التبیان فی تفسیر القرآن, ج5. ص 
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فلت هد تایه عی الم عالی ار عن الننه لیر آلشر من 
نفس واحدة و هی آدم و خلق منها زوجها یعنی حواء. 

قل ها ی اما ان اما 
و یأنس بها. 

و قوله «َلَقّا تعَشّاها» معناه لما وطآها و جامعها. و قیل: تغشاها بدنوه بها 
لقضاء حاجة, فقضی حاجته منها «حملت» ففی الکلام حذف «حملت حقملا 


خفیفاً » لأن الحمل آول ما یکون » خفیفا, لأنه الماء الذی یحصل فی رحمها. 9 
امین ند بهی ابا کر ای آتصرب ب گای ان جلب بفج او مره 


0 ما کان من الثقل علی الظهر. 
و قوله تعالي «فمرت به» معناه استمرت به و قامت و قعدت و قیل: 
شکت له و آلمها ثقلها. و من خفف الراء آراد شکت و مارت فلم تدر هی 
حاقل ام لا و قال الحنن اعلاما ام خاریت: 

و قوله تعالی «قَلقَا لقلت» ای صارت ذات ثقل کما یقال اثمر ای صار ذا 
ثمر, و ذلک قرب ولادتها. «عَوّا اللَْ تما » یعنی آدم و حواء دعوا اللّه اي 
سالاه «لیْر یتنا صالحا» ای لو أآعطیتنا ولد صالحا. قال الجبائی: صالحاً 
مطیعاً فاعلا للخیر «تکوتق ون الشاکرین» 8 ۳ 73 


تمه کف قفیته وبا لب ۱ 
و قوله عر ه جل هفلقا آاضما ضالحا » یعی,قلفا اس اللم اوم و عواغ ولد 
صالحاً جعلا له شرکاء. و اختلفوا فی الكناية الی من ترجع فی قوله «جعلا»: 
ففال قوع قیرا تفت الی الکو و لاخ آولادهیا اه الی شین من 
آشر کمن خسلهماه ق ان کانت الادله تعلی ما و یکون تقدیر الکلام فلج 
آتی اللّه آدم و حواء الولد الصالح الذی تمنیاه و طلباه جعل کفار آولادهما 
ذلی مضافاً الی غير التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص. روز 5 

الّه.. و یقوی ذلک قوله تعالی «قتعالی ال عقَا ُشرِکون» فلو کانت الكناية 
۱ 
النوعان او الجنسان و جمعه علی المعنی. و قد ینتقل الفصیح من خطاب 
الی خظاب ره وهن کایه الم‌خیرها عال الله عالی را رسای 
شاهدا ۶ میش را تدیوا لیوا پالله و َسْولع» «1» فانصرف من مخاطية 
الرسول الی المرسل الیهم ثم قالي «و تَعَرْرُوةٌ و توَفَروة» «2» یعنی 
الرستدل ال « دی للم ال فا سای 

یا لهف نفسی کان جده خالد و بیاض وجهک للتراب الاأعفر «3» 

و لم یقل و بیاض وجهه. و قال کثیر: 

اسیء بنا او احسنی لا ملومة لدنیا و لا مقلية ان تقلت «4» 

فعاطیا بر رالات وال ال کر ۱ 

فدی لک ناقتی و جمیع اهلی و مالی انه منه اتانی 

و لم یقل منک اتانی. و لین بجد ای تصول یقت بکیی: هن لم ور ۵۱و کر 
و ذلک ان لنا عنه جوابین 

ایا اور ان ی یا فان وی تن تدای 
«5» و لم یتقدم امین ذکر. و قال الشاعر: 

لعمرک ما یغنی الثراء عن الفتی |ذا حشرجت یوماً و ضاق بها الصدر <6» 


و لم یتقدم للنفس ذکر. 

و الجواب الثانی, انه تقدم ذکر ولد آدم فی قوله «مْو الّذٍی حَلَقکم من 
تفس وادَة» و آراد بذلک جمیع ولد آدم, و تقدم ایضاً فی قوله «قَلقَّا 
آناهما صالحاً» 


(1, 2) سورة 48 الفتح اية 8- 9 

(3) مر هذا البیت فی 1: 35 من هذا الکتاب. 

(4) اللسان (سوا) 

(5) سورخ 38 ص آیة 32 

(6) اللسان (حشرج) _ 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 54 ۱ 

لان معناه ولدا صالحا؛ و رید بذلک الجنس. و ان کان لفظه واحدا, و اذا 

تعدم. مکوران وغفیا بامر ۲ بلیق باخدهما وحت ان: یضاق ال الاخن و 

الشو ی لا بلق تاحمه لاه نرق هه اللة عض دلی: کب 

بکفار ولده و نسله فوجب ان نرده الیهم. 

و قال الزجاج و ابن الأأخشاد: جعل من کل نفس زوجها کأنه قال: و جعل 
من النفس زوجها علی طریق الجنس و آضمر یس 

متعلقه بادم و حواء و جعل الهاء قی هفشاها* و الکنایه فی 9 الله 

ربهما, و آتاهما صالحا» راجعین الی من آشرک و لم یتعلق بآدم و حواء الا 

قوله: «حَلَقَکم من تقس واجدة » و الاشارة بذلک الی جمیع الخلق. و کذلک 

قوله .«و جعَل منها رَوْجّها» ثم خص بها بعضهم. کما قال ل «قو الذی سیرک 

قن ال و التکر خی (ذا کتم فی الفلک » عرین یمق بریم طیید» :«1» 

فخاطب الجماعة ثم خص راکب البحر, فکذلک اخبر الله تعالی عن جملة 

امر البشر بأنهم مخلوقو 0 من نفس واحدة و زوجها و هما آدم و حواء ثم 

عاد الذکر الی الذی سل ال تعالی ما سال فلما اعطاه یاه ادعی له 

الشرکاء فی عطیته. 

و قال قوم: یجوز ان یکون عنی بقوله «هو الذٍی حلقَُمٌ من تفس واجتعٍ» 

المشرکین خصوصاء اذ کان کل بدی آدم مخلوقون من نفس واحدة کأنه 

قال: 

خلق کل احد من نفس واحدة و خلق من النفس الواحدة زوجها, و مثله کثیر 

نحو قوله عز و جل «فاجلذوهم تمانین جَلدةّ» « و المعنی فاجلدوا کل 

واحد منهم. 

ورقال قوم: ان الهاء فی قوله: «جقلاٍ 2 شرّکاء» راجعة الی الولد لا الی 

اللت نکن الفعی اشسا طاقن الله‌عالی اضاا للوله الضالم فاشر کا 
بین الطلبتین, کما یقول القائل: ۱ 


طلبت منی درهما فلما آعطیتکه شرکته بآخر آی طلبت آخر مضافاً الیه, 
فعلی هذا 


(1) سورة 10 یونس آية 22 
(2) سورة 24 النور آية 4 
التبیان فی تفسبر القرآن» 55 ص : 55 
بجوز آن.تکون الکنایة من آول الکلام الی آخره راجعة الی آدم و حواء. 
فان قیل: فعلی هذا فأی تعلق لقوله «قتعالی اللَهْ عَقّا بُسُرکونَ» بذلک. 
و کیف ینزه نفسه عن ان بطلب منه ولد آخر ؟! قلنا: لم. پنزه نفشته عن دلک 
ق ان را ها 
الاول, لأْنه قال بعد ذلک «ً کش رکون ها لا تسلی شا ۶ هم بد غون» فنزه 
نفسه عن هذا الشرک دون ما تقدم. 
فأما الخبر المدعی فی هذا الباب, فلا پلتفت الیه, لأأن الاخبار تبنی علی ادلة 
العقول, فاذا علمنا بدلیل العقل ان الاأنبیاء لا یجوز علیهم المعاصی تأولنا کل 
خبر یتضمن خلافه او آبطلناه, کما نفعل ذلک بأخبار الجبر و التشبیه. علی ان 
هذا| الخبر مطعون فی سنده, لأْنه پروبه قتادة_عن الحسن عن سمرة, و هو 
مرسل, لان الحسن لم یسمع من سمرة شینا- فی قول البغدادیین- و لان 
الحسن قال بخلاف ذلک فیما روی عنه عروة- فی قوله عز و جل «فْلْقّا 
آتاهقما صالحاً جَقلا َْ شرکاء فیما آتاهُما» قال هم المشرکون. و یعارض 
ذلک ما روی عن سعید بن جبیر و عکرمة 7 
وا 
الخبر اشرکا, ابلیس اللعین فیما ولد لهما بان سمیاه عبد الحرث؛ و الاية 
اک ای ی ی ی و التی لا تتتطیع 
و لا نفعاً و لیس لابلیس فی الاية ذکر, و لو کان له ذکر لقال أ تشرکون 
5 یِمَشون بها ,»و کگذا, و لا یلیق 
ذلک بابلیس. و بقوی ان _ الابة ی[ الی ولده انه قال «قلتّا 
تقسّاها» و لو کان منسوقاً علی النفس الواحدة لقال فلما تغشتها, لان ذلک 
هو الأجود و الأْفصح و ان جاز خلافه. 
وحکی اللخن عن قوم انهم قالوا: لوضه الختر الم کف ولگ الا آنشراکا 
فی التسمية, و لیس ذلک بکفر و لا معصية کبيرة, و ذهب الیه کثیر من 
التبیان فی تفسیر القران. ج5, ص: 56 


قوله تفالی: (شمزه الاغراف ۳9 الانانه. 191 الب 199 | سرص 56 


کوت فا لا تلو ۲ هم بُحْلْفْونَ (191) و لا بَسْتَطیهُون هم تطر و 
۱ ی سهّه لفسَهّم یرون (192) ِ تداعَوهم الی الهّدی لا یه تخوکم سواء ۳۹9 
أُ دعَوَئمَو 8 هم ام نتم صامئون (193) 
تلات 1 قرأً نافع «لا یتبعوکم» و فی الشعراء «تبعهم» تن 
الباقون بالتشدید و هما لغتان, و بالتشدید اکتر فا آیمیه ول رات 
القوم فأتبعتهم اتباعا اذا سبقوک فأسرعت نحوهم و مرو کل 0 
آتاعا آدا کهبت معهم:و ام پستق که قال: هتم آتعیم سا عنل خلی: 
ق فقی البق توش من اللده عفتیی اخشر کین و ان خرح مخرح الاستفهام, 
بانهم یعبدون مع الله جمادا لا یخلق شیثاً من الاجسام و لا ما یستحق به 
العبادة, و هم مع ذلک مخلوقون محدئون و لهم خالق خلقهم. و نبههم بذلک 
علی انه لا ینبغی آن یعبد الا من یقدر علی انشاء الأجسام و اختراعها و خلق 
اصول النعم التی پستحق بها العبادة, و آن ذلک لا یقدر علیه الا الله تعالی 
الذی لیس بجسم, و القادر لنفسه, ثم بین آن هذه الأشیاء التی یعبدونها و 
بتخذونها آلهة و آشرکوا بها مع اللّه تعالی لا تقدر لمن عبدها و اتخذها لها 
علی نفع و لا علی ضر و لا آن ینصروهم, و لا ان ینصروا آنفسهم ان آراد 
بهم غیرهم سوءا, و من هذه صورته فهو علی غاية العجز, و لا یجوز آن 
1 الها. و انما یجب ان یکون کذلک من یقدر علی الضر و النفع و نصرة 
ولیاثه. 
و قوله تعالی «و ان تذِعُوهم الی الهُدی لا ره بیکو م4 معناه |ن الأصنام و 
الأوثان التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 57 
التی کانوا یعبدونها و یتخذونها آلهة ان دعوها |لی الهدی و الرشد لم 
یستمعوا ذلک, و لا تمکنوا من اتباعهم. لانها جمادات لا تفقه و لا تعقل- فی 
قول آبی و غیره- و قال الحسن: ان ذلک راجع الی قوم من المشرکین قد 
عموا بالکفر فهم لا یعلمون 
نم قال «سواء عایکم أ نموف 1 نم صامئون » بعنی سواء عندها 
دعاوها و السکوت عنها لکونها جمادا لا تعقل و انما قال «اَمْ آه تم صامئون » 
و لم یقل آم صمتم لیکون فی مقابلة «ا موه » فیفید الماضی و الحال 
لان المقابلة دلت علی معنی الماضی, و اللفظ یدل علی معنی الحال». و 
علیه اکثر الکلام یقولون: سواء قل_ اقمت ام قعدت, و لا یقولون آقمت آم 
انت قاعد. قال الشاعر: 
سواء اذا ما اصلح الله امرهم علینا ادثر ما لهم ام اصارم <1» 
و انشند الکساتی ‏ 


و 
و انشد بعضهم : ( ام انت بائت) 


قوله تعالی: [سورة الأعراف (7): آية 194 ] او ری 5 ۶7 


الذِین تدنغون من ذون اللّه عباژ أمنالْكُمْ قَلعومم قلیْسَتَجیبُوا لَمْ ان 
نتم صادقین (194) 

انما قال «ان الذین» و هو یرید الاصنام, لأنها لما کانت عندهم معبودة تنفع 
و نز ار آمیکنی,عنها بما یکت عن العت, کما قال قب موصعم آحر 


(1) معانی القرآن 1 401 «الدثر» المال الکثیر. و «اصارم» جمع اصرام و 
هو الفریق القلیل العدد و یقصد- هنا- الفریق من الابل. و اصله اصاریم, و 
حذف الیاء لضرورة الشعر. 

(2) معانی القران 1/ 401. یرید النفر من منی. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 58 

«بل قَعله کَبیرْهم هذا قَسیلوهُمٌ» «1» و لم یقل فعله کبیرها فاسآلوها, و 
قال «و الشمّس الْقَمَر ربمم لِی ساجدین» «2» لما آضاف رالسجود ۱۳۳ 
جمعها بالواو و النون التی تختص بالعقلاء و,معنی «من دون آلله» غیر الله, 
کّنه قال کل مدعو الها غیر اللّه «عباه أَمنالکَم » و «من» لابتداء الغاية فی 
آن الدعاء دون دعاء الله الی حیث انتهی نما ۳ الله. 

نم قال «عباد أَمَنالَکَم » فانما سماها کی لأن التعبد التذلل. فلما کانت 
ارام تصرف علی یه له وت ین فم هه ها پرید الق الما 
کانت بذلک فی معنی العباد. و یقال عیدت الطرق ذا وطئته حتی تقرر و 
یل تاه کف و هن قولی ای رم بای تعقه تمنها علت ان کات سقي 
اسْرایّیل» «3» ای ذللتهم و استخدمتهم رهبا من الخدم. و قال الجبائی و 
غیره: معنی «عباد» آی اقلا ک لرتهم کها ام عبید له, فان کنتم صادقین فی 
ادعائکم انها آلهة 0 فلیستجیبوا, لدعائکم. و هذه لام الامر علی معنی 
التهجین کما قال «هائوا بُرهاتکم ان کم صادقین» «4» فاذا لم یستجیبوا 
لکم, ۱۳ 
فآما من قال الأصنام تعبد اللّه علی الحقيقة کما یعبد العقلاء, و ان کنا لا 
نفقه ذلک فقد تجاهل, لأّن العبادة ضرب من الشکر, و الشکر هو الاعتراف 
بالنعمة مع ضرب من التعظیم. و العبادة و ان کانت شکرا فانه بقارنها 
خضوع و تذلل. و کل ذلک یستحیل من الجماد. 

و یحتمل من حیث. انهم توهموا انها تضر و تنفع فقیل لهم لیس یخرج هولاء 
بذلک عن حکم الّه تعالی: 0 معناه نها مخلوقة آمثالکم. و 
و قیل الدعاء الأاول فی الاية تنسمیتهم الأصنام آلهة کنه قال «نّ ۳ 
عون » 





(1) سورة 21 الأنبیاء آبة 63 

(2) سورة 12 یوسف اية 4 

(3) سوره 26 الشعراء 1 22 

(4) سورة 27 النمل اية 64 [.....] 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 59 

آلهة من دون الله فاطلبوا منهم المنافع و کشف المضار, فاذا کان ذلک 
فیئوشاً منها, فعبادتها جهل و سخف. و قوله <«اِن ِ_ صادقین » قال 
الحسن: معناه فی ۶ آلهة. 


الم آر ی ُطِشُون بها 


هم اذان بَسَعَفون بها قُلِ اژغوا شرَکاء کم تم کیذون قلا تظژون (195) 
قرأً ابو جعفر «یبطشون» 0 ظم الطاء- حیث وقع. الباقون 


بکسرها. و هما لغتان, و الکسر افصح و اکثر. و قراً «کیدونی » بیاء فی 
الحالین الوقف و ار الحلوانی عن هشام و یعقوب وافقهما فی الوصل 
آبو عمرو و ابو جعفر و |سماعیل و الدحوانی عن هشام. الباقون بغیر یاء 
فی الحالین. و «تنظرونی» بیاء فی الحالین عن یعقوب. 

قال ابو علی الفارسی: الفواصل و ما آشبهها من الکلام التام تجری مجری 
القعاخی اتماعشا قن آن الفاضاه اخر الاع: کما ان العافة آخر الیجت و 
قد الزموا الحذف فی هذا الباب فی القوافی کقوله: 

فهل یمنعن ارتیادی البلاد من قدر الموت ان ياتین 

و الیاء التی هی لام الکلمة کذلک نحو قوله: 

پلمس الأحلاس فی منزله بیدیه کالیهودی المصلٌ «1» 

اکد ال تعالی فی هذه الاية الحجة علی المشرکین فی انه لا ینبغی لهم آن 
یعبدوا هذه الاصنام و لا یتخذونها آلهه, فقال «ا لَمْم آوجْل بَعشون بها». لأن 
لفظه و [ن 


1 عانله لیید. اللسان لش الا حلانن علارمه المترل و دض التوخل 
تفن ال له هخا لعضل * بعتی الخاسر الق لسن له ی قن, الابر. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 60 
کان لفظ الاستفهام, ٍِ به الانکار, ای لیس لهم. ارجل یمشون بها و لا 
لهم آید پیطشون بها و لا آعین یبصرون بها و لا آذان یسمعون_بها, فعرفهم 
بذلک انهم دون منزلتهم و آن الکفار مفضلون علیهم بما آنعم اللّه علیهم من 
هذه الحواس التی لم توت الأْصنام. و |ذا کنتم مفضلین علیها و کنتم آقدر 
علی الأّشیاء و علم, فکیف یجوز لکم آن تتخذوها مع ذلک آلهة لانفسکم. 
و قوله تعالي «قل ا غُوا شرکاء کم بع کیخون قلا للَطژون» معناه ادعوا| هذه 
الاوئان و الأصنام نی " تزعمون آنها آلهة و تشرکونها فی آموالکم فتجعلون 
لها خطاً من الأموال و المواشی و توجهون عبادتکم الیها اشرکا باللّه لها و 
سم ان یضرونی و آن یکیدونی معکم, و لا توخر وا| ذلک ان قدر وا علیه, 
متی لم یتمکنوا من ذلک فتبینو| انها لا تستحق العبادة, لأنها فی غاية 
۳ و العجز. 


قوله تعالی: [سورخ آلاغر اف (7): آبد 196] و ی 902 


ان ولیّت ال الذی ترّل الْکِتاب و هو یبتولی الصَالِحین (196) 

روی ابن خنیس عن السوسی «ان ولی الله» بیاء مشددة مفتوحه. الباقون 
بثلات یاءات الأولی ساکتة و التانية مکسورة و الثالتة مفتوحة- علی الاضافة- 
و من قرأً مشددا حذف الوسطی و ادغم الاولی فی الثالثة. و لا یجوز ادغام 
الثانية فی الثالثة, لأنها متحرکة و قبلها ساکن لا یمکن الأدغام. 

امر الم تعالی نبیه صلی الله علیه و آله و سلم ان یقول للمشرکین ان 
ولیُت ال الَذْی» یحفظنی و پنصرنی و یحوطنی و یدفع شرککم عنی هو 
اللسالای خامی مه ناکم معا دعانی و عطکم نی رل الق اج هه 
ینصر الصالحین الذین یطیعونه و یجتنبون معاصیه تارة بالحجة و اخری 
بالدفع ع: 

التبیان قی تسیر القران: جد.ض:.61 


قوله تعالی: [سورة الأعراف (7): آية 197 ] تم ری 2 61 


و الذین عون سفن دونه لا مت عون کر ؟ 2 و لا لَفِیسَهُمْ بنَضْژون (197) 
هذا عطف علی الاية الاولی, فکأنه قال قل ولیی اللّه القادر علی نصرتی 
علیکم و علی من آراد بی ضرژا. و الذین تتخذونهم آنتم آلهة لا یقدرون علی 
ان پنصروکم و لا آن یدفعوا عنکم ضررژا. و لا یقدرون ان ینصر وا انفسهم 
اه نا ار مت اه سس اس 

واتما کرر, ها العتی انه ذکزه.فی لاد التی فنلها غلی وجه التفرنمرن 
ی 
قال: ان ناصری الله و لا ناصر لکم ممن تعبدون. . , 

و انما قال تدعون من دونه و هم پدعونهم معه. لان معنی من دونه من 
غیره و مع ذلک فانه بمنزلة من افرد غیره بالعبادة فی عظم الکفر و 
الشرک. 


قوله تعالی: [سورع الاغر اف (7): آبد 198 مج ری 3 61 


۹ ای الْهّدی لایَسْمَُوا و تراهم ینْظَرُونَ الیِک و هم لا ببْصرُونَ 
1 

قال الفراء و الزجاج: المعنی |ٍن دعوتم هوّلاء الذین تعبدونهم من الأصنام 

ال ها ها اه ی ۱ 

صورتموهم علیه من الصور, و هم مع ذلک لا ببصرونکم. ۱ 

قال الجبائی: جعل اللّه انفتاح عیونهم فی مقابلتهم نظرآ منهم الیهم مجازا, 

با ها ها وا و 

تانی فی الما لاه نیم الرام: دص ره 

و یقال فی اللفة: تناظر الحائطان |ذا تقابلا و کل شیء قابل غیره یقال؛ 

7 

وال الکسهه آلمسی ور آن خدع با مه امش کین قلم بحعل ]کته عون 

اال الرا الا مر ان ای ۱ 

یکون ذلک فیما یعقل. 

و فی الّية دلالة علی ان النظر غیر الروية, لأنه تعالی آثبت النظر و نفی 

الروية و قوله هو تزاهم بط ون ایک و هم لا بَصرّون » وجه الخطاب الی 

ای هه وا ار ای ای سین خآ 

لقال و ترونهم. و قال السدی و مجاهد: , 

اراد به العشرکین» فعلیهدا رین فولبضو ان ع یه قطابا تلشی.سای 

ال یه لت اسان ها العش کین الف ایدم لا مها شعی اش 

و هم یرونه و لا ینتفعون بروّیته. 


قوله ۳ الأعراف (7): آية 199] وت ی ۶ ۳2 


خذ الْعََوٍ و أمَژ بالغرف و آغرض عن الجاهلین (199) 

زا ان 

بینهم و قبول الیسیر منهم الذی سهله علیهم و یسر فعله لهم, و آن بتری 

ام ی ره ها ی ال ای ۱ لاه اه 

تعالی و للناس و غیرها. و هو فی معنی الخبر 

عن النتی ضلی. الله علید و اله درجه الاه: ول ااقضاء سمل الافتضاع: 

و لا ینافی ذلک ان لصاحب الحق و الدیون و غیرها استیفاء الجق و ملازمة 

صاحبه حتی پستوفیه, لأّن ذلک مندوب الیه دون ان یکون واجبا. و قد یکون 

العفو فی قبول العذر من المعتذر و ترک الموَاخذة بالاساءة. 

و قوله «و اَمَرّ بالعرف » یعنی بالمعروف, و هو کل ما حسن فی العقل فعله 

او فی آلشرع..» لم کنر کر ولا قیحا عند المع 

و قوله عز و جل «و آغرِض عَن الجاهلین» امر بالاعراض عن الجاهل: 

السفیه الذی 0 1 بکلامه. و امره اذا اقام علیهم 

الحجه و بین,بطلان التببان: فی تعسیر الفرآن:ع 5 ض: 63 

ما هم علیه من الکفر و المعاصی آن یعرض عنهم و لا یجاوبهم فی مکروه 

فتته ضا ‏ یی مالقا له اس ول معا اد 

من اخلاق الناس, و عفو اموالهم من غیر تجسس علیهم. و قال: ما عفا لک 
من آموالهم. و ذلک قبل فرض الزکاة. و قال السدی: نسخ ذلک بایة ال زکاة. 

و قال ابن زید: آمره بالاعراض عنهم ثم نسخ بقوله «و اعلظ عَلَْهمٌ» «1». 

و زگ کی آلنشی ضلی. اللف: غایه ج. ال فی. فوامه سا ر بالْعَف» آن 

ی ی 


قوله تعالی: [سورع آلاغراف (7): آیة 200] تم رن 1 03 


و اما بترعتک من السَبّطان تَرغٌ قاستیا باللّه ال سَمیغ لیخ (200) 

الرع ای رکه ول شه زا جر ۳ ان نالک یا محقّد من 
اتضیطان ای خرکم مم‌ سا ده و ره ای تاللس ایس لام 
او ی ها ی ات ات ور ره 
و ی رصن ان 

و الترع الفشاد ایسا بفال: فرع نلان سا ای آفشد ومته‌قوله فصالیه صم 
السْیّطانْ بیّیی و بيْنَ ِحْوَبی» «2» و نزع ینزع و نغز ینفز |ذا آفسد. و موضع 
بت. رم تب ازن) الشی للعزاه الا آنه لا بیین فیه الاعراب: انه میتی بت 
تون التاکید. علی الفته و ادا کانت. مشددة لابد من تحریک. ما قباها فی 
الجزم لالتقاء الساکنین و النزغ الازعاج بالاغواء و اکثر ما یکون ذلک عند 
الغضب و اصل النزغ الازعاح بالحركة نزغته انزغه نزغا. 


(1) سورة 9 التوبة اية 74 و سورة 66 التحریم آية 9 
(2) سورة 12 یوسف ابة 100 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 64 


قوله تعالی: [شورة الاعراف (7): آبه 201] مسص + 84 


5 الذین الا |ذا مَسَهْم طایْف من الشْیّطان تدَکروا قاذا هم مبصژونت 
([201) ۲ 
آية بلا خلاف. 
قرا ابن کثیر و اهل البصرة و الکسائی «طیف» بغیر الف و بغیر همز. 
الباقون بالف بعدها همزة. قال الحسن: الطیف فی کلام العرب اکثر من 
طائف. و قال ابو زید:: طاف الرجل یطوف طوفاً [ذا اقبل و آدبر و آطاف 
یطوف طوفاً اذا جعل یستدیر القوم و یأتیهم من نواحیهم. و طاف الخیال 
طیفاً اذا آلم فی المنام. و قال ایو عبیدة: طیف من الشیطان بأن یلم به, 
لما یقال منه: طفت اطیف طیفا. و قال قوم: الطائثف ما آطاف بک من 
وسوسة الباطل. و الطیف اللمم و المس. و قال ابو عمرو ابن العلا: الطیف 
ی سکن لرمانی: ان الظیی اضله طوی من الواه هل شید د 
, قخفف, و انشد ابو عبيدة للأعشی فی الالمام. 
وتضی غن ی اوه و کانما الم مها من طانت الم اوتن 1 
و کان. ععتت الید آذدا.فسمم.ضن نظر لمم خظرق من السضان: 0 
طائف مثل العاقبة و العافية. مما جاء المصدر منه علی فاعل و 
فالطیف اکثر لان المصدر علی هذا الوزن اکثر منه علی وزن ِِ و 
الطائف کالخاطر. و قال الحسن معناه یطوف علیهم الشیطان بوساوسه, 
قیفیل, بعاضن و حبق من سعضی. ال و فواه: « کوواه ای برد کرو ها عندلا 
من المخرح و التوبة «قاذا هم مَبْصرّونَ» قد تابوا. و قال مجاهد: هم 
0 اذا مسهم طیف آی غضب تذکروا. و قال سعید ابن جبیر: هو 
الرجل یغضب الغضب فیذکر فیکظم غیظه. و قال مجاهد: هو الرجل یهم 
بالذنب فیذکر اللّه تعالی فیترکه. 


(1) دیوانه 147 و مجاز القرآن 1/ 236 و اللسان «طیف» 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 65 

اشبر.. الله تعالی بان لت تون الله تاعتاب ماه ادا نتوین الم 
الشیظان و آغراهم بمعاصته تدکزوار فعر فوا جا علیهم. من العقاب: بذلک 
فیجتنبو نه و یتر کونه. 

و قال مجاهد و سعید بن جبیر: الطیف الغضب. و قال ابن عباس و السدی: 
هی الزلة التی |ذا ارتکبها تاب منها. و «ذا» الأولی بمنزلة الجزاء و لها 
جواب. و الثانية بمعنی المفاجأة کقولک خرجت. فاذا زید. و قال ابن عباس 
الطیف النزغ. و قال آبو عمرو بن العلا: الوسوست. و قال غیره هو اللمم. 


قولة عالی: (شوزع آلاغر اف (7): اند ۲202 مت ری 3 65 

و احُوائهم يَمْدُوتَهَمْ فی العی نم لا بْفْصِرون (202) 
قری «یمدونهم» بضم الیاء و کسر المیم عن نافع. الباقون بفتح الیاء و ضم 
المیم و فعنی: الاب ان اخوان الشیاطین من الکفار یمدهم ای طیر و فی 
الفی, , و معناه یزیدونهم فی الفواية, و الاضلال, و یزینون لهم ما هم فیه. 

نم اخبر ان هولاء مع ذلک «لا یقصرون» کما بقصر الذین اتقوا اذا مسهم 
تاش من الشیطان. و هو قول ابن عباس و السدی و اين جریج و آبی علی, 

و اکثر المفسرین. و قال مجاهد: هم |خوان المشرکین من الشیاطین. و 
قال قتادة قوله ِ زو ای رو 
۱ و القراءة علی لغة آقصرت, و من ضم الیاء من 
«یمدونهم »> فلقوله تعالی ۷ ِ ۱ به مِنْ مال و بنین » «1» و قوله ۳ 
و جل «5 اندونا هم بفاکهّق» ۳ و ۳ تمذوتن پمال » «3» و من فتح 
الیاء فلقوله تعالی «و 299 فی طغْیانهم یعمَهّون » «». و آمددت فیما 
یستجب؛ 9 مددت فیما یکره. قال ابو زید. آمددت القائد بالجند و آمندد نت 
الدواة و آمددت القوم بالمال و الرجال. و قال ابو عبيدة 


(1) سورة 23 المومنون آیة 55 

(2) سورة 52 الطور آية 22 

(3) سورة 27 النمل آية 36 

(4) سورة 2 البقرة آية 15 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 66 

۳ فی القّ» ای یزینون لهم بقال: مد له فی غیه. هکذا یتکلمون به 
و وجه قراءة نافع قوله تعالی «فَبَشْرّهم بقذاپ لیم ». 


قوله تعالی: [سورع آلاغراف (7): آیة 203] مر 2 66 


و دام تأیه باه قالوا لة لا اجتنتها فل اماب قا توحی ات مق ری ها 
تَصایر من رَیْکمٌ و هدی و رم موم بُوْمنُونَ (203) 

مهنی الیة انک یا محقد |ذالم تاتهم بایة بقترحونه قالوا؛ لم لا تطلیها من 
اللّه فیأتینا بها. و قوله «لو لا» معناه هلا «اجتبیتها» معناه هلا «اجتبیتها» 
معنام. اسطلقنها و افلعتها. من قبل نفسک خی فبل الزجاع و الفراء. ۵ 
الحسن:؛ ۳ و قتادة, و آبن جریج» و آبن زید» و آبن عباس. 

و فی رواية اخزی. عن. ان عباسن و فاد صعناه هلا اعدا من .ریک ۵ 
تقبلتها منه. و یکون الاجتباء بمعنی الاختیار. و قال الفراء: اجتبیت الکلام و 
اختلقته و ارتجلته |ذا اقتعلته من قبل نفسک. و قال ابو عبیدخ: اخترعته مثل 
ذلک. و قال ابو زید: هذه الحروف تقولها العرب للکلام یبتدوه الرجل لم یکن 
اه 

فأمر اللّه تعالی نبیه صلی الله علیه و آله آن یقول لهم انی لست آتی 
المصلحة فی ذلک لا بحسب اقتراح الخلق, تفا اما بوعی لت 

و قوله «هذا بَصایْرْ من رَبْکَمٌ» یعنی هذا القرآن حجح و براهین و دلة من 
ریکم. و البصاثر جمع بصيرة, و هی البراهین الواضحة و الحجحج النيرة. و 
تکون البصائر جمع بصیر ۵. و هی طریق الدم. و البصيرة ال رس اقا و 
حف اش و مسا ی را 67 

الشیء و بیانه. و انما قال «هذا بَصایِرُ» لأن المراد به القرآن, و قوله تعالی 
«و هدی» یعنی بیان و حجة و رحمة لقوم یوّمنون؛ فأضافه الیهم لاأنهم هم 
امن بما ددن غترهم من الکمانم وان کان بای تلکل. ع فال آلخبای 
قوله «هذا بَصایِرٌ» اشارخ الی الادلة الدالة علی توحیده و صفاته و عدله و 
کم مش نس دح ما آسی‌ ای ین و اد 


قوله تغالی: [شورة الاعراف (7): آبه 202ص + 67 


و |ذا فرج الْْرَآنْ قاشتمغوا لَخ و َنَصُوا لک حون (204) 
آية بلا خلاف. 

ام الله عالی المکاشن اه ادا فرع الفران ان ستعدا تن سا اد 
لیفهموا معانیه و یعتبر وا سا و ها ی ری را و۳۱ 
فیه لیرحمهم بذلک ربهم, و باعتبارهم به و اتعاضهم بمواعظه. 

و اختلفوا في الوقت الذی آمروا بالانصات و الاستماع: 

فقال قوم: آمروا حال کون المصلی فی الصلاة خلف الامام الذی یأتم به و 
هو یسمع قراءة الامام, فعلیه آن ینصت و لایقراً و یتسمع لقراءته. 

و منهم من قال: لأنهم کانوا یتکلمون فی صلاتهم و یسلم بعضهم علی 
بعض, و |ذا دخل داخل و هم فی الصلاة قال لهم کم صلیتم فیخبرونه و کان 
هیاحا فنستخ :دای خهت النه عبه الله بن, مسعوج و آنه فربره و الزهری و 
عطا و عبید الله بن آبی عمیر و مجاهد و قتادة و سعید بن المسیب و سعید 
بن جبیر و الضحاک و ابراهیم و عامر الشعبی و ابن عباس و ابن زید, و 
اختاره الجبائی. 

و قال قوم: هو امر بالانصات للامام |ذا قرأً القرآن فی خطبته. روی ذلک 
عن مجاهد. و قال قوم: هام برلی فی الصلاه و العبیه: و روی ذلک عن 
مجاهد التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 09 

ایضاء و الحسن. و آقوی الأقوال الاول. لأّنه لا حال یجب فیها الانصات لقراءة 
القرآن الا حال, قراءة الامام فی الصلاة, فان علی المآموم الانصات لذلک و 
الاستماع له. فأْما خارج الصلاة فلا خلاف آنه لایجب الانصات و الاستماع. 
خن ات لاخ علنه السلام اتعفی حال الصلا ره یره 

و ذلک علی وجه الاستحباب. 

و قال الجبائی: یحتمل ان یکون آراد الاستماع [ذا قراً النبی صلی الله علیه 
و آله علیهم ذلک, فانه کان فیهم من المنافقین من لابستمع. و الاول اکثر 
فائدة و آعم. و قال الزجاج: یجوز آن یکون الأمر بالاستماع للقرآن للعمل 
۳9 
اهر رن اه شمه تا 

۱ السکرت بمم الاتصا فا ا ماخ رصق عحشار هه خقرها 
یخافتن بعض المضغ من خشية الردی و ینصتن للسمع انصات القناقن «1» 
و القناقن عراف الماء. 


قوله تغالی: (شوزع آلاقر اف (7): آبد ۲205 ری 5 68 


و اک ریک فی تفسک تصرّعاً و خيقةٌ و دون الْجَهُرٍ من الْقَوّلِ بِالْفْدو و 
الاصال لا تک من الغافلین (205) 
امر اللّه تعالی نبیه صلی الله علیه و آله آن یذکره علی حال التضرع و 
المزاح‌به الاخد. 
و نصب «تضرعاً» علی الحال, و علی وجه الخوف من عذابه, و الخفيفق هو 
الخوف و یکون دعاوه خالصا لله و بفعل هذا الدعاء «بالغدو » و هو او 
النهار. «و الاصال» و هو جمع اصل. و الأصل جمع الأصیل, فالاصال جمع 
الجمع و تصغیره آصیلال علی بدل النون. و قال قوم: هو جمع اصل, و 
الاصل یقع علی الواحد و الجمع و معناه 


(1) اللسان (نصت) - 

التبیان فی تفسیر الق 0 5 ص : 69 

و فال انن رید العطاب عنوحه الن ده للقرآن |ذا تلی ثم أکد توصیته 
له في الدعاء بقوله «و لا تک من الْغافلین» و المعنی لا تکن من الغافلین 
عما آمرتک به من الدعاء له و الذکر للّه. و قال الجبائی: فی الاّية دلیل علی 
ان الذین یرفعون آصواتهم بالدعاء و یجهرون بها مخطوّن علی خلاف 


الصواب. 


عم هرا سخفیه» ارآن اخمم آلدعاع م‌آيرک الاحیانی هه تا کند کم آم ید 
من الدعاء اخفاع 
و قوله «و دون اجه » یعنی دعاء پاللسان فی خفاء الاجهار. 
و قال قوم: الية متوجهة الی من آمر بالاستماع للقرآن و الانصات له الذین 
تا دا ی اه تیاس ها و را ان تا هت 
الیه ات زید و مجاهد و آبن جریج» و اختاره الطبری- و الاولی ان یکون ذلک 
متوخها الی النبی, و المراد به حمیغ الامة, فانة اکتر فاندة. 

و انما اتتردخ بالذکر فی النفس و ان کان لا یقدر علیه العبد لامرین: 
اتوفاه ان لاه ای کر میج ار ها گر 
ااتح ملاس نی اه اس ال کر الا مه الیل قم نحفی وت 
النفس. 


قوله عالی: [سورع آلاغر اف (7): آیه 206] ی 2 59 


لذین عل رک ا تشتگیژون عن عبادته و مُستَخوتة و له بشجذون 
206 
1 تعالی ان الذین عنده, و هم الملائكة, و معناه انهم عنده بالمنزلة 
ی ای سس دا ها 
منه, لأن ذلک من صفات الأْجسام, و هذا حث منه علی الطاعة و الاستکانة 
هن ان الملا نکم فصاها و اما عفراها ادا کانت لا تستگیر 
ها ی را 70 
فنل.دلی فنه| ادج بذلی آولی و اخقه ام آحجته الخم 
قال الجبائی معنی «عند ربک» انهم فی المکان الذی لا یملک فیه الحکم 
بین الخلق سواه لأنه ملک عباده الحکم فی الأرض علی وجه حسن. قال: و 
۳ یکون المراد بذلک ا توح رسله الذین یبعثهم فی امور الانس: و اذا 
کات( رشنله اد ان شمه آلی تسه ول ارم تنم کضا ال یه 
الخليفة جیش کیر, و لا یراد به فی مکانه, و لا بالقرب منه, و انما یراد انهم 
آصحابه و ان کانوا متفرقین فی البلاد. و قال الزجاج: من قرب من رحمة 
الله و فضله فهو عند الّه ای قریب من تفضله و (حسانه. 
و هذه اول سجدات القرآن, و هی- عندنا- مستحبة غیر واجبة و فی ذلک 
خلاف بین الفقهاء ذکرناه فی الخلاف. 
مسب ول الیق ان فریشا لها فالت و ها الزخمت | تسجه لمات مرا 
نزلت هذه الاية. 
التبیان فی تفسیر القران؛ جح ض: .71 


اشارة 


هذه السورة مدنية فی قول قتادة و ابن عباس و مجاهد و عثمان, و قال: 
سول ها فرل خی اشس‌ضای للم عم الم لمتشم و کمن ار 
عباس: انها مدنية الا سبع ایات: 

آولها «و اد بِمَکرٌ یک الذین کَقرژوا» اٍلی آخرٍ سبع آیات بعدها. و هی خمس و 
سبعون اية فی الکوفی. و سبع و سبعون اية فی الشامی. و ست و سبعون 
اه سر لح 


اوه فان زوا امن ی 71 


بشم ال لحم لیم 4 
تیوک غن البال قر فان له و اتتشول قل قُوا ال و أَصْلمُوا ذات 
بییکم و أَطبعُوا ال و رَسُولَة ان کلم مُوّمنین (1) 

اختلف او ی ی وا هاهنا- فقال بعضهم: هی الغناتم التي 
غتفها. الشی, صلی الله علية و اله نوم یدن: فسالهه. لعن هی ؟ فامر الله 
تعالی نبیه آن یقول لهم: 

هی للّه و لرسوله- ذهب الیه عکرمة و مجاهد و الضحاک و ابن عباس و 
۱ و 
یحیی- و قال قو 

اس ی ی تشن اوه من یا زر 
ما اشته‌تاین» عن عصاه م قال هو ای ضلی ال عانه. و اله خاضتة یل 
به ما پشاء. 

از ی 90 1 و 

الغنائم من الفرس و الدرع و الرمح. و فی رواية اخری- آنه سلب الرجل و 
فر نشف تعل الشرت ضلی الله له و آله هن تاه 

و قال قوم: هو الخمس, روی ذلک مجاهد. قال: قال المهاجرون: لم برفع 
فا هدا السفن وی م ها ؟ فقال آلله: هه لله.ه الرستمل. 

و 

زوین آیی عفر ۵ آبی عیدرا له فلیها السلام زان اشفا کل ها دمن 
دار الحرب بغیر قتال |ذا انجلی عنها آهلها). 

و یسمیه الفقهاء فیثا؛ ات لد و قطائع الملوک آذا کانت 
کف آندنهم هصق کین تب و الاجام و بطون الونت والخو ات و غير ذلک مما 
دکرفاه فی. کتت. الشفه و عالات هه للم و آلرسصول هه بعفی (لعا نی فتاه 
یصرفه حیث یشاء من مصالح نفسه و من یلزمه موّنته لیس لاحد فیه شیء. 
الا |نانه مر کانت: الشم:ضلی اله علیه ی اله حاضی فسالوم ان 


ورفی, قراءة اهل البیت: «بسآلونک الأنفال»,فأنزل ال تعالی قوله «فْل 
فا له و السُول» و لذلک قال «قَاْفوا ال و َصْلخوا ذات ینک » و لو 
سای رس ای سل ات 1 
ذ الاتفال جمع نقل و التقل هو الزياده علی السینغ: بقال نقلتی. کدا 31 
رجف قال لبند بق زج 
ان تقوی ربنا خیر نفل وتافن للم ره ال واه 


فان ی ها اعطینه. الموع علی بای لها علیم. الخیزن فا فی 
و کل شیء کان زیادة علی الاأصل فهو نفل و نافلة, و منه قیل لولد الولد: 
نافلة, و لما زاد علی فرائض الصلاة نافلة. 

و اختلفوا فی سبب نزول هذه الاية, فقال قوم: نزلت فی عغنائم بدر» لأّن 
لین ال ی ال کان یل افیانا علی بای فانلی ارام ها 
آخرون مع النبی صلی الله علیه و آله فلما انقضی الحرب اختلفوا. فقال 
قوم: نحن آخذنا, لأنا قتلنا. و قال آخرون: 


(1) تفسیر القرطبی 8/ 361 و اللسان (نفل) و مجاز القرآن 1/ 240. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 73 

نحن أحطنا بالنیی صلی الله علیه و آله و لو آردنا لأخذنا و قال آخرون: نحن 
کنا وراءکم نحفظکم فأنزل اللّه هذه الاية یعلمهم آن ما فعل فیها رسول 
الا صای لاه عاش له اضعا هت ماو اه کرو عایه 
سامت 

و کال فقو رل فیعض اضات: ای ای الله» عله ی آلمسال: تین 
المغنم شیناً قبل قسمتها فلم یعطه (یاها اذ کان شرکاً بين الجیش, فجعل 
اللفتحهم کلی لس صلی الله عله و له وی دی عن شین مالک و 
فان این فا ال و کازسشت ند بن العاض اعا قله ات رن کان 
نسعی :| ااکنید. ۱ 

قال سعد آتیت النبی صلی الله علیه و آله فسألته سپفاً فقال: 

ره ال ولا ای قولیت يم ال : فاد سول هی لاف قلیه و ند 
خلفی فقال: |ٍن السیف قد صار لی فأعطانیه, و نزلت الَية. 

و روی عن آبی آسید مالک بن ربيعة قال: آصبت سیف ابن عابد, و کان 
بسن المرفیان فا لعیه فی التقل: ققام الارقم نود انت الار فش الحخرومی: 
فسأل رسول اللّه فأعطاه ایاه. 

و-قال اخزون: ان آصسات البن:ضلی: الثم علیض و آلد-‌شالوه: ان نعسته 
عم تن ام وم وم آعاسفش له ام ول اه ه اوه وم ای 
لهم فیه شیء. 

و قالوا معنی «عن» هاهنا معنی «من» و کان ابن مسعود یقرآه «یسآلونک 
الانفال» علی هذا التأویل. و هذا مثل ما رویناه عن آبی جعفر و آبی عبد 
الله»عشها الصلام فنروی دلی عنم لا عمش و الضحاک عن ابن مسعود. و 
را ای 
عن الضهای .و عکرعه واختارم الطبری وهو فول الحسن. و 

قال الحسن: قال زسول الله صلی الله»علیه و آله؛ آیما شرنه خرجت فین 
اذن اخاهما ما اضایت مز نیع فهو غلول. 


قفا ال خاغ کانت: نافیل اس ضلین الله یو اله‌خراما: قیال 
النیءغن دلیه فلت ای 
, و هذا بعید. 
و اختلفوا هل هی منسوخة آم لا؟ 
فقال قوم: هی منسوخة بقوله «چ اعْلَموا تما عَنمَتم من شعهء >> الایة و 
روی التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 74 
ذلک عن مجاهد و عکرمة و السدی و عامر الشعبی و اختاره الجباتی. 
و قال آخرون: لیست منسوخة, ذدهب الیه ابن زید و اختاره الطبری, و هو 
الصحیح, لان النسخ محتاج الی دلیل, و لا تنافی بین هده الاية و بین اية 
الخمس, فیقال انها نسختها. 
و اختلفوا هل لأحد بعد النبی صلی الله علیه و آله ان پنفل احدأ- ذکرناه فی 
الخلاف فقال توالت ال معذر سول ال ال مرو ین 
شعیب عن آبیه عن جده. و عندنا و عند جماعة من الفقهاء و اختاره 
الطبری: آن لاتم آن بتأسوا بالنبی صلي الله علیه و آله فی ذلک. 
و قولت فاقوا ای و اصاهها دای اسر هت اه سفن ان ها 
۱ 
و اختلفها فتاه ففال قوم* هه آن التتی صلف الله له ال کان-حفل 
الرجل من المومنین سلب الرجل من الکفار |ذا قتله, فلما نزلت الاية 
آمرهم آن یرد بعضهم علی پعض, خفت‌البه فاده این خرس 
فقال. قوم: هدا نفی.فن الله للقهم:عن الاحلاف قیما اختلموا قبه‌من امش 
لغنيمة یوم بدر, ذهب الیه مجاهد و ابن عباس و سفیان و السدی, 
و اختلفوا لم قال «ذات یک » فأنت, و البین مذکر؟ فقال قوم: آراد «ذات 
بینکم» للحال التی للبین, کما یقولون ذات العشاء یریدون الساعة التی فیها 
العشاء. و لم یصفوا مذکراً لمونث و لامونثاً لمذکر. قال الزجاج: آراد الحال 
التی یصلح بها آمر المسلمین. و قال الأخفش: جعله «ذات» لاأْن بعض 
الاشیاء وضع علیه اشم الموت ه بعضه ید کر من الذان و الحانظ ات الدار 
و ذکر الحائط. . , مه , 
و قوله «و أطیعُوا اللْة و رَسولة ان کثْمْ فوْمنین» امر من اللّه للخلق ان 
۱ 19۱0 رسوله فیما یأمرهم به ان کانوا مصدقین 
پارشتولهفیما ما همهم فیل: له نمی کم بظیعی و لم بقباوا جه 
لم یکونوا موّمنین. التبیان فی تفسیر القرآن, 5 ص: 75 


و 0 

روی: ان رسول الله صلی الله علیه و اله قسم غنائم بدر بینهم عن تواء, 
یعنی سواء, و لم یخمس و نما خمس بعد ذلک. 

و عال الزجاح: «دات سکم * معناه حمیقه وصلگمژ.و النین آلوضل: اقرله 
تعالی «لقَد تقطع یر ای وصلکم. 


قله فان اشوخ ااتقال ز نات 2 الی ]ریش « 25 


لنقٍ ان اه |ذا دی ال وجلت رهم و ادا تبث عََيهم آیائة 
زادتهغ ایمانا و قلی رهم پتوکلون (2) الذین بقیمون الَلاة و مقّا ناه 

ه ون (3) اولیک هم موه نون حقا لَهَمْ در رجا علد رنه و ره و رز 
رز( 
سل بو قال: ان اهات بزنه دص و ان اسان الحواره فدتون 
ایمانا- بهذه الایات, فقالوا: نفی اللّه ان یکون المومن الا من |ذا ذکر اللّه و 
جل فلت و ادا یت علیه آبانه. آی فرفعه رادتهم الاید ایسانا, نمی آنقم 
یزدادون عند تلاوتها ایمان؛ و انهم علی الله یتوکلون فی جمیع آمورهم 
«الرین تون سای »نی بانین‌سها علی‌سا بها این صلی الله علید 
۱ ۱ ۱۳ 

و اخراج الواجبات من الز کاخ و غیرها. نم وصفهم را هوّلاء الذین وصفهم 
بهذه الاوصاف هم المومنون حقا؛ یعنی الذین آخلصوا الایمان. لا کمن کان 
ادف لین اتطا هر ان امه الذرحات ند لاه و هی المتا رل ان 
پتفاضل بها بعضهم علی بعض و [ن لهم المغفرة و الرزق الکریم فدل علی 
ان کم 
و من خالف فی ذلک قال: هذه آوصاف آفاضل المومنین؛ و خیارهم, و لیس 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص. : 76 
یمتنع آن یتفاضل المومنون فی الطاعلت و ان لم یتفاضلوا فی الایمان, یبین 
ذلک انه قال فی او الابة «]ذ| ذکر لد وجلّتث لوهْم» و وجل القلب ۳ 
بواجب بلا خلاف, و انما ذلک من المندوبات. و قوله « |ذا لت عَلبهم ائة 
را انا و ی 2 لا ادا صوی بایه آبه اما ام 
فلا شک ان معارفه داوم ار لم وغل الخذارم. 
و قوله «الْذین بمَیمُوَ الصَلاهٍ» یدخل فی ذلک الفراتض و النوافل, و لاشک 
آن الاخلال بالنوافل لایخرج من الایمان و لا ینقص منه عند الأکثر. و الانفاق 
ایضاً قد یکون بالواجب و النفل. و الاخلال بما لیس بواجب منه لا یخرج من 
الایمان بلا خلاف. و قوله «أولیِک هم ال مهن حفا» یبین ذلک انه آشار #- 
الفن خیارهم و اقاضآهم: لأن هذه اوصافهم فمن این ان غی رهم و ان کان 
تمه کی التر اه لا کون مسا اععال. این غاسن اراد ان المافی 7 
یدخل قلبه شیء من ذلک عند ذکر اللّه. 
و آن هذه الأوصاف منتفية عنه. 

و الوجل و الخوف و الفزع واحد, پقال وجل فلان یوجل و جلاء و یقال یأجل 
و ییجل و آفصحها یوجل. قال الّه تعالی «ا توِجلٌ» آی لا تخف و قال 


الشاعر: 

لعمرک ما ادری و انی لامج غلین: این تعدو المنية او 1 »> 

و نما وصفهم بالوچل- هاهنا- و باطمئنان القلوب فی قوله: «الذٍین انوا 2 
تطمیر فا 2 بذکر اللّه» «2» لان الوجل یکون بالخوف من عقابه و 
بارتکاب معاصیه. ۳ 

و الاطمثنان بذکر اللّه معناه: بنعمه و عدله, و صفهم بالوجل یکون فی دار 
الدنیا, و آما فی الاخرة فانه «لا بحرَنَمْم تم الْقرَعغ الا الاکبَ» «<3» 


(1) قطر الندی 23 الشاهد 6 باب المعرب و المبنی. 

(2) سورة 13 الرعد اية 30 

(3) سورة 21 الاأنبیاء آية 103 

التبیان فن:تفتیر القرآن, ج, ض : 77 

و قال الربیع: معنی زادتهم ۳3 زادتهم حسنة, و الدرجات عند ۳۹ قال 
قوم: معناه اقفالن رفيعة و فضائل استحقوها فی آیام حیاتهم- ذهب الیه 
مجاهد- و قال غیره: معناه لهم مراب رفيعة. و الرزق الکریم, قال قتادة: 
هو الجنة. و قال غیره: هو ما آعد اللّه لهم و وعدهم به فی الجنة من انواع 
النعیم و المغفرة یعنی لذنوبهم و معاصیهم سترها الله علیهم. ۳ 

و قوله «حقا» منصوب بمعنی دلت علیه الجملة, و هی قوله «أولیک هم 
المومتون» و المعنی احق ولیک فا و التوکل هو الثقة بالله فی کل امر 
یحتاج الیه تقول, وکلت الاأمر الی فلان, اذا جعلت الیه القیام به, و منه 
الوکیل, القائم بالأمر لغیره. و الکریم القادر علی التعم من غیر مانع. و لم 
قلن الله کرتها دا الغعرت: 


قوله تعالی: [سورة الأنفال (8): الایات 5 الی 6] ..... ص : 76 


گما آحْرَجک ریک من ِ بالق و ان قربقا من الَمَوْمنین تکارهونر (5) 
تجاداه ی فی الحو : بَعد 0 کانما بُسأقون (لی المَوّتِ و5 هم پنظژون 
(6 

الیاء, فاذا کان الحرف 7 دز همزة. و کانت الواو و آلیاء با و الالف 
۷ تکون الا ساكنة مدوا الالف کلف هذه الكلمة, و کقوله «هن السّماء من 
ماء» «1 » بمد, الف السماء و الف ماء, و الیاء نحو قوله «و ما بطق عّن 
لو لِنْ هو [ وی پوحی» «2» بمد الیاء من الهوی, و الواو نحو 3 
«قالوا ااکت دعلت هذا» «3» بمد الواو. 


(1) سورة 2 البقرة آية 164 [.....] 
(2) سورة 53 النجم آية 3- 4 
(3) سورة 21 الأنبیاء آية 62 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 78 
و اختلفوا فی الکاف من قوله «کما» اشارة الی ما ذا؟ فقال الزجاج و 


غیره: 
قوله «کما آخرجک » معطوف علی قوله «قل الائفال ۳1 ۰ و 
ان سل ای نا بل ال ام ۳ و سلمه 
المومنون لذلک علی کراهية بعضهم له کراهية طباع, فقال «لئْفال له و 
الرَسَول» فامض لذلک, و ان کرهه قوم کما مضیت «کما آگرخک رک مه 
یک بالحق» و هم کارهون آیضا لأنهم کانوا کرهوا خروجه الكراهية لتی 
ذکرناها, و لیس علی المومنین فی هذه الکراهية حرح, |ذا سلموا الأمر لله 
و رسوله و عملوا بما فیه طاعاتهما. و قال غیره: ذلک معطوف علی قوله 
«یستَلوتک عن الائْفال » کانه قال: یسألوتک الأنفال, کما جادلوک عند ما 
آخزخک زیک من بیتک, فذلک قوله «یجادلوتک مس الق تشد سا تک و 
ٍِ" قوم: ۳ یکون الکاف عطفا علی قوله «أولیک هم الَمَوْمنْو 

. گما خرَجک زیک ‏ هن سک بالکیف > و قال بعضهم «کما 0 
ق" توا ال و َصلخوا دات تکٍَ». و قال مجاهد «گما جک نک من بیْتک 
بالحق . به ادلی قق او بو ها تیه » یعنی یجادلونک قی |لقتال بعد ما 
۱۹ و قال الفراع: قوله «کما أَحْرَجکَ ریک من یک بالحق» جواب 
قوله «و ان قریقاً من المُوْمنِن تکارهون» فقال: فامض ااتر کف الفناتم 
علی ما شئت «کما | آگوچک ربک» مجاز النشنن کات ی آخرجک 


و 


ربک, فتکون «ما» فی موضع الذی کقوله «و ما خلقَ الذکر و الأئنی» «1» 
و تقدیره و الذی خلق الذکر, و قال ابو عبيدة معمر بن الفتی:: «ما» فی 
قوله «کما اجک » کما فی قوله «و ما بناها» «2» ای و بنائها. و قال 
عکرمة: المعنی «فاتْفُول اللة و اْخُوا ذات ت بییکم» فان ذلک خیر لکم «کما 
أخْرجک ریک من یک یالحقٌ» و کان خیر لکم. 

و قال بعضهم: الکاف نی (علی) کانه قال: امض علی الذی آخرجک 


(1) سورة 92 اللیل اية 3 
(2) سوره 91 الشمس اية 5 
من بیتک. و الحق الذی چادلوا فیه هو القتال فی قول مجاهد. و «بیتک» 
یراد به المدينة. اخرجه الله الی بدر- فی قول ابن جریج, و ابن ابی نجیح و 
اکن المعش نو وج کاهیه العالها دی اين غناس> هن ان زرا 
تعیان تما افیل؛یر فرش ررالشام قها آمی تفه نچت ال صای اه 
علیه,و آله المسلمین الی الخرمج البهاء قال لعل الله آن بنطلکموها: فانتدتب 

لبهم. , _فخف بعضهم. ۱ و لم یظنوا آن رسول اللّه ملقی کیداً و 
وال ایا اف انا سل 
الما ما و ی ان ام ها انا ی 
الخشر کنن-.ذهب الیه این :زیدغ.وفال» هولاء. المش کون جادلوندفی. الحو, 
کأنما یساقون الی الموت حین بدعوهم الی الااسلام, و هم ینظرون؛ قال و 
نگفن هنه خضفة متندام لاهل. الکفر. و قول ابن عباس هو الظاهر, و علیه 
ار ال ره هه ادا هه موی لین کرهوا یه کراهیه الظیع: 
لکونهم غیر مستعدین للقتال, و لقلتهم و کیرة المشرکین, و یقوي ذلک قوله 
بعد هذه الاية و5 1 َعذکم ار اخدی الطائفتین انها لکم و تودون نَ یر 
ذات الشَء کة تون لکم» قبین بدا انهم کانوا ذ ون العیر دون الحرب. 
و فوله نع ما جر انک. با محقد لا تصتع الا ها آمرک الله نم وفال ان 
عباس معناه یجادلونک فی القتال بعد ما امرت به. و الجدل شدة الفتل و 
منه قولهمز جدلت الزمام_ [ذا شددت فتله» و الأجدل الصقر لشدته. 
و قوله «کا تما یساقون " الَمَوْت و هم نون » معناه کأن هوّلاء الذین 
بحادلونک فی لعاغ العدو فی. کراهتهم للغبال ادا دغوا الیه.و-صعویته:علیه 
بمنزلة من یساق الی الموت, و هم یرونه و یتوقعونه 

و. السوق الحت علی السیز عحله. و الاحراج فی الاب فعتان الدغاغدالن 
ا ار الذی یقع به, تقول: آخرجه فخرج ای دعاه فخرج, و مثله آضربت 
۳ هرا التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 890 


قال الحسن و ابن ابی برة و ابن جریج معناه من المدينة. 


وله تفای ارشوزه اقا 68 انا 7 ال ۲ فد ۵و 


ق, از بعکم ال احوٍی الط ه 2 کم 5 تودُون ن غیر ذاتِ السَو کة 
تکون کم و رید اللْهْ أن بح جو لح بکلماته و یفّطع دای الکافرین )1( 
لْجقٌ الق و ببّطِلَ لباطِل و لو کرة المَجْرِمَونَ (8) 
آیتان تقدیر الایة و اذکر يا محشّد آذ یعدکم الله احدی الطائفتین اما العیر و 
اما قریشا. 
قال الحسر, کان المسلمون یریدون العیر. و رسول ال پرید ذات الشوکة 
لصا وعده الله. و قوله «احخدّی الطانقتتن» بخنی. غبر فریشن او فرنشاه و کان 
و قوله «اجدی الطیِفتیّن» فی موضع نصب ب یذکم ال و قوله «انها 
لکم » نصب چپدل من قوله «اجدی الطایِفتیّن » و مثله «هَل 0 الا 
السَاعة أن کام م۰ بِعْتَة » «1 » فانها فی موضع نصب بدلا. من (الساعة). و 
مثله: «و لو لا 1 مُوْمِئُونَ و نساء مُوْمناثٌ لم تعلَمُوهَم أَن تطَوّهمٌ» «2» 
قال الزجاج: تقدیره لو لا آن تطوهم. 
و قوله «و تودون » معناه و تحبون ن ان یه دات. اله که بختی القتال: و 
انما قال «ذاتِ السَوَکة» فانث لانه عنی الطائفة, و الشوکة الجد. یقال: 7 
آشد شوکة بنی فلان, و فلان شاک فی السلاح و شائک و شاک- بتشدید 
الکاف- من الشكة. 


(1) سورة 43 الزخرف آية 66 

(2) سورة 48 الفتح آية 25 

القبیان فی تقتمیر القر آان: در ص81 

و مثله شاک فی قول الشاعر: 

و قال الضحاک, وغیره: کرهوا القتال و 0 ۳ پأخذو| العیر. 


و قوله «و یُریدٌ اللهْ آن بو الْحَوّ» معناه آن اللّه برید آن یظهر محْداً 
ی | 
جاء به المشر کون. 


و قیل: هذه الأّية نزلت قبل قوله «گما أَمْرَجَک رک ی نالک هی 
قی القراعهعدها- کر اللخی و الخشی وفی الایه لاله علی ار الله لا 
برید الباطل و لا یرید |بطال الحق بخلاف ,ما یقول المجبرة من ان کل ما 
فی الأٌرض من باطل و سفه و فسق فان اللّه بریده لأن ذلک خلاف الایة. 

و قوله «و فطع دایز الکافرین» معناه پرید الله ان بجتت الجاحدین من 
اه ال نش شا ره اه نان ی یه وم کول اس ده 


غیره- و قال قوم: الحق فی هذا الموضع القران. و الباطل ابلیس. و قیل 
الحق الاسلام, و الباطل الشرک. ۱ 

و قال ابن عباس: کان عدة اهل بدر مع النبی صلی الله علیه و اله ثلائمائة 
و ثلاث عشر رجلا و ۱ 

روی ان النبی صلی الله علیه و اله لما بلفه خروح قریش لحماية العیر 
شاور آصحابه, فقال قوم: 

خرجنا غیر مستعدین للقتال. و قال المقداد: ان ها آمز منت فواز ام 
لو خضت بنا الجمر لتبعناک, هجزاه خیرا. و آعاد الاستشارة, فقال سعد بن 
معاذ (رحمه الله) یا رسول اللّه لعلک تریدنا؟ قال: : نعم, فقال سعد: انا آمنا 
بک و صدقناک, وشهدنا آن ما خنت به خن .و اعطیبا ی علین دلی: عهودنا و 
ات ی یت لت ی فامض يا رسول له لما آردت, فو الذی 
طلفه الله عایه و ال حفول اعد ونشطظه دزی تالا ی بر 
اللّه و ابشروا فان اللّه وعدنی احدی الطائفتین, 1 لکأنی الآن انظر الی 
مصارع القوم. ۲ 

ان ی وه ار 92 

و (الحق) وقوع الشیء فی موضعه الذی هو له فاذا اعتقد شیء بضرورة او 
حجة فهو حق, لأنه وقع موقعه الذی هو له, و عکسه الباطل. 

و روی ان احدا لم یشاهد الملائكة یوم 7 ۷۳ 
آله. و معنی قوله «یْجو الْحَو» لیظهر تحقیق الحق للمخلوقین, و یبطل 
الباطل, لا انهما لم‌تکونا کذلک عنده. 


قوله تفالی: شور اشفال. اقا آبه فاص ۶ 92 


از تون نکم فافتخات ککق این قمدکم بالق من الملانکه مورفیج 
(9) 

آية بلا خلاف. 

قرا اهل المدينة و یعقوب «مردفین» بفتح الدال. الباقون بکسرها. قال ابو 
علی: فن فرا بکستر آلدال احتمل شبتین 

آحدهما- ان یکونوا مردفین مثلهم. م. کما تقول: آردفت زیداً دابتی فیکون 
المفعول الثانی محذوفا فی الاية و ذلک کثیر. 

الثانی- آن یکون معنی «مردفین» جاءوا بعدهم. قال ابو الحسن: تقول 
العرب بنو فلان پردفوننا ای هم یجیتئون بعدنا. و هو قول ابی عبيدة. و 
ردفنی و آردفنی واحد. قال الشاعر: 

(ذا الجوزاء آردفت الثریا ظننت بل فاطمة الظنونا «1» 

و قال قوم: ردفه صار له ردفاً و اردفه جعله له ردفا. و یکون آردفت الثربا 
الجوزاء. و معنی البیت ان الجوزاء اذا طلعت فی شدخ الحر لم یبق حینثذ 
احد من 


(1) قائله خزيمة بن مالک و هو من قدماء شعراء الجاهلية الاغانی 13/ 75 
(قرظ), (ردف). 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 83 

الیوادی فی همه ان فتاه ۳07 پبست فتفرق الحلل بعد ۳ 
فتفترق ظنونه فی آمر فاطمة انها ای ماء تأخذ لتعلی قلبه به 

و قول ۳ . عبیدة: ردفني و آردفنی واجد آقوی لقوله «ذ تون كِ 
فاشعجاب لکم آنی. خمدیم بالف. مق القلانکه. خردفیف» ان جاء من. بغد 
استغائتکم ربکم ف «مردفین» علّی هذه صفة للالف الذین هم الملائکة. 

و من قرأً بفتح الدال فمعناه اردفوا الناس آی انزلوا بعدهم, فیجوز علی هذا 
آن یکون حالا من الضمیر المنصوب فیٍ, «ممدکم » مردفین ۳ من 
الملاتکهر و العامل قی (۱) بحتفل سین : آخوهفاه و بیطل الباظل زا و 
الانی» ویر ادکرها زان فعلی الوچه الاول. کون متصلا نما قبله و هی 
التاتی کون مسا ها 

و الاستغائة طلب المعونة و هو سد الخلة فی وقت شدة الحاجة. و قیل: 


فی معنی «سَتَغیتُونَ رَبکمٌ» تنستجیرون به من عدوکم و الاستجابة موافقة 
العتاله بالعطيعه و اضله طلت المواففه بالارادم و لیس فی الاجاية معنی 


الطلب من هذه الجهة. 

و قیل فی معنی «مردفین » ثلائة آقوال: 

قال ابن عباس: مع کل ملک ردفاً له, و قال الجبائی: هم آلفان لأن مع کل 
واحد واحد ردفا له. 

و التانی- قال السدی و قتادة: ان معناه متتابعین. 

و الثالث- قال مجاهد ممدین بالارداف و آمداد المسلمین بهم. و یقال هذه 
دابة لا ترادف, و لا یقال تردف, و یقال: اردفت الرجل |ذا جتّت بعده. ِ 
یجوز آن یقر| بتشدید الدال و فتح الراء و ضمها- لأن الأصل مرتدفين, 
قري فی الشواذ- بضمها- فمن فتح الراء نقل فتحة التاء الیهاء 0 
فلاجتماع الساکنین و من ضمها فللاتباع. 

اخبر الله تعالی عن حال اهل بدر انهم لقلة عددهم استغائوا بالله و التجاوا 
له تاه ال ال سنا رو ری امس وم افت همم و هو 
قول ابن عباس, التبیان فی تفسیر القران. ج5, ص: 84 


و : 5 

اتخای کاس مره ای ارس کول امه رز 
السلام . . 

و السدی و آبی صالح و هو المروی عن عمر بن الخطاب. و قبل: انهم قتلوا 
یومتذ سبعین و آسروا سبعین. و قال الحسن: جمیع ما آمدوا به من 
لملانکة خمسة آلاف: ما ذکر هناء و ما ذکر فی آل عمران. و قال غیره: 
یا را را ات رای هن 


قوله تفالی: زشوره فان اقا آیه ۲0 مریص 2 38 


ما جعَلَة ال ۷۱ بشری و ی , به قلْوبْکُم و قا اضر الا من عند ال ان 
ال زیژ حکيم (10) . 

الهاء فی قوله «جعَلَهٌ اللّْ» یحتمل آن تکون عائدة الی الامداد, لا نف مخفش 
الکلام. و قال الفراء: هی راجعة الی الارداف. 

و یحتمل آن تکون عائدة علی الخبر بالمدد, لان تقدیم ذلک الیهم بشارة فی 
الحقيقة اخبر الله تعالی آنه لم یجعل هذا الذی آخبر به من |مداد الملائكة 
الا بشری. 

و نما جعله بآن اراده به فقلبه الی هذا المعنی. و قیل: جعله بشری بأن 
افر. القلانکة آن. نو نم: و الجعل علی ضروب: افاماد ان کون بهعتین 
القلب, کقولک: جعلت الطین خزفا. و بمعنی الحکم کقولک: جعله الحاکم 
فاسفاً: و بمعني الظن کقولک جعلته کریماً بحسن ظنی به. ق بفغنی. آلامز 
کقولک جعله اه مسلماً بمعنی آمره بالاسلام. 

و قوله «و لِتَطمَین به قوب » فالاطمئنان الثقة ببلوغ المحبوب, و هو خلاف 
الانزعاج. و الطمانينة, السکون و الدعة. 

و قوله «5 و ما اللّصَرّ الا من ند اللهٍ» معناه لا یکون النصر و قهر الاعداء من 
الکفار الا بفضل من عند الله و نصر من جهته. ین دی وق 
بأسکم التبیان فی تقسیر القرآن, ج5 ص: 85 

و انما آضافه الی اللّه, للر یه آنم. هم فیل الفلا تکت من عبر مره 

فأما الغلبة بکنرة العدد, فقد یتفق للکافر و المبطل, فعلی هذا الموّمن و ان 
قتل, فهو منصور غير مخذول, یت مت فهو مخذول. 

و هل قاتلت الملائكة یوم بدر قیل فیه قولان 

قال ابو علی الجبائی: ما قاتلت. و انما آراد ال بالامداد البشارة بالنصر و 
اطمتنان القلب لیزول عنهم ی الذی کان بهم, , قال لأن ملکاً واحدا یقدر 
و روی عن ابن مسعود: آنها قاتلت. و قیل: 7 
الضرب و لا نری الشخص, قالوا له: من قبل الملائكة, فقال هم غلبونا لا 
انتم. 0 

و قوله «انّ اللةَ غزیژ» یعنی قادر لا یغالب «حکیم» فی آفعاله لیثقوا 
بوعده. 


قوآه قالی: آشوزع اقا 49 ای 11 ] 9 ۳ 


اد بَقسْيكم العاس أمتة له و یتژل یک من السّماء ماع هرک 
یذْهبِ عَلْکم رجر جر السَیّطان و لبط علی فُلویکم و بت به دام (12)" 
قراً و «یغشاکم » بفتح الیاء و سکون الفین و بالف 
مخفف. 

هقرآه ال الحفنیق نم آلباءدهسکون الفیوه.ه کسر آلشین سکفا مس یر 
الف الباقون بضم الیاء و فتح الغین و تشدید الشین و کسرها من غير الف. 
و کلهم نصب النعاس الا ابن_کثیر و ابو عمرو, فانهما رفعاه. 

و حجة من فتح الیاء قوله «اَمَتَةَ تعاساً پعشی » «1». فکما آسند الفعل الی 
النعاش و الامنفد. کذلی هاهنا. ۵ من قرا بضم. الباء.و شدد السین اه خففها, 
فالمعنی واحد. 


(1) سورة 3 آل عمران آية 154 

التبیان فی تفسیر القرآن. هك ص: : 86 

قال الله تعالی «قَاعسَییناهم فهْمٌ لا یبصرون» «1» و قال «قعَساها ما 
عش ی » «2» و قال «کاَتما ات وَجُوههُمٌ» «3» و حجتهما ان انتنیه جدا 
بعده؛ لأْنه قال 5 رل 1 3 من السماء ماء» فکما آن (ینزل) ملسند الی 
اسم اللّه کذلک «بغشی». 

و «الفشیان» لباس الشیء ما بتصل به» و منه غشی الرجل اه نف 3 
النعاس قد لابسهم بمخالطته ایاهم. و «النعاس» ابتداء حال النوم قبل 
الاستثقال فيه, و هو السنة: تقول: نعس ینعس نعاسا فهو تاعس. و حکی 
الفراء آنه مغ تخنییاز. 

و «الأمنق» الدعة التی: ناف المخافض تقمل: امن آاضا و آمانا ه اهنت و 
۷/۷ «أمنة» بأنه المفعول له, و العامل فیه و 

و قوله «و یرل عَلیْکمٌ من السَماء ما» یعنی مطراً و 

۵ قولة* بای کم به و یهت عَنکم ری السبّطان» ۲ ابن عباس: معناه 
پذهب عنکم وسوسة الشیطان, بانه غلبکم علی الماء المشرکون حنی 
صاا وا تم مس رن المسلمین باتوا لیلة بدر علی غیر ماء. فاصیحوا 
مجنبین. فوسوس الیهم الشیطان, فیقول: تزعمون آنکم علی دی اللّه و 
انش علی کین الماء تصلون مجنبین, غدوکم علی الماء: فارسل الله غلیهم 
السماء, فشربوا الوا و اب یضوسوسه ااتطا نو کاتوافی زرم 
تغوص فیه الأقدام. فشدده المطر حتی تثبت علیه الرجال فهو قوله «و 
ینت » به الأَفْدا». و الهاء فی «به» راجعة الی الماء. و قال ابن زید: 

9 بو سوسته اند لیس لکم بهةلاء طاقة. و قال الجبائی: لان الاحتلام 


بوسوسة الشیطان. 

و قوله «و لبط عَلی فلکم » معناه لیشد علیها بما یسکنها و قوله و 
ور بتبت به الاقدام» قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- قال این عیاش فخاهد. ه الضخای: و. اکن المفسرین» لتاییده 
الرمل 


(1) سورة 36 یس اية 9 

(2) سورة 53 النجم آیة 54 

(3) سورة 10 یونس آية 27 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 87 

الذی لا یثبت علیه القدم. 

و الثانی- الصبر الذی آفرغه علیهم عند ذلک حتی ثبتوا لعدوهم- فی,قول 
ابی عبيدة و الزجاح-. و «اٍذ» فی موضع نصب علی معنی و ما جعله الله الا 
بشری فی لک الوقت, و یجوز علی تقدیر اذکروا «اذ یفشاکم». 


قوله تفای سورخ اشان ز 8 آیه ق] مرزصی + 87 


آ و که الاک ی مَعَکُم قتبئوا لذین آمثوا بای فی قَلوب 
آلذین کقژوا لزع قاطر نوا و الامناق و اطر و له کل بنان (12) 
معنی الاية اذکروا «ذ یوچی ربک الی الْمَلایْكَة آنی جع یعنی بالمعونة و 
التضرة» کما مقال قلان مع فلان بمعتی ان معونته معه: و کر الفراءفال: 
اهامای بای ال می اصحت البی: هی له عانه و الم ول 
سمعت المشرکین یقولون. و الله لّن حملوا علینا لنکشفن, فیحدث 
المسلمون بعضهم بعضاً فیقوی ا قفنتوم بذلک و «الایحاء» القاء المعنی, الی 
اس ار وه را ی ال ی اه مه 
الیه من الملانکة. 
و قوله «فتَبتُوا الذین أَمَتّوا» قیل فی معناه قولان: ادا احضروا معهم 
الحرب. و الثانی- قال الحسن: قاتلوا معهم یوم بدر. و قال قوم: ۳ 
الاخبار بأنه لا باس علیهم من عدوهم 
و فوله: فسالفی.فی. فلوب آلدین و ال 0 اخار هق االه تعالی آنه 
ی ات ار اه هو اه رها 
رغبایاه فان راعتء هه دا کصرغمت: و «الرغب: اترعا آلنفشی. تقد 
اه دم السنام ترعیباً: |ذا قطعته 
مستطیلا. و الرعب یقطع حال التبیان فی تفسیر القران, جظ. ص: 99 
السرور بضده من انزعاج النفس بتوقع المکروه. و جارية رعبوبة اذا کانت 
شطنة مشبهة بقطعة من السنام. و رعب السیل فهو راعب: آذا امتلاً منه 
اما ماه همم لح تا مهن اسان ای کال 
الراجز: ۲ 
۵ اجیت الرعب ان دعیت «1» و قوله «قاصْرئوا قوّق الاغناق» قیل فی 
معناه ثلائة آقوال. ۱ 
آحدهات اضرنوا الاغتاق- ذقب البه عطیقد و فال‌غیره اضربةا غلی الاغتان. 
و قال قوم اضربوا فوق جلدة الاعناق. 
و قوله «و اضْریُوا مِهْمْ کل بَنان» قال ابن جریج و الضحای و السدی: 
اراد شان الاطرای. من الندین و الرخلین. و الواحد سانهر.ه بقال» اااضیع 
بنانة. 
و اصله اللزوم من قولهم: ینت السحابة انا |ذا لزمت. و آ ی بالمکان اذا 
الا لیتنی قطعت 2 ِِ اه نا را 
۱ میم مواضع الضرب, فقال : اضر بو الروس و الأیدی و 
۳ 


ِ- 
1 


و قال الزجاج: آباح الله قتلهم بکل نوع یکون فی الحرب. و «اذ» فی موضع 
نصب علی قوله «و لیرّبط ... اد یوچی» و یجوز علی تقدیر و اذکروا. 


قوله تفالی: زشورخ ااشقال (68: آبه 1ص * 88 


زک باتهم شافوا ال و رَسولة و من بشاقق ال و رَسولة قَالّ ال شدیة 
العقاب 13 

آخبر. آلله. تعالن آنه قعل بمواع الکفان: ها قعل و ار عتاهم ورب 
آعناقهم 


(1) قائله روبة. اللسان (رعب) و یروی (ان رقبت) ِ 

(2)-عائله عبانتن یبن مرداس اللسان: و التاج (نن) ورمجاز القرآن 242:/1 

التبیان فی تفسیر القرآن. ج5, ص: 89 

و قطع تانهم جزاعیما شافوا الله و رسدل قال الرجام* عنام خانیوا الله, 

ای صار وا فی جانب غیر جانب المومنین؛ 9 مثله حاربوا الله. و «الشقاق » 

اصله الاتفصال من قولهم: انشق انشقاقاء و شفه شقاء و اشتق القوم |ذا 

هن 6 , و شاقه شقاقاً آذا صار فی شق عدوه علیه, و تشقق تشققا: و 
شقق تشقیقار و منه اشتقاق الکلام لأّنه انفصال الکلمة عما یحتمله الأأصل. 

۳ اللَعٍ» 

شاقوا اولیاء اه کما قال «اِنّ الذین یَوّدُونَ ال و رَسْولْه» «1». و قولة 

مَنْ یشاقق الل» 

بجوز في العربية الاظهار و الادغام, فاما آن یأتی علی الأصل للحاجة الی 

حركة الأول, و |ما ان یحرک الثانی- لالتقاء الساکنین- بالکسر. و یجوز الفتح 

و الأأول آجود مج الألف و اللام لتأکد لسنبه . 

و قولةاٍنَ اللة شدید العقاب» 

شدة العقاب عظمه بجنس فوق جنس آدنی منه, لان: العظم علی ضربیره؛ 

آخدهفا بالتضاعف قی. المرتبة الماخدق. و النانی<بالعرقن الی"مرتبة بجننسن 

یخالف الجنس الذی فی ادنی مرتبة. 


قوله تفای شوخ تال اقا آیه فلا مرس + 89 


ذلِکم قَذوفوه و أنٌ یلکافرین عذاب التّار (14) 

العامل فی «ذلکم» یحتمل احد وجهین: آحدهما- الاشداغ غلی تقذیر الامر 
«ذلکم», قال الزجاج: من قال: انه برفع «ذلکم» بما عاد علیه من الهاء او 
بالابتداء و جعل «فذوقوه» ۳۹ فقد آخطاء لأن ما بعد الفاء دب یکون خبر 
المبتدا لا نجوز «زید فمنطلق» ولا جزید فاضربة» الا ان تضمر هدا کقول 
الشا 

و قائله خولان فانکح فتاتهم و آکرومة الحیین خلو کما هبا <2» 

آی هذه خولان. الثانی- آن یکون تضتاً بذوقوا, کما تقول: زیداً فاضربه. 


(1) سورة 33 الاحزاب اية 57 [.....] 

(2) اللسان (خلا) ۱ 

التبیان فی تفسیر القران, ج5, ص: 90 

و الکاف فی قوله «ذلکم» لا موضع له من الاعراف لأنه حرف خطاب, و لو 
کان اسماً لجاز آن يوکد بالنفس و ذلک غیر جائز اجماعا. و الاشارة بذلک 
الی ما تقدم من انواع العقوبات, و انما ضم الی الکاف المیم, لاأنه خطاب 
للمشرکین. 

و قوله «فذوقوه» فالذوق طلب ادراک الطعم بتناول الیسیر بالفم کما ان 
الشم طلب ادراک الرائحة بالانفء.ه لیتن بالادرای, لانه:یقال ذفته فلم آخد 
له اعدا و شممته فلم آجد له رائحة, و انما قال «فذوقوه » و الذوق 
الیسیر من الطعام, لان المعنی کونوا للعذاب کالذائق للطعام, لأن معظمه 
بعده. و قیل: لان الذائق آشد احساساً بالطعم من الفشستفر علیم. فکان 
حالهم ابدا حال الذائثق فی شدة احساسه نعوذ باه مه 

و قوله «و آن للکافرین» فموضع «آن» یحتمل النصب و الرفع, فالرفع 
بالعضاق علی, دلکم کانة قال «ذلکم, فذوقوه» و ذلکم «أن آلکافرین عذابِ 
الثّار » مع ذا و النصب من وجهین : آحدهما- و بان للکافرین, و الاخر- و 
اعلموا ان الکاگرين: کضا انشندج الفر اء: 

تسمع للأحشاء منه لغطا و للیدین جسأه و بددا «لیک ر 

ای و تری للیدین و انما قدم الخبر فی قوله: «و َو لکافرین» علی الاسم 
لدلالته علی الکفر الذی هو السبب للعذاب. و مرتبة السبب قبل المسبب. 


قوله ان شور التقال (68 آیه ق ] شرس 2 50 
یا با الذین آئوا اذا لیم الذین کقرژوا رشفاً قلا معلَوفم ادا (15) 


1 معانی القرآن للفراء 1/ 405. (اللغط) الاضوات المبهمة, و الخسان- 
التییان " تفسیر القرآن, 5 ص. 91 

هذا خطاب للذین آمنوا من بین المکلفین ناداهم ال لیقبلوا الی امر اللّه 
بما یأمرهم به و انتهائهم عما ينهاهم عنه بالتأمل له و التدبر لموجبه لیعملوا 
به و یکونوا علی یقین منه. و قوله «ذا قیئم الذین کقروا» فالالتقاء 
الاجتماع علی وجه المقاربة لأن الاجتماع ‏ قد یکون علی غپر وجه المقاربة, 
فلا یکون لقاء کاجتهاع الاعراض فی المحل الواحد. و «الذین کقژوا» هم 
الذین جحدوا نعم اللّه او من کان بمنزلة الجاجد. 

فالمشرک کافر, أأنه فی حکم الجاحد لنعم الله اذ عبد غیره. 

و قوله «زحفا» نصب علی المصدر, فالزحف هو الدنو قلیلا قلیلا و التزاحف 
الندانی, زحف یزحف زحفاء و ازحفت القوم اذا دنوت لقتالهم و تبت لهم؛ و 
المزحف من الشهر الذي قد تدانت حروفه علی ما اتطالت: وز ند 

و قوله: «قلا توَلومَمّ الأدبا» نهی لهم عن الفرار عن الفرار عند لقاثهم 
الکفار و قتالهم ایاهم. 





قوله تفالی: زشوره الاشال ز 68 اه و] مرسر ی 2 51 


و من اف بوَمیْذ ذیره 1۳ تچرفا لقتال َو فتحیْزاً الی فِتَة قَقَدٌ با بقَصب 
2۷ ار تعالی اي «مَن بُوَلهمٌ» یعنی الکفار «یومثذ» یوم القتال ««دبره قَقَة 
باء یفص من الله». و التولية جعل الشیء پلی غیره و هو متعد الی 
فتجولین. واه دوع و مه ام الیلدر سس مات الامازم ی 
هه دا قبل الولاید ماملام نفمه: لاه جفاها تلیه. 
و قوله «یومئذ» یجوز اعرابه و بناوه, فاعرابه ان که آضیف علی تقدیر 
الاضافة الحقيقية, کقولک هذا یوم ذلک, و آما البناء فلانم ضیف الی مبنی 
اضافة غیر حقيقية, فأشبه الأسماء المركبة. و قوله «الا متَحَدْفاً لقتال» 
فالتحرف الزوال التبیان فی تقشسیر القران: ج5:.ض: 92 1 
من جهة الاستواء الی جهة الحرف. تقول تحرف تحرفا 
حرفه تحزیفا و احترف احترافاء ی 
ها ات المخدود من‌خهة الرزی ال خید الخرف 
+ مه‌جروف الیعاء انیا اطراف الکلمة کحوف العیل, نود 
و قوله «او مْتَحَیُراً (لی فِتَة» فالتحیز طلب حیز یتمکن فیه, تحیز تحیزاً و 
ات فارة نجونه حفرا. و الحز المکان الدق فیه اهر و الففة 
ای ی ما و و ذکر الفثة فی هذا 
الموضع حسن جدا, و هه مر قفاوت ر آمیة: با لسیق ادا قطعته 
و فی تناول الوعید لکل فار من الزحف خلاف. 
فقال الحسن و قتادة و الضحاک: انما کان ذلک یوم بدر خاصة. 
و قال ابن عباس: 
هو عام. و هو قول آبی جعفر و آبی عبد له علیهما السلام. 
ثم اخبر تعالی ان من ولی دبره علی غیر وجه التحرف للقتال, او التحیز الی 
لفثه انهباء بغضب من ال آی رجع بسخطه تعالی و استحقاق عقابه. و 
ان مستقره «حجهتمُ و ینس المَصِیرٌ» هی لمن صار الیها. 
و قوله «متَحَرّفا لقتال» نصب علی الحال. و تقدیره الا ان یتحرف لأن 
یقاتل, و کذلک «متحیزاٌ» نصب علی الحال و تقریره حال تحیزه الی فثة, و 
بجور النصب فیهم علی الاستتا؟: و تقدیره الا رجلا متحیزاً اکن تفر دا 
فینحاز لیکون مع المقاتلة. اصضل ستحیز میور فاوغت الیاء فی الواو بعد 


قلبها یاء. 


قوله تال شوخ فان [ 68 آیه. 17 ] ربص * 62 


لَم تقوم و لاله قلهغ و ما رَمَّت لد رمیّت و لعِنّ اللة رمی و لیبْلِی 
الغومنین مِنة بلاء حسناً ان ال سمیع علیغ (17) 

آية بلا خلاف. بیان قی تفسیر آلقر آن: ج دض : 93 

فرا این غامر و حمون.و الکساتی و علف و اکن الله فتاهم :و لکن له 
و ایا وا اوه رن ون 
«اللّه > 

نفی اللّه ان یکون المومنون قتلوا المشرکین یوم بدر فقال «قلَم تلهم 
رال قَم» و |نما نفی القتل عمن هو فعله علی الحقيقه و نسبه الی 
نفسه و لیس بفعل له من حیت کانت آفعاله تعالی کالسبب لهذا الفعل, و 
الخودی آلیه موباعدایه اباهم و معوته لعم و تشحیع حلویوم فیه, و القاء 
الرعب فی قلوب آعدائهم المشرکین حتی خذلوا و قتلوا علی شرکهم عقاب 
امم.و قولة «و ما میت ار وعیت و لکن لاه ومی»متل الاول فی آنه:ننن 
الزمی عن الست .ضلی اللة علیه ه آله.و ان کان هو الراخی ه اضانم ال 
نفسه من حیت کان بلطفه, و آقداره. 

و هذه الرمية 

دکر حماعه من الففتترین: کاین بان و فیره: آن الفی .صلی اللة:غلبه و 
آله آخذ کف من الحصباء فرماها فی وجوههم. و قال: شاهت الوجوه, 
فستما. آلله عالی. علی. اضارهوه . سیم اخوفی ی ام 
المسلمون, و قتلوهم کل مقتل. 

وا ی اراد پذلک رمی النبی صلی الله علیه و آله آبی امية بن 
الخلف الجمحی بوم احد فاصابه فقتله. و قال اخرون: اراد بذلک رمية 
سهمه یوم خیبر, فأصاب ابن آبی الحقیق فی فراشة رأسه, فقتله. و الاول 
آشهر الأقوال. 

فأما تعلق من تعلق بذلک من الغلاه. بآن قال: لما قال «و لِرّ ال زمی > 
و کان النبی هو الرامی- دل ذلک علی انه هو اللّه تعالی. فهو جهل و قلة 
معرفة بوجوه الکلام لأنه لو کان علی ما قالوه لکان الکلام متناقضا. لاأنه 
خطاب النبی ضلی الله علیه و آلهبانه لم برم.عان کان قو الله تعالی فالی 
من توجه الخطلب؟ و |ن توجه الیه الخطاب دل علی ان اللّه غیره. بو ایض 
فاذا کان هو اللّه فقد نفی عنه الرمی فاذا آضافه بعد ذلک الی اللّه کان 
متناقضاً علی انه قد دلت الاأدلة العقلية علی ان اللْه لیس بجسم. و لا حال 
فی.حنسم فیطل قول من فال آن الله کان خل. قق مخته صلي الله غلنه: و 
او سا موم مد و گرا الا ی و ای ی 
الأصول. التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 94 


و آما من قال: |ٍن الفعل واجد, و هو من اللّه تعالی بالایجاد. و من العید 
بالاکتساب فباطل, لأنه خلاف المفهوم من الکلام, و لو کان کذلک لم یجز آن 
ینفی عنه الا بتقیید کما لا ینفی عن الله الا بتقیید. 

و قولم»«و لسلی الخومنین فنة. بلاء حستا »"معتاه لنتعم عایهم نعمه خسته؛ 
و المعنی و لینصرهم الله نصرا جمیلا و یختبرهم بالتی هی احسن, , و معنی 
پبلیهم- هاهنا- یسدی الیهم. و قیل للنعمة بلاء و للمضرة آیضاً مثل ذلک, لأن 
اصاه شا ها من السکر ا الصر وم ی هر ی و 
موز مق النعمة بذلک لاظهار الشعر. و الضر لاظهار الصبر الذی 
بجب به 

و قوله « ال 2 سمیع عَلیمُ» معناه انه یسمع دعاء من یدعوه و یعلم ما له 
0 


قولة تقالی: آشورع اقا 49 ای ۲1۳ اضر ۶ 3 


لک 5 آن ال موه کید الکافرین (18) 
قر | این .عاضر .و خمرد و الکسانی- و آبه کر کی عاضم: «عنهن # خفرقه 


منونة. ۱ 
و قرا ابو عمرو و اين کثیر و نافع شديدة. و قرا حفص عن عاصم خفيفة 
مضافه وه خفض «کید .۵ فرا لبافون شصتب: کید 


تقول: و فرح و آفرحته, و خرج و آخرجته 
فمن قراً «موهن» مخففاً فمن اوهن ای جعله واهنا؛ و من شدد فمن 
1 و هب ی مقوی کر و ره و کر که و عر299: و منه قوله «قما 

وا لما َصایهٌُ» «1» و تقول: وهن یهن مثل ومق یمق و ولی یلی, و هو 
ضا فقل. پار مره و کل العیر ۳ 
ایا اه ها اس اف اد 
ضعف, و من قال قوله «ذلکم» فی موضع رفع قال 


(1) سورة 3 آل عمران آية 164 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5,_ص: 95 

الزجاج؛ تقدیره الامر «ذلِكَم و أَنّ اللْةّ» و الامر ان الله. 

و قوله «ذلکم» اشارة الی قتل المشرکین و رمیهم حتی انهزموا و ابتلاء 
الموّمنین البلاء الحسن بالظفرٍ بهم و امکانهم من قتلهم و اسرهم فعلنا 
الذی فعلناه. و معنی «و آنّ ال موهنْ کید الکافرین» یضعف مکرهم حتی 
پذلوا و یهلکوا. و فی فتح «أن» من الوجوه ما فی قوله «لِکَمْ فَدُوفُوه و 
آنْ ِلکافرین غذاب التّار» و قد با و الکید یقع بأشیاء منها الاطلاع ۳ 
عوراتهم, و منها ابطال حیلتهم, و منها القاء الرعب فی قلوبهم, و منها 
تفریق کلمتهم. و منها نقض ما آبرموا باختلاف عزومهم 


یت یی نکم کر بو ترا وان اه مع الفوینس (29) 


و 
2 و قوی ذلک لما روی 5 فی آبن مسعود «و اللّه مع 
المومنین». و الکسر اختیار الفراءء و من نصب فعلی, ان ,موضعه نصب 
ی و یجوز ان یکون عطفاً علی قوله «و أَنّ ال مُوهِنْ». 
و الاستفتاح طلب النصرة التی بها یفتح بلاد العدو کأنه قال ان تستنصروا 
علی آعدائکم فقد جاءکم النصر بالنبی صلی الله علیه و آله. و قال الزجاج: 
یجوز ان یکون المراد استحکموا لأّن الاستفتاح الاستقضاء. و یقال للقاضی: 
الفتاح, و المعنی فقد جاءکم الحکم من عند اللّه, و هو قول الضحاک و 
عکر مق و سجاهد و النهرتر و ااول فدل الشنان فی تفسر القراور عم 
ص: 96 
ابن عباس و غیره, و المعنیان متقاربان. و قیل فی معنی الاية قولان: 
آحدهما- قال الحسن و مجاهد و الزهری و الضحاک و السدی و الفراء: انه 
خطاب للمشرکین لأنهم استنصروا بان قالوا: اللهم آقطعنا للرحم, و آظلمنا 
لضاخبه. فانضر با علیه رمق ان ابا حفل فال. داق: 
الثانی- قال ابو علی: هو خطاب للموّمنین و المعنی و ان تعودوا الی مثل ما 
کان فلکم بوم ندز فی الاشر ۵ الطر بالسمة. بعد الاکار علیکم..و فال 
الحسن و ان تعودوا لقتال محشّد صلی الله علیه و آله نعد علیکم بالقتل و 
ها تا 
رسوله و عن قتال نبیه فهو خیر لکم و انفع لکم و اقرب الی مرضا اللّه. 
و الاتهاء: تر جرالففل احل. النهی. عنم تعول بمینه کن. کذا فانتهی: و آمرنه 
فاتعزم غلی فعل المطاوعغ.و قطان بان یفالخ کسره فانکسر: و قد 
یکون الانتهاء بمعنی بلوخ الغاية. 
۵ قوله ععالی: «و.لن بقع عکم قتیم شا #.مهنان آنه لن غتت. نکم 
و و ۱ وا وی ان اه ده 
لس سا تخر آمدری اه 


قوله فالن: [شورع الاتقال (8): آبه 20]»:.صض + 96 


تایه انیا [طیغُوا ال و رَسَولَه و لاتولعا عَیَه و أََْمْ تسممون (20) 
ها خطای .ین الله ال للمو‌مشودر واتضا حضمم عالخطاته ان دهد 
بمنزلة من لا یعتد به قی العمل بما یجب علیه مع ما فی افراده [یاهم 
بالخطات: مه اعظاع ام هد احلال ورن من اقدارشی اه صل فی.معتاه 


غیرهم 
و الایمان: هه التضییق بها آوچت ال علی المکلف او ندبه الیه. التبیان فی 
تفسیر القرآن» ج 5, ص: 91 

امر ال تعالی المومنین ۳ بطیه و 0 و الطاعة هی امتثال 
آمرعو موافقة ارادنه الجاذبة الی الفعل بطریق الرغبة او [لرهبة. و ی 
موافقة الارادة فیما یعمل من اجلها. و قوله «و و توادا عنم 6 انم 
تسْمعون » معناه و لا تعرضوا عن امره و نهیه و انتم نسمعون 7 لکم 
فنهاهم عن التولی فی هذه الحال. و قال الحسن: 

معناه و آنتم تسمعون الحجة. 


وله تفای شوه الاشان زق یه ها مرس 37 


و لا تکُوئوا گالذین فالوا سَمقنا و هم لا یَسَْغُو ن (21) 

«و لا تکوئوا» فی موضع جزم و حذف النون دلالة علی الجزم. 

نف اه تعالی المومنین الذین خصهم بالذکر فی الاية الاولی عن ان یکونوا 
کالذین قالوا سمعنا و هم لا یسمعون. و فی الکلام حذف المنهی عنه, لأنه 
قد دل علیه من غیر جهة الذکر له, و فی ذلک غاية البلاغة, و التقدیر و لا 
یکونوا فی قولهم المنکر هذا| «کالذین » و التشبیه علی ثلائة آوجه: اف ۵ 
آدنی و آوسط, فالأعلی هو الذی حذف معه آداة التشییه., کقولهم للانسان: 
هذا الاسد, و الاأوسط تثبت معه مجردة کقوله «و الذین کفرّوا اا 
گسراپ بقيعة » و دیاین صعه ففیده کقولمم آلحستم کالخرض.فی 
وی قواه سفالا شراب وه زد يِسْمَعون » معناه سمعنا سماع عالم 
قابل. و لیسوا کذلک. و کم 9 
علی. و قال الحسن: یعنی به هل الکتاب. و قیل: هو من صفة المشرکین. 
قجملها ستر لد من لا یشنم فی انعم لم توا خالمسمفهع: و فال اند علی؛ 
هی نفی القبول من قولک 


(1) سورة 24 النور آية 39 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 98 

سمع اللّه لمن حهده. و قال 2 یعنی الذین قالوا «لو تشا لَقْلنا 
هذا» فسماهم اللّه ۷ یسمعون لأنهم استمعو| استماع 0 بغضاء 
یتفهموا و لم یتفکروا فکانوا بمنزلة من لم یسمع. و قال ابن اسحاق: | 
به الذین یظهرون الایمان و یسرون النفاق. 


۳ 


قوله شالن: [سورع الاتقال (8): آبه 22]» ص : 98 


ار سَةّ الاواث عید اللّه الصْدٌ الثْکَمْ الذین لا عون (22) 

آية بلا چلاف. 7 

اخبر اللّه تعالی «انّ شَهّ الدواث عیَد اللّه الصْحٌ» و الشر اظهار السوء الذی 
یبلغ من صاحبه و هو نقیض الخیر. و قیل الشر الضر القبیح, و الخیر النفع 
الحسن. و قیل الشر الضر الشدید. و الخیر النفع الکثیر, و اصل الشر 
الاظهار من قول الشاعر: 

کما اشرژّت بالاکف المصاحف  »1«‏ ر 

ای اهنت و شر الرجل یشر شزا و شررت الثتوب اذا بسطته فی 
الشمس و شرر النا با ای سم یور بافا ره رت مصسته آلتر د 
هو ما یظهر من الضرر کشرر النار. ۲ 

بالخیل دب یدب دبیبٌ ۱ 

فبین آن هوّلاء الکفار شر ما دب علی الارض من الحیوان. ثم شبههم بالصم 


(1) نسب الی کعب بن جعیل. و قیل هو لابن الحمام المری. و قیل لابن 
جهمة الأسدی راجع: ۰ وقعة صفین: : 3360, 411, و اللسان «شرر» و روایته 
فما برحوا حتی ری الله صبرهم و حتی آشرت بالأکف المصاحف 

و اشرت دید الراع الموج مسی لاحفعول- ای اطهرت: کتره: 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 99 

النکم الذین ا بعملون سم خبت لم‌تصعوازیما کانوا تسحنونمن شا ال 
و لا ینکلمونسکلمة الحق:.و الصهم آفه مب الادن تمنع السیع. صم بصم 
امه خی ی صقن ول 
اذا تغافل عنه. و عود آصم خلاف المجوف و اصله المطابقة من غیر خلل. و 
البکم الخرس: الذی یولد به صاحبه لأنه قد یکون لافة عارضة, و قد یکون 


لافة لا زمة. 


قال ابو جعفر علیه السلام نزلت الّية فی پنی عید الدار لم یکن اسلم منهم 
وت اه ات نم ی ید ارس 
ی 


قوله عالی: [سورع الانقال (8): آیه 23]:: ص ۶ 99 


و لو علم ال فیهة خیُرا لأسْمَعَهُم و لو أَسُمَعَهم لتولوا و هم مُغرضون (23) 
معنی الية ان ال تعالی اخبر انه لو علم فبهم. یعنی هولاء الکافرین ن آنهم 
۱ ۱ ۱ 6۱۲ ۱ ۶ 9/7 
یبا منها > ان کان: فد اراخ علنمم. فی, التکلنق بها نضب: امم :من آلادله 
الموصلة الی الحق, و لکنهم لا یصلحون بل یتولون و هم معرضون. 

و قال ابن جریج و ابن زید: لأسمعهم الحجج و المواعظ سماع تفهم 

و قال ابو علی: لأسمعهم کلام الموتی الذین طلبوا ی بن 
کلاب و غیره و قال الزجاج: لأسمعهم جواب به کلم ضا تسا لون: عنه. 

و الاعراض خلاف الاقبال و هو الانصراف بالوجه.غعن جهة الشیءعه الافیال 
الانصرلف بالوجه الی جهته و الاستماع ایجاد السماع بایجاده و التعریض له. 
فان الله تعالی یسمعهم بان یوجد السماع لهم, و الانسان بسمعهم بان 
یعرضهم للسماع التبیان فی تفسیر القران, جظ, ص: 100 

الذی یوجد لهم. هذا علی مذهب من قال: ان الادراک معنی, و من قال: انه 
لیس بمعنی؛ فمعنی الاسماع هو ان یوجد من کلامه الدال علی ما یجب آن 
یسمعوه لکونهم آحیاء لا آفة بهم فی چواسهم. ۲ 

و قال الزجاح المعنی «چ لو عَلِم اه فيهم حَیرا اا تحت ۷ ۲زا یسالون 
را و ار ی و قال الحسن: 
هو اخبار عن علمه کما قال «و لو زوا لعاذوا لما نوا عَنَهْ» «1». 

و فی الاية دلالة علی بطلان قول من یقول: یجوز ان یکون فی مقدوره 
لطف لو فعله بالکافر لامن 


قوله تعالی: [سورة الأنفال (8): آية 24]..... ص : 100 

لین مَنُوا اس شتجیوا للم و للژشول |ذا دایم لما بخیکم ۶ اغلمها نَ 
تخول ین اوه و5 قلبه و ان الیه یُحَسَرّون (24) 

5 اللّه تعالی لومشم ان یجیبوا اللّه و الرسول آذا دعاهم و ان یطلبوا 

موافقته و الاستجابة طلب موافقة ی فیما دعا الیه علی القطع به. و 

قال ابو عبيدة 0 

وداع دعا " من یجیب الی الندا فلم یستجبه عند 9۳ 2« 

ای لم یجبه. و الفرق بین الدعاء الی الفعل و بین الامر به آن الامر فیه 

ان المامور به, و یقتضی الرتبة, و هی آن یکون متوجها الی 


من دونه. و لیس 


(1) سورة 6 الانعام آية 28 

(2) مر هذا البیت فی 1/ 86 و 2/ 131 و 3/ 88. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5. ص: 101 

کذلک الدعاء لأْنه یصح من دونک لک. 

و قوله «اٍذا َعاكَم ما بحَییکَمٌ » قیل فی معناه ثلائة آقوال: 

اخوا کر ای ار ار ی دک مر ماک وه تور 
انن انتحاق.و الفراء و,الخبانت: و فال اللخی: ماه لها بیفیکم و‌بضادکم 
و بهدیکم و یحیی امرکم. 

الثانی+ معناه: لما پوزنکم. الجیاخ الذاتمه فین. تعیم الاخرخ: من اتباغ. الخه: 
القران الثالث- معناه لما یحییکم بالعلم الذی تهتدون به من اتباع الحق, و 
الاقتداء بما فیه. ۲ ۱ 

و قوله «چ اعْلْمّوا أن الا خن ل بِیْنَ المَوء و قلبه» قیل فی معناه ثلائة 
اقوال: 

آخدهاه ان شره ین سره یه بالموته اه الخمی مه وال اتففل رها 
پمکنه استدراک ما فات. و 1 بادر وا بالتوبة من المعاصی قبل هده 
الحال. 

التاتی- ات ان نا وا لته لاه افرب الی ار مق حل الورید لا رخف 
علیه خافية من سره و علانیته و فی ذلک غاية التحذیر. 

الالت- یدیل قلنه من‌.حال الب خال لاه فلت العلوت من حال الانت 
الی حال الخوف و من حال الخوف الی حال الأمن علی ما یشاء. 

و ۱ 9 
روی عن آبی عبد الله علیه السلام فی معنی قوله «یِحول بِیْنَ الْمَرَء 5 


قلبه » قال لا بستیقن القلب آن الحق باطل آبدا و لا یستیقن آن الباطل حق 
ابدا. 

فاما فن:قال من الفضره؛ زن الفراد ان الله تخول نین الفرة؛ و الانمان: بعه 
افو ایام هیاطا: ا مالیا یجور علیه یاه اخدا بها مه هه و 
تخول بش هو لیام لسن ای اللعن دک اسا فلا اخه 
قو ال انالاصان فسل مم الکافره اش و ان فالما انش لا نود 
علی الایمان یقولون یجوز منه الایمان و یتوقع منه ذلک, و من ارتکب ذلک 
فقد خرج من الاجماع. التبیان فی تفیسیر القرآن, جظ, ص: : 102 

و یحتمل ان یکون |لمرادران امر اللّه بالموت یحول بین المرء و قلبه, کما 
قال «هل ینظرون الا آن ياتيِهَمٌ اللة» «1» ای امر الله. 

و قال قوم: اه 
فیبقی حیاً بلا قلب و هذا قریب من معنی زوال العقل, قالوا: ین آن کون 
المراد: انه عالم بما ینظرون الیه, ات رو وی وی 
فهو فی المی اه حانلسته ویع ان الفید ۱ بقدر علی ار 

۱ اب 
یحول بین المومن و بین الکفر. و المعنی فی ذلک ان اللّه یحول بینه و بین 
الکفر بالوعد و الوعید, و الامر و النهی, و الترغیب فی الثواب و العقاب. 
فاما ما روی عن سعید بن جبیر و غییه من ان الله یحول بین الکافر و 
الایمان فقد بینا ان ذلی لا یجوز علی اللّه. و العقل مانع منه. و لو صح ذلک 
لکان الوجه فیه ان ال یحول بین الکافر و بین الایمان فی المستقیل بان 
یمیته, لأیه لا پچب تبقیته حتی یوْمن, بل لو آبقاه لکان حسناء و ان لم یبقه 
کان:انضا جشسنا..ه فوله تعالی «و آنة الله تخشرون»مضاه انکم تحشرون 
تام لضاف تام علی اعمالکم از را یر انیا کر بقل ای 
بختب المیادرخ الطاغه و الاقلاع غن المعصته بالتود و خری الاضرار لت 
القبائح. 


قوله غالی: سورع التقال. (48 ابع 25 ] ای ی 1 


۳ رت بت 5 کب ۳ 9۳ مت ۳3 1 ۳ 
و الوا فتتة لا مْصیتنّ الذین طلَمُوا مک حاصَةّ و اعْلَمُوا آنّ ال شدیة 


یقاب (25) 

آمز- اه عالن اکن مه امه انشا فقو لا کیت النیت طظلعها مشیم 
خاصة. 

و الفتنة البلية التی یظهر بها باطن امر الانسان فیها. و الفتنة الهرج الذی 
یرکب فیه 


(1) سورة 2 البقرة آية 210 

التبیان فی تفسیر القرآن, 5 ص : 103 

الناس بالظلم. قال رابن عباس 0 اللّه الموهنین آن لا یقروا المنکر بین 
آظهرهم, فیعمهم اللّه بالعذاب. و قال عبد الله: قو شخ قوآه. تعالی. و۲ 
ارام 5 الا کم فِئنَة » 

«1» و قال الحسن: الفتنة البلية. و قال ابن زید: هی الضلالة. و قال 


الجبائی: 

هی العذاب. «لا تصیین» فالاصابة الایقاع بالشیء بحسب الارادة, و ضده 
الخطاً 

یقال: آصابٍ الغرض, او آخطاه. 

و قوله «ل * 9 طلَمُوا مِلْکُمْ حَاصَةّ» معناه انها تعم لان الهرج اذا 


هه ویجوز آن بقال یخص الطالٌ لا بعته ,ما 
وقع بغیره للعوض الذی یصل الیه. و۵-یکتمل. آن یکون آراد ان هذه العقوبة 
علی فتنتکم لا تختص بالظالمین منکم بل کل ظالم منکم کان آو من غیرکم 
فستصیبه عقوبة ظلمه و فسقه و فتنته و آراد بذلک تحذیر الناس کلهم, و 
آنقج وا فی المعصت رو ما توخس مت الععویه لیخون النجر عاما. 

و فی دخول النون الثقيلة فی «تصیبین » قولان: 

آحدهما- قال الفراءز لأنه نهی بعد آمر و فیه معنی الجزاء. کقوله دیا نما 
ال اخلوا مساتکم بطم سلیْمان و جَتَودَْ» «2» و مثله لا ارینکم 


والتانی. آن یکون خرح مخرح جواب القسم. 

و قال الزجاج: یحتمل ان یکون نهیا بعد آمر و تقدیره اتقوا فتنه, ثم نهی, 
فقال چا ی انیت ۱ عرص النیر طلسا تما سل مه 
العذاب. 

و نله قال فی قوله «ا بحطمنکم» فیکون لفط النهی لسلیمان. و معتاه 
لنمل, کما بقول القاثل لا آرینک هاهنا, فلفظ النهی لنفسک, و المراد ! 


0 ما ۳9 له دون غیره و نقيضة العامة. 


(1) سورة 8 الانفال اپة 28 و سورة 64 التغابن اية 15 

(2)تشوو 27 تایه 19 

التبیان فی تفسیر القرآن بو ج‌د صاو ۰ 104 

و قوله صً اعْلَمّوا ن 1 شدید 3 العقاب» معناه لمن لم یلق معاصیه و لم 
تج آوآشنم: 

فا ال وا تسه ماه ا ان لته هی ام 
الجمل. 

و قال قتادة قال الزبیر: لقد نزلت و ما نری ان أحداً منا بقع فیها ثم اختلفنا 
حتی أضانتنا خاضة. اا ۱0 


قوله تفالی: [نیتوزع آلانقال. [248 آبه. 26 ] وی ضوع خ 4( 1[ 


و اکْرُوا ا٩‏ نم قلیل مُشتطء فشتطعفون فی رال تخافون آن یتحَطََكُمْ التّاسن 
وا کم و یم بتطره و۳ لطَیباتِ لَعَلْکم تشون (26) 

۱ و هو |حضار المعتی للنفس. و تسا ام دا بالتفرسی لور لان 
و قوله «اٌ أَمٌ قلیل» فالقلة النقصان عن المقدار فی |ٍلعدد و کان اصحاب 
لنبی صلی الله علیه و آله قليلین فی الاصل فلطف الله لهم حتی کثروا و 

عزوا, و قل آعداهم 1 3 ای و فقووا. 

ه ‏ تا اش یم دی الم رن 

انهم کانوا قلیلین فکثرهم و کانوا مستضعفین, فقواهم بلطفه. 

و قوله «تخافون أن یتَحَطفَكَمّ الّاسخ» فالتخطف الأخذ بسرعة انتزاع. 
تخطف تخطفاً و خطف خطفاً و اختطف اختطافاء فبین انهم کانوا خائفین 

من آن ده 

و قوله «فآواکم» ای جعل لکم ماوخ جر | ترجعون الیه و تسکنون فیه 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 105 

و قال السدی «اواکم» الی المدينة. و قوله, «و کم بتطره» یعنی 

بالأنصار فی قول السدی و قیل فی المعنی بقوله «الناس» قولان: 

اجدهفا- مشرکوا قریش فی قول عکرمة و قتادة. 

و قال وهب بن منية یعنی فارس و الروم. 
و قوله «وّ, 97 من الطیباتِ» آی آطعمکم غنیمتکم حلالا طیبا «لْعلکم 

تشر و آی لک کر دم علی ده النعم المترادفة و الالاء المتضاعفة. 


قوله فان اشوره الشقال ( 8اه ای 2ص 105 


با شا الّذین آمَتوا لاتَجُوئوا ال و سول و تَجْوئوا أماناتِکمٌ و آل2 تغلمون 
27 

قا ات ماس صانی خی هافر ان یا اه و الرستن و 
الخيانة منع الحق الذی قد ضمن التأدية فیه. اس 
الخيانة ان تنقص من ائتمنک افاته: قال زهیر. 

بارزة الفقارة لم تخنها قطاف فی الرکاب و لا خلاء ح1» 

آی لم تنقص من فراهتها. و المعنی لا تخونوا مال اللّه الذی جعله لعباده فلا 
ی فک بعصا فنضا امه علنه کی یل انم ناناشن 
السدی: 

لا تخونوه کما صنع المنافقون. و قال الجبائی: نهاهم ان یخونوا الغنائم. و 
قال ابن زید: الأمانة هاهنا الدین, نزلت فی بعض المنافقین. و الامانة 
مأَخوذة من الأمن من _میع الحق و هی حال یوّمن معها منع الحق الذی تجب 
قیه التأدية 1 قوله و ۹ 1 ن» قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- ۵ تم ۱ امانة من غیر شبهة. 


(1) مقاییس اللغة 1/ 79 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 106 

و الثانی- و آنتم تعلمون ما فی الخيانة من الذم و العقاب بخلاف الجهال 
بتلک المنزلة. 

و قوله: «و تخونوا» موضعه الجزم بتقدیر, و لا تخونوا فی قول ابن عباس و 
قال السدی: هو نصب علی الظرف «1» ای نکم اذا خنتم الرسول فقد 
شنتم آمانا نکم قال الفراء. و مثله قول الشاعر: 

لا تنه عن خلق و تات مثله عار علیک |ذا فعلت عظیم «2» 

و حکی الفراء فی بعض القراآت: «و لا تخونوا آمانتکم» و قال جابر بن عبد 
الله تدلت الاید فیعض الستاقمین خین.اندر آبا فان نخزوج التیی, لاخد 
العیر. و قال الزهری: 

نزلت _فی آبی لبابة فی قصة بنی قريظة و هو المروی عن آبی جعفر و آبی 
عبد اللّه (علیهما السلام). 


قوله تغالی: سورع الانقال (9) ید 28 ] ی ری 1062 


و اعَْهُوا آتما هواک و أولادکُم فتتة و َنْ ال عندغ مر عطبم (28) 

آمر ال تعالی آن مهافت و 
ها ی مه ای اکن فی لاه ال لت و هه با 
یدعو الیه الهوی فی الأموال و الأولاد و ما یصرف عنه فمن تفقد ذلک و 
تحرر متخ تحام.هن مره و الراد پالسته هاها آلعخنة التی وی نها جا 
قن امن تا الم اد فاص خاله تما نات اه اسان 


ارف کی بع ارام الم ی مه 
(2) قظر اشمق. 77 آلشاهد 2 :و قد مر فی آماکن کیره هن ها الکتان 
التبیان فی تفسیر القرآن, 5 ص ۰ 07 

۱ 
کان عیسی ولد مریم. و المال هو النصاب الذی تتعلق به الزکاة من ذهب 
نا اک( ار اس 
و 
و (العظیم) استحقاق الصفة بالغنی. فالکثیر عظیم للاستغناء بهن القلیل من 
جنسه ر و القلیل لا یستغنی [به ] عنه. 
نس الم فعالی. ان ااموال ب ملد قن هتم آلحضا مکنه و لام و ان الا 
تعالی عنده الثواب العظیم علی الطاعات و ترک المعاصی. 
و روی عن ابن مسود انه قال: لیس احد منکم الا و هو مشتمل علی فتنة 
لقوله 5 لعلَمّوا آتما َموالَکَم 5 ولا کم فثْنة » 
فا الا الم ان کی سا 


قله تفای تمرم فان اد آیه: 29 ] ی 1۳7 


یا أما الذین لوا ان توا ال بَجْعل کم فزفاناً و کر عَنکغ سَایکم و 
یه لک و ال و ال القظیم (29) 

هذا خطاب للمقمنین خاطبهم الله بأنهم ان پتقوا معاصیه و یمتثلوا طاعاته و 
یتقوا عقابه باجتناب معاصیه یجعل لهم اجراً علی ذلک «فرقاناً». و قیل فی 
فعتی: فرفان اقمال* آخدها فال این ید.د اي سای بل هدایة قی 
قلوبکم تفرقون بها بین الحق و الباطلٍ. 

وال مجاهد؛ معنان بجعل لکم مضرضا قی الذتیا ه آلاخره: 

و قال السدی: معناه یجعل لکم نجاة. و قال الفراء: یجعل لکم فتحا و نصراً 
التبیان فی تفسیر القران, ج5, ص: 109 

۳ کقوله: «یوم الْفْرّقان یوم التقی الجَمعان» «1» و قال الجبائی: 
بل لکم ضرا و را ها لجممه غلی آعدانیی ولا ما وعقایا کل 
ذلک یفرق بینکم و بینهم فی الدنیا و الاخرة. 

ورانما جاز الشرط فی اخبار اللّه مع اقتضائه شک المخبر منا من حیث ان 
الله تعالی بعامل تاد نی الخزاء اهلد الشای المطاهرم.فی, ااعدل. و 
لذلک جازت صفة الابلاء و الاختبار لما فی ذلک من البیان ان الجزاء علی ما 
ذلک تکفیر سپیئاتهم وان دتوهم وسترها کیهم سضلا مته تسالی: 

و قوله 5 اللَه دو و ال العظیم » قیل فی معناه قولان: 

اخذدهماه فال سای فتاه ان من اداکم بالعضل العظیم لایه گزیم 
انیت لا بعکم ها استکفقنمون طاعاتکم اد 

الثانی- انه الذی یملک الفضل العظیم فینبغی ان یطلب من جهته. 


قوآه تغالی: [شوزع الاقال 49 ای 30 ] ای ی 10۳۶ 


و یفک یک الذین گقژوا یتیوک آو وک و 4 بترجوک و رون و کر 
له و ال حَیَر الماکرین (30) 

چاطب اللّه تعالی نبیه صلی الله علیه و آله فقال: و اذکر «دٌ یَمَکَرُ یک 
الذین کقژوا» ف العکر الفنل الی شفه الفت قی خعی و اضله الالتقاف من 
قول ذی الرمة 

ماش رازه فان ها ال شا مت آزعس ماش موه 

ای صلتفف.. و العکر ج ال و اضر ظان. و القدن بت العکر مقر ان 
الغدر نقض العهد الذی یلزم الوفاء به, و المکر قد یکون ابتداء من غیر عقد. 


(1) سورة 8 الانفال اية 41 [.....] 

(2) مقایس اللغة 4/ 133 

التبیان فی, تفسیر القرآن؛ 5 ص: 109 

۱ 

احدهما- انه سمی الجزاء علی المکر" ۳9 للازدواج, کقوله «الله یستهز 
يِهمْ» «1» ای یجازيهم علی الاستهزاء فیکون التقدیر و اللّه خیر المجازین 
علی المکر. ذکره الزجاج. و الثانی- ان یکون علی غیر تضمن الحيلة لکن 
علی اصل اللغة. قال ابو علی: و مکره بهم حق و صواب «و هو خیر 
الماکرین » مکرا. 

و قوله «لیثبتوک» قیل فی معناه قولان: 

احدهما- لیثبتوک فی الوثاق, فی قول ابن عباس و الحسن و مجاهد و قتادة. 
و الثانی- قال عطا و عبد الله بن کثیر, و السدی «لیثبتو ک» فی حبس و قال 
ابو علی الجبائی: معناه لیخرجوک, بقال: اثبته فی الحرب |ذا جرحه جراحة 
و قوله «او یخرجوک» قال الفراء: او پخرجوک علی بعیر تطرد به حتی تهلک 
او یکفیکموه بعض العرب. و هو قول ابی البختری و هشام. 

و کان سبب ذلکی انهم تامر وا فی دار الند وةء فقال عمرو بن هشام: قیدوه 
تتربصون به ریب المنون. و قال البختری: اخرجوه عنکم تستریحو| من اذاه 
لکم. و قال ابو جهل: ما هذا برای, و لکن اقتلوه بان یجتمع علیه من کل 
بطن رجل فیضربونه بأسيافهم ضربة رجل واحد, فترضی حینئذ بو هاشم 
بالدیة فصوب ابلیس هذا الرآأی و خطاً الاولین 2-۵ تقهما: :ها نکن اللّه تعالی 
الی تفه صان الاه علبه و آله. بدلی قامره بالخروج. فخرج الی الفار. فی 
قول این عباس, و مجاهد و قتادة, و هو قوله «و بَمَکژون و یَمَكَرّ ال و الله 
حیر خر الماکری» لا خلاف. ین الففسرین. انم بات علوه علی اللیلة: و هی 


الیل ال امن ای صلی, اللف غلیه و له نا لخروع علب فرارشه زلف آن 
اه و ره 


(1) سورة 2 البقرة اية 15 
التبیان فی تفسیر القرآن, 5 ص : 10 
فاذا علی, قالوا له آين صاحبک ؟ قال: لا ادرق: فتر کوه: هو خوا قن آنزه 


قوله غالی: [شوزع آلاقال. 481 آیه.31 ۱ ۱ 


چ ادا ثثلي يم آیائا قالوا قد سَمغنا لو تشاء لفْلنا مِثْل هدا ان هدا الا 
أساطيٌ الا وین (31) 
اخبر الله تعالی عن عناد هوّلاء الکفار و مباهتتهم للحق بأنهم بلغوا فی ذلک 
الی رفع الحق بما لیس فیه شبهة, و هو آنه «اذا ثثُلی عَلَیِهمْ آیائنا» یعنی 
القرآن قالوا «لوّ تشاء لفْلنا مثل هذا» و قد آبان التحدی کذبهم فی ذلک و 
تخرصهم فیه بما ظهر من عجزهم عن سورة مثله, و انما قالوا «لوّ تشاء 
نا ثل هذا» و لم یچز آن یقولوا لو نشاء لقلبنا الجماد حیواناً لأنه یتموه 
هذا علی کثیر من الناس و لا یتموه ذلک, علی آن. قوخ فر عون ظتوا آن 
السحرة یمکنهم قلب الجماد حیوانا. 
و قوله «قذ. سمعنا » معنام: آدر کتاخ باذاتاء و السماغ ادرای الضوت بخاسة 
الأذن, و لو لم نذکر الصوتٍ لانتقض بالحرارة و البرودة و الالام و اللذة آذا 
آدرک بهاء و لا یسمی سماعا. و علي هذا [ذا قیل: ما الرقية بالبصر ؟ ینبغی 
آن یقال: هی ادراک المرئیات بهاء ات فیدر ی الخراره ه الیرمده‌ها فاذا 
قلنا المرئیات لم ینتقض بذلک. 
ثم آخبر الله تعالی عن قولهم بأن قالوا لیس هذا الذی سمعناه «ل سای 
الاوَلِين » و الأساطیر جمع واحده افتیظورخ فی قول الزجاج. و قال غیره: 
جمع اسطر, و اسطر جمع سطر,. و زیدت الیاء للمد, 2( 
7۳ ۲1 


وله فان ارشیره اقا مد اه ی 110 


و قالّوا اه ان کان هذا هُوّ الق من علدک قأَمطر علَْنا ججارة من 
السٌماء آو انا بعذاب آلیم (32) 

التبیان فی تفشیین آلمر ارم ی ص. : 111 

آية بلا خلاف. 

تقدیره و اذکر يا محمّد اذ قال هولاء الکفار «ِنْ کان هذا» للقرآن «هو 
الحوة من علدک قَمَطدٌ عَلنا حجارة من السماء آ انتتا بعذاب لیم » شدید 


موّلم. 

قال سعید آبن جبیر, و مجاهد: کان الطالب لذلک النضر بن الحارث بن کلدة 

لأنه کان سمع سجع اهل الحيرة و کلام الرهبان, فقتله النبی صلی الله علیه 

و آله یوم بدر صبراً فقال: با رصول االد من للصبية ؟ قال النار. 

و قیل عقبة بن آبی معیط, و المطعم ین عدی, قتل هولاء الثلائة صبراً من 

حماه.فن آنند: ی لت 1 قوله «سَأل سایّل بعذاب واقع للکافرین» 

۱ هاهنا. و هذا القول من قائله یجوز آن یکون عنادا, فان 

المعاند قد تحمله شدة عداوته للحق علی اظهار مثل هذا القول. لیوهم انه 

علی بصيرة فی آمره. و یجوز آن یکون ذلک لشبهة تمکنت فی نفوسهم. 

و قال الجبائی: ذلک دلیل علی اعتقادهم خلاف الحق الذی اتی به النبی 

صلی الله علیه و آله و هو حجة اهل المعارف, لأنهم لو عرفوا بطلان ما هم 

علیه, لما قالوا مثل هذا القول. 

فان قالوا کیف طلبوا بالحق من ال العذاب و اتما یطلب به الخیر و 

الثواب 

قلنا: انیم قالوا اک علی أئه لیس بحق من ال عندهم. رها لخیکت عقا 

من اللّه لم یصبهم البلاء الذی طلبوه. 

فان قیل لم قالوا «َأَمطة عَلنا ججارة من السّماء» و الأمطار لا یکون الا 
من السماء ؟ قلنا عنه جوابان: 

او ان امطار الخجارة یفکن ان یکون من غل دون السماء. 

و الثانی- ان یکون علی جهة البیان ب (من). 


(1) سورة 70 المعارج آية 1- 2 

التبیان فی تفسیر القرآن, 5 ص : 112 

و الحجارة واحد الأحجار, و هو 1 صلب من الأجسام, یقال استحجر الطین 
|ذا صلب, فصار کالحجر. و اکثر ما یقال حجر للمدر, و مع ذلک فالیاقوت 
حجر و لذلک یقال الیاقوت آفضل الحجارة, و لایقال الیاقوت آفضل الزجاج, 
انه لیتن خر الزکاع و: کل عفن الهد ات سقال. امر و فن ال مد 


یقال مطرت. ۱ 

و قوله «هوٍ بجعل عمادا فی ظننت و آخواتها. و یسمیه البصریون صلة 
زائدة و توکیدا كزيادة (ما) و لا یزاد فیک فا ی و 
فی لغة تمیم برقع ذلک کله, فیقولون «اٍن کان ی فوله 
«و لكِن کائوا هَمْ الظالمین» «1» و «َجدوة عند الله هو 8 اعطام 
آجراءٍ «2» کل دک پرفعونه. و علی الاول ینصب ما 3 ِِ قوله و 
ری 9 آوتو الْعلم» الی قوله «هو الحفت» «3 ». 


وله ففانی: ارشمزه التقان فاد آیه ی مس * 1 


و ما کان ال لْعبَة نت فیهم و ما کان اللةْ معَدْبَهم و هُمّ بشتگفژون 
۳ 

ات ااان کالی تم صای لاه ی و ادلی ده سای اه فا 
هر انم ندیه لا بقنت احدا مق هلا الکار بیدا العداب النع. ترجه 
علی وجه الفساد للحق «و انت» يا محمد «فیهم » موجود. 

خ ات وه ارم سا ی ای اه انار ان 
استمرار الشیء لما فیه من الملاذ. و العذاب من استمراره لما فیه من 
الالام و اللام فی قوله «لیعَذَبَهَمٌ» لام الجحد. و آصلها لام الاضافة. و انما 
دخلت فی النفی 


(1) سورة 43 الزخرف آية 76 

(2) سورة 73 المزمل آية 20 

(3) سورة 34 سباً آیة 6 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص: 113 

و لم تدخل فی الایجاب لتعلق الخبر بحرف النفی, کما دخلت الباء فی خبر 
(ما) و لم تدخل فی الایجاب. 

ی یی ی سنا ی ی 
یاه ماس راو اد ای ارس مه اه مور سصی 
الا یعذبهم و هو فیهم. 

و قوله «و ما کان ال مَعذبقه ِهَمْ و هم یستغْفرژون» قیل فی معناه آقوال: 
ات ان النبی صلی الله علیه و له لما خرج من مكة بفی فیها بقية من 
المومنین یستغفرون, و هو قول ابن عباس, و عطية, و ابی مالک و 
الصحای و اخاره الحبانی: 

هی ره ۱ سیسات صال کی ار و مه 
یقولون يا رب غفرانک. و یعذبهم علی شرکهم فی الأخرة, و ذلک عن ابن 
عباس فی رواية اخری, و هو قول ابی موسی, و یزید بن رومان, و محمد 


التالث- انهم لو استغفروا لم یعذبوا, و فی ذلک استدعاء الی الاستغفار روی 
ذلک عن ابن عباس فی رواية اخری, و به قال مجاهد و قتادة و السدی و 
ابن زید. 

و قال الزجاح: معناه لا پعذب ال الی الاسلام. 

و قال الحسن و عکرمة: هذه الاية منسوخة بالتی بعدها. قال الرمانی: هذا 
غلط, لأن الخبر لا ینسخ. 


وله تفای ارشمره اقا ]8 آیه ق ]یی + 19 


و ما لهُمْ لا بعبمْمْ لو و هم تَضدون عن المسَجد الخرام و ما کائوا أوْلباءة 
ان أَولباوْهة 9 لا بَْلَمُونَ (34) 

السیان فی تفسیر القرآن, ۵ ص. : 114 

رها نی مرو ها الا عیشت مشرع ام ماه 
ایجاب العذاب». و جاز دلک, لأنه ال فی معنی الایجاب, من حبت انه لا 
ان ام ال ها تس نی اه وی ام ۱ 
یعذبهم و هذا فعلهم. 

و موضع (آن) نصب بمعنی آی شیء لهم فی آن لا یعذبهم, لکن لما حذف 
الجار عمل.معتی الفل من الاستفراره وجاز الحذی.فه (آن و لم زین 
المصدر, تطول (ان) بالضلة: الارمه من الفعل و الفاعل: و لیشن کذلی 
المصدر. و حکی عر الأخفش,ر ان (آن) زائدة مع عملها. 

و قوله 5 هم یَصَدون غّن المسجد » و الصد المنع, و الصد الاعراض عن 
المع یر سته فف رم المرایها یا اله: 

ق وله فا کانی افلیاء > حمم ,ولی.و هو النی. سحق الفبام بات 
التو ره تک اوه مت ی فلی ها الم ال ولی ال رون 
المشرکین. و 

قال ات السلام و الحسن قال, المشرکون: نحن اولیاء المسجد. 
فرد اللّه ذلک علیهم, فقال «و ما کائوا أَوَلياءع». ثم اخبر اللّه تعالی «لن 
آولیاژه» بمعنی لیس ایا المسجد الا المتقون الذین یترکون معاصی الله 
و یجتنبونها. ۲ ۱ 

و قال قوم*: المغتی. ان. ادلیاع الله. 1 التقون و ال اختیهة الانب ما 
یقتضیه الانکار. ۱ 

و قیل فی معنی (لا) قولان: احدهما- ان معناها الجحد ای ما لهم فی 
الاستا هن الع ابو فل هی ضلض لام الیعتی انعات لد ات کسا قال, 
الشاعر: 

لو ام تک خطفان لا مها آفی للام‌نیها اخسانیا عفر فا 


(1) قائلة الفرزدق دیوانه 283 و الخزانة 2/ 87 و الطبری 5/ 302 و 13/ 
2:19 

التبیان فی تفسیر القرآن, 5 ص : 115 7 

و الاول احسن,؛ فان قیل: کیف تجمعون, بین 
لاش علن من لاشسه الاولیه فان نی ادلی نمی ان ها نمم االم د: 
هم یستغفرون و فی الثانية اثبت ذلی؟ قلنا عنه ثلائة اجوبة: 


ک 


آحدها- ان یکون آراد و ما لهم ان لا یعذ بهم ال فی الاخرة و الثانی- ان 
یکون یعنی بالأولی عذاب الاستتصال کما فعل بالأمم الماضية و بالثانية آراد 
عذاب الشتی:ه اسر ید دلی هن کون قواده «و ما کان اللهةَ ود هم و هم 
یَسْتعُفِرون» ای انه لا بعذبهم بعذاب الدنیا, و الأخرة |ذا تابوا و ۳ 
الثالث- آنه لا یعذبهم ما دام النبی فیهم و ما داموا| یستغفرون و ان کانوا 
یستحقون العذاپ ,یکفرهم و عنادهم. 

قوله: «و لک اکتهمم لا تعلفهن »یل علی مطظلان فو من فال المعاردف 
ضرورة. 


قوله غالی: سورع القال. (46 اب 35 ] ی ی 2 1 


ما کان ضلائهم علة البیّب الا مُكاء و تضيبة قَدوفوا العذات بما کم 
نمرون (35) 
ری آلخشین الحعفی عنم ان کر خضاا هم 4 تضبا « مَکاء و تصَدیة » رفع 
فیهما. و الصواب ما علیه القراء, لان «صلاتهم» معرفة و «مَکاء و تصدیة» 
بجره 3 ون یجعلِ اسم کان ِ ی قر کذلک 
الی المذکر و هو «مکاء». و هذا ان بصحیح, , لأن ۸ لما کان مضافاً 
الی المذکر جاز ان یذکر کما ان الفدکر اذا ضیف الی الموّنث جاز ان 
یو نت؛ نجو قولهم: ذهبت بعض اضا هت التبیان فی تفسیر القرآن, 5 ص 
116 
و معنی الاية الاخبار من ال تعالی آنه لم تکن صلاة هلاء الکفار الصادین 
عن المسجد الحرام «الا مکاء» لثلا یظن ظان ان مع کونهم مصلین و 
مستغفرین لا یعذبهم ال کما قال فی الاية الاولی. فبین ان صلاتهم کانت 
مکاء و تصدیة. 
ِِ صفیر کصفیر المکاء. و هو طاثر یکون بالحجاز و له صفیر قال 

9 

و مکا بها فکأنما بهکن با کم عاقل «1» 
و اضل الحکاء‌خمع الرنه ااصفیر عفال فا بخکو ماع ازا شقر بکیه وسته 
یمکو است الدابة اذا انتفخت بالریح. و الاست: الكوة, و المکو ان یجمع 
الرجل یدیه ثم پدخلهما فی فیه ثم یصیح. و منه قول عنترة: 
و حلیل غانية ترکت مجدلا تمکو فریضته کشدق الا علم <2» 
ای یصفر بالریح لما طعنه و التصدية التصفیق یقال صدی بصدی تصدية |ذا 
صفق بیدبه. و منه الصدی صوت الجبل, و نجوه. و منه تصدی للملی آذا 
تعرض له لیکلمه. و قال این عباس, و ابن عمر, و الحسن, و عطية. و 
مجاهد, و قتادة و السدی: المکاء 0 و التصدية التصفیق, قال الراجز: 
ضنت بخد و جلت عن خد فأًنا من غر و الهوی صدی 
آی اصفق بیدی تعجبا. و الفرو: العجب. 
ها یی یا ی او 
ِِِ و قال سعید بن جبیر و ابن زید: التصدية صدهم عن البیت الحرام. 


ار ای ی الیی یا ماد 
تراسا شنمی هگا هم بانه ضاا مریرت 


(1) مجاز القرآن 1/ 246 

ی ا ای 9 
0 و الطبری 13/ 521. 

ان نی سر الفران. عوسن: 137 

اخهاد اف انوا سین ی ار اهر لس 
و ال 

و الاخر- انهم کانوا بعملون کعمل الصلاة مما فیه هذا. 

و قوله «فدُوفُوا الْعَذاب» قال الحسن, و الضحاک, و ابن جریج. و اين 
اسحاق: ان معناه عذاب السیف. و قال ابو علی الجبائی: ی 
پا ها وا ایا و هل ار 
و المعنی باشروه و لیس المراد به من ذوق الفم. 


قوله تقالی شون شا اقا آیه 36 ]ری + 19 


اج الدین گقزوا نون أَمواهة لتضذوا عن سبیل اللّه ؟ قتتفطو ها 2 تکوظ 
عَلیهم حسَرة نم به مون و الذین کفروا الی جَهَنم یِحسشَژون (360) 

آب عی‌رالکوکیو المدسین و آنتانفی التضری 9 0 

ابر الله عالی عن هللا الکفارربا هم تفحون آخوالهم لیضدها غنم سمل 
ال وترضمع الم عررسییل الله. بو بل الله هاها. هه دب الله نی 
آتی به محقّد صلی الله علیه و آله و سمي سبیل اللّه هاهناء لان بسلوکه و 
اناعه ببلغ.ها عند آنلم. و ان لم نعلفوا آنها سل الله: اهم قصووا الی: 
الصد عنها. و هی سبیل ال علی الحقيقة. و یجوز آن یقال قصد الصد عن 
سبیل الله, و ان لم یعلم. ولا ور قضد ان دمن گیز آن نها لژأن (آن) 
تفسر الوجه الذی منه قصد, فلا یکون الا مع العلم بالوجه کقولک قصد آن 
یکذب, و قصد الکعذب من غیر ان یعلم انه کذب. 

و انما قال «ینْففَونَ» ثم قال «فَسَییْفِمُوتها» لأن الاول معناه ان من التبیان 
في تفسیر القرآن. ج5, ص: 118 

شاه ان سیوا لد الا مها انم سفه الا ان آلنی کون حور 
بما پرونه من القلبة و الحسرة الغم بما انکشف من فوت استدراک 
التاسر ای دار 0 2 

ما انا الیوم‌غلن‌شیع۶ لا با بتة الفین کولی بحسرا «1* 

و کان الانفاق المذکور فی الابة القائم به آیه نتفر ۵ صخر بن حرب استأجر 
پم اه اف مه آلا این فص کانه نی دول سشسه اس افص ماه 
و الحکم ابن عيينة. و فی ذلک قال کعب بن مالک: 

رو ایو 

ثلائة آلاف و نحن نصيه ثلاث مثین ان کنرن فأریع «2» 

و قف الاية خلالة علی :یوخ النبی ضلی الله علبه و اله لاته اخبر بالشی۶ قبل 
کونه نکای غلی شا ابر رد 


وله تفای شوه التقان مد ای ی 118 


لمیر ال الخییت من الطیّب و یج الحییت بعَصَة علی بَعض قَیرکُمة 
جمیعا قَبِعْعَلهٌ فی جوتم أولتک هم الخاستون" 37 
ابة بلا خلاف. 


(1) اللسان (حسر). الحسر: الندامة. و القین العبد المملوک. 

(2) سيرة ابن هشام 3/ 141, و طبقات فحول الشعراء: 183. و الطبری 
3 530 و مقاییس اللغة 2/ 129. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 119 

قرا حمزة و الکسائی «لیمیز» مضمومة الیاء مشددة, و الباقون بفتح الیاء 


ار الله‌ععالی اته تفر الکتار الی خچتم حلیمند الشمت» ای هو الکاقر 
«من الطیب» الذی هو الموّمن. (و التمییز) هو اخراج الشیء عما خالفه مما 
لیس منه, و الحاقه پما هو منه. تقول مازه یمیزه, و میزه تمییزا. و امتاز 
امتیازا و انماز انمیازا و الخبیث الردیء من کل شیء. و ضده الطیب. و منه 
خبث الحدید و خبث الفضة, و خبت الانسان خبثا, و تخبت تخبنا, و تخابث 
فا و ها وا من ها و ات ان 
الرزق, و الطیب من الولد الذی یفرح به و الطیب نقیض الخبیت, و هو 
۳ ۳ 
4 قیل الستی, لیف الله با اققه المستون. قف‌طاعه الله ما افخه 
المشرکون فی معاصیه. و قوله «و یَجْعَل العبیت بَفصَةٌ "- علی بعض » معناه 
ان الکافر یکون علی آسوء حال کالمتاع و الرکام, هوانا, و تحقیرا, و |ذلالا. 
و قوله «هیِكمَة جَمیعا» معناه تراکب بعضه فوق بعض. کالرمل الرکام و 
هو المتراکب. رکمه یرکمه رکماً و تراکم تراکما و ازتکم. ارتکاها.. و سثه 
قوله تعالي فی صفة السحاب «یَمّ بِجْعلة ژکاما» «1» و قال الحسن 
برکمهم اه مع ما آنفقوا فی جهنم, کما قال وم بُحمی 1۶ فی نار 
ح وکو بها جباههُم و جَنَوبهَم بقم و رقم «2» ثم اخبر انه اذا رکمه 
ی ۱۳ 
پارتکاب المعاصی و الکفر المودی الی عذاب الأبد 


۱ 


۱ 
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فل بِلذین کَمَژوا أِنْ ینتَهّو | بعفه عم لَهُمٌ ما قَد سَلف و ان یعودوا فقَدٌ مصَت 
سَتّثْ الاأوَلين (38) 


(1) سورة 24 النور آية 43 
(2) سورة 9 التوبة آية 36 
التبیانر فی ین القرآن, 5 ص : 120 
آمر الله تعالی ن یه صلی الم علیه و آله ان بقول للکفار ان بنتهو بغفر لهم 
ال لو سای مها سار لا سا ره ها اظاه 
الوعد فی الاية بالانتهاءع عن المعصية, لان الانتهاء عنها لا یکون مع الاصرار 
علیها, لان الاصرار معصية. 
و قوله «و لِنْ یِعودوا فقَد سَتّثْ الأولین» معناه و ان یعودواء و یرجعوا 
(لی المعصية «هقَ مَصت شتّث الأوَلِین» فی تعجیل العقاب لهم فی آلدنیا 
بعذاپ الاستثصال و ما جری مجراه من الأأسر و القتل, ,. یوم بدره» و بالنصر 
شنم ام فی قول الحسن و مجاهد, و السدی. 

و شاوی ال سیسات سای و اساف سا و ات 
0 فرص قه تیا و ییا و سای سس و السالیه غعلی العنو. 
7 السلاقة آخلص الخمر و آجودها. و السلفان المتزوجان أختین و السنة 


ص 


وله تفای ارشمزه اقا ۵۱ )ان 38 ال یس 102 


ِ- 


و اوه عّب لا تکُونَ فتتش و بکُون الیش کل بل قٍن ائتهوا قان ال بما 
یَعْملونَ بصیرٌ (39) و ان تولوا قاغلْموا أنّ ال ولا کم نعم المولی هریم 


آهز الم تغالی بهذم النة نبیه صلی. له علیه و ال و المومنین ان یقاتلوا 
الکفار «دگی لا تَکُون فتتل» و هی الکفر من غیر اهل العهد, و ما جری 
مجراه من البغی, لانهم یدعون الناس الی مثل حالهم بتعززهم علی اهل 
همم تطاولهم فیفتنونهم فی دینهم. التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص 


1 ای اس دای ماه ی ونر و ال ان ات و 

ور «حّی لا تون فِلتة» و بین 

۱ 

دینهم لان الذل لا پدعو الیو حال صاحبه کما یدعو العت 

و وله سین آلیین کل اه» معناه آن بعم ال الاظل و آحلن اعد 

2 ۷ ۱۳07 / 

بالاجتماع علی طاعته و عبادته, و الدین هاهنا الطاعة بالعبادة 

و قوله «فان انتَهْوّا ان اللة بما عون بَصی» معناه فان رجعوا عن الکفر 
و انتهوا عنه فان الله یجازیهم مجازاة 7 بهم و باعمالهم باطنها و 

اه ی اه هنها., ۲ 

و قوله «و ان ولا قاعلَمُوا آ اللَه موَلاكم» قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- و آن تولی هژلاء الکفار و اعرضوا عن الدین الحق و اتباعه فثقوا 

ِ ِ تذکروا ما وعدکم به ایها 9 تسکیناً لنفوسهم و تمکیناً للحق 


و الا فاعلموا| ان الم تتص کم یوم کی ییا مر سم سا لیکونوا 
علی پصيرة فی ان الغلبة لهم و قوله «و ان تَوَلَوّا» شرط. و قوله «َاعَْلَمّوا 
نَ اللَ» امر فی موضع الجواب. و انما جاز ذلک لان فیه معنی الخبر, فلم 
یخرج من ث یچب "التانی بالاولٍِ کأنه قال فواجب علیکم العلم بان الله 
۰ خولی ساها هو اضر هه الای بر یکض عن. القلیه رو المولن تقلی 
اقسام بمعنی الناصر و بمعنی الحلیف, و بمعنی المعنق و المعتق. و بمعنی 
الاولی و الاحق کما قال لبید: 

فقدت کلا الفرحین یحسب انه مولی المخافة خلفها و امامها <1» 


فیس له 2ص || 


و منه 

قول النبی صلی الله علیه و آله «آیما امرآة نکحت بغیر |ذن مولاها فنکاحها 
باطل » 

, ای من هو اولی بالعقد علیها. و قال الأخطل یمدح عبد الملک بن مروان: 
فاصبحت مولاها من الناس کلهم و احری قریش آن تهاب و تحمدا «1» 

و قال ابو عبیدة: و منه قوله «النار مولاهم » معناه الاولی بهم و استشهد 
ببیت لبید المتقدم ذکره. و قد استوفینا اقسام مولی فی غیر هذا الموضع 
«2 فلا نطول بذکره هاهنا. و التولی عن الدین هو الذهاب عنه الی خلافه و 
هو و الاعراض بمعنی واحد و التولی فی الدین هو الذهاب الی جهة الحق و 
متابعة النبی صلی الله علیه و اله و النصرة له و المعونة له 


ین شتء فان للم خفته و لول و لذی زب و 
۱ کلم میم الله و ما آتزلنا علی عبّد 


تعالی | 

و الفیء ما ۷1 بغیر قتال فی قول عطا بن السائب. و سفیان الثوری و هو 
قول الشافعی, و هو المروی فی اخبارنا. ۱ 

وا ی او ان اس ین 
اس ره 


(1) مر هذا البیت فی 3/ 187 

(2) فی 3/ 1860, 187. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5» _ص : 12 7 

«ما آَفاء ال علی سوه من أَهْلٍ الْفُری, له و للرْسول و لذی الفْربی و 
التافی ق القساکین و آبن , السَبیلِ» هن کی دم الایة ان الاربعة 
اخهاس للففا له ء غلی القول الارل لا نا الی هداز ود آصخا نا 

ان مال الفیء للامام خاصة یفرقه فیمن شاء بعضه فی موّنة نفسه و ذوی 
ات ها اس که اس اسان فلت سین ۱۱ نی 
لسائر الناس فیه شیء. و اما خمس الفغنيمة, فانه یقسم عندنا ستة اقسام: 
فسهم للّه, و سهم لرسوله للنبی, و هذان السهمان مع سهم ذی القربی, 
للقائم مقام النبی صلی الله علیه و آله ینفقها علی نفسه و أهل بیته من 
بنی هاشم, و سهم للیتامی: و سهم للمساکین: و سهم لابناء السبیل من 
اهل پیت الرسول لا یشرکهم فیها باقی الناس لأن اللّه تعالی عوضهم ذلک 
عفا آیاج لفقراء المسلمین. و مساکینهم و آبناء سبیلهم هن الصدفات از 
کانت الصدقات محرمة + علی هل بیت الرسول علیهم السلام و هو قول 
السلام رواه ۳0 نانتفاده ۱۳۳ 

فا الحستسن علی الصفریی.حاکا م الصاتوتی عی ایا اج نوا 
الثلائة فرق لا یدخلون فی سهم ذی القربی و ان کان عموم اللفظ یقتضیه, 
لأّن سهامهم مفردة, و هو الظاهر من المذهب. و الذین یستحقون الخمس 
قتنتا هن کان مت دنو المطلیه بان هایتما ار تفت سوه من 
الطالتین. و الهباشتین .و الکارتنین ور اللهشنه فاما علد. عید. فناف من 
ای ها ایا ارس تا 


تخضان. الانسان. .فم الفاسو آرباع التعارات و الکتور.ه الصعاون:.ه 
الغوص و غیر ذلک مما ذکرناه فی کتب الفقه. 

بکرم الاستدلال علم دلی بفنه الابهی رن :میم راک سم رم 

و قال ابن عباس, و ابراهیم, و قتادة, و عطا: الخمینن بقسم خحتسة اکسام 
فسهم اللّه و سهم الرسول واحد. 

و قال قوم: یقسم اربعة اقسام سهم لبنی هاشم و ثلائة للذین ذکروا بعد 


ذ‌ 


و قال اهل العراق: یقسم الخمس ثلائة اقسام, لان سهم الرسول صرفه 
الْئمة الأربعة الی الکراع و السلاح. 

و قال مالک: مسا کر ال و یجوز للامام ان یخرج عنهم حسب 
ها امه ناساس ای ای فص الا وال 

ال ای الما له رل مو‌صالجی امن سره افیتام: شسهم 
اه مه اف امن رو مد دای 

و قال ابن عباس و مجاهد: ذو القربی هم بنو هاشم, و قد بینا نحن 

ار تراد نی الفی اهل مت الست صلی اه خی وی بقو ال 
الا ماه فال سین ااعسی له ااساام 

و9 بت 

روی جبیر بن مطعم عن النبی صلی الله علیه و اله انهم بنو هاشم, و بنو 
المطلب 


و اختاره الشافعی و قال الحسن و قتادة: سهم الله و سهم رسوله و سهم 
جالع رم وی ار اه ول ند ها 

و قال ابو علی الجبائی: ان الائمة الاربعة جعلوا سهم الرسول و ذی القربی 
قاتا ای انس ای تالا ها 
السبیل شائع فی الناس بخلاف ما قلناه. 

ام من هات آبوت و هو صفین فبل للم و کل حیوان یتیم من قبل آمه 
ات اه قافن یل ای 

وا اس یه ال موه یم وه فان اسان ی 
آخرجه الی هذا المستقر, کما یخرجه آبوه من مستقره لقی محتاجا. 

و المسکین المچتج الذی من شانه ان تسکنه لحاجة عما نی به التبا 
و قوله «قَأَنّ لِله حمُسَهٌ» قیل فی فتح (ان) قولان: آحدهما- فعلی ان لله 
خ ‏ ص ال ی ام ی ی 
حقتر الاولی تلف ماع انا شم ی 


یجب قیسمته و اعلموا بان للّه خمسه, قال الفراءخ انه جزاء ففتزله ۶ لح 
لها اه بشاود الله 2 و رَسُولَهٌ قأنْ له ناز جَهَتَم خالدا» قال الرمانی: 
یا ی ی 5 

لآأن (ان) لا تدخل علی الجزاء الا مع العماد, کما لا تدخل (ان) الا علی هذا 
الوجه. ۰ ۰ : 

و قوله «ٍن کم آمَئم بالله و ما آنرّلنا علی عبدنا یَوَمّ الفْرّقان یوم اللَقی 
الجَمعانِ» «1»,معناه اعلموا آنما غنمتم من شیء لهولاء الذین ذکرناهم ان 
ره تین باه مس له قوه قنم وه ال میم لو 
الله علیه و آله من القر آن. ۱ 

و قال الزجاج پیجوز ان یکون قوله «ان کنَنمْ آَمَنَتْمْ پالله» متعلقاٌ بقوله 
«قاِعَلَمّوا از الا لاک یغم المَوّلی, و نع النصهز. ان ۳ بالله و ما 
رل علی عبدنا وه هم الْفْوقان» ای فاَبة نوا ان الله ناص ر کم کنتم 9 
من نصره ما تاه 1 معنی «َوم الْْرّقانِ یَوَمّ ای الْجَمْعانِ» یوم بدر 
و سمی یوم الفرقان لأّنه تمیز اهل الحق مع قلة عددهم من المشرکین مع 
کثرة عددهم بنصر اللّه المومنین. و قیل کان یوم السابع عشر من شهر 
رمضان و قیل ! ۳ 
التاسع عشر, سنة اثنتین من الهجرة؟ و هو المروی عن ابی عبد الله علیه 
السلام 

ثم قال «و ال علی کل شیهء قدیژ» ای هو قادر علی مجازاة من آطاعه 
تصویل آاه اه یاه‌ عصام تایه ااعداب: 


قوله تفالی: شور ااتفال ( 68 آبه 82 بیرض 1252 


1 تنم بالغدوة الظیا 5 
2 ِِ و فی 


(1) سورة 9 التوبة آية 64 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5. ص: 126 

ایتان فی المدنیین و البصری و اية واحدة فی الکوفی. 

قرا ابن کثیر و ابو عمرو (بالعدوة) بکسر العين, الباقون بضمها و هما لغتان 
قال الراعی فی الکسر: 

و عینان حمر ماقیهما کما نظر العدوة الجوذر <«1» 

و قال آوس بن حجر فی | 

و فارس لا یحل الحی عدوته و لوا سرآغا ها هموا باقبال «2» 

و العدوة شفیر الوادی. و قال البصریون: الکسر اکثر اللغات. و قال احمد 
ابن یحیی: بالضم اکثر. و قال قوم: هما لغتان سواء, و قرا نافع و ابو بکر 
عن عاصم و ابن کثیر فی رواية البزی و شبل «حیی» باظهار الیاءین. و قرا 
الباقون بالادغام و انما جاز الادغام فی (حیی) للزوم الحركة فی الثانی 
یجری مجری (ردوا) |ذا اخبروا عن جماعة قالوا: حیوا فخففوا و قد جاء 
مدغما, فقالوا حیوا و من اختار الاظهار, فلامتناع الادغام فی مضارعه 
مضارعه من یحیی فجری علی شاکلته قال الزجاج. لأن الحرف الثانی ینتقل 
عن لفظ الیاء تقول حیی یحیی فاما احیا یحیی فلا بجوز فیه الادغام عند 
البصریین, لان الثانی اذا سکن في الصحیح من المضاعف فی نحو لم یردد 
کان الاظهار آجود فالمعتل تخل اولی: لان.سونه آلزم فلذلک وجه الاظهار 
فی. (بخبی ) لانه. اخق من (لم یردد) لان السکون له الزم و قد اجاز الفراء 
الادغام فی یحیی و انشد بیتاً لا یعرف شاعره: 

۵ بین النساء سبيکة تمشی بشدة ۳ فتعي «3یٍ 

قفیر قفنی اه و ار نها اه الموّمنون «اذ انتم بالعْدَوة» و هی الجهة 
التی هی نهاية الشیء من احد جانبیه. و منه قولهم عدوتا الوادی. و هما 
قتفیرآم و حانبام. و (الوتا) یفعتی الادنی ال المدسنت: و (القصوی) بمعتی 
الاقصی 


(1, 2) تفسیر الطبری 13/ 565 
(3) معانی القران 1/ 412 


قنها الی جع مک و الک آن الثیی صلی الله علیه و آله و اصجابه نزلو 
بالجانتب. الادنی الی. آلهدیته. و فریش تزلت.نالجانب الاقصی متها الی مکة 
فنزلا الوادی بهذه الصغة, قد اکتنفا شغیریه. و قوله «و الَکَتْ أسْقل مِلْکُمٌ» 
یعنی آبا سفیان و آصحابه فی موضع آسفل منکم الی ساحل البحر. و انما 
تت تفا ۶ ان تقدفره فان اسعل, فهو فی موضع خفض. , و نصب لانه لا 
ینصرف و کان یجوز الرفع علی تقدیر و الرکب آشد سفلا منکم. و من 
تک ردان تک راد ال کف معا اشفل مس له ظرفا. تا 
حکیناه, هو قول الحسن, و قتادة, و ابن اسحاق و مجاهد و السدی. 
و اصل الدنیا الدنو بالواو, بدلالة قولهم دنوت الی الشیء آدنو دنوآ, فقلبت 
الواو باغ و له تعلب منل دلی»قی القصوی, لانه ذهت بالجتیا مخمب: لاسم 
فی قولهم الدنیا و الاخرة, و ان کان آصلها صفة, فخففت. لأّن الاسم آحق 
بالتخفیف. 
و تقول: آدناه ادناء و استدناه استدناء, و تدانوا تدانیا. و داناه مداناخ. 
ِ قرار تحته قرار. و (السفل) قرار فوقه قرار, تقول: سفل 1 
شتا وتا نسفلا و ال اقلا مسئل فلا فا فلم ادف 
۹ 0 
و کول 5 لو تواعذ عَند لاتلمتم فی امیعاد» و المواعدة وعد کل واحد من 
ی ی الا خرم ق میا تلا انم المفاد لاب کل و حدمن القویتین 
تما تافص آلمعاد مین التقده :مه العاحد و الزباده و النقصان:غما انققد: ید 
المیعاد. 
۵ قیل: اختلا فینم.فت الفهاد شعنتی. له وا دم انا الخ‌متهن علی 
الاجتماع فی الموضع الذی اجتمعتم فیه ثم بلفکم کثرة عددهم مع قلة 
عددکم لتاخرتم فنقضتم المیعاد, فی قول ابن اسحاق. و وجه اخر «و لو 
تواعدتم »> من آغیر لطف الله لکم «لاختلفتم » بالعوائق و القواطع قد کر 
العاه کته آمره فی الاشای: مه له لا السان .قی مر الفرآن: دصر 
8 7 
لطف اللّه مع ذلک لوقع علی الاختلاف کما قال الشاعر: 
جرت الریاج علی محل دیارهم فکأنما کانوا علی تاد 


قوله <«لسفضی. اللغ افرا کان : َفَعُولا» معناه لیفصل اللّه امراً کان مفعولا 
من عز الاسلام و علو اهله علی عبدة الأوثان و غیرهم من الکفار بحسن 
تدبیره و لطه 


و قوله «یِهّلک مَن [ هلک عَن بيْتَة» معناه لیهلک من هلک عن قیام حجة علیه 
بما رأی من المعجزات الباهرات للنبی صلی الله علیه و آله فی حروبه و 
غیرها «و یَخیی مَن خی غَن بَیِتٍَ» یعنی لیستبصر من استبصر عن قیام حجة, 
قجعلن الله المتنع للحق من له الجیر ه جعل الصال ثفتر له الغالک. 


و قوله: «و ان اللْ لسَمبغ عَلیمُ» معناه «سمیع» لما یقوله القائل فی ذلک 
«علیم» بما یضمره, فهو یجازیه بحسب ما یکون منه. 


وله تفای شیر داتفا ماد آیه و ی 128 


از قویکقة الله.فی عنایی قلیلا و لو ] راکش کثیراً للم و لتناتَغثم فی 
آلاغر و لکق ال سَلم له علیغ بذات الهتذور (43) 

التقدیر و اذکر یا محمّد «ذ يُريكَهَمٌ اللة فی قنایک قلیلا» و الهاء و و المیم 
کنايق عن الکفار الذین قاتلوه یوم بدر «و لَة آراکقم کثیرا شاه و لتنارَعَتم 
فی الأْمر» و هذه الرية کانت فی المتام عند اکثر المفسرین. 99 
المنام تصور یتوهم معه الروية فی اليقظة و الرویا علی اربعة اقسام: رقیا 
من الله عز و جل, و لها ان الشیطان, و رویا من غلية 
الاخلاط, و رقیا من الأفکار. و کلها آضغاث آحلام الا الرقیا من قبل الله 
تعالی التی هی الهام فی المنام یتصور به الشیء التبیان فی تفسیر القرآن, 
ج5, ص: 129 
کانم رنف الفظت و نا البی ی الله غانه و آله فده ماوق آفرد 
للمومنین بالغلبة و قال الحسن: معنی «فی منامک» فی عینک التی تنام 
ها و لیس من افیا فی الوم و هو قول ال و هو بعید, لأنه خلاف 
قال الرمانی: ی اه ی ای اس 
لأن الرقیا فی المنام یخیل له المعنی من غیر قطع و ان جاء معه تطلع من 
الانسان علی المعنی و انما ذلک علی مثل تخییل السراب ماء من غیر تطلع 
علن. انه. ماع فد بجو. ان بفعله الا و لا یجوز آن یلهمه اعتقاد الشیء 
علی خلاف ما هو به. لان ذلک یکون جهلا, و لا یجوز انعله الله تفای 

و النوم ضرب من السهو یزول معه معظم الحس, تقول نام ینام نوماً و 
نومه تنویما و انامه انامة و تناوم تناوما و استنام استنامة. و (المنام) موضع 
النوم و المضطجع موضع الاضطجاع. 

و (العلة) نقضان عن عددر کما آن الکترم زیاده علی عدد بقال: قل بقل 219 
و قلله تقلیلاء و استقل استقلالا و تقلل تقللا. و الشیء یکون قلیلا بالاضافة 
الي ما هو اکثر منه. ویکون کتیرا تالاضاقة الی ها هه اقل مته. و ال فته: 
و آقله اقلالا |ذا آطاقه فصادفه قلیلا فی طاقته, فهو مشتق من هذا و 
استقل من المرض |ذا قوی قوة یزول بها المرض ای ده قلیلا فی فوته 1 
بعند به. 

و قوله «لَفَشْلَنْةٌ» فالفشل ضعف الوجل لان الضعف قد یکون لمرض من 
غیر فزع و قد یکون من فزع. فالفشل انما هو الضعف عن فزع. فشل 
یفشل فشلا فهو فاشل, و فشله تفشیلا: |ذا نسبه الی الفشل, و تفاشلوا 
و قوله سس لتنار عتم * فالتنازع الاختلاف الذی یحاول کل واحد منهم نزع 


صاحبه مما هو علیه تنازعوا تنازعا, و نازعه منازعة و نزع عن الامر ینزع 
تتوعا و استنزعه |ذا طلب نزوعه. و انتزعه |ذا اقتلعه عن مکانه. 

و قوله «و لین الله علم» فاسلامة النجاهة من لاف سلم بشلمسلامه و 
اسلمه التبیان فی تفسیر القرآن, 5 ص: 130 

اسلاما اذا دفعه علی السلامة, 6 اسلم الانسان اذا دخل فی السلامة من 
پمال تست سا ره فانصا اما ار سس فص 
تا رنه سل تلا ازز لب السلایتی سم الجیر را طلت لمتعه 
علی السلامة و سالمه مسالمة, و تسالما تسالما. 

و قوله «اَه عَلِيمْ بذداتِ الصَدُورٍ » ۳۳1 الموضع الأجل لکون القلب فیه. 
مشتر آلشجلس اعلمی لاش بوصم الرشش ویر آلاان فص ضدو 
الانسان لأّنه المستقبل منه کاستقباله من الانسان یقال در فصن وه زا 
زاره اصداراٌ و تضنق تضدرا وتضدره تظدی رآ و ضادره. مصادرم و 
تصادروا تصادرا. ۹ 

فمانده الایت ان اند لظف. المقسشین با لو لي یک لفشلوای اخطران 
آمرهم و اختلفت کلمتهم. لک شا سفض آلله عی دلکساطقی آیمتی اخسا یه 
بهم حتی بلغوا ما آرادوه من عدوهم. 


قفا اتة بی نم لا ون بی خن ۶ مت ]211 
اقرا کان ن مفعولا و الی الله َرٌ جع الأْمورٌ (44) 

التقدیر اذکروا یه ی اٍذ یریکموهم, فالهاء و المیم کناية عن 
المشرکین, و الکاف و المیم کناية عن الموّمنین. آری اللّه تعالی ار 
قلیلین فی آعین المومنین 7 و قلل 
المومنین فی آعین الکفار لثلا یتهبوا و لا پستعدوا لقتالهم و لا یکترثوا بهم و 
یظفر بهم المومنون. و المراد بالروية هاهنا الرژية بالبصر و هو الادراک 
بحاسة البصر و الرائی هو المدرک. و العین حاسة یدرک بها البصر. و العین 
مشتركة, فمنها عين الماء, و عين المیزان, و عين الركية, و عین الذهب, و 
العین النفس, و الالتقاء اجتماع الاتصال, لان الاجتماع التبیان فی تفسیر 
القرآن, ج5. ص: 131 

علی وجهین: اجتماع الاتصال و اجتماع فی معنی من غیر اتصال کاجتماع 
القوم فی الدار, و ان لم یکن هناک اتصال. و یقال للعسکرین |ذا تصافا 
التقیا لوقوع العین علی, العین.. 

فان قیل کیف قللهم الله فی اعینهم مع رویتهم لهم ؟ 

قلنا: بآن یتخیلوهم باعینهم قلیلا من غیر روّية علی الصحة لجمیعهم و ذلک 
بلطف من آلطافه تعالی مما یصد به عن الروية من قتام یستر بعضهم و لا 
بستر بعضا آخر. و روی عن ابن مسعود انه قال رآیناهم قلیلا حتی قلت لمن 
کان الی جانیی أ تراهم سبعین رجلا؟ فقال لی هم نحو المائة. فلضاً ابیت نا 
رجلا منهم سألناه کم کانواء فقال فا 

و قوله «لیَفَضیَ ال افرا کان مفعو 1 نما کرره فی هذه الاية مع ذکره 
فی الاية الاولی, لاختلاف الفائدة, 0 فی الاية الاولی «و لو تواعَذئم 
َاحتَلَعنْم فی المیعاد. و لک لیفْضی اللَةْ مرا کان مَفْعْولا» من الالتقاء علی 
الصفة التی حصلتم علیهاء و معناه فی الثانية یقلل کل فریق ف. ی عین 
صاحبه «لیِفَضی اللهٌ آمرا کانٍ مَفعَولا» من |عزاز الدین بجهادکم علی ما 
دبره لکم. و انما قال «کان ه ال 
ک۱ ۳ 1 5۳7۳ 
محالة. 

و قوله تعالی «و ای ال 2و جع جَم الَمور» اق ترجم الاموز الی ملکه و تدبیره 
۱ 0 0 ۱ 


قوله تعالی: [سورع الانفال (8)- آبه 45] رن 2 101 


یا نها الذین آمئوا (دا عبثق فتة قائْثوا و ااْکُرُوا ال کییرا لعلْکَم تفلخون 
(45) 
آية بلا خلاف. التبیان فی تفسیر القرآن. ج5. ص: 132 
اف اه الم اس اس اس ماع و 
الکقار تحهم انا میا الله کورا, هروه یوم اکو توا 
و یفوزوا بالظفر بهم, و بالثواب ند الله یوم القيامة. و قد بینا ان معنی 
آلیمان.هق التضبیق نما اوجه الله غلی المکافین. او تدیهم الیه. چ المتة 
پا اه ی را اه ما ام اس ۰۱ عفر 
لثبوت حصول الشیء فی المکان علی استمرار بقال لمن استمر علی 
ف تیه ۵ 21 المذکورة فی الية و ان کانت مطلقة, فالمراد بها 
او الباغية, لأن له لا أمر المقمنین بالتنوت لفتال احد الا هن هو 
هافر ول باه ال لته 


وله تفای شوه اسان اقا ای 216) بر ۶ 192 


و آطیقوا اللْ و رَشولَة و لا کنازغوا فَتَفسَلوا و تهب ريخْكُم و اطیژوا ان 
ال مَع السّایرین (46) 

اهر الم هیواعم اس نام تعوا للم و رسای .1 
یختلفوا فیضعفوا عن الحرب. و العامل فی «فتفشلوا» الفاء التی هی بدل 
من (آن) علی معنی جواب النهي کقولک لا تأت زیدا فیهینک, و لذلک عطف 
بالنصب فی قوله «و تدذِهت رِیخْکمٌ» علیه, 

و قوله «و تهب ریحْکمٌ» معناه کالمثل آی ان لکم ریحاً تنصرون بها یقال 
ذهب ریح فلان ای کان یجری فی آمره علی السعادة بریح تحمل الیها, فلما 
دفیت: رقف آمرهفی ه باه خستت. وقیل؟ آلمعتن ویم التصره التی توا 
الله مع من ینصره علی من یخذله. فی قول قتادة و ابن زید. و قیل: تذهب 
دولتکم, من قولهم ذهب ریحه, ای ذهبت دولته. فی قول آبی عبيدة و ابی 
غلن, و قال عسد اقیان قی تقشیر العر ار ور هن 13 

کما حمیناک یوم النعف من شطب و الفضل للقوم من ریح و من عدد «1» 
ای مین ریح عز و من عدد. و 

قال آبو جعفر علیه السلام: هذه الایة نز نت خین اشتای خبایسن آلفندن علی 
التن ضای, ال علیه هه اله آن: یسمل من ماه خی رها غلی الماء و 
یجیوهم من خلفهم, فقال بعضهم لا تنغفر معصاتک یا رسول الله. فتنازعوا, 
فرات الایه ول الب صلی له غیه و له علی عول رات 


ق له تفای ارشنره اقا فاد اه پر 199 


و( تکونو | کالذین حَرَجوا من ديارهم بَطراً و رتاة الّاسٍ و یَضْون عَنْ سَییل 
۳ للبیها رعملون محیط ( 7( 

له تعالی المومنین فی هذه الاية ان یکونوا مثل که خَرجوا من 
7-9 رِئا# اللاس» و هم فریش, بح( ۵ 
ایو سفیان ارسیل البهم آن ارجعوا فحه سلمت. عب کم خ هم بالححفه: خقال 
آبو جهل و الله لا نرجع حتی نرد بدرا و ننحر جزرا, و نشرب خمرا و تعزف 
لا الشان و بان تا من احل الصتا رتم ان عازن ماه ج 
عروة بن الزبیر و اين (سحاق. و البطر الخروج عن موجب التعمة- من 
شکرهاء و القیام بحقها- الی خلافه. و أصله الشق فمنه البیطار الذی یشق 
اللخم بالمبع: ها 
بطره تبطیرا. و الرثاء اظهار الجمیل مع ابطان القبیح تقول: راءی ۳۳ 
مراءاة و ریاء. و المرائی رجل سوء لما بینا. و النفاق اظهار الایمان مع 
ابطان الکفر. و الصد المنع. و قیل هو جعل ما یدعو الی الاعراض 


(1) دیوانه: 49 و الطبری 13/ 575 و اعجاز القرآن للباقلانی: 131 و 
(النعف) ما انحدر من حزونة الجبل و (شطب) اسم جبل. 

التبیان فی تفسیر القران, حد ص: 134 

فهوّلاء یصدون عن سبیل الله بما یدعون الناس الی الاعراض عنها من 
معادات آهلها و قتالهم علیها و تکذیبهم بما جاء به الداعی الیها. و الفرق بین 
الصد و المنع آن المنع ما یتعذر معه الفعل و الصد ما یدعو الی ترک الفعل. 

و قوله «و اللهٌ بما یَعْمَلْونَ مُحیط » معناه یحتمل آمرین: آحدهما- انه یحیط 
علمه. بما بغملهو‌نه.. النانی- انه. قادر غلی جزاء ها بعملونه. .من تواب: اه 
عقاب. 


قوله تفای زضورخ الافال (68: آبه 88 بنیز + 1948 


و اد رن له السَبْطانْ أَعْمالَهم و قالٌ لاغالت لک الب من التّاس و نی 
چا لک لا تراغت الْفنان تکص عَلی عَفییه و قال نی بریء مِنْکم نی 
آری ما لا ترون نی أخاف اللّهٍ و له شدیذ العقاب (48) 
التقدیر: و اذکر «دٌ رَیّنَ لهُمْ» یعنی المشرکین <«رَیّنَ لهُمْ السَیّطانْ 
اعالید »نی خستها کین خوتهم و آلنزین ی لتحسن. 0 
ابلیس حسن للمشرکین آعمالهم و حرضهم علي قتال محشّد. و خروجهم 
من مكة, و قوی نفوسهم, و قال لهم «لاغالت لکَم الم من الّاسٍ». تقول 
غلب یغلب غلبة, فهو غالب. و غالبه مغالبة و تقالبا تقالبا و غلیه تغلیبا: و 
الغلبة القهر للمنازع, و الملک لامره. 
و قوله «و ی جاز > حکية عما قال |بلیس للمشرکین. فانه قال لهم 
جار لکم, لأنهم خافوا بنی کنانة لما کان بينهم, فاراد ابلیس بأن یسکن 
ِِ , و الجار هو الدافع عن صاحبه السوء آجاره یجیره جوارا. و منه قوله 
«و هو بُجیرّ و لابجاژ عَلیّه» «1» ای یعقد لمن آحب دفع الضرر عنه من کل 


احد 


(1) سورة 23 المومنون آية 89 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 135 

و لا بعقد علیه, فالجار المجیر. و قوله «قلتّا تراءتِ الفتتان » معناه, فلما 
التقتا و ری بعضهم بعضاً «نکص » یعنی ابلیس «علی عَقَبِیه» و النکوص هو 
الرجوع قهقری خوفا مما یری. نکص ینکص نکوصا قال زهیر. 

هم یضربون حبیک البیض اذ لحقوا لا ینکصون |ذا ما استلحموا و حموا «1 » 
و اختلفوا فی ظهور الشیطان لهم حتی راوه. فقال ابن عباس, و السدی و 
قتادة, و اين اسحاق.: 

من جنده, و قال لهم: را ال شکص 
علی عقبیه» فقال الحارث بن هشام الی اپن يا سراقة, فقال «ٍتّی آری ما 
اون »و هو قول آبی خغفر و آنی عبد الله علبهما الستلام. 

هرا ار ای یا ها و قال ابو علی 
ااخیاتی اه النه غلی صفری اسان علما الب ضلی. الله علیه ف الم چا 
یخبر به عنه. و قال الحسن و البلخی: انما هو یوسوس من غير ان یحول 
فی صورة انسیان. ِ 

و قوله «اّی أخاف ال و ال شدید العقاب» حکاية عن قول ابلیس حین 
ولی فقال لفرنش انت. اری هن الفلانکه ها لا ترون آنی. اخاف له و ال 


شدید العقاب. 

و انما سك من ان باخفم فی تلک الحال بعقوبته دون ان یکون خاف 
معصیته فامتنع 

ال الخس اس وه ای شاف الم لکم ها سل نی مه 
جنوده وقعت بذلک علیه مخافة و ذلة. و قال البلخی هو کقولک للرجل 
جمعت بین الفريقین حتی |ذا وقع الشر بینهم خلیتهم و انصرفت., و قلت 
اعملوا ما شئتم و ترید بذلی انک خلیت بینهم دون ان یکون هنای قول, و 
الاول هو المشهور فی التفاسیر. 


(1) دیوانه 159 من قصیدته فی هرم بن سنان. و الطبری 14/ 11 و (حبیک 
البیض) طرائق حدید. و (البیض) الخوذ من سلاح المحارب. و (حموا) من 
الحمية, , و هی الانفة و ۱ الغضب. 
التبیان فی تفسیر القرآن, در صٍ : 136 

و الواو دخلت فی قوله «و لا رین لَهْمْ السَبّطانُ» للعطف علی خروجهم 
۳ و رئاء الناس, اف ال فی تزیین الشیطان اعفالهم علن حالهم 
فی خروجهم بطرا. 


قوله تعالی: [سورة الأنفال (8): آية 49] ..... ص : 136 


اد ول لْمْنافئون و الذین فی فلوم مَرض عَرّ هوّلاء دهم و من بتکل 
عَلّی اللّه قانّ اللة عزیژ حَكيم (49) 

الفایل کی «ٍذ» یحتمل آن یکون احد شیئین: آحدهما- الابتداء و التقدیر 
ذاک «اذ ۳ و الاخر بتقدیر اذکرٍ «اد یَفَول المْناففون» و هم الذین 
شون الکفر و یظهرون الایمان «و الذین فی قلوبهمٌ مَرّض » الشاکین فی 
ااتتیی اس واه هر ات راهم ان 
یوم بدر, فلما راوا قلة المسلمین قالوا هذا القول. و هم قیس بن الولید بن 
المغيرة «1» و الحارث بن زمعة و علی بن امية و العاص بن المنبه بن 
الحجاج, هذا قول مجاهد, و الشعبی و قال الحسن: المرض الشرک «و 
الذین فی فُلَوبهم مَرّض » المشر کون. و قال ابو علی فصلوا فی الذکر لان 
المنافقین کانوا یضمرون عداوة النیی صلی الله علیه آله و المومنین, و 
کفر 


و قوله مر هوّلاء هم » معناه ان المسلمین اغتروا بالاسلام. و الغرور: 
اظهار النصح مع ابطان الغش تقول: غره یغره غرورا و اغتر به اترارا و 
منه الغرر, لأنه عمل بما لا یوّمن معه الفرور. و قوله هو من تتوکل 
للْهٍ» معناه و من یسلم لأمر اللّه و یثق به و یرضی بفعله, لان التویل علی 
الله هو التسليم لامزخ مغ الْقة و الرضا به» تعول: و کل آمده الی الله: یکل 
و اتکل علیه یتکل اتکالا و توکل توکلا و تواکل القوم تواکلا اذا اتکل بعضهم 
علی بعض, و وکل توکیلا. و قوله 


(1) فی بعض النسخ (ابو قیس بن الفاكهة بن المغیرة) 
التبیان هی تفسیر القرآن, ج2, ص. : 137 
«قاِنّ ال عزیژ حکیمٌ» معناه انه قادر لا یغالب واضح للأشیاء مواضعها 
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و لو تری اد یِتوی الْذین کَقَروا الْمَلایْکَة یَضْرئون وَجُوهَهُمْ و أَدْبارَهْمْ و 
7 ات الحریق (50) 
قراً ابن عامر «اذ تتوفی » بتاءین فأدغم آحدهما فی الاخری هشام عنه. 
الباقون بالیاء و التاء. مر من قرآً بالتاء اسند الفعل الی الملائكة کقوله «اذ 
قالتِ العلانکق» « » و من قراً بالیاء, فلأن التأّنیث غیر حقیقی 
هذا خطاب من اللّه تعالی للنبی صلی الله علیه و آله یقول اللّه تعالی له: 
«و لو تری» الوقت الذی تتوقی الملائكة الذین کفروا بمعنی انهم یقبضون 
آرواحهم علی استیفائها, لان الموت انما یکون باخراج الروح علی تمامها. و 
جوابٍ هلو» محذوف, و تقدیره لرأیت ت منظرآً عظیماً اوامرا عجیبا او ۳ 
شدیداء و خذت. الخواب فی. متل دا اراغ: لان الکلام یدل علیه. و المرتی 
لیس بمذکور فی الکلام لکن فیه دلالة علیه لان تقدیره: 9 الملائکة 
یضربون من الکفار الوجوه و ِ و 9 آوجز مع آن الکلام ٍِ 
عند د الموت ال مان ِِ ات ۱ خلاف الظاهر: و لاف لاحم 
المتقدم انوم بدره هی الخست ان وعلا فال با رش( اللّه اتف ارت 
نظهر آس:حقل متل الشر که فعال: دای ضرف الما نکه..ة 
اه ها ای و هل ای نات هی 
زجل هن الففتر کین فذهت لاضربه فیدز راسته:: فغال: سبقک الیه الملائکة. 
و عن ابن عباس انه کان یوم بدر. 


(1) تتتفزق 3 ال عمران آية 45 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص. : 138 

و قوله: 5 دُوقوا عذاب الریق » تقدیره, و یقولون بعنلی الملائکة للکفار 
یقولون لهم ذوقوا عذاب الحریق یوم القيامة 9 حذف لدلالة 2 و 
مثله قوله «و لو تری اذ الَمُجُرمُو ن ناکسشُوا روْسهِمْ عندّ رهم رین أبْصَرّ ژنا 5 
سَمعنا» «1» آی یقولون ربنا آبصرناء و دل الکلام علیه. و الحریق #ِ 
الأجسام الکبيرة العظيمة بالنار العظيمة بقال: احترق احتراقاً و احرق 
احراق و تحرق تحرقاً و حرقه تحریقا, و جواب «لو» محذوف, و تقدیره 
لرایت متظر[ هائلا و انما حذف جواب «لو» لأن ذکره یخص وجها و مع 
الحذف یظن وجوه کثيرة فمو آباخ: 
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ذلک بما قدَمَب دک و أنَ ال کمن بظلاّم لْعَبیدٍ (51) 
قولم «ذلک » |شارة من الملائكة للکفار آلی ما 7 _ذکره من قولهم 
«ذُوفوا عذات الجرٍیق » قالوا دلک العذاب «یما قَدمثت ایدیکمٌ» و موضع 
«بما قدْمَت ی أبدیکم» یحتمل وجهین من الاعرآب : آحدهما- الرفع بانه خبر 
ِ و الثانی- النصب بانه متصل بمحذوف, و تقدیره ذلک جزاوکم <«بما 
فت ار # و آتها قل بجا فدست ای مر ان التول تفیل بت ان 
اه بمنزلة ما یعمل بالید فی الجناية, و لذلک لم یذکر القلوب, و ان کان بها 
معتمد العصیان, لاأنه قصد اظهار ما یقع به الجنایات فی غالب الأمر و 
تعارف الناس. و التقدیم تربتیب الشیء آولا قبل غیره: 
قدمه تقذیعاً و تقدم تقدما و استقدم استقداماً و تقادم عهده تقادماً و اقدم 
علی الأمر اقدٍما. 
و قوله: «ان اللة لیس بظلام للعبید » العامل فی «ان» یحتمل شیئین: 
آحدهما- آن یکون موصعة نصا بتعدیر وبان الله او حفضا علی الخلاف: قیه: 
و الثانی- ان یکون رفعا بمعنی و ذلک ان الله کما تقول ذلک هذا. 


(1) سورة 32 الم السجدة اية 12 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص. : 139 

و |نما نفی المبالغة فی الظلم عنه تعالی دون نفی الظلم رآسا, لأنه جاء 
لد بت لو و لآن ما ینزل بالکفار لو لم 
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ِا آل فزعون 2 الذین من قبلهم کفرّوا بایات ال قأحَدَهَم ال بدتوبهمٌ 
ان اللة وی شدید ذ العقاب (52) 

آلعامل فی قوله: «کدآب آل فرَغوّن » الابتداء و تقدیره داهم کداتب ا[ 
فرعون: فموضعه رفع. لانهخبر المبندا, کما تقول زید خلفک: فموضع خلفک 
رفع بانه خبر المبتدا, و لفظه نصب بالاستقرار, فکذلک الکاف فی «کدآب». 
و الداتب مایق و لطریفه تقول ها لک:دا ند و دینه و دیدنه. 

و المعنی انه جوزی هوّلاء بالقتل و الأسر کما جوزی آل فرعون بالغرق. , 

و قال الزجاح الدآب ادافه القعل داب بداب فی, کدا اذا دام غلنه: ع داب 
بداب دابا و ذقباً ی یفعل کذا ای یجری فیه علی عادة. و قال خداش 
بن زهیر العامری: 

و ما زال ذاک الدآب حتی تجادلت هو ازن و ارفضت سلیم و عامر «1» 

و آل فرعون المراد به اتباعه فیما دعاهم الیه من ربوبیته, سموا «آل» لأن 
مرجع آمرهم الیة بسیب اکید. و الفرق. بین. ال فلان » و «الأصحاب» ان 
الاصحاب ماحود من الصحبة لطلب علم او غیره. کالاأصحاب فی السفر, و 
کثر فی الموافقة علی المذهب, کما یقولون اصحاب مالک و اصحاب 
الشافعی یراد به الموافقة فی المذهب, 9 بوصفون بافم آل الشافعی او 
رم حنيفة. و ال برجعون الیه بالسبب الاأوکد الأقرب. 


(1) روح المعانی 10/ 17, و مجاز القرآن 1/ 248. 

التبیان فی تفسیر القرآن, جظ, ص. : 140 

و قوله: «اِنَ اللة قوو» معناه قادر و قد یکون القوی بمعنی الشدید, و ذلک 
لا یجوز اطلاقه علی اللْهٍ, و کذلک لا بوصف 7 شدید العقاب و انما وصف 
ققایت بانه دید دون آلله تعالی. 

فمعنی الاية تشبیه حال المشرکین یه کمهم ات ۱ التی اتی بها 
محمد صلی الله علیه و آله بحال آل فرقون فی: التخدیت بایات الله التی 
اتی بها موسی علیه السلام لاأن تعجیل العقاب لهولاء بالاهلاک کتعجیله 
لأأولتک بعذاب الاستتصال. 
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خسن اه اک یراج ِعمَة مها علی قَوّم حتّی عَیرّوا ما بائفُسهم و 
ار ال سَمبغ لیم (53) 

الاشارة بقوله: «ذلک» الی ما تقدم ذکره من اخذ اللّه الکفار بالعقاب فکأّنه 
قال ذلک العقاب المدلول علیه بأن اللّه لا یغیر النعمة الی النقمة الا بتغییر 
النفس الی الحال القبيحة, ف «ذلک» ابتداء و خبره <بان الله» کما یقول 
القائل: العقاب بذنوب العباد, و الکاف فی «زلی » للخطاب و «زذلی » اشارة 
الی البعید و «ذاک» |شارة الی ما دونه, و «ذا» اشارة الی ما هو حاضر. و 
قوله «لم یک» ایا یکون فحذفت الواو للجزم و التقاء الساکنین. ثم 
حذفت النون استخفافاً لکثرة الاستعمال مع انه لا بقع بالحذف |خلال 
بالمعنی, لأن «کان و یکون» آم الافعال الا تری آن کل فعل فیه معناها, 
ایک( قلت-ظرب معتاه کان ضزب. و بظرب معناه تکون فصرب: ها 
قریت بانها آم الافعال و کتر استعمالها احتمل الخذف.و.لم بحتمل. نظاترها: 
و ذلک مثل لم یجز و لم یصن کما جاز فیها. و التغییر تصییر الشیء علی 
خلاف ما کان بما لو شوهد لشوهد علی. خلاف ما کان» .و انما قبل نها لو 
شوهد لشوهد علی خلاف ما کان للتفریق بینه و بین ما پصیر علی خلاف ما 
کان بالحکم فیه بما لم یکن علیه, التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 141 
الا نی ان المعاوه هد ان آم نکن معله‌فا لا یر مدا [اعلص لأنه لو شوهد 
لم يشاهد علی خلاف ما کان. و القدرة شوهدت علی خلاف ما يشاهد 
العجز. 

و فت الانغ :لاله علی بطلان. مذهت. المخبرم: اما تنل علی آنه لا یکین 
العقاب الا بتغییر النفس الی ما لا یجوز ان یغیر الیه, و هذا یبین انه لا 
یحسن من اللّه العقاب الا لهن فعل قبیحاً او اخل بواجب, و ذلک یبطل قول 
من قال: یجوز ان یعاقب اللّه البریء بجرم السقیم. و جملة معنی الاية انا 
آخذنا هوّلاء الذین کذبوا| بآیاتنا من مش رکی قریش ببدر بذنوبهم, و تغیی رهم 
ی 7 و تکذیبهم یاه و آخراجهم له من بین 
آظهرهم, ففعلنا بهم مثل ما فعلنا 1 من الکفار. 
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گدات آل فرَعون 5 زین من 9 کذْبوا بایات رَبهمٌ َ ََهْلَكنَاهم بدئْوبهمٌ 5 
آغرفنا ال فرَعَوّن 5 کل کائوا با 

انما آعاد قوله: «کدآب آل فرع عون و الذین من قَبلِهمٌ» لا علی وجه التکرار 
بلا فائدة بل لوجهین: أحدهما- قال ابو علی: لانه علی نوعین مختلفین من 
العقاب و قال الرمانی: فیه تصریف القول فی الذم بما کانوا علیه من قبح 
الفعل و تقدیر الکلام: دآب هوّلاء الکفار مثل داب آل فرعون. و یحتمل 1 
یکون کناية عن هوّلاء الکفار «کذدْبُوا بآیاتِ». 

و التکذیب نسبة الخبر اليی الکدسد: فالتکذیب بالحق مذموم, و التکذیپ 
بالباطظل- ( بهباطل» اه آمره محفووه ۶ انما وخت فی اعد بایات: اد 
تعجیل العقوبة, و لم یجب ذلک فی غیره. لما فی تعجیل عقوبتهم من الزجر 
لغیرهم, فیصلحون به مع علم الله بانه لیس فیهم من یفلح- علی مذهب من 
یقول: لو علم الله ان فیهم التبیان فی تفسیر القران, جد, ص: 142 

من یوّمن, لأبقاه. و انما کان التکذیب بأیات الله من اب الاجرام, لما 
یتبعه من تضییع حقوق اللّه فیما بلزم من طاعاته التی لا تصح الا بالتصدیق 
بایاته التی جاءت بها رسله. اخبر ال انة کما اهاک هوّلاء الکفار بتکذیبهم 
النیی صلی الله علیه و آله کذلک آهلک من الکفار قوماً آخرین بتکذيبهم 
بایات. الله.. ن. اغرق آل فرعون بمثل ذلک, ثم اخبر ان کل هوّلاء کانوا 
ای وم ان و تا 
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ان شَرّ الدَوابٌ علد الله الذین کَقَژوا قَهْم لابُوْمنونَ (55) 

الشر الرمی بالمکاره کشرر النار و مثله الضرر, و ضد الشر الخیر و ضد 
الضرر النفع. و الدابة ما من شانه ان پدب علی الأرض لکن بالعرف لا 
یطلق الا علی الخیل, و من ذلکر قوله و ما من دا في اللزض 1 لب 
ال رژفها «1»» و قوله «عند اللّه» معناه فی معلوم اللّه و فی حکمه. 
اصل «عند» آن یکون ظرفاً من ظروف المکان الا آنه قد تصرف فیها علی 
هذا المعنی. و الفاء فی قوله «هَهُمّ لا بُوْهتُونَ» عطف جملة علی جملة, و 
هو من الصلة, کانه قال: کفروا مصممین علی الکفر «فهُمّ لا بُهْمتُونَ» و 
انما حسن عطف جملة من ابتداء و خبره علی جملة من فعل و فاعل, لما 
فیها من التادية الی معنی الحال و ذلک ان صلابتهم بالکفر ادی الی الحال 
في انهم لا یومنون. 

فاخبر الله تعالی فی هذه الاپة ان شر خصلة یکون الانسان علیها هو الکفر 
ی و ی ی و 

و الاية متناولة لمن علم الله منه انه لا یوّمن, لان قوله «قَمَم لا یَوْمنون » 
ار نی سا مج نمی نید 


(1) سورة 11 هود آية 6. [.....] 
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الذین عاهات مهم نم توعد هقی کل مرمع هم لا بقع ن (56) 
قالمجاهد: هد الابه تزلت قی بتی. قرنظهه لما نقضت: عهد النبی. صلی 
الله علیه و آله فی آلا بحاربوه و لا بمالتوا علیه, فقضوا عهده, و مالتوا علیه, 
9 عاونوا قریشا بوم الخندق, فانتقم الله منهم. و المعاهدة المعاقدة علن 
آمر یتقدم فیه للوثيقة به بالأیمان الموكدة علی ما یعقد علیه, و نقض العهد 
۱ ۱ 
هو الرجوع عما عزم علیه و النقض یکون بشیئین: آحدهما- فیما کان من 
بناء و شبهه. الثانی- 2 

و قوله تعالی «ثم ینقضون» عطف المستقبل علی الماضی, لان الغرض ان 
من شاأنهم نقض العهد مرة بعد اخری فی مستقبل أوقاتهم بعد العهد البهم. 
ه فباه صفم سین رصان تا عم من یر آن. هیا عقاب 21۱ 
عاجلا و آجلا. 
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قامّا تتقمَتَهْم فی الحَرّب سل بهغ من حلَْهم لَعلفْم 2 (57) 
1 ۳ الادراکی بسرعة تقول ثقف الکلمة 
فهو ثقف, و ثقفه [ذا قومه و ثاقفه مثاقفة اذا تدارک کل واحد منهما امر 
صاحبه بسرعة و دخلت نون التأکید لما دخلت «ما» و لو لم تدخله لما حسن 
دخول النون؛ لأّن دخول «ما» کدخول القسم فی آنه علامة توّدن آنه سن 
مواضع التأکید المطلوب من التصدیق, لأن النون تدخل لتأکید المطلوب 
فیما یدل علی المطلب, هی قی التبیان. فی تفسیر القر آنر عدر.ض " 144 
ستة مواضع: الامر, و النهی, 9 و العرض.: و القسم, و الجزاء مع 
«ما» و قوله «فسَرذ بهم من حَلفهّمُ» یحتمل معنیین: 

اخوهعا آا ای تا من ون ای العمه کوا 
هه فول وی مت رن رو ها رب 
الثانی- افعل بهم من القتل ما یفرق من خلفهم. فی قول الزجاح. ۲ 
و التشرید التفریق علی اضطراب, ده خر دشر ودا و رکه تیدا ۵ 
۳ و دایة شرود. و التشرید و التطرید و التبدید و التفریق نظائر. 
و قوله «عَلهُمٌ یدرون » معناه لکی یفکروا فیتعظوا و پنزجروا عن الکفر و 
المعاصی. و 
من ورائهم و الاول آجود. و علیه القراء. 
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و ما تخاقق من قَوم خیانة قاثیدٌ هم علی سواء ار ال لاب الخائنین 
(58) 

بنی المضارع مع نون التأکید, لأأن النون لما آبطلت السکون اللازم للجزم 
الدی هه آهکن فت الفعل:. کاتته علیم ابطال یرهم الاغراب آقوعی و انما 
بنی علی الفتح لسلامتها من البابین الکسرة و الضمة فی الموّنث و الجمع, 
فی قولهم لا تحسبن يا امراة. و لا تحسبن يا قوم. و تثبت الألف مع الجازم 
فی (آما تخافن) و لم تثبت مع الجازم فی قولک (لا تخف القوم) لان الحركة 
فی هذا عارضة, لأن التقاء الساکنین من کلمتین. 

اقر الله عالن تیه آنه می‌تاف* مفر هه وه یی خبانة: آن بتیذ الیه 
عهده علی سواء. و الخيانة نقض العهد فیما ائتمن علیه, تقول: خانه یخونه 
خيانة, و اختان التبیان فی تفسیر القرآن, 3 ص. : 145 

المال اختیانا. و تخونه تخوناً و خونه تخوینا. و (النبذ) القاء الخبر الی من لا 
لها وعب اه خر ی مد او کاب ی ی ول تب يد تیذ| 
و انتبة انشادا و ایند القوم نایدا و نانده متابدق 

و قوله «علی سواع» قیل فی معناه قولان: احدهما- سس 
الثانی- ان ضعتاهعای عدل مس قل ار اجه 

فاضرب وجوه الغدر الاعداء حتی یحیوک علی السواء «1» 

ای علن. العدل. ۵ مقه فیل: الوسط سماع. لاغتداله الی. العتاته کما قال 
حسان بن ثابت: 

با ویج انضار آلنین و رهطه بعد المغیتب فن شسهداء الماخد «2» 

اه فی: تاه ال الملید من مامعفان علی مفل و دیمع( 
یعرف فی اللغة. فان قیل کیف جاز نبذ العهد و نقضه بالخوف من الخیانة؟ 
قیل: انما فعل ذلک لظهور آمارات ت الخيانة التی دلت علی نقض العهد و لم 
هر ون آشتفرت لم ست: اب کما خارت مرول لاه ضلی اناد غایهو 
آله هل مكة, لما نقضوا العهد بقتل خزاعة, و هم فی ذمة النبی صلی الله 
علیه و ,آله هل مکة, لما نقضوا العهد بقتل خزاعة, و هم فی ذمة النبی 
ضلیت الله. غلبه.و الف,و شام قلما فعلوادای فلا ظاهرا فتهورا آغتی دلی 
عن نبذ العهد الیهم, و لو نقضوه علی خفی لم یکن بد من نبذ العهد الیهم., 
لثلا ینسب الی نقض العهد و الغدر. 

و قوله «ِنّ اللْةَ لا یُحِتٌ الخائنین» معناه انه یبغضهم و انما عبر بحرف 
النفی, لأأن صفة النفی تدل علی الاثبات |ذا کان هناک ما یدل علیه, و هو 
الق فی. ضدا الخوضه ان معناه: انیم حرضها فضه الله موادت 


دی مقضه ناه مخ الم کی ار انم افعیم ‏ صتت اناهم راید 
۱۰ 


(1) تفسیر الطبری 14/ 27 و القرطبی 8/ 33 

(2) تفسیر القرطبی 8/ 33 و قد مر فی 1/ 405 من هذا الکتاب. 
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و الأیتان معا نزلنا فی بنی قريظة, قال الواقدی: نزلت هذه ای فی بنی 
قينقاع, و بهذه الاية سار النبی صلی الله علیه و اله الیهم. 


قوله غالی: [زشورع الانقال. 061 آبه: 59 ] ی ضوع ۶ ۳ 


و لا ید سا لا ۳ | ور روا سَبقوا یه هم لا بهٌ بُعجژون (59) 

قراً ابن 2 و حمزة و حفص و ۷۳ جعفر «و لا یَحَسَبّنَ» بالیاء. البافون 
بالتاء. 

و قراً ابن عامر «انهم» بفتح الهمزخ. الباقون یکسرها 

قال آبو علی القارسی: من قرا بالتاء جعل «الذین کقژوا» المفعول الاول و 
«سبقوا» المفعول الثانی. و موضعه النصب. و هو واضح. و من قراً بالیاء 
احتمل ثلائة آشیاء: ۱ 

لثانی- 0 مت المقعول کول و هو لا خسن الکین کفرها 
اتود سبقونا و ایاهم سبقوا الثالث- ان یقدر علی حذف (آن) کأّنه قال: ۰ و 
لا یحسین الذین کفروا ان سبقوا. قال الزجاج یقوی ذلک, ان فی قراءة این 
مسعود «نهَم م لا یعجژون » فعلی هذا یکون ان سبقوا سد ملنند المفعولین, 
کما آن و «| سب التاس آن بر کوا أنْ وله «1» کذلک. و من فتح 
الهمزة یل الصا مات لیا الاولی: و اا دی ه اسستتی شرا 
لأنهم لا یفوتون فهم یجازون علی کفرهم. و من کسر استأنف الکلام, قال 
ابو عبیدخ: سبقوا, معناه فاتوا, , فانهم لا یعجزون ای لا تفوتون دق متله «ام 
حست الزین تعملون الستات آن سفویا» نم استانت: حقال. حتباة ما 
که( 2 > 


(1) سورة 29 العنکبوت اية 2. 

(2) سورة 29 العنکبوت آية 4. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5. ص: 147 

فکذلک ها هنا استأنف الکلام. و انما امتبع الاقتصار علی احد المفعولین فی 
(خستب) لآن. المععول, الثاتی:خبز عن. الاول» و الفعل متخلق یما دلت: علیه 
الخفاه قهن خلاف. اعطنت) فی هدا. 

و الحسبان هو الظن. و قال الرمانی: هو شک یقوی فیه احدی النقیضین 
امه اافنه کی اوه خه الخس سا لسن فاحل ما 
یحسب به و یعمل علیه. و الاحتساب قبول الحساب و الاعتداد به و فی 
المضارع لغتان: فتمیم تفتح السین و آهل الحجاز یکسرونها. و السبق تقدم 
الشیء علی طالب اللحوق به: سبق یسیق سبقاً ۱ 
سا تفه استتوا ات فا نشف ها زا اه انس 

و السایق و الحصلی حی‌ضقه الفرس. و الاغحاز آیجادما بععش عنهه آجزن 
اعبارا رجنم تفحیرا و عاحرن معافرمه اسخ. افتععاز| و قال ابو 


عبیدة: معنی «لا یعجژون » لا یفوتون. و قال الحسن: معنی لا بعجزون الله 
لا یفوتونه حتی, لا پثقفنهم یوم القيامة. و قال الجبائی: معناه لا یعجزونک 
حتی یظفرک الله بهم. و قال الزجاح: 

المعنی لا پیحسبن من افلت من هذه الحرب قد سبق الی الحياة. و قال 
الزجاج: 

یجوز آن تکون (لا) صلة علی ضعف فیه. و المعنی لا یحسبن الذین کفروا 
انهم یعجزون. ای یفوتون. 


قوله تعالی: [زشوزع الانقال.[48 آیه: ۲60 ت ین 2 147 


و وا له ما اسْتطْعْنْم من فوَةٍ و من ربا ط الحَّلِ تژهتون به عَ8 ال و 
عد8؟ و آخرین من ژونهم [ تتلفوتم ال له و ما لوا من شء 
فی سَپیل الله م فلکم و شم لامظلفون (60) 

از آلله تعالی الممنین ان یعدوا ما قدروا علیه من السلاح و آلة الحرب و 
الخیل و غیر ذلک. و الاعداد اتخاذ الشیء لفیره مما بحتاج الیه فی آمره و لو 
اتخذه له فی التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 148 

نفسه محبة له لم یکن اعدادا و هو مما یعد فیما یحتاج الیه من غیره و 
الاستطاعة معنی تنطاع بها الجوارح للفعل مع انتفاء المنع. تقول: استطاع 
استطاعم, و طاوغ مطاوعه و آطاع طاعة, و عطوع عطو‌عا, و اتطاع اتطیاغا. 
و قوله تعالی «من قوق» ای مما تقوون به علی عدوه. و قیل: _ 

معناه من الرمی ذکره الفراء. و رواه عن النبی صلی الله علیه و اله عقبة 
بن عامر, علی ما ذکره الطبری. 

و قال:عکرهة: اراد به الحضون 

و قوله تعالی: «و _مِنْ رباط الحتل» فالرباط شد آیسر من العقد: ربطه 
پربطه ربطا و رباطا و ارتبطه ارتباطا و رابطه مرابطة. 

و قوله «رَهبون به عَدْو الله و عَد9کم» فالهاء فی (به) راجعة الی الرباط و 
ذکره لأنه علی لفظ الواحد و ان کان فی معنی الجمع, لاأنه کالجراب و 
القراب و الذراع. و الارهاب زعاج النفس بالخوف تقول: ارهبه ارهاباً و 
رهبه ترهیبا و رهب رهبة و ترهب ترهبا و استرهبه استرهابا, و قال طفیل: 

ویل ام حی دفعتم فی نحورهم بنی کلاب غداة الرعب و الرهب «1» 

و العدو المراصد بالمکاره لتعدیتها الی صاحها و العدو ضد الولی 

و قوله «و آخرین من دُونهِمٌ» لا تعلمونهم تقدیره و ترهبون ره فهو 
نصب ب (ترهبون) و یجوز ان یکون نصباً بقوله: (و آعدُوا لَهُمْ) و للاخرین 
من دونهم. و قیل فی المعنیین بذلک خمسة اقوال: احدها- قال مجاهد: هم 
بنو قريظة و قال السدی. هم اهل فارس. و قال الحسن و ابن زید: هم 
المنافقون. الرابع" الجن, و هو اختیار الطبری, قال: لأن الاعداد للاعداء داخل 
فیه جمیع المتظاهرین بالعداوة فلم یبق الا من لا يشاهد. الخامس- قال 
الجبائی: کل من لا تعرفون عداوته داخل فیه. و معنی «لا تعلمونهم» لا 
تعرفونهم فلذلک لم یکن معه المفعول الثانی. 

و قوله: «الله یعلمهم» معناه یعرفهم کما قال الشاعر: 


(1) دیوانه: 65 و مجاز الفران 1/ 249 


فان اللّه یعلمنی و وهباً و |نا سوف نلقاه کلانا «1> , ۲ 

و فوله تعالی: هو ما تلففوا منشوع فف .یل الله یف الیحم ق انم( 
این میا موش وه نی البهاد الا و الله برفعم نراد علن 
ذلک بانم الجزاء ولا تبخسون؛ قمعتی الاية الأمر باعداد السلاح و الکراع لا 
خافه اعدا اه با بل صدورهم من الاستعدا تلهم مع تصمن ای ما 


قوله تعالی: [سورة الأنفال (8): آیة 61] من ضرع 2 189 


جتخوا ِلسَلّم قَاجْتَخْ لها و توکل عَلّی اللّه ان هُوّ السَمیعٌ العَلی (61) 
3 اه بکر عن عاصم «السلم» بکسر السین. الباقون بفتحها و فی ذلک 
ثلاث لفات: 
الفتح و الکسر مع سکون اللام, و فتح السین و اللام معا. و معناها المسالمة 
و لذلک آنث قال رجل من الیمن جاهلی: 
آنا بل اننی سلم لأهلک فاقبلی سلمی «<2» 
قال ابو الحسن: السلم فیها الکسر و الفتح لغتان. و قال غیره: السلم بفتح 
السین و اللام علی ثلائة آوجه. تقول: آخذت الأسیر سلما ای علی 
الاستسلام. و السلم السلف علی السلامة. و السلم شجر واحده سلمة, 
تقول له بالسلامة. 

و قوله: «و ان جَتحوا لِلسّلم» معناه ان مالوا الی المسالمة, تقول: جنح 
یجنح جنوحا و جنحت ۳ اذا مالت الی الوقوف, و منه جناح الطاتر لا 7 
یمیل به فی 


۲اه اس ول العکلی لفات 0 و الففصل اش هه 
(2مخار التران 250/۱ و تاه اللسان (سای 
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ار وس ول اج اه می کا اف ال الب هام فا ابو میت سوم 
بجیم: جتوعا انا اعطی سم اهغدل. الی ما بحت القرض رجنم العذد و 
الخل: مخت الیل ۵۱ انضت نی آلسو و ینف ات ها بل علی 
ان الکفار اذا ما لو الی الهدتة وجخب احانتهم البها علی کل حال, لأن الاخعال 
تختلف فی ذلک, فتارة تقتضی الاجابة, و تارة لا تقتضی, و ذلک اذا و تروا 
العسامین بامر بقشی. له مع حصول العوه انوم 

تانق انا ات ده کار ها عار ال اه قید ام الامانه و 
یجوز تسلیمها الی من لا یستحقها؟. قلنا: تسلیم الامامة الی من لا بستحقها 
فساد فی الدین کفساد تسلیم النبوة الی مثله. و قوله «و توکل علّی اللّهٍ» 
ای فوض آمری الیه تغالی فتق بانه لا یدیزه الا علی ما تقتضیه الخکمد: 

و اختلفوا هل فی الاية نسخ؟ فقال الحسن و قتادة و ابن زید: نسخها قوله: 
«قافلا العشر کین # «1» و قال قوم: لیست منسوخة, لأنها فی الموادعة 
لأهل الکتاب و آلاخری فی عباد الأوثان, و الصحیح آنها لیست منسوخة, لأن 
قوله: «قَافبلوا العْشرکِین» نزلت فی سنة تسع و بعث بها رسول اللّه الی 
مکة ‏ تم صالح اهل نجران بعد ذلک علی ألفی حلة: ۱ ۱ 


رجب. و قوله «ایَهْ هو السَمیعٌ العَلِیمُ» معناه انه یسمع دعاء من یدعوه علیم 
بما تقتضی المصلحة من اجابته و حسن تدبیره 


قوله تعالی: [سورة الأنفال (8): الأّیات 62 الی 63] ..... ص : 150 


_ 


و ان بریدوا آن بشدغوک قانَ حَستک اللّةْ و اْذی دک بتّره و بالْمَوّمنین 
(62) و [لف ین فلويهم لَو قَفت ما فی الاض جَمیعا آلفت بِیْنَ فَلوبهمٌ 
لک اللة الف بيتَهْمْ ائة عزیژ حکيم (63) 


(1) سور 9 آلفیه آیو6 

م الا سس اش ان ج5, ص: 151 

آتان کب الکوفن. و المدنیت: و ایةفی الضتری. 

هذا خطاب للنبی صلی الله علیه و آله یقول له: «ٍن یُریدُوا» یعنی الکفار. 
و قیل هم بنو قريظة, و معناه ان قصدوا بالصلح خدیعتک. و الخديعة اظهار 
المحبوب فی الامر للاستجابة له مع ابطان خلافه: خدع خدعا و خدیعة و 
اچتدعه اختداعا و تخادع له تخادعا. و انخدع انخداعا. و قوله «فانٌ خسشبک 
اللَه» معناه, ظ اللّه کافیک یقال: اعطانی ما احسبنی ای کفانی. و صله 
الحساب, و انما, آعطاه بحساب ما یکفیه. و قوله «هو الّذی ای بتطره 5 و5 
بالمَوّمنین» فالتأیید التمکین من الفعل علی آتم.ما یصح فیه, تقول: آیده 
تانجدا و تأید تأیدا. و الأْید القوة. 9 المعنی ان اللّه قواه بالنصرٍ من عنده» 
بالمومنین الذین ینصر ونه کل آعدائه. و قوله 5 الفَ ین فلوبهع» و 
التالیف الخهع علی: تشاکل: فلها خمعت لونهع علی.تشاکل. قیها تحبهة و 
تنازع الیه کانت قد الفت, و لذلک قیل: هذه الكلمة تأتلف مع هذه, و لا 
تأتلف. و 

المراد ین الأنصار و بتألیف قلوبهم ما کان بین الأْوس و الخزرج من 
العداممه القال: .هد فول ای عفر علية السلام 

و السدی و بش بن ثابت الانصاری و ابن اسحاق. و قال مجاهد: هو فی کل 
متخاس می. الله. ورانها کان, الخمم علی الفحنه تالیفا چین. القلوت: .اند 
مأَخوذ من الالفة و هی الاجتماع علی الموافقة فی المحبة, و لا بجوز فی 
الجمع علی البغضاء ان یسمی بذلک. و قوله «لَو أْقَفُت ها فی الاَض 
جهیعا» فالانفاق اخراج الشیء عن الملک. و المعنی «لَوّ یقت ما فی 
الاض خمیها * لتجمفیم علف الالفه مانم, لک داکه: ولکن الله الف تیم 
بلطف _ من الطافه و حسن ندبیره, و با لاسلام الذی هداهم ال الیه. ۰ و تلصب 
«جمیعاًٌ» علی الحال. 

و قوله «الَهْ عزیژ حَکِيمُ» معناه قادر لا یمتنع علیه شیء یرید فعله «حکيمٌ 
عَلِیم » لا یفعل آلا ما تقتضیه الحکمة فعلی ذلک جمع قلویهم علی الالفة. 
التبیان فی تفشیر القران؛ حور ض: 152 


قوله تعالی: [سورة الأنفال (8): آية 64] ..... ص : 152 


یا ۳ اللبینٌ حسبک ال و هن ائبعک ف الق تیف (64) 

۱ یکفیک 
ان یکون ناصرک علی آعداتک اللّه تعالی, و الذین اتبعوک من المومنین من 
المهاجرین و الأنصار, و انما کرر قوله «حسبی» مع انه قد ذکر فیما قبل, 
لأن المعنی هناک ان آرادوا اخداعک کفاک اللّه آمرهم. و ها هنا معناه عام 
فی کل ما یحتاج فیه الی کفاية اللّه ایاه. و قوله «و مَن الَبْعَک» یحتمل 
اعرابه وجهین: 

آخدهها» آن کون تضیار. ه آلمعنی ج تکفی: من اعی علی. الاونل» لان 
الکاف فی موضع خفض بالاضافة لکنه مفعول به فی المعنی. فعطف علی 
المعنی, و لیس ذلک بکثیر: و آجاز الفزاع ار تم اعوم «ِنْ ین منک 
عشرژون صابژون یِعلبُوا مائتیّن» و مثله قوله «اتّا م مَتَجوک و هلک » «1» و 
قال الشاعر: 

(ذا کانت الهیجاء و انشقت العصا فحسبک و الضحاک سیف مهند <2» 

الله, فیکون رفعا. و الکسائی, و الفراء. و الزجاج اجازوا الوجهین و حمل 
علیهما معا ابو علی الجبائی. و الاتباع موافقة الداعی فیما پدعوا الیه من 
اجل دعائه. 

ف الضاستون بدا فعون الشی ضلی اه یه و الوقی کل ماع آلیه. و فال 
الواقدی: نزلت هذه الاية فی بنی قريظة و بنی النضیر لما قالوا له: نحن 


قوله تعالی: [سورة الأنفال (8): آیة 65] ..... ص : 152 


با أَا لیر ض مومت غلی القتال ان نف عْرُون صایژون 
تلو وان ۱ تن سر مان وا بو لین قفووا یم و ۷ 
َقَمُونَ (65) 


(1) سورة 29 العنکبوت اية 33. 
(2) القرطبی 8/ 42 و معانی القرآن 1/ 417 و تفسیر القاسمی 8/ 303 

و 3ط_ِ1 
ها آسا ای اس ی له اه و اه بامیم ای با ره 
المومنین علی قتال المشرکین. 

و التحریض و الحث نظائر, و هو الدعاء الأکید بتحریک النفس علی آمر من 
الامور و ضده التفتیر. و المعنی حثهم علی القتال. و التحریض الحث علی 
الشیء الذی یعلم معه انه حارض ان خالف و تأخر. و الحارض هو الذی 
قارب الهلاک. و منه قوله: 
«حتّي تکون خَرَضاً» ای حتی تذوب غما علی ذلک قارب الفلا .ها ون 

من الهالکین» «1» و حارض فلان علی امره اذا واظب علیه. و التحریض 
ای ی وا 
محاولة الصد و المنع بما فیه تعرض للقتل. و المجاهدة ان یقصد الی قتل 
المشرکین بقتاله. و من یدفع عن نفسه فلیس کذلک. و الصبر هو حبس 
النفس عما تنازع الیه من صد ما ینبغی ان یکون علیه و ضده الجزع. و قال 
الشاعر: 
فان تصبرا فالصبر خیر مغبة و ان تجزعا فالأمر ما تریان «<2» 

و الغلبة الظفر بالبغية فی المحاربة قتلا او اسر او هزيمة. و قد یقال فی 
الظفر بالبغية فی المنازعة بالغلبة. و معنی «لا یفقهون» ها هنا انهم علی 
جهالة, خلاف من یقاتل علی بصيرة, و هو یرجو به ثواب الاخرة. و قال قوم: 
معناه لا یعلمون ما لهم من استحقاق الثواب بالقتال. و قوله «ان یک منم 
عشژون صابرون بَعْلبُوا ماتتین» و لن کان بلفظ الخبر, فالمرآد به الأمر. و 

یدل علی ذلک قوله «الان حَمّف ال عَتَکم» لأن التخفیف لا یکون 0 
المشقة. 


(1) سورة 12 یوسف آية 85 
(2) مجمع البیان 2/ 556 


قوله تعالی: [سورة الأنفال (8): آية 66] ..... ص : 154 


ان حقّت ال عَتكم و علم أن فیک ضففاً قان ین منم ما صایة بو 
ائَتن و ان يَکن متکم آلف بعْبُوا ألَْیّن بل اللّه و اللةْ مَعَ الصّابرین (66) 
قرا اهل الکوفه.<«ان: یکن ... ماتة. و آن بکن ... الف»:بالاه فیهما وافقهم 
اهل البصرة فی الاولی. و قرا اهل الکوفة الا الکسائی «ضعفا» بفتح الضاد 
الباقون بضمها؛ و لکنهم سکنوا العین الا آبا جعفر, فانه فتحها و مد و همز 
علین وزن «فعلاء » قلرد الجمع. من قراً «آن یکن » بالیاء فلان المراد به 
المذکر بدلالة قوله «یفلبوا» و کذلک ما وصف به المائة بقوله «صابرة» 
لانهم رجال: حملا علی المعنی کما حمل علی المعنی فی قوله «قَلَةّ عسْرٌ 
آمنالها » «[ »> فأنث لما کانت فی المعنی حسنات. و من قراً بالتاء فلان 
اللفظ لفظ التانیت. و من قراً الاول بالتاء و الثانی بالیاء فلان القراءة بالتاء 
فی الاولی آشد مشاكلة لقوله «ماتَهٌ صابرَهُ» و لیس کذلک في الاخری, لأنه 
اخبر عنهم بقوله «یغلبوا». و قال سیبویه یقال: ضعف ضعفاً فهو ضعیف. 
قال و قالوا الفقر کما قالوا الضعف, فعل ذلی انهما لغتان. 

هذه الایة نسخت حکم ما تقدمها, لأن في الاولی کان وجوب بات الواحد 
للعشرة و العشرة للمائة. فلما علم الله تعالی آن ذلک یشق علیهم و 
تغیرت المصلحة فی ذلک نقلهم الی ثبات الواحد للاثنین و المائة للمائتین. 
فخفف ذلک عنهم, و هو قول ابن عباس و الحسن و عکرمة و قتادة و 
مجاهد و السدی و عطا و البلخی و الجبائی و الرمانی, و جمیع المفسرین. 
و التخفیف رفع المشقة بالخفة. و الخفة نقیض الثقل و الخفة و السهولة 
بمعنی واحد. و الضعف نقصان القوة, ۳ 


القوة 
)1( سورة 6 الانعام آية 160 
التبیان فی رز نفسیر القرآن, ج5. ص : 155 


و قوله «بادن ژن الم فالاذن الاطلاق فی الفعل, لأْنه پیسمع بالاذن؛ و منه 
الأذان و الایذان و الاستئذان, و قوله «الان » مبدی مع الالف و اللام لأْنه خرح 
عن التمکن تتشبه الحرف؛ لأْنه ینکر تارة و یعرف اخری, فاستبهم استبهام 
الحروف بانه للفصل بین الزُمانین علی انتقال معناه الی الذی یلیه یه من 
الففت: کما تفل, استن: فاامس داعم فان ار ه احامها اند 

لعلل لزمتها. 

وگو له تعالی بت اله عم الطابرین مان آنه معمم اوه کید و آلستی 
ان معونة اللّه مع الصابرین و حقيقة «مع »> ان تکون للمصاحبة للجهة 
تلو هو لیا بسود لیم عالی.ن فیل: هتم الایه خلت بعد الاولی ده 


قوله غالی: آشوزع الانقال. [46 آید: ۲67 ۱ 


ن لتبیع آن یکون له آشری علّی یلْیِنَ فی الأرٍض تریدون عَرَض اللیا و 
ار رید لاخِرة و ال عزیژ حکیخ (67) 
قراً اهل البصرة و آبن شاهی «آن تکون» بالتاء. الباقون, بالناع ه فرا اد 
جعفز خاسایی 4و هن الاسانع* فتع الهصری تما هد بالف هد آاسیته 
ابو عمرو فی الثانی. الباقون بفتح الهمزة و سکون السین من غیر 
من قرأً بالتاء فلان لفظ الأأسری لفظ التأنیث, فحمله علی اللفظ. 
من قراً بالباء فلان الفعل فتعدم.و الاسری المرآذبه المدکوزون. 
و ایضاً فقد وقع الفصل بین الفعل و الفاعل و کل واجد من ذلک |ذا انفرد 
یذکر الفعل معه, مثل جاء 2 الرحل و حضر القاضی ام فاذا اجتمعت هذه 
الأشیاء کان التذکیر اولی. و اختار الأخفش التذکیر. و قال ابو علی 
الفارسی: الأسری آقیس من الأساری لأأن سیر فعیل بمعنی مفعول, و ما 
کان کذلک لا یجمع بالواو التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 156 

ق التون» وا بالالی الا و آسا چجمم علن صعلن.مل جزیج و جرحی .و 
ای ی و کذلک کل من اصیب فی 
بدنه مثل مریض و مرضی و آحمق و حمقی و سکران و سکری. و من قراً 
انبار شبهه بکسالی و قالوا کسلی شیهوه باسری. و آساري في جمع 
موثوقون. قال: ۱ تعرف ها سواء. و قال 
اارهری ااساری جمع اسری نیو عنع الجفه: و الاسن الشه.علی 
الفحا ریما بضیر به قی, قبصه آلاحد لد و اضله الشد؛ یقال: قنب مآسور 
ای مشد ود و کانوا یشدون ا ایند بالفداء. ۳ 

و المعتی :ما کان: لنبی ان بسن کافرا للقداه .و آلمن. نی نتخن.افی 
الأرض, و الائخان فی الاأأرض تغلیظ الحال بکثرة القتل. و قال مجاهد؛ 
الانخان القتل 

و الثخن و الغلظ و الکثافة نظائر. و قوله چریدون عَرَض الثیا» یعنی 
کون آلاء مه العرض ضاع الدما مستضان عرضا اعاه لبیه لانم جضعی 
العرض فی اللغة. 

و قوله «و اللّةْ بُرِید الَحْرَةٍ» معناه و اللّه پرید عمل الاخرة من الطاعات 
التی تودی الي الثواب و ارادة اللّه لنا خیر من ارادتنا لأنفسنا. 

و قوله «و ال عزیژ حَکِيمٌ» معناه یرید عمل الاخرة, فانه یعزکم و پرشدکم 
الی اصلاحکم, لأنه عزیز حکیم, فلا تخافوا قهراً مع |عزازه [یاکم. 


قال الله تعالی «قاقّا مَتّ بَعَدْ و اما فدا» «1» و هو قول ابن عباس و 
قتادة. و قال قافه دم ۰ آلاف, و فی الایة دلیل علی بطلان مذهب 
المجبرة لأنه تعالی فصل ارادة نفسه من ارادتهم, و لو کان پرید ما آرادوه 
تعنص رها الععل من تسیل فان صل کی کون ال یم کاند ها 
۵ فد ارفا مضه ام و ی ار امن الم انم من ی رف ۱ 
قلنا: فی ذلک خلاف. فمن قال: 


(1) سورة 47 محقد آية 4 [.....] 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 127 

لا پجب ذلک لا یلزمه السوال. و من قال: ذلک واجب قال: ان اللّه آراد ان 
پامرهم باخد القداع و آنما عانسم علی دلک لانهم بانرها البه فبل ان بممرما 


به . 


قوله تعالی: [سورة الأنفال (8): آية 68] ..... ص : 157 


و لا کتاث من ال سَد شحو لض کم افیا | ۶ دنم عذابْ عَظیم (68) 

قیل فی معنی قوله «لو لا کتاث من ال سَبق لَمسَّعم فیما احَذْنْمٌ » قولان: 
با ها با ها 
ذلک. 

و قال غیره: لو لا ما کتب اللّه فیه انه یففر لأهل بدر ما تقدم و ما تأخر. 
الثاني- قال مجاهد: یعنی ما ذکره من قوله «و ما کتّا معذبین حتّی تَبِعت 
رشولا» «1» فکأنه قال: لا آعذب الا بعد المظاهرة فی آلبیان و تکریر 
الحجة به. 

و قال قوم «لو لا ما کتبه الله» اقا ی ی 
الیه سعید اين جبیر. و معنی الايه «لو لا تا من ال سَبق لمَسعم فیما 
احَذِتْمُ » من فداء الاسری و الغنيمة عذاب عظیم, ۳ اخذوه قبل ان 
لهم. و قد کان سبق ان الله سیحله لهم.فی قول ابن عباس و الحسن؛ و 
قال الجبائی: و المعنی «لَو لا کتاث من اللّه سَبَقَ» و هو القرآن الذی آمنتم 
به و استحققتم لذلی غفران الصغائر لمسکم فیما آخذتم به من الفداء 
عذاب عظیم. و لا یجوز ان یکون المراد به الا الصغائر لأنهم قبل الغفران لم 
یکونوا فساقا اجماعا. قال الجبائی: و قد کان من النبی صلی الله علیه و آله 
کی هد سفضته. اجهاعا شم یر یی ها هی. هن اظن, انا فی. تری. فتل 
الأسری. و هذا الذی ذکره غیر صحیح, لاأنه لا 1 فی ذلک بل_عندنا لا 
یجوز علی النبی صلی الله علیه و اله فعل شیء من القبائح صغیرا کان او 
کبیرا لما فی ذلک من التنفیر عنه علی ما بیناه 


(1) سورة 17 الاسراء آية 15 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 159 

فی غیر موضع. وراکثر المفسرین علی ان النبی صلی الله علیه و آله لم یقع 
قد روی ان النبی صلی الله علیه و آله کره آخذ الفداء حتی رآی سعد بن 
معاذ کراهية ذلک فی وجهه. فقال يا رسول اللّه هداً ال خرت. لقیتا فیه 
المشرکین آردت ان یثخن فیهم القتل حتی لا یعود احد بعد هذا الی خلافک و 
قتالک. فقال رفننول الله: قد کرهت ما کرهت؛ و لکن رآیت ما صنع القوم, 
فالمعصية فی ذلک کانت من قوم من الصحابة الذین مالوا الی الدنیا و أَخذ 
الفداء. 

و قد قال البلخی ایضاً ان اجلاء الصحابة براء من ذلک. و 
ان موی 


و معنی «لو لا» امتناع الثانی لوقوع الاول کقولک: لو لا زید بالمکان الذی هو 
به لاتیتک, فامتنع الاتیان لمکان زید. و السبق یکون تقدما فی الزمان و 
المکان و الرتبة بأن یکون 1 و المس مماسة بقع معها 
ادراک, و هو کاللمس فی الحقيقة. 0 

تک ای مه الا و عم اسان ارم ۱ 


لاضفة بان فدر غبره ضعیر عنده. 


و 5 

فا ابش عفش ها تسام کان المتاه منز کل رم ال کین 
رز آوقية من فضة و الاوقية افو مثقالا الا العباس فان فداءه کان 
مانف اوفیه و کان آخد فنه خین, آشر اننین وعشرین اوفية ذهباء فقال النبی 
صلن الم مه الا که ماه تنایص و ی 
الخارر فعال لمع ال اس الذه الزی سلحه‌الی ام التصل ه 
قلت: آن حدت بی چدت., فهو لک و للفضل و عبد اللّه با 
اقر کی مدا فا ان شم ای رس ال با ام 

هذا احد الا اللّه تعالی. 


قوله تعالی: [سورة الأنفال (8): آية 69] ی 7[ 


قکلوا مقا عَنمثم حلالاً طَباً و الوا ال ان ال مور رجیم (69) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص. : 159 

بای الله ال الخعسی ممتم آلایه ان با لها شا نود عن. اسوال 
المنظر کیت تالقهر عصردار الحري فا ان کان اقظ الامو, فا لغر اد یه 
الاباحة و رفع الحظر. 

فا ده ار ریاف ای ها وحم نی هن ند 
انتقل الیهم من المشرکین. و الاکل تناول الطعام بالفم مع المضغ و البلع, 
قعتی فعلن الصا هدا مدا کل فی الحعیفت. و الفرقر بت الخلال ور الا 
ان الحلال من حل العقد فی التحریم و المباح من التوسعة فی الفعل و ان 
نیل المشتهی. قال الزجاج: الفاء فی قوله «فکلوا» علی تقدیر قد آحللت 
لکم الفداء فکلوه. , 

وله توا االقه متام اتقو معاشبه هان الله غفون فصم لمی اطاعد 
و اه 


قولة غالی: [شوزع الانقال. 40 اب 70 ] ی ۶ 9( 


یا آبُا الَبيةٌ قُل ,من فی َدیکُم من الأسری ان یلم ال فی قلویکم یر 
بفنکم کیرا هفا اند عنکم و بر کم و ال عفوز رب (70) 

قراً ابو عمرو وحده من السبعة و ابو جعفر ِ الباقون «الأسری» 
فی المعنی. 

و قد فسرنا فیما مضی الأسیر من آخذ من دار الحرب من آهلها, و لو آخذ 
مسلم لکان قد فک اسره. خاطب اللّه بهذه الاية نبیه صلی الله علیه و آله و 
آمره ان یقول لمن حصل فی یده من الأأسری یعنی من حصل فی وثاقه و 
ای ی و ی 160 
قبض علی یده بالاستیلاء علیه و لذلک یقال فی الملک المتنازع فیه لمن 
الید؟ و قوله «لِنْ تلم ال فی قلویکم خبرا» یعنی اسلاماً و قیل معناه ان 
یعلم منکم خیرا فی المستقبل بأن یفعلوه فیعلمه الله موجودا, لان ما لم 
یفعل لا یعلمه موجودا و الخيرٍ النفع العظیم, و هو ها هنا البصيرة فی دین 
الله ور حسن النية فی امر الله. و قوله «ْعَم خرآ» یعنی بعطیکم خیر| 
«مّا أِد متعم» من الفداء. و قال الحسن اطلقهم بالفداء. و لو لم یسلموا 
لم بتر کهم. 

و قوله «و یَفْفْرّ لکَمٌ» یعنی زيادة مما یوتیهم یغفر لهم معاصیهم و یسترها 
علیهم لأنه غفور رحیم. و روی عن العباس انه قال: کان معی عشرون اوقية 
فخذت منی فاعطانی مکانها عفر بن. کید ه. وگدنی, بالفغفرخ. و قال 
العباس فی نزلت و فی و فی اصحابی هذه الاية, و هو قول ابن عباس و 
الضحاک و قتادة و غیرهم. 


قوله تفای شور اافای زد یه را مر * اقلا 


و ان بُریوا خبانتک قَقٌَ خائوا ال من بل قأمکن مهم و ال لیخ حکیم 
(71) 

معتی آلایة آن حقلاغ الاساتی ان علم. للم قی اقلویهم غیرا اخلف: غارید 
خیرا مما أَخذ منهم. و ان عزموا علی الخيانة. و نقض العهد و فعلوا خلاف 
ما وقع علیه العقد من تأدية فرض اللّه, فقد خانوا اللّه من قبل هذا. و 
المعنی فقد خانوا آولیاء اللْه, لأن الله لا یمکن ان بخان, لأنه عالم بسا 
کلها لا یخفی علیه خافية. 

و الخيانق ها هنا نقض عقد الطاعة للّه و رسوله التی شهدت بها الدلالة. ۲ 
قوله «قَأَمکن مِنْهْمٌ» الهعنی لما خانوا بآن خرجوا الی بدر و قاتلوا مع 
المشرکین, فقد الله: فتفم بان غلها و-اسروا فان خانوا تاثبا فیمکر 
اللّه منهم مثل ذلک. و الامکان هو القدرة علی الشیء مع ارتفاع المانع, و 
ِ حرص علیه 9 اتم الحرص لم التبیان فی تفسیر القران, 5, ص 
یصح ان یقع منه لا یکون |مکانا, فالامکان ینافی المنع و الالجاء کما ینافی 
العجز القدرة, 

و قوله «و اللةٌ عَليمٌ حَكِيمٌ» معناه عالم بما تقولونه و ما فی نفوسکم و 
بجمیع الأْشیاء «حکیم» فیما یفعله. و الحکیم هو العالم بوجوه الحکمة فی 
الفعل مما پصرف عن خلافها و الأاصل فی الحکمة المنع فهی تمنع الفعل 
فت الخال و اامسان: 


وله تفای اتمه الاتقان ماد آیه ر ]من + 161 


بح 


۷ 


ال ذین آمَنوا و هاجَژوا و جاهَدُوا مهم اه کت لا 7 

ین | وا و تصزوا اولتک تمغ | ولیء تَض و الذین اهنوا و لم بهاجژوا ما 
من ولایتهم من شیء عتّی یُهاجرژوا و لن اسْتَْصروكم فی الذین فلکم 

2 5 تتقم ضینای 5 الله بفا تععلون بصتر (۱72) 

قراً حمزة «ولايتهم» بکسر الواو. الباقون بفتحها. قال الزجاج: انما جاز 

الکشیر لانه‌تشه الستاعة کالخباطه و القصارم و العناکه. و عال الشاعر فی 

الفتح: 

دعیهم فهم لب علی ولاية و حفرهم ان یعلموا ذاک دائب «1» 

فا اف کیت شته الوا مضدر المولی تصول۶ مولی یم وی 

کسرت فهو من ولیت الشیء. قال ابو الحسن: یفتح الواو من الولاية الا 

الولاية فی السلطان بکسر الواو, و کسر الواو فی الاخری لغة. و قرا 

الاعمش بکسر الواو من الولاية فی الدین هنا. قال ابو علی الفارسی: 

الولاية ها هنا فی الدین و الفتح آجود. قال ابو الحسن. و هی قراءة الناس. و 

قرم الاعضتن انه کر الوا و هی لفة. و لیست 


(1) معانی القران 1/ 419 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5. ص: 162 

بذلک. قال المبرد عن الاصمعی: ان الأعمش لحن فی کسره لذلک. قال ابو 
علی: 

اذا کان ذلک لغة لا یکون لحناً. قال الفراء: و الکسر آحب الی, لاأنها ولاية 
المواریث. و قال الازهری: فی النصرة و النسب بفتح الواو. و فی الامارة 
بکسرها. 

اخبر اللّه تعالی فی هذم الایة عن احوال المومنین الذین هاجروا من مكة 
الی المدينة بقوله «اِنْ الذین منوا و هاجَروا و چاهدُوا بامُوالهم و فَسهمٌ 
فی سّبیل اللّه» و عن احوال الأنصار بقوله «و الذین آووّا و نصوا» یعنی 
النبی صلی الله علیه و آله. ثم قال «أولتک» یعنی المهاجرین و الانصار 
«عْصُهّمٌ أولیاء بَفّض» و الهجرة فراق الوطن الی غیره من البلاد فرارا من 
المفتنین فی الدین, هجروا دار الکفار الی دار الاسلام. و الجهاد تحمل 
المشاق فی قتال اعداء الدین جاهد جهادا و جهده الامر جهدا و اجتهد 
اجتهادا, و جاهد مجاهدة. و الایو|ء ضم الانسان صاحبه الیه بانزاله عنده و 
تقریبه له, تقول: آواه یوّویه ایو|ء و اوی بای اویا, ۰ و ینت معناه رجعت الم 
المأوی. و الولاية عقد النصرة للموافقة فی الديانة. 

ثم اخبر تعالی عن الذین آمنوا و لم پهاجروا من مکة الی المدينة فقال «و 


ِ- 
1 


3 


الذین آمَنُوا و لَمْ یُهاجژوا ما لَکَمٌ من وَلايتَهمْ من شیّءٍ» و قیل فی معناه 


فولان: 

اجدهماء ولابه القرابه: تفاها تعنمم. انعم کانها هار نون بالمخرم و التضره 
دون الرحم- فی قول ابن عباس و الحسن و قتادة و السدی- و 

عن آبی جعفر علیه السلام انهم کانوا یتوارئون بالمواخاة الاولی. 

الثانی- انه نفي الولاية التی یکونون بها یدا واحدة فی الحل و العقد, فنفی 

عن .هقلاء: ما اثبتة للاولین حتی پهاجروا. ثم قال «و ان اسْْصروکَم» ِ" 
طلبوا نصرکم «فی الدین» یعنی الذین آمنوا و لم پهاجروا «فعلیکمْ النصْر» 
ای نصرهم بسبب الایمان الذی یجب علیکم آن تنصروهم علی الکفار «الا 
علی قَوّم بتکم و بیتفه هم میناق » یعنی موادعة ماه تیه مرو آن 
عقد هم بخلاف التبیان في تفسیر القرآن, جظ, ص: ۰ 163 

خ فی انه سته رلک قوله جه ای مهن « ال متا عصیی او ایا بتَعض » 


>» [« 


و قوله «و اللَهْ بما تعْمَلونَ : بصیر » یعنی عالم بما یعملونه. 


قوله تعالی: [سورخ الانفال (8)- آبه 73 ] میتفرن 163۶ 


وٍ الدین کقژوا بََضَهُمْ أولباءُ بَفض الا تفْعلوة تکن فثت# فی الأرْضٍ و قساا 
کبیژ (72) 

اخبر ال تعالی عن الکافرین آن بعضهم اولیاء بعض بمعنی النصرة, لاه 
بتتضر بعضهم بعضا. و قوله «الا تفْعلوخ» الهاء عائدة الی معني ها آمر‌ها چه 
فی الابة الاولی و الثأانية, و مخرجه مخرج الخبر و المراد به الا و ورتقدیره 
الا تفعلوا ما آمرتم به من التناصر و التعاون و البراءة من الکفار «تکن فتَة 
فی الارَض و قساد کییژ» علی المومنین الذین لم بهاجروا. فالفتنة ها هنا 
المحنة بالمیل الی الضلال لأنه |ذا لم یتوال المومن الموّمن علی ظاهر حاله 
هن آلاساننه افص و له ده الی الشره. مه الصلال این وی الی 
الصلال. ه الفساه ضو الصلاح و هو ااقلاب. ال الضرر السد. و الضلاح 
خربان السیع علن اتشفامه. و الولی هه المشتص بالعقد علی التصرع فی 
اس ی یواست رید و قیل فی معنی قوله 
«و الّذٍین کَمژوا بَصِهَم أولياء بَْضٍ» قولان: آحدهما- فی المیراث, فی قول 
ابن عباس. ۳8 9 و الثانی- قال قتادة و ابن اسحق فی النصرة. 


قوله تعالی: [سورة الأنفال (8): آية 74] ..... ص : 163 


و الذین آمئوا و چاجژوا و جامذوا فی بشییل ال و و اذین وا و تضَژوا ولیک 
هم المْومئون حَا هم مَعْفرة و رژق کريم (74) 


(1) سورة 9 التوبة آية 72 

التبیان هی تفسیر القرآن, ج2, ص. : 164 

اخبر ال تعالی فی هذه الاية ان الذین آمنوا باللّه و صدقو| رسوله و 
هاجر وا من دپارهم و آوطانهم, یعلنی من مکة الی المدينة, و جاهدوا مع زلک 
تسیل اه ال اعرا مره الس اوها من هار وم مفامره وهم 
او ای اه و قیل فی 
معناه قولان: آحدهما انهم المومنون الذین حققوا ایمانهم لما یقتضیه من 
الفحر, ه التضره. لاف .من افام نار ال که النای> قال ایو غلی 
الجبائی: معناه انهم المومنون حقا, لان الله حقق ایمانهم بالبشارة التی 
بشرهم بها, و لو لم یهاجروا و لم ینصروا لم یکن مثل هذا. 

اختلفها فی هل نضعح آلمحرع فی ,هد الزفان او ل؟ 

فقال قوم: لا تصح لان _ 

النبی صلی الله علیه و آله قال: لا هجرة بعد الفتح 

و لأن الهجرة انتقال من دار الکفر الی دار الاسلام علی هجر لأوطان, و 
لیس بقع مثل هذا قی هذا الزمان لاتساع بلاد الاسلام الا آن یکون نادر 
بعند به. 

و قال الحسن: بقیت هجرة الاعراب الي الأمصار الی یوم القيامة. 

و الأقوی آن یکون حکم الهجرة باقیا, لأن من أسلم فی دار الحرب ثم هاجر 
الیتذان لاسام کان.ههاخرا-و سم الخهاد. قی, تسیل الله انه طریق, ال 
ثواب اللّه فی دار کرامته. 

و قوله «َهمْ مَعْفرَهُ و رِرق کریم» اخبار منه تعالی آن لهوّلاء المغفرة 
لذنوبهم و الرزق الکریم یعنی العظیم الواسع و الکریم الذی یصح منه الکرم 
من غیر مانع. 

و الکرم الجود العظیم و الشرف قال الشاعر: 

تاک المکارم اتهان من لنن سا بهاع فعادا بعد آبوالا 

و قیل: الرزق الکریم هنا طعام الخنه لانه. لا پستحیل الی اخواففم جوا بل 
یصیر کالمسک ریحا 

التبیان فی تفسیر القرآن, 5 ص: 165 


/ 
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قولهة تغالی: [زشوزع الاتقال. [6) ابه: 75 ] مد یی 1652 


5 اه منوا من بعذ و هاجوا| بو جاهذوا مَعکَم ولیک ك 5 آوئوا الرحام 
بَعصَمَه َعَصُهمأ ولی ببعض فی کتاب الله ان ال یل شَمء علیم (75) 

اخبر ال تعالی تا الذین هاجروا پعد هجرةرمن هاجر, و قیل آراد بعد الفتح 
و جاهدوا مع المومنین بان قال «قأولیک 3 ویمعناه چکمهم ۳ فی 
وجوب موالاتهم و هواریثهم و نصرتهم. و قوله «و اولوا الأرُحام بَعْضُهْمٌ أوّلی 
ببَعض فی کتاب اللْه» قیل فی معنی «کتاب الله» قولان: ِ 

آحدهها- فی کتاب له من اللوح المحفوظ کما قال «ما ات من مصيبة 
فی الض, و لا فی ألفُسِکم الا فی کتاپ من قَبل آن تبرآها» <1». 

و الثانی- قال الزجاج: بعتی نی | 

و معلی «أولوا» ذوواء واحده دوه و لا واحد له من لفظه. 

و فی الاية دلالة علی ان من کان قرباه آقرب الی المیت کان ۷ 
بالمیراث سواء کان عصبة او لم یکن او له تسمية او لم یکن لان مع کونه 
اقرب تبطل التسمية. و من وافقنا فی توریت ذوی الارحام یستثنی العصبة, 
و ذوی السهام. 

و هذه الاية نسخت حکم التوارث بالنصرة و الهجرة فانهم کانوا لا یورئون 
الاعراب من المهاجرین علی ما ذکره فی الایات الاول. و من قال: الولاية 
فی الاية الاولی ولاية النصرة دون المیرات یقول: لیست هذه ناسخة لها بل 
هما محکمتان. ۱ ۱ 

و دخلت الفاء فی قوله: «فأولتک» کما تقول الذی یأتینی فله درهم, لأأن فیه 
معنی المجازات و قال مجاهد: فی هذه الایات الثلات ذکر ما ولاية رسول 
الله بین 


(1) سورة 57 الحدید اية 22 
التبیان فی تفسیر القرآن, جظ, ص. : 166 
المهاجرین و الاتصار فی المیراث, ثم نسخ ذلک بآخرها من قوله «و و 
الأژحام بَعَضُْ أَوّلی ببَعّض فی کتاب اللْهٍ» و قال عبد اللّه بن الزبیر نزلت 
في العصبات میات کان پا فا ما ۱ 
لأْرْحام» الی آخرها. 
و قال الحسن: و الذین آمنوا من بعد یعنی بعد فتح مكة, و قوله «منکم» 
معناه مقمنون مثلکم, و لا هجرة بعد فتح مكة, و قال: الهجرة الی الامصار 
قانمه الی,بوم الفيامه: و کان الحسن تمتع ان -بتروع المهاجر الفت. آعراننة.و 
روی عن عمر انه قال: لا تنکجوا آهل مكة, فانهم اعراب 

و اکثر هذه السورة فی قصة بدر. وت کر انم رس تس 


۳ ۳ ۳ هذه 
أُ تقانیه تغتشیر: شهر | من. المجرم من نماد معة 
5 1 :+ 167 
1 93 


اشارة 


و تسمی سورة التوبة مدنية و هی مائة و تسع و عشرون اية فی الکوفی و 
تلائون فی البصری و المدنیین قال مجاهد و قتادة و عثمان: هی آخر ما 
ای النص ‌صلی اه وه ام لیصحت وا 
کیف یسمونها سورة التوبة و هی سورة العذاب؟! و روی عن سعید بن جبیر 
قال قلت لابن عباس سورة التوبة قال: تلک الفاضحة ما زالت تنزل و فیهم 
و منهم حتی < خشینا الا تدع احدا. قال و سوره الأنفال نزلت فی بدره و 


سورة الحشر فی بنی النضیر. 


قوله تعالی: [سورة التوية (9): آية 1] تن 2 157 


حراء؛ مق الله و وله الی الذین عاهفند منم الشر کین (1) 

قیل فی علة ترک افتتاح هذه السورة ب (بشم اللَه لحم الّجیم) قولان: 
آحدهما- ما روی عن آبی بن کعب آنه ضمت هذه السورة الی الانفال 
الخقارشه شکانتا کسورع واحده ان الاولی فی دکر العمودرو آلاحری فن رفه 
العهود. و قال عثمان لاشتباه قصتهماء لان الاولی فی ذکر العهود و الاخری 
کی رم اسعی ال السست اش ام اسفن اس اسان وه 
براءة نزلت رفع الامان. 

و یحتمل رفع «براءة» وجهین: 

احدهما- آن یکون خبرا لمبتد محذوف و تقدیره هذه الایات براءة. التبیان 
فی تفسیر القران, ج5, ص: 168 

و الثانی- آن یکون مبتدا و خبره الظرف فی قوله «الی الذین». و الاول 
اجود لأنه یدل علی حصول المدرک کما تقول لما تراه حاضرا: حسن و اللّه 
و معلی 0 انقطاع العصمة بری۶ براءة و ابرآه ابراء و ۳ تبرواً و 
پرئت من المرض و برأت آیراً و آبرق و بر تبریثا. و روی آهل اللغة برأت 
ار ی ع ای ۳ ۳ | (فعلت آفعل) الا فی هذا الحرف الواحد 
بریت القام. آبربه تربا بغیر همره واه الشیر زا هرله. وبریء له برد 
اذا تعرض له, و باراه |ذا عارضه و آبرأت البعیر |ذا جعلت لأنفه براه بالألف. 
و ففتی الا بریء اللهفن. المشرکین درسوله فلا اایم عاه نم مه 
الَفَشرکین» من اعطائهم الامان, و العهود و الوفاء لهم بها الا ذا نکثوا, 
ها ای فأمر اللّه 
تچالی النبی صلی الله علیه و آله ان ینبذ ایضاً الیهم عهدهم. و قوله «الا 
الذین عاَدَئْمٌ من المُشرکین » فالعهد العقد الذی یتقدم به لتوثیق الامر عهد 
عهدا و عاهد معاهدة و تعاهد الامر تعاهداً و تعهده تعهدا. و قوله: 

اف انما جاء بلفظ الخطاب, لأن فیه دلالة 1 الامر بالنبذ الی 
المشرکین برفع الامان و لو لا ذلک لجاز عاقدناء لان معاقدة النبی صلی الله 
غلیهو آله اما هت عن الم عر وجلم» و تج رف الامان.ه الیراءه شن غیر 
تق امه دا کان ها ای انس الله الم 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 2] تم ی 112 

قسیخوا فی الأرض أرَْعة آَشْهّرٍ و الوا نکم عَبْر مُعجزی اللّه و آنّ ال 
مخْزی الکافرین (2) 

ی ار یل ما سس مت و ماگو 
سیوحاً التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 109 

و سیحاناً و انساح الماء انسیاحاً و سیحه تسییحا. 

امر ال تعالي فی هذه الابة ان بقال لهوّلاء المشرکین آن یسیحوا فی 
الأرض ار نع آشهر آمنین و انما آحلهم هذه الأشهر لأْنها الأشهر الحرم الی 
آخر المحرم من آول شوال, في قول ابن عباس و الزهری. و قال الفراء: 
کانت المدة الی آخر المحرم لأنه کان فیهم من کان مدته خمسین ليلة, و 
هو من لم یکن له عهد من النبی صلی الله علیه و آله فجعل اللّه ذلک له. 
قال: و معلی الأشهر الحرم المحرم وحده و انما حجمعه لأْنه متصل بذدی 
الحجة و ذی القعدة فعانه قال: فاذا انقضت الثلائة اشهر. 


قال ابو عبد اللّه علیه السلام او الاربعة الأشهر یوم النحر و آخرها العاشر 
من شهر ربیع الآخر 

, و هو قول محمد بن کعب القرطی و مجاهد, و قال الحسن: انما جعل لهم 
هذه المدة, ان منهم من کان عهده اکثر من اربعة اشهر فحط الیها. و منهم 
من کان اقل فرفع الیها. و قال ابو علی الجبائی: کان یوم النحر لعشرین 
من ذی القعدة الی عشرین من ربیع الاول, لان الحح کان تلک السنة فی 
ذلک الوقت ثم صار فی السنة الثانية فی ذی الحجة و فیها حجة الوداع, و 
5 سبب ذلک النسیء الذی کان فی الجاهلية. 


قر برآغخ علی: آ تناس نوم القحی بعکه: علی بت ای طالب قلیه السلام ان 
انا تک کات نالیم فی تلی الستق فاعم انس ضلی انله,عانه و آلد 
بعلی علیه السلام, و قال: 

لا پبلغ عنی الا رچل منی- 

فی قول الحسن و قتادة و مجاهد و الجبائتی- و 

روی آصحابنا ان الثبی صلی الله علیه و آله کان ولان انضا آلموسم:. و آزه 
حین آخذ البراءة من آبی بکر رجع آبو بکر فقال: يا رسول اللّه انزل فی 
قرآن؟ فقال: لا. و لکن لا یوّدی الا آنا او رجل منی. 

ردق الشعتی عن محرن بن ای هربره: عال: عال آنه‌خربری: کیت ناو 
یات اس ی ان سس ستا اساسا 
دعوت مکانه قال فقلت با ابه ای شیء کنتم تقولون ؟ قال: کنا نقول لا یحح 


بعد عامنا هدا التبیان فی تفسیر الفران: خددص: 170 

ی ۱ و 
الجته الا مومن و ضن کانتیته و بسن رتسول الله صلی الله علته.و آله مده 
فاد که ال ارهت ای فان اعضت اه شمه فان اللم هنن 
المشرکین و رسوله. و فتحت: مکه. سته تعان و تزلت بواءه تسم و جع 
رسول اللّه صلی الله علیه و آله حجة للوداع سنة عشر. 

و قوله «و اغلَمُوا اک عی 22 ممجزی الله» معناه بانکم غير فائتین کما یفوت 
۱۳۱۱ لکد الاغها در اساه 
العجز و العجز ضو القدرة عند من آثبته معنی. 

۳ «و أَنّ اللَة مُخزی الکافرین» فالاخزاء الاذلال بما فیه الفضيحة و 
الص اران ماه 


و دا من ال و 2شوله ای الّاس وم الْحٌ الایْتَرٍ أَّ ال تریء من 
الغشرکین و شوه فان تلم قهو ح لک و ان تولیئخ قاغلفوا مغر 
معجزی ار 5 بشر الدیه کر وا بعذاب لیم (3) 


اند کی الکیفی و الهدتین: ه اسان کی التصرن. 

الأذان الاعلام فی قول این زید و الزجاج و الجیائی, تقول: آذنتی فلان کذا 
فأذنت ای اعلمنی فعلمت. و قال بعضهم: معناه النداء الذی یسمع بالاذن. 

و قال الفراء و الزجاج: انما ارتفع لأنه عطف علی قوله «براءة» و قیل 
فعتام غلیکم ارام ار: عیه معنی آلاموتوالحه العنصهه الی اعمال المتاست 
علن ها اضر الله بت هقدسا خرانط الحه هر کانه. و فرانضه فین کف 
را ول اسان انح الا تال عطا ساهد وا 
بشر بن عبادة: ۳ التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 171 
بعرفة, و الأصغر العمرة, و قال مجاهد: الحج الأکیر هو القران, و الحج 
الأصفر هو الافراد. و قیل فی معنی وم الْحَعٌ الأکبَرٍ» نلائة اقوال: 

آحدها- ما 

ره ای لین له خن و الم ان قال رود 

, و هو المروی عن عمر و ابن عباس بخلاف فیه و به قال عطا و مجاهد و 
ابن الزبیر و آبو حنيفة. 

الثانی- ۱ 

فیروایة اخری غن التی ضلی الله علیه و له وعلی علبه الشام و ان 
عباس و سعید ابن جبیر, و.غید اللغ بخ ابت آوفی, و ابراهیم و مجاهد آنه 
یوم النحر, فا اه هار 

ی نا 


مشر 
ات فال مادم شعوه هوحن ابام اجه 

اغلم الله تعالی قی هده الایة المشر کین آنه و سوه بریغعن آلمنشیر کین 
و انه ان تبتم و رجعتم الی الایمان و طاعة الرسول «فَهُوٍ حَیرٌ لَکُمْ» و ان 
اعرضتم و تولیتم فاعلموا انکم لا تفوتون الله و آن الله یبشر الکافرین 
بعذاب الیم ای شدید موّلم. 

قال الحسن الحح الأکبر ثلائة ایام الحج اجتمعت فی تلک الأیام الثلائة آعیاد 
پا او ار 

فقال رسول الله صلی الله علیه و آله لم یکن فیما خلا و لا یکون الی یوم 
القيامة. 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 4] ی 1 


الا الذین هنم من الفُشرکین تم لم ی بلَقضَوکم شَیناً و تطاوژوا ی 
آخدا فانمها الم عقدیم الی خدهم آن الله ثحب تفن ۸۱ 

آية اجماعا. 

ای ال ال من رات و ما موانم موه خلت اه یه و 
آله من المشرکین من کان لهم العهد. فی قول الزجاج, و قال الفراء: هذا 
استثناء فی موضع نب و هو المیان نی تقسیز ابقران ۰۰3 2 17 
ینوا المق فده الی عم [ تحطوهم الت: الرخة آنهره و قال 
مجاهد: عنی بذلک جماعة من خزاعة و مدلج. و قال ابن عباس: توجه ذلک 
الی کل من کان بینه و بین رسول الله عهد قبل براءة. و ینبغی آن یکون 
المشر کین لم شرضوا له صلی الله علبه.و آله بغدادهنی لا اهر غلیم 
یم ای ‌صای ‏ عاسو اهع ام ان تص و اه خرس اه 
و دومة الجندل, و آدرج. و اهل معنا. و هم ناس من الیهود فی توجهه الی 
تبوک او فی مرجعه منها, و له عهود الصلح و الحرب غیر هذه, و لم ینبذ 
الیهم بنقض عهد, و لا حاربهم بعد ان صاروا اهل ذمة الی ان مضی لسبیله. 
و وفی لهم بذلک من بعده, فمن حمل ذلک علی جمیع العهود فقد اخطا. و 
قال الحسن: هذا استثناء من قوله تعالی «قَاْعْلوا الغشرکین» «لا الذی 
عامَدئمٌ عند المَسْجد الحرام» ثم نقلت الی ها هنا و باقی الناس علی 
خافه ۲ 

و قوله لد 3 عضو کم شتا > النقصان حط العدة عن عدة» و الزيادة 
الحان العته خرن الشیم لم تتض کر رن شروطام امه شا بل 
یظاهروا علیکم أحداً فالمظاهرة المعاونة علی العدو للظهور علیه فهوّلاء ان 
لم بعاو تفا علیکم ادا من آعداکمو لا تعصوکم. شا من جخکم فی عهدهم 
قانها اسر یهن الم عوشمی مهد ام منم الله‌صالی ال ان اقا 
المده التی واففهم علبها. قال اد وهم منت کوا قریش, کانوا عاهدوه 
فی الحديبية و بقی من مدتهم اربعة اشهر بعد یوم النحر. و الاتمام بلوغ 
الحهفی الغوه من خر زیاوی هه لا تعضای میا ععاه احضاء آلاعر علین ما 
تقوم نی یی ال انا ال لعف و المته هان ول امس و 
اشتقافه من مدفت له فی الاجل للمهله: و الغعتی الن انقضاء مدتهم. 

و قراً عطاء «نثم لم ینقضوکم » بالضاد المعجمة و هی شاذة (و آن) بفتح 
الهمزة, لان تقدیره بأن الله بریء من المشرکین؛ و لا بجور آن یکون المراد 
۱ 


مکقر ان مک فتحت ربیف مارخه ضارتندان لام و تبد العفد کان. فین 
سنة تسع فعلم بذلک ان المراد غیرهم. 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 5 ] ۳ 


قادا اتسلخ ااْسَهْرٌ الحْرْمُ قافْئلوا الَفشرکین خی وَجَدئموفة و خَدُوفْمٌ و 
اوقم و دول لفغ کل رسد ان تانوا 5 آقانوا | القلام و توا ال کاة 
قحلوا سَبیلَهُم اِّ ال عَفوژ َجی (5) 

الانسلاخ اخراج الشیء مما لابسه, و کذلک سلخ الشاة |ذا نزع الجلد عنها و 
سلخنا شهر کذا نسلخه سلخاً و سلوخاً. و قیل فی الأشهر الحرم قولان: 
آحدهما- رجچب و ذو القعدة و ذو الحجة و المحرم, ثلانة سرد و واحد فرد 
0 ۹ 1۳ 1:70 
من ذی الحجة, و المحرم. و صفر, و شهر ربیع الاول, و عشر من ربیع الاخر, 
فی قول الحسن و السدی و غیرهما. 

اهر اللت تعالی تیه صلی الله. علیه و آله.ي الممتین آنه: ادا انقضت, مده 
هوّلاء المعاهدین, و هی الاربعة اتف ان ۷ المشرکین حیت وجد و هم . 
قال الفر اء: سواء کان فی الأشهر الحرم او غیرها و سواء فی الحل او فی 
الحرم. و ان یأخذوهم. و یحصروهم و الحصر المنع من الخروج عن محیط و 
اخضر الرجل, احضارا و حاضزه ۱۹ و خر ی کلامت 
حصرا و انحصر الشیء انحصاراً و الحصر و الحبس و الأسر نظائر. و قوله 
«و افْعْدُوا لَهُمْ کل مَرضَدٍ» يعني کل موضع یرقب فیه العدو و المرصد 
الظزيق ع له المرفت: و الا یقال: رصده پرصده ص آز و نصب کل 
التبیان فی تفشسیر القران: ج5ء ص: 174 ۱ 

موصد علی:تغویر علی کل مرضد علی قون الاگفش ما قال اتشاخر: 
نغالی اللحم للاضیاف نیا و نرخصه |ذا نضح القدور «1» 

ای نغالی باللحم. و قال الزجاج هو ظرف کقولک ذهبت مذهباً و قال 
الشاعر: 

ان المنية للفتی بالمرصد <2» 

فجعله بمنزلة المحدود, و المرصد مبهم, و الطریق محدود, فهذ| فرق ما 
تما و استدلبهذه یه علی ان رک الصلاة متعمدً یجب فتله ِِِ 
الشرک. 

و الثانی- ان یقیموا الصلاخ, فاذا لم یقیموا الصلاة وجب قتلهم. 


قوله تعالی : [سورة التوبة (9 : )۶ آوة 6 ۰ ص‌ : 174 


بان اح مه افش رکین استجارک قَأَجرَة عتّی بشمع کلام اللّه تم تفه 
ها دای مایم قَوَم لا بَعَلَمُون (6) 

قوله «احد» لیست التی تقع قی النفی فی مثل قولک (ما جاءنی احد) لأن 
الایجاب لا یصح فیه آعم العام الذی هو هو علی الجملة و التفصیل کقولک: 
لیسوا مجتمعین, و لا متفرقین. و لا یصح مثل ذلک فی الایجاب, و یصح فی 
الاستفهام لان فیه معنی + الفی: و لو : ذلک لم یصح جوابه ب «لا» و التقدیر 
الجواب ان یقول: ات یقوم احد زید پذهب, لقوة ۱[ 
مثله انشد الأخفش: 

لا تجزعی ان منفساً آهلکته فاذا هلکت فعند ذلک فاجزعی «3» 


(1) مر تخریج هذا البیت فی 1/ 470 تعليقة 3 

(2) تفسیر القرطبی 8/ 73 و مجاز القرآن 1/ 253 

(3) القرطبی 8/ 77. نسبه للنمیر بن تولب 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص. : 175 

فأخبر, ثم جزم علی جواب ب الجزاء, لأْنها شرط و لیس کذلک الجواب, لأْنه قد 

یکون بالفاء و لا یجوز اما الفعل فی شیء من حروف المجازاة الا فی 

«اٍن » لأنها ام الباب, و هی الاصل الذی یلزمه, قال الشاعر: 

فان انت تفعل فللفاعلی ن انت المجیرین تلک الفغمارا <1» 

و اما قول الشاعر: 

کی خاعل هم یو ۵ معط فلید. کاشن لس من 

فانما هو ضرورة, لا یجوز مثله فی الکلام قال الفراء «استجارک» فی 

موضع جزم, و انه فرق بین الجازم و المجزوم ب «احد» و ذلک جائز فی 

«ان» خاصة و قد یفرق بینهما و بین المجزوم بالمنصوب و المرفوع, 

خالسصوت مثل قولک: و ه 

ول <2» ار اللّه تعالی ی | الله علیه و آله انه متی ۳ 2 
من المشرکین الذین آمرتک بقتالهم ای طلب منه الجار فی رفع الأذی عن 

7 و قیل: المعنی ان استأمنک احد فأمنه «حتّی بسمع کلام ال » و 

المشرک یصح ان یسمع کلام الله علی الحقيقة لان حکاية کلام له بطلق 

علیه الاسم بانه کلام الله لظهور الامر فیه, و لا یحتاج ان یقدر اصل له, کما 

یقال: کلام سیبویه و غیره. و من ظن ان الحکاية تفارق المحکی لاجل هذا 

الظاهر فقد غلط, لان المراد ما ذکرناه فیما یقال فی العرف انه کلام الله. 


و قوله «تَمّ ایلع مَأَمَتَةْ» فالابلاغ التصییر الی منتهی الحد. و الا بلاغ و الأداء 
نظائر. و فی الاية دلالة علی بطلان قول من قال: المعارف ضرورية لانها لو 
کانت کذلک لما کان لطلب ما هو عالم به معنی. و معنی قوله «لا یعلمون» 
اخبار عن جهلهم فی افعالهم. لا انهم لا یعقلون, و انما اراد لا ینتفعون بمئله. 
و لا یعرفون ما لهم و علیهم من الثواب و العقاب. 


(1) معانی القرآن 1/ 422. نسبه للکمیت. 
(2) سورة 4 النساء آية 175 


قوله تفالی: شور التیه ( 9 یه 7 ]دسر 176 


یف یَکُونْ للفْشرکین عََذ عند الله و ند وله الا الذین عَاهْم عند 
اْعشجد الحرام قمَا استقاة که اکم فاستضعوا لزع ان الله بح التفین (7) 


قال الفراء: 1 که 
ان پستبقی. و فی قراءة عبد الله: که کمن آمم عمد عنق الم و لا ذمة, 
فادخل الکلام «لا» مع الواو, و لان معنی الاول جحد. و قال غیره: فی الکلام 
حذف لان الکلام خرح مخرح الانکار علیهم. و تقدیره کیف یکون للمشرکین 
عهد عند الله و عند رسوله مع اضمار الفدر فی عهدهم, فجاء الانکار آن 
یکون لهم عهد مع ما ینبذ من العهد علی دلک, و ذلک یقتضی اضمار الفغدر 
فیما وقع من العهد. . , ۱ ۱ 
ثم استثنی من ذلک «لْذين عاهدئم عند العتشجد الحرام» فکان ذلک ایجابً 
و موضع «الذین» یحتمل الجر و اللصت 71 الکساتی: این کنت ۳ 
منی ای ما کنت. : 

و «المسجد» الموضع المهیا لصلاة الجماعة, و المراد ها هنا مسجد مکة 
خاصة و اصله موضع السجود کالمجلس موضع الجلوس و «الحرام» 
المخظای فص احوااه فالتس‌خوام اس شرا سار ااغ ارت 
فیها. و الام حرام بحظر نکاحها و المسجد الحرام لحظر صیده و سفلک الدم 
کیه ۵ انتالة ها یخدل به غیرم. .وه عمله «عفا استعایها لکم»-فعتان ها 
استمروا اکم.غلی العهد. هلاس فا ید ار ی 
کان. الاتضراز -علی جنه. الخطا لا .یسم اسفامعه و مفتن. <فای ییا 
هم » استمروا لهم علی العهد مثلهم و المراد بالذین عوهدوا عند المسجد 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 177 

الحرام, قیل فیهم ثلائة آقول: قال مجاهد: هم خزاعة. و قال ابن اسحاق؛ 
هم قوم من بني کنانة. و قال ابن عباس: هم قربش. 

و قوله «اِنّ ال یب الْمتَفینَ» اخبار منه تعالی انه یحب من یتقی معاصیه 
و یغمل بطاغاتة. و اثه پرید خوانه و منافعه: و فی الاية دلیل علی ان تمکین 
الحرتی هو الفقام فب دار ااملام هحفصاء ساحه لسن ای 


قوله تعالی :[سورة التوبة (9 ): ای 9 ۰ ص‌ ۶ 7 17 


کیت و ان تَطهژوا للم لا ترفئوا کم الا و لا دِمَةَ برَصُوتَكَم یافواههم و 
و م و أَکتَرَهم فاسقون (8) 

تقدیر الاية کیف لهم عهد و کیف لا تقتلونهم و حذف, لان قوله فی الاية 
لاولی «کیّفتَ یکون افش کین عَهَذْ» دل علی ذلک و مثله قول الشاعر: 

۵ خر تعانی انما. الففته من ااقر ی فک ۳ 

و پروی و هذی ای کیف مات و لیس فی قرية. و قال الحطيئة فی حذف 
الفعل بعد کیف: 

فکیف و لم اعلمهم خذلوکم علی معظم و لا ادیمکم قدوا «2» 

ای کیف تلوموننی علی مدح قوم و تذمونهم. و المعنی کیف لهم یعنی 
لهوّلاء المشرکین عهد, و هم ان یظهروا علیکم بمعنی یعلوا علیکم بالغلبة, 
1 ه اضله خروج الشیء الی خیت یضم ان پدر ک 
«لا یوفَبُوا فیکم» معناه لا یراعون فیکم, و الرقوب هو العمل فی الامر علی 
ما تقدم به العهد. و المراقبة 


(1) قائله کعب بن سعد الغنوی. الاصمعیات 99 و تفسیر الطبری 14/ 145 
و آمالی القالی 2/ 151 و معانی القرآن 1/ 424 
(2) معانی القرآن 1/ 424 
التبیان فی تفسیر القران, ج5. ص: 178 

و المراعاة نظائر فی اللغة. و قوله: «الا و لاِمَةٍّ» قیل فی معنی الال ستة 
اقوال: 

اولها- قال ات زید. : ان معناه العهد. و الثانی- ۰ آخری عن 
ی ۱ 
قال الحر هو الوا التاسرههان فیا وو کی الفتا دمن قال اه 
عبیدة: 
امن و ااصل فی حمم وک ]امد و هو ها خود من ا ال و هو الیسق: 
غال» آل بول | لمع و االت الخریه للمانیا ور ادن مولله مشبیه با لحریه 
فی تخربد‌ها فان الرجاه: اصلم اتخبید قال القاعر 
وجدناهم کاذ با الهم و ذو الال و العهد لا یکذب 1 »> 
ای زو العهدسه قال این مقیل: 
آفسد الناس خلوف خلفوا قطعوا الال و آعراق الرحم «2» 
تفتی القر انعر ع فال ان 
۳ ین ۱۳ السقب من رآل النعام «3» 


و قوله «یْرْضصُوتَکَم يافواههم» معناه یقولون قولا یرضیکم بذلک فی الظاهر 

ای قاممم ان تدعسا اکم تصدیی ما دوته اک نم ایو عالی<عن 
حالهم بأن آکثرهم تال ای ادا ای رن 
فی شرکهم لأٌن الفاسق هو الخارج من الشیء من قولهم فسقت الرطبة. و 
اما کان اکترهم بهده الصفة و لم یکن جمیعهم و آن کاتوا کلهم فاشفین لان 
المراد به روساءهم. 


(1, 2) تفسیر الطبری 14/ 148, 149 
(3) دیوانه: 407 اللسان (آ لک) و تفسیر الطبری 14/ 149 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص. : 179 


قوله تعالی : [سورة التوبة (9 : )2 ای ۱9 ۰ص : 179 


اشتروا پیات اللهٍ تقناً قلیلاً قصَذُوا عن سیبله له ساء ما کاثوا تَعملون (9) 
۱ 4 

قال مجاهد: نزلت فی آبی سفیان لما جمعهم علی طعامه فاطعم حلفاءه و 
ترک حلفاء النبی صلی الله علیه و آله. و قال ابو علی الجبائی: نزلت فی 
قوم من الیهود دخلوا فی العهد فیما دلت علیه هذه الصفة. و معنی «اشْتروا 
بآیاتِ اللّه» استبدلوا بحجح اللّه و بیناته العظيمة الشأن «نتَمَناً قلیلا» ای 
عرضاً قلیلا و اصل الاشتر|ء ۱ ۱۳۹ بالثمن؛ و نقيضه 
البیع. و هو العقد علی تسلیم المتاع بالثمن. 

ورالثمن ما کان من العین و الورق- فی الأصل- ثم قیل لما آخذوه بدل آیات 
الله تم لأْنه 09 1 پستبدل به. و قوله «قَصَتوا عَنْ سبیله » ای 
صدوا عن الاسلام. و معنی هذه الفاء کمعنی جواب الجزاء, لان اشتراءهم 
۱ ۱ ی ۳ ثم اخبر تعالی عنهم 
انهم بتّس ما کانوا یعملونه من هذا الاستبدال. 


قوله تفالی: آشورع اتید (9) ای 0 ]سفن : 179 


لا یرْفَبُوتَ فی مُوّمنِ الا و لاِمَةَ و آولیک هُم المْعْتَدُوَ (10) 

قد بینا ان المراقبة هی المراعاة لما تقدم من العهد الذی یلزم الديانة, لثلا 
یقع اخلال بشیء منه. و الال العهد. و الذمة عقد الجوار, و هما متقاربان. و 
فصل بینهما بان الذمة عقد قوم یذم نقضه. و الال الذی هو العهد عقد یدعو 
الی الوفاء و البیان الذی فیه, لاأنه پلوح المعنی الذی پدعو الی الوفاء |ذا 
ضل کل واحد التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 180  .‏ 

منهما یقتضی هذا. و انما آعید ذکر «لا یرَفُْوَ فی مَوْمن ال و لا ذمَة» لانه 
فی صفة «الذین اشتروا بایات الله ثمنا» و الاول صفة جمیع الناقضین 
للعهد. و قال فی الثانی «قاِن تابوا و َقامُوا الصّلاة و آتوّا الرّکاة قاخو اک 
فی الدّین». فلذلک کرر بوصفین مختلفین. و قال ان افی: ضفة 
الیهود خاصة, و الأول فی صفة الناقضین عامة, و انما ذموا بترک المراقبة, 
لژأن مع ترکها الغالب ان یقع اخلال بما تقدم من العقد, فلزمت المراقبة 
لهذه العلة. و ترک المراقبة فی عهد الموّمن اعظم منها فی ترک عهد غیره 
لکثرة الزواجر عن الغدر بالمومن, لاأنه لیس من شأنه الغدر. 

خی الله بعالی ,عنم فقلاع آلمشر کی آنهه لا یراغعن قف الماسن ععد. العید 
9 لا ذمة الجوار, و انهم مع ذلک معندون. و الاعتداء الخروج من الحق و 
اضلهة المجاوز مر .۵ منه التعدی.و هه تجاور الجد.و معاداخ القوم ححا ور الجد 
فی البغضة و کذلک العداوة. و الاستعداء طلب معاملة العدو فی الایقاع به, 
و العدو تا حد آلسفی: و الغزض بالايةخت آلمتنمین علی فا لمم::د 
۱ ۹ 1 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 11 ] تماق 2 1۳0 


فان تا توا نج آقاا الصَّلاة و انوا الرّکاة قَاحُوائْکمٌ فی الدّین چ بقل الایاد 
موم یَعلهُون (11) 

شرط اللّه لهوّلاء الهشرکین بانفم ان انوا روا عما شم عايه. یو 
الشرک الی طاعة الله, و الاعتراف بوحدانیته, و الاقرارٍ بالنبی صلی الله 
علی الم .فا زوا ۱ له و اعطوا الز کاة 
الواجبة علیهم, فانهم یکونون اخوان الموّمنین فی ان و الایمان. و 
تقدیره فهم اخوانکم. و التوبة هی الندم علی القبیج لقبحه مع العزم علی 
ترک العود الی مثله فی القبح. و فی الناس من قال الی مثله فی صفته 
التبیان فی تفسیر القران, جظ, ص: 181 

فمن قال ذلک قال توبة المجبوب من الزنا هی الندم علی الزنا مع العزم 
علی ترک المعاودة الی مثله علی ما یصح و یجوز من الامکان, و هو انه لو 
رد الله عز و جل عضوه ما زنی, فاما من نسی الذنب فان توبته صحيحة لا 
یوّاخذ بالذنب, لأنه مکلف قد ادی جمیع ما علیه فی الحال, فقد تخلص بذلک 
من العقاب. فان قیل لم شرط مع التوبة من الشرک و حصول الایمان ایتاء 
الز کاة ؟ اي ی ی انما یجب علیه بشرط 
الامکان فاذا آقر بحکم الزکاة مع التعذر علیه دخل فی حکم الصفة التی 
یجب بها. ۱ 

و قوله «و تُفَصَل الایاتِ» معناه نبینها و نمیزها بخاصة لکل واحد منها بما 
یتمیز به من غیرها حتی یظهر مدلولها علی اتم ما یکون من الظهور فیها 
«قَوّم یعْلمُون» ذلک و یثبتونه دون الجهال الذین لا یعقلون عن الله. 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 12 ] ی 2 1 


و ان توا أبماتهم ین بغد عَهَدمم وا اف ونم ققایلوا أَْقَة الکَفر 
تم لا یمان هم هم لت یسَهّون (12) 

آهل الکوفة و ابن ِِ «أئمة» بهمزتین, الا فشاما عن آین عامر فانه 
فصل بین الهمزتین بالف. الاقین درم راحدهه باع بعدها. و فصل بینهما 
بالف ابو جعفر و المری عن المسیبی و السوسنجرذی عن يزید بن 
اسماعیل. و قرا این عامر و الحسن «لا آئما ن لَهْمٌ» بکسر الألف الباقون 
بفتحها. و الکسر یحتمل وجهین: آحدهما- انهم ۳ و لا اسلام, لهم, ذکره 
الزجاج. قال: و یجوز «لا [یمان لهم» علی المصدر, و تقدیره لا تأمنوهم بعد 
نکثهم العهد. و الاخر- لأنهم کفروا لا آیمان ات4 تم ایکون الم از 
آنهم آمنوا ایماناً لا یفون به فلا (یمان لهم. و من فتح الهمزة فلقوله: «و ان 
تَکنوا مات » و لقوله التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 192 

«عهدهم » و آثبت لهم الایمان. فان قیل کیف نفی فقال, «ایَهْم لا آیمان 
هم » و قد اثبتها فی الأأول من الاية بقوله «و ان تَکنوا انماع2»؟۱ قلنا: 
اليمین التي آثبتها هی ما حلفوا بها و عقدوا علیها, و لم یفوا» و ائما المراد 
به انهم لا آیمان لهم یفون بهاء, و یتمسکون بموجبها. و قال ابو علی النحوی 
«انمة» علی وزن «افعلة» جمع امام نحو مثال و امثلة فصار ائمة, و اجتمع 
همزتان الف افعلة. و الهمزة التی هی فاء الفعل, و التی هی فاء الفعل 
ساکنة فنقل الیها حرکة التی بعدها لیمکن النطق بها. فمن خففها اتی 
بالهمزتین الاولی مفتوحة و الثانية مکسورة. و من کره دلی قلب الثانية باء 
و لم یجعلها بین بین, لأن همزة بین بین فی تقدیر التحقیق و ذلک مکروه 
عندهم. و قال الرمانی: انما جاز اجتماع الهمزتین فی کلمة, لثلا یجتمع علی 
الکلمة تغییر الادغام و الانقلاب مع خفة التحقیق لأجل ما بعده من السکون, 
و هو مذهب این ۳ اسحاق من البصریین. و الباقون لا یجیزونه. ذکره 
الزجاج, قال: لأنه یلزم علیه آن یقرأً ً ام ۷ بهر تون و ذلک باطل بالاتفاق. 
و علی هذا القول هذا | ام بهمزتین, قال: و انما قلبت العصرخ قی انمة.علی 
حرکتها دون حرکة ما قبلهاء لان الحركة انما نقلها الی الهمزة لبیان 7 
الکلمة, فلو ذهبت تقلبها علی ما قبلها لکان مناقضا للغرض فیها و |ذا بنیت 

من الامامة هذا افعل من هذا قلت هذا آوم من هذا- فی قول المازنی- ۳ 
اصله کان آ آم فلم پمکنه ان یبدل منها الفاء لاجتماع الساکنین. فجعلها واوا 
کما قالوا فی جمع آدم آوادم. قال الزجاج: و هو القیاس و هذا ایم من هذا 
فی قول الأآخفش, قال: لانها صارت الیاء فی آيمة بدلا لازما. 

و قوله «و ان تَکتوا ایماتقم»* فالنکث نقض العهد الذی جعل لتوثیق الامر و 
ذلک بالخلاف لما تقدم من ابزم: و «الأیمان» جمع یمین و بستنم و 


القّسم هو قول عقد بالمعنی لتأکیده, و تفلیظ الأمر فیه نحو و اللّه لیکونن و 
تالله ما کان, فیجوز آن یکون من اعطی صفقة بیمینه. و یجوز آن یکون من 
یمن التبیان فی تفسیر القرآن, ج5. ص: 103 

التیسیر فی فعله. و قوله «و طعنوا فی دینک » فالطعن هو الاعتماد بالعیب. 
و أصله الطعن بالرمح, و نحوه فی الشیء لنقض بنیته. 

و قوله «فقاتلوا ائْمَةَ الکثر» امر من الله تعالی بقتال أئمة الکفر. و هم 
رفشاء: الصضلال. ۵ الکفان.ي الافام.هو العتقدم الانباع. فاتمه. الکفر روشاء 
الکفر و الامام فی الخیر مهتد هاد و فی الشر ضال مضل. کما قال تعالی 
«و جعَلناهم آَئْمَةّ یدِغون الی الثار» «1» و المعنی بائمة الکفر روساء 
قربش, قول آن عباس و مجاهد. و قال قتادة: هم ابو جهل بن هشام, و 
آمية بن خلف و عتبة بن ربيعة و ابو سفیان بن جرب, و سهیل بن عمرو, و 
هم آلذین:هموا باخر اهر و کان حدیفه بقول"لم. بات آهل.هده الابه. 

و ۱ 

روی عن آبی جعفر علیه السلام انها نزلت فی اهل الجمل و روی ذلک عن 
علی علیه السلام ی 

و عمار, و غیرهما. و یقول حذيفة قال یزید بن وهب: قوله «اَهْم م لا ایمان 
َهُمْ » معناه لا تأمنوهم. ی 

و قوله: «لعَلهْم یِنتَهّون » معناه لکی ینتهوا. 

و فی الاية دلالة علی ان الذمی آذا اظهر الطعن فی الاسلام فانه یجب 
قتله, ان دم ففتی این ان ی فا لام فاد اف وت 
عهده. 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 13 ] یمق 5 1 


آ لا تفایلوت قوماً ینوا آیماتهم و فَمّوا, باخراج ِ و هم بَدوکَم أَوَلَ مر 
اتحسوتقم اه آحف آن سوه ان 5 موّمنین (13 
قوله «آلا» کلمة موضوعة للتحضیض علی الفعل, و آصلها «لا» دخلت علیها 


(1) سورة 28 القصص آیية 41. [..... ] 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 184 

الف الاستفهام. فصارت تحضیضاً کما انها اذا دخلت علی «لیس» صارت 

تقریرا و «الا» موافقة للتحضیض 1 و «آلیس». انما هی للحال. 

فهی 0 للحال بهذا المعنی. و اذا قال: « لا تُقایلُون» کان معناه 

التحضیض علی قتالهم و اذا قال: «الا قاتلتم» کان ذلک تأنیبا, ان ما یلزم 

|ذا ترک ذم علی ترکه و یحض علي فعله قبل وقته. حض الله تعالی 

الممنین علی قتال الکفار الذین «تکتوا اف 2 باخراج الرَسْول » 

من مکة ای قصدوه ی و قد ذموا 

بهذا الهم ففیه دلیل علي العزم و قد یستعمل الهم علی مقاربة العزم. 

و قوله «و هم 7 کم ول مرو » فالبدوء فعل ما لم یتکرر و المرة الفعلة 
من المر, و المرة و الکرة و الدفعة نظائر. و معلی «بدَوکم ۳ مر » بدء وا 

۳ النبی صلی الله علیه و آله بالقتال من خزاعة, فی قول الزجاج. و 

قال این اسحاق و الجبائی: 

بدءوا بنقض العهد. و قال الطبری: بدوهم بخروجهم الی بدر, لقتالهم. 

و ۳ 1 تَحسَوَتَهم » معناه | تخافه‌ تفن نم قال: «قاللَه آحوه ] 0 

ای تخافوه «ِن كِ موْمنین» و فی ذلک غاية الفصاحة ار جمع بیر 

التقریع و التشجیع. ۵ الفعی | تشون ان ینالکم من قتالهم مکروه. فا له 

آحق ان تخشوا عقابه فی ارتکاب معاصیه ان کنتم مصدقین بعقابه و توابه. 


قوله تقالی: آشورة التفنه (8د الابات قلا الی طل | رصن 184 


الوم يدهم ال بانیم و بخزهم و ینضرکم عَلَیَهم ِ طذور قَوّم 
موّمنین (14) هت ونیم و وت اللغ علی من 
حعيم (15) 

آیتان. 

هذا امر من اللّه تعالي للمومنین بأن یقاتلوا هوّلاء الناقضین للعهد البادئین 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص. : 185 

بقتال حلفاء النبی صلی الله علیه و آله من خزاعة, فانهم |ذا قاتلوهم یعذب 
ال الکفار بأیدیهم پعنی پأیدی المومنین الذین پقاتلونهم. و ینصرکم ایها 
تون پدس الا «عَلیهمْ و یُشفٍ» بذلک «صْدُور وم مَوْنينَ» و فی 
دی.دلیل. علی اه اشته عصب جماعه المذمنتن للم فوعدهم الله التضر: 
فی قول قتادة و الزجاج. و فیها دلالة علی نبوة النبی صلی الله علیه و آله 
لأْنه وعده النصر فکان الأمر علی ما قال. و قوله 5 یذْهت عبط فلوبهع» 
قیل المر اد بهم خراعه الییت فاناه هم فی فیل الشندی و کبزه: امم کاند! 
حلفاء الثبی صلی الله علیه و آله. و التعذیب |یقاع العذاب لصاحبه و العذاب 
8 ااحا له ووایت 

ی وم الا یر ای, کم | شاواتموهم بالسا من ا لسع 
و النبل و الرمات انزل اه پمرالعدات وفال آنه عی دای سار و المع 
اتف لما کان دای ام اللف اضاقه ان تعنص هو اخسن هق الیل 

و قوله «و یخزهم» معناه پذلهم و الاخزاء الاذلال بما فیه الفضيحة علی 
صاحبه خزی خزیا و آخزاه الله اخزاء. و یجوز فی هو یز هم ان آ وه مین 
الاعراب: 

الجزم للفظ و علیه القراء و النصب علی الظرف, و الرفع علی الاستئناف 
و لم یقرا , 

و قوله 5 بنتنفت صَدور قوّم ومنین > فالشفاء سلامة النفس بما یزیل عنها 
لأذی, فکلما وافق النفس و آزال عنها الهم فهو شفاء و قیل «و یش 
دور قَوّم مُوْمنِینَ» یعنی خزاعة, لأنهم نقضوا العهد بقتالهم- فی قول 
فحاهد هم ااستصته لصو ز کم ااضدر الم وضع الاحل الدی در عم 
الاهر: و منه الایراد و الاصدار. 

و قوله س تدطت عیظ فلوبهم» معناه یبطل غیظهم و یعدمه. و الاذهاب 
جعل الشیء یذهب و الذهاب الانتقال عن الشیء, و المجیء الانتقال الی 
الشیء, و الفیظ نقص الطبع بانزعاج النفس. تقول: غاظه بفیظه غیظاً و 
اغتاظ اغتیاظاً و غایظه مغايظة. التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 186 


و قوله «و یُِوْ ال علی مَن یشاءٌ» معناه یقبل اللّه توبة من یشاء من 
عباده. 

و وجه اتصال وله 9 ال غلی : ( 
فا لس ی فا اقا لاح ی لو 

و رفع <«و یتوپ » بخروجه عن موجب القتال فاستانفه. 

فعله <و الاه لس حکتم» ماه علیم سفنتهم دا بانا خکم فین اهر کم 
الم ادا نها کل ان واه هیا لان افعاله کلما ها وی کرو 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 16 ] مق 3 1۳ 


ام خن آن ۶ نوا و لا تلم ال الذین جاقذوا ملک و لم یتدُوا من 
ون ال و لا شوله و لا امین وليجة 5 ال خَبیژ بما تعمَلون (16) 
قوله «ام حسبتم» من الاستفهام الذی بتوسط الکلام فیجعل ب (آم) لیفرق 
بینه و بین الاستفهام المبتداً الذی لم پتصل بکلام و لو کان المراد الابتداء 
لکان اما بالأألف آوتب. (هل) کقوله «هل آتی عَلی الائسان» «1» و المعنی 
ختنیم از تفر که و الظن و الحسبان نظائر, و الحسبان قوة المعنی فی 
لنفس من غیر قطع, و هو مشتق من الحساب لدخوله فیما یحتسب به «اأَنْ 
کوا» معنی الترک هو ضد ینافی الفعل المتداً فی محل القدرة علیه. و 
یستعمل بمعنی (آلا یفعل) کقوله «و رهم فی ظلمات لا پبصرون » «<2» و 
قوله «ع لمّا یَعلّم اللهّ الذین ام هنکم» اذا قیل» لها تفعل:. فمه تفن 
تا ری وم اه وه ین 


(1) سورة 76 الدهر آية 1. 

(2)شتووی 2 الفرن اید 17 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص. : 187 

وقوعه. و المعنی و لما یجاهدوا| و یمتنعو| ان یتخذوا وليجة و یعلم ال ذلی 
منکم فجاء مجیء نفی العلم لنفی المعلوم, انه مت کان عم الم اند 
کائن. و کان ابلغ و آوجز, لأنه اتي علی طريقة نفي صفات اللّه تعالی. 

و قوله «و لم پَخدُوا من دون الله و لا سْوله و لا المَوْمنینَ وَلِيجَةّ» تقدیره 
و و اه ای او ار 
فالوليجة الدخيلة فی القوم من غیرهم تقول: ولج یلج ولوجا و آولج اٍیلاجا و 
تولج تولجا بمعنی الدخول. 

ام اه ام سس و کی ی وه 
فهو وليجة, قال طرفة: 

فان القوافی یتلجن موالجاً تضایق عنها ان تولجها الابر «1» 

و قال آخر: 

متخذاً من ضعوات تولجا متخذاً فیها ایاداً دولجا «2» 

یعنی الکاس. و قال الفر اء: نهوا ان یتخذوا بطانة یفشون الیهم آنتتر آرم, 
و.فال الجانی نخان آل لمخد.من دون الله و.دمن سوه قه تفای نیوا آن 
یکونوا منافقین, و هو قول الحسن, فانه قال: الوليجة هی الکفر و النفاق. و 
فی الاية دلالة علی انه لا یجوز ان یتخذ من الفساق وليجة, لان فی ذلک 
تألیفاً بالفسق یجری مجری الدعاء الیه مع ان الواجب معاداة الفساق و 
آلتراعه موه و مه دای تیه یر عامون علی الاسواز بلاط لها فال 


الزجاج: کانت براءة تسمی الحافرة, لاأنها حفرت عن قلوب المنافقين, لاأنه 
لما فرض القتال تمیز المومنون من المنافقین و من یوالی المومنین ممن 
یوالی آعداءهم. 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 17 ] تم ی 3 217 


چا کان للْمشرکین آ نْ یَعْمروا قساجة ال شاهدین علی أَْفْسهم بالْکثر 
ولیک حبطت أَعْمالهْم و فی التّار هم خالذون (17) 


(1, 2) مجاز القران 1/ 254 و اللسان (ولج) 

التببان فی تفسیر القرآن, ج5 ص: 188 

قرا این کتبر و ابو عمرو «متشجد اللم» غلی التوعید. الباقون غلی آلجمه: 
فمن قرأً علی التوحید, قالٍ الحسن آراد به المسجد الحرام و به قال 
العیاتی. و تصمل ان ,یکفق اراد العساجد کلها ان لقظ الخنس ید علی 
القلیل و الکتیر و مي قرا علی الجمع یحتمل آن یکون آراد جمیح المساجد. 
و ای اه که ام ات سم ان کل مرت رود 
مسجد یسجد علیه. و القراءتان متناسبتان. 

المهیاً لصلاة الجماعة فیه. 

اخبر اللّه تعالی انه لیس لمشرک ان یعمر مسجد اللّه. و العمارة ان بجدد 
قه ها اش ما یه مت قولهم: اعتمر اذا زار, لاه بجدد بالزيارة ما 

استرم من الحال. و قوله «شاهدین علی انم 2 بالکَفر» نصب ِ 
الحال, فالشهادة خبر عن علم مشاهد بأن یشاهد ۳۳ او یظهر ظهور ما 

تاد کمور ای نی مادم ان له ال اللف. ه المع بل اخه 


شیئین : 

اخا ان ما سس انا ی کر ام وی کی کار 
لکن کما یقال للرجل ان کلامک لیشهد انک ظالم- هذا قول الحسن. 

و ای قال المفی. ان التصرزاتی. ادا شتل ما انت 1 فال. نصراتن و 
الیهودی یقول انا یهودی و عابد الوثن یقول مشرک فذلک شهادتهم علی 
ای 

ورقال الکلبی: معنام شاهدین علی النبی بالکفر, و هو من آنفسهم. و قوله 
«أولیک بطث أعمالْهم و فی التّار هُمٌ خالدُونَ» اخبار منه تعالی ان اعمال 
هو الذین شهجوا علی سیم بالکفر باطله سمتزلة ما لم بعمل. نیج 
آوقعوها علی ِِ- لا ی ق بها الثواب, و انهم مع ذلک مخلدون فی نار 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 18 ] ۱ 


اّما یَعْمْرُ قساجة للم من آمن ,یال 5 الوم الاچر و آقام الطّلاة و آتی 
لَكاة و ۳۴ بخ ال ال 5 کین آولنک تکوتوا سن الختتوین: (18) 
اخیر الله تعالی فی هذه الاية انه ینبغی الا «یِعمَرٌ ۳ ال » الا «مَن آمَن 
بالله » و آقر بوحدانیته و اعترف بالیوم الاخر بة یعنی بوم القيامة نم اقام بعد 
ذلک 1 بحدودها. و آعطی «الز کاة» الواجبة- ان وجبت علیه- 
ام و فاذا فعلوا ذلک فانهم 
کین سس الص‌تفيم ال الکه فل. ماما ان عسی من آلام ماد 
لیست علی طریق الشک, و هو قول ابن عباس و الحسن. و قال قوم: انما 
قال. عسی. لرکوتوا علی طریی الحذر: ها بحیط. اعمالهم: .و بدحل, فن 
عمارة المساجد عمارتها بالصلاة فیها, و الذکر للّه. و العبادة له, لأن تجدید 
احوال الطاعة للّه من آوکد الأسباب التی تکون بها عامرة, کما ان اهمالها 
من آوکد الأأسباب فی اخرابها, و ذکر قوله جو أَقام الصّلاة و آتی الركاة و لَم 
یس الا الله» بعد ذکر قوله «مَن من پالله و الیوّم الأَخْرٍ» یدل علی ان 
الانمان لا نقع.غلین افعالن الحفارح لاه اه الایمان متناولا لذلک اجمع 
لا حاز عطی ما فخل فیه عایی ‏ فن خمل وله علن. ان المراد ۳ 
التفصیل و زيادة البیان فیما یشتمل علی الایمان تارک للظاهر. و الخشية 
انزعاج النفس لتوقع ما لا یوْمن من الضرر تقول: خشی یخشی خشية فهو 
خاش, و مثله خاف یخاف خوفا و مخافة, فهو خائف. بو الخاشی نقیض 
الامن. و الاهتداء المذکور فی الية هو التمسک بطاعة اللّه التی توّدی الی 
الجتة و فاعلها نسفی فهیدیا 
التبیان فی تفسیر القز ان: ج2, ص. : 190 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 19 ] تم ی ۶ لت 


آ جعلثم سِقَابة الحاش و عمازة المَسْجد الچرام کمن من بالله و الوم الأَخْرِ 
و جاهد 5 فی سییل الله لا یَسَتوون عِند اللْه و اللهْ لا بّدٍی الْقَوْم الظالمین 
 )19(‏ ر 

خاطب اللّه تعالی بهذه الاية قوماً جعلوا القیام بسقی الحجیح و عمارة 
المسجد الحرام من الکفار مع مقامهم علی الکفر هساوپاً آو أفضل من 
ایمان من امن بالله و الیوم الاخر و جاهد. فی سپیل الله, فاخبر تعالی انهما 
دا اه یا ارم ار انوا رای 
سبیل اللّه فضل ممن بسقی الحجیج و لم یفعل ذلک رو في الاية حذف احد 
رن ۳۹۹ ان یکون تقدیره کانهازر مور اه باللة .و اقام الاسم مقام 
المصدر, لأّن اصل السقاية مصدر کما قال الشاعر: 

لعمرک ما الفتیان آن تنبت اللحی و لکنما الفتیان کل فتی ندی <«1» 

ای فتیان نبات. و السقاية آلة تتخذ لسقی الماء. و قیل کانوا یسقون الحجیح 
الماء و الشراب. و بیت البثر سقاية ایضاً قال الرمانی المشبه لا یجوز ان 
یکون مجاهدا فی پسبیل الله لأنه لا یعرف الله فیتبع آمره بفی ذلک و 
المجاهد |[ذا عرف اللّه صح ان یکون مطیعاً بالجهاد لاتباعه امر اللّه فیه. و9 

روی عن آبی جعفر و ابی عبد الله علیهما السلام ان الاية نزلت فی امیر 
المومنین علیه السلام و العباس. 

و روی الطبری باسناده عن ابن عباس انها نزلت فی العباس حین قال یوم 
بدر: آن سبقتمونا الي الاسلام و الهجرة لم تسبقونا الی سقاية الحاج و 
سدنة البیت. فانزل الله الایة. و روی الطبری باسناده عن الحسن انها نزلت 
فی علی و العباس و عثمان و شيبة. و قال الشعبی: نزلت فی علی و 
العباس,: و به قال ابن وهب و السدی. 


(1) تفسیر الطبری 14/ 172 و معانی القرآن 1/ 427 

التبیان فی تفسیر الفرآن, جظ, طء. 191 

۳ قوله هو ال لا دی موم اْظالمین» اخبار منه تعالی انه لا بهدی احداً 

الیها من کان 2[ 

۰ فی سبب نزول الایة فقال قوم: سل المشرکون الیهود فقالوا: 

نحن سقاة الحجیج و عمار المسجد الحرام أ فنحن آفضل ام محمّد و 

اصحابه؟ فقالت اللهود لهم: اتم افضل: ادا الب صلی الله علیه و آلم. و 

المومنین. و قال آخرون: تفاخر المسلمون الذین جاهدوا و الذین لم 

یجاهدوا. فنزلت الاية, ذکره الزجاج. 


قو له تفالن: زشوره اتید (9) ای 20 ] ی ی + 191 


الذین آمئوا, ها و هراق یل آلاه با انیم اعد ار 
درجة عَلْد له 5 اولنکی هم الْفاییُون (20 

موضع «الذین» رفع بالابتداء و ره اعظام درجة. اخبر ال تعالی ان الذین 
آمنوا بت صذقوا بالله و آعترقوا بفخدانرته. و آفرها بنبوة نبیه. و هاجروا 
عن آوطانهم التی هی الکفر الی دار الاسلام. و جاهدوا فی سبیل الله 
بامو امه و آنفسهم اعظم درجة عند الله. و معناه یتضاعف فضلهم عند الله 
مع شرف | 

و لو قال علی درجة آفاد شرف الجنس فقط. 

وله سای هر فان ون اخار سنم. عالی. آن من عضفه هم الاین 
یظفرون بالبغية و یدرکون الطلبة, لان الفوز هو الظفر بالبغية و هو و الفلاح 
و النجاح نظائر 

1۳ یت 
المنزلة فوق تلک فان قیل کیف قال «أَعَظَم دَرجَةّ» من, الکفار بالساقية و 
السدانة ؟ قلنا: علی ما روینا عن آبی جعفر و آبی عبد اللّه علیهما السلام و 
ابن عباس و غیرهم لایتوجه السوال عن التبیان فی تفسیر القرآن» ج5. ص 
192 ِ 

ذلک لان المفاضلة جرت بينهم, لان لجمیعهم الفضل عند اللّه و من لا یقول 
ذلک یجیب بجوابین: احدهما- انه علی تقدیر ان لهم بذلک منزلة کما قال 
تعالی «أَصحاتٌ الجَتَةْ یَوَمَیْذ حَیْرُ مُستق؟ًا» «1» هذا قول الحسن و آبی 
علی. و الثانی- قال الزجاج المعنی 0۳1 من غیرهم درجة. و (الذی) یجوز 
وصفها و لا یجوز وصف «من» |ذا کانت بمعنی الذی, لأن «من» تکون تارة 
معرفة موصولة فلذلک افترقا. و قیل معنی «الفائزی» انهم الظافرون 
اب الله ادن انوم علوی ظا عنم 


قوله تفالی: شور ه التفیه (2)9 اب 21 ]ابص : 192 


يبسْرهم رهم برَحمَة له و رصّوان و جَنَانِ هم فیها تعیمٌ مُفِیمٌ (21) 

فی الاید اخبار من الله تعالی بالیساری ه اعلام رین ۱ 0 پوجتوت 
من جهته تعالی, و البشري و البشارة الدلالة علی ما یظهر به السرور في 
او و ی ان ات ات انستتفتر. استیشیان | 
و فاشتز تباشرا و بشره تیشتر| فاما باشره مباشرة, فبمعنی لاقاه ببشر و 
رضوان. و هو معنی یستحق بالاحسان, یدعو الی الحمد علی ما کان؛ و 
یضاد سخط الغضبان, تقول: رضی رضاً و رضواناً و آرضاه ام 
ترضیاً و ارتضاه ارتضاء و استرضاه استرضاء و تراضوه تراضیا. 

و قوله «و جَتَاتٍ» یعنی البساتین التی یجنها الشجر, و آما الریاض فهی 
الموطاة للخضرة 0 ۳ 
اتقر نب ااعمل: 
کت 


(1) سورة 25 الفرقان آية 24 

التبیان فی تفسیر القرآن, 5 ص : 193 ۱ 

و هی اللین, ای وا ری مهو یا 
کنعم العیش و المقیم الدائم بخلاف الراحل فکانه قال: المقیم ابدا. 


قوله تفالی: اشوره اتید (۶)9 ای 22ص : 193 


خالدین فیها بدا ان ال ند مر عَظیمْ (22) 

«خالدین» نصب علی الحال من الهاء و المیم فی قوله: «لهم» و الخلود فی 
العرف الدوام فی الشیء کالخلود فی الجنة ماخوذ من قولهم: خلد هذا 
الکتاب فی الدیوان علی تقدیر الدوام من غير انقطاع. و الابد الزمان 
المستقبل من غیر آخر کما آن (قط) للماضی تقول: ما رایته قط, و لا آراه 
ابدا و جمع الأبد آباد و آبود تقول لا آفعل ذلک آبدا, , و تابد المنزل اذا آقفر و 
۳ علیه لا بد. و الاوابد الوحوش سمیت بذلک لطول آعمارها و بقائها. و 
قیل: لم یمت وحش حتف آنفه, و انما یموت بافة, و جاء ولا" بایدخ ای 
بداهية و آتان آبد ۳ القفر فآ یدق 

و قوله «اِنْ اللة عِدَةٌ اجْرٌ عَظيمٌ» اخبار منه تعالی ان عنده الجز اء آی فی 
مقدوره الجز|ء دی پستهو بالأعمال تقول: آجره پاجزه آجرا و آجره اجارة 
و استأجره استثجارا و منه الأجیر. 

و قوله «عظیم» یعنی کبیر متضاعف لا تبلغه نعمة غیره من الخلق, و الأبد 
قطعة من الدهر متتابعة فی اللغة قال الحر بن البعیث: 

اهاخ غلیی الشوق اظلال دمنة شاضفه البردینن آه‌جانب المجن 

اتی ابد من دون حدثان عهدها و جچرت علیها کل 2 شمل «[» 

و من الدلیل علی آن الاید قطعة من الدهر آنه ورد مجموعاً فی کلامهم. 
و خالجت آباد الدهور علیکم ۵ انشا در را انم 


(1) اللسان «شمل» 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص )194 

فلو کان زبر مشرکا لعذرته هك زرا یزعم الناس مسلم 

و یقال: تابد الربیع اذا مر علیه قطعة من الدهر و لیس یعنون انه مر علیه 
آبد لاغاية له قال مزاجم العقیلی: 

تعرف بالغرین دارآ تأبدت من الحی و استبقت علیها العواصف 

فاما الغلهد. فلیسین. قی, کلام العرب ما-یدل علی. انه.بعاء. لا غاية له و ادا 
یخبرون به عن البقاء الی مدة کما قال المخبل السعدی: 

الا رمادا هامدا دفعت عنه الریاح خوالد سحم «1» 

آراد دفع الریاح عن النی الی هذا الوقت هذه الاثافی التی بقیت الی هذا 


الوقت. 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 23 ] ی 2 08 2 


یا نا الذین توا لا تَخدوا ,با و احُواتكَم أَولياء ان اسَتحَبّوا الکْفَرَ عَلی 
الایمان و من تتولهه 147 ولیک هم آلطالمُون (23) 


حاطب : 
آراد فتح 2 

هدا خطاب من الله‌ ال نتوین تام فیهعی اناد آانفمه نفد 
آولیاء متی استحبو| الکفر, و آثروه علی الایمان. ۰ و «الاتخاذ » هو الافتعال من 
اه الشیعغ و ااعفاه آندان السم۶ اهر هن مور 

و اتخاذهم اولیاء: هو ان یعتقد وا موالاتهم و وجوب نصر تهم فیما ینوبهم, و 
لیس ذلک بمانع من صلتهم, و الاحسان الیهم, لأنه تعالی حث علی ذلک, 
فقال: «و لٍنْ جاهداک علي أنْ تشرک بی ما لیس لک ب به عِلَمْ قلا طفهما و 
شاح‌ها فی الضا <98وها ۷ 


(1) مر هذا البیت فی 2/ 28 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5. ص: 195 

«1». و الأب و الوالد نظائر. و الأخ الشقیق فی النسب من قبل الأب و الام, 
و کل من رجع من آخر الی واحد فی النسب من والد و والدة, فهو أخ. 

و الأأولیاء جمع ولی و هو من کان مختصا بایلاء التصرف فی وقت الحاجة. و 
قال الحسن: من تولی المشرک, فهو مشرک. و هذا |ذا کان راضیاً بشرکه, 
و یکون سبیله سبیل من پتولی الفاسق آن یکون فاسقا. 

و قوله «ان اسَتحبوا ال عَلی الایمان» معناه ٍن طلبوا محبة الکفر علی 
الایمان. و قد ِ تخت نی اخب فا ان استجاب بمعنی آجاب. نم 
اخبر تعالی ان من استحب الکفار علی الموّمنین فانهم آیضاً ظالمون 
نفوسهم و الباخسون حظها من الثواب. لأنهم وضعوا الموالاة فی غیر 
صو 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 24 ] مق ۱ ۱ 


قل ان کان آباوُکَمْ و نوم و احُوائكم و أَروابُکُم و عَشیرَئْکمْ و آَمولل 
اقترفثموها و یَجارَة تَحْسَوّن کسادها و مساکت ترصوتها أَحبٌَ ی من الله 
رشوله و جهادٍ فی سبیله فتربضُوا حتی بات اللة باقره و اللةّ لا یَهّدی 
لو الفاسقین (24) 

فراایهیکر کن عاضمو. یر اتکی ۶:4 ِِ الباقون علی التوحید. 
ال ی ای ال 
خی کم 

العشيرة 9 وم 1 عشاتر." 


(1) سورة 31 لقمان اية 15 

التبیان, فی تفشیر القز آن. ج در ضر : 196 

اضر الم تعالی بهذه الاية نبیه ۳ الله علیه و آله آن یخاطب هولاء الذین 
تخلفوا عن الهجرة الی دار الاسلام. و آقاموا بدار الکفر, و قال الجبائی: هو 
خطاب للمومنین آجمع و تجذیر لهم من ترک الجهاد و حث لهم علیه, فامره 
آن یقول لهم «اِن کان یام » الذین ولدوکم «5 ناو کم » الذین ولدتموهم, 
و هم الأولاد الذکور سّ رواک » جمع زوجة و هی المرأة النی عقد علیها 
عقدة نکاح صحیح, لان خلی. آلنهین و. المعقود علیها عقد شبهة لا تسمی 
زوجة «و عشیرَتکمٌ» و هی الجماعة التی ترجع الی عقد کعقد العشرة. و 
منه المعاشرة, و هی الاجتماع علی عقد یعم. 

و منه العشار النوق التی آتی علی حملها عشرة اتود و َموال» جمع مال 
«افْترَفْنْمُوها» آی اقتطعتموها و اکتسبتموها, و مثله الاحتراف. و الاقتراف 
اقتطاع الشیء عن مکانه الی غیره «و #۷ تحْشَوّن کسادها» یعنی ما 
اشتریتموه طلباً للریح تخافون خسرانها و وقوفها «ق مساکِنْ» جمع مسکن 
و هی المواضع التی تسکنونها و ترضونها «احَبٌ لیم من الله و رَسوله» 
کمن آخت الجهاد قعد اراد اهوم اب الله اراد شک و اد . و من 
اخت آلی آراد اجلاله و اعظامه. و الذی اقتضی نزول هذه الاية محبتهم 
ال نمی اس ۳ «فتَربّصّوا» ای فتثبتوا. و التربص التثبت فی 
الشیء حتی یجیء وقته. دصیس اقا و اون نظائر فی اللغة. و 
نقیضه التعجل بالاأمر. ِ 

و قال, مجاهد قولم «حنّی ۳ ال باکر من عقوبة عاجلة ۳ آجلة. و قوله 
«و اللة لا بهّدی الوم الفاسقین» معناه انه ِ بهدیهم الی الثواب و الجنة 


لژنه تعالی قد هداهم الی الایمان فقال «و آمّا نود قَهَحيْناهم قَاستحتوا 
العف علّی الْفّدی» «1 », 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 25 ] مق 5 195 


لد تصَرکم ال هی مواطزر کیره و توم ختین ا کم کرئكة قلم تشن 
8 و ضاقت عَلیْکَم الاَض بما رخبت نم وَلیِثم مذبرین (25) 


(1) سورة 41 حم السجدة (فصلت) آية 17 

التبیان في تفسیر القرآن, ج5, ص: 197 

اقسم الله تعالی فی هذه الابة- لأأن لام «لقد » لام القسم- بأنه نصر 
المومنین فی مواطن کثيرة. و مواطن فی موضع جر ب «فی» و انما نصب, 
لأنه لا ینصرف لاأنه جمع لا نظیر له فی الاحاد, فلا ینصرف. و جر کثيرة علی 
القواضع: و انته علی الافقظ ع.مواطن جمم.مطی. وففنی. التضر الفیه 
علی العدو. و المعونة قد تکون فی حمل الثقیل. و تکون فی شراء متاع و 
تا ی ها و 
الموطن هو الموضع الذی یقیم فیه صاحبه و انما قد آقاموا فی هذه 
المواطن للقتال. و هعنی کثيرة 

رهی.غن اب عید اللهعلیة الساام اتها کاتت کمانین خوطظنا 

, و الکثيرة عدة زائدة علی غیرها فهی کثيرة بالاضافة الی ما دونها قليلة 
بالاضافة الی ما فوقها. 

و قوله «و یَوْمّ حَتین». و حنین اسم واد بین مکة و الطائف فی قول قتادة. 
و قال عروه: هو واد الی جانب دی المجاز, فلذلی صرف.: و یجوز ترک 
صرفه علی انه اسم للبقعة قال الشاعر: 

نصروا نبیهم و شدوا آزره بحنین یوم تواکل الابطال «1» 

و قوله «اژ آعجبتکم کنرَثکم» فالاعجاب السرور بما یتعجب منه, و العجب 
سور افسعلی لیر نها تحت سنه و قال قتادة: انه کان سبب 
انهزام المسلمین یوم حنین آن_بعضهم قال حین رآی کثرة المسلمین یوم 
خفین لانمم. کانوا انسی, سر آلفا, فقال: لن نغلب الیوم عن قلة. فانهز موا 
بعد ساعة. و قیل: انهم کانوا عشرة آلاف. و قال بعضهم: ثمانية آلاف و 
الاول انفتهر. لها مها لم قمع الب صلی الهت ان ال الا عسعه 
نفر من بنی هاشم و آیمن ابن ام ایمن. و العباس بن عبد 


(1) قائله حسان دیوانه 334 و معانی القرآن 1/ 429 و اللسان (حنن) 
التبیان فی تعسیر العرآن. 3۴ ِ : 198 

0 

قاخة التین ضلی الله علیه و. آله کفا خرن الخضباء فرماهم بقم و قال شاهت 


الوجوه فانهزم المشرکون 

و قوله «قَلم تفن کم سَیناٌ» معناه لم تغن کثرتکم شیناً و الاغناء اعطاء ما 

برفع الحاجة. و لذلک قیل فی الدعاء آغتاک اه «فلَم تن عَتکَمْ سَینا» 

معناه لم تعطلکم ما بر فع حاجتکم. 

و قوله «و ضاقک علض یم حَبِتُ» معناه لیس فیها موضع یصلح 

لکم لفرارکم عن عدوکم. و الضیق 0 ناقص عن مقدار, و الرحب 

السعة في المکان و قد یکون فی الرزق. و السعة فی النفقة. 

و قوله <«ح وم مذیرین» فالادبار الذهاب الی جهة الخلف و الاقبال الی 

2 القدام. و المعنی ولیتم عن عدوکم منهزمین. و تقدیره و لیتموهم 
دبار. 

و کانت غزوة حنین عقیب الفتح فی شهر رمضان اف تون وی تما 

فان قیل کیف قال انه نصرهم فی مواطن کثیرة؟ و الموّمنون منصورون 

فی جمیع الأحوال؟ 

قلنا عنه جوابان: آحدهما- ان ذلک اخبار بان نصرهم دفعات کثيرة و لا یدل 

علی انه لم ینصرهم فی موضع آخر, و الثانی- لأنهم لما انهزموا لم یکونوا 

منصورین و کان ذلک منهم خطا و ان وقع مکفرا. 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 26 ] تمیق 2 19 


رل الم سکیتتة علی رشوله و علی امین و رل جُنودا لَم ترو‌ها 

التیان ۷ تفسیر ا ار ان ج5 ص. + 199 

اغیز الله تعانین اه حین الیرم الحشانون ونفی الشی ضلی ال هلیم و له 

رن مه یی را ای تس له ات 

و یزول معها الخوف حتی رجعوا الیهم و قاتلوهم و هزمهم الله تعالی بان 

آنزل النصر و آنزل السكينة. و قیل السكينة هی الطماأنينة و الامنة. و قال 

الحسن: هی الوقار قال الشاعر: 

لله قبر عالها ما ذا يجن لقد اجن سكينة و وقارا «1 » 

و قوله «و انرّل جَنودا لمْ تروها» و الجنود هی الجموع التی تصلح للحروب. _ 
و الضراه با ها هنا الم کر جنوو اصاد و مور فان اللم.الملا تک مد او 

ان و قال الجبائی: انما نزلت الملائکة یوم حنین من جهة الخاطر 

الذی یشجع قلوبهم و یجین عنهم آعداءهم, و لم تقاتل الا یوم بدر خاصة. 

و قوله 5 عَذْب الذین کقروا» معناه- ها هنا- القتل و الأسر و سلپ الأموال 

مع الاذلال و الصغار. ثم قال «و ذلک» یعنی ذلک العذاب ِ الکافرین» 

هه شیب اه و آنگر وعدانیتهر ند ننوه: تیب عم ما آعده لهم من 

عذاب النار. 


جن 


قوله تفالی: زشوره التفیه (2)9 ای ۱27ص : 199 


تفت الله فد تقد ولی غلی اه شا واه یو ی 27۱) 
ها مت رو 
مواضع ِِ فالزٌول- عطف علی ما قبلها. با «وَلتَم 
مذبرین, تج آلزل ال سَکِیتتة» و الثالله- عطف علی (آلرّل ... 8 توت) و 
0 لْنه مشاکله فان الْول تذکیر 
بنعمه و الثانی وعد بنعمه. 

۵ التوند هی انم علی سانعضی من التصر ی الم علی انا هو آلی 
اد 


(1) مجاز القرآن 1/ 286. 

التبیان. فی تفسیر القزان: جد, .خضن: 200 

الجنس او فی القبح علی الخلاف فبه, فشرط الندم بالعزم, لأن الندم انما 
هو علی الماضی و العزم علی ما پستقبل, فلو لم یجتمعا لم تکن توبة. و 
معنی «نم یوب اللهٌ من بعد ذلِک علی مر پشاءٌ» انه یقبل التوبة من بعد 
هزيمة من انهزم. و یجوز آن یکون ارات رس رت توبة من 
یتوب و یرجع الی طاعة اللّه و الاسلام و یندم علی ما فعل من القبیح «علی 
من یشاء» و انما علقه بالمشينَة, لان قبول التوبة و اسقاط العقاب عندها 
تفضل- عندنا- و لو کان ذلک واجباً لما جاز تعلق ذلک بالمشيئة کما لم یعلق 
الثواب علی الطاعة و العوض علی الألم فی موضع بالمشيتة. و من خالف 
فی ذلک قال: انما علقها بالمشيية, لأن منهم من له لطف یوّمن عنده فالله 
تعالی یشاء آن بلطف له مع صرف العمل فی ترک التوبة الی اللّه. , 

و قوله 5 اللهٌ عَفْورٌ رحيم » معناه انه ستار للذنوب لا یفضح احدا ِآ۳۹ 
معاصیه بل یستر‌ها علیه |ذا تاب منها, و هو رحیم بعباده. 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 28 ] تعفنم ق ۶ 20 


با نها الذین وا نا الْمُشرکون تجسن قلا یفربُوا الْعَسْجة الْحرا 
عامهمٌ هذا و اِنْ و عر و قوف میم ال من قسله ان شا 1 
لیم خکيم (20) ۳ 
هذا خطاب من اللّه تعالی للموّمنین یخبرهم فیه آن المشرکین آنجاس و 
پأمرهم ان یمنعوا المشرکین من آن یقربوا المسجد الحرام بعد عامهم هذا 
آی الذی آشار الیه: و هی سنة تسع من الهجرة التی نبذ فیها براءة 
المشرکین. و کانت بعده حجة الوداع- و قول قتادة و غیره من 
المفسرین- و المراد بالمسجد الحرام الحرم کله- فی قول عطاء و غیره- و 
کل شیء مستقذر فی اللغة یسمی نجساء فاذا استعمل مفرد قیل: نجس- 
تفه الیی و لحم سادششم.ی الا بر ما تن سواء. و ظاهر التبیان فی 
9 0 201 
الایة یفتضی آن الکفار آنجاس, ۵ ایکون مع خلک آن نمکنوا من دعولن تتنی۶ 
قن المشاخد: لان شیر کهم آجری سجری العدر الا یب تجنهر. و .علیی هذا 
من باشر ید کافر, وجب علیه آن یغسل یده |ذا کانت یده او ید المشرک 
رطبة. و ان کانت ایدیهما یابستین مسحها بالحائط. و قال الحسن: من 
ضاف فتتتر کا فلیتو‌ضا, و لم بفضل. 
و اختلفوا فی هل یجوز دخولهم المسجد الحرام بعد تلک السنة آم لا؟. 
فروی عن جابر ابن عبد الله, و قتادة آنه لا بدخله احد الا آن یکون عبداً او 
آحداً من اهل الذمة. 1۳ لا یجوز لهم دخول المسجد 
الحرام, و لا یدخل احد من الیهود و النصاری شیئاً من المساجد بحال. و هذا 
هو الذی نذهب الیه. و قال الطبری و قتادة: سموا آنجاسا, لأنهم لا یغتسلون 
من جنابة. 
و قوله «فان خفتم عیلة» فالعيلة الفقر. تقول: عال یعیل |ذا افتقر قال 
الشاعر: 
و ما یدری الفقیر متی غناه و ما یدری الفنی متی یعیل «1» 
و کانوا خافوا انقطاع المتاجر بمنع المشرکین, فقال ال تعالی «و ان خِممٌ 
عَیْلَةّ» یعنی فقرا بانقطاعهم, فاللّه یغنیکم من فضله ان شاء- فی قول 
قتادة و مجاهد- و نما علقه بالمشيثة لأحد آمرین: احدهما- لان _منهم من لا 
یبلغ هذا المعنی الموعود به, لأّنه یجوز ان یموت قبله- في قول آبي علی- و 
الثانی- لتنقطع الامال الی اللّه تعالی, کما قال وله المسْجد الحرام ان 
شاء اللَه آمنین» «2». و قوله «اِنّ ال علیخ حکیغ» فتاه عالم تمضا لحکم 
حکیم فی منع المشر کین من دخول المسجد الحرام. 


- 
نون 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 29] اما قرب ۵ 2 


قایلوا الذیم لا وخ ال و لا الوم خر ,5 لا یحَرَمَون ما 1 
سول و لادیئون دی الق من آلذین أوئوا الکتاب ی بقطوا الحْتَة 
ید و هم 0 (29) 


31 


(1) مر هذا البیت فی 3/ 109 و هو فی مجاز القرآن 1/ 255 
(2) سورة 48 الفتح آية 27 

. التبیان فی تفعسیر القرآن, حد ص. : 202 
قوله تعالی «قایلوا الذین لا بُوْمتُون بالله و لا الوم الأخر > امر من اللّه 
تعالی لنبیه و للممنین بأن یقاتلوا الذین لا یعترفون بتوحید اللّه, و لا یقرون 
بالیوم الاخر ,9 البعث و النشور. و ذلک یدل تا صحءٍ مذهبنا فی الیهود و 
النصاری و آمثالهم انه لا یجوز آن یکونوا عارفین باه و آن آقروا بذاک 
بلسانهم. 9 اتما یجور آن یکونوا هه ین ِِ ۳ لیس بعلم. و لایة 
بالله را «عل ۰ و من 
قال: [نهم یجوز آن یکونوا عارفین بالله تعالی, قال: الاية خرجت مخرج الذم 
لهم, لانهم بهنزلة من لا یقربه فی عظم الجرم, کما انهم بمنزلة المشرکین 
فی عبادة اللّه بالکفر. و قال الجبائی: , 
ان ی ۱ به فکانهم لا یعرفونه. و انما جمعت هذه 
الأوصاف لهم و لم یذکروا بالکفار من اهل الکتاب للتحریض علی قتالهم بما 
هم علیه من صفات الذم التی توجب البراءة منهم و العداوة لهم. 
و قوله «و 1 پدیتون دین الحو» یدل علی ای دین اليهودية و النصرانية 
دین الحق, و ذلک یقوی انهم غیر عارفین بالله, لأنهم لو کانوا عارفین کانوا 
فی ذلک محقین؛ , فأما اعتقادهم لشريعة التوراة فانما وصف بانه«غیر خی 
لا 

مرین. 
آحدهما- انها نسخت فالعمل بها بعد النسخ باطل غیر حق. الثانی- آن 
التوراة التی هی معهم مغيرة مبدلة لقوله «یحَرْفونَ الک عَنْ مواضعه» 
«1» و یقلبونه عن معانیه. ّ 
و قوله «و لایحَرْمُوَ ما حَرَمّ ال و رَسُولُ» معناه انهم لا یعترفون بالاسلام 


(1) سورخ 4 النساء آية 45 و سورة 5 المائدة آية 14 [.....] 
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الذی هو الدین الحق, و لا یسلمون لأمر اللّه الذی بعث به نبیه محشّد صلی 
الله علیه و آله فی تحریم حرامه و تحلیل حلاله. و الدین فی الأصل الطاعة 


قال زهیر: 

لّن حللت بجوفی بنی,اسد فی دین عمرو و حالت بیننا فدک «1» 

و قوله «حتّی بُعْطوا الْجرَية عُن بدٍ» فالجزية عطية عقوبة جزاء علی الکفر 
بالات لها وضع رسل للم صلی اه لصو له علی ال الدفی عه 
علی وزن جلسة, و قعدخ- لنوع من الجزاء. و نما قیل «عن ید» لیفارق حال 
العضب علی اقرار آخد. و قال ابو علی: معناه تعطونا من آندنهم بجیتون نها 
بنفوسهم لا ینوب عنهم فیها غیرهم |ذا قدروا علیه. فیکون آذل لهم. و قال 
قوم: معناه عن نقد کما یقال: باع یداً بید. و قال آخرون: معناه عن ید لکم 
علیهم و نعمة تسدونها الیهم بقبول الجزية منهم. و قال الحسین بن علی 
المغربی: معناه عن قهر, و هو قول الزجاج. 

و قوله «و هُمْ صاغژون» فالصغار الذل و النکال الذی یصغر قدر صاحبه, 
خر یضارا مه ان و قیل: الصغار اعطاء الجزية قائما, و الخذ 
جالس ذهب الیه عکرمة. و الجزية لا توُخذ عندنا الا من الیهود و النصاری و 
المجوس. و آما غیرهم من الکفار علی اختلاف مذاهبهم من عباد الأصنام و 
الونان و الصاینته و یرتم فلا بقل شنم یر الاسام او السیت: و انار کان 
کذلک لما علم ال تعالی من المصلحة فی اقرار هوّلاء علی کفرهم و منع 
ذلک فی غيرهم, لأْن هوّلاء علی کفرهم یقرون بألسنتهم بالتوحید و بعض 
الأنبیاء, و ان لم یکونوا علی الحقيقة عارفین. و اولتک یجحدون ذلک کله, 
فلذلک فرق بینهما. 

فان قیل: اعطاء الچزية منهم لایخلوا آن یکون طاعة او معصية, فان کان 
معصية فکیف امر الله بها؟ و ان کان طاعة وجب ان یکونوا مطیعین لله. 
قلنا: (عطاو‌هم لیس بمعصيه. و آما کونها ظاعة لله فلیس کذلک, لانهم اتما 
بعطونها دفعاً للقتل عن آنفسهم لا طاعة له فان الافر لا که طاید 


(1) دیوانه 183 و مجاز القران 1/ 286 و تفسیر الطبری 14/ 198 

التبیان فی تفسیر القرآن بح ۵ ص. : 204 

بحال, لأنه لو فعل طاعة لله لاستحق الثواب و الاحباط باطل, فکان یجب ان 
یکون مستحقاً للثواب و ذلک خلاف الاجماع. 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 30 ] همم کی 2 20 


و قالتِ الیو غریژ بنْ ۱۳ و قالتِ الصاری السیخْ این اللّه ذلِک وله 
بافواههم بُضاهوّن قوّل الّذین توا من بل قاتلقْم اللةْ ی یُوْکُونَ (30) 
قراً «عزیر» بالتنوین عاصم و الکسائی و عبد لوارت عن آبی عمرو. 
الباقون بترک التنوین. و قراً عاصم وحده «یضاهوّن» بالهمزة. الباقون بغیر 
۵ 
هن تر که التنوین فی «غریر فیل, فی وجه ولیک لاتم افوال: آخدها اند 
اعجمی معرفة لا ینصرف. و الثانی- لأأن ابن ها هنا صفة بین علمین و الخبر 
محذوف و التقدیر معبودنا او نبینا عزیر ابن الله. الثالث- انه حذف التنوین 
لالتقاء الساکنین تشبیهاً بحرف اللین. کما قال الشاعر: 
قالفیته عبر مستختب و لا ذاکر الله الا قلیلا <1» 
هذا الوجه قول الفراء: و عند سوه او زور کی آلشعز فال آبوغلن: 
من نونه جعله مبتدا و جعل ابناً خبره, و لا بد مع ذلک من التنوین فی حال 
السعة و الاختیار, لن آب عمرو و غیرم یصرف عجمیاً کان 0 
و من حذف التنوین بحتمل ِِ | ونیا ۳ جعل الموصوف و الصفة 
بمنزلة اسم واحد, کما یقال: لا رجل ظریف. و حذف التنوین و لم یحرک 
لالتقاء الساکنین, کما یحرک يا زید العاقل, لأن الساکنین کأنهما التقیا فی 
تضاعیف کلمة واحدة, فحذف الاول منهما و لم یحرک لکثرة الاستعمال. و 
الوجه الاخر- 


(1) مر تخریجه فی 76/2 تعليقة 3 
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آن یجعل مبتداً و الاخر الخبر مثل من نون و حذف التنوین لالتقاء الساکنین 
و علی هذا قراءة من قراً «فْل هو اللة آَحَذٌ اللْهْ» فحذف التنوین لالتقاء 
الساکنین. 

فان قیل کیف آخبر اللّه عن الیهود بأنهم یقولون عزیر اين اه و الیهود تنکر 
هذا؟! قلنا: انما اختر الله بدلی عنمم: لأن ه منهم من کان یذهب الیه, و 
الدلیل علی ذلک ان ۱ ۱ ۱۳ الله القران سمعت هذه الایة 
فلم تنکرها. و هو کقولک: الخوارج تقول بتعذیب الأطفال, و انما یقول بذلک 
الازارقة منهم خاصة. 

قال ابن عباس: القائل لذلک جماعة جاءوا الی النبی صلی الله علیه و آله, 
فقالوا له ذلک, و هم سلام این مشکم, و نعمان بن اوفی. و شاس بن قیس, 
و مالک بن الصیف, فانزل اللّه فیهم الاية. 

و 299 «زذلک قولهم یافواههمْ» معنا انه لا برجع الی معنی صحیح: فهو لا 


یجاوز آفواههم, لأن المعنی الصحیح ما رجع الي ضرورة العقل او حجته او 
برهانه او دلیل سمعی. و قوله «یضاهوّن ول الذین کفرّوا من قَبّل » معناه 

نتشابهون. و منه قولهم. امراه ضهیاء التی لا تجیض, و لا بخرج: ندیاها ای 
اشبهت الرجال. و قال بو علی الفارسی: لیست یضاهوّن من قولهم امراأة 
ضهیاء, لأّن هذه الهمزة زائدة غیر اصلية لأْنه لیس فی الکلام شی ۶ علمن 
وزن (فعیاء) و پلشبه ان یکون ذلک لغة, کما قالوا ارجأت و آرجینت: و اختار 
الزجاجان تکون الهضرم اضلیه: کسا جاء کر فم الاشیاءعلی ورن لا بظرد 
1 و هو الشجر العظام, و کذلک (قرنفل) لا نظیر له. و وزنه 
فا ان اش هلت توا ار اف وه الکو فا ات ات 

یشابهونهم فی عبادة اللات و العزی و مناخ الثالنة الاخری. و قال قوم فی 
قولهم: الملائكة بنات الله. و قال الزجاج: شابهوهم فی تقلیدهم اسلافهم 
فی هذا القول. , 

و قوله «ائلهَمْ اللْه» قیل فی معناه ثلاة اقوال: آحدها- قال ابن عباس 
مان لعتهم الله. النانی» معناه فیلمم اللت کف لیم غافام الله. فن, الشنهء. 
الثالث- التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 206 

کالمقاتل لغیره في عداوة اللّه. 

و قوله «ّی َوْقَکونَ » معناه کیف یصرفون بعن الحق الی الافک الذی هو 
الکیهه رل باف که لسن مار مان که ضرق نوا العظو عال 
اتی:الم تک الخبال تین 


قوله تعالی: [سورع التوبه (8): آید 31].. ص : 206 


تحَذُوا بارهم 5 رَهباتَهم آزبابا من دون ال و سيخ ابن مریم ۲ ما 
آمتوا الا لعَبدوا الها واجداً لا ال الا و ستَحاتة و عم : بشرکون (31) 
اخبر اللّه تعالی عن هوّلاء الیهود و النصاری الذین حکی حکايتهم انهم اتخذوا 
اخا شم وهی کم ود و هو اقالم النم صا اه خی الصعای نکنه 
البیان و قیل حبر و حبر- بفتح الباء و کسرها- حکاه الفراء. و الرهبان جمع 
زاس هو الاشی الخه نطظیر غلبم لاهن لته ند کر اسعماله 
فی متنسکی النصاری و ماخ 
روی عنه صلی الله علیه و آله آَنٍ معنی اتخاذهم آرباباً آنهم قبلوا منهم 
آبی عبد اللهٍ علیهما السلام 

, فسمی اللّه ذلک اتخاذهم ایاهم آرباباً من حیث کان التحریم و التحلیل لا 
یسوغ الا للم تعالی. و هو قول آکثر المفسرین. 
و قوله «و الْمیسیح این مَرَیِم» عطف علی الاریاب آی و اتخذوا عیسی ربا. 
۱ لِیعْبُذوا الهاً واجد]» معناه آن اللّه تعالی لم یأمر هقلاء 
هی و التصاری و غیرهم الا بعبادة اللّه وحده لا شریک له. ثم آخبر فقال 
«لا ال الا هو سُبْحاتَة» یعنی تنزیهاً عما یشرکون. و معنی سنبخانه براءة الله 

من لش کما قال الشاغره السانفی فسر القر ای 5ص 207 
ال نا فخره سبحان من علقمة الفاخر «1» 
و الابق تدل.علی. آن الحشزک مع الله فی التحلیل و التخريم غلی مخالقه 
امر اللّه کالمشرک فی عبادة اللّه, لأأن استحلال ما حرم اللّه کفر بالاجماع. 
یز علی ذلک آن یکون من قبل من الشیطان 
له اذا قبل : و 0 ۱ 
الشیطان ر ٩‏ تعطیمه کون فاستا: و لابکون کامرا. والیس کذلی من :کرد 
الله شالت قی الاشر لانمم کانها بصلمی تعريم علمانی ۵ اخارهم: ده 
یقصدون بذلی تعظیمهم. و لا یلزم علی ذلک قبول المعاصی من العالم, لزأن 
العامی یعتد بالرجوع الی العالم فیقبل منه ما آدی اجتهاده الیه و علمه, فاذا 
قصد العالم و آفتاه بغیر ما علمه فهو المخطی دون 0 و تین 
کدلکه ههلا انقم ها کاتها تعتووا بالرجوع الی الاخار و الفیه »مهم لانهم 
لو کانوا تعبدوا بذلک لما ذمهم الله علی ذلک. 


قوله تقفالی: [شوره الیته (8): یه و] ص :209 


- 


پریذوت آن بْطفوّا ور الله بافواههم و یأبی ال الا آن یم تورَة و لو کرة 
الکافژون (32) 

اخبر الله تعالی .عن هوّلاء الکفار من الیهود و النصاری اتهم «یریدون آن 
تفه تور اللّه بأفولههم» و الاطفاء اذهاب نور النار. ثم استعمل فی آذهاب 
کل نور. و «تور ال » القرآن و الاسلام. فی قول المفسرین: السدی و 
الحسن. و قال الجبائی: نور ال الدلالة و البرهان, لاأنه یهتدی بها کم 
بهتدی بالأنوار. 

و واحد الأفواه فم فی الاستعمال, و اصناة فوه فحذفت الهاء و آبدلت من 
الواو 


(1) قائله الأعشی. و قد مر تخریجه فی 3/ 81 
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فیم. آنه خرف :ضحیم من مخز آلواه مشاکلن لها و بلق من االه تعالی 
الحجج و البراهین نورا سمی معارضتهم له اطفاء. و آضاف ذلک الی 
الأفواه, لأن الاطفاء یکون بالأفواه, و هو النفخ. و هذا من عجیب البیان مع 
ها فیه هن خی شانمم. و حضفیی. کیدهمم لام اتف یر کی..ل نوا 
الضعيفة دون الاقباس العظيمة ذکره الحسین بن علی المغربی. و قوله «و 
یاتی ال الا آن ىم تُورَخ» الاباء الامتناع مما طلب من المعنی. قال الشاعر: 
۳ آرادوا ظلمنا آبینا 
آی منعناهم من الظلم, و لیس الاباء من الکراهة فی شیء علی ما بقول 
المجبرة انم یقولون: فلان یابی , قیمدحونه, و لا مدحة فی کراهة 
الضیم لتساوی الضعیف و القوي فی ذلک. و انما المدح فی المنع خاصة, و 
لذلک مدع عورة بن الورد باه آبی للضیم بمعنلی ان مهم ی و قوله رو 
ان آرادوا ظلمنا آبینا) یدل علی ذلک لأنه لا مدحة فی ان یکرهوا ظلم من 
بالمهم: و آنها المسه فیم من اراد ظلفهم: و الفتم فی الابه بمنم لاه 
الا اتمام نوره. و ٍن کره الکافرون. و لا یجوز علی قیاس «و یأَبّی ال الا آن 
یم تُورَغ» آن تقول: ضربت الا آخاک, لأن فی الاباء معنی النفی, فکأنه قال: 
لا پعکنمم الله زا آوستم ور انا لم کس عی اللخظ مستتی, فنم ام 
تدخل «الا» فی الایجاب. و تدخل فی النفی علی تقدیر الحذف قال 
الشاعر: 
و هل لی آم غیرها ان ترکتها یی اللّه الا آن أکون لها اینما <1» 
و التقدیر فی الایه و یأبی اللّه کل شیء الا [تمام نوره. فی قول الزجاج» و 
انگر آن یکون فی الایة معنی الجحد. 


(1) تفسیر القرطبی 8/ 121 و معانی القرآن 4331 
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قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 33 ] ری ۶ 21 


هو الذٍي أَرسَلَ رَسُولّة یالهُدی و دین الق لبْظَهرَة علی الدّین کل و و کرة 
الَفُشرکون (33) ۱ ۱ ۲ 
اخبر له تعالی انه «هُو الذٍی أَرْسَل َسُولَة» صلی الله علیه و آله و حمله 
الرسالة التی یودیها الي أمته 0 یعنی بالحجج و البینات و البیان لا 
یودیهم العمل به الی آبواب الجنة. و «دین الحَقّ» هو الاسلام و ما تضمنه 
من الشرائع, لأّنه الذی یستحق علیه الجزاء بالثواب. و کل دین سواه باطل 
| و من شأن الرسول آن یکون آفضل من جمیع آأمته 
من حیث یجب علیهم طاعته و امتثال ما یامرهم به یما هو مصلحة لهم. و 
لأنه رئیس لهم فی الدین, و یقبح تقدیم المفضول علی الفاضل فیما کان 


آفضل فیه. ِ ول 
و قوله «بْظَهرَة ِ ادن کله» معناه لیعلی. دین. الاسلام غلی: جمیع 
الأدیان بالحکم و و القهر لهم. و قال البلخی: ظهوره علی جمیع 


الأدیان بالحکم, و الأدیان نال المسلمون منهم و غز وا فیهم و آخذوا 
سبیهم و جزینهم. 

و فی الایة.رل له ,فلی ضوق تبوته صلی الم عنم و آلل ها تصمنت الواعه 
یواسم خی مه اار و نو شمیت لیا رم فال اسر 
علبه السام آن لک یکون ید حروم الفانم علیه السلام. .و قال این عباننن: 
ان الهاء فی «لیظهره» عائدة الی الرسول صلی الله علیه و آله ی لیعلمه 
الله اادیان کلماحتی لا تکفی غلنه شیء متها: 


قوله تعالی: [سورع التوبه (8): آیه 34] . ص : 209 


یا یه از بق اَمَنُو وا ان کثیرا من و الرْقْبان , لبون آتوال التّاس 
یالباطل 9 بِصَدون من یل له و ال یَکنرُون الذهت و الفضَة و 
فقو فی سییل الله قََسْرَهَم بعذاب آلیم (34) 

۳۳ فی تفسیر القرآن, جظ, ص. + 210 ۱ 

هذا خطاب من اللّه تعالی للمومنین یعلمهم آن کثیرآً من آحبار الیهود و 
علمائهم و روسائهم. و کثیراً من رهبان النصاری لیأکلون آموال الناس 
بالباطل من حیث کانوا یأخذون الرشا فی الأحکام- فی قول اسحاق و 
الجبائی- و آکل المال, بالباطل تملکه من الجهات التی یحرم منها اخذه. و 
قیل فی معنی «لیا کون وال لاس بالباطل» وجهان: آحدهما- انهم 
یتملکون, فوضع یأکلون موضعه لأٌن الاکل غرضهم. و الثانی- یأکلون اموال 
الناسن. من. الطعام. فکانهم باکلفن الموال. لنها من الماعملد کفا فال 
الشاعر: ۲ ۲ 

ذر الاکلین الفاه لوا فما ارت پنالون خیرا بعد آکلهم الماء «1» 

ای تمن الماء. و قوله 5 یَصَدون عّن سبیل الله» معناه پمنعون غیرهم من 
اثباع الاسلام الذی هو سبیل الله التی دعاهم الی سلوکها. و الغرض بذلک 
التحذیر من ایباعهم و التهوین علی المسلمین مخالفتهم. 

و قوله «و الذین یکنژون الاهت افص لا ینفقوتها فی سبیل اللّهِ» 
معناه الذین یخبئون آموالهم من غیر ان یخرجوا زکاتها, لأنهم لو آخرجوا 
زکاتها و کنزوا ما بقی لم یکونوا ملومین بلا خلاف. و هو قول ابن عباس, و 
جابر» و ابن 7 الحسن و ِ و الجبائی. قال: و هو اجماع. و ال 
و منه قولهم کنز التمر و الطعام م قال الهذلی: 

لا دز دزی ان آطعمت نازلکم قرف الحتی و عندی البر مکنوز «2» 


ان اک واه من رن را و وا 

(2) مقاییس اللفة 2/ 136 و اللسان «کنز». 

التبیان فی تفستیر. الق آن: 2 ص. ِ 

الحتی سویق المقل. و قوله «و لا بثْفِة تا فرش اه اتمانلم یغاب( 
بنفقونهما لأحد اون : آحدهما- ان تکون الکتاية عانده ال قولول عایه.6 
تقدیره و لا ینفقون الکنوز او الاخوال: و الاخر- ان یکون العناية عائدة الی 
مدلول علیه و تقدیره و لا ینفقون الکنوز ان الأموال. و الاخر- ان ِ 
اکتفی بآحدهما عن الاخر للایجاز و مثله «و ]ذا راو تجارة 1 لهْوا انقضو 

لها » «1» و قال حسان: 


> 


ان لت بو الشعن ان ود ما لم یعاص کان جنونا »> 

و قال الاخر 

بخ ها ار اک ای و الآ سای و 

و کان یجب ان یقول راضیان. ۵فعنی. الست نکن نها فا زاون و اه 
بما عندک راض و حذف الخبر من الاول لدلالة الثانی علیه ما حذف 
المفعول فی الثانی لدلالة الأأول علیه في قوله «و الدّاکرین اللة را 
الداکراتِ» «4» و التقدیر و الذاکرات الله. و مثل ذلک الأیة. و تقدیرها و 
الذین یکنزون الذهب و لا ینفقونه فی سبیل اللّه و یکنزون الفضة و لا 
پنفقونها فی سبیل اللّه. و موضع «و الذین یکنزون» یحتمل وجهین من 
الاعراب: آحدهما- ان یکون نصباً بالعطف علی_ اسم (اِنْ) و تقدیره: یاکلون 
ان یکنزون الذهب: و الثانی- آن یکون رفعا.علی: الاستتناف: 

و قال ابن عمر کل ما آخرجت زکاته فلیس بکنز, و به قال عكرمة. و قال 
الجبائی و غیره: «الذین بکنژون» نزلت فی مانعی الزکاة من هل الصلاة. و 
قال قوم: نزلت فی المشرکین, و الأُولی آن تحمل الا علی العموم فی 
الفریقین. 

و قوله «قَبَسَرَهَم بعذاب آلیم» قیل فی معناه قولان: 

آخدهماد ان اصل النشری مماتظفر فن: ره الوحه رشن قوع او مسا 


(1) سورة 62 الجمعة اية 11 

(2) تفسیر القرطبی 8/ 128 و مجاز القرآن 1/ 258 

(3) تفسیر القرطبی 8/ 128 و معانی القرآن 1/ 434, 445. 

(4) سورة 33 الأحزاب آية 35. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 212 

انه کثر استعماله فی الفرح کما قال الجعدی. 

و آرانی طرباً فی |ثرهم طرب الواله او کالمختبل «1» 

لان اضل الطرب ما یستخف من سرور او حزن. 

و الثانی- انه وضع الوعید بالعذاب الالیم موضع البشری بالنعیم. و 

روی عن علی علیه السلام انه قال: کلما زاد علی آربعة آلاف, فهو کنز. 
آدیت زکاته او لم تود, و ما دونها فهو نفقة. 

و قال ابو ذر: من ترک بیضاء او صفراء کوی بها و 

ستل رسول, اللهءصلی الله علیه بو الف عند برول هدع الایه آی‌مال فد 
فقال* لسابا داکرا مقلبا شاکرا مزوخه تعین آجدکم علی دبند. 


قوله تعالی: (شور التیبه (1)8 یه کوارص : 212 


یو یم لها فی نار ر جهن نوی بها جباهُم و جوم و هرهم هذا ما 
کر لاتفْسکم قدُوفُوا ما کم یرون (95 ِ« , 
قوله «بوَم یجمی» متعلق بقوله «فَبَشر هم یعذاب لیم » فی یوم یحمی 


و ۳ انه پدخل الذهب و الفضة الی النار فیوقد علیها یعنی علی الکنوز 
التی کنزوا فالهاء فی قوله «علیها» عائدة علی الکنوز او الفضة. 

و الاحماء جعل الشیء حاراً فی الاحساس, و هو فوق الاسخان. و ضده 
اتید تقول ۶ صمی ها و احفاء اقا ادا امه مر خر آلنان. 

و قوله «فتکوی» فالکی الصاق الشیء الحار بالعضو من البدن. و منه 
قولهم ار الداء الکی لفلظ آمره کقطع العضو |ذا عظم فساده تقول: کواه 
1 


(1) مقاییس اللغة 3/ 445 و اللسان (خیل) 
و اکتوی اکتواء. و قوله «جباههم» جمع جبهة و هی صفحة علی الوجه فوق 
مت ره هسیر استقبله به «و حَتوبهمٌ» جمع جنب و الجنب 
و الضلع و الاأبطل نظاثئر «و ظهورهم» جمع ظهر, و هو الصفحة العلیا من 
1 المقابلة للبطن یقال: کتب فی ظهر الدرج و بطنه اذا کتب فی 
جانبیه. و المعنی, ان الله یحمی هذه الکنوز بالنار لیکوی بها جباه من کنزها و 
لم یخرج حق الله منها و جنوبهم و ظهورهم. فیکون ذلک اشد لعذابهم و 
اعظم لخزیهم. زر 
و قوله «هذا ما کتَرْتْمْ» ای یقال لهم: هذا ما ذخرتموه لأنفسکم «قَذُوقوا ما 
کم تکیرُون» و معناه فاطعموا جزاء ما کنتم تدخرونه من منع الزکوات و 
الحقوق الواجبة فی او الک 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 36 ] 21 


ان عِ؟ة الشُهُور عل له الا عَشَر ‏ شهراً فی کتاب ال و حَلَقَ السَماوات 
ارم ملج ات خزف دلک لین کم قلا جوا و فیهن آلفسکم و قایلا 
القشر کین اه کما مقاتلوتکم 5 اغلفوا آن للم تین( 
قراً ابو جعفر «اثنا عشر» و «آحد 0 
یهن | آن ای ان ی 

لما ذکر ال صالی وعید الطالم لتضیب کر المال من بر اخراع الزگام.ه 
غیرها من الحقوق التی للّه منه اقتضی ذلک آن یذکر النهی عن مثل حاله, و 
هو الطلم فی الأشهر الحرم التي تقدي الی مثل حاله او شر منها فی سوء 
المنقلب. فأخبر تعالی «انْ عِدَة الشهُور» فی السنة علی ما تعبد اللْه 
المسلمین بان بجهاوه لسنتهم دون ما یعتبره مخالفوا الاسلام هاننا گنت 
شَهرآٌ» و انما قسمت السنة اثنی عشر شهراً لتوافق آمر التبیان فی تفسیر 
القرآن, ج5, ص: 214 


ی لاله ماخود من شهر آمره لحاجع 
الناس الیه فی معاملاتهم و محل دیونهم و حجهم و صومهم, و غیر ذلک من 
مصالحهم المتعلقة بالشريعة. 

و قوله «فی کتاب اللهٍ» معناه فیما کتبه اللّه فی اللوح المحفوظ و فی 
الکتب المنزلة علی آنبيائه. 

و قوله یوم حَلَقَ السَماواتِ و الَضَ» متصل ب «عید اللِّ» و العامل فیها 
الاستقرار. ثم بین آمر هذه الائنی عشر شهرا «مئها أربعَةٌ خُرْمُ» و هی ذو 
القعدخ, و ذو الحجة, و المحرم, و رجب.: تلانئة سرد و واحد فرد کما یعتقده 
العرب. 

و معنی «حرم» انه یعظم انتهای المحارم فیها اکثر مما یعظم فی غیرها, و 
کانت العرپ تعظمها حتی ان الرجل لو لقی قاتل آبیه لم بهجه لحرمته. و 
ار ۱ 
من المصلحة فی الکف عن الظلم فیها, فعظم هت یهار و آنة زسما ادی ذلک 
الی ترک الظلم آصلا لانطفاء الناثرة تلک المدة و انکسار الحمية, فان 
الاشیاء تجر الی اشکالها. 

و قوله «ذلِک الدَین لیم » هعناه التدین بذلک هو الدین المستقیم, 

و قوله «قلا تلمُوا فیهن ْفُسَکُم» نهی منه تعالی لخلقه عن آن بظلموا 
انفشهم لان من فعل فبیعا بتنتحق. عليه. العفاي:. ففد ظلم. نفسه. بذلی 
بادخال الضرر علیها و قال ابو مسلم: معناه لا تدعوا قتال عدوکم فی هذه 


الأشهر بآجمعکم, و لا تمتتعوا من آحد الا من دخل تحت الجزية و الصغار, و 

کان من آهلها بدلالة قوله «و قایلوا الْمْشرکین کافة» و کافة مشتقة من 
ی 
عن الزيادة, و لا يثني کافة و لا یجمع. 

و قوله. «و فایلوا العشر کین کافه» امر شنم تعالی تال المش کین آخسم؛ 


امر 


(1) سورة 55 الرحمان اية 5 

الیبیان فی تفسیر الفرآن, 9 ص. : 215 

اللّه تعالی.المومتيم بان بقاتلوهم کفا آن المشرکین یقاتلونهم 

الضمیر فی قوله «فیهن» یحتمل آن یکون عائدا علی 1 1 7 

قال ابن عباس. و یحتمل آن یعود علی الأربعة الحرم علی ما قال قتادة 

اغظم آمزهاء و-اختار الفر اع زجوعه الی الاشهر الخرم: فال لانه لو رجع الی 

الائنی عشر لقال فیها. و الصحیح ان الجمیع جائز و انما خص الأربعة اشهر 

با کی ول با تا الم ا آن الط رز فعله علی حالس 

الأحوال. 

و 9 «ذلک الدین اي معناه ذلک اب ات هو الدین انم لا ما 

قوله «کافة» نصب علی ۱۳ و ۱ یدخل علیها الالف و اللام, اه من 

المصادر التی لا تنصرف لوقوعه موقع معا و جمعا بمعنی المصدر الذی هو 

اه الحال المذكورة. فهو فی لزوم التکرة نظیر آجمعین فی لزوم 
فة 

و قوله سس اعْلَمّوا نت ال 2 مَع الشلقین» لمعاصیهم و ما یوّدی الی عقابه و 

یکون معهم بالنصرة و واه دون الاجتماع فی مکان او محل, لأن اللّه لا 

بجوز علیه ذلک لأْنه من آمارات الحدث 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 37 ] اما ری 1 2 


اما النّسیء ء زیادهٌ فی الْكفرٍ یْصَل جبه الخه کقوو لته نة عاماٌ و بُحَرٌ 

اما لیُواطوّا عدّةَ ما خَرم له قبیل] ما جر ام ین لهَمٌ سوء 9 
له لا بهّدی الوم الکافرین (37) 

قراً ابو جعفر و آين فرج عن البزی «انما النسی» من غیر همز قلب الهمزة 
یاء و ادغم الیاء الاولی فیها فلذلکی شدد. الباقون «النسیء» ممدود مهموز 
علی وزن فعیل. و روی عن ابن مجاهد و ابن مسعود عن عبید بن عقیل عن 
شبل عن ابن کثیر التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 216 

«النس۶» علی وزن النسع. و قراً اهل الکوفة الا آبا بکر «یضل » بضم الیاء 
و فتح الضاد. هصرا عت عضا و کش تا الباقون بفتح الیاء و 
کسر الضاد. 

قال ابو علی: وه فراع این کین ۱:۱ قرأت ت علي وزن وت آن (النسیء) 
ور «النسیء» و یقال؛ الابل عسا نما علی الحفی زا آنساها نستا 
اذا اخرتها عنم قال: و ما روی عن ابن کثیر من قراءته بالیاء فذلک علی 
ابدال الیاء من الهمزة, و لا اعلمها لغة فی التاخیر, کما ان ارجیت لفة فی 
ارجأت. ما و ای لأن النسی بتشدید 
الیاء علی وزن فعیل بالتخفیف قیاسی. و تیوه ۲ بمون نو ها 2 
الذی فی النسیء الا فی ضرورة الشعر. و ابن زید یراه و یروی کثیراً عن 
العرب. ۵ فا فا بالمد و الهمز فلأنه اکثر هذا فی المعنی. 
انساته انساء اذا اخترته و اسم ذلک الییسیه و التسا. و کان النسیء 
ها انار ما ال انلهن بلون ما جوم له هر 
النکیر و عذیر الحی. ۵ لا تکور آن یکمن (فعیاا) جضعتی: عفعهل: لاب صمل 
علی ذلک کأن معناه انما المو‌خر زيادة فی الکفر. و الموخر الشهر و لیس 
الشهر نفسه بزيادة فی الکفر, و انما الزيادة فی الکفر تاخیر حرمة الشهر 
الی شهر آخر لیست له تلک الحرمة. و قال ابو عبيدة فیما روی عن الثوری 
من قوله: انما النسیء زيادة فی الکفر قال: کانوا قد و کلوا قوما من بنی 
کنانة یقال لهم: 

بنوا فقیم و کانوا یٌخرون المحرم و ذلک نساء الشهور لا یفعلون ذلک الا فی 
ذی الحجة |ذا اجتمعت العرب للموسم, فینادی مناد آن افعلوا ذلک لحاجة او 
اخستر مان اش ای لت فان آرادوا ان یحلوا المحرم نادوا هذا 
صفر و ان المحرم الأکبر صفر, و ربما جعلوا صفرا محرماً مع ذی القعدة 
حتی پذهب الناس الی منازلهم اذا نادی المنادی بذلک, و کانوا یسمون 


ج5, ص: 217 

فا فراع و او توف وف رح دس شید کنانه یقن لتخم ین شاه 
کان رش المویمی فق نا ال آعات ولا آحات عل تون لین فضا 
فیقولون: 

نعم صدقت انسئنا شهراً او آخر عنا حرمة المحرم و اجعلها فی صفر و آحل 
المحرم فیفعل ذلک. و انما دعاهم الی ذلک توالی ثلائة آشهر حرم لایغیرون 
فیها و کان معاشهم فی الفارة. و الذی کان ینسأها حین جاء الاسلام هو 
خناده سب سین ان افیفو.و کان نی فعد آن.عبل. تشه کنانة فال 
الشاعر: 

آلسنا الناسئین علی معد د شهور الحل نجعلها حراما «[» 

و قال ابن عباس کانوا یجعلون المحرم صفرا و قال ابو علی: کانوا یوخرون 
الحج فی کل سنة شهرا و کان الذین ینسئون بنو سلیم, و غطفان, و هوازن, 
و وافق حج المشرکین فی السنة التی حج فیها ابو بکر فی ذی القعدة, 
قلما حج النبی صلی الله علیه و آله فی العام المقبل وافق ذلک فی ذی 
اجه فلا لقان ال ان شمان فدراشتدای تم نوم حلی الا مات 
الأرض. 

و قال هجاهد: قکان النسیء المنهی عنه قی الاية تأخیر الأشهر الحرم عما 
را اه و کانوا فی الجاهلية یعملون ذلک و کان الحج یقع فی غیر وقته و 
اعتقاد حرمة الشهر في غیر آوانه, فبین تعالی آن ذلک زيادة فی الکفر. 
قال ابو علی: فا «یضل » بفتح الیاء و کسر الضاد قال الذین کفروا لا 
بخ آن پکونوا مصلین اعیرس ام صالین هم فی اسهم هادا کان کرلی ام 
یکن فی حسن آسناد الضلال فی قوله «یضل » اشکال, آلا تری ان الفخار 
لغیره ضال بفعله اضلال غیره کما ان الضال فی نفسه الذی لم یضله غیره 
لا یمتنع اسناد الضلال الیه و من ضم الیاء و کسر الضاد فمعناه ان کبراءهم 
نا عم ایهم ماهر هی یاه تخامی ی ها لا شرف اوه 
رویی التفسر اوتوحلا مره کنانهیعال له ایو عامه کان فول این ی 
0۱ ۹ 


(1) قائله الکمیت. تفسیر القرطبی 8/ 138 

التبیان فی تفسیر القران ج5, ص: 2168 

لنحرمنُ. و ریما قال لنحلن هذا الشهر یعنی المحرم فیحلونه و یحرمون 
ضفر او ان جر فوة احلها ضفرا و کانوا یسمونهما الصفرین فهذا اضلال من 
هذا المنادی. 

وم امه اي فش لاد و قیل آها مزاع انم تقو ول 
قوله «رَيِنَ لَهْمُ سُوء اَعمالهمٌ» اي زین ذلک لهم حاملوهم علیه و داعوهم 


الیه. و علی هذه القراءة یکون «الَذِين کَقَروا» فی موضع رفع بآنهم فاعلون 
و المفعول به محذوف و تقدیره بضل منسئو| الشهور الذین کف وا تابعیهم و 
این لور و ای 

و سعنی قوله «لیواظفا ۷ فالمواظاه موافقه آمز التوطته و آلشتی: لبواظاتوا 
العدة فی الاربعة اشهر, ب 

و قوله ین هم ُوء أعْمالِهم» قال الحسن و آبو علی المزین لهم 
اش ی زین | المشتهی فذکر ذلک 
لاد بر و الاعتزاف رین کون معتی الععل له و یکون تصعتی خفیل 
الطبع. و انما سمی انساو‌هم زيادة فی الکفر من حیت ۳ اعتقد وا آن ذلک 
صحیح و صواب ب فلذلک کان کفرآ فلا حجة فی ذلک ان تکون آفعال الجوارح 

. 


و قوله «و ال لا بهّدٍی الْتَوْ الکافرین» معناه انه لا بهدیهم الی طریق 
الخته اد کات | کفار آ مستعمن لقداب آلاند 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 38 ] ی ۲ 211 


با أّْا الدین آقئوا ما کم ادا قبل لک ائفژوا < في سبیل اللّه الم ی 
الأرْض أ1 رَضیلم مٌ بالحياة الدئیا من الاخرة قما متاغ الحياة الصا فی الاخرة [ 
قلیل [38) , 

اذا قیل لهم 3 لسان بِِ «اتف و "۷" ِ اللِّ» 2 ۱ فی 
سبیل اللّه یعنی |ٍلجهاد التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 219 , 

تما ول ان ان اقا ید موضل الی معی الحنه و رضا الله تفالی و 
النفر آلخزوع الی الشیء مر هیج علیه و ضده لهدوء تفول: تفر الی التغر 
ینفر نفراً و نفیراً و لا یفال النفور الا فی المکروه کنفور الدابة عما تخاف, و 
قوله «امقَلْ ای المَض» اصله تثاقلتم و آدغمت التاء فی الثاء لمناسبتها 
لها و ادخلت الف الوصل لیمکن الابتداء بها و مثله ادارکوا قال الشاعر: 

تولی الضچیع ادا ما اسافیا خضرا عدب المداق اه ها آابع اافل1۳» 

و التثاقل تعاطي اظهار ثقل النفس و مثله التباطی و ضده التسرع. و معنی 
«اسَاقَْم ای 1 ررض » قیل فیه قولان: 

آحدهما- آلی المقام بارضکم و وطنکم. 

التانید اما اکع‌هن ررض اضر دای قال آلخمن مها هد 

دعوا الی الخروج الی غزوة تبو ک بعد فتح مکة و غزوة الطائف. و کان ایام 
ادراک الثمرة و محبة القعود فی الظل فعاتبهم اللّه علی ذلک. و الاأية 
مخصوصة بقوم من المومنین دون جمیعهم, لأن من المعلوم ان جمیعهم لم 
یک بهذم الضفه من التاعل امی: الجهادر و ۳ الصانن. یرم ففال 
الله تعالی لهم علی جهة التوبیخ, و التعنیف | رضیتم بالحياة الدنیا علی 
الاخرة, آثرتم الحياة الدنیا الفانية علی الحياة الاخرة الباقية. و هو استفهام, 
۵ الهرادبه الککای ره الرضا هو الازاده‌غیر آها لا مضف دای الا آذا تعلفت 
بما مضی من الفعل و الارادة توصف بما لم یوجد بعد قال تعالی مخبرا 
«قما متاع الخیاة الئیا فی الاخته [ قلیل» ای لیس الانتفاع بما یظهر 
للحواس الا قیل و منه قولهم: تمتع بالریاض و المناظر الحسان. و یقال 
للأشیاء التی لها اتمازه* متاع تشسیفاً بالانتفاع به. 


(1) معانی القرآن 1/ 438 و الطبری 14/ 252 (استاف) الشیء قرب منه 
و شمه, و (القبل)- بضم القاف- جمع قبلة. [.....] 
التبیان فی تفسیر القران ج5, ص: 220 


قوله تعالی: [سورع التفبة (8): آیة 39.ص :220 


الا تلفژوا بَُدْبْکَم غداباً آلیماً و بَستبدل قوماً عَیْرَکم و لا تضْووة شَیناً و ال 
علی کل شمء قدپژ (39) 

هذا تحذبر من الم تعالی لهوّلاء الذین استبطاهم و وصفهم بالتثاقل عن 
۱ بقوله «ال تلفروا» ای ان لم تخرجوا الي سبپل الله التی دعیتم 
نها من الجهاد عم غذابا یم 6 سل فقها ی کر #یعومون تضرح 
نبیه و لا یتثاقلون 

0 الشیئین بدل الاخر مع الطلب له و التعذیب بطول 
وقت العذاب؛ لانه من الاستمرار و قد یکون عقابا و غير عقاب. 

و قوله «و لا تصْوَوهُ سَیْنا» قیل فیمن برجع الیه قولان: آحدهما- انه یعود 
علن: اسم الله فی. قول الکنین. قال: لاأنه غنی بنفسه عن جمیع الأشیاء و 
الاخر- قال الزجاج: انها تعود الي النبی صلي الله علیه و آله دراه یه 
من جمیع الناس و قوله «و ال علی کل شیء قدی» معناه قادر علی 
الاشتیدال یکم و علی غبره هن الاشياة و فیهة مبالعه. 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 40] تما کی 2 20 2 


شضوه ققة تصره له[ آخرجة الذیج کتژور | نانی این از ما فی الغار 
اد یفُول لصاجیه لا تحرَن ان ال مَعنا ال اللةْ بت مغ غلبه واه بغتود 

تو‌ها و جَعَل مَة الذین کقژوا السْفلی و مه اللّه هی الغْلیا و ال 
۰« 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 224 

قررأً یعقوب وحده «و کُلِمَهٌ ال هی العْْیا» بالنصب علی تقدیر و جهل کلمة 
0 ان و ۳ 1۳۳۳ 
علی کل حال. 

و هذا ایضاً زجر آخر و تهدید لمن خاطبه فی الأية الاولی بأنهم ان لم بنصروا 
الیی صلی الله علیه و آله و لم یقاتلوا معه و لم یجاهدوا عدوه «هَقَدٌ تصرة 
اللة» ای قد فعل الله به النصر حین اخرجه الکفار من مکة «ثانی تین ». و 
هو نصب علی الحال ای هو و معه آخر, و هو ابو بکر فی وقت کونهما فی 
الغار من حیت «یِقَولَ لصاجبه » یعنی ابا بکر «لا تحرَنْ» ای لا تخف. و لا 
تجزع «انّ اللة قعناه اه جصرنا ف اضر قلی خرن اخوهماه رن 
نعمة علّی من ینصره. و الأخر- لا یکون کذلک, فنصرة الموّمنین تکون 
احتتنا من الا ضر الیقسه ان کلک طاعة له هتکن نقمه علی: اش 
صلی الله علیه و آله. و الثانی- من ینصر غیره لینفعه بما تدعو الیه الحکمة 
کان ذلک نعمة علیه مثل نصرة اللّه لنبیه صلی الله علیه و آله. 

و معنی «نانی اثنَینٍِ» آحد. اثنین یقولون هذا تانی اثنین, و ثالت ثلاثة, و رابع 
آربعة, و خامس خمسة, لأنه مشتق من المضاف الیه. و قد یقولون خامس 
ارصة ای خمشی آلاربعه مصزه مه عو ان گر 

ی ی 
ناد۵. 

و قال مجاهد: مکث النبی صلی الله علیه و آله فی الغار مع آبی بکر ثلائا. و 
قال الحسن: انبت الله علی باب الفار ثمامة. و هی شجيرة صغيرة. و قال 
غیره: الهم العنکبوت فنسجت علی باب الغار. ثمامة, و هی شجيرة صغيرة. 
و قال غیره: الهم العنکبوت فنسجت علی باب الغار. و صل الغار الدخول 
الی عمق الخباء. و منه قوله <«اِن بح صَبَحَّ ماوکم غعذرا» «1» و غارت عینه 
تغور غورأً ادا دخلت فی راسه. و.ضته اغار تعلی. القوم. ادا آخرحهم .هن 
آخبيتهم بهچومه 

و قوله «قاٌ رل ال سَکیتتة عَّه» قیل فیمن تعود الهاء الیه قولان: آحدهما- 
فال: التجاع: انها تعود. آلن. النی, صلی الله: علیه و آله. .و الناتی- قال 
الجبائی: تعود علی ابی بکر 


(1) سورة 67 الملک آية 30 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5. ص: 222 

لأْنه کان الخائف و احتاح الی الامن لان من وعد بالنصر فهو ساکن القلب. و 
الاول آصح, لأن جمیع الکنایات قبل هذا و بعده راجعة الی ای ی 
علیه و آله آلا تری آن قوله «ا لا تنصَرّوه» الهاء راجعة الي النبی صلی الله 
علیه و آله بلا خلاف, و قوله «ققد تصره اللْهْ» فالهاء آیضاً راجعة الی النبی 
صلی الله علیه و آله و قوله «ٌِ أحْرَجَة» یعنی النبی صلی الله علیه و آله 
هد یَقول لصاجبه » یعنی صاحب الذبی صلی الله علیه و اله ثم قال «فاترل 
اللة سکیتتة عََیّه » و قال بعده «و ید بجْنُودٍ » یعنی النبی صلی الله علیه 7 
آله فلا یلیق آن یتخلل ذلک کله کناية عن غیره و تأیید اللّه ایاه بالجنود ما 
کان من تقوية الملائكة لقلبه باليشارة بالنصر من ربه و من القاء الباس قی 
قلوب المشرکین حتی انچرفوا خائبین 

و قوله «و جَعَل کلِمَةَ الذین ۳-۹ وا الشقلی» آی جعلها نازلة دنية و آراد 
ی ان سل فص ای ایا ولمم وا عاطل 
وعیدهم و نصر رسول اللّه و المومنین علیهم فعبر عن ذلک بأنه جعل 
کلمتهم کذلک, [ انه خلق کلمتهم کما قال «و جوا العَلایكة الذین هم عبا 
الرَّحَمنِ انائا» <1». 

و قیل: ان کلمة الذین کفروا الشرک, و که له ادن ههی کول 

لا اله الا اللّه. و قیل: کلمتهم هو ما تغامزوا علیه ‏ من قتله. و «کلمٌَ اللْه» ما 
وعد به من النصر و النجاة. ثم آخبر ان «کلِمَةٌ الله هت لاه السر نود ای 
هی المنصورة بغیر جعل جاعل, لأنها لا یجوز آن تدعو الی خلاف الحکمة. و 
قوله «و اللة عزیژ» معناه قادر لابقهر «حکیم» واضع الأشیاء مواضعها لیس 
فیها وجه من وجوه القبح. 

و لیس فی الاية ما یدل علی تفضیل آبی بکر, لأن قوله «ثانی اتیْنٍ» مجرد 
الاخبار آن النبی صلی الله علیه و آله خرج و معه غپره, و کذلک قوله «ذ 
قُما في الغار» خبر عن کونهما فیه, و قوله «د یَفُول لصاحبه» لا مدح فیه 
ایضاء, لأن تسمية الصاحب لا تفید فضيلة آلا تری آن الله تعالی قال فی صفة 
المومن و الکافر 


(1) سورة 43 الزخرف آية 19 

التبیان فی سیر القرآن, ج2, ص . : 223 7 

«قال له صاحبَه و هو یُحاورْة أ کقرّت بالذی خَلفک» «1» و قد پسمون 
الهیمة بانها صاخب النسان کقول الشاتر (مصاحین بارل شمول) و فد 
بعول الرجل الحشلم لغبره: ارسل ای صاحبی الهودیبو لایدل. دلکعلی 
الفضل, و قوله «لا تجْرَن »ان لم یکن ذماً فلیس بمدح بل هو نهی محض 


فان تقوم قولت فان الا معا ۷ قیل آن تیوه این خی لاش فلز 
وله و هارمه اه ر مه پر ره ماه ایدم ان ور کی 
علسوی المريم ما یتول العائل تشر ادا را سل ال ۱ تنعل آو 
له معا پزید اه فطل یا عالم بالنا» و الشمکنه فما اما لت علی 
لبی صلی له علیه ‏ و اشامن ان الیو لانک کان جک 
بالثبی صلی الله علیه و آله فأین موضع الفضيلة للرجل لولا العناد. و لم 
ها للطیی کی ایس کول فا ان سل الاب ی افص و 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 41] و ری 2 


ائفژوا خفافاً و یقالاً و جامذوا بأَمُوالِکُم و سکم فی سییل ال دم خی 
لک ان تن ن (41) 

هدا آمر من الله عالی المفمنین ان تفزوا الی»جهاد المشرکنن حعانا و 
ثقالا و قیل فی معنی «خفافاً و پُقالا» ثمانية آقوال: أحدها- قال الحسن و 
تحاهه لها یه الانی: ۳ و انیها- قال صالح: 
معناه آغنیاء و فقراء. و ثالثها- قال ابن عباس و قتادة: نشاطاً و غیر نشاط. 
و رابعها- قال ابو عمرو: رکبانا و مشاة. و خامسها- قال ابن زید: ذا صنعة و 
غیر ذی صنعة. 

و ساسا ال آلسکی مشاغیل مر ففاعیل دساعیاد فال آتقر اعد نو 
العال: و آلعسرهه هر العال:.ه نو العسس و نله العال هم الف فده د 
تامنها> آن:بحمل: 


(1) سورة 18 الکهف اية 38 

التنیان فی تفسیر القران؛ جو,.ض: 224 

علی عمومه فیدخل فیه جمیع ذلک. و هو الأولی و الألیق بالظاهر, و هو 

اخعار الطرع و الرمانت وسکمن دق علی ال عفه النمیر. وله لان هد 

الذی ذکر یجری مجری التمثیل لما یعمل هذا العمل به. 

و قوله «و جاهدُوا بمُوالِکَ و أقْسِکُم» آمر من اللّه لهم بأن یجاهدوا فی 

فتال اغدانه انهالمم و ی هت ات 

هو الانفاق فی سبیل الله, و الاية یدل علی وجوب ذلک بحسب 

ال ی و الا ال اما فا ی مت ان ام 
مال. 


و ظاهر الابة یفتضی وجوب مجاهدة الیغاة کما یچب مجاهدة الکفار, لأْنه 
جهاد في سبیل اللّه, و لقوله «قَقایلوا ای تبُغی حَلّی تفیء الی آَمُر ال 
«1» فأوجب قتال البغاة آلی حین یرجعوا الی الحق. و قوله «ِکَمْ حیّر 
کم » اشارة الی الجهاد و تقدیره ذلک الجهاد خیر لکم. و انما قال «حَیر 
لَکَمٌ» و ان لم یکن فی ترک الجهاد خیر, لأأحد آمرین: آحدهما- خیر من ترکه 
الی المیاج و الانت ان فبه الیو اکم لا خن‌-ت رکه فلا بکون, خیر بمعنی 
آفعل من کذا, 

و قوله «اِن کم تَقْلمُون» معناه ان کنتم ,تعلمون الخیر فی الجملة فاعلموا| 
ان هذا خیر. و قال آبو علی: معناه «ِن کم تعلْفُونَ» صدق اللّه فیما وعد 
ق ف ات 

و قال بو الضحی: آول ما نزل من سورة كِ «انفروا». 


۳ 
1 


ِ- 


و قال مجاهد: آول ما نزل قوله «لَقَد تَضَركم اللَدْ». ۱ 
و قال ابن عباس: نسخ هذه الاية قوله «و ما کان هت لینفژوا کافة» 


2 ». 
و قال جعفر بن قیس: هذا لیس بمنسوخ, لأن المنسوخ ما لایجوز فعله. 
هد آیشن بصحنه لا نشسیجور آن کون وجفیه :رال الی التختب: ام الاباند. 


(1) سورة 49 الحجرات اية 9 
(2) سورة 9 التوبة اية 123 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 225 


قوله تفالی: شور الینه (8) یه 2ص 225 


لو کان عرضاً قریباً و سقراً قاصدا وک و لکد و 139 نش 
سس سَیَحْلفونَ ج باللة لو اش ستطغنا لحرَجنا مد معکه تقلکون آنفمفد و اللهة 

لکاذبوت (42) ۱ 

ی ام ال صای اه کلم اس لد اه 
الی غزوة تبوک. 


و حسن الکناية عنهم و ان لم یجر لهم ذکر لکونهم داخلین فی جملة الذین 
آمزوا بالخزیج مع التبی صلی الله علیه و آله الی الجهاد و آن ینقروا مغه. و 
المعتن, لو کان القدعو النه. غرضا فریتا عن الفنیمه م‌ما نطصم. فیه هن 
المال ۱ :1 
و سمی العدل قصدا, لاتة :تما تیان یقصد « رک رعتن خوسو | مک 
و بادروا الی اتباعک س لکن بعدره ث عَلَیَهم الشٌثّذ» ای بعدت علیهم 
و اتمه دوا ال ا تشر وج الی تبوک ناحية الشام, فالشقة القطعة 
من الارض التی یشق رکوبها علی صاحبها لبعدها. و یحتمل آن یکون من 
الشق و یحتمل ان یکون من المشقة. و الشقة السفر و المشاقة. و قربش 
یضمون الشین, و ِ بکسروی. . و قرش یضمون العین من (بعدت). 
و قوله «و سَیَحلفُونَ بالله لو اسَتَطعنا لَحَرَجْنا مَعَکَمٌ» اخبار منه تعالی ان 
هوّلاء الذین_ د کر هد بحلفون و یقسمون علی وجه الاعنذار الیک و یقولون 
فیما بعد «لو اسْتطعنا لَحرجْنا َعَکمْ» ای لو قدرنا و تمکنا تمکنا من الخروج 
لخرجنا معکم ثم اخبر تعالی انهم «هْلْکونَ َلُْسَهْع» بذلک 1 
بعلم انهم یکذبون فی هذا الخبر الذی آقسموا علیه. و فی الاية دلالة علی 
آن الاستطاعة قبل الفعل لأنهم لا یخلون من احم امزیس ها ان که 
مستطیعین من الخروج و قادرین علیه و لم یخرجوا او لم یکونوا قادرین 
غلیه و آشا لها ام لو قفر ما فن الستمیل التیان فی تسیر القران 
ج5 ص: 226 
لخرجواء فان کان الاول فقد ثبت ان القدرة قبل الفعل, و ان کان المراد 
الثانی فقد آکذبهم اه فی ذلک و بین انه لو فعل لهم الاستطاعة لما 
خرجوا, و فی ذلک آیضاً تقدم القدرة علی المقدور و لیس لهم آن یحملوا 
الاستطاته لین اله الستد .ده الجیاد. لام دلی خرک الطاهر مره یر 
ضرورة فان حقيقة الاستطاعة القدرة و انما يشبه غیرها بها علی ضرب من 
المجاز, علی انه ٍذا کان عدم الالة و العدة یعذر صاحبه فی التأخر فمن 
ان ها ما یر 
انهم سیحلفون فی المستقبل علی ذلک بالله «لو اسَتَطعنا لَجَرَجْنا مَعَکَمْ» 
ا صا هسضا ان شا یر ند 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 43 ] موق 29 2 


عقا ال عتک لِع آذئت لَمُم عتی بتبتن لک الذین صَدفوا و تلم الکاذیین 
(43) 
هذا خطاب فیه بعض العتاب للنبی صلي الله علیه و آله فی اذنه من 
استأدنه فی التأخر فاذن له, فأخبر الله بانه کان الأْولي ان لا تأذن لهم و 
تلزمهم الخروج معک حتی |ذا لم یخرجوا ظهر نفاقهم, لأْنه متی آذن لهم ثم 
ابا اض له تالتفان. کان اسهم آم- خمم. ه کان. انش اناد نود 
منافقین. و حقيقة العفو الصفح عن الذنب, و مثله الغفران, و هو ترک 
الموّاخذة علی الاجرام. و قد کان ی آر تن ااص کم کت ااعاحن 
۱ ۱ لاجماع الامة 
که ذلک, و ما عداه من الفسق باق طلی ما کان علیه من الجواز. 
"۳ قال «عتا اللهعی » علی عبر لفظ الکلم. لأنه آفخم من الکناية لأن 
هذا الاسم من اسماء التعظیم کما آن قولک ان رآی الأمیر افخم من قولک 
نیو آست:. 
و قال ابو علی الجبائتی: فی الاية دلالة علی ان النبی صلی الله علیه و آله 
کان وفع منه ذنب التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص. * 7 22 
فی هذا الاذن. قال: لأّنه لا یجوز آن یقال لم فعلت ما جعلت لک فعله؟ کما 
لا یجوز آن یقول لم فعلت ما آمرتک بفعله. و هذا الذی ذکره غیر صحیح, 
لآن قوله «عقا ال عَلکٌ» نما هی کلمة عتاب له صلی الله علیه و آله لم 
فعل ما کان الأولی به آن لایفعله, لأنه و ان کان له فعله من حیث لم یکن 
محظوراً فان الاولی ان لا مفعلمی کفا بعول العانل لفره ادا دامعاعت آا 
ه:لم عاتبته و کلمته بما یشق علیه؟ و آنرکان له معاتته و کلامه بمابتقل 
علیه. و کیف یکون ذلک معصية وقد قال اللّه فی موضع آخر: 
«قا5ا استأدئوک لبعض شاأنهم قادن لِعَن شنت ملْهْغ» و انما آراد اللّه آنه 
کان شعت آن .ار کته المحی فه..و من فال هذا تاسع لاک خمایه 
الدلالة. 
و قوله «لِم آَذْلت» فالادن رفع التبعة, عاتب اللّه تعالی نبیه صلی الله علیه 
و آله لم آذن لقوم من المتأخرین عن الخروج معه الی تبوک و ان کان له 
(ذنهم لکن کان الاولی ان لا یادن «حلّی یبن لک» حتی یظهر لک «الْذی 
صَدَفوا» فی قولهم لو استطعنا لخرجنا معکم, لأنه کان فیهم من اعتل 
بالمزض و العجز و عدم الحمولة «و تلم الکاذیین»متهم فی هذا القول. 


قوله تقالین: [شوره الیه ( 68 ید 48ص + 227 


لا تستأرنک الزین بوٍیئون باه و الم الاجر آن بُجاهژوا بأمواله و سیم 
و ال عَلیم بالَفتفین (44) 

اخبر اللّه تعالی نبیه بعلامة المنافقین و الکاذبین نان بین آنه لا یستأذن احد 
النبی ضلی الله علنه و ال فی التاحر عنه‌و الخروج معه الی شهاد آعدانه: و 
/ شا الاذدن فی التاخر القوم الذین یوّمنون بالله و یصدقون به و یقرون 
بوحدانیته و یعترفون بالیوم الاخر. و الاستثذان طلب الاذن من الاذن. و 
معنی قوله «آن پجاهدوا» فیه حذف و تقدیره لأن لا یجاهدوا بحذف (لا) لان 
ذمهم قد دل علیه- هذا| قول "۳ غلن التبیان فی تفسیر القرآن, ص 
228 

الجبائی- و قال الحسن: تقدیره کراهية آن یجاهدوا بأموالهم و آنفسهم. و 
قال الرضاخة هم کی موظع نسته لان فد فی آن سا هدیا فلقا حذق 
حرف الجر انتصب, و عند سیبویه و غیره هو فی موضع الجر. 

ق قوله هو الاق علیم بالمین * آخبان‌مته تعالی بانة.مخلم من ی معضید 
اه و یخاف عقابه, و من لا یتقیه. قال ابن عباس هذا تعییر للمنافقین حین 
۳ فی القعود عن الجهاد و عذر للمومنین. فقال: لم یذهبوا حتی 

۱ » 


۳ قاس ها اه ارس ماه 

قیل* هد کشت الحاخه الیه. و الفصلحه فبو. کول السیاد الما و 
الجهاد بالنفس. و انما بقع التفاضل مع استواء الأحوال الا بمقدار الخصلة 
الزائدة من خصال الفضل. و آجاز الرمانی الجهاد مع الفساق [ذا عاونوا 
علی.خق فن.قال الکفار لانمم تاعون.فی دلی. الفعل کضا هم معون 
فی الصلاة و الصیام و غیر ذلک من شريعة الااسلام. و الظاهر من مذهب 
اضجاینا ابه لا بجور دلی الا قا کان علی فحه الدفع عن. تفن و.عن. بیضه 
الاسلام. 


قوله تعالی: [سورع التفبه (8): آیة 45] ...ی : 228 


ما بشتاذئک الذین لا بومئوَ باللّه و او الاخرِ و اژتاتث فلوم قهُمْ فی 
رهم ییرددون (45) 

آخبر اللّه تعالی فی هذه الاية بانه انما یستآذن النبی صلی الله علیه و آله 
في التأخر عن الجهاد و القعود عن القتال معه القوم «الذین لا یُوْمنُونَ 
بالله» ای لا یصدقون ال و لا یعترفون به «و الوم الاخر» یعنی بالبعث و 
آلتتنون 5 ارتابنثك توف یعنی اضطربت و شکت. و الارتیاب هو 
الاضطراب فی اللاعتقاد بالتقدم مرة و التاخر اخری. و الريبة التبیان فی 
تفسیر الفرآن, ج5 ص: 229 

شک معه تهمة: راینی ریب و ريبة و ارتاب ارتیابا و استراب استرابة. 

و قوله «فهْمٌ فی رهم یتَرَددْونَ» معناه فهم فی شکهم یذهبون و یرجعون 
و التردد هو التصرف بالذهاب و الرجوع مرات متقاربة, مثل المتحیر, رده 
رثا و ردده تزدیدا: و ترذ ترددا و ارت ارتدادا, و راده مرادة, و تراد القوم 
تردادا, و استرده استردادا. و قوله «فی رَييهم ییترَددذون» پدل علی بطلان 
قول من یقول: ان المعارف ضرورة, لأنه تعالی آخبر آنهم فی شکهم 
یترددون. صفة الشاک المتحیر فی دینه الذی لیس علی بصيرة من ام ۰ و9 
قیل فی معني الیوم الاخر قولان: ۱ 

اه انه آخر یوم من ایام الدنیا و الموذن بالکرة الاخيرة. 

الثانی- و هو الاقوی- انه یوم الجزاء و الحساب و هو یوم القیامة و هو 
الاظهر من مفهوم هذه اللفظة. 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 46 ] مق 2 2 2 


و لو آرائوا الخْرُوح لأعَدُوا لة عُدَة و لکن کره ال اتبعاتهم بطم و قیل 
افعْدُوا عع القاعدین (46) 

اخبر اللّه تعالی ان هوّلاء المنافقین لو آرادوا الخروج مع النبی صلی الله 
کی اه رم امه ره قیعماه انار ها راد آلعومتون ول وا 
للخروج عدة, و هو ما یتهیاً لهم معها الخروج, و لکن لم یکن لهم فی ذلک نية 
کان مهم علی آن النبی.صلی الله علیه وراه ان لم بادن آممفی 
الافامت فترجوا: افستدوا علک و ضریوا تن اصحایک: و افتذوا خآونهم 
فکر اه جهم.غلی ها السس ان دی کف و معصه, و الله ۲ بکرم 
الخروخ لو آمرهم نهر و هو آن پشرجوا تنصوه مه و قیالع وم و لاه 
فی سبیله کما خرح المومنون کذلک, فنبطهم اللّه عن الخروج الذی عزموا 
ِ علیه و لم یثبطهم عن الخروج الذی اس به, لأّن الاول کفر. و الثانی 

عة. 

و قوله «ع قیل افعدُوا مَع القاعدین» تختمل شینین* آخخهما آن. یکون 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 230 

القائلون لهم ذلک آصحابهم الذین نهوهم عن الخروج مع النبی نصرة له و 
ره می الهاد. والتای> آن کون دای من کول النتن صلی. آلله غلیه و 
آله لهم علی وحه التهدید لا علی فجمالادن. و یجوز آن نکون زان لهم فی 
القعود الذی عاتبه اللّه علیه. و آنه کان الأأولی آن لا يأذن لهم فیه, و لا یجوز 
آن یکون ذلک من قول الله. هلو کن کدل لکان میالم اتأح هم 
الا آن یکون ذلک علی, وجه التهدید. فیجوز آن یکون:دلک من قول الم. 
العدة و الاهبة و الالة نظائر. و الانبعاث الانطلاق بقت ف ی الا موه و لذلک 
بعالوفلان اامست نی الاح آی لین له شاه فسا: 

و التثبط التوقف عن الامر بالتزهید فیه و مثله التعقیل. و قوله همع 
لْقاعدین» یعنی مع النساء و الصبیان و المرضی و الزمنی. و من لیس به 
حراک. قال ابن اسحاق: 
ان ال ده سراف فرخسا کید امین این آس‌سایل ساله 
بن قیس. 

و زاد مجاهد رفاغة بن التابوت و آوش بن قبظطی. 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آیة 47] امعم ی ۶ 230 


آو روا فِیکمٌ ما راوك الا خبالاً و لوا ِلالکُم بوتکم الْتْتة و فیک 
سَقاغون لهْمٌ و اد عَليم بالظالمین: (47) 

بین اللّه تعالی فی هذه ای الوجوه فی كراهية انبعاثهم و وجه الحکمة فی 
تثبیطهم عن ذلک و هو ما علم مي ان فی خروجهم مفسدة للموّمنین, لأنه 
قال «لَو روا فیک 9 71 خبالا» قال الفراء: لو قال ما زادکم برید 
خروجهم لکان جائزا. و هذا من سعة العربي. و الخبال الفساد. و الخبال 
تم ان تا ات سا ار ی و ی زر 
لیختلفوا و تفترق کلمتهم. 

و قوله «و لوا جِلالْکُمْ بوتکم الْفْتة» و الایضاع الاسراع فی السیر 
نطرح ااغلت السان فی تیصو لت آنء ح ره 221۰ 

قال الشاعر: 

آرانا موضعین امش تیف و نسحر بالطعام و بالشراب 1 »> 

و قال آخر: 

يا لیتنی فیها جذع آخب فیها و آضع «2» 

و ریما قالوا للراکب: وضع بغیر الف, و منه وضعت الناقة نضع وضعاء و 
اختا اساعا. .ی لیصا ها ها اسراعمم کی الدحول مد 
للتضریب بنقل الکلام علی وجه التخویف. قال الحسن: ۱ 
بالنميمة, لافساد ذات بینکم. ۰ و قوله 5 فیک سَمّاغون لَهْمٌ » قیل فی معناه 
قولان: 

اححصاه قال انم این استاقه کم ااعا تون منم مها قر لیم 
قوله «الا خبالا» استثناء منقطع و تقدیره ما زادوکم قوة و لکن طلبوا لک 
الخال ع عصمل ان سین المعتی آمم علی خال فی رای عفد ع. 
یصیر خبالا فعلی هذا یکون الاستثناء متصلا. 

التانیه فان محاهد اس یه لیم عون خفم سعلوق. اخبا نکم ال 
المشرکین. 

و قوله «یْفُوتَکُم الْفلتَة» معناه بطلبون لکم المحنة باختلاف الکلمة و 
الفر قة. 

تال ال مکی ان رک اس نویه اخال ال اف رات ات 
الا صقن که کدرا سی یت اه واه لت ء حلیت. ان 
«خلالکم» آی بینکم مشتق من التخلل, و هی الفرج تکون بین القوم فی 
الصفوف و غیرهاء , و منه 

فول. النسی لت الله له و له عاضوا قی. الصعوف: لا لاک زرل: 
الخذف. 


ِ- ِ- 
1 1 


و قوله: «و اللَهْ عَلیمْ بالظالمین» معناه- ها هنا- عالم بمن یستاذن 


(1) مر تخریجه فی 372/1 

(2) قائله درید بن الصمة قاله یوم حنین: اللسان (وضع) و سيبره ابن هشام 
4 92 و تفسیر الطبری 14/ 278 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 232 ر ۲ ۲ 
النبی صلی الله علیه و آله فی التاخر شکا فی الاسلام و نفاقاء و عالماً بمن 
سمع حدیث الموّمن و ینقله الی المنافقین فان هوّلاء ظالمون آنفسهم و 
باخسون لها حظها من الثواب. 


قوله تعالی: [شورع التببة (8): آبه 48].ضص : 232 


لقد الوا الْفتتة من بل و قلْبُوا تک الْأْمُورَ علّی جاء الْحَوٌ و ظَهَر آمژ اللّه و 
کار شون (48) 1 

اقسم الله تعالی آن هوّلاء المنافقین «ابتغوا» أعٍ طلبوا |فساد ذات بینکم و 
افترای کلتکم کی وم اخوختی انضرک کید الله.ین ای باصایت و خر 
النبی صلی الله علیه و آلمٍ و کان هو و جماعة من المنافقین یبغون للاسلام 
الغوائل قبلِ, هذا, فسلم اللّه الممنین من فتنتهم و صرفها عنهم. و قوله «و 
قلبوا لک الاْمُورَ» فالتقلیب هو تصریف الشیء بجعل اسفله اعلاه ی 
آخري, فهولاء صرفوا القول فی المعنی للحبلة و المكيدة و قوله «حتّی جاء 
الْحَوٌ» آی حتی اتی الحق «و ظَهَرّ مر الله و هم کارقون» آی فی حال 
گرافتمم ازلی: فمی ماه فی.عوص الخال. و الطمور خروع الشی۶ الی 
خیت بهم غليه الادراک و.قد:یظمر المعتی للنفس ادا حصل الفلم.به. 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 49] ۷ 


وه هن ول ان لی, 2 لا ی الا فی: الخته سقطوا عاان عمج 
َمْجیطٌ پالکافرین (49) 

قال ابن عباس و مجاهد و ابن زید: نزلت هذه الأبة فی آلحد بن قیس, و 
ذلک آن النبی صلی الله علیه و آله لما دعا الناس الی الخرهج الی غزوة 
تبوک لقتال الروم جاءه آلحد ابن قیس, فقال: یا رسول الله نی رجل 
مستفتر بالتساء فلا تعتتی بات الاضفر: عال الفراء سضی الوم اضف لان 
سا غلی: علی ناه الونض هن کان له‌نای بان ی سر ال ارم خر 
ص: 233 

قد آخذن من بیاض الروم و سواد الحبشهة فک صفرا لعسا. فنزلت هذه 
الابة فیه. 

وقال الکسنن ه فتادم و ابو عبیدع و ابو علی و الدخاعه معنی و لا تفتنی و لا 
تولمتی: بالعصیان قن. المخالفه التی توخت القرفه: فتضمتت الابة ان من 
له الصاففین من استانن التی.ضلی. الله علیه. و له فی الاخر عن 
الخروج, و الاذن رفع التبعة فی الفعل, و هو و الاباحة بمعنی, و قال له «لا 
تفتتی :ای اا تختمتی, بان جکستن, الحشهه فی. رلک فاهم تالعضیان آو ۱ 
تفتنی ببنات اصفر علی ما حکیناه. فقال الله تعالی «الا فی الفئَتَة سقطوا» 
ای وقعوا فی الکفر و المعصية بهذا القول و بهذا الفعل. و السقوط الوقوع 
الی جهة السفل و وقوع الفعل حدوثه و سقوطه آیضا. و قوله «و ان جَهتَم 
یه بالکفرین» اضار منه تعالی آن جهنم مطیفه بما نها من جمی 
جهاتها بالکافرین 

و الاحاطة و الاطافة و الاحداق نظائر فی اللفة. و لایدل ذلک علی انها لا 
تحنظ ید الکتار من الفسای الا بت. آنها عصبظ. بالانته و العتولین 
للعقاب, فلا تعلق للخوارج بذلک. 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 50 ] 20 


نرئصتک حستهة تسْوفَمْ و ان تصبک مَصیبَة یلوا قد أَحَدُنا مرنا من بل و 

ور و هم فرخون (50) 
هذا خطاب من اللّه تعالی لنبیه صلی الله علیه و آله بآن هولاء المنافقین 
الذین ذکرهم متی نال النبی صلی الله علیه و آله و المومنین حسنة آی 
تقیه من االد تعالی, و ظفر باآعدائهم و غنيمة ینالونها و ۵ آح تض 
قد ان تضیجم ستضییه آی افة فی اکن اه الا هل او المال- و اصلها الصوب- و 
هو الجری الی الشیء, یقال: صاب یصوب صوباء و منه صوب الاناء |ذا 
للجری, و الصواب اصابة الحق هِفولوا» یعنی هوّلاء المنافقین «ق آحَذُنا 
آمرنا مه قتلٌ» و معناه قد حذرنا و احترزنا, فی قول مجاهد و غیره, و 
معناه, التبیان قی تسیر القران: جح ض* 234 
آخذنا آمرنا من مواضع الهلکة فسلمنا ۹ وقعوا فیه «و تولوّا» ای یعرضوا 
«و هم فرجُونَ» یعنی فرحین بتأخرهم و سلامتهم مما نال الموّمنین من 
المصيبة. و الاصابة وقوع الشیء بما قصد به. 


قوله تعالی: (شوره التفنه (1/8 یه قک] + 238 


فل آن یُصیتنا الا ما کتت اللّهُ نا هُوّ مَوّلانا و عَلی اللّه قلیتوکل الْمُوْمنون 
(۵1) ٍ 

امر اللّه تعالی نبیه صلی الله علیه و آله ان یقول لهوّلاء المنافقین, الذین 
یفرحون بمصیبات المومنین و سلامتهم منها «لن یّصیتنا الا ما کب ال آنا» 
و قیل فی معناه قولان: 

اخدهیا آن. کل .ما بضتتا عن خبر اه تشر اففی مها کته الم فن. الاو 
المحفوظ من آمرناء و لیس علی ما تظنون و تتوهمون من |همالنا من غیر 
آن نرجع فی آمرنا الی تدبیر ربناء هذا قول الحسن. الثانی- قال الجبایّی و 
الزجاج: بحتمل آن یکون معناه لن یصیبنا فی عاقبة آمرنا (لا ما کتب الله لنا 
فی القرآن من النصر الذی و عدنا. و قال البلخی: یجوز ان یکون (کتب) 
بمعنی علم و یجوز ان یکون بمعنی حکم, و الأولان آقوی. فان قیل: ما 
الفائدة فی کتب ما یکون من آفعال العباد قبل کونها؟ قلنا فی ذلک مصلحة 
للملائكة ما یقابلون به فیجدونه متفقاً فی الصحة, مع ان تصور کثرته اهول 
فی النفس و آملاً للصدر. 

و قوله: «هو مَوّلانا» یحتمل معنیین: آحدهما- ۹ و نحن عبیده. 

و الثانی- فان میتی حپاطتنا و دقع الضرر عنا 

و قوله «و عَلّی اللّه قَلِتوَکلِ الْمْوْمتُونَ» امر منه تعالي للممنین آن بتوکلوا 
علیه تعالی دون غیره. و التوکل تفویض الامر الی الله و الرضا بتدبیره و 
لثقة بحسن اختیاره. کما قال و ی ال مه 
حرف الجر الذی فی 


(1) سوره 63 الطلاق آية 3. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5. ص: 235 

معنی الظرف متعلق بالأمر فی قوله «فلیتوکل» و تقدیره فلیتوکل علی 
له الممنون و انما جاز تقدیمه لأنه لا بلبس, و کی یمه اب خر 


العزاء اه لش تالخراء فی. الحر ات 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 52 ] مقر ۲ 2 


قُلْ هل ترَبضَونّینا الا ۶۱ خی الخستیین و تخن تترتص يکُمْ آن بُصِیبَکُمْ ال 
اف ۱ فترتضوا امعم فترتضون ( 52( 

روی ابن فلیح و البزی الا النقاش «هل تبون » بتشدید التأء, وجهه ۳ 
آراد تتر‌بصون فادغم احد التاءین فی الاخری. 

امر الله تعالی نبیه صلی الله علیه و آله ان یقول لهوْلاء المنافقین «هَل 
تبون ینا» و التربص التمسک بما ینتظر به مجیء حینه و لذلک قیل تربص 
بالطعام |ذا تمسک به الی حین زيادة سعره, و قوله «الا |< حدی الخستیین » و 
احدی الشیئین واحدة منهما؛ واحد العشر واحد منها؛ ات9 النساء معناه 
واحدة منهن. و الچسنیان عظیمان فی الحسن من النعم و معانیهما ها هنا 
اما الفلیة بتضر اللم عر ول و الشمادة الموفیة الت. الخه: فی قول ابن 
عباس و الحسن و مجاهد و قتادة و غیرهم. و (هل) حرف من حروف 
الاستفهام و المراد ها هنا التقریع بالتربص المودی صاحیه الی کل ما یکرهه 
من خیبته و فوز خصمه. و قوله «و خن / تتریّص یکم» آی قل لهژلاء: و نجن 
ایضاً نتوقع بکم آن یوقع بکم غذابا خفن عنده»-بهلککم به هاو بایدیفا »بان 
ینصر نا علیکم. فیقتلکم بایذینا. و قوله «فتربصوا» صورته صورة الاو 5 
المراد به التهدید کما قال: «عَو ها رن سا و ات من 
اسْتَطغعت» «2» و انما قلنا ذلک لأن هك" 


(1) سورة 41 حم السجدة آية 40 

(2) سورة 17 الاسراء آية 64 

التبیان فی تقسیر القران: جه,ض: 2360 

تربص المنافقین بالمومنین تمسک بما یوّدی الی الهلاک و ذلک قبیح لا پریده 
الله و لایامر به. و قال الفراء: العرب تدغم لام هل و بل فی التاء خاصة و 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 53 ] ی 2 


ُل آلفقوا معا و رها آن بتقبّل منم اک نم قوماً فاسفین (53) 
آمر اللّه تعالی نبیه صلی الله علیه و آله ان یقول لهولاء المنافقین «آنفقوا» 
فصورتة ضوره الامر و فیه ضرب من التهدید و هو مثل قوله «فمَنْ شاء 
قلیْوْمنَ و مَن شاء قَلیِکفَرٌ» «1» و انما هو بیان عن توسعة التمکین من 
الطاعة و المعصية, و قال قوم : معناه الخبر الذی تدخل ([ن) فیه 1 
کما قال کثیر: 
اسیئّی بنا او احسنی لا ملومة لدینا و لا مقلية آن تقلت «2» 
کأّنه قال: ان آحورفت پات ارات خسن اه نات بضتقه الاک 
علی معنی الخبر بتوسعة التمکین لأنه بمنزلة الأمر فی طلب فعل ما یتمکن 
الذی قد عرفه المخاطب, کانه قیل اعمل بحسب ما یوجبه الحق فیما 
مکنت من الامرین. 
و وجه آخر آن کل واحد من الضربین کالمأمور به فی انه لا یعود و بال 
العائد الا علی الخامور. و قوله «طوعا» فالطوع الانقیاد بارادة لمن عمل 
علیها. یا و قوله ول شعیل متیم #6 
2 به الثواب علی ذلک مثل تقبل الهدية و وجوب المکافاة و 
تقبل التوية و ایجاب التواب ب علیها, و مثله فی کل طاعة. 

و قوله «یکم کم قومً فایقین » اخیار منه تعاس و خطاب ِ 
نققا شم و اتما کانوا ینفقون 


(1) سورة 18 الکهف آية 29 

(2) معانی القرآن 1/ 441 و قد مر فی 1/ 327 
التبیان فی تفسیر القرآن. جظ, ص. ۰ 237 
اخوالمق فی.شتل االه للزیا معا کین آنفسند. 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 54 ] یوق 6 7 2 


و ما مهم آن بل مهم تم هم الا هم کَقژوا بالله و وله و لا یو 
الطّلا الا و کسالت ِِ لفِمّون لا و هُمْ کارهو (54) 

قراً اهل 9 لا عاصما «ان یقبل» بالیاء. آلباقون بالتاء. وجه قراءة من 
قراً بالیاء ان التأنیت لیس بحقیقی فجاز آن یذکر کقوله «فمنْ جاءه 
مَوَعظَةُ» «1» و من قرأ بالتاء فعلی ظاهر التأنیت. 
اه ما ۱ اف بعیا 
انسمم ان سعل نم قتول تفعانهم کما هول القانل مه بر و ات 
و قوله «ان تقبل» فی موضع نصب, و تقدیره و ما منعهم من آن تقبل و 
حذف (من). و قوله «الا أنهَمْ کقژوا بالله و برَسُوله» انهم فی موضع رفع و 
ااعافل قین. آعر ام و ۳ 2۳۱ 3۳ اجدا.ها تعمم صن لیا 


کته 
و الثانی- آن تکون تقدیرن.ها ختفهم. للم مته الا لانهم کفرو بالاه و عندنا 
ان الکافز لا یعع مه الانقاق علن وجه کون طاعه, لانه لو آوقعها غلی .ذلک 
الیحه سفن تایه م ااصاط باطن فکان عویی ال آن مق عشقصها 
للثواب. 

و ذلک خلاف الاجماع. و عند من خالفن من المعتزلة و غیرهم یصح ذلک, غیر 
ای ها ی و طاعة با 
خلاف, لأن الصلاة طریقها الشرع فمن لا یعترف بالشرع لا یصح آن بوقعها 
ظاعهر ج. لیس کول الرفاقه لان العف دال .علی,.ته غیر انمم در آن 


(1) سورة 2 البقرة آية 275 

التبیان فی تفسی القرآن, ج5, ص: 238 

کذلک علی ما بیناه. 

و قوله «و لا باون الصّلاء 1 و هُمْ کسالی» ای یقومون الیها علی وجه 
الکسل و ذلک ذم لهم با نفخ "یصلون الصلاة علی غیر الوجه الذی ۳ به, 
من النفاق الذی یبعث علی الکسل عنها دون الایمان الذی یبعث علی 
النشاط لها. 

و قوله «و لا ینْفمقون الاه قم کار فوت* اخار مه تعالی ۳ لا پنفقون ما 
پنفقونه لکونه طاعة بل ینفقونه کارهین لذلک و ذلک یقوی ما قلناه. 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 55 ] ی 2 


قلا جک آموالفع لا آغلارهر الما رید الق لفق بها فی الکیاه الکاج 
ترهق آنه سمخ و هم کافژون (55) 

یا ماتفاه یه العسصی > المهنی ۲۰ 
پروق ناظرکم ایها المومنون ظاهر حسنها یعنی اموال المنافقین و الکفار و 
اولادهم سح وقم بالط الشتریء و اما هلتا دلک: ان التی صلی, االه 
علیه ور آله مع زهده لا یجوز ان یعجب بها اعجاب مشته لها. و قوله «اٍئما 
رید اللهٌ ليَعَذِيهم بها فی الحياة الذئیا» و قیل فی معنی ذلک وجوه: آحدها- 
قآل ابن , عباس و قتادة و الفراء: ان فیه التقدیم و التأخیر و التقدیر فلا 
0 ول آولادفم فن الحیاه الدفا انها برید آلله ایهم نیا فی 
الاخرة, فیکون_ لظرف علی هذا متعلقاً باموالهم و آولادهم, و مثله قوله 
تعالی «قألقَة ایهم تم تم ول عَمْم قَانْظه ما ذا یرَجعون» «1» و تقدیره فالقه 
الیهم فانظر ما ۳ پرجعون تم ۳4 عنهم. الثانی- قال آبن زید. معناه انما 
پنید آلاه تاچم طوا و الخصاشه تما هه حرهان آلسته اه النالت- 
قال الجبائی: تقدیره انما 


(1) سورة 27 النمل اية 28 [.....] 

التبیان .فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 239 ۱ 

پرید الله لیعذبیم فی. الخیام الدیبا فند یک آلمغمتین من اه و تما 
و ی تعالی بها. 
الرابع- قال الپلخی ۱ ۱ با 
علیهم: لان انلهبعخييم جها ای شا یکلفهم من اتاعها کی الوجوه ال 
امرهم بها فتزهق آنفسهم لشدة ذلک علیهم لانفاقهم, و هم مع هذا کله 
کافرون و عاقبتهم النار فیکون قوله «و هم کافِرون» اخباراً عن سوء 
آحوالهم و قلة نفع المال و الولد لهم لهم و لایکون عطفا علی ما مضی. 

و الخامس- آن یکون المعنی آن مفارقتها و ترکها و الخروج عنها بالموت 
صعب علیهم شدید. لأنهم یفارقون النعم و لا یدرون الی ما ذا یصیرون بعد 
الموت فیکون حینتذ عذاباً علیهم. بمعنی آن مفارقتها غم و عذاب. و معلی 
تر هو آتعسقم سُهُمٌ » ای تهلک و تذهب بالموت بقال: زهق بضاعة فلان ای 
رآ اب ال الین: اخبر الله عالی. عن غافتمم انهم 
یموتون علی النفاق. و قال: لیعذبهم بزکاتها و انفاقها فی سبیل الله, و هو 
قول البلخی ایضا و الزجاج مع اعتقادهم ان ذلک لیس بقربة, فیکون ذلک 
عذابا الیما. 

و اللام فی قوله «لیعذبهم» یحتمل ان یکون بمعنی (آن) و التقدیر انما پرید 


الله آن یعذبهم. و النزهق الخروج بصعوبة. و آصله الهلا ک, و منه قوله «فْل 
کّ الحق رهق لباطِل» ِ و کل هالک زاهق, زهق بزهق زهوقا. و 

و الکر و الفر و زهق فلان بین ایدی القوم اذا زهق سابقاً لهم حتی یهلک 

منهم. و الاعجاب السرور بما یعجب منه تقول: اعجبنی حدیثه ای سرنی 
بظرف حدیثه. 
و لیس فی الاية ما یدل علی ان اللّه تعالی آراد الکفر علی ما یقوله 
المجبرة, ان قوله «و هم کافژون » فی موضع الخال کقولی ارند ان تذمه ۵ 
هو کافر رید ان نویه هو اضر تا خر کفره .لا ضایف بل 
ترید دمه و 


(1) سوره 17 الاسراء 1 91 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص : 240 7 

کفره و عصيانه, و تقدیر الاية 1 پرید اللّه عذابهم و ازهاق ۳ ای 
اهلاکها کی حال کونهم کافوین: کما بتول القائل للطبیب: اختلف الی کل 
یوم و آنا مریض, و هو لا پرید المرض, و یقول لفلامه: اختلف الی و آنا 
محبوس, و لا پرید حبس نفسه. 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 56 ] ی 21 


و تکلنون بالله رمق لمتکم ها : هثر یلک و لکتهخ وم برفون (56) 
2 وا ات ی 
۰ و علی دینهم الذی یدینون به. ثم قال ال تعالی مکذبا لهم «و 
1 > ای لیسوا مومنین مثلکم و لا مطیعین للّه فی اتباع دینه کما 
نم کذلک؛ و لکنهم قوم یفرقون اخبار منه تعالی ان هوّلاء المنافقین 
پفرقون من اظهار الکفر لثلا یقتلوا و الفرق انزعاج النفس بتوقع الضرر. و 
اه مخ فاری الا مت لی عال الف رگا 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 57 ] نمی کی ۶ 20 


و پجذون مَلجا آو مغاراب أَو مةحلاً لولوا اه و قُم یَعْمَجُون (57) 

قراً بعقوب «آو مدخلا» بفتح المیم و تخفیف الدال و سکونها. ور شاذ 
«مدخلل» بضم المیم و سکون الدال. 

اخبر له تعالی عن هولاء المافقین آنهم لو وخنواملها. و معتاج لو آذرکو! 
مطلوبهم., بقال: وجدت الضالة وجدانا و وجدت علی الرجل" وخدا و موجده. 
فاالحا الخوصع لح تحص یه و سای المعفل و انول و الم و 
المنتصر. و قال التبیان فی تفسیر القرآن. ج5, ص: 241 

ابن عباس: معناه ها هنا حرزا. و قال مجاهد: آغد خضیا, و مثله بستعمل فی 
ار را وا 
عا بر هت اعول اه ی ص ره ای سر ار اه 
المقارات و الغتران و الفار .و الثقب الواسع قی: الحنل: و متة غارت العین 
من لماع از غایت قن ار فارس یت ادا وخلت نی زاس و العدخل 
العشلی دق بدسسم بالدحول فیه. و هو مععل مق الححول کالملم من 
الولوج. و آصله متدخل. و 

قال ابن عباس و آبو جعفر علیه السلام و الفراء: المدخل الاسراب فی 
الارض. ‏ , ۲ 

و قوله دول الیْه و5 هم یِجَمجون » فالجماح مضی الماء هتبت غا طلف وجهه 
لا رده شیء عنه. و قال الزجاج: فرس جموح, ۰ و هو الذی اذا حمل لم یرده 
اللجام. و قیل: هو المشی بین المشیپن قال 

لقد جمحت جماحا فی دمائهم حتی رات ذوی آجسامهم جمد وا 

و قال الزجاج: معنی (مدخلا) ای لو وجدوا قوماً یدخلون فی جملتهم آو قوماً 
یدخلونهم فی جملتهم یعتصمون بهم لفعلوا. 


قوله تعالی: [سورع التقبة (8): آیه 58] ص + 241 


و له من بلْمرک فی الطّدقات قان أغطوا لها روا و ان لغ بُْطَوّا یلها 
اذا هم بَسْحَطْون (58) 

قراً یعقوب, «یلمز ک» بضم المیم. الباقون بکسرهاء و هما لغتان. و هذه الابة 
ق و ما ها با وا 
الله علیه و آله فی الصدقات ای یعیبک فی قول الحسن. و اللمز العیب 
علی وجه المساترة, و الهمز العیب- بکسر العین و غمزها- فی قول الزجاج- 
تقول: لمزه یلمزه و پلمزه- بالکسر و الضم- و هی صفتهم قال الشاعر: 
التبیان فی تفسير القران, جظ, ص: 242 

اذا لقیتک تبدی لی معاشرة و آن تغیبت کنت الهامز اللمزة <1» 

و قال روية: 

قاربت بین عنقی و جمزی فی ظل عصری باطلی و لمزی «2» 

و قال ابو عبیدة: یلزمک معناه یعیبک. و فال قتادة: معناه یطعن علیک. ۱ 
و الهمز الغيبة. و منه قوله «همّاز مَشاء بتمیم» «3». و قیل لاعرابی: | 
تهمز الفارة؟ 

ِِ الهر ‏ بهمزهاي فأوقع الهمز علی الاکل. و الهمز کاللمز, و منه قوله ۳ 

حَدْکم آن اکل لحم آخیه مَیتاْ» «4» و الصدقات جمع صدقة و هی 

0 للفقیر علی وجه البر و الصلة. و الصدقة الواجبة فی الأموال حرام 
علی رسول اللّه و آهل بیته کأنهم جعلوا فی تقدیر الأغنیاء فأما البر علی 
وجه التسقی, فهو با ح لهم. 

و قوله « «ق] ۳ من الصدقات رضوا بذلک و حمدوک 
۱ 
من الصدقات سخطوا و غضبوا. و الصدقة محرمة علی من کان غنیا. 

و اختلفوا فی حد الغنی, فقال: قومد هو مر ملی تضابا .فش العال: و-قال 
اخرون: 

هو من کانت له مادة تکفیه, فلک. اانضات او ام بهلی: و الذی کان یلمز 
النبی صلی الله علیه و آله فی الصدقات بلتعة بن حاطب., و کان یقول: انما 
ایا ای ی سا سا اس اه اه 
فیرضی و ربما منعه فسخط, فتکلم فیه. فنزلت الاية فیه. 


قوله تعالی: (سورع التفبة (8): یه 59] ص + 242 


و له نفخ وضوا ما آتاهم الم وله و قالوا عفها الله شیزیتا الله جر 
قصْله و رَسُولة ات ی ال او (59) 


(1) قائله زیاد الاعجم مجاز القران 1/ 263 و اللسان «همز» و مقاییس 
اللغة 6/ 66 و تفسیر الطبری 14/ 301 و فیه اختلاف کثیر فی الرواية. 

(2) دیوانه: 64 و تفسیر الطبری 14/ 3)00. 

(3) سورة 68 القلم آية 11 

(4) سورة 49 الحجرات آية 12 

التبیان هی تفسیر القرآن, جظ, ص. : 243 

اخبر اللّه تعالی فی هذه الاية ان هوّلاء رالمنافقین الذین , طلبوا منک 
الصدقات و عابوک بها لو رضوا بما آعطاهم اه و رسوله «و قالوا» مع ذلک 
«حسبتا اللهٌ» ای کفانا الله و انه سیعطینا الله من فضله و انعامه و یعطینا 
2 مثل ذلک و قالوا دیا ای اللّه راغبون 6» و الجواب محذوف و التقدیر 
لکان ۳ لهم علیهم" و حذف الجواب فی مثل هذا ابلغ لأْنه لتأکید 
الخبر به استغنی عن ذکره. 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 60] مقر 2 ٩‏ 29 


اما الصَدَفاث لِلَفْقراء الْمساکین ,و العاملین عَلیها و الْوَلَقَة لوبق و فی 
آلقاب و الغارمین و فی سییل له و ان السبیل قریضَة من ال و ال 
عَلِيمٌ حَكَيمْ (60) 

اعیز الاه تعالی فی هذه الاية انه لیست الصدقات التی هی زکاة الأموال الا 
للفقراء و المساکین و من ذکرهم فی الاية. 

و اختلفوا فی الفرق بین الفقیر و المسکین, فقال ابن عباس و الحسن و 
وا و الفقیر المتعفف الذی لا یسأل, و 
المسکین الذی یسال, ذهبوا الی آنه مشتق من المسکنة تالعتمالم: و 
رف ابو هرنرم.عت. آلنبی صلن, الله«غلیه..و آله اند فال. (لیفن, آلخمکین 
الذی ترژه الاکلة و الاکلتان و التمرة و التمرتان و لکن المسکین الذی لا یجد 
غنی فیغنیه و لا یسأّل الناس الحافا). 

و قال قتادة: الفقیر ذو الزمانة من اهل الحاجة. و المسکین من کان صحیحاً 
مخناجا. و فال قفوم هما بمعتی, واحة الا آنه.دکر بالضفتین انا کید آمره فال 
الشاعر: 

انا الفقیر الذی کانت حلوبته وفق العیال فلم پترک له سبد <1» 


(1) اللسان (وفق). الحلوبة: الناقة التی تحلب (وفق العیال) علی قدر 
حاجتهم و (السبد) کناية عن القلیل و صله الوبر و هو الشعر الضعیف. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص : 244 

و یسمی المحتاج فقیرا تشبیهاً بآن الحاجة کأنها قد کسرت فقار ظهره 
بقال: ۱ 
فقر الرجل فقرآ و آفقره له افقارا و افتقر افتقاراء و تفاقر تفاقرا. و 
سمی المسکین بذلک تشیها بان الحاجة کانها سکنته عن حال اهل السعة و 
الثروة. قال الله تعالی «امّا السّفیتَة قکاتث لمساکین یعملون فی البَحرٍ » 
«1» فمن قال: المسکین آحسن حالا احتج بهذه الأیة. و من قال هما سواء 
قال: السفينة کانت مشترکة بین جماعة لکل واحد منهم الشیء الیسیر. 

و قوله «و العاملین عَلیها» یعنی بسعاخ ال كاة و جباتها, و هو قول الزهری و 
ابن زید و غیرهم. و قوله «و المُوَقَة قُلوُمُ» معناه آقوام آشراف کانوا فی 
0 
علی قتال غیرهم و یعطیهم سهماً من الزکاة. و هل هو ثابت فی جمیع 
الأحوال ام فی وقت دون وقت ؟ فقال الحسن و الشعبی: 

ان هذا کان خاصاً علی عهد رسول اللّه صلی الله علیه و آله. و روی جابر 
غن. ابیت عفر مد بن غلی علهها السااض زلک: 


و اغار الخانی انه تانت فی کل. عضر الا آن:دمن شرطه آن. یکین هتای 
اماض عدلن تالفیم .علی اک 

و قوله «و فی الرّقاب» یعنی المکاتبین و آجاز آصحابنا ان یشتری به عبد 
مومن اذا کان فی شدة و یعتق من مال الز کاة, و یکون ولاقه لارباب الز کاة, 


و هو قول اب عباس و جعفر بن مبشر. 
و قوله «و الغارمین» قال مجاهد و قتادة و الزهری و جمیع المفسرین, و 


هو . , 

قول آبی جعفر علیه السلام انهم الذین رکبتهم الدیون فی غیر معصية و لا 
اسراف فتقضی عنهم دیونهم 

ی سس مس آفانا رن 
فضاله القسلمین, وهی‌قول این عمر خعطاء. وید فال البلخی: فانه:قال: 
تبنی به المساجد و القناطر و غير ذلک, و هو قول جعفر بن مبشر. و «ابن 
السّبیل » و هو المسافر 


(1) سورة 18 الکهف آية 80 

. التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 245 

المنقطع به فانه یعطی من الزکاة و ان کان غنیاً فی بلده من غیر ان یکون 
وا عنم و هو قول مجاهد و قتادة قال الشاعر: 

انا ابن الحرب ربتنی ولیداً الی ان شبت و اکتهلت لداتی «1» 

وفال سین هل الله ار کاه اسرمند احدصماه سس لو م الا خر تقو و 
فعوند لغر الاسلامر م اند بدلی فلی ان اله اد ملو یم نی کل زسان. 
و اختلفوا فی مقدار ما یعطی الجاپی للصدقة, فقال مجاهد و الضحاک: 
بع اف ای تال ید الله ب صی تاعاس فش فان 
زید. 

هی کون ها قرف هه الب ی اصان تا 

و قال ابن عباس و حذيفة و عمر بن الخطاب و عطاء و ابراهیم و سعید بن 
جتتر ی و هو 

قول آبی جعفر و آبی عبد اللّه علیهما السلام ان لقاسم الزكاة آن بضعها 
لأن المولفة قد اختض| و ان قسمها الانسان عن نفسه, قفی ستة لأنه 
نظان شمه امه شم ام لا یی نی کت آقمص لاد 

تا ان تشه وله رالشعاه مه الاو دس ام مه 
فی الخمسة الباقية کما یشاء رب المال و ان وضعها فی فرقة متهم جاز. 
و قوله «قرِيضَةّ من اللّهٍ» نصب علی المصدر ای فرض ذلک فريضة و کان 
حور الرق کل داعم لس را مر مها از سا فرضه آلاه: وم 


واجب علیکم, 


و قوله «و اللَةْ عَلِیمٌ حَکيمْ» معناه عالم بمصالحکم حکیم فیما یوجبه علیکم 
من اخراج الصدقات و غیر ذلک. 


(1) تفسیر الطبری 14/ 320. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 5 ص : 246 

قراً نافع «آذن خیر» بالتخفیف آلباقون بالتقنل: و کلهم اضاف: و رقم جو 
رحمة» الا آبا عمر و فانه جر (و رحمة) و کان یجوز النصب علی (و رحمة) 
یفعل ذلک, و لم یقراً به آحد, قال آبو علی: تخفیف «آذن» من آذن قیاس 
مطرد نحو طنب و رطنت بو عنق ,و عنق و ظفر و ظفر لان دلک:تکفنی, و 
تثقیل لا تفاقهما فی الوزن و فی جمع التکسیر تقول: آذان و آطناب و عناق 
۵ اظفان: فآما الأذن فی الاپة فانه جوز ان یطلق علی الجملة و ان کان 
عبارة عن جارحة فیها, کما قال الخلیل فی الناب من الابل سمیت به لمکان 
الناب البازل. فسمیت الجملة کلها به. و یجوز ان یکون (فعلا) من اذن یاذن 
ادا اشتع ماه انة کر الاسصاح فل شال » آعوه شحم, قال ایو رو 
رجل اذن و یقن اذا کان یصدق بکل ما یسمع فعما ان (یقن) صفة کبطل 
کذلک (اذن) کشلل. و یقولون: اذن یاذن اذا استمع, و منه قوله 5 اذتثك 
لربها» «1» ای لستمعت, و قوله دای لی» <2» ای استمع. و فی 
الحدیت (ما اذن اللّه لشیء کاذنه لنبی یتغنی بالقرآن) قال الشاعر. 
فی.ماع یادن الفه له وت سمل ما تحار 3 

و المعنی- فی الاضافة- مستمع خیر لکم و صلاح و مصغ الیه, ! مستمع شر 
و فساد. و من رفع (رحمة) فالمعنی فیه آذن خیر و رحمة ای خیر و 
رحمة فجعله للرحمة لکثرة هذا المعنی فیه, کما فال «و ما اژسلناک لا 
رَحَمَة للعالمین» «4» و یجوز ان یقدر حذف المضاف من المصدر. و اما 
من جر فعطفه علی (خیر) کانه قال اذن خیر و رحمة, و تقدیره مستمع خیر 
و رحمة. و جاز هذا کما جاز مستمع 


(1) سورة 84 الانشقاق آية 2 

(2) سورة 9 التوبة آية 50 

(3) اللسان (اذن) نسبه الی (عدی) و الماذی المشار: العسل المصفی 

(4) سورة 21 الاأنبیاء آية 107. 

التبیان, فی تست الق ار جر ی 27۳۶ 

9 لأن لرحمة من الخیر و انما خص تشرینا کما قال «افْرأ پاسٌم وت 


الذی حَلق» ثم قال «حَلقَ الالسان من عَلقٍ» «1» و ان کان قوله تعالی 
«خلق » عم الانسان و غیره. و البعد بین الجار و ما عطف علیه لا یمنع من 
العطف آلا تری ان من قرآً «و قبله یا رَبٌْ» انما جعله عطفاً علی «و عنده 
علخ السَاعَة» «<2» و علم قیله. 

و روی‌پان الأعمش قراً قل «اذن خیر و رحمة» و هی قراءة ابن مسعود. 
اخبر اللّه تعالی فی هذه الاية ان من جمله هوّلاء- المنافقین الذین وصفهم و 
ذکرهم- من یوّذی النبی صلی الله علیه و آله و الأذی هو ضرر ربماٍ تنفر منه 
النفس فی عاجل الامر و انهم یقولون هو اذن یعنون النبی صلی الله علیه و 
آله. و معنی (اذن) انه یصفی الی کل احد فیقبل ما یقوله- فی قول ابن 
غبایتن و.فتاده و ففاهد. و الضحا که فاقیل اصله. من ادن ادا استمع:علی,ما 
بیناه قال عدی بن زید: 

ایها القلب تعلل بددن ان همی في سماع و آذن «3 »> 

و قیل السبب فی ذلک؛: ان قوما من المنافقین تکلموا بها آرادوه, و قالوا 
ان بلغه باعتذرنا الیه, فانه اذن یسمع ما یقال له, فقال اللّه تعالی «قل » یا 
محمد «اَدْنْ خَیّرٍ لَکٌُ» لا اذن شر, و لیس بمعنی آفعل. و انما معناه آذن 
صلاح و لو رفع خیرا لکان معنام اصلح, و هی قراءة الحسن و الأعشی و 
البرجمی. و انما قال بعد ذلک «یوْمنْ بالله» لأن معناه انه لایمانه بالات تعمل 
بالحق فیما پسمع من غیره. یل بصع الب الوعی هن فان الله 

و قوله «و یمن ِلْمَوْمیِینَ» قال ابن عباس: معناه و یصدق المومنین. و قیل 
دخلت اللام کما دخلت فی قوله «ردٍف لکمٌ» «4» و تقدیره ردفکم, و اللام 
مقحمة و مثله «رکهخ توَُونٍ» «5» و معناه برهبون ربهم. و آللام مقحمة. 


(1) سورة 96 العلق 2.. 

(2) سورة 43 الزخرف اية 88, 5 [.....] 

(3) اللسان (اذن) و امالی المرتضی 1/ 33 و تفسیر الطبری 14/ 325 

(4) سورة 27 النمل آية 72. 

(5) سورة 7 الاعراف آية 153. 

التبیان فی تفسیر القران ج5, ص: 248 

و قال قوم: دخلت لللام للفرق بين ایمان التصدیق و ایمان الامان. 

و قوله «و رَمْمَة للذین منوا فنکم # عتی: ان التی ضلی الله عایه وه له 
رحمة للمومنین منکم و انما خص المومنین بالذکر و ان کان رحمة للعفار 
ایضا من حیث انتفع المومنون په دون غیرهم من الکفار. ثم قال «و الْذِين 
بودفن رتسول اللّه هم عداب: الیی» ای مخلم سموحه هرا لقم علی. اداهم 
للنبی صلی الله علیه و آله. 


و ۳ ۱ 
قال ابن اسحاق: نزلت هذه الاية فی نبتل بن الحارث کان یقول: انی لانال 


من محمد ما شئت, ثم آتیه اعتذر الیه و آحلف له فیقبل, فجاء جبرائیل الی 
رسول اللّه صلی الله علیه و آله فقال: انه یجلس الیک رجل ادلم ثاثر شعر 

الدامن: اتف آنخدین احمر افش کامها وان مش مر کیده هت 
کبد الجمل ینقل حدیثک الی المنافقین فاحذره. و کان ذلک صفة نبتل بن 
الحارث من منافقی الاأْنصار, فقال رسول 7 اهنت ۵ لهس 
اختار آن پنظر الی الشیطان فلیتظر الی نبتل بن الحارت, ذکره ابن اسحاق. 


قوله تفالی: [شوره التیته (8): یه ۲62 .۰ 2898 


ِِ پالله کم لیْْضُوكُم و ال و رَسُولة أَحودٌ آن برَضُوة ان کائوا مُوْمنین 
اخبر اللّه تعالی آن هوّلاء المنافقین یقسمون باللّه آنهم علی دینکم و آن 
الذی بلغکم عنهم باطل «برضُوع » و معناه پریدون بذلک رضاکم 
لتحمدوهم علیه. ثم قال تعالی «و اللْدْ 5 و رَسُولة آحوه ان برَضُوه» ای اللّه و 
رسوله آولی بآن یطلبوا مرضاتهما «ِنْ کاو مُوَمنینَ » مصدقین باللّه مقرین 
بنبوة نبیه, و الفرق بین الاحق و الأصلح ان الاحق قد یکون موضعه غیر 
را الاصلح اه 
الفعل و تقول: اللّه آحق آن یطاع و لا تقول أصلح, و قیل فی رد ضمیر 
الواحد فی قوله هو اد و رَسولة وه ان رَضَو» قولان: التبیان فی 
سیر العران, ورس : 249 

۱ و اه ای سم وال اه 
الیو و الله اعق آن ترصی + رسفله آحم آن برصوه ما قال الشاد: 
نحن بما عندنا ۵ اما عند کی راض و الرای سای جر 

ه التانی» ان لا بدگر علن طرین المجمل مه غیره ما تتنافراد الککر 
۹/۹ 

ایا ی ار سم لس ام لاه مرمساه 
هدی (و من یعصمه فقد غوی) 

انا ار ها تا 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 63 ] تنم کی 2 299 


ار لم بِعلَموا له مَن بحادد ال 8 وا ان له نار جهَتم خالدا فیها ذلک 
جرخ لَعطيم (63) 
یقول ال تعالی علی وجه التهدید و التقریع و التوبیخ لهوّلاء المنلفقین ۳ لم 
یِعْلَمُوا» آی اقا علموا «الَه مَنْ بحادد الل» ای یتجاوز حدود اللّه التی از 
الا ان ماوزه العر بالعتافغ و علم الماعد. 
و المعنی مصیر هم فی حد غیر حد اولیاء الله. فالمخالفة و المحادة و 
المجانبة و المعاداة نظائر فی اللغة. 
۵ انما ال لقن لا بعلم. ها .لر م4۵ لاخ آهرین* اخنهها علی, وضه 
الاستبطاء لهم و التخلف عن علمه. و الآخر- انه یجب ان تعلموا ان هذه 
الاخبار. و قال الجبائی: معناه الم بخبرهم النبی صلی الله علیه و آله بذلک. 
و قوله «قَأنّ لة نار جَهَتَم م خالدا فیها » یحتمل آن یکون علی التکریر, لأن 
الاملی للتاکند.مع :طول الکلام. و تقدیرن: فله نار هنم آمفان له نان جهنم. , 
قال الزجاحج: ۰ 9 لو قری (فان) بکسر الهمزة علی وجه الاستثناف کان جائزا, 
غیر انه لم یقرا به احد. و قوله «ذلک الخری العظیمٌ» معناه ذلک الذی 
ذکرناه 
(1) انظر 1/ 172. و 5/ 211 
التبیان فی تفسیر القرآن؛ جو, ض: 250 
من آن له نار جهنم هو الخزی یعنی الهوان بما یستحی من مئله. تقول: 
خزی خزیا |[ذا انقمع للهوان فاخزاه اخزاء و خزیا. 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 64 ] ی 2 20 


یدز الْنافقون آن ثترّل عنم شور تنم یما هی فلوم فُل اش سُتَهزذا ان 
ال مرخ ما تخترژون (64) 
ی ی بر ال نون قولان: 
آحدهما- قال الحسن و مجاهد و اختاره الجبائی: ان معناه الخبر عنهم بأنهم 
کاتها بخنیهن آن رل فیمض اه تضهن ها لام کاتوا کنو حتی قال 
بعضهم . + لوذدت‌ان. اضرتب کل واخد شکم .مانة و لا یتال. فیکم. فر اند گرم 
ابو جعفر و قال: نزلت فی رجل یقال له مخشی بن الحمیر الاشجعی. 
الثانی- قال الزجاج: انه تهدید و معناه لیحذروا, و حسن ذلک لأن موضوع 
الکلامتعلی الهوید. و العدر آعداد‌ها شقی الضررر وله الخوی.و الفرع 
تقول: , ۱ , 
حذرت حذرا و تحذر تحذراً و حاذره محاذرة و حذارا و حذره تحذیرا. و 
المنافق الذی اس من الکفر و اشتق ذلک من 
که 
الآخر. 
و قوله «بَهمْ یما فی فلَوهمٌ» آی تخبرهم, غیر آن (تنیثهم) یتعدی الی 
ثلانة با سس آعلمت. و قوله «فل استقزو» آمز للنبی ضلی. الله 
علیه و آله آن یقول لهوّلاء المنافقین (استهزوّا) ای اطلبوا الهزء, و الهزء 
اظهار شی ۶ و ابطان, جک للتهزة به, و هو بصوره الامر و المراد به 


التهدید. و قوله «ِلّ اللَة مُجْرخٌ ما تَحْدَرُونَ» اخبار من اللّه تعالی آن الذی 
خافون من طهوره فان ال بظهره باس اس ضت الا هو اد 
باطن حالهم و 


التتبان قی ۳ ج5, ص: 251 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 65 ] 2 


و لین سَالتهم لیفولْن اما کتا تخوضن و تلعب فُل آ یالله و آباته و شوه 
نتم ستهزوّن (65) 

خاطب الله حالی مه ی نله عاید ف له کافنمه ان انلام لا القیود 
نک پا مجقد صلی اللهعلیه و آله ان سالت هلا المنافقین عم تکلمواب 
«فولنَ تما کّا حون و تلعَبٌُ» قال الحسن و قتادة: هژلاء قالوا فی غزاة 
تبوک: آ پرجو هذا الرجل ان یفتح قصور الشام و حصونها- هیهات هیهات- 
تا ال یی هو هن ارم تا سيم اس هه 
ذلک علی وجه الب لهم و اتقیج افعلهم: ام ی 
۱ ل علیهم: با نا نخوض و تلعب. 
ما وا او 
کنر ختی ضار فی کل دخول مته اد ۵ لورت 2 
المنزلة لتحصیل اللذة من غیر مراعاة الحکمة کفعل الصبی, و قالوا: ملاعب 
الأسنة ای انه لشجاعته یقدم علی الاسنة کفعل الصبی الذی لا یفکر فی 
عاقبة اوه فقال الله تعالی لنبیه صلی الله علیه و آله: «قل » لهم «ً بالله 
و آیاه و شوه کم تَسْتَهْزوّنَ» قال ابو علی: 

دک اه تن و ات ]۳ 


2 


۱ 


قوله تعالی: [سورخ التوبة (8): آید 66]... ص + 251 


۵ تفتزژوا قد 3 کَقَرَئم بَعْدّ ایمایکَم ان تَغف عَن طایْقَةٍ مِثکَم نعَدْب طايْقَةٌ 
بائهْم کائوا مَجرمینَ (66) 
5 عاصم «ان نعف » بنون مفتوحة و ضم الفاء «نعذب» بالنون و کسر 
التبیان فی تفسیر القران حور ض ۰ 252 
الذال «طائْفة» بالنصب. الباقون بضم الیاء فی (یعف بعذب طائفة) بضم 
التاء و رفع طائفة. من قراً بالنون فلقوله «ْمّ عَقوّنا عَْکَمٌ» «1» و من 
ِ فالمعنی ت بعینه. و آما «تعذب» فمن قراً بالتاءء فلان الفعل فی 
قوله تعالی: «لا ِِِ صورته صورة النهي و المراد به التهدید. و المراد 
ان الله تعالی امر نبیه صلی الله علیه و آله ان یقول لهوّلاء المنافقین الذین 
بطلفون بانهم ما عالوه زا اغبا ه.حهضا علی وجه الهزء بایات ال «لا 
تعتذژوا» بالمعاذیر الکاذبة فانکم بما فعلتموه «قَد کقوَیْمُ» بعد آن کنتم 
مظهرین الایمان الذی یحکم لمن آظهره بأنه مومن, و ۲ یجوز ان یکونوا 
مومنین علی الحقيقة مستحقین للثواب ثم یرتدون, لما قلناه فی غیر 
موضع: ان المومن لا یجوز عندنا آن بکفر لأْنه کان یوّدی الی اجتماع 
استحقاق الثواب الدائم و العقاب الدائم, لبطلان التحابط. 

و الاجماع یمنع من ذلک. و الاعتذار اظهار ما بقتضی العذر, و العذر ما 
بت الذم عن الجناية. 
۹ «ِنْ تعف تقف عَنْ طایْقة ملکم نعدّبٌ ص 8 ِا تعالی آنه آن عفا 
وفع من المعصيه و تری العقوية علها 1 و الغفران. و قوله 
«بَئَهْمْ کائوا مُجرمینَ» معناه انه انما یعذب الطائفة التی یعذبها لکونها 
مجرمة مذنبة مرتکبة لما یستحق به العقاب. و الاجرام الانقطاع عن الحق 
الی الباطل, و صله الصرم تقول: 
جرم الثمر یجرمه جرما و جراماً |ذا صرمه. و الجرم مصرم الحق بالباطل و 
آصله الصرم تقول: ‏ _ 
جرم الثمر یجرمه جرماً و جراماً |ذا صرمه. و الجرم مصرم الحق بالباطل و 
تجرمت السنة [ذا تصرمت قال اب 
دمن تجژم بعد عهد انیسها حجج خلون حلالها و حرامها «2» 
قال الزجاج و الفراء: نزلت الاية فی نلائة نفر فهزا اثنان و ضحک واحد 


(1) سورة 2 البقرة اية 52. 
(2) اللسان «جرم» 


التبیاندفی تفش الفر آن‌ ور 253 

قال ابن اسحاق: کان الدی عفا عنه مخشی ین سضینم الا شخعفی یی تین 
سلمة لأنه نکر منهم بعض ما سمع فجعلت طائفة للواحد و یراد بها نفس 
طائفة. و آما فی اللغة فیقال للجماعة طائفة, لأنهم یطیفون بالشیء. و 
قوله تعالی «و لَیشهَه غذابهما طایْقَةٌ من الْمْدْمنِینٍ» «1» یجوز آن براد به 
واحد علی ما فسرناه. 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 67] قر 2 ۲ 29 


الْمْنافمون و الْمنافقاث بَعصُهمّ من بَعّض تأمژون منک و یعون عَن 
اْمفزوف 5 تقیطون اتید توا اللة فَتَسيهم ان الختاففیق هد الفاسقون 
(67) ر 
اختر الله ال بان الساففین الا رون مان مرن اقفر 
۲ بعضهم من بعض. و المعنی ان بعضهم یضاف الی بعض بالاجتماع علی 
لنفاق کما یقول القائل لفیره: انتمتی و آنا هنک و المعتی ان آمزنا واه 
لا پنفصل. و قیل: تخضهم هن تعصن فیما بلحفهم من حفت: الله 8 عذابه آی 
منازلهم متساویة في دلک. کم آخبر آن هوّلاء المنافقین خاش وخ غی رهم 
بالسکر الای هی الم عنم و توعد علیه هن ااکقر بالله و موجه آیایه 
«و هون غَن الَْعَرُوفٍ» یعنی الأفعال الحستة ال رال با تر مت 
ما و اهر نطو ایبیم آم کون آ یدالیم عض انیا تی طاعم 
ااام‌موضات و هو فول ارو فال المین و سار اراد امشا یا کر 
الانفاق فی سبیل الله. 
و فال الحاتی اراهبه امساک الایمی غن الخواو فی له الاب 
و قوله «نشوا الله کتشیقم »معناه کر کوا آمر الله بعتی ضار تضتزلخة المتشتی 
ی اس ایا ای و 
ار لک انوا الکلات .ال اد اي تسا هن الشتر هآ مها 
الشر. ثم اخبر 


(1) سورة 24 النور آية 2 

التبیان فی تفسیر القرآن. 5 ص : 254 

تعالی فقال «ِن الْمنافقین» 4 تخادعون آلمقمنین باظهار الایمان فه 
ابطانهم الکفر : «همٌ المات هه الخارجون عن الایمان بالله و برسوله و عن 
طاعاته. 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 68 ] تما ی 2 250 


وعد اه الَمُنافقین و الْْنافقاتِ و الما ۱ خالدین فیها هی حسبهَم 
و لت ال و لَُمْ عذاث مقیغ (68) 

اخبر اللّه تعالی بأنه «وعد 1 المنافقین و الْمْنافقاتِ» الذین یظهرون 
الاسلام و یبطنون الکفر «نارز جَهَنم م< یعاقبون فیها آبد الابدین و کذلک الکفار 
آلدین بنوا ونیم و الکفر, فلذلک آفردهم بالذکر لیعلم آن 
الفریقین معا یتناولهم الوعید و تقول: وعدته بالشر و عیدا و وعدته بالخیر و 
عدا| و اوعدته ایعادا و توعدته توعدا| فی الشر لا بالخیر, و واعدته مواعدة, و 
تواعدوا| تواعداً و قوله «هی جَسبهُم » پبعنی نار جهنم و العقاب فیها کافیهم. 
و لعنهم ال یعنی آبعدهم اللّه من جنته و خیره «و لهم» مع ذلک «عَذاب 
َقیمْ» و معناه دائم لا یزول و قیل معنی «هی حَسْهُُ» ی هی كفاية 
یمحر ج ففا لس ام یمه امن لاه چت الرعفه ععاا خن 
الیعصیع, وداک بقال لعن البهنمة کها لایدعا لها بالغقی 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 69] اما رت 3 250 


ی 37 
حلاقهمٌ قاس ۶0-0 و یحلاقكم کما استفتع > 0 - 


الخاسژون (69)" 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص. ۴ج ۳ 

الکاف فی قوله «کالذین » فی موضع نصب, و التقدیر احذر وا آن یچل بکم 
فن. آلغد ابو العقویه کالدین. عبعتمل آن یکون الفراد وق کم. اللهعلن 
الکقر کفا. وعد آلزین ین فیاکی: حقیه المانعین قی. عدولهم: عن. آمز الله 
للاستشاع. بلخات. الا بفن, فلکم. مع. ان عافد آمر. الفریفین نول. آلن 
العقاب مع آن الأولین کانوا آشد من هولاء قوة فی آبدانهم و آطول اعماراً و 
کت آمولا و آشد میقم قدروا ان بدعوا عن نفوسهم ما حل بهم من 
و قوله «فاستَمتعوا بحلاقهمٌ» فالاستمتاع هو طلب المتعة و هی فعل ما فیه 
ال ی ال « ال ارت و ما ومع مار توا ی رن 
الکیو الماحل.ه باعهالی الخیر. الاحل, قملکها بر استتزال: کما ستفتم 
اب المتاقفین بحلافکی آی.ستسکم و الحلاق النصیت ضواء کان عاحلا آو 


۳ «و حصَنه حُصْنْم گالّذعر خاضُوا» خطاب للمتاففین بان: فیل. اه خشتم قی 
لباطل و الکذب علي اه کالذین تابعوهم علی ذلک من المتافقین و غیرهم 
من الکفار «حبطت اعمالُمٌ» لأنهم کانوا آوقعوها علی خلاف ما آمرهم اللّه 
به فلم بستحقوا علیها ثواباً بل استحقوا علیها العقاب, فلذلک کانوا خاسرین 
آنفسهم و مهلکین لها بفعل المعاصی الموّدی الی الهلاک و روی عن ابن 
عباس آنه قال فی هذه الایة: 

ما آشبه اللیلة بالبارحة کذلک من قبلکم هولاء بنو (سرائیل لشبهنا بهم لا 
اعلم الا 

انه قال (و الذی نفسی بیده لتتبعنهم حتی لو دخل الرجل منهم حجر ضب 
لدخانموه) و له روق غن آنت هربرم:عن. النبی.ضلی. الله غلبه و آله و غن 
اعد | لخدر عنام 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 70 ] مت ری ۶ 29 


| لغ باتهم تا اذین من قتلهغ ققم توح و عادٍ و 
آصحاب مَذَين 5 و الفْوْتکاتِ ا 2 رَسْلهْمّ بالبیناتِ قما کان الله 0 
لک کانوا آنه نفسَهّم یَظلمون (70) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج 2 ص. 2 0 7۸ 

آية فی الکوفی و البصری و آیتان فی المدنیین آخر الاولی «و ثمود» قوله 
«آلم» صور نه صورة الاستفهام, و المراد به التقریر و التحذیر. و انما حسن 
فی الاستفهام آن یخرح ی التقریر لأن الاحتجاج بما 97 الاقرار 

به فقال اللة. تعالی.مخاظبا لنبیه: | لم.بات هوّلاء المنافقین الذین وصفهم 
خبر من کان قبلهم من قوم نوح و عاد و ثمود و قوم ابراهیم و آصحاب 
مدین, علی وجه الاحتجاج علیهم, فیتعظوا, لأن الأمم الماضية و القرون 
السالفة اذا کان اللّه تعالی انما آهلکها و دمرها لتکذیبها رسلها ۳1 ذلک 
واجباً فی کل آمة پساوونهم فی هذه العلة, فأقل آحوالهم لا یأمنوا آن ینزل 
هم سل ها ند باولنی: فال, آلرمانی ۶ ن الخکمه خقعضی ادا شاوی اعد 
فی استحقاق العقاب ان لا یجوز العفو عن بعضهم دون بعض مع تساویهم 
فی الاحوال. و انما یجوز العدول من قوم الی قوم فی الواحد منا للحاجة و 
هذا یتم علی قول من یقول بالاصلح, و من لا یقول بذلک یقول: هو متفضل 
بذلک و له | یتفضل علی من یشاء و لا یلزم ان بفعل ذلک بکل مکلف. 

و قوله 5 کات » قال الحسن و قتادة: هی تلات قژیات لقوم لوط و 
لذلک جمعها بالالف و التاء. و قال فی موضع آخر «و المَوَتفکة آقوی» «1» 
فجاء به علی طریق الجنس. قال الزچاج: معناو ائتفکت باهلها انقلبت: .< 
مدین ابن ابراهیم اسم له. و قوله ج«اتَهم و بالات معناه جاءعت 
هوّلاء المذکورین الرسل من عند اللّه ۳ حجج و دلالات علی صدفها 
فکذبوا بها فاهلکهم الله, ,و حذف لدلالة الکلام علیه. ثم قال «فما کان اللة 
لِبطلِمَهَم » ای لم یکن اللّه ظالماً لهم بهذا الاهلاک «و لکن کائوا أنْفْسَهَة 
تطامون # بان فعلها من الکتر و« الاصی ها استحتما به الملا که 


(1) سورة 53 النجم آبة 53 

التبیان فی تفیسیر القرآن, ج2, ص: 2 7( 27 

و قیل: ان اللّه تعالی آهلک قوم نوح بالغرق. و آهلک عاداً بالریح الصرصر 
العاتية. و اهلی نمود بالر جفة و الصاعقة. و اهلگ قوم ابراهیم بالتشتیت و 
سلب الملک و النعمة. ۰ و9 اهلک اصحاب مدین بعذاب بوم الظلة. ۰ 9 آهلک ,قوم 
اعط بالات الا رد کل رلک غرل مه علی من کلم نفسه وعصضی اللهد 
استحق عقابه. 


۱ ها 
13 
۳ 
بمب 
اما 
ما 
سااا 

ج‌ 
٩۱‏ 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 71 ] مقر 6 7 2 

و الْْوْتُون ی الَمَوْمناث بَعْضْهُم أولیاء بَعض یامَرون بالمَعژوف و یلعوب عَن 
الغتگر بقیمون السلاة و 7 3 وْنُونَ الرّكاة و بْطیعون اللة و رَسْوله آولیّک 
رهم له [ن ال ویر حكيم (71) 

لما ذکر اللّه تعالی المنأفقین و وصفهم بأن بعضهم من بعض بالاتفاق و 
التعاضد ِِ ان یذکر المومنین, و يصفهم بضد آوصافهم, فقال تعالی «و 
ال وت المَوّمناث بَعْضْفم أولیاء بَعّضٍ» آی یلزم کل واحد منهم نصرة 
0 یوالیه و قال الرمانی: العقل" یدل علی وجوب موالاق, المومنین 
بعضهم بعضا؛ 1 
علی معصیته. و لا یجوز ان پرد الشرع بخلاف ذلک. و اذا قلنا: المومن ولی 
ال فان انم بنضر اوایاة الله و پنصر دینه, و اللو ولیه بمعنی آولی بتدبیره 
و تصریفه و فرض طاعته علیه. ثم قال مْرُونَّ بالمَعْرژوف» یعنی 
المومنین یأمرون بما آوچب اللّه فعله آو رغپ فیه عقلا آو شرعاً و هو 
المعروف «و یلهَوْنَ غن الْعْتکُر» و هو ما نهی الله تعالی عته و زهد فیه |ما 
عقلا او شرعا. 

و یضیفون الي ذلک اقامة الصلاة ای اتیانها بکمالها و المداومة علیها, و 
بر گام آ اه هت یا ایعیا الاه علنیم, و یضعونها حیث امر الله 

بوضعها فیه و یطیعون التبیان فی تفسیر القرآن, ج 5, ص: 258 
الله و رسوله اف یعون مرهما و یتبعون ارادتها و رضاهما. 
ثم قال «اواتکی. سه سیرحمهه حممم اللذ» یعنی المومنین الذین وصفهم ان ستنالهم 
فی القيامة رح نس فقال «اِنّ اللة عزیژ حَعيمُ» فالعزیز 
ما و اه حکیم فی عقاب المنافقین و 
اثابة المومنین, و غیر ذلک من الافعال. و انکار المنکر یجب بلا خلاف سمععاً 
و علیه الاجماع و کذلک لام بالمعروف واجب, فأما العقل فلا یدل علی 
وجوبهما اصلا, لانه لو اوختب ذلک لوجب ازع 2 من المنکر. لکن یجب 
علی المکلف اظهار کراهة المنکر الذی یقوم مقام النهی عنه. و فی الاية 
دلالة علی ان الامر بالمعروف و النهی عن المنکر من فروض الاعیان لان 
الله تعالی جعل ذلک من صفات المومنین, و لم یخص قوما دون قوم. 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 72 ] نم ری 5 295 


ود اه الْمْوْمنِین و الَمْوْمنات جات تجری من یَحَنَا الائها خالدین فیها 5 
هساکن طَیِبة فی جات عَدْنِ و رضوان من الله أکَرٌ دیک هو الْقََرٌ العَظيمٌ 
 2(‏ 

اخبر الله فالی بانه کا کما وعد المنافقین بنار جهنم و الخلود فیها کذلک «وعَد 
اه الَمْوْمنین » المعترفین بوحدانیته و صدق رسلوٍ و کذلک «الْمْوْمنات 
جَتَاتِ» یعنی بساتین یجنها الشجر «تَجری صل, تخنها الَْار» و تقدیره نجری 
من تحت آشجارها الأنهار. و قیل: آنهار الجنة آخادید فی الأرض, فلذلک قال 
«من تحتها» و انهم فیها خالدون ای دائمون «و مقساکن طَیبَة» معناه وعدهم 
مساکن طيبة. و المسکن الموضع الذی یسکن و روی الحسن انها قصور من 
اللوْلو و الیاقوت الأحمر و الزبرجد الأخضر مبنية بهذه الجواهر. 9 قوله «فی 
جات غعَذّن » فالعدن الاقامة و الخلود, التبیان فی تفسیر القرآن, ص 
259 . 

ه مد آلمعتن قال الاعشی: 

ِ پستضافوا الی حکمه یضافوا الی راجح قد عدن «1» 


۳ آنها جنة لا یسکنها الا بالنییون و الشهداء و الصالحون. 

و قوله خورضوان من الله اک فال الرمانی: الرضوان: جفتی بدعو الّن 

الحمد بالاجابة یستحق مثله بالطاعة فیما تقتضیه الحکمة. و انما رفع 

(رضوان) لأنه استأنفه للتعظیم کما یقول القائل: آعطینک و وصلتک ثم 
یقول: و حسن رآی فیک و رضای عنک خیر من جمیع ذلک. و قوله «ذلک هو 

المََرّ طخ تاه هد لیم انش وه مه الاح الحایم وی ای 

فوقه و لا عظم منه. 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 73 ] نونف 2 2 

یا أنُها اللّییٌ جاهد الما و الَمْنافقین و اعْلظ عنم و مَأواهق هتم و بسن 
الْمَصیٌ (73) 

امر اللّه تعالی فی هذه الّية نبیه صلی الله علیه و آله آن یجاهد الکفار و 
المنافقین. و الجهاد هو ممارسة الأمر الشاق و الجهاد یجب بالید و اللسان و 
القلب. فمن امکنه الجمیع وجب علیه جمیعه. و من لم یقدر بالید فباللسان 
فان لم سقدر الب و اخاموافی: کفیه جماه الکفاد ب الماففم: خفال 
اس او کار ای مان ام یم سوام و 
التخویف, و هو قول الجبائی. و قال الحسن و قتادخ: 

جهاد الکفار بالسیف و جهاد المنافقین باقامة الحدود علیهم. و کانوا اکثر من 
بصبب الخدوه و قال این .متنعود: هوبالاناع الا نه خسب. الامکان فان ۳ 
یقدر فلیکفهر فی وجوههم و هو الأعم. 


(1) دیوانه: 16 و روایته (هادن قد رزن) بدل «راجح قد عدن» و تفسیر 

الطبری 14/ 350, و اللسان «وزن» و مجاز القرآن 1/ 264 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 260 

و روی فی قراءة اهل البیت علیهم السلام «جاهد الکفار بالمنافقین». 

و قوله, «و اعاظ عَلَیِهمٌ » آمر منه تعالی لنبیه آن پقوی 3 علی احلال الالم 
جهتُمُ» ای منزلهم جهنم و مقامهم. و المأوی ترل‌ستام لا منزل اربحال. .و 

٩‏ و قوله «و بلس المَصیرٌ» اخبار منه تعالی ان مرجع 

هژلاء و ملهم بئس المرجع و المال. 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 74 ] امما کی 2 200 


َعْلْفُونَ له ما قالو وق قالوا کِعة الکفرِ و روا بعد ا(سْلامهم و ها 
یما لغ نالوا و یقَمُوا الا آن عنام ال و سول من له قان ونوا یک 
شرا اور وا ولو يم نله عذابا یمس الا و امه و ما لمع قی 
اأَض من وَلِیٌ و لا تصیرٍ (74) 
اختلفوا فیمن نزلت فیه هذه الاية, فقال عروة و ابن اٍسحاق و مجاهد: 
و" فان کان ما چاء به 
ی اون ی تا «لینْ رَجَْنا ای الْمَیتَة 
لَیْحرجَنّ الا عَد متا الا » «1» و قال الحسن: کان ذلک فی جماعة من 
المنافقین. و ال الواقدی و الزجاج: نزلت فی اهل العقبة فانهم ائتمروا آن 
یغتالوا رسول الله فی عقبة فی اللطریق عند مرجعهم من تبوک. 5 آزادها آن 
یقطعوا اتساع راحلته, و اطلعه ال علی ذلک. و کان ذلک 


(1) سورة 63 المنافقون آية 8 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 261 

ین معجر ان رل اک ای 
من الله تعالی. فسار رسول اللّه فی العقبة وحده و آمر الناس کلهم 
بسلوک بطن الوادی و کانوا نی عفر رجلا آه حمسه عو ,رخا علی 
الخلاف فیه. و عرفهم واحدا واحدا عمار بن یاسر و حذيفة, و کان آحدهما 
نقفد ناقة حسمل. الله .ه الاو سدقا, و. السدیت مشروج فی. کاب 
الوا قوی :و 

قال ابو جعفر علیه السلام کته تاه مه ور و آ رفن ارت 

و قوله «و همّوا بما لم بنالوا» قیل فیه ثلاثة اقوال: 

آحدها- قال مجاهد: هم المنافقون بما لم ببلغوه من التقیر برسول له 
الثانی- قال قتادة: هموا بما ذکر فی قوله «لیْحْرجَّ الأْعَرّ ما الأدَل» فلم 
یبلغوا ذلک. 

و الثالت عن مخاهه آنشم هموا بفتل من آنکر علنیم دلک..و قالر تعضیم: 
کان المنافقون قالوا: لو رجعنا وضعنا التاج علی رس عبد الله ابن آبي, 
فلما آوققوا علی ذلک حلفوا بانهم ما قالوا ذلک و لا هموا به, فأخبر اللّه 
تعالی عن حالهم انهم یحلفون بالله ما قالواء ثم اقسم تعالی بأنهم قالوا 
اک ان لام قد لام القسم و انهم لو کلمة الکفر هک ات و 
جحد لنعم الله او بلغت منزلتها فی العظم, و کانوا یطعنون فی الاسلام و 
ای ار یماسا اضر ماع ای ات امه ی 


النفس تقول: هم بالشیء بهم هما, و منه قوله «و لَقَدٌ همّث به و هَمّ بها لو 
لا آن رآی» «1» و لیس الهم من العزم فی شیء لا ان یبلغ نهاية العزم فی 
النفتن. ۳ج التیل الخهی الامر. و منه قوله (نال السیف و نال ما اشتهی او 
قدر او تمنی) فهولاء قدروا فی آنفسهم من کید الاسلام ما لم یبلغوه. 
و قوله «و ما تَقَموا الا عنام اللَهْ 5 رَسّوله من قَصْله» یعنی ما فتح اللّه 
ای را ام ایا انا ار ان 
معناه قولان: آجدهماد انهم عملها نضد الواختب: فععلوا موضع شکر الغتی 
ره 


(1) سورة 12 یوسف اية 24 

التیبان فی تفسیر القرآن خن ض* 202 

قال الشاعر: 

قانعم انح ی هید الا انهم یحلمون ان غضبوا «1» 

و الاخر- انهم بطروا النعمة بالختی فنقموا بط را واشرا فهم اهداهن فده 
الحال و لا بعدها. و الفضل الزیادة فی الخیر علی مقدارها, و التفضل هو 
الزيادة من الخیر الذی کان للقادر علیه ان یفعله و ان لا یفعله. 

ثم قال تعالی «قَاِن یئوبُوا» هوّلاء المنافقون و برجعوا ال لح یی ترا 
َهُمْ» فی دینهم و دنیاهم, فانهم ینالون بذلک رضی الله و رسوله و الجنة «و 
ان یتولوا» ای یعرضوا عن الرجوع الی الحق و سلوک الطریق الصحیح 
یعدم 2 غذابا آلیما» ای مقلماً «فی الحیا» بما ینالهم من الحسرة و 
۳ بر الذکر و انواع المصائب و فی «الاخرن » بعذاب النار «چ ما لَهَمٌ 
فی اللْض» ای لیس لهم فی الأرض «من وَلیٌ» ای محب «و لا تصیرٍ» 
بعنق من بتضررهم وا بقع غلهم قداب الم رو قیل: ان خلاسا کاب سبعخدلی, 
و قال: استتت الله الیل آلفته ففل الله هت 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 75 ] متام کی ۶ 2و2 


ِ- 


و ملقُجْ مَن عاهة الق آتانا من قطله سفق و لتکُوتق من السالچین 
0 


اخبر اللّه تعالی آن من جملة المنافقین الذین تقدم ذکرهم «مَنْ عاهَةّ ال 
لین آتانابین له لَتصََقَنَ» ی منه «و لکوت من الصَالِچین» بانفاقه فی 
طاعة له » وضاه اارخم و الخواسا مه یسمل ااعمال الصا اجه آلتیه یکین 
بها صالحا 

و تلد لت اه نی اعد اتب ان سا ور آنن ای 
اصدفن عاضات: اه سر الب دور کلم تحص وب ۵ لد یکن عم 
الصالحین. هکذا قال 


(1) مر تخریجه فی 3/ 559 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 263 

الواقدی. و قال ابن اسحاق: تا ول ست 1 
آنه اقتل فولین لم فاحد. فیته: انتی یز آلف فوهم: اغطاه البی.ضلی اااة 
علیه و آله. 

فان قیل کیف یصح آن یعاهد اللّه من لا پعرفه ؟ 

قلنا: اذا وصفه باخص صفاته جاز منه ان یصرف عهده الیه و ان جاز آن 
کون بر عارتدی مال الصا کاها رو نا کفروا نی صلی 
الم غلنه خ لد 

۳ یقول علی عهد اللّه لأفعلن کذا, فانه یکون قد عقد علی 
تشه .وحمت ها کرهر ان اللم تعالی کم لک فد وجویه: لت وی 
الر: 


و ال دالة علی وجوب الوفاء بالعهد. و اللام الاولی من قوله «لیْنْ آتانا من 
قَصْله» و الثانیةه من قوله «لنصدقن» جمیعهما لام القسم غیر آن الاأولی 
وقعت موقع الجواب, و التقدیر علینا عهد اللّه لنصدقن ان آتانا من فضله. و 
لا یجوز آن تکون اللام الأولی لام الابتداء, لأّن لام الابتداء لا تدخل الا علی 
الاسم آلمبتدا لأنها تقطع ما قبلها آن یعمل فیما بعدها الا فی باب (ن) 
فانها زحلقت الی الخبر لثلا یجتمع تأکیدان, و یجوز ان یقول: ان رزقنی اللّه 
ما صلحت بفعل الضلاه.ه الوم ان لک واجت علبه آنامما لا آن آخ یه 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 76 ] امزم ری 3 20 


قلقّا تلهم من قطله توا به و تلا و هم مغرضون (76 

آچبر ِ عن هولاء المنافقین الذین عأهدوا الله: و قالوا متی آتانا 
له من فضله لنصدقن و لنکونن من الصالحین آنه آتاهم ما اقترحوه و 
رزقهم ما تمنوه من الاأموال, و انهم لما آتاهم ذلک شحت نفوسهم عن 
الوفاء بالعهد. 

و معنی (لما) معنی (۱ذا) الا آن (لما) الغالب علیها الجزاء, و هی اسم, لاأنها 
تقع.من حواب. (متی) علی تقدی الوفت. کفولک: مت ان هها.. عتقرل 
السامع: لما کان ذلک. و (لما) و (لو) لا یکونان الا لما مضی بخلاف (ان) 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 204 

و (اذا) فانهما تما سل الا ان (لو) علی تقدیر نفی وجوب الثانی لانتفاء 
لول و (لما) یدل علی وقوع الثانی لوقوع الاول. ۲ 

و البخل منع النائل لشدة الاعطاء, ثم صار فی اسماء الذی منع الواجب. لان 
من منع الزکاة فهو بخیل. قال الرمانی: و لا یجوز آن یکون البخل منع 
الواجب بمشقة الاعطاء قال زهیر: 

ان البخیل ملوم حیث کان و ل کن الجواد علی علاته هرم «1» 

قال: لانه یلزم علی ذلک ان یکون الجود هو بذل الواجب من غیر مشقة. 

و انما قال زهیر ما قاله لأأن البخل صفة نقص. قال الرمانی: و من منع ما لا 
بر نله و لا نفعه متعه مما تدعه آلبه الحکمه فقو بقیل: لانه. لا بفع. المتع 
علی هذه الصفة الا لشدة فی النفس, و ان لم یرجع ال ضر ره اذ الشدة 
من غیر ضرر معقولة کما بصفون الجوزة بأنها لثيمة لأجل الشدة. و قال عبد 
خان. و خالفهم عطاء ابن ابی ریاج فی ذلک و قال: ان النبی صلی الله علیه 
0 ان الحسن رجع الی قول عطاء. ۳۳ «و نو تولوّ» اق. آغرخوا غدا 
عاهدوا الله علیه. و قوله «و هم مَقَرِضُونَ» اخبار" منه بأنهم معرضون عن 
الحق بالكلية. 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 77 ] تمنم کین ۶ 260 


أََْتقم نفاقاً هی فلوم اٍلی بَوّم وت یما َجْلَفُوا ال ما وَعَدُوة و یما 
کاوا کون 7 

بت الله عالی آنه آعقت فهولاه التافن و ماه امن ناه الب نفاف 
فی 


1 اللسان (جوم) 
التبیان فی تفسیر القرآن.ج5. ص : 265 
ی ی 
الحسن و قال مجاهد: معناه أعقبهم ذلک بحرمان التوة کما حرم آبلیس. ۰ و 
ی اس من قال: 
بخلهم رد الضمیر الیه. و المعنی یلقون جزاء بخلهم. و من ذهب الی 
ِ ۳ الضهیر الی اسم ال 
و قوله «بما احْلفوا اللد ما دی * فالاعلاف قض ها تدم یه العقم هه 
مها ان بای ها تقمم ب اس و الوعد متی 
کان بامر واجب او ندب او امر حسن قبح الأخلاف, و ان کان الوعد وعداً 
بقبیج کان [خلاقه حستاً و قوله «و یما کائوا یکُذبُون» یقوی قول من قال: 
ان الضمیر عائد الی الله لانه بين انه انما فعل ذلک جزاء علی اخلاقهم 
وعده و جزاء علی ما کانوا یکذبون فی اخبارهم علیه. 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 78 ] امفمم قرب 0 2 


الم تغلفوا ان الاه قلخ یرهم و خقواهم و آن الله‌غلام القتوب (1۳8 , 
الالف فی قوله «أ لَمْ َعَلَمُوا» الف استفهام و المراد به الانکار. یقول اللّه 
تعالی لنبیه صلی الله علیه و آله «أ لم َعْلَفُوا» هولاء المنافقون «اّ اللّة 
یِعْلَمْ سِرَّمْ» یعنی ما یخفون فی آنفسهم و ما یتناجون بینهم, و المعنی انه 
یجب علیهم آن یعلموا| ذلک. تقول: ۳ 

اسر اشرا را و اما اسسرارا. سای خساوژ.ی زار و سار 
نت ارآ و ااسار اخفاء آلمعتی می نهر و النجوی 7 
المعنی لمن. بسلم عتجههن اخراجه الی عده فیه لانه من. النجام تقول 
ناجاه مناجاة, و تناجوا| تناجیاً فکان هوّلاء المنافقون یسزون فی آنفسهم 
ااکفر حون هس و له ال باتوی اسا ری سر الق ان 
ج5 ص: 266 

واحد مکرر باختلاف اللفظین کما یقول القائل: آمرک بالوفاء و آنهاک عن 
الغدر و المعنی واحد مکرر باختلاف اللفظین. و قوله ان اللة عَلام 
الْْوب» معناه یعلم کل ما غاب عن العباد مما غاب عن احساسهم او 
ادراکهم من موجود آو معدوم من کل وجه یصح ان یعلم منه, لأنها صفة 
مبالغة و اقتضی ذکر العلم- ها هنا- حال المنافقین فی کفرهم سدا و 
اظهارهم الایمان جهرا, فقیل لهم ان المجازی لکم یعلم سرکم و نجواکم, 
کما قال: ذو الرمة فی معنی واحد بلفظین مختلفین: 

ادا اف نیما جفه آاعس . فی ااانات وف اسابها شیب 

فاللعس حوة و کرر لاختلاف اللفظین, و یمکن ان یکون لما ذکر الحوة 


خشی ان یتو هم السامع شتوادا قبیحاً فبین انه لعس لأنه یستحسن ذلک. 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 79 ] منم کی ۶ 29 


الذین یَلْمیُون الَمْطوعین فز: لو کین قی الصّدقات و الْذين لا یَجدوت ال 
جَهدهم فقس ون سید تشر لاه « ند مهم و مد عذات ان (79( 
قیل : نزلت هدذه الاية فی علية بن زید الحارثی و زید بن اسلم العجلانی 
فجاء علية بصاع من تمر فنثره فی الصدقة, و قال: یا رسول اللّه عملت 
فی النخل بصاعین فصاعاً ترکته لأهلی و صاعا آقرضته ربی. و جاء زید بن 
اسلم تصندعه ففال: مت ان تشز م ید الله ی ها اراد الربای و 
قال قتادة و غیره من المفسرین: 
ان هذه الاية نزلت فی حجاب بن عثهان, لأّنه تی النبی صلی الله علیه و 
ال تضاع عن کم ففال با رصسول لاه اسم عملت فی التحل. تضاعین من 
تمر. فتر کت اه 0 
یار رف آلاف دینار و هی شطر ماله ها فقال المنافقون: ان عبد 
الوخفم افطیم الرباعیو قالها فی الاح ان اسان فی تففسر الفراره سد, 
: 267 
له لغنی عما آتی به. فانزل اللّه تعالی الا فقال «الذین یلْیرُونَ 
ااخط م6 آق ونیم الی الشص فی التفشن فولون» لعره سم لمرا 
ادا انتقضه و,عایه و الحطوغین قلی وزن (المتفعلین) و نقدیزه المتطاو عی, 
فأدغمت التاء فی الطاء. و معناه المتقلین من طاعة الله بما لیس بواجب 
غلیقمه ان الخیر کون واعنا و فد کون تدبا و قد یکون صاعا ۱.۵ 
یستحق پالمدح الا علی الواجب و الندب دون المباح. و قوله «و الْذِينَ لا 
یِجدون الا جُهَدَهمٌ» و الجهد هو الحمل علی النفس بما یشق تقول: 
ی سس تا و ود ام اه سوم اعسو ء اضف ج 
الضعف. و قال الشعبی: الجهد فی العمل و الجهد فی القوت. و قوله 
«فَیَسُحَرُون مِلَهُمٌ» یعنی المنافقین بهزءون ۳ «سخر اللةٌ ملهْمْ» 
ای بجازنمم علن. تعگرهم بانهاع العداب عم لت عذات. الب ».ای مولم 
موجع, و لما کان ضرر سخریتهم عائدا علیهم جاز ان یقال «سخر اللَد 
منم » لا انه یفعل السخرية. 


قوله تعالی: [سورع التوبه (8): آیة 80] . ص : 267 


استلیر لهج َو لا تشتفهز هم ان تستییز لهم سَییین عَرَة قلن تففر ال 
هم ذلک بانْهْمْ کفژوا بالله و رسوله و اللهٌ لا هی القَوَمّ الفاسقین (80) 
قوله «] ورتووه سْتَعْفرّ لَهُمُ» صیغته صيغة الأمر و المراد به المبالغة فی الأیاس من 
ها یا ای و یا 
سواء فی آن اللّه لا یفعلهاء کما قال فی موضع آخر «سواءٌ عم آَستفقرت 
هم أَمْ لَمْ تسْتَعْفر 7 هم لن تغفه الله تمد 1 »و الاستغقار طلب المفیرخ 
من اللت عالی,بالدسا ماه المففرع ستر الفعصیه نریم العقونه هار و 
ای سار اس رو اراد 


(1) سورة 63 المنافقون اية 6 [.....] 
التبیان فی تفسیر القران, جظ. ص: 2089 

تفر المیالعه لا آلعدد المحصوصی و کرت ول مجری قول القائل: لو قلت 
الما که الم اد نوی یلافس ملک الارة انش ادمیا 
نفی الغفران جملة. و ما 
روی عن التبی صلی الله علیه و آله أنه قال (و ال لآزیدن علی السبعین) 
عبر قاحد لا پلست آلس. و ان.قم. خی ارم التی صلی. الله. غاند و ال 
استغفر للکفار و ذلک لا یجوز بالاجماع. 


و ۱ 
قد روی انه قال (لو علمت انی لو زدت علی السبعین مرة لفغفر لفعلت). 
و کان سبب نزول هذه الاية 
ان البی؛ضلی له علبه و له کان دا مات میت ضلی علیم و ارستففر زه 
وخ دک تم له الساقعین بعور فاعلمة الله عالین آن من سمله من نضلی 
علیهم من هو متاقق و ن استغفاره له لا ینفع قل ذلک ام کثر. ثم نهی الله 
نبیه, آن یصلی علی آحد منهم و آن پستغفر له حین عرفه ایاهم بقوله «و لا 
صَل عَلی آحد هنم مات أبداً و لاتفق علی قَبّرٍو» «1» الایة. و قوله «ذلک 
باه کقژوا بالله وٍ رَسْوله» اشارة منه تعالی الی ان ارتفاع الغفران انها 
کان لأنهم کفروا بالله و جحدوا| نعمه, و کفر وا برسوله فجحدوا| تبونه «و اللَه 
لا دی الْعَوْم الفاسقین» فمعناه انه لا بهدپهم الی طریق الجنة و الثواب 
فما الهداية الی الایمان بالاقرار ی ی 
الله علیه و آله فقد هدی اللّه الیه کل مکلف متمکن من النظر و الاستدلال, 
بآنشضب له‌علی دلی الدلالة و اوضهها لد 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 81 ] مقر 2 9 20 


قرح الفحََمُون يععدمم خلاف سول اللّه و کرفوا أ تجاهذو وله و 
اسهم فب یل ال و قالوا لاتتفتوا فی ال فل نا هم سذ حدا له 
کائوا یَهْقَهُونَ (81) 
را ی سای ای نی نی ی اه له 


و آله و لم بخرجهم 


(1) سورة 9 التوبة آية 895 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 209 

معه الی, تبوک لعا استادنوه فی التاخر فادن آهمد فرجوا ععودهم خلافی 
بقل ا: 

و المخلف المتروک خلف من مضی. و مثله الموخر عمن مضی تقول: خلف 
تخلیفا و تخلف تخلفا. و الفرح ضد الفم, و الغم ضیق الصدر بفوت 
المشتهی, و عند البصریین من آلمعتزلة هو اعتقاد وصول الضرر الیه في 
المستقبل او دفع الضرر المظنون و المعلوم عنه. و معنی خلاف رسول الله 
قال ابو عبیدة: بعد رسول الله و انشد: 

عقب الربیع خلافهم فکانما بسط الشواطب بینهن حصیرا «1» 

و قال غیره: معنام المصدر من قولک خالف خلافاً و هو نصب علی المصدر. 
و قوله «و کرهوا آن بجاهذوا بأموالهم و أنفسهمْ فی سییل اللّهٍ» اخبار منه 
تعالی ان هولاء المخلفین فرحوا بالتاخر و کرهوا انفاق آموالهم و الجهاد 
تتفوسهم قی: تسیل الله, فالجهاد بالمال هو تحمل لمشقة الانهاق فی وجوه 
البر., و الجهاد باللفس هو تعریضها لما یشق علیها اتباعاً لأمر الله. و قوله «لا 
تلفروا فی الْحَرٍ» معنله انهم قالوا لنظرائهم و من یقبل منهم: لا تخرجوا فی 
الوقت الحار, فقال اللّه تعالی لنبیه صلی الله علیه و آله قل لهم «ناژ جََم 
شذ حرّا لو کائوا یَْقَُون» لأنهم توقوّا بالقعود عن الخروح حرّ الشمس, 
تالف بذلک اد الا و آمر رسوله, و استحقوا حرّ نار جهنم, و کفی بهذا 
الاختیار جهلا ممن ان . و قوله «لوّ کاثوا یَفْقَهُونَ » معناه لو کانوا یفقهون 
معط لاه یرمق هیده فی صفاخه: 


قواه ال اتود لته (۲ ایض : 265 
فلیضککوا قلبلا ٌ لییکوا کیرا خراء بها کات مکسون:(۱82) 


(1) قائله الحارث بن خالد المخزومی. الاغانی 3/ 333 و روایته (الرذاذ) 
بدل (الربیع) و اللسان (عقب), (خلف). 

التبیان فی تفسیر القران, ج5, ص: 270 

قوله «فلیضحکوا» صيفغته صيفغة الامر و المراد به التهدید, و انما قلنا: انه 
تور لام لان اللاخ ساکنه ,و لو کانت لام الاضافة لکانت مکسورة لأنها 
توذن بعملها للجزاء المناسب لهاء فلذلک آلزمت الحرکة. و المراد بالاية 
الاخبار عن حال هولاء المنافقین و آنها فی وجه الضحک کحال المأمور منه 
فیفا بول. الیه. هن خر اضر علی ضاحه. فلولی وحله معتی..النهدی و 
الضحک حال تفتح و انبساط یظهر فی وجه الانسان عن تعجب مع فرح, و 
الشتا هه اسان خاصف.ه ایکا خال بظعر عن تفن الدکه مغ خر 
الدموع علی الخد, و هو ضد الضحک تقول: 

بکا بکاء, و آبکاه اللّه بكا, و بکاه تبكية و تباکی تباکیاً و استبکی استبکاء و 
معنی الّية آن یقال لهولاء المنافقین: فاضحکوا شایل. اه کم خیم الیل 
فانکم ستبکون کثیرا یوم القيامة |ذا حصلتم فی العقاب الدائم «جزاءٌ بما 
کائوا یَکُسبُونَ» نصب (جزاء) علی المصدر أی تجزون علی معاصیکم, ذلک 
جزاء علی آفعالکم التی اکتسبتموها. 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 83 ] ی 5 7 2 


قان رَجعک ال (لی طایْقَة ملد مهم قاشتادئوک للحْروح قَثْلْ آن تخژجُوا میت 


ادا و لن ایلوا مَعت 9 نکم عضتتم. تالتعور ال مرح قاکقدوا 2 
الخالفین (83) 

قال الله تعالی لنبیه صلی الله ایهم له خقا ی اا» هی آن رک 
الله خالی طا نید مش ی ماع فاارجوع هه تصبور الشنء الب المکان 


و 
رجعته رجعاً کقولک رددته ردا, و قد یکون التصییر الی الحال التی کان غلیها 
کرجوغ الفاء الی:خال النزودة: و الطائقة الجماعة التن: هن.شانها آن تطوف 
و لهذا لا یقال فی جماعة الحجارة طانفة, و قد یسمی الواحد بأنه طائفة 
بمعنی نفس طائفة التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 271 

و الأأول اظهر. و قوله «قاستادئوک للْخُْوج» ای طلبوا منک الاذن فی 
الخروج فی غزوة اخری, و الاذن رفع التبعة فی الفعل و آصله آن یکون 
0[ 

و الخروج الانتقال عن محیط, فقال اللّه لنبیه صلی الله علیه و آله قل لهم 
حینتذ «لن تَجْرجُوا معی آبدا» ای لا یقع منکم الخروج آبداء فالابد الزمان 
المستقبل من غیر انتهاء الی حد. و نظیره للماضی (قط) الا انه مبنی کما 
شین امین مت جروف ایو ایب ان کما اکرت: دا ان 


المستقبل احق بالتنکیر. 
و قوله «و لن تفاتلوا معی عَذوّای اخبا ر بأنهم لا یفعلون ذلک ابدا و لا 
یختارونه. و قوله «اْکُمْ ر یم . با آمعود و متخ قَافْعدوا 2 مَع الخالفین» 


معناه اخبار منه تعالی ات 19 بالقعود اول مره فینبعی یقعدوا مع 
الخالفین. و قیل فی معناه ثلائة اقوال: آحدها- قال الحسن و قنادة: ِ 
النساء و الصبیان. و قال ابن عباس: هم من تأخر من المنافقین. و قال 
الجبائی: هم کل من تأخر لمرض او نقص و قیل: معناه مع اهل الفساد 
مشتقا من قولهم: خلف خلوفا ای تغیر الی الفساد. 

و قیل: الخالف کل من تاخر عن الشاخص. 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 84 ] موی قرب 2 11 27 


و لا تصَلّ عَلی أحدٍ مهم مات بدا و لاتَفم علی یره َهْمْ کقژوا یال و 
زسوله مائوا چ هم فاسقون (84) 

هدا نهی من اللفعالی له صلی: الله یه و آنه غن آن سل علی. اجه 
من المنافقین او یقوم علی قبره و معناه آن یتولی دفنه او ینزل فی قبر 
۷ قام فلان بأمر فلان. 


اش اور اه مسا صلی و اااعصای الاب 
و آله علی عید ال آين آبی بن آبی سلول و الیسه قمیصه قبل آن یتهی عن 
الصلاة علی المنافقین. و قال انس: آراد آن یصلی علیه فأخذ جبرائیل بئوبه. 
و قال له «لا تصَل علی أجَدٍ التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 272 

مِلََمٌ مات بدا و لا تم َلی قبرو». 

و الصلاة علی الأموات ت فرض علی الکفایات اذا قام به قوم سقط عن 
الباقین. 

و اقل من یسقط به الفرض واحد و هی دعاء لیس فیها قراءة و لا تسبیح, و 
فیه خلاف. ۱ 

فقنها هنن تکتیر آنته عندتاه و عند الففهاة آربع: تکییرات, فالفکیيرن آلاولی 
یشهد بعدها الشهادتین. و یکبر بالثانية. و یصلی بعدها علی النبی صلی الله 
علیه و اله و یکبر الثالثة و یدعو للمومنین و الموّمنات. و یکبر الرابعة و 
تذگو للمیت آن حان ضوهضا و علیه ان کان منافقا, و یکبر الخامسة و یقف 
۷ ۵ ستضعت آباً الظیب 
الطبری و کان امام آصحاب الشافعی یقول: الخلاف بیننا و بینکم فی عبارة, 
لزأن عند کم ینصرف بالخامسة. و عندنا بالتسلیم, فجعلتم مکان التسلیم 
التکبیر. و ذلک خلاف فی عبارة. 

و قوله «مات» موضع (مات) جر لأنه صفة ل (آحد) لان تقدیره علی احد 
میت منهم و «آبدا» منصوب متصل, و (آحد) هذه هی النی تکون فی النفی 
دون الایجاب لأنه یصح النهی عن الصلاة علیهم مجتمعین و متفرقین, کما 
نصح فی آلنعن 1۵ بمکن فی الایجاب لانه کنفی الضدین می.حال. واخده, 
فانه لا یصح اثباتها فی حال آصلا. و القبر حفرة پدفن فیها المیت, تقول: 
قبرته اقبره قبر فا قاژ و هو مقبور و آقبرت قلاناقبار [ذا جعلته بقیره 

و قوله «انع کم کنتروا ناللد و رسولی و الععی اما میک عن ااصلاه کرو 
ی فهی للتعلیل, و انما کسرت لتحقیق الاخبار بأنهم 
علی الصفة التت .ذکر‌ها و انعم انوا ع هم فاسعون » ای.عارخون. عن 
طاعة الله الی معصیته 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 85 ] وی( 9 7 2 


ول جنک أَوالَهم و أَوادهم اما یی الآ یدهم بها فی لیا و ترهق 
ألْفُسْهُمٌ و هُمْ کافژون (85) 

التبیان فی تفسیر القرآن, 5 ص : 273 

قد مضی تفسیر مثل هذه الية فلا وجه لاعادته «1» و بینا آنه خطاب للنبی 
صلی الله علیه و آله و المراد به الامة, ینهاهم اللّه آن یعجبوا بما اعطی اللّه 
الکفار من الأموال و الأولاد فی الدنیا حیی یدعوهم ذلک الی الصلاة علیهم, 
و لا ستتعی آن فتروا پدلی قانما فوید اه ان نعذبمم همافی. الوتا: لاأنهم لا 
ینفقونها فی طاعة الله و لا یخرجون حق الله منها. و یجوز آن یعذبهم بها 
فی الدنیا بما یلحقهم فیها من المصائب و الغموم و بما یاخذها المسلمون 

علی وجه الغنيمة و بما یشق علیهم من اخراجها فی الزكاة و الانفاق فی 
و بطلان الاسلام و تشدد ذلک علیهم و یکون عذابا 
لهم. و ان نفوسهم تزهق, ای تهلک بالموت «و هَمّ کافرون» آی فی حال 
کفرهم. فلذلک عذبهم الله فی الاخرة. و الاعجاب هو ایجاد السرور بما 

تحت متة هم غطایم ااخسان: تقول: اعختت امره آعهابا ادا .سررت 
بموضع بموضع التعجب منه و الژهق خروج النفس بمشقة شديدة و منه 
قوله «قاذا هو زاهق» «2» آی هالک. 

و قیل: فی وجه حسن تکرار هذه الأّية دفعتین قولان: 

اجدهماء فال ابو قلی حور آن کمن اسان فی شین من الما ففین کدا 
و سا مس وا سح ال مر 

الثانی- ان یکون الفرض البیان عن قوة هذا المعنی فیما ینبغی آن یحذر منه 
مع آنه للتذکیر فی موطنین بعد آحدهما عن الاخر, فیجب العناية به, و لیس 
ذلک بقبیح, لأن الواحد منا یحسن به آن یقوم فی مقام بعد مقام, و یکرر 
الوعظ و الزجر و التخویف و لا یکون ذلک قبیحا. 


(1) فی تفسیر آية 56 من هذه السورة 
2۱) تیه 21 الا بباع ای 1۱ 


التبیان. فی: تقسیر القزان: جد ض* 274 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 86 ] همم کی 2 27 


ِ ادا آثرتک شور؟ آن آئو بل و جاهذوا مَع شوه اشتادتک أووا الطّولِ 
هم و قالوا دنا تن مع القاعدین (86) 
بین ال تعالی کم هه ات نس ول نوشن القرآن غلی الی صلی 
الله علو و اله «ان اسواه عفام باق اسوا محدفت. الباء و جمل بان 
آمنوا» فی موضع نصب و التقدیر بالایمان ای وجه الأمر و لا یجوز الحجذف 
مش سرت انس ره اما ار اه تلف ال ان لام 
فی اللفظ کما حمل 0 المعنی. 
و هذا خطاب للموّمنین و آمر لهم بآن یدوموا علی الایمان و یتمسکوا به فی 
مستقبل الأوقات و یدخل فیه المنافق و یتناوله آلاضر بأن نها الایمان و 
یتر ک النفاق نم یجاهدوا| بعد ذلک بنفوسهم و امواافج لأنه لا ینفعهم الجهاد 
مع النفاق. ‏ 
و قوله «اشتأدیک بالات اه ان ام انس من اضاقت 1 
اندلت الشوره یا حرهم نها بااسان و الخها دسا هن السی.صلی الم علیه 
و آله فی القعود و التأخر عنه, مع اعتقادهم بطلان ال(سلام فیشد ذلک علیهم 
و یکون عذاباً لهم- و هو قول الحسن و ابن عباس- فانهما قالا: نما لحق 
هولاء الذم لأنهم آقوی علی الچهاد. 
و قوله «و قالوا دنا تک مَع القاعدین» اخبار منه تعالی آن هقلاء المنافقین 
ع ‏ اقی سل ای صلی اه عم ات اترکنا یکی مع القا یدش 
هر الصییان و آلزمتی و الهرضت. الذین ۷ بعدرین غلی الحروع. قال 
رح خمله من. الفرآن :تسیل غلن, بات قد احاطت بها کما 
ی ای سا ار و الجهاد بالقتال دفعاً 
عن النفس معلوم حسنه عقلا لأنه مرکوز فی العقل وجوب التحرز من 
التضار و لین فی الففل ما بول علق انه بحب علی الانسان انبم کیره 
فا ارات 
التبیان فی تفشیر القران» خد..ضن» 275 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 87] او قوب ۲ 27 


روا بان یَکُوئوا مغ الحوالف و طیع علی فَُویهم فقَهّون (87) 

ام نله تعالی بأن هوّلاء الذین قالوا ِِ م ۳ و 
ااساقفنی توا سم ان روا هم توالت ود التساء ها 
المرضی و المقعدون قال الزجاج: الخوالف ااشساء ا امن قیر الحیاره و 
یجوز آن یکون جمع خالفة فی آلرجال, و الخالف و الخالفة الذی هو غیر 
نجیب, و لم یات فی (فاعل) (فواعل) صفة الا حرفین قولهم: فارس و 
فوارس. و هالک و هوالک. 

و قوله «و طَیع علی فلْویهمٌ» قیل فی معناه قولان: 

احدهما- انه تعالی یجعل نکتة سوداء فی قلب المنافق و الکافر لتکون 
علامة للملائكة یعرفون بها آنه ممن لا یقلح آبدا. 

النانی- آن یکون المراد بذلک الذم لها بأنها کالمطبوع علیها فلا یدخلها صبر و 
لا ینتفی عنها شر, لأْن حال الذم لها یقتضی صفات الذم, کما آن حال المدح 
یقتضی صفات المدح, کما قال جریر فی قصيدة اولها: 

تصحوا آم فادک غیر صاح عشية هم صحبک بالژواح 

ال خس مرت النطاا دای لالم طون راع ۶ 4 

و لا تحمل الا علی المدح دون الاستفهام. و الطیع فی اللغة هو الختم تقول: 


طبعه و ختمه بمعنی واحد. 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 88] ری 0 7 2 


لکن الرْسُولٌ و الذی آمنوا خقه سام وال با قو لیم و انکسیم و ادلی لیم 
الخیراث و أولنک خ ۳ (88) 


(1) مر تخریجه فی 132/1, 400 و قد مر فی 2/ 327 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 2760 

لما آخبر اللّه تعالی عن حال المتأخرین عن النبی صلی الله علیه و آله و 
القاعدین عن الجهاد معه و آنهم منافقون قد طبع علی قلوبهم فهم لا 
یفقهون. اص و ی ای او و 
قد طبع علی قلوبهم فهم لا یفقهون. آخبر عن الرسول صلی الله علیه و اله 
ورمن معه من المومنین المطیعین للّه و رسوله بأنهم یجاهدون فی سبیل 
اللّه بامذالفم و انفسمم با مهال ای ینفقونها فی مرضاة اللّه و عدق الجهاد 
و یقاتلون الکفار بنفوسهم. ثم اخبر عما أَعدٌ لهم من الجزاء علی آفعالهم 
تلک و انقیادهم لله و رسوله, فقال, «اولتی»عنی الی و الذین_معه «لَهَمٌ 
الَْیراث» فی الجنة و نعیمها و خیراتها, و انهم المفلحون ایضا الفائزون 
بکرامة الله. ۳ 
النساء الحسان و غیره من نعیم الجنان واحده خیرخ- هذا قول آبی عبیدة- و 
قال رجل من بنی عدی: 

و لقد طعنت مجامع الربلات ربلات هند خيرة الملکات <«1» 

و الفلاح النجاح بالوصول الی البغية من نجح الحاجة و هو قضاو‌ها. 


قوله تغالی: [(شوره العونه (8): آية 89]ب. ص : 276 


ال له جتاِ تجری من تخیها الا خالدین فیها لک الق الْعَطیم 
(۵9) 

بين اللّه تعالی انه «آعد» لهوّلاء المومنین و الرسول «جنات» یعنی بساتین 
«تجری من تَحتهّا» و معناه من تحت اشجارها «الأئها». و الاعداد جعل 
الشیء فهیتا لغیره تقول: اعد اعدادا و استعد له استعدادا و هو من العدد, 
لأْنه قد عة اللّه جمیع ما یحتاج الی تقدیمه له من الأمور و مثله الاتخاذ. و 
الوجه فی آعداد ذلک قبل مجیء وقت الجزاء آن تصوره لذلک ادعی الی 
الطاعة و آکد فی الحرص علها 


(1) مجاز الفرآن 1/ 267 و اللسان (خیر) الربلة لحمة الفخذ 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج ۵ ص. : 277 

و یحتمل آن یکون المراد آنه سیچعل لهم جنات تجری من تحتها الأنهار غیر 
آنه ترک للظاهر. و قوله «ذلک الْقَوْرٌ العظیمٌ» اشارة الی ما آعده لهم و 
اخباز مه بانه الفون العظیم. و الفور التعاة .من الهلتة الی.عال النعمه: 
سمیت المهلکة مفازة تفالا تما و انما فضفه بالعظیم لانم جاضل ِ# 
حفة الووام 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 90] هقی 6 7 27 


جاء الْفْعَدرُون ف راب لین لقم ۶ فعد الدیيق کذها الله و شود 
سَیصیبٌ الذین کَقّوا فد عدات آلی (90) 

قرا توت و فة (المعذرون) بسکون العین و تخفیف الذال. الباقون بفتح 
العین و تشدید الذال. , وجه قراءة من قراً بالتخفیف 1 آراد جاء وا بعدر. 

و من, قراً بالتشدید احتمل آمزین: آخدهها انه اراد المفتخزون: کان. لهم 
عیر اه ام گنرد اما آدته التاء فی الذال لقرب مخرجهما مثل قوله 
«یذکرون و یدکرون» و غیر ذلک, و اضاة یتذکرون. النانی- انه آراد 
المقصرون, و المعذر المقصر, و المعذر المبالغ الذی له عذر. و آما المعتذر 
فانه یقال لمن له عذر و لمن لا عذر له قال لبید: 

الی الحول ثم اسم السلام علیکما و من یبک حولا کاملا فقد اعتذر «1» 
معناه جاء بعذر. و قال الزجاج: یجوز آن یکون المعذرون الذین یعتذرون 
فیوهمون آن لهم عذرا و لا عذر لهم. و روی عن این عباس انه قرا 
بالتخفیف, و قال: 

تس اللّه المعذرین اراد من در جقیر عفر ۵ عالنشفیف. من الم اقضین 


و تن ار ۵/1 1 
4 117 و اللسان (عذر). 

التبیان فی تفسیر القرآن, 5 ص : 278 

۳ اقامة العذر, عذر فی الامر تعذیراً (ذا لم 
بیالغ فیه. و الفرق بین الاعتذار و التعذیر, آن الاعتذار قد یکون بعذر من غیر 
تصحیح الأمر, و التعذیر تقصیر یطلب معه اقامة العذر فیه. و اختلفوا فی 
عفن هه سا الَفعتتون» علی قولین: قال قتادة و اختاره 099 
غورف الامر تقذیرا ان خصر.ه فال عحاهت خاء احل. الغدر له تعلی 
معلی المعتذرین. ۰ و9 قال الحسن: 

اعتذر وا بالکذب. و قال قوم: انما جاء بنو غفار, خفاف بن ایماء بن رخصة و 
قومه. , 

وستی اند ان قوما من الاعنات جاغوا الن ای حصلی اللت له بو اه 
یظهرون آنهم مومنون و لم یکن لهم فی الایمان و الجهاد نية فیعرضون 
سم اه هریم ان بان ال صای له و الم ای تور 
التخلف, فجعلوا عرضهم اتقسهم علیه عذرآ فی التخلف عن الجهاد و قوله 
جع قعد ای کوا المع ملق بعتی المتاففین, نسم آلذین کذنها ااا 


ِ- ِ- 
1 1 


و رسوله فیها کانوا یظهرون من الایمان, فقال اللّه «سَیْصیبٌ الَذین کَقروا 


مفم عدات الیه» سا هم قدات ملم سوکعم قی الا خر 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 91] ترفن ۱ 27 


یس عَلّی الصْعَفاء و اعلی اعرَضی لا علی الذیق لا تجذوت ماو 
حرَخْ |ٍذا تصَخوا له و وله ما عَلّی الْمُحسبین من سبیل و اللة عَفوژ ریم 
را سٌ 

عدر اللّه تعالی فی هذه الاية 1 من ذکره و وصفه, فقال «لِيَسَ علی 
ی ی روص ما ای و یا «و لا 
َلي المَرَضی» و هو جمع مریض و هم الاعلاء «و لا عی الذِینَ لا یَجدُونّ ما 
یفن » یعنی من لیس معه نفقة الخروج و آلة السفر «حرج» یعنی چیق 
و جناح. ۵ ال الضیق الذی یتعذر معه الامر. و قوله «]ذ| تصَخوا| از 5 
رشوله» شرط تعالی فی رفع الجناح و الاسم عن التبیان فی تفسیر 
القرآن. ج5 ص: 279 , 

العدکورین آن جوا الله. و زشوله بان یکتضوا العمل من الفش: بعال: 
نصح فی عمله نصحا, و ناصح نفسه مناصحة, و منه التوبة النصوح. ثم قال 
ها علی. التکستین. من سیل» ای لیس غلی هه افعل, آلخشین آلجنیل 
طریق. و الاحسان هو ایصال آلنفع الی الغیر لینتفع به مع تعریه من وجوه 
القبح. و یصح آن یحسن الانسان الی نفسه و یحمل علی ذلک, و هو |ذا فعل 
الأفعال الجمپلة التی یستحق بها المدح و الثواب 

و قوله «و اللةٌ عَفْورٌ رَحيمٌ» معناه ه ساتر علی ذوی الاعذار بقبول العذر منهم 
«رحیم» بهم لا یلزمهم فوق طاقتهم. و قال قتادة: نزلت هذه الاية فی عابد 
بن عمرو المزنی و غیره. و 

قال ابن عباس: ی ان ی وا 
جاءوا الی رسول الله صلی الله علیه و آله فقالوا له: احملنا فقال رسول 
الله ضلن.الله علبه ه آله لا احو‌ما احملکم عانه: 


قوله تعالی :[سورة التوبة (9 : ۶ ای ۱92 ص‌ : 2709 


لا علی الذین ادا ما تک لِتَحْملَهُم فلت لا جذ ما أحْملکُمْ له تلا و 
را من الدَمع حرّنا ۷ یج وا شا رنه ینفقون (92) 

هذه الاية عطف علی الاولی و التقدیر ۳ علی الذین جاءوک- و سألوک 
حملهم حیث لم یکن لهم حملان, فقلّت لهم با محقد ٩«‏ اجذ ما ملک 
عَلیّه» ای لیس لی حملان فحینثذ «َوَلوّا و أعَیلْهْمْ تفیض من الدَمَعٍ» ببکون 
«حرّنا لا 0 2 حرج و آثم و لا 
ضیق و نما حذف لدلالة الکلام علیه. و الحمل |عطاء المرکوب من فرس آو 
سیر و غیر ذلک تقول حمله بحمله حملا |ذا أعطاه ما یحمل علیه و حمل 
علی ظهره حملا, ۵ سفله آلا مر ۶ نحمیلا و تحمل تحملاء و احتمله احتمالا. و 
تحامل تحاملا. و اللام قی قوله «لتحملهم » التبیان فی تفسیر القران؛ خو, 
ص: 280 

لام الغرض, و المعنی جاوک و آرادوا منک حملهم و تقول: وجدت فی المال 
وجدا وجدة, و وجدت الضالة وجدانا و وجدت علیه- من الموجدة- وجدا. و 
الفیض الجری عن امتلاء من حزن قلوبهم, 0 
ام ماخود .هن خرن ارو هی ااخلیظه المسلی: 

و قال مجاهد: نزلت هذه الاية فی نفر من مزينة, و قال محمد بن کعب 
القرطی و ابن اسحاق: نزلت فی سبعة نفر من قبائل شتی. و قال الحسن: 
تزلت کی اه موتنی :و سحارد. و قال الواقدی: البکاء‌ون سبعة من فقر|ء 
الانصار, فلما بکوا حمل عثمان منهم رجلین, و العباس بن عبد المطلب 
رجلین, و يامين بن کعب بن نسیل النصری من بنی النضیر ثلائة, و من جملة 
البکائین عبد الله بن معقل. و قال الواقدی: 

کان الناس بتبوی ثلائین الفا, و عشرة الاف فارس. 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 93] ری 2 


تما الیل علی الدین تاد ذئوتک و هُم أُنياء رضوا بأن تَکُوُوا مغ الَحوالف 
و طبَع ال علی فلوم فَهَم لا یعون (93) 

ی اس وا ات مالیا هی 
للذین یطلبون الاذن من رسول الله فی المقام,. و هم مع ذلک اغنیاء 
کون لاه مس الم ال رامین کم مه ال توالت مالسا 
و الصبیان و من لا حراک به. ثم قال: و طبع الله علی قلوبهم بمعنی وسم 
قلوبهم بسمة تعرفها الملائکة فیمیزون بینهم و پین غیرهم من الموّمنین» و 
بحتمل آن یکون المراد انه بمنزلة المطبوع فی آن لا یدخلها الایمان کما لو 
طیعوا .علی. الکفر: و له قوله ام بکم عَمیُ» و معناه لترک تلفظهم 
بالحق و عدولهم عن سماع الحق و انصرافهم عن النظر الی الصحیح کأنهم 
صم بکم عمی, و هم لا یعلمون ذلک. و لا یدرون الی ما یصیر آمرهم من 
التبیان فی تفسیر القران» 5 ص: 281 

عقاب الابد, و لا یعرفون ما یلزمهم من احکام الشرع ما یعرفه المومنون. و 
قال البلخی: معناه لالفهم للخلاف و المعصية کأنهم لا یعلمون, و التقدیر ان 
هن ار ها اس ور نع 
ها ات اعدا 


قوله تعالی :[سورة التوبة (9 ید 94 صزن : 281 


پفتدزون الک (دا ٍجقثم همقل لا تعتدژوا لن وین لکد تباتا له من 
1 بارک و ۲ سیر ال عع1ه و وله نم تردین الی عااخ لیب و السهاده 
قَیتبتکم بما اون (1)94 
اخبر اللْه تعالی ان هوّلاء القوم الذین تأخروا عن الخروج مع النبی صلی الله 
علیه و آله من غیر عذر کان یبیحهم ذلک ]ذا عاد النبی صلی الله علیه و آله 
و الموّمنون انهم کانوا یجیئون الیهم و یعتذرون الیهم عن تأخرهم بالأباطیل 
و الکذب. فقال اللّه تعالی لنیپه: قل یا محشّد لهم «لا تعْتَذژوا» فلسنا 
نصدقکم علی ما تقولون, فان اللّه تعالی قر آخبرنا من اخبارکم و آعلمنا من 
اهرکم ما قد علفنا به. کذیکم. «و نمیری. اه ععلکم و #شولة» آق. ستقلم 
له قیما بعد عملکم هل تتوبون من تفاقکم أم تقیمون علیه؟ و یحتمل آن 
یکون المراد انه یحل فی الظهور محل ما یری نم تردون» ای ترجعون الی 
من یعلم الغیب و الشهادة یعنی السر و العلانية الذی لا یخفی علیه بواطن 
آمورکم یتک بما کم تعْمَلون» ی فیخبرکم بأعمالکم کلها حسنها و 
قبیحها فیجازیکم علیها آجمع. 
و الاعتذار اظهار ما بقتصضی العذر و یمکن ان یکون صحیحا او یمکن ان یکون 
فاسداً کاعتذار هوّلاء المنافقین. و الفرق بین الاعتذار و التوبة ان التوبة 
اقلاع عن التبیان فی تفسیر الفرآن, ج5, ص: 282 
سبکه قد وفمت: .و الاعندار اظهاز ما بعتضی آنها لم عم و لخلی شور آن 
یتوب الی اللّه و لا یجوز ان یعتذر الیه. و الاعتذار الذی له قبول هو ما کان 
اه ایا ار الا وا ال عام فان اه 
اذا اعتذر الجانی محا العذر ذنبه و کل امری لا یقبل العذر مذنب <1» 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 95] ری ۳ ۶ 2 


1 وال ِ 3 الم النهش زر طه تیم قغرضوا عم الم 
ال ۳ الین و درون بالباطل 5 التیی.ه الممین قی 
تا گن الخرمح معفم آنهم سیقسمون آیضا علی ذلک للمومنین «دَ| 
بت ادا مت ایهم «شعرصها عم » ای اتضفعوا عهم و لا 
توبخوهم و لا تعنفوهم. ثم آمر الله تعالی الموّمنین و النیی صلی الله علیه و 
آله آن یعرضوا عنهم اعراض المقت و بین «َهُمّ یِجُسنْ» ای هم کالنتن فی 
قبحه و هم آنجاس و یقال: رجس نجس علی الاتباع. و ان «َأواهمٌ» یعنی 
مصیرهم و مألهم و مستقرهم «جهَنمٌ چزاء» ای مکافاة علی ما کانوا 
تکمه هن السعاضیرنه التبا تاه ااسمل مضا تقضیه مین عبر اور 
ی ات اللام فی قوله «ِنَعرصُوا عَنْهْمٌ» لیست لام غرض 
هه ماه ام بو آنما علق- ها هنا- بذلک لثلا یتوهم آنه (ذا رضی 
المنافقین لم یحلفوا لهم لکی یعرضواء و لکنهم حلفوا تبرناً من النفاق و 
ا را الم ای نم راننت 

سموت و لم تکن اهلا لتسمو و لکن المضیع قد یصاب 


(1) ااعقة القرند 2/ 15 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص. : 283 
آراد ما کنت اهلا للسمو. 


قوله تعالی: [سورع التوبة (8): آید ۲96ص : 283 


َحلفُون لَکم ِترَصوا عَلهْمْ قاِن تژضوا عم قاِنّ اللَة لا برض عَن اْقَوّم 
الفاسفین (96) 

بن. الله. تعالی, آن هفلاع. اتصاففین بخشتون بالله طلبا لعرضانکم عنیم 
«قان ترضَوّا» ایها المومنون «عََهْمْ قاِنّ ال لایرضی عن الْقَوْم الفاسقین» 
الخارجین من طاعته الی معصیته, و المعنی انه لا ینفعهم رضاکم مع سخط 
اللّه علیهم و ارتفاع رضاه عنهم: 

رضی المومنون عنهم او لم یرضوا: و انما علق ها هنا بذلک لثلا یتوهم آنه 
اذا رضی الموّمنون فقد رضی الم عنهم آیضاء فذکر ذلک لیزول هذا الالیاس 
وان الحراد تدلی, انه ا کان الله لا برض عم فسفی اکم انضا آن لا 
ترضوا عنهم 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 97] ام ی 3 2 


الاغراث أشْذ کفراً و نغاقاً و أَجْدر آلا بَعلَفُوا جُذود ما رل ال علی شوه 
و ال  ِ‏ (7و) ۱ 
آخبر اللّه تعالی فی هده الاية آن الاعراب الجفاة الذین لا یعرفون اللّه و 
یساس کر ما سنا ان اانس ی ام ادا 
من غیرهم. و قیل: 
انها نزلت فی اعراب کانوا حول المدينة من اسد و غطفان, فکفرهم آشد, 
انم اقضب و آخنن من افل, الفدن. و لانهم آسد عن: ماع التریل و 
مخالظة اهل, العلم.و الفضل, و یفال: رجل ,عربی اذا کان:من. الغرت: و ان 
سکن البلادری اعرایی زا کان ساحا کی الیامیت و روخ ان رید بن صوحان 
کانت یده ۳ قد قطعت یوم الیمامة و کان قاعدا یوما یروی الحدیث و 
الی جانبه اعرابی, فقال له: ان حدیثک التبیان فی تفسیر القران, ج5. ص 
294 
بعجشیو آن بذک ترتین فقال زب نبا الشمال: فقال وله ما ادرف 
الیمین بقطعون آو الشمال, فقال زید: صدق اللّه. و قرأً «لأَعَراب أشَذٌ 
[» الاية, 
ِِ «و ید ۰ معناه آخلق و آولی و اقزفب ال « یِعْلَمّوا حَدود ما اترل 
ال علی 0 من الشرائع و الأحکام. 1 موضع (آن) لصب لان تقدیره 
آجدر بان؛ فحذف ایا فانتصب., و تقدیره آجدر بترک العلم غیر ار الباء لا 
تحذف مع المصدر الصریح, و انما تحذف مع (آن) للزوم العلم بها و حملها 
علي التاویل. 
و (اجدر) مأخوذ من جدر الحانط. و قوله <و. الم لیخ عکیق ۷ معاه: عالم 
ای نت ات ری یحکم به علیهم من الکفر و غیر ذلک من 


قوله تعالی: [شورع التقبة (8): آی ۲96ص * 284 


و من الاغراب من یتَخِدٌ ما یلفِقّ مغر رما و بتریّص بکم الدوایر لبم دایْرَه 
السَوّء و اللةٌ سَميع عَلِيمٌْ (98) 
قرأً کثیر و ابو عمرو «داثرة السوء» بضم السین. الباقون بفتح السین. 
من فتح اراد الفضدز ن تفا اضاف الداتر الی السوء تاکیدا کما یقال: 
عینی راسه و شمس النهار, تقول: : سوّته استنء5 سوءا و مساءة و مساأئية, 
و قوله «ما کان ابوک اقرا سَوءٍ» «1» لا یجوز فیه غیر فتح السین, و کذلک 
فی قوله «و ضَتَئَمٌ ظرّ السَفع» «2» لأن الضم بمعنی الاسم. و تقدیره 
علیهم داثرة العذاب و البلاء. 
آخبر اللّه تعالی ان من جملة هوّلاء المنافقین من الأعراب من یتخذ ما ینفقه 
فی _الجهاد و غیره من طرق الخیر «مَغْرَما» ای غرماً من قولهم: غرمته 
غرما و غرامة. 

ف الفرم. زوم تائنة قی, التال من قبر جانةه و مه قولم. «یق. جوم 
ون » 3 > 5 


(1) سورة 19 مریم اية 28. 
(2) سورة 48 الفتح آية 12 
(3) سورهة 92 الطور 1 40 و سوره 609 القلم آية 6 
. التبیان فی تفسیر القرآن, جظء ص. : 285 
و صل المغرم لزوم الأمر. و منه قوله «اِنَ غذابها کان غراماً» «1» آی 
لازما, و حب غرام ای لازم. و الغریم کل وآجد من المتداینین. و غرمته کذا 
الزمته: ایاه فی ماله. 1 «و بتربص #- الدوایّتٌ» فالتربص التمسک 
بالشیء لعاقبة و منه التربص بالطعام لزيادة السعر, فهولاء یثز بصون 
بالمومنین لعاقبة من الدوائر. 
و الدائرة جمعها دواثر و هی العواقب المذمومة. و قال الفراء و الزجاح: 
کانوا پتربصون بهم الموت و القتل, و نما خص رفع النعمة بالدواثر دون 
رفع النقمة, لأن النعمة آغلب اور ان کل ماد لا تخل من نعم لاد .و 
لیس کذلک النقمة, لأنها خاصة. و النعمة عامة. و قد قیل: دارت لهم الدنیا 
بخلاف دارت علیهم. تم قال تعالی «عَلَیْهم دایره السوءٍ» بعنی غلی هوّلاء 
المنافقین دائرة العذاب و البلاء- فی قراءة من قراً بالضم- و قوله 5 ال 
سمیع سمیع علِيمُ» معناه- ها هنا- آنه یسمع ما یقوله هوّلاء المنافقون و یعلم 
بواطن امورهم, و لا یخفی علیه شیء من حالهم و حال غیرهم. 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 99] ری ۵ 2 


و من الأْغراب من یمن یال و الوم الاخر و یتچَدُ ماب ۰۰ جِند الله 
صَلواتِ الرّسول آلا نها قرب هم سَب9جلهم اللةٌ فی رَخمته ان اللة عفور 
رَحيمٌ (99) 

قراً ورش و اسماعیل «قربة» بضم الراء, اتبع الضمة التی قبلها. و قال ابو 
علی: ی ی ی 
الکلم و نما الضمة فیها الأصل, و انما خففت فی قولهم: رسل و طنب 
فقالوا: رسل و طنب فاذا جمع فلا یجوز فیه غیر ضم الراء, لان الحركة 
الأصلية لا بد من ردها فی الجمع. 


(1) سورة 25 الفرقان آية 65. 
ِ فی _تفسیر القرآن, 5 ص : 286060 

لما ذکر ال عالی ان من جملة الاعراب من پتخذ انفاقه فی سبیل ال 
مغرما ذکران من جملتهم ایضا «مر یَوْمنْ باللّه» ای پصدق به و بالیوم 
الآخر یعنی یوم القيامة, و انه یتخذ ما ینفقه فی سبیل الله قربات عند الله. 
قال الزجاج: یجوز فی (قربات) ثلائة آوجه- ضم الراء و اسکانها و فتحها- و 
ما قری الا بالضم, 0 1 
بحسن الطاعة. و هی تدنی من رحمة الله و التقدیر انه یتخذ نفقته و 
ضلوات الرصول. اق .دعاءم. له قزبه الی. الله: و قال ابن عباس و الحسن: 
معنی و صلوات الرسول استغفاره لهم, و قال قتادة: معناه دعاوّه بالخیر و 
البركة قال الأًعشی: 
تقول بنتی و قد قابت مرتحلا یا رب جثب آبی الأأوصاب و الوجعا, 
خلیک مل الای ضلیت فاعسمضی توما فان لجتب المرء مصطجعا 1 

نم قال «اًلا ها » یعنی صلوات الرسول «فرَبة هم ای تقربهم الی ثواب 
له سل ان نکن المر اد ام ففتم موه الی ارام و قوله «سر مخلمم 
له فی رَحُمَیَه» و عد منه لهم بان یرحمهم و یدخلهم قیها, یه صاخ 
فان الرحمة و سعتهم و غمرتهم, و لو قال فیهم رحمة اللّه لأفاداتهم اتسعوا 
الرخمه هن اد تعالی و قوله «اِنّ ال عَفُورْ رَجیغٌ» معناه انم .ینت کتیرا 
علی العصاة ذنوهم و لا بفضحهم بها لرجمته بخلقه و هر َچیم» جمیعا 
فن. الفاظ المیالعة فیما وضف: بة تفسه من المفقرة و الرخمة 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 100 ] کی 20 


و بالسّایفُون الاأوَلو مِنَ الْمهاجر بن و الاتصار و الذین ایبعَوهمٌ باخسان رَضی 
له هم و ضوا عَله و اعَة له جتاب تجری تجتها الانهاز خالدین فیها اند 


ذلک الْفََرّ الَعَظیمٌ (100) 


(1) دیوانه 720 القصيدة 13 و قد مر البیت الثانی فی 1/ 193 

. التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 287 

قرا ابن کثیر وحده «جنات تجری من تحتها» باثبات (من) و کذلک هو فی 
مصاحف اهل مکت. الباقون بحدی ره )و توا تختیا علی رفن 


و فرا عقوت ۶و ااهار 1 الذین » بضم الراء. الباقون بجرها. من رفع 
عطف علی قوله «و السَابِقَون الاوّلون» و رفع علی الابتداء و الخبر قوله 
«رضی ال عَنهَم ». 


و من جر عطفه علی «المهاجرین» کأنه قال: من المهاجرین و من الاأْنصار 
و من اثبت (من) فلأن فی القرآن مواضع لا تحصی «جنات تجری من تحتها» 
ار ای ایا ای ایا اه موس وال تا 
ها نس ایا من اس وای اص تن وس ار ار 
ام توا ال رهم الن الفتلام من نظراهم من اهل الع تب ال 
تبعوا هلاء بًفعال الخیر و الدخول فی الاسلام بعدهم و سلوکهم منهاجهم. و 
تا تا ی ی ی 
الزجاج: مثله. 

ار ریم مه امرس هی خی ات 
ال هن اب ب علی طاعاتهم و ایمانهم به و بنبیه. و السبق کون 
الشیء قبل غیره. 
ِ قیل فی الخیل السابق, و المصلی هو الذی یجیء فی اثر السابق یتبع 
وانما کان السانق الی الخیر افص لداع آلیه شسقه و الانی کات فیو 
او ات و آلی الشر کان آسوء حلا لهذم العلة. و الاتیا2 
ای ال ال ان میاه ی ماه واه 
الاقتداء. و الاحسان هو التفع الواصل الی الغیر مع تعریه من وجوه القبح 
0 فمن فعله فقد یکون بفعل النقع و بفعل الضرر لانه 
ی 
299 ِ_ 
انه اخسن لکن لا بقاله آخسن الیت وقواه و اعد لزع عاب ری و 


مس 


الاتَهامٌ» اخبار منه تعالی انه مع رضاه عنهم و رضاهم عنه آعد لهم الجنات 
یعنی البساتین التی تجری تحت دا الانهار: و فیل: آن انهارها اخادید 
فی الأرض فلذلک قاٍل: 

تحتها «خالدین فیها أبداً» ای یبقون فیها ببقاء تخت و قوله 
«ذلک الفور العظیمٌ» معناه ان ذلک النعیم الذی ذکره هو الفلاح العظیم 
الذی تصغر فی جنبه کل نعمة. 

ابن سیرین و قتادة: نزلت فیمن صلی القبلتین. و قال الشعبی: نزلت فیمن 
بایع بیعة الرضوان و هی بيعة الحديبية, و قال: من اسلم بعد ذلک و هاجر 
فلیس من المهاجرین الأولین. و قال ابو علی الجبائی: نزلت فی الذین 


آسلجوا قبل الهجرة. 
و روي آن عمر قراً «و الاأنصار» بالرفع «الذین اتبعوهم» باسقاط الواو, 
فقال آبی: 


و الذین اتبعوهم بأمیر المومنین فرجعوا الی قوله. 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 101] ی ۶ 3 2 


من لك من الأغراپ شناففون و من آمل الَدبتة مرذوا ی الفاق لا 
ِِِ تک تعلَغفم سبعهم تن نم پرخون الی عذاب عظیم (101) 
1 «و مِمَنْ حَوَلَکَمٌ» من جملة من حولکم یعنی حول مدینتکم و 
حول السیع الط یه وهوماخود من حال حول دا دار بالاتقلاب ومنه 
المحالة لها تدور قی المحول و فولة مق الاغرات »و الاعرات هم الذین 
یسکنون البادية [ذا کانوا مطبوعین علی العربية و لیس واحدهم عرباء لأن 
العرب قد ۳ حاضرة و الاعراب بادیة. و قوله «منافقون » معناه من 
یظهر الایمان و یبطن الکفر «و من التبیان فی تفسیر القران. ج5. ص 
299 
هل الدبتة» 
آیضاً منافقون, و انما حذف لدلالة الأول علیه «مَروا علّی التفاق» یقال: 
مرد علی الشیء یمرد مروداً فهو مارد و مرید [ذا عتا و طغی و آعیا خبنا, و 
ملد اشیطان مار وعند: و قال این زید: معتاه آقاموا علیه لم بتوبوا کم 
0 ال ال اه تیم متا ید و او 
و ممن حولکم من الاعراب منافقون مردوا علی النفاق و من اهل المدينة 
ایضا مثل ذلک. ۵ ۷ الملاسة. . و منه قولهوخ ه مُمَّد من قواریر» 
«1» ای مملس و منه الأمرد الذی لا شعر علی وجهه, و المرودة و المرداء 
اکزماه الکی. لا کت شتا و التصراد مت صعیر بنی لاسام ملسم الطین: 
و المرداء الصخرة الملساء. «لا تَعْلْمَهْمٌ» معناه لا تعرفهم يا محقد «تَحْنْ 
تَعَلمَهُمٌ » ای نعرفهم. 
و قوله: | مَرّتَین » قیل فی معناه آقوال: 
احدها- قال الحسن و قتادة و الجبائی: یعنی فی الدنیا و فی القبر, و قال 
ایق غباس دم قی الا بالذشحه ان التیهای لاه عله و آله دک 
وا را ری لته م ی اه اس 
دک اه تون و اافری نی القیر. 
و قال مجاهد: یعنی فی الدنیا بالقتل و السبی و الجوع. و فی رواية اخری 
عن ابن عباس: آن احداهما اقامة الحدود علیهم. و الاخری عذاب القبر. و 
قال الحسن: 
|حداهما آخذ الزكاة منهم:و الاخری عذاب القبر, و قال ابن [سحاق: |حداهما 
عیظهم من اهل الاسلام, و الاخری عذاب القبر. و کل ذلک محتمل غیر نا 
نعلم ان المرتین معاً قبل ان پردوا الی عذاب النار یوم القيامة. و قوله سم 
برون الق عداب کظیم ماه تم برجعوی بو آلی مت الن غاب لیم 


موبد فی النار. و ۱ 
روی آن الاية نزلت فی عيينة بن حصین و اصحابه. 


(1) سورة 27 النمل آية 44 [.....] 


قوله تقالی: [شورة التقیة (8): اه 102ص 290 


و آحژون اعْتَرِفو] يدتوبهم حلطوا عملاً صالحا و آجَر سیناً عَسی اللهّ آن 
و ب عَلیَهم ان ال عَفُوژ رَجیغ (102) 

۱ نزلت هذه الاية فی عشرة آنفس تخلفوا عن 
غزوة تبوک فیهم آبو لبابة, ی 
الی: ان فبلت بوتفی و فیل انوا مسعق منهم. ابه لباند. .8 

فا این عفر خیم الملام ی و 

. و کان سبب نزولها فیه ما جری منه فی غزوة بني قريظة و به قال 
مجاهد. و قال الزهری: نزلت فی آبی لبابة خاصة حین تأخر عن تبوک. 

و اکثر المفسرین ذکروا ان ابا لبابة کان من جملة المتاخرین عن تبوک. و 
رن عبایس آنها نزلت فی قوم من الأعراب. و قیل: نزلت فی 
خمسة عشر نفساً ممن تاخر عن تبوک 
هذه الایة عطف علی قوله «و من هل الَمَدیتة» اي .ه. عتهم. «اختون 
اعْترقوا بدنُويهْ» آی آقروا بها مع معرفتهم بها فان الاعتراف هو الاقرار 
بالشیء عن معرفة, و الاقرار مشتق من قرّ الشیء |ذا ثبت. و الاعتراف 

من ]مغر قورع ووام «حَلَطوا عقا صالخا خ احه تساه انم تفعلون 
فلا جميلة, و یفعلون, افعالا سينة قبيحة, فیجتمعان؛ و ذلک بدل علی 
پطلان القول بالاحباط, لانه لو کان صحیحاً لکان آحدهما [ذا طراً علی الآخر 
احبطه, فلا یجتمعاٍن, فکیف یکون خلطاً 
وله ی ال ان ور ی ال آلعسنری کر من اسر ان 
(عسی) من الله واسته. و فال قفوم آنفا قال (عسی) جنی نکونوا: غلی 
طمع و اشفاق فیکون ذلک آبعد من الاتکال علی العفو و اهمال التوبة, و 
التقدیر فی قوله «حلطوا عَمَلّا صالحاً و خر سَیْناْ» ای باخر سیء و مثله 
قولک: تا ای او 291 
ای باللت فد بعمل «لی ملسم مم.عیر ادا واه ات 
الدراهم و الدنانیر. و قال قوم: هو یجری مجری قولهم: استوی الماء و 
الخشبة ای مع الخشبة. و قالي اهل اللفة: خلط فی الخیر مخففاً و خلط فی 
الشر مشددا. و قوله «اِنّ ال ور رَحِیمٌ» تعلیل لقبول التوبة من العصاة 
لأنه غفور رحیم. 


قوله تعالی: [سورة التفبة (8): آیه 103] :.ض : 291 


خَذٌ من موالهم صَدقة نطَهْرْهْمْ و رَكيهم بها و ضَلّ عَلَیْهِم ان ضلاتک سکن 
هم و اللة سَمیع لیخ (103) 

قراً اهل الكوفة الا آبا بکر «اٍن صلاتک» علی التوحید و نصب التاء. الباقون 
علی الجمع و کسر التاء لأنه جمع السلامة. فمن قراً علی التوحید فلانه 
مصدر یقع علی القلیل و الکثیر, فلا یحتاج الی جمعه. و مثله «لضَوّث 
الحمیر » «1» و مما ورد فی القرآن بلفظ التوحید و الهراد به الجمع قوله 
«و ما کان صَلائْهَم غند الیت ال معاء» «2» و قوله «اقیموا الصّلاة و آئوا 
الرْکاي» «3» و من 5 فلاختلاف الصلاة. کما ان قوله «ان اک الأْصَواتِ» 
«» جمع لاختلاف ضروبه و الصلاة فی اللغة الدعاء قال الاعشی فی 
الخمر: 

و قابلها الریج فی دنها و صلی علی دنها و ارتسم «5» 

و معنی «ضل عَلَیِهمٌ» ادع لهم, فان دعاءک سکن لهم بمعنی تسکن الیه 


(1) سورة 31 لقمان آية 19 

(2) سورة 8 الانفال آية 35 

(3) سورة 4 النساء آية 76 و سورة 22 الحج آية 78 و سورة 24 النور آية 
6 و سورة 58 المجادلة آية 13 و سورة 73 المزمل آية 20 

(4) سورة 31 لقمان اية 19 

(5) دیوانه: 29 القصيدة 4 و قد سلف فی 1/ 56, 193 

التنیان. قن تفشیز القر ان ور 202 

نفوسهم و تطیب به. و لفظ التوحید- ها هنا- آحسن لان المراد دعاء النبی 
صلی الله علیه و آله لهم لا آداع الصلوات, و الجمع علی ضروب دعائه. و 
فوامده صلی الا علی رسول هه علی ها کی و لا یقال: 7 
من الله کما لا یقال فی نحو (ویل للمکذبین) انه دعاء علیهم, لکن المعنی 
آن هوّلاء ممن یستحق عندکم آن یقال فیهم هذا اللغو من الکلام. و مثله 
قوله «بل عجبت و یِسْحَرون» «1» فیمن ضم التاء هذا مذهب سیبویه, و 

ذکر الفراء و غیره آن هوّلاء الذین تابوا و اقلعوا قالوا للرسول: خذ من 
آموالنا ما ترید, فقال رسول الله: ان فانزل له 
«حْذٌ من أَموالهمٌ صَدقة » فاخذ منهم بعضاً و ترک الباقی و روی ذلک عن 
ابن عباس و زید بن اسلم و سعید بن جبیر و قتادة و الضحاک, 

, و هی فی آبی لباية وجد بن قیس و اوس و حذام. و قوله «حْذٌ من أمَوالهِم 
صَدقة» امد فن اد تعالی آن باخد .من المالکین لنصاب الزکاة: الورق آذا| 
بلغ مائتین, و الذهب |ذا بلغ عشرین مثقالاء و الابل |ذا بلغت خمسا؛ "۳ 


|ذا بلغت ثلائین, و الغنم [ذا بلغت آربعین. و الغلات |ذا بلغت خمسة آوسق. 
و قوله «ْدٌ من أموالهم» یدل علی آن الأخد من اختلاف الأموال, لأنه 
جمعه. و لو قال: خد ملا, مالهم آفاد وجوب الأخذ مس جنس واحد متفق. 
ان لت ص اه هیارا را 1 
تدل علق آنه سب آن باس لصف یه تدای فنص واحد لکان 
قو مق تال ساسا عم راک تالیل اک فصو »یه مان 
و آلبر عطیة لاجتلاب المودة. و مثله الصلة. 

و قوله «َطَهَرُهَمٌ و ترکیهِمْ بها» انما ارتفع (تطهرهم) لاحد آمرین: 

احدهما- آن ِِ صفة للصدقة و تکون التاء للتأنیث, و قوله «بها» تبیین له 


(1) سورة 37 الصافات اية 12 

التبیان فی,ٍ تفسیر القرآن, ج5, ص : 2093 

و التانی- انیا ای ی اه وان یفک 
تظهرهم ها و هو-ضنفة للضدفة ایضا الا انه اجتزا بدکر(نها) فن النانی عن 
الاول. و قیل: انه یجوز ان یکون علی الاستثناف, و حمله علی الاتصال 
آولی, و لا یجوز ان یکون جوابا للأمر لأنه لو کان کذلک لکان مجزوما. و 
قوله «و تزکیهم» تقدیره و آنت تزکیهم علی الاستثناف. و قیل فی هذه 
الصدقة قولان: قال الحسن: انها هی کفار6: الذنوت التی اضابه‌هاء قفا آنه 
علی هی الز کاخ الواختة. و اضل التطمیر ازاله. التکشن: ها هنا- 
ازالة النجس: الذبوب بما یکفرها من الطاعة. و قوله «و ۳ عَلَیهمٌ » از 
مش آلله: عالی, للشی آن بدعو لهن. ناخ شته. الضدفه. :و فا الخباین: 
ذلک علی کل ,ساع یجمع الزکوات ان یدعوا لصاحبها بالخیر و البركة. کما 
فعل رسول الله صلی ی الله علیه و آله. و قوله «و اللةٌ سَمیغ علِیمُ» معناه 
انه تعالی پسمع دعاء ک لهم بنياتهم فی الصدقة التی یخرجونها. 


قوله تعالی: [سورة التوبة (8): آید 104] :. ضص : 293 


لم یلوا أنّ ال هو بل الثوْبَةَ عَنْ عبایو و بَأحْدٌ الصَدقات و آَنّ ال هو 
الاب الرَحيمْ (104) 
الالف فی قوله «ا لَمٌ بَعْلَمُوا» الف استفهام و المراد بها التنبیه علی ما 
یجب ان یعلم المخاطب |ذا رجع الی نفسه و فکر فیما نبه علیه علم وجوبا 
واسا چت ان بعلم ان الم یل لس لت ها علم ی ان نکاما زد 
الی فعل التوبة و التمسک بها و المسارعة الیهاء و ما هذه صورته وجب 
علیه ان یعلعه لبتحلص یه من الععاب و بحضل له التوات, و سیب ذلک 
انعم ما شاها اتف ضلی الله هم اله ان بات مم:ها ام سا سکن 
کفارة لذنوبهم فامتنع النبی من ذلک و قال: حتی یوذن لی فیه 
فبین اللّه تعالی انه لیس الی النبی قبول توبتکم و ان ذلک الی اللّه تعالی 
دونه, فانه التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص. : 2094 ۱ 
الذی یقبل التوبة و یقبل الصدقات. و فعل التوبة یستحق به الثواب لأنها 
طاعد. فأما (اسقاط عقاب المعاصی المتقدمة عندها فالعقل لا یوجب ذلک. 
هاتها غاه لک شهفا لان السم اه ار بان الله صعط الععات عقد 
التوبة الصحيحة. و قد بینا فی غیر موضع فیما تقدم ان التوبة التی پسقط 
العقات عقدها قظعا هی النوم علی العمم:و الوم علی,اق لا بعود الی. نله 
فش" اقیهر. ان الاحد خجفعه خلی شخوط العقاب عند. سدم اعد م سا 
خالف هذه التوبة خلاف. 
و قوله «و یأَحذ الصَدقات » معناه انه یأخذها پتضمن الجزاء علیها کما تقخذ 
و ی و قال ابو علي الجبائی: جعل الله َخذ النبی صلی الله علیه و 
و المومنین للصدقة آخذا من اللّه علی وجه التشبیه و المجاز. من حیث 


ی 

قو رمق عم الق لین الم خنصه آله آن لصفم قو تم قی ید اااه قل 
ان تصل الی ید السائل ۱ 

, و المراد بذلک انها تنزل هذا التنزیل ترغیبا للعباد فی فعلها, و ذلک برجع 
الی تضمن الجزاع علیها. 


و قوله «و أنَ ال هو الاب ب الرَحِيمٌ» عطف علی قوله «الم یعلموا» و 
لذلک فتح (آن) لأنها مفعول به. و الاب فی صفه اللّه معناه انه یقبل التویة 
کثیراً و فی صفة العبد یفید انه یفعل التوبة کنیراً و قیل فی معنی «و تابَِ 
ال عَلَیَکُم» «1» صفح عنکم و لم یکونوا آذنیوا فیتوبوا لیتوب اللهقا ریم و 
کذلک قوله «عَلِم ال اک عم شتا تون آَنْفْسَکم قَتابِ لک » «2» بمعنی 
صفح لأنهم لم یتوبوا 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 105 ] کر 29 


و فُلِ اعملوا قسیری ال مك و وله و الفزمتون وشفردون الی غالم 
الیو السها ده ف کی کم تشون (105) 


(1) سورة 58 المجادلة آية 13 

(2) سورة 2 البقرة آية 187 

التبیان فی تفسیر القرآن, 0 : 295 

هذا امر من الله تعالی ی ی ماه تین 
«اعمَلُوا» ما آمرکم الله به من الطاعة و اجتنبو| معاصیه فان اللّه «سیری 
عمَلَکُمْ و رَسُولَةٌ و المَونُونَ» و فی ذلک ضرب من التهدید. کما قال 
فخاهد:. و المراد ها هنا العلم الذی هو المعرفة و لذلک عداه الی 
حول 2 و لو کان بمعنی العلم الذی لیس بمعرفة لتعدّی الی 
مفعولین, و لیس لاأحد آن یقول: ان اعمال العباد من الحرکات یصح رویتها 
لفکان هفم الایه لایه له کان المر اد نما العلم لعداه الی. الحمله.ه دی ان 
العلم الذی یتعدی الی مفعولین ما کان بمعنی الظن, و ذلک لا یجوز علی 
اللفو تما بحون علبه ما کان معتن اامعرند: ج 

ان مرن ی ‌صلی له هد نی 
کل اثنین و خمیس فیعلمها. و کذلک تعرض علی الاأئمة عليهم السلام 
فیعرفونها ۰ 

, وهم المعنیون بقوله و۳ الَمْوْمنُون » و انما قال «فسیرزی اللة» تخت وجه 
الاستقبال, و هو عالم بالاشیاء قبل وجودها. لأْن المراد بذلک انه سیعلمها 
موجودة بعد آن علمها معدومة و کونه عالماً بانها ستوجد من کونه عالماً 
بوجودها |ذا وجدت لا یجدد حال له بذلک. و قوله «و سَتردون الی عالم 
الب و السَهادَة» معناه سترجعون الی الله الذی یعلم السر و العلانية 
«َکم» ای یخبرکم «یما کم تقعلون» و یجازیکم علیه. 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 106 ] کی 4 29 


آخزون مغزجزن بر ال اقا ‏ قم و اقا کون عم و لاه علیه عم 
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قراً هل المدينة عن آبی بکر «مرجون» پغیر همزة. الباقون بالهمزة. 

و الوجة فیهما آنهما لغتان . ویقال: آرجات و آرجیت بمعنی واحد. 

9 لیة عطف علی قوله «و من أَهلٍ العديتة مَردوا ی الّفاق . 

و حون اغتر فوا بدَئْوبهمٌ _ اون مَرجوّنَ لأمر الله» و الارجاء تأخیر 
الامر التبیان فی تفسیر آلقرآن, ج5. ص: 296 

الی وقت؛ یقال: ارجات الامر ارجاء و ارجیته بالهمزة و ترک الهمزة لغتان. 
و قوله ها تقدیهم ۶ نا بو عَلَیْهمٌ» فلفظة ((ما) توعوع آحد الشتین. ده 
اه اعلم بما ۱ ایا با 
الفی ه لیکن آغرهع عنذکم علی ها ای علی العوت, و الرهاع و اند 
تذلعلی ضحه فلا فی‌سرا الصوعن العضاه اه عالی سس آن قوما مر 
مولع العضاه آمرهم مرج الی الله ان شاء عتنهم و آن شا فیل توتهم 
فعفا عنهم. فلو کان سقوط العقاب عند التوية واجباء لما جاز تعلیق ذلک 
بالمشينة علی وجه التخبیر, لأتهم ان تابوا وجب قبول توبتهم عند الخصم و 
ای ای یمیمص 
اک یا ها اه ره 
ینوت عَلَیِهمٌ» معناه و اما یقبل توبتهم. و قوله «و اللةٌ عَلِیمُ حَكِيمُ» معناه 
عالم فا ول اله الم سکیم نیا قفعله بفم: و لقرق بین جر و الاخر 
آن الا بفند آنه بعد. الاول: چ الاک مقایل لاحه فی تفضیل. دکر انتین 
و 


اجه ان اه رت فیطل ی اه آتراععی سفا رین ری 
با ام ای ام ات ی وم 
مطعون علیه, و انما تخلف توانیاً عن الاستعداد حتي فاته المسیر و انصرف 
سول الله و لیم بعتدر له بالکدب: و فال ی اه مالن من عدرم فمال 
صلی الله علیه و آله: صدقت فقم حتی يقضي اللّه فیک. و جاء الرجلان 
الاخران فقالا منل ذلک و صدقا, فا ای ها 
کلامهم بعد ما عذر المنافقین و جمیع المتخلفین, و کانوا نیفاً و ثمانین رجلا 
فقام هوّلاء الثلائة علی ذلک خمسین لیلة حتی هجرهم ار 
ظاعد لرسهل الله ضلی الاة علیة و اله باهزن. وی کعب شمه علی اه 
یکون فیها وحده. و قال فی ذلک: التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص؛ 297 


آبعد دور بنی القین الکرام و ما شادوا علی بنیت البیت من سعف 

ثم نزلت التوبة علیهم فی اللیل فاصبح المسلمون یبتدرونهم پبشرونهم ‏ , 
, قال کعب: فجئت الی رسول الله فی المسجد و کان اذا سر یستبشر کان 
وجهه فلقة قمر فقال لی و وجهه یبرق من السرور: ابشر بخیر‌یوم طلع 
علیک شرفه منذ ولدتک آمک قال کعب, فقلت له: اش نو اللم.ای من 
عندک پا رسول الله؟ قال فقال: شرع آلله ۵ نوی کف سلته ماه 
شکرا لله علی توبته. 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 107 ] ی 

و الذین ِتحَذُوا مشجداً ضرارا و کف و تفریفا ین المُوْمنین و اصادا لَِن 
حارت اللّه و َشولة من قبل و لعف ان آرذنا | 
تم ابو (107) 

و ابن عامر و آهل المدينة «الذین اتخذوا» باسقاط الواو. الباقون باثبات 
الواو. قمن. انیت الوا عطقم علن عانهصم می لیات ه نقدبره و منهم 
الزین اتخدوا فتبجدا ضرارا وم عذقها: ادا الکلام و حذف الخبر لطول 
الکلام قال الزهری, و یزید بن رومان, و عبد له بن آبی بکر, و عاصم بن 
عمر بن قتادة: 

نزلت هذه الاية فی اثنی عشر رجلا من المنافقین, قال الفراء: کانوا من 
بنی عمرو ابن عوف من الانصار. و قال غیره: کانوا من بنی غنم ابن عوف 
من الانصار الذین بنوا مسجد الضرار. و قیل انهم کانوا خمسة عشر رجلا 
منهم عبد الله بن نفیل- في قول الواقدی- و قال ابن اسحاق: هو نفیل بن 
الحارث و لم یذکر عبد اللّه و هذا المختلف فی اسمه هو الذی کان ینقل 
حدیث النبی الی المنافقین فاعلم الله نبیه ذلک. و آخبر الله عنهم انهم بنوا 
المسجد الذی بنوه ضرارا ای مضارة. 1 
للمضارم ۵ الضرار هه طلب الض و مخاولته: کفا آن الشقای التتیان: فی 
0 2 

محاولة ما یشق, تقول: ضاره مضارة و ضرارآ. و الایة تدل علی ان الفعل 
یقع بالارادة علی وجه القبح دون الحسن, آو الحسن دون القبح, لأنهم لو بنوا 
المسجد للصلاة فیه لکان حسنا, لکن لما قصدوا المضارة کان ذلک قبیحا و 
معصية. 

و 9و «و تَفريقاً ین الْمْوْمیِین» ی بنوه للمضارة و الکفر و التفریق بین 
هنن و انما یکون تفریقاً بين المومنین بان یتحزبوا, فحزب یصلی فیه و 
حزب ب بصن قی یره قعاف ال ول فده و اتخذوه ایضا لیکفروا 
فیه بالطعن علی النبی صلی الله علیه و آله و الاسلام و المسلمین. و قوله 
«و |ژصادا لِمَنْ حارّتِ ال رَسولهٌ» معناه اتخذوه له لیکون متی آراد 
الاجتماع معهم حضره و آنس به, و هو رجل یقال له ابو عامر الراهب لحق 
بقیصر فتنصر و بعث الیهم ساتیکم بجند فاخرج به محمدا و اصحابه. فبنوه 
یترقبونه, و هو الذی حزب الاحزاب و حارب مع المشرکین, فلما فتحت مکة 
هرب الی الطائف, فلما اسلم اهل الطائف لحق بالشام و خرج الی الروم و 
تنصره و ابنه عبد اللّه قتل یوم احد- و هو غسیل الملائکة- ذهب الیه اکثر 
المفسرین کابن عباس و مجاهد و قتادة. اضل: الارصاد الارتقاب تقول: 
رصده پرصده رصدا و آرصد له و راصده مراصدة و تراصد تراصدا و 


ارتصده ارتصادا. ِ 

و قوله «چ لَبِحْلفُنَ ان آَرَذنا الا الجشنی» معناه ان هوّلاء یحلفون علی آنهم 

ما آرادوا ببناء ت كِ 1 الحسنی یعنی الا الفعلة الحسنی, فقال ال 
2 تکذیباً لهم «و ال يَسْعَذ ام شم تکار بون و کفی هن شوه آلله:یکذبه 
خزیا. 


و ج 

وجّه رسول الله صلی الله علیه و اله قبل قدومه من تبوک عاصم بن عون 
العجلانی و مالک بن الدخثم و کان مالک من بنی عوف, فقال لهما (انطلقا 
الی هذا المسجد الظالم اهله فاهدماه تم حژقاه) فخرجا پشتذان سریعین 
غلن آفواههها فغعلا ما آمرهما بم فنیت قفوم من. خملمم رید بر حازنه بن 
عامر حتی احترقت البتة. 

التبیان فی تفسیر القران, جظ, ص: 299 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 108 ] کی 2 299 


لاتم فیه بدا لََسَجذ أسَسن عّی او من ال تم ان تقوم فبه 
فیه رچال بُجبونَ آن بتَطعَوا و اللَهْ ؛ بح الصقرین (108) 

تهی الاه تیه و نی یم کم آ ای > ات تووا فی,المسجد الذی بنی 
ضرار! «ابدا» آو یصلوا فیه, و آقسم ان المسجد الذی «أَسُسَ عَلی الفُوی 
من من آوّل یوم أحَودٌ أَنْ تقوم فیه» و قیل فی المسجد الذی آسس علی 
التقوی قولان: 

آحدهما- این و اجسن و ص۱4 انه مسجد قباء. 

ی ۲۷| 
الذی استن..علی التقوعر و.رضوان. مسحه افیا خدلی تضل ما یواح 
عن اشیاخم.ه التفوی حضاه من الظاعد بضرن بها مق العقوبهر.ه العتفین 
صفة مدح لا تطلق الا علی مستحق الثواب. 

و واو (تقوی) آبدلت من الیاء. لأْنه من تنقیت و انما آبدلت للفرق بین الاسم 
و الصفة فی الابنية, و مثله شروی من شریت. فأما الصفة فنحو خزیا. و لو 
قیل: کیف ۱ ی ۳ 
الصفة. و قوله «من اوّل یوم » معناه اول الأیام اذا میزت یوما یوما. لان 
افعل بعض ما آضیف الیه. و مثله آعطیت کل رجل في الدار ای کل الرجال 
اذا میزوا رجلا رجلا. و الفرق بین من آول یوم. و منذ ول یوم, ان (منذ) اذا 
کانت حرفا, فهی الوقت الخاص کقولی: نامرف وت 
السنة, و لیس کذلک (من) و |ذا کانت اسما وقع علی ما بعدها علی تقدیر 
کلامین و (می) علن النهانه لانها تقیض(الی) عال زهیز الیاننفی تفسیر 
القرآن, ج5, ص: 300 

لمن الدیار بقنة الحجر آقوین من حجج و من شهر «1» 

و قوله «احَوٌ أَنْ تقوم فیه» مع آن القیام فی الاخر قبیح منهی عنه, و انما 
قال ذلک علی وجه المظاهرة بالخحة باه لو کان من الحق الذی یجوز لکان 
هذا آحق و یجوز علی هذا آن تقول: عمل الواجب اصلح من ترکه. و قیل: 
7 از کانت الصلاة فی المساجد علی 
ظاهرها حق 

و قوله «فیه رجال»_ الأول ظرف للقیام. و الثانی ظرف لکون الرجال و 
قوله ی ان بتَطَرُوا» قال الحسن: معناه پریدون آن یتطهروا من 
الذنوب و قیل: ۱ ۱ 
بتطهرون بالماء من الغاثط و البول, و هو المروی عن ابی جعفر و آبی عبد 
له علیهما السلام 
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نم قال و اللَةْ بح المْطهّرِین» ای یرید منافع المتطهرین من الذنوب و 
ال ی لس لت وال ال ی او 
طهرکم فان لللّه آحسن علیکم ت قالوا: نغسل آثر الغائط فقال (آنزل 
الله فکمه اللشیخت موه 
۱ ان شیب تزول ده ۳1 آهل مسجد ضرار جاءوا الیه, فقالوا یا 
سول الله بنینا مسجداً للضعیف فی وقت المطر نسألک آن تصلی فیه و 
کان متو ما الی تبوک فوعدهم آن بفعل اذا عاد فنهاه ال کن ذلي. و قوله 
و الذین ائَحَدّوا مسْجدا» میتدا هخبرت قی. فوله. لا کف فیع. آیدا ۷ کما 
تقول: و الذی یدعوک ۳ الغی فلا تسمع دعاءه. ۰ و اب فی الایة ۷ تقم 
فی مسجدهم آبدا, و اسقط ذلک اختصارا. 


قوله تعالی: [سورة التفبة (1)8 آیة 109]:.ض : 300 


ا فم سس باه اعلی عون مق له و رصوان یر ام قر من امن یات 
علی شْفا جُرّفِ هارٍ قائهار یه فی نار جهن و ال ا دی الوم الطالمین 


)109( 


(1) اللسان (حجر) و تفسیر القرطبی 8/ 260 

. التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 301 

قراً نافع و ابن عباس «اأسّن بُْیاتَهُ» بضم الهمزة و کسر السین و رفع 
النون من بنيانه فی الموضعین جمیعاً اب کون یره و نب اون 
لا الاعشی و الیرجمی «جرف*سکون الراء الافون تستها: و فرا ابو 
عفزم و الگسانی وه آلخاخه‌نی عن انی وان فد آللد .عم حصرر من 
طریق النهروانی و الدوری عن سلیم من طریق ابن فرج و ابو بکر الا 
الأعشی و البرجمی «هار» بالامالة. وافقهم علی الوقف علی بن مسلم و 
وا مر را رای ی 
قال ابو علی الفارسی: البنیان مصدر, و هو جمع کشعیر و شعيرة لاأنهم 
قالوا فی الواحد بنيانة قال آُوس: 

کبنيانة القرخ موضع رحلها و آثار نسعیها من الدف آبلق 

و جاء بناء المصادر علی هذا المثال فی غیر هذا الحرف نحو الغفران و لیس 
بنیان جمع بناء, لأأن فعلاناً (ذا کان جمعا نحو کثبان و قضبان لم تلحقه تاء 
التانیت: و قه بکفن دلی فی الخضادد: نخوه -اکل و اکله وه خر و ظربة: هن 
ذلک. 

و قال ابو زید یقال: بنیت آبنی بنیاً ( 
فالساءرو النه مضدران و.من نم. فول به الفراش.فی: فوله «الخی, ععل 
لک الاضَ فراشا و السماء پناٍ» «1» فالبناء لما کان رفعاً للمبنی قوبل به 
الفراش الذی هو خلاف البناء. و من ثم وقع علی ما کان فیه ارتفاع فی 
نصبته و ان لم یکن مبنیاً فأما من فتح الهمزة و بني الفعل للفاعل, فلانه 
النایت الذیستی فاسته الفعل الم سامراه ما اخاف السان الیهس 
قوله «بنیانه» فکما ان المصدر مضاف الی الفاعل 


(1) سورة 2 البقرة آية 22 
کذلک یکون الفعل مبنیا له. و من بنی الفعل للمفعول لم یبعد ان یکون فی 


المعنی کالاول, لأْنه اذا اتف بنیانه فتولی ذلک غیره نامز کان کبنائه هو 
لد چام اف لما. فتاه ده فا اه علی (الصر قیفر انعم هه 
الالر ها لاشکان کف طلی ال م الم | لطنت ۵ التت: 
و العنق و العنق, یجوز فی جمیعه التثقیل و التخفیف. و کلاهما حسن و قال 
ابو عبيدة «علی شفا جرف هار» مثل, قال: لان .ما ببنی علی التقوی فهو 
آثبت آساساً من بناء پینی علی شفا جرف و یجوز ان تکون المعادلة وقعت 
بین البنائین, و یجوز ان تکون بین البناءین, فاذا عادلت بین البنائین کان 
النعی الفشس بان ,ها کیر آم الجسشن تایه خی مش لان فول 
ول تفا ری » بل علی آن بان یر ی لاه و یجوز آن یکون علی 
تقدیر حذف المضاف کانه قال: ابناء من آاسس قبانه علی تقفی خیو ام بناء 
من آسس بنیانه علی شفا جرف. وان مور مالس کما آن 
ان اوه انسیا ات نا ری لمیر ۱۱ اروت 
المضروب.: و کذلک شم الیمن یراد نة المنسوج: قاتما قلنا دلک لانه لا بخوز 
آن یراد به الحدث؛ لأْنه انما يو سس المبنی الذی هو عین. یبین ذلک قوله 
«علی شفا جرف » و الحدث لا یکون علی شفا جرف, و الجار فی قوله 
«علی تقوی» و فی قوله «علی شفا جرف» فی موضع نصب,؛ النقدیر | 
فمن آسس بنیانه متقیا خیر ام من آسس بنیانه معاقبا علی بنیانه, و فاعل 
(انهار) البنیان, و تقدیره انهار البنیان بالبانی فی نار جهنم, لأْنه معصیة و 
فعل لما کرهه الله من الصّرار و الکفر و التفریق بین المومنین. و من آمال 
«هار» فقد أخحسن 1 قی. الوا -فن. التکربر فکانی. لفظت. براعین 
مکسورتین و بحسب کثرة الکسرات تحسن الامالة. و من لم یمل قلأن 
کثیرً من العرب لا یمیلون هذه الألفات. و ترک الامالة هو الأصل. و آما آلف 
ها عز آلواو. لانقم قالوا: هیر الساء ادا تساقطظ .و دایز و 
ااشیار هلال اربانضی ااعصی. , الالف ی فوله ها دنت الف 
استفهام یراد بها- ها هنا- الانکار التبیان فی تفسیر القرآن. ج5, ص: 303 
و معنی «خیر» فی الاية افضلر.و لیس فیه اشترایه خولون؟ هد هرد 
هذا رم لابرآدریه افعل.فد) قالن الشاع: 
و الخیر و الشر مقرونان فی قرن فالخیر متبع و الشر محذور 
قاها فملوني افعل لکد مان افغاد | ال مرها حیق) ای 
شفیره و جرفه نهایته فی المساحة و یثنی شفوان,ٍ و الجرف جرف الوادی 
و .هو جانبه الذی. بنخفر بالماة اضله فیقی. واهیار .هو من الجرف: و 
الاختراف: وتو افتلاغ الشیء من اضله: وبمعنی. (انهار) انصدع بالتهدم خار 
الجرف پهور هورأً فهو هائثر و تهور تهوراً و انهار انهبارا, و یقال ایضا: هار 
بهار, و أصل ها ر هاثر الا انه قلب کما قال الشاعر: 
لاث به الأشاء و العبرک «1» 
ای نی ار شا کف الا شاک و الاضا ی 


العبری السدر الذی علی ساقی الأنهار, و معنی لاث آی مطیف به. 

شبه الله تعالی بنیان هوّلاء المنافقین مسجد الضرار بیناء یبنی علی شفیر 
جهنم هانهار ذلک البناء باهله فی نار جهنم, و وقع فیه. و روی عن جابر بن 
غید الله اه فالرایت المسجه الذخ نش ضرارا نخرح منه الدحان: وه 


قول ابن جریح. 


قوله تعالی: سورع التقبة (8): ای ۲10ص : 303 


لا رال بتيائمْم الذی بتوا ريت فی قلوبهم الا آن تقطع وه و ال لیخ 
حک (0 0 

قرأً ابن عامر و حمزة و حفص و ابو جعفر و یعقوب «نقطع» بفتح التاء 
الباقون بضمها. و قراً یعقوب وحده «الی ان» علی آنه حرف جر. 


(1) اللسان (عبر) (لوث) (لثی) و التاج (عبر) و مجاز القرآن 1/ 269 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 204 

و قوله «لا یزال» من آخوات ت (کان) ترفع الاسم و تنصب الخبر و انما عمل 
فی الاسم و الخبر, لانه انما یتعلق فی معني الجملة, فیدل علی انه یدوم اذ 
المعتی قبه. ان رون التی علی. الضقه آندا. قال ابو علی: البنیان مصدر 
واقع علی المبنی و تقدیره لا یزال بناء المبني الذی بنوه ريبة آی شکا فی 
فلونهق فیفا. کان.من. اظهار. اسلامهم..ه ثبانا علی. النقاق, الی, ان تقصام 
ان 
تقطع قلوبهم بالموت و البلی. وهی فر| «الی ان تقطع» فانه پرید حتی 
تبلی و تقطع بالبلی آی لا تثلج قلوبهم بالایمان ابداً و لا ینزعون عن الخطينة 
فی بناء المسجد و لا یتوبون. و من ضم الیاء آضاف الفعل الی المقطع 
الفلی الفعلوب بالمفته و من فتخها اند الفعل الی القلوب لما کانت هی 
(حتی الممات). , 

و معنی قوله «الّذی 7 توّا» مع قوله «بنَيائْهْمٌ» انما هو لیعلم ان البناء ماض 
دون المستقبل ااای لای تا کقولک للغیر: آقبل 
علی عملک. و قیل فی معني الريبة فی الاية ثلائة اقوال: آحدها- ان هذا 
البنیان الذی بنوه لا یزال شکاً فی قلوبهم. و قیل_معناه حزازة فی قلوبهم, و 
قیل حسرة فی قلوبهم یتردون فیها. و قوله «الا آن تقطع فُلهُمُ» موضع 
«ان تقطع» نصب و التقدیر الأعلی تقطع رم غیر آن حرف الاضافة 
یحذف مع (ان) و لا یحذف مع المصدر. و معنی (الا) ها هنا (حتی) لاأنه 
استثناء من الزمان المستقبل, و الاستثناء منه منته الیه فاجتمعت مع (حتی) 
فی هذا ۱ المعنی. قال الزجاج: یحتمل ان یکون المراد الا 
ان یتوبوا توبة تتقطع بها قلوبهم ندماً و اسفاً علی تفریطهم. و قوله «و ال 
عَلِيمٌ حكيمٌ» ای عالم بنيتهم فی بناء مسجد الضرار «حکیم» فی امره 
بنقضه و المنع من الصلاة فیه. 

القبیان فی تنسیر القر ان در ض * 3005 


و من آوفی بعهدو من ال قاستشژوا کم 
اور العظيمٌ (111) 

قرً حمزة و الکسائی «فیقتلون و یقتلون» علی مفعول و فاعل. الباقون 
علی فاعل و مفعول. فرن: قوم: القفل. المشتد ال الفال: ۰ فلا نهم بفتاون: ادا 
فی سبیل الله و یقتلون, و لا یقتلون |ذا قتلوا, و من قذّم الفعل المسند الی 
المفعول جاز آن یکون آراد ذلک المعنی ایضاً لأن المعطوف بالواو یجوز آن 
پراد به التقدیم و ان لم بقدر ذلک کأن المعنی یقتل بعضهم و یقتل من بقی 
منهم بعد قتل من قتل منهم, کما آن قوله «قما وَهَوا ما أَصابَهُمْ فی سبیل 
اللهو» «1» و معناه ما وهن من بقی منهم لقتل من قتل من الموّمنین. و 

حقيقة الاشتراء لا یجوز علی اللّه تعالی, آن المشتری انما یشتری ما لا 
یملک, و اللّه تعالی مالک الأأشیاء کلها. و انما هو کقوله «مَن دا الذی بُفرضْ 
اللة قَرضاً حسَناٌ» «2» فی آنه اجری بحسن المعاملة و التلفظ فی الدعاء 
الی الطاعة مجری ما لایملکه المعامل فیه, و لما کان اللّه تعالی رغب فی 
الجهاد و قتال الأأعداء و ضمن علي ذلک الثواب عبر عن ذلک بالاشتراء. 
فجعل الثواب ثمناً و الطاعات مثمناً علی ضرب من المجاز, و کما آن فی 

صقاباة الطاعة التعات خکولی فی فعایلة لالم الخوصض غتر آن اتوات‌مکرن 
بالاجلال و الاکرام, و العوض خال منهماء و المثاب محسن مستحق علی 
احسانه المدح ی کی المعوض. 


(1) سورة 3 آل عمران آية 146 

(2) سورة 2 البقرة آية 245 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5. ص: 306 

ا ان ی ن آنفسهم و آموالهم بما ضمن هم 
علی: بذلها من التواپ. فی. قوله ان لیم العته بعانلون فی شییل الله» 
اعداء اللّه و 1 نبیه فیقتلون اعداء اللّه و یقتلهم اعداء اللّه فیصبیون 
علی ذلک. و من قدم المفعول آراد یقتل بعضهم, فیقتل الباقون آعداء الله. 
و قوله «وغدا عَلَیّه حقّا» نصب (وعدام علی المصدر بما دل علیه اشتري اذ 
رل علی انه وعد» و مثله «صبع اللّه الذی ائقن ۹ شیعء» «1» و «فطرّت 
له التی قَطر التّاسَ لها « و الوعد خبر بما یفعله المخبر من الخیر 
بغیره. و الوعید خبر بما یفعله المخیر من الشر بغیره. و قوله «حقا» معناه 
نفتان ۰ بالحق الواجب من الوعد بما لم یکن واجبا. فالوعد بالئواب دل 


علی وجوبه من وجهین: آحدهما- من حیث انه جزاء علی الطاعة. و الثانی- 
آنه انجاز الوعد. و قوله «فی الْفُراة و الاتجیل القَرّان» معناه ان هذا 
الوعد للمجاهدین مذکور فی هذه الکتب. 

قال الزجاج: و ذلک ندل غلی: ان الجهاد کان واجباً غلن اهل کل ماه و قوله 
«و من آوفی بعهده من الله ؟!» معناه لا آحد آحق بالوفاء بالعهد من الله 
فا ستبشروا» ایها المومنون «ببیْعکم الذٍی بایعتمٌ به و ذلک هو لور 
العظیم» یعنی ذلک الشراء و البیع هو الفلاح العظیم الذی لا بقارنه شیء. 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 112 ] مم ی 500072 


الیو العایژون الحایژوت سیون الرّاکقوت السَاجذون مروت 
یالمَعْروف و الَاهُون غن الْمثکر و الحافظون حدُودٍ الله و بَشْر الْمْوَمنینَ 
[112) 

قیل فی ارتفاع قوله «التائبون» ثلائة اقوال: آحدها- انه ارتفع بالمدح 


(1) سورة 27 النمل آية 88 [.....] 
(2) سورة 30 الروم اية 30 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 307 

و التقدیر هم التائیون. الثانی- بالابتداء و خبره محذوف بعد قوله: «و 
الحافظَون لخدود ال لهم الجنة. الثالت- علی ان تون مد سم المیر 
فی «یقاتلون» ای [نما یقاتل فی سبیل اللّه من هذه صفته. و قیل هو کقوله 
«لکن الرَسُولِ و الذین مَُو مَعَة ... «1» الَایْبُون» و قرا انیت کل دلک 
بالنصب علی آنت ضفة المومتین 
وصف اللّه تعالی الموّمنین الذین اشتری تفا ختیتمتر موم سانمم 
تب و معناه الراجعون الی طاعة الله المنقطعون الیه و النادمون علی 

ما, فعلوه من قبیح «العایدّون» اي یعبدون الله وحده لا ِِ له 
«الحامدون» یعنی الشاکرون لنعم اللّه علیهم علی وجه الاخلاص له. و قال 
الحسن: هم الذین یحمدون له علی کل حال فی سءٌاء کانوا او ضلاء. و به 
قال قتادة. «السَایْحَونَ» قیل معناه الصائمون و قال الموّرج: السائحون 
الضاتمون بلفه هدیل. و ۱ 
روی عن النبی صلی الله علیه و اله انه قال (سیياحة امتی الصوم) 

و هو قول ابن مسعود و ابن عباس و سعید بن جبیر و الحسن و مجاهد. ِ 
قال الحسن: هم الذین یصومون ما افترض اللّه علیهم. و قال غیره: 
الذین یصومون داتها و کذلک قال فی قوله «الاکقون السَاجدّون» ۳ 
الذین یوّدون ما افترض اللّه علیهم من الصلاة و الرکوع و السجود. و صل 
السیح الاستمرار بالذهاب فی الارض کما یسیح الماء فالصائم مستمر علی 
الطاعة قی تر ی آلمشتهی من الما کل و المشارت و الفنکم: 

و قوله «الرّاکِقون السّاجدُون» معناه الذین یقیمون الصلاة التی فیها الرکوع 

و السجود «الایژون یالعفژوف 5 الاهون عنِ الْْنْر» معناه للذین تامزفن 
و انما عطف الناهون بالواو دون غیره من الصفات لأنه لا یکاد یذکر علی 
الافراد بل یقال: الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر, فجاءت الصفة 


(1) سورة 9 التوبة آية 89 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 308 _ 

قوله «و الحافظون» فلانه 3 و هو آقرپ الیر المعطوف. و معنی 
«الخاقظون لخدود الله» انیم بحفطون: ما آهز الله به«ه تین عنم. فلا 
یتجاوزونه الی غیره. و قوله: 

«و بشر الَمَوّمنین» افر للتیی صلوه الله لیم و ال بان بیشتن المونین 
المصدقین بالله المعترفین بنبوته بالثواب الجزیل و المنزلة الرفيعة و خاصة 
اذا جمعوا| هذه الأوصاف علی کمالها و تمامها دون غیرهم. 


قوله تعالی: [سورع التوبة (1)8 آیه 113]ص : 308 


ما کان نب و الذیت اة لوا آن تشتلیژوا لَغْشرکین و لو کائوا أُولی فُرّبی 
من ب هُم نم أَصَحابٌ الَجَحپم (113) 

آخبر اللّه تعالی آنه,لم یکن «ِلْییْ و الذین آمئوا آن یَستفْفژوا» و معناه آن 
نطلیها التعفره «التت کیق» الدین مندون مع الله الها آحر و الدین, ( 
یوحدونه و لا یقزون بالهیته و ان کان » الذی بطلب لهم المغفرة افرف 
لناین الیهم بعد آن بعلموا آنقم کقاز مستحنون: للخلود می النار. و الفرین: 
معناه القرب, فی النسب بالرجوع الی آب آو أم باضافة قريبة. و معنی قوله 
«و لو کائوا آُولی فْرّبی» آی القرابة و ان دعت الی الحنو و الرقة, فانه لا 
بلتفت الی دعائها فی الخصلة التی نهی الله عنها. 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 114 ] مق 2 308 


ما چان اسیغفاژ | براهیم لأییه الا عن مَوَعدخ وعدها ابا قلقا تب له له 
س له 7[ مه ان ابترامیم اقا حليم (114) ۱ 

لما ذکر ال تعالی آنه لیس للتی این استوا ان ها المفضرح 
للمشرکین التبیان فی تفسیر القرآن, ج د؛ ص. : 3009 

بین الوجه فی استغفار ابراهیم لابیه مع نه کان کافراً سواء کان انا الذی 
اه ی ی و هو آن قال: وجه حسن 
ذلک 7۳ کان تقدم ذلک موعد۵, فلأجلها وجب علیه الوفاء به. 
و قیل فی معنی الموعدة آلتی کانت علیه فی حسن الاستغفار قولان: 
اخدهماه ان المففده کات من ایس ابزاهیم ایراهم. آنهیونی ان استخق له 
فاستغفر له لذلي و طلب له الغفران بشرط آن یوّمن «قلَمَا تین ج ل» بعد 
ذلک «اَتَه عَذوٌ له #2 
ای ار ,من ابراهیم بالاستغفار ما دام یطمع في الایمان کما 
قال «الا قوّل رایع لأیبه لأْستَْفِرَن لک و ما فیک لک من الله من شیع» 
«1» فاستغفر له علی ما یصح و پجوز من شرائط الحکمة «قَلَا تب 0 
عَذوٌ له » این موه ایفانه. «ن | مِنة». و الذی عندی و هو الأقوی آباه 
آظهر له الایمان و صار الیه, ویکان وعده آن یستغفر له ان آمن فلما آظهر 
الایمان استغفر له, فاعلمه ال ان ما ظهر منه بخلاف ما یبطنه «فتبرا 
منه» و یقوی ذلک قوله «و اعفر لأبی اه کان من الصّالينَ» «2» ای فیما 
مضی, :جوز آن,یکون آطهز الکفر بعد.ذلک فلما تبین دلی تبرا مته فما 
من قال: |ٍن الوعد کان من ابراهیم فالسوال باق لأن لقائل آن یقول و لم 
وعد کافرا آن یستغفر له؟ فان قلنا: وعده بأن یستغفر له ان آمن کان 
الرجفع آلی الخمابت الاخز, 
ازع کین اا عاون التضرن ال آغدای اعقوش ه العانته اتقو وه 
لنصرة من غیر فاصلة بالحياة و الکرامة. 
و قوله «انّ ابراهیم لأَا < لیم »> قیل فی معنی «آواه» ثمانية اقوال: 
فال این این نی مع رای ماه ال امین ما ای و 
قال الحسن و قتادخ: معناه رحیم. و قال مجاهد: معناه موقن. و قال کعب: 
معناه اذا 


(1) سورة 60 الممتحنة آية 4 

(2) سورهة 26 الشعراء ان 96 

التبیان فی تفسیر القرآن, 5 ص : 310 

ذکر النار قال آوه. و قال الصحاگ: معا المومی المففن با له آلرحیم 


ورقال آخرون: معناه فقیه. و قال ابو عبیدة: معناه المتوجع المتضرع الی 
الله خوفا و اشفافا. ۵ اصل الامان من التاوه و هو القوجع و التجزن تفول,. 
تا یم تآوهاً و آوه تاویها, قال المثقب العبدی: 

اذا ما قمت آرحلها بلیل تأوه آهة الرجل الحزین «1» 

اجرب تفن آوه من کذا بکسر الواو و تسکین الهاء قال الشاعر: 

فأوه لذکراها اذا ما ذکرتها و من بعد ارض دونها و سماء < »> 

و العامة تقول: آوه یقال ایضا اوه بسکون الواو و کسر الهاء و ینشد البیت 
المتقدم ذکره کذلک, و قال الجعدی: ۳ 

صروح مروح یتبع الورق بعد ما یعرس شکوی اهة و تنمرا «3» 

و قال الراجز: 

فأوه الداعی و ضوضاء اکانته «4 »> و لو جاء منه (فعل بفعل) لکان آه یوّوه 
آوهاً علی وزن (قال یقول قولا) و الحلیم هو الممهل علی وچه حسن. و 
اله ااهال غلی ها تیه اک و هن یه مرخ و اامخایم عو 
العصاة بامهاله لهم مع قدرته علی تعجیل عقوبتهم و قال ابن عباس و 
مجاهد و قتادة: انما تبین عداوته لما مات لوح کفره. و قال ابو علی 
الصا ها انا هر میم ی هداعا ساره 
الذی 


(1) دیوانه: 29 و مجاز القرآن 1/ 270 و اللسان (آوه) و تفسیر الطبری 
4 535 یصف ناقته بأنها تحن الی الدیار. 

(2) اللسان (آوه) و الطبری 14/ 535 

(3) دیوانه: 33, 52 و جمرة آشعار العرب: 146 و الطبری 14/ 534 و 
یروی (خنوف) و (ظروح) و (طروح) بدل (صروح). 

(4) تفسیر الطبری 14/ 535 
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کان وعد باظهاره فی وقت بعینه. 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 115] ی ۱ 


و ما کان اللّْ لمْضل قَوماً بعد | عداه حلّی یبن له ما تون ان اللّ یل 
شوهء عليغ (115) 


قال مجاهد: وجه اتصال هذه الاية بما قبلها هو نو لما حرم اللّه تعالی علی 
ااحاعفن اا بآ77 لیغ اخد که ید الا عقد ان 
یدلکم علی تجریمه و آنه یجب علیکم آن تتقو 

و قوله «لیْضل قَوّما» معناه- ها هنا- سس ول هر 
را ما َ 
الهدی هه الحکم بالاهعداء الی. الخق غلی» بخه الخمة له.. و المان ء البزهان 
م الححه والدلالة بمعتی فاکدره فرق الامانی من آلصان مه الیر‌هان: ففال: 
اسان اما آلقفی‌ نی فص سل افرص و هام ایا رت 
تال وه ان ی ار ار ی و 
فالبرهان يشهد بصحة حدونها و فساد قدمها. و قال مجاهد: معناه حتی یبین 
لهم ما یتقون من ترک الاستغفار للمشرکین لأنهم کانوا بستغفرون لهم, 
فلما نهوا عنه انتهوا. و قوله «اِّ ال کل شمتء عَلیمْ» معناه انه یعلم جمیع 
اامفله‌سات یا شین سس مها ع ادا نسم معال آلخت 
مات قوم من المسلمین علی الاسلام قبل فرض, الصلاة و الزکاة و غیرهما 
من فرائض الدین, فقال المسلمون: یا رسول اللّه اخواننا الذین ماتوا قبل 
الفرائض ما منزلتهم؟ فقال اللّه تعالی «و ما کان اللَةْ لِیْضل قَوماٌ» و هم 
موّمنون و لم یبین لهم الفرائض. 
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قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 116 ] ۱ 


ان ال له ملک السّماوات و الأرٍض بُخبی و بُمبث و ما کم من ون ال 
من وی و لا تصیر (116) 
وجه اتصال هذه الاية بما قبلها الحض علی ما تقدم ذکره من چهاد 
المشرکین ملوکهم و غیر ملوکهم. اه 
ار نامز یم متا دوس نها بقاء فأخبر اللّه ان« ملک 
ناوات دا مصصام ان قاور غلس اضر مفا مه لس لاعد 
منعه منهما. و الملک اتساع المقدور لمن له السياسة و التدبیر. و خزائن 
اللف ۱ تفنی .و ملکه لا بنید. و لا سلی: 0 
جمیع آجناس المعانی. و قوله و تن 
میت مه ی وه الحیوان حیا. و الحی المختص 
یضاد الحياة. 
و من لا یثبتهو معنی, یقول: هه یار هرن قصان شته الا وف له وا لیر 
من دُونِ الله من ول و لا تصیرٍ» فالولی هو المقرب بالنصرة من غیر 
ها یا 
بهذا المعنی و النصیر و الاستنصار طلب النصرة و الانتصار و الانتصاف 
بالنصرة 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 117 ] 3 


مد تابِ له عّی الّیت و المُهاجرین و الاتصارِ 
شهج من 9 
چیه (117) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 313 
قراً حمزة و حفص «یزیغ» بالیاء. البافون انا فا ابو علن تسوت" 

پجوز آن یکون فاعل (کاد) احد نلائة آشیاء: 

آحدها- ان یضمر فیه القضه. آه الجدیت. هو بکون (ترنه) آلخیر و عاز دلی 
للزوم الخبر لهاء فأشبه العوامل الداخلة علی الابتداء للزوم الخبر لهاء و لا 
بجوز دلک فی (عسنی) لان.(عسی) یکون فاعله العفزد فی الاکتز و لا یلزمه 
الخیر, نحو قوله «و عسی آن تکرَهوا شَیناً و هو خَِر لَمْ و عسی آن تجبو 
شتا و هو شَد لَکمْ» «1» فاذا کان فاعله المفرد فی کثیر من الأمر لم 
یحتمل الضمیر الذی احتمله (کاد) کما لم تحتمله سائر الأفعال التی تسند 
الی فاعلها مما لا یدخل علی المبتدأً 

ها نیع قی السشعر هن کاد ان فعل: و عسی یفعل, فلا بعتد به, لأنه من 
ضرورة الشعر. 

الثانی- من فاعل (کاد) آن یضمنه ذکراً مما تقدم, و لما کان الثبی صلی الله 
علیه هو اله و المع‌اخرفن. و اانضار قبیلا واخدا و فریقا جاز آن یمزر فی 
را میدن یه ما تقوم گره من الفیل و آلحرب و التری, و قال: 
منهم من حمله علی المعنی کما قال «مَن من بالله و الوم الاخر» ثم قال 
«و لا حوف ه عَلَیهمٌ» «2» فکذلک فاعل (کاد). 

تنم فاعل (رکاد) ایکون قاقاها (القلوب) کانه مم. هو ها کاد 
قلوب فریق منهم تزیغ و انما قدم (تزیغ) کما قدم خبر کان فی قولة کان 
حقا عَلیْنا تصر المَوّمنینَ » 

«3» و جاز تقدیمه و ان کان فیه ضمیر من القلوب و لم یکن ذلک من 
الاضمار قبل الذکر, لأن النية به التأخیر. و من قراً بالیاء یجوز ان یکون جعل 
فی (کاد) ضمیر الحدیث فاذا اشتغل (کاد) بهذا الضمیر ارتفع القلوب 


(1) سورة 2 البقرة آية 216 ۲ 

(2) سورة 2 البقرة اية 62, و سورة 5 المائدة اية 72 

(3) سورة 30 الروم ایة 47. 
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ب (تزیغ) فذکر و آن کان فاعله ه ون اتقذم الفغل. و من قرا بالتاء جاز آن 
یکون ذهب آن القلوب مرتفعة ب (کاد) فلا یکون یرفع فعلا مقدماً فاذا 


لم یکن مقدماً قبح التذکیر لتقدم ذکر الفاعل کما قبح فی قول الشاعر: 

و لا ار بقل ابقالها <1» 

و لق: بضه ایعل ارو یحو ان یکفن الفعل الخستتندعلی القضه .و الحدیت 
بونث اذا کان فی الجملة التی تفسیرها مونت کقوله «فاذا هی شاخضَة 
آ 7 الذین کقرّوا» «2» و یجوز الحاق التاء فی «کاد» من وجه آخر, و هو 
آن پرفع «نزیغ قلوب» ب «کاد» فتلحقه علامة التأنیث من حیث کان مسنداً 
الی موّنث کقوله «قالتِ الأعرات» «3» فعلی هذا یکون فی «تزیغ» ضمیر 
القلوب. لأن النية فی «تزیغ» التآخیر. 

اقسم اللّه تعالی فی هذه الایة- لأن لام «لقد» لام القسم- بات تعالی تاب 
علي النبی و المهاجرین و الأنصار بمعنی آنه رجع الیهم, و قبل توبتهم 
«الذین بوخ فی ساعة له ۱ یعنی فی الخروج معه الی تبوک. و 
«العسرة» صعوبة الأمر و کان ذلک فی غزوة تبوک لانه لحقهم فیها مشفقة 
شديدة من قلة الماء حتی نحر وا الابل و عصر وا کروشها و مصوا النوی, و 
قل زادهم و ظهرهم- فی قول مجاهد و جابر و قتادة- و روی عن را 
قال: اضانتا عظن ندید فامطو اللّه السماء بدعاء النبی صلی الله علیه و 
آله فعشنا بذلک «من بعد ما کاد تریغ لوب فریق مِنهْمٌ» و الزیغ میل 
القلب عن الحق, و منه قوله «فلَقّا زاغوا آراع له قلویَهْمٌ» «4» و منه 
قوله, ول برع فلوبنا بَعد اد هدَیْتنا» «<5» و 

کان وخ ال لت یکی نمی رفن اه 
عشرة ایام ثم دخل یوما علی امراتین له- فی یوم حار- عریشین 


(1) مر تخریجه فی 1/ 126 

(2) سورة 21 الأنبیاء آية 97 

(3) سورخ 49 الحجرات آية 14 [.....] 

(4) سورة 61 الصف اية د 

(5) سورة 3 ال عمران اية 8 

القیان فی تفستر المران: خر رن 213 

لهما قدر شتاهما و بردتا الماء و هیأتا به الطعام, فقام علی العریشین 
فقال: سبحان اللّه رسول اللّه قد غفر اللّه له ما تقدم من ذنبه و ما تأخر 
فی الضح و الریح و الحر و القر یحمل سلاحه علی عاتقه و بو خیثمة في 
ظلال باردة و طعام مهیاً و امرآتین حسناوین ما هذا بالنصف, ثم قال. و اللّه 
لا کلم واحدة منکما کلمة و لا ادخل عريشاً حتی الحق بالنبی صلی الله 
قلیهه الم فاباخ تاضحه:و اشته علیه و نزوه ه ارتعل ۵ آهرآناه تکلما مه وا 
یکلمهما خم سار حتی |ذا دنا من تبوک, قال الناس: هدا راکب غلی الطریق 
فقال النبی صلی الله علیه و آله کن آبا خيثمة, فلما دنا قال الناس: هذا آبو 
میا رصولن الا انا احله هل صلی و سول لاه ی الاف اه و 


آله فقال له النبی صلی الله علیه و آله آولی لک. فحدثه الحدیث, فقال له 
یر آیه بعا له مه نی ۱۱ فلت للحقاهه تم کید ام 

و قیل: ار تن و ما تعفمم هی کین خمم ار فان اه یی و 
قیل من بعد ما کان شک جماعة منهم قی دینه ثم تابوافتاب له علبهم. ۰ و 
قوله «ْمّ تاب عَلَِهمٌ» آی رجع علیهم بقبول توبتهم «انّهْ بهِمٌ روف رَجیغ» 
آخبان ءفته تعالن انه بهم رخوف, فالر افه اعظم الرجمه. فال کقب ین مالک 
الانصاری: 

ی ی «ل» 

و قال آخر 

»2< [9 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 118 ] ۳ 3۱ 


3 ع لاه لین لیوا ع حنی |ذا ت 1 1 رض ؛ ِ ختری ۳ ات 
72 ه آرفسمط ۶ و ه ونوا 
له و ات ال يم ۳ 


(1) مر تخریجه فی 2/ 12 و هو مجاز القران 270/1 

(2) اللسان «رآف» نسبه الی جریر و روایته «یری للمسلمین علیه» و 
«کفعل » بدل «کمثل » و مجاز القرآن 1/ 271 
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تقدیر الکلام و تاب الله علی التلائة الذین خلفوا. و قیل نزلت هذه الاية 
بسبب الثلائة الذین تخلفوا عن غزاة تبوک و لم یخرجوا مع النبی صلی الله 
علیه و آله لا عن نفاق, لکن عن توان, ثم ندموا, فلما ورد النبی صلی الله 
علیه و آله جاءوا اعتذروا, فلم یکلمهم النبی صلی الله علیه و آله و تقدم 
الی المسلمین بآن لا یکلمهم آحد منهم فهجرهم الناس حتي الصبیان و 
اهالیهم و جاءت نساوهم الی رسول الله صلی الله علیه و اله 
فقال: لا و لکن لا پقربونکن فضاقت علیهم المدينة, ِِِ الی رس 
الجبال. فکان اهالیهم یجیئون لهم بالطعام و یترکونه لهم و لا یکلمونهم. 
فقال بعضهم لبعض: قد هجرنا الناس و لا یکلمنا آحد, فهلا نتهاجر نجن ایضا 
فتفرقوا و لم یجتمع منهم اثنان, و ثبتوا علی ذلک نیفا و آربعین یوما. و قیل 
نفبته بصتر کون الب له عالی و تون النع فل اد تعالی حینئذ توبتهم, و 
انزل فیهم هذه الاية و الثلائة هم کعب بن مالک و هلال بن امية و فزارة بن 
ربيعة, و کلهم من الانصار- فی قول ابن عباس و مجاهد و قتادة و جابر- و 
التخلیف تاخیر الشیء عمن مضی, فاما تاخیر الشیء عنک فی المکان. 
فلیس بتخلیف. و هو من الخلف الذی هو مقابل لجهة الوجه. و قال مجاهد: 
خلفوا عن قبول التوبة بعد قبول توبة من قبل توبته من المنافقین, کما قال 
تعالی فیما مضی «5 احَرُون مَرجوّنَ لأمر الله ۳ و( 5 اما : یو ث 
عَلَیِهمٌ » «1» و قال قتادة «خلفوا» عن غزوة خه کی کح تخلفوا هم. . و به قال 
الحسن. و فی قراءة اهل البیت علیهم السلام «خالفوا» قالوا لأنهم لو خلفوا 
لما توجه علیهم العتب. 

و قوله «حتّی |ذا ضاقث عَلَيْهِمْ الأرْضْ بما ‏ حَبَت » فالضیق ضد السعة و منه 
ی ی ی 
کذلک 


ات 


1 
23 
و 
1 
3 
2۹ 
3 


(1) سورة 9 التوبة اية 107 
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النشر‌ورد لانه, لا بش رن آدرایهالامورت ود شفتی بماز خیته »۰ ای بسا 
اتسعت تقول: 

یت تیار موه مرا مها ات ریاد کن آدات: و ضیق آنفییم 
هاهنا بمعني ضیق صدورهم, بالهم الذی حصل فیها. و قوله «و نوا | 
۱ 
به و التجئوا الیه کانه قال: لا معتصم من الله الا به, لجا یلجا لجاء و الجاه 
الی کذا الجاء |ذا صیره الیه.بالمتع من حلافه. وتا الیه التجاء و تلاجئوا 
تلاجةا. وله «یمّ تابِ عَلیهم لیتوبُوا» قیل فی معناو نلائة اقوال: آحدها- 
اطف: له خی التونه: کها بفال فی, الدعاء: ساب اللم غليف. النانی» قبا 
توبتهم لیتمسکوا بها فی المستقبل. 

الثالث- قبل توبتهم لیرجعوا الی حال الرضا عنهم. و قال الحسن: جعل لهم 
التوبة لیتوبوا بها, و المخرج لیخرجوا به. و قوله «اِنّ ال هو الّوّاث الاَحيمٌ» 
اخبار منه تعالی بانه یقبل توبة عباده کثیرا و یغفر ذنوبهم |ذا ۳ الیه 
لرحمته علیهم و رافته جهمزو کان ایو عهرو کی عن عکرمه بن. خالد «و 
علی الثلائة ۳ ۱9 و کان لا یأخذ بها. فان قپل: 
ما معنی التوبة علیهم و اللائمة لهم و هم قد خلفوا فهلا عذروا؟ 

قیل: لیس المعنی انهم امروا بالتخلف او رضی منهم به بل کقولک 
لصاحبک:  .‏ , ۱ 

این خلفت فلانا؟ فیقول: بموضع کذا لیس یرید انه امره بالتخلف هناک بل 
لعله ان یکون نهاه و انما پرید انه تخلف هناک. 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 119 ] مق 3 


یا آنجّا الذین آمَیُوا الوا ال و کُووا مَع الطّادقین (119) 
هذا امر من الله 1 للمومنین المصدقین بالله و المقرین بنبوة تیه بان 
یتقو معاصی الله و یجتنبوها و ان یکونوا مع الصادقین الذین یصدقون فی 
اخبارهم و لا یکذبون, قال ابن مسعود: لا یصلح من الکذب جد و لا هزل, و لا 
ان بعد التبیان في تفسیر القرآن, ج 5 طير ۰ 3180 
آجدکم.ولده شا تم لا بجر تم هرا چا اما الذین آمَوا ائّمو ُوا اد . ۰ الاية 
و قال: هل ترون فی هذه رخصة ؟ و قال نافع و الضحاک: ۱ 
مع النبیین و الصدیقین فی الجنة بالعمل الصالح. و قیل: ان المراد 
بالصادقین هم الذین ذکرهم اللّه فی قوله «رجال صَدقوا ما عاهذوا اللة 
عَلَّه فمَهُمْ مَنّ قضی تَجْبَةٌ» و هم حمزة و جعفر «و مِنْهْمْ مَن ببْتَظرُ» «1» 
بعتی علیا علیه السلام فامر الله تعالی بالاقتداء بهم ِ الاهتداء بهدیهم. و هم 
الذین وصفوا فی قوله «لِيسَ آن تولوا ‏ -< جوه عم قبل ,۰ [لاية الی قوله 
«أولیک الذین صَدفّوا» «2» فآمر بالاقتداء هلا 
و قال بعضهم: ان (مع) بمعنی (من) و کأنه آمر بآن یکونوا فی جملة 
الصادقین و فی قراءة ابن مسعود «و کونوا من الصادقین». ۵ قی راو 
کفنوز.مع کعب بن مالکه اضجابه الذیره‌ضدفوا فی: اقوالهم و لم یکدیوا فی 
الاعتذار. 


و الصادق هو القائل بالحق العامل به, لأنها صفة مدح لا تطلق الا علی من 


یستحق المدح علی صدقه. قأما من فسق بارتکاب الکباثر فلا یطلق علیه 
سم صادق ورلالک, مدح له الصدیقین و جعلهم تین لین فپ قوله 
«قاولتّک مع الذین ا رقم اللَه عَلَْهمْ م من البیین و لطذیقین 5 الشهّداء و5 


الصَالحین » «3 ». 


قوله تقفالی: (شورة التیبه (8) یه 120ص : 318 


ما کان لأل الْمَديتة و قن حَوَلَهمْ من الأَغراب آن تاه رن ره شول ال 5 
لا یرعَبُوا بالفْيهم عَن تفسه ذلک باهش لا بصينْم ظفا و لا زر تصَب و لا 
مَحْمجٌَ هی سَییل الله و لا بَطَوْن مَوطناً تفیظ الما و لا بنالون م 9 


تلا الا حنت آفم : به عم صالخ ان ال لا بضیغ جر المخسنین (120) 


(1) سورة 33 الاحزاب آية 23 
(2) سورة 2 البقرة اية 177 


(3) سوره 4 النساء ابة 69 

. التبیان فیي تفسیر القرآن ج5, ص: 219 

لما قص الله تعالی قصة الذین تأخروا عن النبی صلی الله علیه و آله و 
الخروج معه الی تبوک ثم اعتذارهم عن ذلک و توبتهم منه و آنه قبل توبة 
من ندم علی ما کان منه لرافته بهم و رحمته علیهم. ذکر عقیب ذلک علی 
وجه التوبیخ لهم و الازراء علی ما کانوا فعلوه فقال: لم یکن لأهل المدينة و 
لا من یسکن حول الهدينة من الاعراب و البوادی «اَنْ یِتَحْلفوا» بمعنی ان 
یتأخروا عن رسول اللّه «چ لا پرعبوا بأئْفُسِهِمّ عَن تفْسه» و معناه و لا آن 
یطلبوا نفع نفوسهم, لأن الرغبة طلب المنفعة و نقیضها الرهبة. و یقال رغب 
فیه |ذا طلب المنفعة به ورغب عنه طلب المنفعة بترکه, و الترغیب ضد 
الترهیب و معنی «یرعبوا بأئْفُسِهِمْ عَن تفْسه» ای یطلبون 1 بتر فیه 
انفسمی نی قسته. و هم قرف العف اناد ای ها, لحقه فیما دعاهم من 
الهدی الذی اهتدوا به و خرجوا من ظلمة الکفر الی نور الایمان. ِ 

قولم: «الک بانفم لا بصیییم هم ظما لا تضب» اشارة الی,ها الزمقم الله آباه 
من تحمل هذه المشقة لأنهم لا یصیبهم ظماً و هو شدة العطش تقول: 
ظمی یظما ظما و هو ظمیء و ظمان و اظماه الله اظماء. و منه قیل: آنا 
ظمآن الی روية فلان و معنی نا ای تعب تقول: نصب ینصب 
کم ای ال اس ای کب «1» 

و قوله «و لا مخمصة» یعنی مجاعة و آصله ضمور البطن للمجاعة و منه 
رجل خمیص البطن و امرأة خمصانة. و قوله «فی سبیل, اللّه» یعنی من 
قتال آعدائه المشرکین. و قوله «و لا بَطوّن مَوَطناً تَفیظ الکقَات» ای لا 
یخطون خطوة الا کتب لهم آجرها, و الموطی رفظ اما الطبع 
بما یری مما یشق. و الغفضب 


(1) اللسان (نصب) و الاغانی 11/ 15 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 320 
ای ناس ی ها ای متفه هی تا ی و 
ی ای لا ار ای 
الغیض علیه. 
و قوله «و لا ینالون من عَذو لا الا کیت هم به بو عَمَل صالخْ» و النیل لحوق 
الشیء تقول: که اتاله‌ شا اخانه ند هم یل و لیس من التناول لان 
هذا من الواو تقول: نلته بخیر انوله نولا و نوالا و انالنی خیرا انالة. 
و المعنی ان هوّلاء المومنین لا یصیبون من المشرکین امرا, من قتل او 
جراح آو مال, او امر یغمهم و یغیظهم الا و یکتب الله للموّمتین «به عملا 
صالح ار ال لا یَُیعٌ جر المَحَسیینَ» اخبار منه تعالی انه لا یضیع اجر من 
فعل الأفعال الحسنة التی یستحق بها المدح و قد یکون فاعل الحسن لا 
یستحق المدح مثل فاعل المباح. 
و قال قتادة: حکم هذه الاية مختص بالنبی فانه اذا غزا النبی صلی الله علیه 
و آله لم یکن لاأحد ان یتخلف عنه, فاما من بعده من الخلفاء فان ذلک جائز, 
و قال الاوزاعی و عید له بن المبارک و الفرازی و السبیعی را بر و 
سعید بن عبد العزیز: ان هده الاية لاول لامة و آخرها من المجاهدین قی 
سبیل الله. و قال ابن زید: هذا حین کان المسلمون قلیلین. قلما کثروا نسخ 
بقوله «و ما کان الْمَوْمنُونَ لینفروا كَافْةّ قَلَوٍ لا تقر من کل فرَقة 3 
طایْقَه» و هذا هو الأقوی لأنه لا خلاف ان الجهاد من فروض الکفایات فلو 
لزم کل احد النفر لصار من فروض الأعیان. 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 121] مت کی ۶ 2 3 

و لا با ون تَققَهٌ ضفيرةٌ و لا كييرةٌ و لا یَفطْعُونَ واد دباً الا کیت هم ليَجُريَهَم 

ال خسن ما کاوا یعون (121) 

" 2 ذکره فی الاية الاولی من قوله «و لا یََون 
موطا بقیظ الکتاد ۶ لا عنالون مق عدو لا ...و لا تففون تفعه ضفیرة و لا 

کییرَةّ» التبیان فی تفسیر القرآن. ج5, ص: 3221 

ایا جتفی هولاء العومتون فی سسل الله و جیاه آغذاته تفه ضرع و لا 

که مرندون نوا | عراندیز او نقع |امسمیتن عرالتعزت الی لاه ا: 

لأن الانفاق منی کان للشهوة ق لیذکر بالجود کان ذلک فناجا. و ان کان 

و ی و ی و الصغیر ما نقص خثوابه 

قوله 5 7 یفطعون وادیاً» 4 و 1 قحاو دون و ادبا. ۳ 

و قوله «الا کَِبِ هَمْ» واب ذلک لهم «لِيَجزيَهُم اه آجسن ما کائوا 

فْون» معناه اه یکتب طاعاتهم ليجزیهم علیهاًآحسن مما فعلوه. و قال 

آفعل تقتضی التفاضل فیما شارکه فی الحسن. ۳ 

الشعی ان ال هالی بح هم آخسی سا انوا بهدلون هنن ها له مدل فر. 

امتحتافر المدخه الاب مر الما ات الما ون الصساحات: ان زا 

صوعل لا قی دلک وان کانت ند 


قوله تفالی: [شوره التییه (8/ یه 122ص : 521 


ما کانّ المَوْه مئون لیئفژوا كافة لو لا تقر من کل خ فرقة مهم طایْقَة 
تققَهُوا فی الدّین و لنذرّوا قَوَمَهَم ادا رجعوا ۳ اما درون 9 
قوله «هَلَوّ لا تقَرَّ» معناه هلا نفر, و هی للتحضیض |ذا دخلت علی الفعل, 
فاذا دخلت علی الاسم فهی بمعنی امتناع الشیء رلاأجل وجود غیره. و قیل 
فی معناه ثلائة اقوال: آحدها- قال الحسن: حث اللّه تعالی الطائفة النافرة 
علی التفقه لترجع الی المتخلفة فتحذرها. و قال قتادة: ان المعنی انه لم 
آم ارش تا سم نی سا مسر کی اس صلی لاه یه و اد 
بالمدينة وحده, و لکن تبقی بقية لتتفقه البقية ثم تنذر التبیان فی تفسیر 
ا ار ان ور 322 

النافرة, و به قال الضحاک و ابن عباس, و قال ابو علی الجبائی: تنفر 
ام کاخ آلی اش ای غاهه اه یم امه و تیه 
عنفد تم پیتوا ذلک لعوههم ادا رجعوا البهم: و قال فجاهد: تزلت الاية قي 
قوم-خرجا آلی الیادنه لیفتمه‌هم و لتالرا فتمم هیرا,.فاها عانتب له من 
تاخر غن, الثبی عند خروحة الی تنوی و دم آخرین خافوا ان یکوتفا مهم 
فنفروا بأجمعهم, فقال الله: 0 ۳ 
و آله .ها نکب علهم و ها لا بعت: و رون فیخیرون. اخایمم. بدا 
لیحذروا. 

۵ التعور کن. الختیغ هه الدهاب غنه لتکرن تفن لیم اقفر الیت الذهای 
الیه لتکره النفس لغیره. و التفقه تعلم الفقه. و الفقه فهم موجباتِ المعنی 
المضفنه. بها هن غبر تضویع باللالة: علیها و صای بالعرفه محتضا بمعرفد 
الحلال و الحرام, و ما طریقه الشرع. و قوله هد تخذ ون عنام اک 
یحذروا, لأن الشک لا یچوز علی اللّه. و الحذر تجنب الشیء لما فیه من 
المضرة یقال: حذر حذرا و حذرته تحذیرا و حاذره محاذرة و تحذر تحذرا. 

و استدل جماعة بهذه الأیة علی وجوب العمل بخبر الواحد بأآن قالوا؛ 

حت الله عالی. الطاعقه.غلی. النعور ۵ تفه ستی. ادا ,رها الی: غیرهد 
لینذروهم لیحذروا, فلو لا انه یجب علیهم القبول منهم لما وجب علیهم 
الاتذار ع التخی. 

و الطائفة تقع علی جماعة لا بقع بخبرهم العلم بل تقع علی واحد. لأن 
المفسرین قالوا فی قوله «و لیَشهَةٌ عَذابَهُما طایْقَةٌ من الَمْوْمنینِ» آنه 
بکفی ان تخر ها جد: ۱ 

دا الد دکرهه ین بضع: ان الک بقتضیم ظاهر الیت وحوب: اتقو 
علی الطائفة من کل فرقة, و وجوب التفقه و الانذار اذا رجعوا, و یحتمل ان 
یکفی المراه بالطا مه العاعد. آلنن شنت خبهم. العلدو.م له اهنا اند 





تبایان تاد ام اعد خاناه قلخ ادا عنم عنم آلاتدا روخب علی ب 
بسمع القبول؟ و اللّه تعالی انما آوجب علی المنذرین الحذر و الحذر سس 
فا یی اه ای ان ی را 
ص: 323 
اه رای ی من ی ی فا تن 
النظر ولا بح کلم المول عه فیل آن هل یمن فا دورو کدلی :۱ 
آذعی مدع انوم وان هه شرعا وخب علیه ان -یتظر. فی معفجره ولا بخت 
قه افو وس هه اما ار مه ی تا آن 
تحت قلی الطاشه دار مست.غلی لت الیحت بات ی 
لس یه سا ای فلت مد ات ماس ل نی کات 
اصول آله لا تطول یره ساسا 
کل ان ارات اه ها علی ال لین الا غلیمق لب زب 
فلت الاستان وملئوا الطرق بالغدرن فانرل اللهتغالی الابة تعول: فهلا جاء 
منهم طوائف ثم رجعوا الی قومهم فأخبروهم بما تعلموا. و روی الواقدی 
ان قوماً من خیار المسلمین خرجوا الی البدو یفقهون قومهم فاحتج 
المنافقون فی تأخرهم عن تبوي بأولتک ,فنزلت «وما کان الفْوْمون لیوا 
کال فقال :و فیهم تزلت. فو الدين یحاون قی الله من بقد ما استییت اد 
حَحْنَهُمٌ داجصَهٌ» «1» یعنی ان احتجوا بتآخر هلاه فی البادية" فانهم 
مستجیبون مومنون, فکیف یکون لهم بهم اسوة او حجة فی تأخرهم و هم 
منافقون مدهنون 
فان امه ی ای اه ان ها ی تا فا ات اش 
منم طات هن تیم اه لاشعم ه اون الکو نصا 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 123 ] 9 


با تا الذی آئوا قایلوا الذین تلوتکق مق الکتار و لمجذوا فیکم علطة و 
اغَموا أنْ ال مَع الَمتَفِینَ (123) 


روی المفضل عن عاصم (غلظة) بفتح الغین. الباقون بکسرها, قال ابو 
الحسن قراعه الناس تالکس 9 ۳ قال و به آقراً و لا آعلم الفتح 
و قال غیره: 


(1) سورة 42 الشوری اية 16 

. التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 2924 

هی لفة. و ی 
آفصحها و الکسر لغة آهل الحجاز و الضم لغة 

از اه تعالی المومنین آن یفانلوا الکفار الذین تاعتفخ بفتی. آ فرت 
فالأقرب و ذلک یدل علی آنه یجب علی اهل کل نغر آن یقاتلوا دفاعاً عن 
انفسهم |ذا خافوا علی بيضة الاسلام |ذا لم يکن هناک |مام عادل, و انما جاز 
من الله تعالی ان یأمر بالقتال لیدعوهم الی الحق, و لم یجز ان یمنعهم من 
الکفر, لأن المنع ینافی التکلیف. 

و من قاتلٍ الأبعد من الکفار و ترک الأقرب فالاآقرب فان کان باذن الامام 
کان مصیباً و ان کان بغیر آمره کان مخطناء و لو قال: قاتلوا الأقرب 
فالاقرب لصح لته بمکن ذلک. و لو قال: قاتلوا الأبعد فالأبعد لم یصح لأّنه لا 
حد للابعد یبتداً منه کما للأقرب. و قوله 5 انا ی ۰۱۳۰ صاخ وه 
لتخشوا متکم بالعاظهر و القلظه ضد اللین و خلاف الرفهه و هی الشدم قی 
اخلال النقنه: و موه الطلام‌علن الامر بالوخوورو انم عصاه دون دلگ 
و یجوز ان یکون المراد و لیعلموا منکم الفلظة. . , 

و قوله «و اغلوا ار الله مع الم عین * مر من االه لامقمتیز ان شقتوا آن 
اس ار یی ی 1 
الحرب لم یغلیه احد. فما [ذا نصره الحجة فی غیر الحرب قای. یحو آن 


قوله تعالی: [سورخ التوبة [8): آید 124] .... ص : 524 


و ادا ما أئزلت شوه قملقة من بَقول یم رات هذه زیماناً قمّا الذین 
ایو رادقم ایمان و هم بشتْشتون (124) 
(ضا قی لد ها عاه مختمل امه خوهماد آن من ات سس ابظ 
(اذا) التبیان فی تفسیر القران؛ 325 
علی الجزاء. و الثانی- آن تکون صلة موّکدة, و قوله «قَمنْهّم من بِقول» 
الضمیر عائد علی المنافقین فی قول الحسن و الزجاج. و التقدیر فمن 
المنافقین من یقول بعضهم لبعض علی وجه الانکار «أکَم رادئهٌ هذه ایمانا» 
ور فال الجباتی:: بقول الصناقفون, لضعقه المومنین. غلی: وجد. الاستهزاء: 
فاخیر الله تعالن آنه متی ترلت-سوره من الفران قال المتافعون علی وجه 
الاستهزاء و الانکار «َیْکمٌ راد هذه ایمانا» ثم قال تعالی «هَأَمّا الذین منوا 
راهم ایماناً» المعنی ازدادوا عندها ایماناً. و انما آضافه الی السورخ لأن 
عنوها | تقوم وحم اه اسان ام ضقن اما مم ند الاب 
یعترفون بذلک و یعتقدونه و ذلک زيادة اعتقاد علی ما کانوا معتقدین له. و 
قوله و هم یپستبشژون » جملة فی موضع الحال. و تقدیره انهم یزدادون 
الایمان عندها مستبشرین بذلک فرحین بما لهم فی دلک من السرور و 
التواب. و الزياده ضم الشیء الی جنسه لانک لو ضمفت خجزا ال ذهب لم 
نکن زدت, و لو ضمفت ذهباً آلی ذهب آو خجرا الی خخر لکنت زدته. 


قوله تعالی: [سورة التوبه (8): آیه ۲125 ص : 325 


و آمّا الذین فی قلويهم مَرَض قرادَهم رجْسا الی رجسهم و مائوا و هم 
کافژون (125) 

لما بین الله تعالی ان المومنین یزدادون الایمان عند نزول السورة بین ان 
الذین فی قلوبهم مرض يعني شی و نفاق من الاسلام یزدادون عند ذلک 
رجسا الی رجسهم ای نفاقاً 1 الین. کفرهم: لانهم پشکون فی: هزم 
السورة کما یشکون فی الذی تقدم, فکان ذلک هو الزيادة. و سمی الشک 
فی الدین مرضا؛ لاأنه فساد یحتاج الی علاج کالفساد فی البدن الذی یحتاح 
الی مداواة. و مرض القلب اعضل و علاجه | غتننتر. 9 دواقه آعز و اطباوه 
آقل. و الرجس و النجس واحد, و لسمی الکفر رجساً تلو وجه الذم, ۳ 
یجب تجنبه کما یجب تجنب الانجاس. و انما آضاف الزيادة الی التبیان فی 
تفسیر القرآن, ج5. ص: 3226 

السورة لأنهم یزدادون عندها, و مثله کفی بالسلامة داء, کما قال الشاعر: 
اری بصری قد رابنی بعد صحة و حسبک داء آن تصح و تسلما «1» 

و قوله «و مائوا و هم کافرون» فیه بیان آن المرض, فی القلب آأدّاهم الی 
ان شاتها کل ند عال: لاما تسوق الی النار نعوذ بالله منهاء و انما قال «و 
ماتوا» علی لفظ الماضی لأنه عطف علی قوله «قَرادَهُمْ رجساً ای 
رِجَسهمٌ» و المعنی انهم یموتون و هم کافرون. 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 126 ] 4ص گر : او 

آ و لا ترون هم بَفتلون فی کُلَّ عام مر أَو مرّتن نم لا تئوئون و لا هم 
دَکرون (126) 

قراً حمزة اوه لا پرهن تلع البافون بالاع 

قوله «ا و لایَرَونَ» تنبیه و تقریع لمن عنی بالخطاب. 

فمن قرأً بالتاء فوجهه آن الموّمنین نبهوا علی |عراض المنافقین عن النظر 
و التدبر لما ینبعی آن ینظ ‏ وا| فیه و یتدبرواء لأنهم یمنحنون نالا مر اضر و 
الأسباب التی لا یوّمن معها الموت, فلا پرتدعون عن کفرهم و لا ینزجرون 
عضا هم .علبه مخ ااتقافم فلا عون علیم ادا عاتوا نید فنبه. المفد امین 
علی قلة اعتبارهم و اتعاظهم. 

صقر بالیاء وجّه التقریع- بالاغراض. عها بحب ان لا بعرهدا عنه مت 
التوبة و الاقلاع عما هم علیه من النفاق- الی المنافقین دون المسلمین, لان 
امین فد رها دمن آمرهصی و کان الاولی ان ساحن لته من یراد 
تنبیهه و تقریعه بترکه ما ینبغی ان یأخذ به. و تحتمل الرژية فی الاية علی 
الق آاعنین ان تون عفقب الی موی آن نون خن رعية العین اولد: 
فازا خعلت هریم آلی هه این 


(1) قائله حمید بن ثور الهلالی العقد الفرید 2/ 331 
التبیان فی تفسیر القرآن, جظ, ص. : 327 

سد (آن) مسذهما. و آن جعلت من روية العین کان ای ۳۹۳ مبتلون فی 
الاعراض عنه علی ترک الاعتبار به, و هذا آبلغ من المتعدية الی مفعولین آلا 
ثری آن تارک الاستدلال آعذر ممن یکایز المشاهدات. و لو قرخ بضم الیاء و 
بنی الفعل للمفعول به کان (ان) فی موضع نصب باأنه مفعول الفعل الذی 
بتعدی الی مفعول, و فتحت الواو فی قوله «آولا» لأْنها واو العطف دخلت 
علیها الف الاستفهام, فهو متصل بذکر المنافقین و متصل بذکر آخرین 
ذکرهم بدلیل العلامتین الواو و الألف. ‏ , 
والته السته للم ایض آلله یخی ی علی کل مد 
ناواه- فی قول الحسن و قتادة- و قال مجاهد: هی بالقحط و الجوع. و قال 
الحباتی: هی ااصرض الای ت ل.مم تن یلعای اساء‌هم بها مین |11 
من سوء نياتهم و خبث سرائرهم, و قال الزجاح: معناه انهم بختبرون 
بالدعاء الي الجهاد. و هو قول الحسن و قتادة. و آجاز الرمانی آن تفعل 
التوبة خوفاً من العقاب, کما یجوز آن تفعل لقبح المعصية. قال: لأن کل 
واحد من الأمرین یدعو الیه الفعل, , و من جحر آحد الأمرین کمن جحد الاخر. 
و الذی علیه آکثر آهل العدل آنه لا یجوز آن تفعل التوبة الا لوجه قیح 


وود ۱5 
فی کل سنة دفعة او دفعتین فانهم لا یقلعون عن المعاصی و لا پتوبون منها 
و لا بتفکرون فیها. و التذکر طلب الذکر بالفکر فیه. 


قوله تفای اشوره التیه ۵ یه ۲127 من :5۵7 


و دا ما آتزلث سورخ تظر بعْطُهَم الی بَغض هل رام من أحد نا نصّر قوا 
ضرف الله قَلوبعَم بانهَم قفوم لا یفقهون (127) 

التبیان «فی ۱ 228 

آخبر اللّه تعالی فی هذه الاية آنه متی آنزل سورة من القرآن «تظر بَعََهُم 
الی بَعّض » نظرآً یومئون به «هل یراک من أحد» و انما یفعلون ذلک, لاأنهم 
منافقون یتحذرون آن یعلم بهم, فکانهم یقول بعضهم لبعض: هل یراکم من 
احن نم عون فتضر گون: ق فتفل. زر یکمن انضر افهم عن | اعفل خی > 


پیسیمعون 

فقال اللّه تعالی «صرّف 17 له » یعنی عن رحمته عقوبة لهم «بَهْم 
قم ۲ عون مفاعظ الله و لا ارم و ففنه. 3 
السرور ِِِ التی تحصل للمومنین بسماع الوحی» فیحرمون ما 
ی ان 
کان القوم عقلاء یفقهون الأشیاءء و |نما نفی اللّه عنهم ذلک ] 
فیه, و لم یعملوا بموجبه, فکأنهم لم يفقهوه, کما قال «صذ بْکَمْ غقی» «1» 
لها سا هی را 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 128 ] 9 


مد جاءَکُمْ سول من آفْسکُم عزیژ عَلیّه ما عَنت حریص یک بالموّمنین 
رَوّف رَحيم (128) 

آقسم اللّه تعالی فی هذه الابة "۳ قد «جاء کم 2 ما اکن لان لام 
(لقد) هی اللام التی پتلقی بها القسم. و الخطاب متوجه ۱۳8 
و معنی «مِنْ مک » آی انکم ترجعون الی نفس واحدة کما قال «قَل 
اقا انا ملک #2۰ تنعل آن کین آلفراد هن الغرت کسا آزکم 
کدی 

و یکون- علی هذا- الخطاب متوجها الی العرب خاصة, فانتم تخبرونه قبل 
مبعثه. و قیل: انه لم پبق بطن من العرب الا و ولد النبی صلی الله علیه و 
آله و انما ذکر ذلک لأنه آقرب الی الالفق, و آبعد من المحک و اللجاج, و 
اسرع الی فهم الحجة, فهو 


(1) سورة 2 البقرة اية 18 
(2) سورة 18 الکهف آية 111 
التبیان فی تفسیر القرآن, 5 ص : 3209 

11 ون | نفتسکس ی فرب هکم , و من 
ان بالاختصاص بکم. 
و قوله «عزیژ عَلَیْه» ای شندین علیه ان لا بخور غلی ارالتفه.م العتنه قی 
صفات آلله: معناه المنیع القادر الذی لا یتعذر علیه فعل ما یریده. و العزة 
امتناع الشیء بما یتعذر معه ما یحاول منه. و هو علی تلانه. آوخه: افتناغ 
الشیء بالفدرة آو بالقلة آو بالصعوبة. و قوله «ما 0 یعنی ما یلحقکم 
من الأذی الذی یضیق الصدر به و لا پهتد ی للخروح منه, و منه قیل: فلان 
یعنت فی السوال, و منه قوله تعالی ۳ اللةٌ لأعتتکم» «1» آی ضیق 
علیکم حتی لا تهتدوا للخروج منه, و العنت القاء الشدة و (ما) فی قوله «ما 
عنتم» بمعنی الذی, و هو فی موضع رفع بالابتداء و خبرم (عزیز) قذم علیه. 
و قال الفراء: هو رفع ب (عزیز). و قوله «حرِیصْ عَلَیُْم» فالحرص شدة 
الطلب للشیء ء علی الاجتهاد فیه. و المعنی: حریص علیکم ان تومنوا- فی 
ِِِِ« ثم استأنف فقال «الْمَوّمنین روف رَجیمْ» آی رفیق بهم رحیم 


قوله تعالی: [سورة التوبة (9): آية 129 ] ی ۶ 320 


قان تولوا قَفل حشیی ال لا الع الا هو علَبّه توکلّث و هو رس الْعرّش 
العظیم (129), 

معنی «قَاِنْ تولوّا» ان ذهبوا عن الحق و اتباع الرسول و ما یأمرهم به و 
اعرضواعن قولهر ه تن لول عنم که البه, و مل انولن الاغ دا 


و قال الحسن: 
المعنی فان تولوا عن طاعة اللّه. و قیل «فاِنْ تولَوا» عنک, و معناه فان 
ذهبوا عنک هوّلاء الکفار. و لم یقروا بنبوتک 1 یا محمّد «حسبی ح اللْهْ» 


فصفای ای تس 


(1) سورة 2 البقرة آية 220 [.....] 

التبیان فی تفستر القرآن در .ض: 0اد3 

فن: الخصاب لانه تعالین, بعطی بخشی: الکفانة التی تفن غزن غیرمر و وید 
من نعمه ما لا یبلغ الی حد و نهاية, اذ نعمه دائمة و مننه متظاهرة. و فو 
«لا الة | هوّ» جملة فی موضع الحال, و تقدیره حسبی, اللّه 
۳ آلعبادة و الاقرار بآن لا اله الا هو. و قوله «عَلَیّه تک » فالتوکل 
تفویض الامر الی الله علی الثقة بحسن تدبیرو و کفابه: باخلاص النية فی 
کل شیء یحذر منه, و منه قوله «حسبتا اللَة 5 عم الوَکیلٌ» «[ » آي 
لمتولی للقيام بعصالح عیاده و فی هذه الصفة بلطف و قوله «و هو رب 
الْعَرّش الْعَظِیمٍ» قیل فی تخصیصه الذکر با نة «رب الَعش القظیم» تلائة 
آقوال: آحدها- انه لما 1 لما ذکر الأعظم دخل فیه الأصغر. الثانی- گِ ۷ خص بالذکر 
تشریفاً له وتفشنضا لشابه. الثالث- لیدل به علی آنه ملک الملوک لأنه رب 
المتریز الا سک الفراع کلم «العایم:علین ات هه [اعر ین و قال 
الزجاج: یجوز رفعه بجعله صفة لرب العرش. 

قال آبی بن کعب و سعید بن جبیر و الحسن و قتادة: هذه آخر آية نزلت من 
القران و لم بنزل بعدها ننتی ء: 


(1) سورة 3 آل عمران آية 173 


0- سورة یونس ..... ص : 331 


اشارة 


(مکية و هی مائة و تسع آیات ] 


[سورة یونس (10): آية 1] ری 2 


شم ال امن الّچیم 
الر یلک آیاث الکِتاب الْحکِیم (1) 

انما لم تعدٌ (الر) آية کما عدٌ (الم) آية فی عدد الکوفیین لأن آخره لا بشاکل 
رس الای ای هدهه | هن سر له آلمز ف بالبا». و رطه) عد لاه بسا کل 
روس الأی التی بعده. و قرأً (الر) بالتفخیم ابن کثیر و نافع و آبو جعفر. و 
فا اامالد اه عصرو وان عمجم ه سای و اقها عر 
عانم: فروق سبترق عن عفن بکسر الراه الباقون عنه بالتفخیم. قال ِ 
علی القارسی عن تری الافاله: فان کشرا هن لعرب ا تمیل.جا یور فید 
الامالة کما یمنعها المستعلی. ار 
الاضوات, فحارت. الاماله من عبت کانت, اشفا ولج نکن کالخووف آلتی 
تستع مها الامالت»هقال الرماتی" انما خار اماله حروف الهجاع لان آلقه فین 
تقدیر الانقلاب عن یاء. 

و قد بینا فی اول سوره البقرة معنی هده الحروف اف فی اول ایور و 
ای اما ای اه ی 
لاعادته. 

و قوله لک قال یج عسمده فتاه خفم و قال. الزحا الفتن الابات ال 
تقدم ذکرهاء و هو قول الجبائی. و قال قوم: انما قال «نلک» لتقدم الذکر 
(الرقی) کفولی هند هن کریمق. و انما. اضیفت الابات. الی: الکتاب لانجا 
اقا التبیان, فی تفسیر القرآن, ج۵, ص. : 332 

الکاب: کفا آن السور آعاضه و کال محکمه مرش اقه و اسمافه: 
و وا ها ای 
تنبی عن مقطع الکلام من جهة مخصوصتة. و القرآن مفصل بالایات مضمن 
بالحکم النافية للشبهات و انما وصف الکتاب بأنه حکیم, لأنه دلیل علی الحق 
کالناطق بالحکمه. و لانه بودی الی الععرفه التق یمیز بها طریق الهلاک هن 
طریق النجاة. و قال ابو عبیدة: عکن .هاضا بصعت معکم بو آنشند لایی: 
دوّیب: 

تواعفی عکاظ لنترلنه و لم بشعر ادن آنی خلیق بت , 

آی مخلف من آخلفته الوعد. و یةٌکد ذلک قوله «الر کتاث أَمْکِمَت آیائ» و 
بات الغلامات» ۵ الکتاب اسم من اسماء القران.و قد بیناه فیما فضی: ۰ 
وه عن مجاهد انه قال (تلکی) اشارة الی التوراة الانجیل و هذا بعید لأْنه 
لم یجر لهما ذکر. 


وله تفالی: زشوزع بش 10 آیق 2] ابیتاض ۳ 332 

کان لاس عجباً آن أَوحینا (لی رل مهم آنْ آئذر النّاسَ و بَشْر الذِین 
آمَوا أَنّ له قدم صِدّقٍ لد رهم قال آلکافژون 2۴ هذا لساجر مَبین (2) 
2 و حمزة و الکسائی «لساحر مبینْ » بألف. .الباقون بغیر 
آلف. قال آبو علی الفارسی: یدل علی ساحر قوله «و قال الکافژو نَ هذا 
ساجژ کَدّاثُ» «2» و یدل علی «سحر» قوله «و لا جاءهم الح و قالو هذا 
یسح 5 1" به کافژون» «3 »> و القول فی,ٍ الوجهین اه قد تقدم قوله «أن 


اوَحینا 1 رَجّلِ مِنهْمٌ » فمن قال «ساحر» آراد به الرجل و من قال «سحر» 
آراد الذی ای «سجر »> 


(1) دیوان الهذلیین 1/ 99 و اللسان (خلف) و مجاز القران 1/ 273 

(2) سورة 38 ص اية 4 

(3) سورة 43 الزخرف ایة: 30 

التبیان فی تفسپر القرآن, ج5, ص: 333 

آی الذی یقول آنه وحی «سحر» و لیس بوحی. 

و معنی قوله « کان للتّاس عَجبا» | کان ایحاو‌نا القرآن الی رجل منهم 
عجبا ؟ 

و انذارهم عقاب ال علی معاصیه کانند لم یعلموا| آن له قد اون من 
قبله الی مثله من البشر, فعجبوا من وحینا الیه الآن ؟ فالأف آلف استفهام و 
المراد به الانکار" 

و رقال ابن عباس و مچاهد و ابن جریح .: عقخبت. العری و قرین آن بعتف 
اللّه منهم نبیاً فانزل اللّه الاية. و قال الحسن: ی فد ی 
فی ذلک. و الععفی الم پیعت الل رسلا مر اخل الباجیه و لاهن الحن 1 
من الانس. و العجب تغیر النفس بما لا یعرف سببه مما خرح عن العادة الی 
ما یجوز کونه. و الانذار هو الاخبار علی وجه التخویف, فمن حذر من معاصی 
اللّه فهو منذر, و هذه صفة النبی صلی الله علیه و آله. 

و قوله «أنْ أَوَحَینا» فی موضع رفع و تقدیره آ کان للناس عجباً و حینا و 
«أن آتذٍر » فی موضع نصب. و تقدیره و حینا بآن آنذز: فحذف الجاز سل 
موضفه. نصا و «آن لهم» نصب بقوله «و بشر الذِین اَمَتُوا» و لو فرک 
پالکسر کان جائزا لأن البشارة هی القول الا آنه لم یقرا به و قوله «و بشر 
الخنه اضما آهر. لایی.ضلی: اه عليه ه ال ان شیر ال مشیده هو آن 
یعژفهم ما فیه السرور بالخلود فی نعیم الجنة علی وجه الاکرام و الاجلال 
بالأعمال الصالحة. و قوله «اأنّ لهَمْ قَدَم صدق عند رَبهم» معناه آن لهم 
سابقة اخلاص الطاعة کاخلاص الصدق من شائب الکذب. ۹ 


له قدم فی الاسلام, و الجاهلیة. و هو کالقدم فی سبیل اللّه, قال حسان: 
لنا القدم العلیا الیک و خلفنا لأْولنا فی طاعة الله تابع «1» 

و قال ذو الرمة: 

تا العادی طشّت علی البحر «2» 


قال انم مه آلوری و اند آلاه غلنه السطم ای ان متفر صلین 
الله لنش الم مت مماتا و ای ی ای ع اه 
الفطام 

و قال مجاهد: معناه لهم 


( وان 254 قذ تفن 5 21 

(2) دیوانه 19 و الطبری 11/ 53 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 334 

قس ره مایم الصا معا یشان سم بای وی و فا 
الضحاک: لهم ثواب صدق. و قال ابن عباس: لهم ما قدموه من الطاعات. 

و قوله «قال الکافرون ان هدا تساحر یبن حکاية عن الکمار آنهم بعولون 
ان البی ساعر مهد آوما ام به سحر هن علی. اقتلاف العراغات» »و 
السحر فعل یخفی وجه الحيلة فیه حتی یتوهم آنه معجز. و العمل بالسحر 
کفر لادعاء المعجزة به, و لا یمکن مع ذلک معرفة النبوة. و قال الزجاح: 
الهراد پ(الناس) فن الاید اهل کة. ‏ فیل ایهم فالوا: لم بچد الله رفن 
شم ری الم اس طالت ۱5 


قوله تعالی :[سورة پونس 10۱ رخ 3 ۰ص : 334 


11 نکم ال الّذٍی حَلَق السّماوات و ال ض فی سلة یام 
آلعزش یدب مر ما من شفیع الا من تمد اذنه کم 0 
قلا رون (3) 
خاطب اه علیبهذه لد جمی الخلق و آضرهم بأن ل الذی یم 
ند بیر فضترنکم نفن آمره و توته و یسب علیکم. عبادیه « 2 آلدو 
السماوات 5 الاَضَ » فاخترعهما و انشاهما ی ما فیهما من عجائب 
الصنعة و متقن الفعل. و (طلاق الرثْ لا یقال الا فیه تعالی, فاما غیره فانه 
بقید له, فیقال: رب الدار, قاس ااضففه تمعن انه: مالک و کذلک معنی 
قوله «رب الَْرش» و الربوبية ملک التدبیر الذی یستحق به به العبادة. و قیل 
فی الوجه وی تاد السماوات 3 ار رت فی سة یام» بلا زيادة و لا 
نقصان مع قدرته علی انشائهما دفعة واحدة قولان: 
آحدهما- ان فی اظهارهما کذلک مصلحة للملائکة و عبرة لهم. 
و الثانی- لما فیه من الاعتبار |ذا آخبر عنه بتصرف الحال کما صرّف ال 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 335 
الانسان من حال الی حال, لأأن ذلک آبعد من توهم الاتفاق فیه. 
و قوله «یْ2ّ اشتّوی عَلّی الْعَرْشٌٍ» معناه استولی علیه بانشاء التدبیر من 
جهته کما یستوی الملک علی سریر ملکه بالاستیلاء علی تدبیره, قال 
الشاعر: 

نم استوی بشر علی العراق من غير سیف و دم مهراق «1» 
0 بن مروان. و دخلت (ثم) لأن التدبیر من جهة العرش بعد 
ستو 
و قوله «یْدَیرٌ الأمَر» فالتدییر تنزیل الأمور فی مراتبها علی |حکام عواقبهاء و 
ی من الدبور فتجری علی حکام آلدایر فی الباری. 
و قوله «ما من شفیع الا من بَعَدٍ ادْنه» فالشفیع هو السائل فی غیره 
اتتفاط الخزر عنه. و عند قفوم آنه حتی ساله فی. ریاد صنخعه خوصل آلبه 
کان شفیعاً. و الذی اقتضی ذکره- هاهنا- صفات التعظیم مع الیأْس من 
الاتکال فی دفع الحق علی الشفیع. و المعنی- هاهنا- ان تدبیره للأشیاء و 
صنعته لها لپس یکون منه بشفاعة شفیع و لا بتدبیر مدبر لها سواه, و آنه لا 
بجسر حد آن یشفع الیه الا بعد ان یأذن له فیه. من حیث کان تعالی أعلم 
بموضع الحکمة و الصواب من خلقه بمصالحهم. و قوله «لِکَم الةْ ریم 
قاعَبَدوة أُ فلا تاکرون » معناه ان الموصوف بهذه الصفات هو ربکم و الهکم 
فاعبدوه وحده؛ لانه لا الم لکم. تس آمیو لا تستعی هه الصفات غیره. و حتهم 
علی التذکر ۵ التفکر فی دای ه علی نع فصجه .ها اشیزهم:بة هقی ان 
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العرش المذکور- هاهنا- هو السموات و الارض, لانهن من بنائه. و العرش 
البناء. و منه قوله «یعرشون» «<2» ای یبنون. و اما العرش المعظم الذی 
تعبد الله الملائکة بالحفوف به و الاعظام له و عناه بقوله «الذِین تخملون 
الْعش و من حوَلة» «3» فهو غیر هذا. ۳0 ذکر الشفیع فی الاية و لم 
یجر له ذکر, لأن 


(1) مر هذا البیت فی 1/ 125 و 2/ 396 

(2) سوره 16 النحل آية 609 تا 136 

(3) سورة 40 المومن آية 7 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 336 

المخاطبین بذلک کانوا یقولون الأصنام شفعاهم عند اللّه. و ذکر بعدها «و 
یَعیدُون من دون اللّه ما لا بِصَر هد هم و لا بنفعَهْم و هوّلاء شععاوّنا عند 
اللّه» از ی شافعة ؟ ! مع آنه لا پشفع 
عنده الا من ارتضاه اللّه. 

و اختار البلخی آن یکون خلق السموات و الأرض فی ستة آیام [نما کان لان 
خلقه لهما دفعة واحدة لم یکن ممکناً کما لا یمکن الجمع بین الضدین, و لا 
یمکن الحركة الا فی المتحرک . و هذا الذی ذکره غیر صحیح, أن خلق 
السموات و الأرض خلق الجواهر و اختراعها, و الجواهر لا تختص بوقت دون 
وقت, فلا حال الا و یصح اختراعها فیه ما لم یکن فیما لم یزل. و انما یصح 
ما ذکره فی الاعراض التی لا یصح علیها البقاء او ما یستحیل جمعه للتضاد, 
فأما غیره فلا یصح ذلک فیه. 


قوله تعالی :[سورة پونس 10۱ ): آنة 4 ۰ ص :۰ 336 


لته خوجفکم جمیعا وغد الله خفا انم بیدغا العلق 2 بميفة لبفزخ الذین 
امتوا و لوا الصالحاتبالعشط ورالدین کروا لیم شرانت هن حمیم. و 
غدات لیم بما کائوا تکفرون (4) 1 
و آنه» بفتح الهمزه. الباقون یکسرها من فتح, قمعناه الیه 
حمّاً کانه قال حقا آنه قال الشاعر: 

ااخفا عباه اللغ ان لست رایترا بضه امطفی ار رها ی 


(1) انة 19 من هده السوزخ 

(2) تفسپر الطبری 11/ 54 

التبیان رفی تفسیر القرآن, 5 ص : 337 

اخبر اللّه تعالی آن الذی خلق سا آلا رش ههام تعافی ده هد آلفی 
یستحق العبادة لا غیره و آن الیه مرجع الخلق کلهم. و المرجع یحتمل 


معنیین: 

آحدهما- آن یکون فی معنی الرجوع فیکون مضور [ 

و الاخر- موضع الرجوع فیکون ظرفا, کانه قال: الیه موضع رجوعکم یکوّنه 
اذا شاء. و معنی الرجوع الیه یحتمل آمرین: آحدهما- ان یعود الأْمرٍ الی آن 
لا یملک أحد التصرف فی ذلک الوقت غیره تعالی بخلاف الدنیاء لأنه تعالی 
قد.ملی کییرا مق خلقه التصرف ی دار الاو مهم سن رل و الثانی- 
ات 1 ترجعون الیه احیاء بعد الموت أی الی موضع جزائه. , 
و قوله «وغد اللّه حفا» نصب ۳۹ المصدر و تقدیره احقه حقاً او ۸ الله 
وعداً حقا, لأن فی قوله «مرجعکم» انه وعد بذلک الا انه لما لم پذکر الفعل 
ضیف المصدر الی الفاعل, کما قال کعب بن زهیر: 

بسعی الوشاة جنابیها و قیلهم انک یا ابن آبی سلمی لمقتول «1» 

او پعولین فیلهم: و قوله جات وا ااحلی عم ینم از سته تعالی آند 
الذی آنشأً الخلق ابتداء. و هو الذی یعیدهم بعد موتهم النشاأة الاخری لیدل 
بذلک خلقه علی آنه |ذا کان قادرا علی الابتداء فهو قادر علی الاعادة. 

و قوله «لیَجْز الْذین آمئوا و عَهلوا الصَالحاتِ» فیه بیان آنه انما یعید 
الکله: یمن عراع امالمم مم طاعه هعضه و الصا ۱ کان اشدام ۱ 
یسمی جزاء. 

و قوله «یالْقَسُط» معناه بالعدل, لأْنه لو زاد الجزاء او نقص لخرج عن 
العدل, و لکن یجزیهم وفق آعمالهم حتی لا یکون ِ» علی النبوة کالجزاء 
علی الایمان بل کل طاعة یستحق الجزاء علی قدرها 


ورقوله 5 الذین کقَرّوا هم رات من حمهیم »6 معناه ان الذین یججدون نعم 
لله و یکفرون بوحدانیته و یججدون رسله «لَهْم رات من عهیم » و هو 
1 آنسخن 


(1) دیوانه 19 و مجاز القران 1/ 112, 273 و قد مر فی 1/ 300 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5. ص: 338 

بالتاز اشد اسخان: فال المرقش الاصعر: 

و کل یوم لها مقطرة فیها کباء معذٌ و حمیم «1» 

الکباء العود الذی یتبخر به. و قوله «و عذاث ألیغْ» معناه موْلم «بما کائوا 
یَکفْرُونَ» ای جزاء علی کفرهم. 


قوله تفای شوه بسن ار ایک یس :338 


و الْذٍی جعَلّ السَمس ضیاءٌ و5 و ارم ثور و قرغ هنال لِتعْلَموا عَد5 
السنین 5 الجسات ما لو ال :1 یک الا بالحق ب لقَوّم بل 
51 ۲ 

روی ابن مجاهد عن قنبل. و المولی عن الربیبی (ضناء) بهمزة بعد الضاد 
مکان. البات خبته وقع. الباقون ساء بعد الضاد و فد بعدها: فال. آنه تعلین 
الفارسی: 

لا یخلو «ضیاء» من آن یکون جمع ضوء کسوط و سیاط, و حوض و حیاض, 
او مصدر (ضاء) یضوء۶ ضیاء مثل عاذ یعود عباذا آو قام یقوم قیاماء, و کل 
آی الوجهین حملته فالمضاف محذوف., و المعنی جعل الشمس ذات ضیاء, و 
القمر ذا نور, آو یکون جعل النور و الضیاء لکثرة ذلک فیهماء فأما ی 
موضع العین من «ضیاء » فیکون کی القلب کأّنه قدم اللام نت هی همزه 
الی موضع العین و اجُر العین التی هی واو الی موضع اللام. فلما وقعت 
طرفاً بعد ال زائدة قلبت همزة, کما فعلوا ذلک فی (سقاء و علاء) و هذا 
اذا قذر جمعاً کان آسوع, کما قالوا قوس و قسی, فصححوا الواحد و قلبوا 
فی الجمع. و |ذا قذرته مصداً کان آبعد, لأأن المصدر یجری علی فعله قی 
الصحة و الاعتلال. و القلب ضرب من الاعتلال فاٍذا لم یکن فی الفعل یمتنع 
آن یکون آیضاً فی المصدر آلا تری انهم قالوا: لاذ لواذاً 


(1) لسان العرب «قطر», «حمم» و مجاز الفران 1/ 274 

التبیان فی , تفسیر القرآن, ج5. ص: 339 

و باع بیاعاء فصححوها فی المصدر کصحتها فی الفعل. و قالوا: قام قیاماً 
فاأعلوه و نحوه, لاعتلاله فی الفعل. گرا انق کنر .و اهل النضزه هن عحص 
(یفصل) بالیاء. 

الباقون بالنون. من قراً بالیاء فلاأنه قد تقدم ذکر اللّه تعالی فأضمر الاسم 
في الفعل. ۵ فن. قرأ بالنون فهذا المعنی یرید. و یقویه بقوله «یلک آیاثك 
ال تتلوها» و قد تقدم «أوحینا» فیکون نفصل محمولا علی «آوحینا » و الیاء 
آقوی, لاٍن الاسم الذی یعود الیه آقرب الیه من (آوچینا). 

اخبر اللّه تعالی آن الذی یرجع الیه الخلق هو اللّه «الذی جَعَل السمسَ 
ضیاء» و الجعل وجود ما به یکون الشیء علی صفة لم یکن علیها, فتارة 
یکون باحداثه و آخری باحداث غیره. و الشمس و القمر آیتان من آیات الله 
تعالی لما فیهما من عظم النور, و مسیرهما بغیر علاقة و لا دعامة, و فیهما 
عظم الدلالة علی وحدانية الله تعالی. و النور شعاع فیه ما ینافی الظلام. و 
نور الشمس لما کان عظم الأنوار سماه الله ضیاء, کما قیل للنار تاران نم 


فیها من الضیاء, و لما کان نور القمر دون ذلک سماه نورا, ان نف لت 
و ضیاء‌ها یغلب علیه, و لذلک یقال أضَاء النهار, و لا بقال آضاء اللیل بل یقال 
اتان اللیلن؛ و ليلة منيرة. و یقولون: فی قلبه نور, و لا یقال فیه ضیاء, لان 
الضوء یقال لما یحس بکثرته. و قوله «و قَذرِة منازل» انما وحد فی قوله 
«و قدره» و لم یقل و قدرهما, اخد آمرین آحدهماه انة. از اجب القفر: لان 
بالقضر تخضی شهور. الاهلد آلتن تعمل لاس علنها کی معاماتهم. و الاخر- 
ان معناه التتنية غیر آنه وحده للایجاز اکتفاء بالمعلوم, کقوله 5 ال و 
سول احوه آن َرصُوهُ» «1» و قال الشاعر: 
وی ی ی ی 
له «ما خَلَقَ ال ذِیک الا بالحقَ» معناه لم یخلق ما ذکره من السموات 
ات ای وا ری و منازل الا حقا. و قوله «یفَصل 


۳ ای 


(1) سورة 9 التوبة اية 63 [.....] 
(2) مر تخریجه فی 172/1, 203 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص. : 340 
یمیز بعضها من بعض «قَوّم یعْلَمَونَ» ذلک و یتبینونه. و قال قوم: معناه 
شوم لمم عقول یتناولهم التکلیف و یصح منهم الاستدلال دون البهائم و من 


قوله تفای شوه وشن از یه ]نس 2 340 


ان فی اخْتلاف الیل الّهار ما حَلَقَ ال فی السماواتِ و الأَض ی لیات 
لَقَوّم یتَفُونَ (6) 
الاختلاف ذهاب کل واحد من الشیئین فی غیر جهة الاخر, فاختلاف اللیل و 
النهار ذهاب آحدهما فی جهة الضیاء و الأخر فی جهة الظلام. و اللیل عبارة 
عن وقت غروب الشمس الی طلوع الفجر الثانی, و هو جمع ليلة کتمرة و 
تمر. و النهار عبارة عن اتساع الضیاء من طلوع الفجر الثانی الی غروب 
الشمس. و النهار و الیوم _معناهما الا اب فی النهار فائدة اتساع 
الضیاء. و قوله «و ما حَلق اه فی ا اما 5 الاْض » معناه ما قدر فیهما 
و فعله علی مقدار تقتضیه الحکمة: من الحیوان و النبات و غیرهما من غیر 
نقصان و لا زیاد.. 9 قتس کته آاوحتس نا رنه 
مع عظمها الأعظم آیات لمن تفکر فی ذلک و تعقله, و یتقی مخالفته. و 
الخلق ماخوذ من خلقت الادیم اذا قدرته. و انما خص ما خلق فی السموات 
و الأُرض بالذکر للاشعار بوجوه الدلالات اذ قد تکون الدلالة فی الشیء من 
جهة الخلق, و قد تکون من جهة اختلاف الصورة و من جهة حسن المنظر, و 
من جهه کترة النفع و من جهة عظم الأمر, کالجبل و البحر. و قوله «لایاتِ 
لِقَوّم یتفن » معناه ان فی هذه الأشیاء التی ذکرها دلالات علی وحدانية اللّه 
لقوم یتقون معاصیه و یخافون عقابه. و خص المتقین بالذکر لما کانوا هم 
المنتفعین بها دون غیرهم. 
التبیان فی تفسیر القران, جظ, ص: 341 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 7 ] ی 391 


أنَّ الذی ین لا یِرَجون لقاءنا و رصَوا بالحياة الصا و اطْمَاَئوا بها و الَذین هم عَن 

آیاتنا اون [7) 

معنی «اِنّ الذین لایَجُونَ لقاء‌نا» بحتمل ی 

آحدهما- لا یخافون عقابناء کما قال الهذلی: 

اذا لسعته النحل لم یرج لسعها و خالفها فی بیت نوب عواسل «1» 

ورالثانی- آن یکون معناه لا یطمعون فی ثوابنا؛ کما یقال تاب رجاء لثواب 

اللّه و خوفاً من عقابه. و الملاقاة و ان کانت لا تجوزٍ الا علی الأجسام. فانما 

آضافها الی نفسه, لان ملاقاة ما لا یقدر علیه الا اللّه یحسن ان بجعل لقاء 

الِله تفچیما لشأنه کما جعل اتیان ملائکته اتیاناً له فی قوله «قل یَظَرُونَ 

الا آن ياتَيهمّ اللةٌ فی ظلل من العمام» و کما قال «و جاء زبک» «<3» 

واتما نزید 9 امر ربک. 

و معنی قوله «و رَصوا بالحياة الکئیا» قنعوا بها دون غیرها من خیر الاخرة و 
مي کان علی هذو اٍلصفة, , فهو مذموم لانقطاعه بها عن الواجب من آمر 

ال و قوله «چ اطمَا وا بها» معناه رکنوا الیها علی وجه التمکین فیه, فهولاء 

مکنوا الاحوال الدنیا, فصاحبها یفرح لها و یغتم لها و یرضی لها و یسخط لها. 

و قوله سً الذین هم غَن آیاتنا ٍِِ معناه الذین یذهبون عن تأمل هذه 

الایات و لا یعتبرون بها. 

و الففلة و السو نظائر. و هو ذهاب المعنی عن القلب بما یضاده و قد 

ی ی و لذلک یقولون: تغافل و لا یقولون مثله 

فی السهو. 


(1) اللسان (خلف) و مجاز القران 1/ 275 و قد مر فی 2/ 210 و 3/ 315 
(2) سورة 2 البقرة آية 210 

(3) سورة 89 الفجر آية 22 

القبیان:فن تسیر القر ارم خورض* 342 


قوله تفای شور نوشن ( 9 ایغ ۲8ص ۲ 322 

اولیْک واه الا بضا کانها تکسیون (8) 

«اولتک» اشارة الی الذین تقدم ذکرهم فی الاية الاولی: و الکاف فی 
«آولتک» حرف الخطاب, مثل الکاف فی قولهم آنا ذاک, و لهذا لم یجز 
تاکیدة و لا البجدل هتهء و له کان انسما لجاز ؛ اولتک نفسک, و آولاء مبنی علی 
الکسر, و |نما بنی لتضمنه معنی الاشارة الی المعرفة لأن آصله آن بتعرف 
بعلامة, ذ لم یوضع للشیء بعینه, کما وضع زید و عمرو, و بنی علی الحركة 
لالتقاء الساکنین, و بنی علی الکسر لأنها فی الاأصل فی حرکة التقاء 
الساکنین |ذا کثر ذلک فی الفعل لما یدرکه من الچزم فاستحق الکسر لأنه 
لما یدخله فی حال الاعراب 5 (هولاع) لها قرب و (اولتک) لها بعد. کفا تقول 
فی (هذا) و (ذاک) لژن ما بعد پقتضی التعریف بالخطاب و ما قرب یکفی 
فیم. التببه. اختو الله الی. ان الذین حقدم. فضتهم اف الایه الامای 
مستقرهم النار جزاء بما کانوا یکسبون من المعاصی. 


قله تفای آستفرخ پوشستن 1010 اه ۲ب 7 392 


1 الذین آمَنُوا 5 عَملوا الصَالحاتِ بهديهم 2 مْ بايمانهمْ تجری من تحَتَهم 
آانهاز فی جات التمیم (9) 

لها خکر اللة تعالی الکفار و ما یستحقونه من المصیر الی النار فی الایات 
الأول ذکر فی هذه «اِنّ الذین اَمَتُوا» یعنی صدقوا بالله و رسوله. و اعترفوا 
بهما و آضافوا الی ذلک الاعمال الصالحات «هدیهم» اللّه تعالی جز|ء 
بایمانهم الی الجنة «تجّرٍی من تحتهم الانها فی جات انیم » پعنی 
البساتین التی تجری تحت آشجارها الانهار النق. فنقا: النعتض نی انواغ 
اللذات و المنافع یتنعمون فیها. و معنی «تجّری من تحتهم التبیان فی تفسیر 
القرآن ج5. ص: 3243 
الهای» ۱ 
تجری بین آیدیهم, , و هم یرونها من عل, کما قال تعالی «قَذ جَعَل زبك تخت 
سَریا» «[ »> و معلوم انه لم یجعل السری تحتها و هی قاعدة علیه, لان 
السری هو الجدول, و انما آراد آنه جعل بین یدیها. و قال حاکباً عن فرعون 
۳ انش لی ل مر و هذه لها تجری من تحْتّی» «2» و قیل من تحت 
ارم فی قول آبی علی. و معنی الهدی- هنا- 
الارشاد الي طریق الجنة ثواباً علی آعمالهم الصالحة, آلا تری انه قال 
«بهدیهم ربمم بايمانهم» یعنی جز|ء ملی ِِ و ذلک لا یلیق الا بما 
قلناه. و پحتمل ان یکمن فضففم سألمدایه علین. وحم امد جزاء علف 
ایمانهم بالله ععالی. 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 10] ورد شوم 2 345 


دعواهُم فیها سْبحاتک الَهْمّ و هم فیها سَلام و آخژ دَغواهُق آن الحَمَذ لله 
رب العالمین (10) ۲ 

معنی «َعْواهم فیها» اپ دعاء المومنین لله فی الجنة, و ذکرهم له فیها هو 
ان یقولوا «یُحانکَ اللُمّ» و یقولون ذلک و لهم فیها لذة لا علی وجه 
العبادة, لأّنه لیس هناک تکلیف. و قیل: انه (ذا مر بهم الطیر پشتهونه قالوا 
یبد ای فیوّتون به, فاذا نالوا منه شهوتهم قالوا «الحَمَدٌ لله رب 
العالمین» هذا قول ابن جریح. و قال الحسن: آخر کلام یجری لهم فی کل 
وقت «الحَمَذ له زب العالمین » لا آنه ینقطع. و الدعوی قول یدعی به الی 
آمزن وعنتی ایک ال » فرهی‌با الله من کلها لا بلیق یک ولا بجور 
من صفاتک من تشبیه آو فعل قبیح. و قیل 

ری ام سا رال سین الاب ایس اد 

و قال الشاعر: 


(1) سورة 19 مریم آية 23 

(2) سورة 43 الزخرف اية 51 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 344 

اقول لما جاءنی فخره سبحان من علقمة الفاخر «1» 

ای براءة منه. و التحية التکرمة بالحال الجليلة, و لذلک یسمون الملک 
التحية, قال عمرو بن معد یکرب: 

ازور بها ابو قابوس حتی انیخ علی تحیته بجند «<2» 

و قال زهیر بن خباب الکلبی: 

من کل ما نال الفتی قد نلته الا لتحية «3 » 

۵ هه ماخود مت قوامم اخبای الاه جرا طيبة. و المعنی تحية بعضهم لبعض 
سلام. آ, سلمت. وه امئت. هما اتلی.بم اهل: النان.. و (آن) قی. الاب ی 
المخففة من الثقيلة صار ان فمل. لخر ما بالتخفیی, غن, شبه الفعلن: 
کما قال الشاعر: 

فی فتية کسیوف الهند قد علموا ان هالک کل من یحفی و ینتعل «4» 

و انیم کی اللتم سعی با که قالبا الم لم بل نی موصعم با اقا 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 11 ] وضو 2 5384 


لو بُعجلْ ال اس السَتّ اسَتَعْجالهم بالحیُر لَفْضی ایهم الم قَتَدر 
ین لابهجون لقاءنا فی طفْیانهم بعمهون (11) 

قراراین عامر و یعقوب «َفصِی ایهم أَجلَهمٌ» بفتح القاف. الباقون بضمها 
1 قال ابو علّی الفارسی: اللام فی قوله «لَفْصَی ایهم 
أَحلَهُمٌ» جواب (لو) فی قوله «و لو بُعَجْلْ ال لِّاس» و المعنی «و لو بُعَجْل 
اللَذ لاس » دعاء 


۱9 


(1) مر هذا البیت فی 1/ 134 و 81/3 و 5/ 241 

(2, 3) تفسیر الطبری 11/ 58 

(4) حاشية الصبان 1/ 290 

التبیان فی تفسیر القرآن, 5 ص : 345 

ی موس قیالع ربظر 
«استَعجالَهْم» ایاه بدعاء «الخیر» فأضاف المصدر الی المفعول به و حذف 
الفاعل کقوله دعاء الخیر, و حذف ضميیر الفاعل, و التقدیر «و لو پَعجل اه 
لِلتّاس السر» استعجالا مثل, «اسَتَعجالَهْم بالحیّر لفَضی ایهم اجه » ِ 
ابو عبیدة: معناه الفراغ من آجلهم و دم المضروبة للحياة, فهلکوا, و 
قریب من قوله «و یدع الاْسان بالشْر دُعاءه بالخیّر و کان الاتسان جوا 
1 ». و قیل للمیت مقضی کّنه قضی اذا مات و قضی فعل, التقدیر 
استوفی آجله, قال ذو الرمة: 

اذا الشخص فیها هزه ال غمضت علیه کاغماض المقضی هجولها «2» 

و المعنی آغمضت هجول هذه البلاد علی الشخص الذی فیها, فلم پر لقربه 
کاغماض المقضی, و هو المیت. فأما قوله «لَفَضیت الَیهم» و بما یتعلق هذا 
الجار. فانه لما کان معنی قضی آمعنی, (فرغ) و کان قولک (فرغ) قد یتعدی 
بفدا الخرف. وفی الیل مد ۶ لک» <«د» فانه یمکن آن یکون الفعل 
یتعدی باللام کما یتعدی ب (الی) کما ان اوحی فی قوله «و أَوَحَیُنا البّه» قد 
تعدی ب (الی) و فی قوله «انَ ریک آَوحی لها » «4» تعذی باللام, قلما عان 
معنی قضی فرغ, و فرغ تعلق بها (الی) کذلک تعلق بقضی. و وجه قراءة 
ابن عام و اسناده الفعل الی الفاعلٍ, لأأن الذکر قد تقدم فی قوله «د و لو 
1 له اس » فقال (لقضی) الله- علی هذا- و قوي ذلک بقوله «نَم 
قضی آحلا أحَل مسَّی علْدَخْ» <5» فقوله «قضی آحلا» اضافه الی 
الفاعل فکذلک فی هذه 0 و قوله «و اجل. مشتی نعید و4 بفتی. آجا: 
البعث بدلالة قوله «ْمّ أنَْ تقتژون» «6» آی 79 فی البعث. 


(1) سوره 17 الاسر |ء یه 11 

(2) اللیتان «عمص ال ها اترف مرن الیعیی و نیت ات ان الیل 
مسر عة. ۲ 

(3) سورة 535 الرحمن اية 31 

(4) سورة 99 الزلزال اية د 

(5, 6) سورة 6 الانعام اية 2 [.....] 

التیان قن تفشیز القران: خور ص: 346 , 

و من ضم القاف و بنی الفعل للمفعول, فلانه فی المعنی مثل قول من بنی 
الفعل للفاعل. 

آخبر الله تعالی فی هذه الاية انه لو عجل للخلق الشر, و التعجیل تقدیم 
الشیء قبل حینه. و قد یکون تقدیم الشیء فی المکان, فلا یکون تعجیلا. و 
الفرق بین التعجیل و الاسراع آن التعجیل بالشیء عمله قبل وقته الذی هو 
اولی به. و الاسراع عمله فی وقته الذی هو آحق به, و ضده الابطاء. و الشر 
عفر .ها فیه: ااض رده اضله الاظهان من فحافم: : شررت الثوب |ذا آظهرته 
الشمس, و منه شرر النار لظهوره و انتشاره. و قوله «لَقَضیَ ام َجلَهمٌ » 
قیل: ان معناه لأمیتوا کأنه قیل لقطع آجلهم و فرغ منه قال ابو ذوّیب: 

و علیهما مسرودتان قضاهما داود او ضنج السوابغ تبع «أ» 

و قال الحسین بن علی المغربی: معناه رد قطع آجلهم البهم لکون السبب 
فیه دعاوهم. و قوله «اسْتَعَجالَهَم بالخیر» نضب استعجالهم علی المصدر و 
تقدیره و لو یعجل اللّه للناس تعجیله استعجالهم بالخیر |ذا دعوا. و قیل فی 
معناه قولان آحدهما- قال مجاهد و قتادة: و هو کقول الرجل لولده و ماله 
فی حال غضبه: اللهم لا تبارک فیه و العنه. و قال الحسن: هو کقوله «و بَدْعٌ 
الاتسانْ بالشْر دعاء 5 بالْحیّر» «2» و قال الجبائی: معناه انهم یطلبون الخیر 
فیل خینهز ف له فد ابه لانشی ان کون شین انس من هل که 
بالعقاب قبل حینه لما فیه من الاقتطاع عن التوبة و اللطف. 

و قوله «هَتَدَرٌ الذین لایَرْجُونَ لقاء‌نا» معناه نترک الذین لا یخافون لقاءنا آو 
لا یطمعون فیه بمعني انهم لا یخافون عقاب معاصینا, و لا یطمعون فی 
ثواب طاعتنا «فی طعيانهمٌ یِعمَهُون » فالطغیان الغفلو فی ظلم العباد و 
الطاغی و الباغی نظائر. و (العمه) شدة الحيرة, و تقدیره نترکهم و هم 
یترددون فی ضلالتهم, لا انه یریبد منهم العمه 


(1) مجاز القرآن 1/ 275 و قد مر فی 1/ 429 و 4/ 88, 165 

(2) سوره 1 الاسراء ند بل 

التبیان فی تفسیر القرآن, 5 ص : 347 

۱ ۱ 


یعاجلهم بالعقاب فی الدنیا, و هم مع ذلک لا یرعوون بل یترددون فی 
الطغیان. و قیل المعنی نترکهم فی الاخرة پتحیرون فی جزاء طغیانهم. 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 12 ] وضو 2 307 


و اذا ‏ مس الائسان الط مس 
ج مه ان مب یدنا الی صْدٌ بخ ار فین:ها کانوا رععلون (12) 


اخبر اللّه 0 با« |ذا ناله الضر دعا ربه 
علی سائر حالاته التی یصیبه ذلک علیها, سواء کان قائما آو قاعداً |ذا طاقه, 
انس و خی لعرض مس فن‌ الا اسب الله له الما یت 
لینسی غرضه یدنک پل آلنتواب: لا حرعء و نما غرضه روال سا هه فیم سر 
الا ادا کسشن الله کته رلک الصرن م مهب له العافهر.م معرصا 
شکر ها وهبه له من شمه و عافیه فلا یتذکر ما کان فیه من الالام. .5 ضار 
فی الاعراض عن ذلک بمنزلة من لم بدع ال کشف آلمه و لا سأله ازالة 
الضرر عنه الذی کان به. و قوله «کذلک رین المشرفین ها کات | تففلون» 
قال ابو علی الجبائی: الشیاطین ۱ 
اعفوهم ها و سر یشگر تعم الا ینوا لمقلا الفس کین ضا کانوا بعدلونه 
من المعاصی و الاعراض عن ذکر نعمه و اداء شکره. و الغرض پذلک انه 
پتیعن لمن وهب الاه له العافية شد المرض آن رش کر-حسق.صت الله البه.و 
جزیل نعمه علیه,. فیشکره علی ذلک و شسناله ادامه ذلک عاید. و نبه بذلک 
ای او و اه ۱ و 
طلب القواب فی لیر علی رلک و آن شمان الله فختین البه فذلی: و 
لش الم لمه و قال الخسن اسان می فقس الفراررحگ ص 3۸0 
یا او و 
لتحبیب المشتهی. و قوله «او قاعدا 1 قایْما» نصب علی الحال. و قوله 
«کانه » هی الحجفیه عن النضلهر ه یوم کانه: نم بحعیا. و متله عول 
الخنساء: 

کآن لم یکونوا حمی متقی |ذ الناس اٍذ ذاک من عز بز «1» 

اي کانهمم: و فهله سر کان لم».ای. استضر قلی. طریقته الاولی. کانه. لم 
توا وله سا ادلی و موضع الکاف نصب علی آنه مفعول ما لم یسم 
فاعله و المعتی زین الخسرفین. عمامم «فدلی» ای مثل دلک. 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 13 ] ی ی 2 1 33 


و لقا ََْکتا الفژون من فلکم لمّا ظََمْوا و جاءَلهْم رهم بالبینات و ما 
نوا لیوْمئُوا کذلک تمْزی الْعَوم الَمخرمین رح 
1 اللّه تغالف قی, .قذه الایة آنه آهلک من کان قبل هذه الأمة من 
القرون, و هو جمع قرن. و سمی آهل کل عصر قرنا لمقارنة بعضهم 
والعرن هو المقایم اعرنه فی اند و بعتی بای لسن گنها رسل اه 
الذین بعثهم اللّه لیهم فکفروا بذلک بربهم و ظلموا آنفسهم. فاهلکهم الله 
ی بقوله «و ما یکائوا لوْمنُوا» ان هذه الأمم التی آهلکهم 2 
یکونوا موّمنین و لو آبقاهم اللّه 1 یوْمنوا بالرسل الذین آتوهم و الکتب التی 
جاء‌وهم. نها. ۵.لعا کان.دلی: المعلوم: من حالهم استحفوا چن الله عالین 
العذاب فأهلکهم. 
و قوله «گذلک تجزی الوم لفجیمین» ای نعاقب مثل عقوبة هولاء 
الجباتی لک دلیلا 


(1) دیوانها آنیس الجلساء 144 


بیان قی تقشیر التر ان ره دض 29 
علی ان فیه العافر آذا علم من .حاله آنمیقمن فیفا فد واه 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 14 ] 7 


ِِآ ده 7 پا نهد الخطاب بعد |هلاک 
من آهلک, و تکلیفه ایاهم بطاعته و تصدیق رسله مثل ما کان کلفهم, «لِتلْظر 
کف تَفَلُونَ» معناه انکم ان عملتم بالمعاصی مثل ما عمل بها آولتک و 
کذبتم الرسل و لم ترجعولٍ عن الکفر آهلککم ببعض العقاب کما آهلک من 
تقدم, و ان آمنتم آثابکم اللّه فی الدنیا و الأخرة و رضی عنکم, ۰ 
«تنْظر کیت تَعْمَلون» دلالة لهم علی انی آفعل بکم احد هذین: الثواب 
آمنتم و آطعتم, و العذاب ان کفرتم و عصیتم. 7 
امن مجا | کسا شتسه اه اللفه کل هرا العف انم لا علمو مسا 
یکون من المکلفین و ما یفعل بهم من الثواب و العقاب و هو عالم بذلیک. و 
مثل ذلک یستعمله العرب فیما یعلمه الانسان یقول القائل لغلامه الذی 
یأمره: انی سأعاقبک و آضربک لأنظر کیف صبرک, و آعطیک ما لا لاأنظر 
کیف تعمل, و [ن کان عالماً بما بقل اليه الأمز فی دلک. 

و موضع (کیف) نصب بقوله «تعملون» و انما قدم لأْنه للاستفهام و لا یجوز 
آن یکون معمولا «لننظر» لأن ما قبل الاستغهام لا یعمل فی الاستفهام و لو 
قلت لننظر آخیرا یعملون آو شرا؟ کان العامل فی (خیر, و شر) یعملون 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 15 ] تیوه ضوم ۶ 349 


و ادا تتلی عنم آیائنا بات ,قال الخنه لا بعخو ن لقاءتا انب پفژآن عَْر هذا 
نف لا کین لي آن اه ین تفه سس انآ ال ما بوحی ال 


0 2  ][ ۶ 1. 7 


اخر له تعالی ی هفء ايآ [ذا قراً اثبی صلی الله علیه و آله علی 
الکفار آیات اللّه و کلامه. و (بینات) نصب علي الحال. و هی الأایات التی امر 
فیها عباده 1 «قال الذین لا یَرَجُونَ لقاءتا» ای لقاء 
عذاب اللّه او ما وعدهم به من ثوابه آن آطاعوه «قال الذین یرَجُونَ 
لقاءتا» ای لقاء عذاب اللّه ِِ وعدهم به من ثوابه آن آطاعوه «انّتِ 
یِفرآن عَیرٍ هذا» الذی تتلوه علی علینا «او بدله» فاجعله علی خلاف ما تقراح 
علیناء و انما فرق بین قوله «انّتِ بفژان عَیْرٍ هذا 3 ول » لان الاتیان بغیره 
قد یکون معه, و تبدیله لا یکون الا برفعه, و الاٍتیان بغیره. و انما لم پرجوا 
ثواب الله و عذابه لأنهم کانوا غیر مقرین بالله و لا معترفین بنبوة نبیه صلی 
الله علیه و آله و لا بصدقونه فیما بخبرهم به عن اه و پذکرهم به من 
و النشور و الحساب و الجزاء. و کان قولهم هذا له علی وجه التعنت 
ی کر 16۳ 
الله علیه و آله کان قد بین لهم ان هذا القرآن لیس من کلامه و انه لیس له 
تغییره و تبدیله, فأرادوا آن یوهموا ان الامر .قوف علی: رضا هم به, و لیس 
یرضون بهذا فیریدون غيره. و قال الزجاج: انه کان غرضهم اسقاط ما ِ 
من عیب الهتهم و تسفیه احلامهم و من ذکر البعث و النشور. فامر الله 
تعالی نبیه آن یقول لهم فی جواب ذلک: لیس لی «ان ی 
تَفُسی» آی من جهة نفسی و من ناحية نفسی کانه قیل له: قل لیس لی ان 
آتلقاه بالتبدیل کما لیس لی آن آتلقاه بالرد. التقاء جهه مقابله الشیء |[ 
یواست کما یقال: هو حذاه و قبالته و 
هه 
قوله «اِنْ نيع الا ما بوحی الوة» آی شش لت ان یج الا الذی یوحی الی 
لثبیان فی تقسیر القرآن, ج5, ص: 351 
«اتی آخاف أنْ عصیت: وب ی »* قی اتباع غیره «عدات یوم عظیم » یعنی یوم 
القيامة. 
و من استدل بهذه الاية علی آن نسخ القرآن بالسنة لا یجوز فقد آبعد, لأنه 
اذا نسخ ما یتضمنه القرآن بالسنة, فالسنة لا یقولها النبی صلی الله علیه و 
الق الا عضعی سنن الله: 
۱۳2 بلسکفن خلی السه:مضاها ای ال 23 


لا یکون قرآناً لأأنه تعالی قد یوحی الی نبیه ما هو قرآن و ما لیس بقرآن, لأن 
جهیع ما بینه النبی صلی الله علیه و آله من, الشريعة لم یبینها الا بوحی من 
اللّه لقوله «و ما بطق عَن موی ان هو الا وی پوحی» «1» و ان کان 
تفصیل ذلک لیس بموجود فی القرآن فالاستدلال بذلک علی ما قالوه بعید. 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 16 ] یداو 2 1 35 


قُل لو شاء ال ما تلعیة عََیِکُم و لا آَذراكم به قَقة آبّث فیکُم شرا ین قبله 
قلا تفْقلون (16) 

حکی عن الحسن انه قراً «و لا أَدراکمٌ به» و قرأً ابو ربيعة و قنبل الا 
المالکی و العطار «و لأدراکم به» یجعلانها (لاما) ادخلت علی (آدراکم) ِ 
افال.ه. اما (اذراکم 5 (ادراک) فی جمیع القرآن ابو عمرو و حمزة و 
الکسائی و خلف ۲ الداحونی عن ابن ذکوان, و الکسائی عن بکر, 
وافقهم یحیی و العلیمی فی هذه السورة. 

حکی سیبوبه . ۰ دربنه 9 دریت به» قال و اکثر الاستعمال التعدی بالباءء یبین ببیر- 
ذلک قوله «و لا دراک به» و لو کان علّی اللّفة الاخری لقال و لا ادراکموه: 
و قالوا: الدرية علی وزن (فعلة) کما قالوا الشعرة و الفطنة, و هی مصادر 
پراد‌بها ضروت من العلم, خاما الخزاية فکالهدايه ق الدلالم .و کان الدرایة 
ای ی ها 
و قالوا: داریت الرجل |ذا لا بنته و ختلته 


(1) سورة 53 النجم آية 3- 4 

التبیان فی تفسیر الفررآن, 5 ص: 352 

فعلی هذا لا یوصف الله تعالی ار و اما قول الراجز. 

اللهم لا آدری و انت الداری فلا یکون حجة فی جواز ذلک لاهرین؟ آحدهما- 
انه لما تقدم قوله: 

لا آدری استجاز آن یذکر الداری بعده, لیزدوج الکلام, کما قال تعالی «فِمَن 
اعتدی عَلَیکم قاغتذوا عَلَیّه» «1» و نظائره کثيرة. و الثانی- ان الأعراب 
ربما ذکروار آشیاء امتنع جوازها کما قال: 

لو خافک اللّه علیه حرمه <2» 

و قال اخر: ۱ 

اللهم ان کنت الذی بعهدی و لم تغیرک الامور بعدی, 

فاما الهمزة علی ما حکی عن الحسن, فلا وجه له لأن الدرء الدفع, کما قال 
«قاذاروٌا عَن ات2 الْمَوّت » «3» و قال «قادّار أَم فیها» «4» و 

قوله علیه السلام (ادرآوا الحدود بالشبهات) 

قال الفراء: ان کان ما حکی عن الحسن لغة, و الا یجوز آن یکون الحسن 
ذهب الی طبعه و فصاحته فذهب ال خر اش الحد, 
فی الحرف اذا ۳۹۹ آخر فی الهمزة فیهمز ما لیس فقفه آ 

مزا من غنی تقول: رئأت زوجیٍ باتبات: و یقولون: لبات بالحح و 
اب ی کار ۱۳ 


الماء و «لبأأت» من اللباء الذی یوّکل, و « رنأت» من الرثية اذا حلبت 
الحلیب" علی الرایب. و من آمال فتحة الراء ۳۳ الالف بعدهاء فلان هذه 
الألف تنقلب یاء فی آدریته. و هما مدریان. هل ما فان الأاصل عدم 
الامالة, و لأن کثیرا من الفصحاء لا یمیل ذلک. 

و معنی قوله «چ لا أَدراکم به» قال این عباشن ولا اعلفکم شم ( رت 


به) 


(1) سورة 2 البقرة اية 194 

(2) قد مر في 2/ 185 

(3) سورة 3 آل عمران آية 168 

(4) سورة 2 البقرة آية 72 

التببان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 353 

آدرانی اللمینه فعیی یط اامر لاس ضلن ال عله و نان ول 
امولاءالکفای لو اراد الله ان نتفای ها اعاشفع نع و لا امن‌النس 
صلی الله علیه م آله بتلاوت علیهم. 

و قوله «َقَدٌ لَبثّث فیکمْ _غمرا من قَبَله» معناه لبنت علی هذه الصفة لا 
اه و قال قتادة: 
لبث فی قومه آرپعین سنة قبل آن یوحی الیه. 

و قوله «ا قلا تعْقلونَ» معناه هلا تتفکرون فیه بعقولکم فتتبینوا بذلک آن هذا 
القران هه نی ای آن لف دا اه صلیالله له ال فان اسان 
و العقل هو العلم الذی یمکن به الاستدلال بالشاهد علی الغائب, و الناس 
بتفاضلون فیه بالامز المتفاوت فبعضهم آعقل من بعض اذ کان آقدز علی 
ااستدلال من بعض. و معنی ذلک آن یقول لهم قد لبئت فیکم حیاً طویلا و 
ات کان ما قیه من الاخبار رد ی له لکش عرفتم دلی اد فیکم ولدت 
و نشأت و معکم تصرفت « قلا تعْقلونَ» فی التدبیر و النظر و الانصاف 
فتفعلون فعل من یعقل. علی انه صلی الله علیه و آله لو کان آخذ ذلک من 
غیزم و خالظ آهلها. او لو کانشاعرا. او لو کان.بعلق السحرد کها ادغوانم 
خفی ذلک اجمع علیهم حتی لم یعرفوا الوجه الذی منه آخذ لکان فی ذلک 
أعظم الچجه. و علی ما روی عن قتبل یکون المعنی «لَو شا ال ما ون 
یکون نفیاً للتلاوة «و لادراکم» و لأعلمکم ثبوته, و یکون اثباتا للعلم. و علی 
قراءة الباقین یکون نقیا الا خر بو ج صعا. 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 17] ی 


تس 
-ِ اضض 


قمن أظْلَمْ یقن افتری عَلّی ال کذبا و دب بآیایه ة لا بلح الْْجِْمُون 
)17 ۲ 
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قوله «فمَنْ الم مِمّن» ظاهره الاستفهام و المراد به الاستعظام و الاخبار 
به انه لا احد اظلم ممن اخترع کلاماً او خبراً ثم اضافه الي اللّه و یرید به 
النبی نفسه لو کان 1 «او کَذدّب بایان » یعنیهم «ائَه لا یُفْلخٌ» ای لا یفوز 
«المجرمون» و انما قال: لا احد اظلم ممن هذه صفته, لاأنه ظلم کفر, و هو 
اعظم مین ظلم. لین بکفر.. و التقدیر لا اخدا ظلم همن بظلم .ظلم. کفد, 
فعلی هذا] من یدعی الربوبية داخل فی هذه الجملة لان ظلمة ظلم کفر, 
کأنه قیل لا احد اظلم من الکافر, و لیس لاحد ان یقول: المدعی للربوبية 
اظلم من المدعی للنبوة و هو کاذب. و الکذاب بآیات الله ظالم لنفسه بما 
یدخل علیها من استحقاق العقاب و ظالم لغیره ممن یجوز ان تلحقه المنافع 
و المضار بتکذیبه ایاه ورده علیه, لان من شانه آن یعمه مثل هذا التکذیب. 
و (من) فی الاية للاستفهام و هی لا توصل لانها تضمنت حرف الاستفهام 
فعوملت معاملته. کما انها اذا کانت بمعنی الجزاء لم توصل لتضمنها معنی 
(ٍن) التی هی ام الباب فی الجزاء. 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 18] اد شون 3 354 


و تون من دُونِ ال ما لایَسْتُفْمٌ و لا عم و یقولون چولاء شقعاوّا 
ند الم کل | ون ال بما لا تقلخ فی السماوات لا فی الا ض سْبحانة 
و تعالی عقّا بش کون (18] 
قراً اهل الكوفة الا عاصماً «عما تشرکون» بالتاء هاهنا و فی النحل فی 
موضعین و فی الهوم. الباقون بالیاء. من قرأً بالتاء بناه علی ما تقدم من 
قوله « تون للع بما لا یَعْلمُ» فلما خاطبهم بذلک وجه البهم الخطاب 
بتنزیهه عما یشرکون. و من قرأ بلیاء بناه علی الخبر عن الغاتب لأن آول 
الایة متنی علی. دلی: و هو قوله «و یِعبدذون من دون الله» و کلاهما حسن. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 355 
اخبر اللّه تعالي علی وجه الذم للکفار بنهم یوجهون عبادتهم الی من هو 
دمن االسمن اافام و ااان الفن لا نضر و لا رمع 
فان قیل: کیف ذمهم علی عبادة الوئن الذی لاینفع و لایضر مع انه لو نفع و 
ضر لم تجز عبادته ؟ ! قلنا: لأنه [ذا کان من یضر و ینفع قد لا بستحق العبادة 
اک رای اه ای یسیع ات اش اضا اقد شم 
ان یستحق العبادة. 
و قوله «و 0 هوّلاء شععاو‌نا عند ند اللّ» اخبار منه تعالی عن ههولاء 
الکفار انهم یقولون انا نچبد هذه 1 فتوهموا ان 
عبادتها آشد فی تعظیم اللّه من قصده تعالی بالعبادة, فحلت من هذه الجهة 
محل الشافع عند اللّه. 
و قال الحسن: شفعاء فی, صلاح معاشهم فی الدنیاء له لا یقرون بالبعث 
بدلالة قوله «و أقسَمّوا بالله جَهَد أبْمانهم لایبّعَتْ له من یَمُونْ» و العبادة 
خضوع بالقلب فی علی مراتب الخضوع, فکل چاعة فعلت علی هذا الوجه 
فهی عبادة. رو انما قال 5 یعبدذون من دون الات ضخ ا فاد کانوا یشر کون 
فی عنا ده الله لاهرین: 
آحدهما- ان عابد الوئن . خاصة قد آشرک فی استحقاق العبادة. ۱ 
الثانی- ان تن که له والونن توعن هدن اخلاص العبادة زا 
و قوله «أ تبون اللة پما لا بعْلْغُ» امر منه تعالی لنبیه ان بقول لهم علی 
وجه الالزام | تخبرون ال بما لا بهلم من حسن عبادة الأوثّان و کونها شافعة 
لاخ.حلی له کات صصیعا لکان الله به. غالما و لما تفی العلم بدلک. نقی 
ا ارو 
و قوله «ش ته و تعالی عََّا بش رِکونَ» تنزیه منه تعالی لنفسه, و تنزیه من 
ان بفتةسفه اله اوه تن من زونه مقبو: 


قوله تعالی: [سورة پوس (10)؛ آبة 9 1] ری 2 9 25 


و ما کاق لاس الا ام واجة کم فاامها و او کاقد تفت ف ریک آمشخ 
يم فیما فیه یَحْتَفُونَّ (19) 

التبیان فی تسیز آلقر ارت ج کر 6۶ 35 

اغبز االسفالی قی هم ات انه لم کم الناس ما من لا ان وا هه 
اایت لت که ان ای من واه و خی از ها سر کل عرت 
الظاهر: خعلی ها الناسی آفضو الطیر آمته و الغرات‌ها ها آنبا کافت علن 
دین واحد. 

و اختلفوا| فی الدین الذی کانوا مجتمعین علیه قبل حدوت الاختلاف بینبهم 
علی قولین: فقال [لحسن کانوا علی الشرک کما قال تعالی «کا انس 
ام واجدةٌ قبعت ال الَبیین مُبشرین و فلذرین» «1» و قال الزجاج: آراد 
لک العرب آلدین کائوا مبل میعت النی صلی الله علیه و از فانهم کانوا 
مشرکین, فلما بعث النبی امن به قوم و کفر به اخرون. و قال الجبائي 
انهم کانوا علی الاسلام, فی عهد آدم و ولده و آنکر الأول. قال لأن ال 
تعالی قال «قکیّت |ذا چا من کل أقةِ بشهید و جتنا یک غلی هلاء شهیدآ» 
«2» فلو کانوا کلهم علّی الکفر لما کان فیهم شهیداً أصلا قال الرمانی: لا 
یمتنع آن یکون الامد لها قال الحسن و یکون المراد التغلیب کأن 
الفساصین کایوا فایای ی فا نعفد می عفر آن بعال فیهم انعم امه خفت که 
کما 
روی.غن البی ضلی الله غليه و اله آتهقال, زان الله نظر الی اهل الارش 
فمقتهم الا بقایا من هل الکتاب). 

و قال مجاهد: فاختلفوا حین قتل ابن آدم آخاه. و الاختلاف هو الذهاب فی 
ااخس حصا ‏ ده لیات وس اس آان.- نست احهها مه 
صاحبه فیما یرجع الی ذاته کما لا یسد السواد مسد البیاض. 

و قوله «و لو لا کلِمَةٌ سَبِقت من زبک لفْضی بیتَهٌْ» معناه لو لا کلمة سبقت 
من ریک من انه لا یعاجل العصاة بالعقوبة انعاماً علیهم فی التنی بهم 
«لفضی بَیتهُمُ» فی اختلافهم بما یضطرهم الی علم المحق من المبطل. و 
قیل معنی ذلک,ٍ «لَفُضیَ یلم » ای فصل بینهم بان اهلکی العصاة و انجی 
۱ 1 


(1) سورة 2 البقرة آية 213 
البیان فی تفسیر القرانء خدرض : 357 
تفضلا منه و زيادة فی الانعام علیهم. 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 20] ره 


و بمولون لو لا آثرن علیه اب من مب قفْل تا العَبِ له قائتطژوا ای 
َعکَمْ من المَتَتطرین (20) 
حکی ال تعالی عن هلاء الکفار آنهم قالوا: هلا آنزل علی محقد آية و 
آرادوا بذلک آنه یضطرهم الی المعرفة و لا یحتاجون معها الی النظر و 
الاستدلال, و لم یطلیوا معجزة بستدل بها علی صدقه, لأنه قد کان آتاهم 
بالمعجزات التی تدل علی صدفه فلم. بجنهم ال الی: ما" التمسوه: لآن 
التکلیی ملع من الاسظرای الت القعرفهم ان العرض اتکی ال عرض 
التواب: و لو عرفها الله تعالت ظروره لما انتتعفا کوابا فکان دای بتخض 
طرصیم.. و قال ایو علی: طلنوا آبة سوق الفران: 
و الأصل فی (لو لا) امتناع الثانی لکون الأول کقولک: لو لا زید لجنتک 
فخرجت الی معني التحجیض بأنه لیس ینبغی آن یمتنع ذا لکون غیره. 
قوله «ققْل ما ایب بِلْه» معناو |ٍن ما لا تعرفونه و لا نصب لکم علیه دلیل 
نجب آن تسلموا علمه الی الله. لانه. العالم بالحفیات و ها یکون فی 
المستقبل, فلأجل ذلک لا بفعل الاية التی اقترحتموها فی هذا الوقت لما فی 
ذلک من چسن التدبیر و وجه المصلحة. و الغیب خفاء الشیء عن علم 
الغاوهه الله تعالی-عالم الفتف و الشهاده لاه غالی تفت بعلم الا قیاق 
هه کال ی غایم اف 
و قوله «فانتظروا» معناه انتظر وا ما وعدکم ال من نصر المومنین و قهر 
الکافرسن و اترال الان والععاب هم ان اعاساعلی کفرهم ف «انی ععر 
هن العتتظرین » لذلک: 
9 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 21] وضو 3 351 


. َدَفتا ا الّاس رخمة من بغد صَرّاء مَسَْهْم ادا لهم مَکَرّ فی آیاتنا قُل ال 
سُرَعٌ مکراً ان سنا نون ما تمْکَرون (21) 
روی روح «یمکرون» بالیاء. الباقون بالتاء. 
آخبر الله تعالی بانه اذا آذاق الناس یعنی الکافرین خرجمة :بان آنعم علنمم 
اونسمع. از افمم د ات اسعارهم «من بعد صَرّاء» یعنی بعد شدة کانوا 
فیها من جدب و ضیق نالتهم «معروا فی آیاتنا» فجواب (|ذا) الأولی فی 
([ذا) الثانية انما جعلوا (ذا) جوابا اذا کانت بمعنی اب علی ما فیها من 
المفاجاة, کما قال تعالی «و ان ض وم سین بما قَدَمَت یُديهم اذا هم 
ن» «1». و حقيقة الذوق تناول ما له ِثِ بالفم طعمه. و انما 
قال: اذقناهم الرحمة علی طریق البلاغة لشدة ادراک الحاسة. و المکر فتل 
الشیء الی غیر وجهه علی طریق الحيلة فیه, فهوّلاء محتالون لدفع آیات 
له یکل ما بجدون السبیل الیه من شبهة او تخلیط فی مناطرة آو غیر ذلک 
| مور الفاسدة. و قال مجاهد: مکرهم استهزاهم و تکذ ببهم 
فقال ۱-7 «قْل» لهم «اللهّ أسَرَءٌ ۱[ 
اقدر جزاء علی المکر, و ذلک آنهم: جعلوا جزاء النعمة المکر مکان الشکر, 
فقوبلوا بما هو آشد. و السرعة عمل الشیء فی وقته الذی هو أحق به, و 
المعنی: ان ما يأتیهم من العقاب اسرع مما أتوه 00 9 ۱۳ 
حقه. و قوله «اِنَ سا 2 ن ما کعک ور اخبار عنه تعالی ان ملائکة الله 
الموکلین بهم یکتبون ما ِِ من کفرهم و تکذیبهم, ففی ذلک غاية 
الزجر و التهدید علی ما یفعلونه من المکر و الحیل فی امر النبی صلی الله 
علیه و اله 


(1) سورة 30 لروم یه 36 
و قیل انما سمی جزاء المکر ۱ اشخ اقا لفق الفدانه عت رود 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 22] شوون ضوم ۶ 359 


هو الّذی بسیْرکمْ فی ابر و التخر حلی ادا کم فی الفْل و جدین بهم بریج 
طِیبَة رو قرخوا بها جاءئها ریخ عاصف و جاءَهَم الْمَوْعْ من کل مکان و ظنوا 
هم أجبط بهم دعوا ال مُحِصین له لین لین لجینا ین هزه لنکون من 
الشاکرین (22) 

قراً ابن عامر و ابو جعفر «ینشرکم» بالنون و الشین من النشر. الباقون 
بالیاء و السین و تشدید الیاء من التسییر. قال ابو علی: حجة ابن عامر آن 
(ینشرکم) مثل قوله «و بت نوتم رجالا کثیراً و نساء» «1» فالبث تفریق و 
نشر. و حجة الباقین قوله «قل سیژوا فی لأرضٍ» «2» «قامشوا فی 
مناکبها» «3» فالمعنیان متقاربان. 

امتن اللّه علی خلقه في هذه الأّية و عدد نعمه التی یفعلها بهم فی کل حال, 
فقال «هو الذی 4 بت کم افی. ال و ارو زیر ایاهم اما فی البحر, 
7 1 
الیر. فلایه. کانن. بافداره. و تمکینه. و تسین فلذلک نسبه الی نفسه. 
التسییر التحریک فی جهة تمتد کالسیر الممدود. و البر الأأرض الواسعة التی 
تقطع من بلد الی بلد, و منه الب لاتساع الخیر به 


(1) سورخ 4 النساء آية 1 

(2) سورة 6 الانعام آية 11 و سورة 27 النمل آية 69 و سورة 29 
العنکبوت آية 20 و سورة 30 الروم آية 42 

(2) تعورة 67 العلک اية 15 .۱ 

التبیان فی تفسیر القرآن. 5 ص: 360 

و البحر مستقر الماء الواسع حتی لا یری من وسطه حافتاه و جمعه آبحر و 
پحور» تست به الجواد. فیقال انما هو بحر لاتساع عطائه. و قوله «حتّی آذا 
کم فی الْفْليِ» خص الخطاب براکبی البحر. و الفلک السفن, و سمیت 
فلکا لده‌زانها مین الفاءر ی اضله الدو > مه فلکه القذل: و الفلک. الک 
تدور فیه النجوم. و تفلک ثدی الجارية |ذا استدار. و الفلک- هاهنا- جمع, و 
قد یکون واحدا. کقوله «فی الْفْلک الْمَشغون» «1» و قوله «و جَرین بهمٌ 
بریح طِیبَةٍ» عدل عن الخطاب الی الاخبار عن الغائب تصرفاً فی الکلام مع 
آنه خطاب لمن کان فی تلک الحال و اخبار لغیره من الناس, قال لبید: 
باتت تشکی الی النفس مجهشة و قد حملتک سبعاً بعد سبعینا «2» 

و قوله «و قرجُوا پها» یعنی بالریح الطيبة «جاءتها ریخ عاصفٌ» یعنی ریحاً 
شديدة یقولون: عصفت الریح فهی عاصف و عاصفة, و منهم من یقول: 
اعضنفت فمی: فقخضت: و معص وا ی 


یوصف بذلک غير الریح فجری مجری قولهم امراة حائض. قال الشاعر: 

حتی [ذا عصفت ریح مزعزعة فیها قطار و رعد صوته زجل «3 » 

و قوله «و جاءهمٌ امه من کل مکان» معناه چاء راکبی الفلک الأمواج 
العظيمة الهائلة من جمیع الوجوه. «و نوا هم آجیط هم » آی ظنوا انهم 
هالکون لما آحاط بهم من الامواج «دعوا اللة ۰ له الدذین» ای عند 
هذه الشدائد و الأهوال و التجئوا الی الله و دعوه علی وجه الاخلاص, و لم 
پذکروا الأوئان و الاصنام لعلمهم ۳۵ لا تنفع هاهنا شتا و قالوا «لینَ 
آنْجَیْتنا» يا رب من هذه الشدة «لنکونن» من جملة من یشکرک لنعمک, و 
یقوم بآدابها. و یقال لمن اشرف علی الهلاک احیط 


(1) سورة 36 یس اية 41 و سورة 26 الشعراء اية 119 
(2) مر تخریجه فی 1/ 35, 472. 

(3) تفسیر الطبری «الطبعة الاولی» 11/ 63 

التبیان فی تفسیر للقرآن. ج5, ص: 361 

بهء و منه قوله «و أحیط بتمرو» «1» آی آهلکت. 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 23] و3012 


َلَقّا أَلجاهم اذا هم یعون فی الأرض بقیّر الحَقّ يا أَيّا الّاسن الما بعیک 
علی فک متا الحَیاة الذیا ت2 این مس فا کم ار کم اون 
(23) 

قراً حفص «متاع الحباة » بنصب العین. الباقون بالرفع من رفع یحتمل 
آمریت؟ آخخدهما ان-یکون رفعاً باق یو المبتدأ و المبتداً قوله «بفیکم» 
العانی> ان بکون. تعیکم. مبقداه و. فولة. «علی انعفشکم* خبره. و رفع متاع 
علی تقدیر ذلک متاع الحياة الدنیا. و من نصب فعلی المصدر. قال آبو علی 
الفارزسی: «علی آنقمکم» بجتمل آن یکون متعلقا بالمصدر, لأن فعله متعد 
بهذا الحرف کما قال «بغی بعَضصٌنا علی بَعض » «2» و قال «تَمّ بُغی عَلیه 
لیتضر ره الل» «3» فاذا جعلت الجار من صلة المصدر کان الخبر 3 
الحياة الدنیا, و هن بغی بعضکم علی بعض متاعا فی الحياة الدنیا. 
یجوز ان تجعله متعلقا بمحذوف, و لا تجعله ( 
یعود الی المصدر. فا میا یاس 
فعلی هذ/ یتعلق بالمحنذوف نون المضدر الفشدا و هو فی المعنی کقوله «و 
كِ یحیق ار السَییٌ ال باهله» «» و قوله «قَمَن تکت قانئما کت علی 
تفسه» «5» فاذا رفعت متاع الحياة علی هذا کان خبر فقذا محذوف کأنک 
قلت: ذاک متاع الحياة الدنیا او هو متاع. و من نصب احتمل وجهین: 


(1) سورة 18 الکهف آبة 43 

(2) سورة 38 ص آية 22 

(3) سورة 22 الحح آية 60 

(4) سورة 35 فاطر آية 43 

(5) سورة 48 الفتح آية 10 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 362 

آحدهما- ان یجعل من صلة فیکون الناصب للمتاع هو المصدر الذی 
هو البغعی. و یکون خبر المبتداً محذوفاء و حسن ذلک لطول الکلام, لأّن 
بغیکم یدل علی تبغون. و الأخر- ان یجعل علی آنفسکم خبر المبتدا, و یکون 
نصب متاع علی آحد وجهین : آحدهما- پمتعون متاع الحياة فیدل انتصاب 
لا . و الاخر- ان مر ان اند قال تبغون متاعاء فیکون مفعولا 
و لا یجوز آن یتعلق بالمصدر |ذا جعلت (علی) خبرا لقوله انما بغیکم علی 
آنفسکم, لفصلک بین الصلة و الموصول 

اخبر الله تعالی فی هذه الاية عن هوّلاء ات الذین اذا ۳ الأهوال و 


الشدائد في الفلک فی البحر فزعوا الی اللّه و دعوه مخلصین له الدین, و 
قالوا متی آنجیتنا من هذه «لتَکَوتَنّ من الساکرین» (ذا آنجاهم اب 
ی رای عاوها ال العی و هه الاملا تالطام ور اصل العی: 
الطلت: ول بفاه تیه از طلیی<الیفیه: ‏ اطلیهی » النهای اخاض ند 
الهلاک. و التخلیص من الاختلاط لایسمی نجاة. و معنی «لما» اٍیجاب وقوع 
الثانی بالاول کقولک: لما قام قمت؛ و لما جاء زید قام عمرو. و الحق وضع 
الشیء فی موضعه علی ما یدعو العقل الیه, و الحق 7 
جات فواله یا الاسن اما بَقیْکمْ علی سکم » خظات مر لد 
تعالی للخلق ‏ علی ای مرت از ماهبا ون 
غیر کم «متاع ابا الحّْیا» معناه انکم تطلبون بالبغی بغیر الحق التمتع فی 
الحياة الدنیا. ثم بعد ذلک ترجعون الی اللّه بعد موتکم فیجازیکم بأعمالکم 
بعد آن یعلمکم ما عملتموو و ما استجقفتم به من انواع العقاب. و قال 
مقاتل: معنی «بْعُونَ فی الأَرْض بغیر الحق» یعبدون غیر الله. و قال غیره: 
معناه کلما آنعمنا علیهم بغوا للدین و آهله الغواثل. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 363 


قوله تعالی :[سورة پونس (10): آنة 24 ۰ ص‌ : 3063 


ما متل الحباة الئیا گماء أ تراغ من السّماء قَاختلط به تباث ث الأرض متا 
یال التّاسْ و لام 1 حنی |ذا آَحَدّت الأَض رحْرْفها و ارْیْتَب و ظنّ لها 
هم قادژون علیها آتاها ها أ ما لبلا و تهار قجَعلناها حصیدا کان لم عفن 
بالأقّس گذلک فص الیاب له لِقَوّم تک ون (24) 

المتل. ففل تساتر پشته. به حال النانی بالاول. .و فیل: «فتل الحياة الصئیا» 
صفة الحياة الدنیا. و قیل فی المشبه و المشبه به فی الاية ثلائة اقوال: , 
آحدها- قال الجبائی: انه تعالی شبه الحياة الدنیا بالنبات علی ما وصفه الله 
تعالی فی الاغترار به و المصیر الی الزوال کالنبات الذی یصیر الی مثل 
ذلک. 

التانی- انه شبه الحياة الدنیا بالماء فیما یکون به من الانتفاع ثم الانقطاع. 
الثالت- انه شیبه الحياة الدنیا بحياة مقدرة غلی هدذه الأوصاف, لما بقتضیه 
«و ظَقّ آهلها أَهُمْ قادژون عَلَیها» آی علموا الانتفاع بها. 

و قوله «قَاحتلط به تباث الا ض » فالاختلاط تداخل الأشیاء بعضها فی بعض 
فریما کلن علی صفة مدح, و ریما کان علی صفة ذم. و قوله «حتّی |ذا 
أَحدّتِ الأ مضه رخرّقها» فالزخرف حسن الالوان کالزهر الذی یروق البصر؛ و 
منه قیل زخرفت الجنة لأهلها و قوله «و ظَنّ لها نَهْمْ قادژون لها 
معناه ظنوا آنهم قادرون علی استصحاب تلک الحال منها- جعلها علی غیر 
شیء منها؛ لزأن القادر علیهم و علیها آهلکها. و قوله «و ازینت» اصله تزینت 
فاأدغمت التاء فی الزای و آجلبت الهمزة لامکان النطق بها. و قرأً الأعرج و 
غیره «و آزینت» علی وزن التبیان فی تفسیر القرآن. ج5, ص: 204 
(افعلت) و الأأول آجود لأن علیه القراء. و قوله «کاَن لَم تفن بالأْمُس» معناه 
کان. لم تقم علی تلک: الضفقه فیها فبل: بعال: غنی: بالمکان ادا افام به.ه 
المغانی المنازل, قال النابغة: 

ختیت یال (۰ هم لت جیرن مها تعطی رستله و توده ۱ 

و قوله «کذلک تَفَصّل الایاتِ لقَوّم یِتفکژون» معناه مثل ذلک نمیز الایات و 
بنها لقوم بفکرون فیها و یعتیژون نها لأن من لا یفکر فیها و لا یعتبر بها 
کامها لم تفضل آم, فلدلی خهضمم رالد کر: 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 25] ار 


و ال بدغوا الی دار السّلام و تهُدٍی من یشا الی صراط مشتقیم (25) 
آخبر اللّه تعالی ۱ تا ۱۱۲۹۹ ۱۳9 ۲۱۳ 
بما یقع لأْجله, و الداعی الی الفعل خلاف الصارف عنه. و قد یدعو الیه 
بایشحماق, الخدح غلیم..و المرقنین الذعاء:و الامر آن فی الامر ترغیاً فی 
الفعل, ی و ام و لیس کذلک الدعاء, و 
کلاها طلیه,وایصا لامر یعصی آن: کون المامور دون الامر فی الرنیه و 
الدعاء بقتصضی ان یکون فوفه. 

عفن داز السلام قولان آعوهماه ها الشتتد السلام هم الله: عواره 
الحنه, وه فال فنادق النابی- قال الصاتی والرحاه؛ سفاه زار الفطلامد: 

و قوله «و تهدی مَنْ تشاءٌ ٍلی صراط مُسْتقیم» قیل فی الهداية هاهنا ثلائ 
اقوال: 

احدهاهعل ااتطا التی فدغيهم الی رت الحق لعن کان لام هد 
له لطفا. 

الثانی- الأخذ بهم فی الخرة الی طریق الجنة. الثالث- قال ابو علی: پرید به 
فی جهة التبیان فی تفسیر الفرآن, ج5, ص: 365 ۱ 

تقدی الی البغية, فالادلة طرق الی آلعلم علی الاستقامة لأنها تودی الیه. 


قوله تفای اشوخ مس (10): آید 26ص 365 


للذین توا الخسْنی و زيادَهُ و لابق وَجُوهَهُمْ قتژ و لا له ولیک 

َضحانِ الْجتَةٍ هم فیها خالِدُون (26) 

اعن الاتسعالی 1 ال علخ چم الظاغات الفی مره ازا سا 

جزاء علی ذلک «الحسنی» و هی الجنة و لذاتها. و قیل: جامعة المحاسن 
من السرور و اللذات علی آفضل ما یکون و هی تأنیت الأحسن. و قوله و 

77 معناه ان لهم زيادة التفضل علی قدر المستحق علی طاعاتهم من 

الثواب, و هی المضاعفة المذکورة فی قوله «فَلَة عَشر آغنالها» «1» ذهب 

الیه ابن عباس و الحسن و مجاهد و قتادة و علقمة ابن قیس, و 

قال ابو جعفر علیه السلام «و زیادغْ» معناه ما أعطاهم له فی الدنیا لا 

یحاسبهم به فی الاخرة. 

و قوله «و لایرْققْ وجُوَهُمْ قتژ و لا لَْ» فالرهق لحاق الأمر, و منه راهق 

الغلام دا لخی حال الرجال: + رفقه. فی الحرب اذا آذرکه. و (الرهاق) 

الاعجال. و (القتر) الغبار. و القترة الغبرة. و منه الاقتار فی النفقة لقلته, 

قال الشاعر: 

متوح برداء الملک یتبعه موج تری فوقه الرایات و القترا «<2» 

و الذلة صغر النفس بالاهاینه. و الذلة نقیضص العزخ. و قد یکون صعغر النفس 

بضیق المقدرة. و قوله «أولیک اصحات الجتة ه هم فیها خالذدون» اخبار منه 

تعالی با الذین وصفهم الملازمون للجنة علی وچ الخلود و التعیم فیهاً و لا 

زوال لذلک عنهم. 


(1) سورة 6 الانعام آية 160 


(2) قائله الفرزدق دیوانه 290 و تفسیر الطبری 11/ 69 و تفسیر القرطبی 
8 11 و اللسان «قتر». و رواية الدیوان «متعصب» بدل «متوج» 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص. : 30660 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 27] ی 2 3 


و الذین کُسئُوا السَیناب جزاء سَیئة بیثلها و و رهم دز 4 ما له من اللّه من 
عاصم کائما آعشیث یت و< وه قطعا من الیل ما اولتک ضحات التار هم 
فیها خالدُون (27) 

لما وصف الله تعالی المطيعين, و ما لهم من التواب الجزیل فی الجنة و 
الخلود فیها, ذکر حکم العصاة الذین یرتکبون السیثات و یکسبونها هرن اف 
خر اء کل: ستتة لیا بعتی قدد ها نسحی. علیها مق سس اد ان ارادم 
علی قدر المستحق من العقاب ظلم. و لیس کذلک الزيادة علی قدر 
المستحق من الثواب, لأأن ذلک تفضل یحسن فعله ابتداء. فالمنل- فی الایة- 
المراد به مقدار المستحق من غیر زيادة و لا نقصان. و الکسب فعل یجتلب 
به نفع او یدفع به ضرر, و قد یکتسب الانسان الحستة و السيتة. و لهذا لا 
پوصف الله تعالی بالکسب. و قوله «و ترْهَفَهَمٌ ذِلْ» ای یلحقهم هو ان فی 
آنفسهم. ۱ 
فی رفع (جزاء) في الاية وجهان: آحدهمّا- ان تقدیره ۲ 
لیشاکل «للذین اعستئوا». و الاخر- ان یکون الخبر بمثلها و الباء زيادة 
کزیادتها فی قولک لیس زید بقائم. و قوله «کانّما آغشیت وجْوهَمّمْ قطعا من 
فطلما» شبه سواد وجوههم بقطع من الیل المطلم و نما دک و وقد 
مظلم لاحد آ مرت : آحدهما- ان یکون حالا من اللیل. و التانی- علی قول 
الشاعر: 

لو آن مدحة حیْ تنشرن آحداً آحیا آبا کنْ یا لیلی الأمادیج 

و (القطع) قرآه بتسکین الطاء ابن کثیر و الکسائی. الباقون بالتحریک, 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج5» ص: 307 

و هما لغتان. و قوله «اولیّک اصَحابٌ التّار هم فیها خالدُون» اخبار منه تعالی 
بان من وصفهم ملازمون للنار خالدون فیها غیر زائل عنهم عذابها. قال ابو 
عبيدة «قطعا من اللیِل» و هو بعض اللیل تقول 0 ای 
ال و قطع و آقطاع. ,و قال ابو علی: القطع الجزء من 

الذی فیه ظلمة. فاما قوله «مظلما» ذا ۲ 0 
وجهین: آحدهما- ان پکون صفة من القطع و هو احسن, لأنه علی قیاس 
قوله «و هذا کات ناخ قبار ک»* «1» وصف الکتاب بالمفرد بعد ما وصفه 
بالجملة و اجراه علی النکرة ۰و الثانی- یجوز آن یکون حالا من الذکر الذی 
فی الظرف. و من قرا «قطعا» لم یکن مظلما صفة ل (قطع) و لا حالا من 
الذکر الذی فی قوله «من اللیل» و لکن یکون حالا من اللیل المظلم فلما 
حذف الألف و اللام نصب علی الحال. 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 28] قون اضوم 2 3017 


- 


و وم تَجْشْدْهم جمیعاً نو تفول للذین آشْرکوا عکاتکُم آئْغ و شُرَکاوْكُم 
فزیلنا بيتهَم و قال سْکاوْهَم ما ِِ ۳ تَعبدون (28( 

او فی هذه الاية آنه پوم بحشر الخلائق اح هی و الحشر هو الجمع 
من کل آوبٍ الی الموقف, و انما یقومون من قبورهم الی ارض الموقف 
«نَمّ تقول للذین آشرکوا» یعنی من از کت مع الله فی عبادته غیره, و 
المشرک بالاطلاق لا یقال الا فیمن اشرک فی العبادة, لانها صفة ذم مثل 
کافر و ظالم. و قوله «مکانکم» معناه انتظروا مکانکم. «جمیعا» نصب علی 
الحال و (مکانکم) نصب علی الامر کانه قال انتظروا مکانکم حتی نفصل 
بینکم. و یقول المتوعد لغیره: مکا: 


(1) سورة 6 الانعام آية 92, 155 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 368 , 

فانتظر, یستعمل ذلک فی الوعید. و قوله «نْمْ و شُرَکاو کم » يعني 1 انتظر وا 
آنتم مع شرکاتکم الذین عبدتموهم من دون الله. و قوله «فرَیّلنا بيتهَمُ» 
ماخود فن. قواهم لت الشی» عر. مکانه ازبله» وشیلنا الکترق من هذا- آذا 
نخته گن -مکانه و زایلت. قلانا انز فارفتن, و فال الفتییت: اه هو ماخوة من 
زال یزول, و هو غلط و خلاف لقول جمیع (لمفسرین و هل اللغة. و التزبیل 
التفریق. و المعنی فرقنا: نين المتشر کین بالله وما آشر کوا بخ 

و قوله «و قال شر کاو هم ما کم نا اه قولان: 
احدهما- قال مجاهد: انه ینطق آلأوئان پوم القيامة فیقولوا: ما کنا نشعر 
بانکد ایانا تعبدون. و الثانی- ان ذلک قول من کانوا یعبدونهم من الشیاطین. 
و فی کيفية جحدهم لذلک قولان: آحدهما- انهم یقولون ذلک علی وجه 
الاهانة بالرد علیهم. و المعنی ما اعتذرنا بذلک لکم. و الاخر- انه فی حال 
دهش ککذب الصبی. و قال الجبائی: یرید انکم لم تعبدونا بأمرنا و دعائنا و 
لم یرد انهم لم یعبدوها صلاء لأأن ذلک کذب و هو لا بقع فیی الأخرة لکونهم 
ملجئین الی ترک القبیح. و هذه الاية نظيرة قوله «لدٌ تب الذین ایيعُوا من 
الذین ائبعوا» «1» و کان مجاهد یقول: الحشر هاهنا هو الموت. و الول 
اولی. 


قو له تفای شوه موس روا ای فرص 368 


قکفی بالله شهیدا بیتنا و بتک ان کنا عن باتک آغافلین (29) 

هدا. اختار عن اللد قالن عن. شرکاء. الفشرکین هن الالمة و الاونان یوم 
ااقآموجنن فان الفشر کوش ۲ اما اباک نا یه آهم حون دلکبه 
یقولون: 


(1) سورة 2 البقرة اية 166 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 369 

را 
ما تقولون, و آنا کنا عن عبادتکم ایانا غافلین, لا نشعر به و لا نعلمه. و انما 
قال «شهیدا بیْتنا» و لم یقل علینا, لأْنه اذا قال بیننا فمعناه لنا ق عیاقو 
ار ما ی ای تک 
الشهداء. و قال الزجاج: نصب علی الحال و تقدیره کفی باللّه فی حال 
الشهادة. و قوله «ان کنا» فهذه (ان) المخففة عن الثقيلة بدلالة دخول اللام 
فی الخبر للفرق بین (اٍن) الجحد و (ٍن) الموکدة. و قال الزجاج: هی بمعنی 
(ما) و معناه ما کنا عن عبادتکم الاغافلین. 


قوله تعالن: آشور ۶ پوننشن (10): آبد: 30] ری 1 302 


هالک توا کل تفس ما آشلَقت و زَدُوا ٍلی ال مولافم الْحَقٌ و صَل عم 
ما کانوا ٍ ه بفتژون (30) 

قراً اس الکوفة الا عاصما (تتلوا) بالتاء من, التلاوة. الباقون بالباء. من قرأ 
بالباءع فمعناه تختبر من قوله «و بلَوناهم بالحسنات و السَینات » «1» ای 
اختبرناهم, و منه قولهم البلاء ثم الثناء آآی الاختبار للثناء علیه ينبغي آن یکون 
قبل الثناء لیکون_عن علم بما یوجبه. و معنی اختبار النفس ما آسلفت ان 
قذم خیرا او شرا جزی علیه, کما قال «قَمَن یَعمَل مثقال در حَیُرا یر و 
من بِعمَل ملفال درو سرا برف» «2» و غیر ذلک. و من قراً بالتاء فمرء 
التلاوة و یقوی ذلک قوله «قأولک یقَروّنَ كتابَهَمٌ» «3» و قوله «اقرا 
کتایک » نت 1 رشن هم 2 »> 0( (تتلو) بمعنی 


(1) سورة 7 الاعراف آية 167 

(2) سورة 99 الزلزال آية 7- 8 [.....] 

(3) سورة 17 الاسراء آية 71 

(4) سورة 17 الاسراء آية 14 

(5) سورة 3 الزخرف آية 90 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص. : 370 

حسنة و سیثة, فمن أحسن جوزی بالحسنات و من آساء جوزی به, فعلی 

هد یکون الفعتی متل فراع من قرا بالبای و فال این زید حعتی «لو» 

تعاین. و قال الفراء: معتام هر ار و قال غیره تتبع. و قال ابن عباس معنی 

(تتلو) تخبر قال الشاعر: 

قو حعلت زاو سای هلا آعب نيع الفرتن 

ای تتبعنی من ثقلها, و معنی ۳ 

(هتا) الغریت و (هالی) العند و (های) لما تما فال زر 

هنالک |ن بستخبلوا المال بخبلوا و ان یسألوا بعطوا ۳۳ ِِ یغلوا «1» 

اش المعصية جزی تالععای: و ِ 5 ِِ الی له » فالرد هو 1 

الی الشیء بعد الذهاب عنه, فهوّلاء ذهبوا عن آمر اللّه فأعیدوا الیه. و الرد 
و الرجع نظانره ودیخون آن یکمن الود بنتنی: التشام التانیه. .و هم الیو 

ها و قوله. «قولاهخ او » فالغولی المالی للعنیه, و معناة مالکهم لانه 

یملک آمرهم. و هو آملک بهم من آنفسهم. و قوله «و صَلّ علهم ما کائو ۱ 


ِ- 
1 


یفْتروَ» یعنی ما کانوا یدعونهم- بافترائهم من الشرکاء- مع اللّه یضلون 
عنهم یوم القيامة و یبطلون. 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 31] شوزن اکوم ۶ 70 3 


فلَ من ررفكة من السّماء و الأرْص ي آن بقلک السََة و الصا و من 
برغ الکو من الَیّتِ و بة رخ القّت من الح و من بر الافر و قسَیَفُولون 

لقن آ فلا گفون (31) 

آمر اللّه تعالی نبیه صلی الله علیه و آله آن یقول لهولاء الکفار و غیرهم من 

خلقه «م ج**فْکُم من السْماء» بانزال المطر و الفیث. و من الأُرض 

باخراج النبات و انواع الثمار. 


1 271 
و,الررق العطاء آلجاری,بقال: ورق. السلظان الخنده آلا ان کل ریق قالام 
زار به, لأنه لو لم یطلقه علی ید الانسان لم یجی منه شیء. و الواحد منا 
پرزق غیره الا آنه لا یطلق اسم رازق الا علی اللّه, کما لا یقال: (رث) 
اه ی و ی سا وت انار عرص ترش و 
بطلی فیمء لاه بهای الجمته خر عملی: و کدلک هوعالی زارق الجمی غیر 
فوژوقر. و تجوز آن.بخان الله خبواا ریخ شفته. | هبررعه. لته ادا آراد 
بقاءه فلا بً له من الغذاء. فان لم یرد تبقیته کالذی پولد میتاً فانه لا رزق له 

فی الدنیا. و قوله «أمَن یَملِک السَمَع و الأبصار» یعنی من الذی له التصرف 
فیها بلا مانع پمنعه منها و ان شاء آصحها و ان شاء آمرضها. و «مَن یُحْرعْ 
الک من لعتت» معاه من الای عخلق السوان و بخوجه من انه حا تا 
[ذا ماتت مه «و یُحْرخْ الْمَیّت من الْحَیْ» یعنی من بخرجه غیر تام و لا بالغ 
حد الکمال. و قیل: معناه انه پخرج الحی من النطفة, و هی ميتة و پخرج 
النطفة من الچی. و قیل: یخرج المومن من الکافر و الکافر من المومن. 

و «مَن بر الأمَرَ» ای و من الذی یدبر جمیع الأمور فی السما و الأرض؟ 

و تن جواب: دای من انصف:و لم بکان لا آن.یفولة له الماعل آجمیم 
ذلک. 

و اذا قالوا ذلک و اعترفوا به قیل لهم ۳ فلا تثَقون» و معناه فهلا تتقون 
خلافه و تحذرون ۱ لاله علی اد لأن ما ذکره فی 
الاية یوجب آن المدبر واحد و لایجوز آن یقع ذلک اتفاقا, لا حالة العقل ذلک, 
و لا یجوز آن یقع بالطبيعة, لأنها فی حکم الموات لو کانت معقولة, فلم یبق 
بعد ذلک الا ان الفاعل لذلک قادر عالم پدبره علی ما یشاء. و هو اللّه تعالی؛ 
مع آن ای مدبرة- مفعولة- فکیف تکون هی المدّبرة و انما دخلت (آم) 
کل رن لان. (من) شت اضل الانجممام بل اضله لالم فلدلک خار 


اسان ی و اف ار از ص37 


قو اه تفای شخ من 0 یه و 32 


کم ال ریم الَحوٌ قماٍ دا بعد لح الا السّلال قأّی مضْرفون (32) 
«زلی » اشارة الی اسم ال الذی ذکره فی الاية الاولی؛ , و وصفه باه الذی 
یخرج الحی من المیت, و المیت من الحی و یرزق الخلق من السماء و 
الرض و (الکاف و المیم) للمخاطبین, و انما جمع لاأنه آراد جمیع الخلق, 
فأخبر اللّه تعالی ان الذی وصفه فی الاپة الاأْولی هو «اللةْ ریْکْمْ» الذی 
خلقکم و یملک تصرفکم. و اتضا خضفه بانه <الحف» لان. له. معتی الالمید 
دون غیره من الأوثان و الأاصنام, و هو الرب تعالی وحده. 

و قوله «قما ذا بعد بعد الحق [ الصّلال » صورته صورة الاستفهام و المراد به 
التفریر غلن موصه الخجه: ال بعد انیت ممیدا نآ قراز به الا بذک 
ها لا تلتفت اله: و. کلما جوم آلنم. آلعکمه علی. اخلافه قیه جیوه الفراد 
انه لیس بعد الاقرار بالحق و الانقیاد له الا الضلال و العدول عنه. و قوله 
«قانی لصرفون» ای کیف تصرفون و تعدلون عن عبادته مع وضوح الد لالة 
علی. انه لا سوه سواه و الصرف هو الذهاب عن الشیء, فالصرف عن 
الحق ذهاب الی الباطل, و قد آنکر اللْه ذلک. و فیه دلالة علی آثه من فعل 
غیرم عف لفات اند له کان فم شاه لها آنکره کما لمسگر شا من افعال 


نفسه. 


قواه تفای اش هم 0 هس 372 


گذلک حقّت کلمَه ریک علی الذین قسفوا أَْم لابوْمئون (33) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص. و 5 

فرا اهل المدینة و این عامر (کلمات) هاهنا و قی آخزهاء وف الموهن علی 
الحمع لباق علی وحن فا اه علی خن فراعت اوه الق 
ذلک وجهین: 

آحدهما- آن یکون ععل.ها اوعن به الفاسفین کلصة و آن کانت: فی: | لحفرقة 
کلمات. لأنهم قد یسمون القصيدة و الخطبة کلمة, فکذلک ما ذکرناه. 

و الثانی- ان پرید بذلک الجنس و قد آوقع علی بعض الجنس کما آوقع اسم 
الجنس علی بعضه فی قوله «و اتَکَم ص ون عَلَیهِمْ مُصبچین و باللیّل » 
ِِ و من جمع فانه جعل الکلمات التی بوعدون بها کل ِِ متما کلمة 
ور ما قوله «کلمَة ار هی ایا » «2» فیجوز آن‌پیکون عنی بها قوله «کتَبِ 
اه اعَلبت آتا و5 وٍ رُسْلی» «3» کما فسر قوله «و ألرَمَهَمّ كلِمَة الّفُوی» «۵» 
ان لا الهه الا ال ذکره مجاهد. و الکاف فی قوله کذلک فی موضع نصب و 
التقفیر منل افعالیمه راهم رکه فبل فی المشهبه کی ععت کاعه 
بک» قولان: 

احدشماه المکی: قق انم لس هد الحق آلا الظلال فنیته به کلمة العق 
بانشم لا مسفن الصحت. 

الثانی- ما تقدم من العصیان شبه به الجزاء بكلمة العذاب فی الوقوع علی 
ها ی ای و هم ها 
تمردوا في کفرهم. و (انهم) فی موض, نصب علی قول الفراء و التقدیر 
بانهم او لأنهم لا یوّمنون فقوله 2 م لا یْومنّون » بدل من کلمة ربک. فاعلم 
| 
نهمن العقاب. و الفشق.فین. الشرع هه الخروح فی الععضية الی الکتیره 
تا ات رای ایا ات ی 
الابانععن الحال النی لا قاه ضاحها ابعتر ند 


(1) سورة 37 الصافات اية 137 

(2) سورة 9 التوبة آية 41 

(3) سورة 58 المجادلة اية 21 

(4) سورة 48 الفتح آية 26 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص . : 374 

مثلها, لأنه قد یکون فی المعلوم آنه من بلغ ذلک الحد لم یفلح, قال: و أصل 


المعنی حقت کلمة ربک ان الفساق و الکفار ما داموا کفاراً فساقاً فلا 
یکونون موّمنین. 

و قال الجبائی: معناه وجدانکم ایاهم علی الکفر و الاصرار علیه دلیل علی 
ان ما آخبر الله تعالی عنهم بأنهم لا یومنون حق و صدق. 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 34 ] 7 


قل هل م من سرام من یبدا الحَلَق نم بهیدة فْل ال یبدا الْحَلَقَ نم 
بعیده ‏ ثوْقَکون (34) 

ار ی نبه‌صای ال غلبه و آله آن تقول لمتلام الکناز الدین اتخدوا 
مع اللّه آلهة یعبدونها «مَل من سُرَکایْکَم من یبدا الحَلقَ» بأن ینشثهم و 
یختر عهم. رثم |ذا آماتهم یعیدهم و یحیبهم, لينبتهم بذلک علی انه لا یقدر علی 
ذلک الا اللّه القادر لنفسه الذی لا یعجزه شیء. و قیل فی معنی (شرکاتکم) 
قولان: آجدهما- انهم الذین جعلوهم شر کاء فی العبادة. النانی الذین 
جعلوهم شرکاء فی آموالهم من آوثانهم, کما قال «ققالوا هذا له بزعمهم و 
هدا ِشرَکاینا» «1» و الاعادة ٍیجاد الشیء ثانی فال لنبه فل لید: الا 
تعالی القادر لتفسه هو الذی ببدو للخلق 1 فینشتهم ثم یمیتهم ثم یعیدهم لا 
یعجزه شیء عن ذلک. و قوله «قَأْتّی اه انی تصرفون عن 
الحق و تقلبون عنه, و منه الافک, ای 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 35] وی ی 2 379 


فل قل من شُمکانكة من تهدی ای لح فل ال تقدی للْحق ‏ قمن دی 
الی الحق أحقٌ و نع تن لا هی 1 آن نهدی قما لک کتفت تتکمون 


)35[ 


(1) سورة 6 الانعام آية 136 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 275 

قراً آهل, الكوفة الا عاصماً «یهدی » بفتح الیاء و سکون الهاء و تخفیف الدال. 
و قرآه آهل المدينة الا ورشاً بفتح الباء, و سکون الهاء؛, و تشدید الدال. و 
قرأه اين کثیر و ابن عامر و ابو عمرو و ورش بفتح الیاء و الهاء و تشدید 
الدال, الا آن السوسی من طریق ابن جیش لا یشیع فتحة الهاء, و کذلک 
روی الحمانی عن شجاع و قرأه یعقوب و حفص و الأعشی و البرجمی بفتح 
الیاء و کسر الهاء و تشدید الدال و قرآه یعقوب و حفص و الأعشی و 
البرجمی بفتح الیاء و کسر الهاء و تشدید الدال و رواه ابو بکر الا الأًعشی و 
البرجمی بکسر الیاء و الهاء و تشدید الدال. قال ابو علی: من قرا 0 
بفتح الیاء و الهاء و تشدید الدال فقد نسبهم الي غاية الذهاب عن الحق فی 
معادلتهم الالهة بالله تعالی, آلا تری ان المعنی ‏ فمن بهدی غیره الی طریق 
التوحید و الحق أحق ان یتبع ام من لا یهتدی هو الا آن یهدی. و التقدیر | 
فمن بهدی غیره فحذف ۳9 الثانی. فان قیل: هذه التی اتخذوها آلهة لا 
تهتدی و آن هدیت لأْنها موات من حجارة و آوثان و نحو ذلک !؟ قیل: تقدیر 
الکلام علی آنها [ن هدیت اهتدت و ان لم تکن فی الحقيقة کذلک لأنهم لما 
اتخذوها آلهة عبر عنها کما یعبر عن الذی يجب له العبادق, کما قال و 
تنذون من ذون اللّه ما لا تقلک لش رژقا من الشماوات و ارض شب 
۳ ن » «1» و قال «اِنّ نَدَعغوهم لا یِسْمَعوا ذعاء کم و لو شتفعها 

استجا وا لَکُْ» «2» فاجری علیه اللفظ کما 1 0 
آم من لا یهدی الا ان یهدی ی آم من لا یعلم حتی بعلم, و من لا یستدل 
عللی شیء حتی یدل, و ان کان لو دل آو اعلم لم یعلم و لم یستدل. اراد 
له دک جوم من اسهم وین ومع وف سوم نی موم 
من لا یعلم و لا یقدر باللّه القادر العالم. و قرا حمزة و الكسائي «ام من لا 
بقدی سصام ام.معی لا قدی رود آکمن بفدی آق. لا بعام تا و لا یعژفه, 
و لکن 


(1) سورة 16 النحل آية 73 
(2) سورة 35 فاطر آية 14 


لتیان قی تقضیر القرآن؛ 5 صي: 3276 

یهدی ای لا هداية له, و لو هدی آیضا لم بهند, غیر آن اللفظ جری علیه کما 
قلناه فیما تقدم. و من شدد, فلأن اصل بهتدی فأدغم التاء فی الدال. و من 
حرک الهاء القی حركة الحرف المدغم علی الهاء لأنها من کلمة کلمة واحدة. و 
فن. کشیر الهاء لم بلق. الجر که ها بالضخمضل: و کسر الهاء لالتقاء 
الساکنین. و من سکن الهاء جمع بین الساکنین. و من آشم فلان الاشمام 
فی حکم التحریک. و من کسر الیاء اتبع الیاء ما بعدها من الکسر لأن صله 
پفتعل, و قال قوم: معنی «َتَنْ لا بهدّی الا آن بُهّدی» لا بتحرک حتي یحرک. 
ار اللّه تعالی نبیه آن یقول ایضا لهة لاء الکفار الذین اتخذوا بمع , الله شر کاء 
فی العبادة «هل من ] شرکایکم» الذین تعبدونهم من دون اللّه تشررکون 
بینهما فی العبادة من بهدی غیره الی الحق و الی طریق الرشاد, ثم قال: 
قل يا محمد «اللة ب دی لِلحقَ» و آفعال الخیر, نم قال «ا قمَن یَهّدی غیره 
اٍلی الْچَق» و الی الصراط المستقیم اولی «ان یتبع» و یقبل قوله, «اْمَن لا 
بهدی الا ان یقّدی» آی الا بعد و یبهدی و حکی عن البلخی آنه قال: هدی و 
ای خر احد. 

و قوله «قما کم کیّف که و آی بما تدعونه من ِِ من دون اللّه- 
فالهداية المعرفة بطریق الرشاد من الفی, فعل هداية قائدة الی سلوک 
طریق النجاة بدلا من طریق الهلاک. و قال الزجاج «ما لکم »> کلام تأم, کانه 
قال ای شیء لکم فی عبادة الأْوثان 1 «کیّفَ تجْکمون ؟» علی 
آی حال, فموضع (کیف) نصب ب (تحکمون) و یقال هدیته للحق و الی 
الحق بمعنی واحد. 


وله فان شوه مس (۱)10 ای 6ص 37۳6 


ما بیغ هم الا طا ان الط لا یی من الْحٌ شَیناً ان ال لیم یما 
عون (36) 
التبیان «فی تفسیر القرآن, ج5, ص : 377 
خبر له تعلی آنه لیس بتیع أکثر هلاءالکفار الا الط الذي لا یجزی یت 
من تقلید آبائهم و روسائهم. ثم قال تعالی «اِنّ ال لا بُغیی من الْحَقَ 
شَینا» لأن الحق انما ینتفع به من عرفه و علمه حقا, لان الظن حقيقة ما 
قمی کمن امین غنو, الطان علی ها یه مع وی ان کون علی خیرم 
فاذا کان معه تجویز کون المظنون علی خلاف ما ظنه. فلا یکون مثل العلم. 
و قد یکون للظن حکم |ذا قام علی ذلک دلیل اما عقلی آو شرعی, و یکون 
ضادرا عن امازات خهر مفة بالعاده و الکنز مرف ال نظیرم. کید من فا 
بالقیاس, و کل ذلک آذا اقترن به دلیل یوجب العمل به, و کل موضع یمکن 
آن یقوم علیه دلیل و یعلم صحته من فساده فلا یجوز آن یعمل فیه علی 
الظن. لان یمنزلة من ترک العلم و عمل علی ظن غیره. و قوله «ان الظن 
لا پعنی من الق سَیَب» معناه انه لا یقوم مقام العلم مع وجوده آو (مکان 
و اه یا ۱ 
کان یمکنه ن ینصب علیه دلیلا یوجب العلم لما فی ذلک من المصلحة. و 
قوله «اِنّ اللةَ عَلِیمٌ بما یَفْعَلونَ» فیه ضرب من التهدید, لأنه 8 آنه تعالی 
بل ها تفعلوته و خی علیه مت سین فیکا رهم کلی: موه علی 
الطاغو بالات وعلی الحفضتة با لععاب: 


۳ 


و ما رن هذا انآ فتری من ون له و لکن تطییق الذی تن : پدیه و 
نفی اللّه تعالی.قن هدم الاية آن ِِ هذا القرآن الذی ابز اه ی یبد 
محمّد صلی الله علیه و آله مفتری من دون اللّه و الافتراء الاخبار علی 
القطع بالکذب. ما الأدیم, و هو قطعه بعد تقدیره. و 
القرآن عبارة عن هذا الکلام التبیان فی تفسیر القرآن, ص: : 378 

الذی هو فی آعلی طبقات البلاغة مع حسن النظم و الجزالة. و کل شیء 
ال ای ی ی ۰ 
الذی بین یدیه » شهادة من الله له بانه صدق و بانه شاهد لما تقدم من 
التیراه الیل هشیر بان سفن شاه ایضا منت اند مضدی لما اد 
جاء علی ما تقدمت البشارة به فیها. و قیل مصدق لما بین یدیه من البعث و 
النشور و الجز|ء و الحساب. و قوله 5 تفیل الکتاب» آی تبیین الفصل من 
الخغانی لماکت نی بطغر کل فعتی غلی, حفیفته. و التفصیل بو ا شمیت و 
التقسیم نظائرم و ضده التلییس و التخلیط. ی 
فیه «مِنْ رب العالمین» ای نازل من عند مالک العالمین. 

و قیل: ان معنی «تَفصیل الکتاب» ای تفصیل الفروضر الشرعية. و الکتاب- 
هاهنا- المفروض. و قال الفراء: معنی «و ما کان هدّا | فان آن بفتری» ای 
لا ینبغی آن یکون افتراء, کما قال تعالی «و ما کان لِتبی آن یِْل » «1» آی 
لا پنبغی له. و قال غیره: قدیره فا کان شدا القران.ممتزی, 


قوله تفای شوه موس ۱00 آیق ‏ ص 3798 


1 یَفُولوت افتراه قَل و بسْورق فنله 5 اوعوا ده من اسّتَطعَتْم من دون ال 
ان کنثمْ صادقین (38) 

معنی «آم » هاهنا تقریر علی موضع الحجة بعد مضی حجة آخری, و تقدیره 
۳۷ تقولون افتراه, فالزموا علی هذا الأأصل الفاسد امکان آن یأتوا بمثله. 

و قوله «فائوا بسْورة فلت 4 صورته صورة الامر: و المراد به التحدي باتپان 
سورة, و هو الزام لهم علی صلهم اذ صلهم فاسد بوحب تغانهم: آن یأتا 
بسوره مثله, فالتحدی بطلب ما یوجبه اضآهم علیهم. و قوله «فائوا بسْورة 
مثله» معناه 


(1) سورة 3 آل عمران آية 161 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص. 9 

سورة منه. و قیل فی معناه قولان: آحدهما- آن فیه حذفاً و تقدیره فاتوا 
بسورة مثل سورته ذکره بعض البصریین. و الاخر- اثتوا بسورة مثله فی 
البلاغة, و هو آجسن الوجهین. و السورة منزلة محيطة بآیات اللّه کاحاطة 
سور البناء من آجل الفاتحة و الخاتمة, و کل متزلة هن سور البتاء محیطة 
بما فیها. و قوله «و ااغوا هم من اسْتَطعَنْم من دون الله» معناه ادعوهم الی 
الشرا ره خی الصا ره بش 5 نله 1 1 بکل هن قوریم. یه و 
الاستطاعة حالة للحی تنطاع بها الجوارح للفعل و هی ماَخوذة من الطوع. و 
القدرة ماخودن مه العنو: فهی معنی یمکن آن یوجد به الفعل و ان لا یوجد 
لتقصیر قدره عن ذلک المعنی. و قوله «اِنْ کننم صادفین » معناه ان کنتم 
صادقین فی ان هذا| القرآن مفتری من دون اللّه حایتم تقدرون علین 
معارضته, فحیث لا تقدرون علی ذلک علم آن الامر بخلاف ما تذکرونه من 
آنه من عند غیر ال و ی ۳ 
الفصاحة. 


قوله ال شوه مس ۱۱10 ارف از 5379 


بل گتبوا نما لَم تخیطوا بعلمع, و ما هم تأویلّة کدیک کَدّتِ الذین من 
تلهم قالطر کتف کان عاقبهٌ الطالمین (39) 

آخبر اللّه تعالی عن هوّلاء الکفار الذین حکی عنهم [نهم قالوا ان محشداً 
صلی اللة علبه و آله افتری هدا القران و لم ینزله الله علیه بانهم -«کذبوا 
تما لمٌ تخطوا بعلضه» و معناه: نما لم یعلموه من کل وجوهه, لان فی 
القران ها علم اراد فنه بدلل» ماع الب الفگر مب الرجوع ال 
الرسول فی معرفة مراده و ذلک مثل المتشابه,_ فالکفار لما لم یعر فوا| 
المراه‌بظاهرن کدنوا سر و الوا اه اضر غلی, له کدیا, هجقتی التیان 
فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 380 , 

کتیها آنهم. شهدوا ان الدقاة الی اللهم الدغاة الی الحف. هن العقمتین 
کاذبون, جهلا منهم و توهماً لا حقيقة لهم و لا حجة معهم به و قوله «و لا 
انم تاویلة» معتاه ما یول یامه الیه و هو عاقبته, و معناه متاوله, من 
ال و رسله فاهلکهم اللّه و دمرهم ثم قال لنبیه «قالظو کیف کان عافتة 
الظالمین» یعنی ما انق الی. اهلا کهم. بعذاب: الاستکضال .علی ها تقوم من 
ظلمهم لأنفسهم و غیرهم فی کذبهم. و قیل فی موضع «کیف کان» نصب 
بأنه خبر کان, و لا یکون معمول (انظر) ان ما قبل الاستفهام لا یعمل فی 
الاستفهام 


فک 


قوله تعالی: [سورة پوس (10)؛ آید 40] ی ری 1 2۳ 

و ملهْقمن بَوْمنْ به و مهم من لابْوْمنْ به و ریک أَعلَم بالفشسدین (40) 
اخبر اه تعالی ان من جملة هقلاء الکفار الذین کذبوا بالقرآن و نسیوه الی 
9 2 کفره. و قوله و زبک علخ یالفلسدین» معتاه من یدوم علی 
جاز ان ول «اعلم» و ان لم یکن هنای کثرة علوم لاحد 1 
ان الدات نیک کل عم و الاییه انت بواد کتره المعاوم 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 41] ود صیم 1 380 


و ان کَدْبوک قَفْل لی عملی و کم عَملْكُم نم بریئون ما أعْمل و آتا ری 
9 (421) 

خاطب اللّه تعالی نبیه صلی الله علیه و آله فقال «و ان کُدَبُوکَ» هولاء 
الکفار و لم یصدقوک التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 3291 

و ردوا علیک بذلکیٍ و نسپوک الي الکذب «َقْل لی عَمَلی» آی ان کنت کاذباً 
فوباله علی «و لَكُمّ عَمَلْکُمٌ» أُی ان کنتم غیر محقین فیما تردونه علی و 
تکذبونی, فلکم جزاء عملکم, 0( 
و فائدة ذلک الاخبار بانه لا یجازی احد الا علی عمله, ۵ لا بوخند احذ بخرم 
غیره کما قال تعالی «و لاتزر واه ور آخُری» «1» و البراءة قطع العلقة 
التی,توجب رف الحظالیع و دای کالیراء مت لدین: وت الیراء هن الب فی 
:و لم بعل. آلتتی صلی: ال علیه و آله. ها العول شک منه قیما بجازی 
الله الکعار ورالففتین من الواب: و العقات. و انیا قال علی. وچه 
ات مه ده سس ای یا اس ام یر هی مت 
الخطاب فریما کان داعیا لهم ذلک الی الانقیاد و التظر فی قوله. ال ان 
زید. : هذه الابة منسوخة بآية الجهاد, و علی ما قلناه لا بحتاج الی دلک. 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 42] ار 


و ولهثر من بستیفون |لبک آ نت تمغ الم و و کائوا لا بَْفلْون (42) 
۳۹ 2 
واتهام اب ام چم ای ای اس ان ز یرانک 
لزمهم الذم. فهم اذا سمعوه علی هذا الوجه کانهم صم لم یسمعوه حیث لم 
ینتفعوا بوٍ. , 

معفول < اتکی ات عطاب لانی ضلی للم غلبه و آله باه لا تقد 
کی اشها ااصم ناسون ووم صص و هم لین دا سا > 
اه ها سا ی را او و ی 
السمع دراک الشیء بما , به یکون مسموعا. 


(1 سورخ 6 الانعام آية 164 و سورة 17 الاسراء آية 15 و سورة 35 فاطر 
آية 16 و شورة 39 الرفز ایة 7 
التبیان فی تفسیر القرآن» ج5. ص ص‌ : 382 
و تسمی الأذن السلیمة سمعا, لاأنه یسمع بها. و قوله «چ لو کائوا لا 
یَْملونَ» تشبیه من اللّه تعالی لهولاء الکفار فی ترک [صفائهم الی النبی 
صلی الله علیه و آله و استماع کلامه طلباً للفائدة بالذین لا یسمعون اصلا 
ها اس ای اه نم و شم ار تن اسفای یه عون 
رام توا موی ار سا ۱ رای سس رضم 
۳ «من » یقع علی الجمع کما یقع علی الواحد, فلذلک آخبر عنه بلفظ 
الجمع بقوله «یَسْتَمعَون ایک » و (لو) فی اکثر الأمر یکون ما بعدها آقل مما 
قبلها تقول: آعطنی دابة و لو حماراء و قد یجیء ما بعدها اکثر مما قبلها, 
کها تعول: الرحل؛ انا اقاخل الاشد میت تعظم لک متدر فیعال: ات ععاتل 
اند ه لو کار ضاوا و.عای هد فصو .ال النعاجه ای و لو 
کانوا جهالا کما قال الشاعر: 
اضم عها ساءن منمنع: ۱ > 


وله تفای اش مس 0 ارف تقرس 382 


مه هن و ای | عانت نی العف ۶ نز انا ئد ببصرّون (43) 

اخبر اللّه تعالی بان من جملة الکفار «مَنْ ی با محند ای |[ 
خاه الم قلم مد باعظ الستم اه حملم علی الاعظ و اااط اف 
الواحد. و النظر المذکور فی الاية معناه تقلیب الحدقة الصحیحة تحو 
1 و فیل: معاممیبنظر الی. ادلنی و لش یکون 
سس ار و الا وه شارت تیار ی ای الرججان او 
المساواة, و ذلک الجمع بین الشیئین فی التقدیر بما بظهر به شهادة آحدهما 
بالاخر, نم قال «ً قأت 2 بهدی 7 لو کائوا و 


(1) مر فی 2/ 80 و 4/ 125 [....] 

ای نظرهم الیک لا علی وجه ی وی سر 

فکما لا یقدر ان بهدی الا عم فعذلی هوّلاء ۱ ینتفعون بنظر هم الیک, 

فکانهم لا ببصرون. 

و العمی افة تمنع من الروية, و هو علی وجهین: عمی العین,؛ و عمی 

اقلب ها با با ری ار اراک امسر با که 
مس را ام ما مه 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 44] وضو 3 5 38 


ان الم لا بَطلغ الّاس سَیّاً و لین التّاس آنمسهم بَطلغون (44) ۱ 
آخبر اللّه تعالی فی هذه الاية علی وجه التمدح به بأنه لا یظلم آحداً شیاً و 
انما الناس هم الذین یظلمون آنفسهم بارتکاب ما نهي اللّه عنه من القبائح 
فیستحقون بها عقاباء فکأنهم الذین ادخلوا علیها ضرراً فلذلک کانوا ظالمین 
لنفوسهم. و المعنی- هاهنا- آن ۱ احداً الانتفاع بما کلفهم الانتفاع 
بخ. شن. الفران. ور ادانه: و افم جظلمنن. افشممم رن انار یه و 
الاستدلال به, و تفويتهم آنفسهم الثواب و |دخالهم علیها العقاب. ففی الّية 
دلالة علی انه لا یفعل الظلم, لان فاعل الظلم ظالم, کما آن فاعل الکسب 
کاسپ, و لیس لهم آن یقولوا یفعل الظلم و لا یکون ظالماً به, کما یفعل 
العلم و لا یکون به عالما. و ذلک آن معنی قولنا: ظالم آنه فعل الظلم, 
کقولنا: ضارب, آنه یفید انه فعل الضرب. و کذلک یکون ظالماً بما یفعله من 
الظلم فی غیره, و لیس کذلک العالم, لأنه یفید انه علی صفة مخصوصة و 
لذلک قد یکون عالماً بما یفعل فیه من العلم, و لایکون ظالماً بما یفعل فیه 
فن الطلم.ه لا یکین عالما عما قعل.فی غبوه. فن العلم و لیس کول 
الطلم, فبان الفرق بینهما. التبیان فی تفسیر القرآن, ج ج5, ص: 384 
و لیس لأحد ان یقول: ان الانتفاء من الظلم کالانتفاء من السنة و النوم, فی 
انه لیس بنفی الفعل, و ذلک آن ن الطلم فقخور ال العدله .6 لینش. کذلک 
النوم و اليقظة لأٌنهما یستحیلان علیه. و (لکن) |ذا کانت مشددة عملت عمل 
رات و از خففت ام یل ان امه لسن الننرد کما بوک ,عرف 
العطف, و الثقيلة تدخل علی الجملة فتزیل الابتداء. 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 45] ی ضو : 384 


و یوم بَكُشْرْهم ان لم یلوا الا ساعةّ من التّهار بتعارفون بيْتهُمْ قد حسر 
الذین کذبُو | بلقاء الله و ما کائوا مت مَهْتدین (45) 

قرٌ حفص, «یحشرهم » بالیاء. الباقون بالنون. قال, آبع علی. الفارشتی * قواد 
«کاأن لَمْ > یحتمل ثلائة آوجه: احدها- آن یکون صفة الیوم. 

و الاخر- ‌ یکون صفة للمقدر المحذوف. و الثالث- آن رن حالا من 
الضمیر في , «یحشرهم» فاذا جعلته صفة للیوم احتمل, آن یکون التقدیر 
«کأن لم لوا » قبله الا ساعة» کما قال «قاذا بَلعْنَ أجلهُنّ قأَمُسِکوهت 
بمعژوفی » «1» آی اش وه قبله, و کذلک 9 «فان فاو ان الل» «2 > 
معناو فان فاء وا قبل انقضاء الاربعة اشهر. و بحتمل 1 یکون الضفتی «کأَنْ 
لم لوا » قبله, فحذف المضاف و آقام المضاف الیه مقامه, نم حذفت 
الهاء من الصفة. و مثله «تری الطالمیت + مقشفقین ممّا کسبوا و هو واقمعٌ 
بهمْ» «3» 0 واقع بهم. و ان ِ صفة للمصدر کان علی 
هدا اتقیر الخی ماه وختله ان ام وا قبله 


(1) سورة 2 البقرة آية 231 و سورة 65 الطلاق آية 2 

(2) سورة 2 البقرة آية 226 

(3) سورة 42 الشوری اية 22 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 385 

فحذف و آقام المضاف الیه مقام [لمضاف., ثم حذف العائد من الصفة, کما 
یحذف من الصلة فی نحو قوله « هدا الذٍی بت اللَة رشولا» «1» و ان 
جعلته حالا من الضمیر المنصوب لم یحتج الی حذف شیء فی اللفظ, لأن 
الذکر من الحال قد عاد الی ذی الحال. و المعنی یحشرهم مشابهة آحوالهم 
آحوال من لم یلبث الا ساعة. 

فربکتعل. ان بگون معملا یه دن علیه: فوله «کأنْ لمَ لوا » فاذا جعلته 
معمولا ل (یتعارفون) انتصب (یوم) علی وجهین: آحدهما- آن یکون ظرفاً و 
الاخر- ان یکون مفعولا علی : علی با سارق الليلة آهل الدار. 

و معنی هیتعار فون » بختمل آمز: 

احدهما- ان یکون المعنی مده اماتتهم التی وقع حشر هم بعدها و 
حذف المفعول للدلالة علیه, آو یکون آعمل الفعل الذی دل علیه 
(یتعارفون) آلا تری انه قد دل علی سیعلمون اذ یتعارفون, فعلی هذا یکون 
قوله «و پَوْمَ یَحَسْرّهمٌ» معمول «یتعارفون». 

و الاخر- آن یکون «یوم یَحَسْرَهم » معمول ما دل علیه قوله «کأْنْ 2 َلَُوا» 
ان المعتن. تشایه احوالهم احوال. فن. لم, .بلجت: فعمل فی. الظرق. هذا 


المعنی و لا یمنع المعنی من آن یعمل فی الظرف و ان تقدم الظرف علیه 
کقولفم:. اکلن یوم لک ثوب؟ و اذا جعلت یتعارفون» العامل فی 
«یحشرهم» لم یجز آن یکون صفة ۳ علی آنک کأنک وصفت الیوم بقوله 
کأن لم یلبئوا و یتعارفون. فوصفت یوم یحشرهم بجملتین لم یجز آن یکون 
معمولا لقوله 1۷ رفون» لأن الصفة لا تعمل فی الموصوف, و جاز وصف 
البوم بالجمل و ان آضیف, لأن الاضافة لیست محضة, قلم تعرفه. و من قراً 
بالنون فلقوله 5 حَشْرناهم قلَم تغادژ» «2» و قوله «فجَمعَناهم جععا» 
«» و قوله «و تحْشرّه یوم القیامة آغمی» «4». و من قراً بالیاء 1 


(1) سورة 25 الفرقان آية 41 
(2) سورة 18 الکهف اية 48 
(3) سورة 18 الکهف اية 100 
(4) سورة 20 طه آية 124 
التبیان في تفسیر القرآن, ج5, ص: 386 
«یَجْمَعَ کم الی یوم القيامة» «لٍ» و النون ۳ الیاء متعارفان فی مثل هذا 
بدلالة قوله «و کذلک تجْزی من شرفت و لَم یُوْمن بأیاتِ رَبو» «2» فعلم 
من هذابان کل واحد منهما پچری مجری الاخر. 
یقول اللّه تعالی_فی هذه الاية آنه یوم بحشر الخلق الی المحشر و الموقف 
ان ۳ الا ساعَةّ من التّهار» عند آنفسهم., لقلة بقائهم فیها و سرعة 
تصرمها عنهم مع طول وقوفهم یوم القيامة و مع علمهم بدوام بقائهم فی 
ِِ شبه قرب الوقت الی ذلک الحین بساعة من النهار لأن کل ما هو آت 
بب. کما قال «افْتربتِ السَاعَةٌ» «3» و دل تذلک. علی آنه لا بنیفی لاحد 
۳ یغتر بطول سا فاد من البقاء فی الدنیا اِذ کان عاقبة ذلک الی الزوال. و 
قوله «بتعارفون بيتَهْمُ» اخبار منه تعالی ن الخلق یعژف بعضهم بعضا فی 
ذلی الوقت 9 یتذاکرونه. و قوله «قد خسرز الذین کخبوا بلقاء 
الله» اخبار منه تعالی بن الذین کذبوا| بالبعث و النشور و لقاء ثواب الله و 
لقاء عقابه یخسرون نفوسهم. و الخسران ِ# زانتن العال: فالنفس اک 
من رس المال. و قوله «و ما کائوا مُهْتِينَ» معناه لا یکونون مهتدین الی 
طریق الجنة لکونهم مستحقین للعقاب. وقال الزجاج: معنی الاية قرب ما 
بين موتهم و بعثهم کما قالوا «ببنا یَوّماً أوٍ بَعَضَ یوّم» «4» و «یتعازفوت 
تبته» ی پعرف بعضهم بعضا؛ و فی ذلک توبیخ لهم و آثبات ۳ 


قوله تعالی: آسور پوئین (10)؛ آید 6:] ی ری ۶ 350 


۲ اقا ریتک بتض الدی تدم و تتوقیتک قالْنا مر تقوم الا شید علن 
ما یعون (46) 


(1) سورة 4 النساء اية 86 و سورة 6 الانعام اية 12 

(2) سورة 20 طه آية 127 

(3) سورة 54 القمر آية 1 

(4) سورة 23 المومنون آية 114, و سورة 18 الکهف آية 19 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص. : 387 

نون التأکید فی الجزاء لا تجوز الا مع (ما) کما لا یجوز الجزاء ب (ِذ, و 

حیث) الا مع (ما) یخرجونها عن آخواتها, فدخلت (ما) لتقریبها منهاء فالنون 

۳ و کله طلب, و کله غير 

و اجب 

و لیس فی الجزاء طلب الا آنه یشبه غیر الواجب. 

و قوله «نرینک» من روية العین لأنها لو کانت من روية الاعلام لتعدی الی 

مفعولین و البعض شیء یفصل من الکل, و البعض و القسم و الجزء نظائر. 
و التوفی القبض علی الاستیفاء بالأمانة, لأن الروح تخرج من البدن علی 

0 ۳ 77 و معنی الاية ان آریناک يا محشّد بعض ما نعد 

هولاء الکفار من العذاب عاجلا بآن ننزل علیهم ذلک فی حیاتک, و ان آخرنا 

ذلک عنهم الی بعد وفاتک و وفاتهم, فان ذلک لا بفوتهم. لأنه الینا مرجعهم, ۰ و 

الله شاهد باعمالهم, و عالم بهاء و حافظ لها؛ فهو يوفيهم عقاب معاصیهم. و 

قال مقاتل: المعنی ما نرینکٍ بعض الذی نعد الموّمنین من النصر و الاعلاء, 

و هو یوم بدر. و قوله «م اللّه» عطف فی قول الفراء, و قال غیره: (ثم) 

بمعنی الواو. 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 47] شوه طونم 7-2 3 


ِ مَةٍ سول قاذا جاء رَسُولهُمْ فُضی يتهْمْ بالفشط و هم لا یُْظْلَمُونَ 
7 

آخبر الله تعالی فی هذه الاية آن لکل جماعة علی دین واحد و طريقة 
واحدة کامة محمد و امة موسی و عیسی علیهم السلام رسولا بعثه الله 
الیهم و حمله الرسالة التی ۳۹ الیهم لیقوم بادائها. و قوله «فاذا جاء 
رِسْولهمٌ» یعنی یوم القیامة- فی قول مجاهد- و قال الحسن: فی الدنیاء بما 
ادن الله تعالی. من الوعاع علیهم..و فولم «فضی السبان فی تفسیر. القزان؛ 
ج5, ص: 388 

یم » 

معنام. فضل ستتقهم. الامر علی. الختم: اه ای تیصو ا 
یفصل بینهم فصلا لا یرد «بالقسط » ,یعنی بالعدل. و المقسط العادل. و 
القاسط الجائر, منم فولة |۱2 ااقا نون قکائوا لِجَمَتَم حطباٌ» 

«1» و الأصل واحد, و المقسط العادل الی الحق و القاسط العادل عن 
الحق. و قوله «و هَم لا یْظْلَفُونَ» |نما نفی عنهم الظلم بعد آن وصف 1 
یقضی بینهم بالعدل لیکون العدل في جمیع الأحوال من الابتداء الی الانتهاء 
لأنه_کان یمکن ان یکون العدل فی آوله و الظلم فی آخره, فنفی بذلک نفیاً 
عاما لیخلص العدل فی کل آحوالهم. 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 48] ره وم 3 330 


و یفُولوِ قتی ها الَوَغْذٌ ان کنثمُ صادقین (48) . . 

چکی الله تعالی عن الکفار و الذین تقدم وصفهم آنهم «یِفولون متی ها 
الْوعْذٌ» الذی تعدوننا به من البعث و النشور و الثواب و العقاب «ان کم 
صادقين» فی کون ذلی. و القول کلام مضمن فی ذکره بالحكاية, و قد 
4 7 ی و و 
لأْنه انما یکون قولا من آجل تضمین ذکره بالحکاية. و «متی » سوال عن 
ای را ۳ 
حرف اضافة تقول: متی یکون هذا, و لا یجوز آن تقول: ما یکون هذا علی 
معتی الظزف, و لکن:فی ما بکون هذا..و الوغة خبر ما تعطی من الختر, و 
الوعید خبر ما یعطی من الشل, هذا |[ذا فصل فان آجمل وقع 2 
الجميع: ه الضدق الاخبار عن الشیع غلی: ما هه به. 


قوله تعالی: آسورة نوس (10): آبه 49] ی 2 


فْل لا میک لِنفسی ضَّ و لا تفع لا ما شاء ال یک أمد آجَل |ذا جاء أجلهُم 
قلا بستأخژون ساعة ۰ سته بستعد مُون (49) 


(1) سورة 72 الجن اية 15 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 389 

اا ه ‏ ا راومه ی فرم ی 
الَوَغذ» امر ال نبیه صلی الله علیه و آله ان بقول لقمق علی هه انکار 
علیهم اٍنی «لا أَمْلِک لِتَفْسی صَدّا چ لا تَفعا» من الثواب و العقاب بل ذلک 
الی اللّه, و لا آملک الا ما ملکنی اللّه, فکیف آملک لکم. و الملک هو القدرة 
علی التصرف, فی الشیء علی وجه لیس لاأحد منعه منه, فالانسان لا یملک 
الا ما ملکه اللّه, لأن له تعالی منعه منه. و قد یملک الطفل و من لا عقل له 
من المجانین بالحکم. زا ول لت ی ی اسب لب 
ار الم که ایا اه ما اد الیهما او. الی: واخد 
متا و قوله «الا ما شاء اللَة» آن یملکنی اٍیاه من نفع او ضر, فیمکنه مما 
جعل له آخذه او آوجب علیه ترکه. و الأجل هو الوقت المضروب لوقوع امر, 
کأجل الدین و آجل البیع و اجل الانسان و اجل المسافر فآخبر تعالی انه |ذا 
اتی اجل الموت الذي وقته الله لکل حی بحياة, لا بتاخر ذلک ساعة و لا 
یتقدم علی ما قدره الله تعالی. 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 50] 7 


قل رام ان اناکق غذابه ابا او تیارا ما ذا تشتفجل مه الخخرفون: (50) 
امر اللّه تعالی نبیه بهذه الاية ان یقول لهولاء الکفار الذین استبطآوا وعد 
اللّه ۶ زانتم»* ای [علمتم؟ لأْنها من رقية القلپ. لأنها دخلت علی الجملة 
من الاستفهام «انْ أتاکم عَذابْة» یعنی عذاب الله. و العذاب الاألم المستمر 
۳ ۳ التبیان قی تفسیر القرآن, ج5. ص: 390 
الاستمرار, و منه العذوبة لاستمرارها فی الحلق «بیاتا» و هو اتیان الشیء 
للا یقال بیته تبییتاً قاتا بات بیم‌تفر وافلان لا ستنیت. ادا لم شکن. له دا 
۳ «ن » محذوف, و تقدیر الکلام ۱ ۲ ما ذا بستعجل المجرمون من 
الغداب ان ناکم غذابه بیان اه تهازا. و وفع ان آتاکم»فن وسط الکلام 
موقع الاعتراض. و معنلی (ما) فی قوله «ما ذا» للانکار لأن یکون فی 
العذاب شی ۶ پستعجل به: و جاء علی صيعة الاستفهام, لأْنه لا جواب لصاحبه 
یصح له. و 
فال ابو جعفر علیه السلام هه .عذاب: بتزل قی آخر الزمان غلین قسفة اهل 
القبلة. 
هو بات من ,و قال هو عذاب ینزل فی آخر الزمان علی فسقة آهل 
القبلة. نعوذ بالله منه. و قال الزجاج: موضع (ما ذا) رفع من وجهین: 
آحدهما- ان یکون (ذا) بمعنی (الذی) و التقدیر ما الذی یستعجل منه 
المجرمون. و یجوز آن یکون (ما ذ( انتتضا واحدا, و المعنی ای شی ۶ 
ی ی و الهاء فی قوله «منه» عائدة علی العذاب و یجوز ان تکون 
عائدة علی الاستعحال. 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 51] یوت و 2 390 


اناها خا وفع ام یه الان و فد نم به تستَفجلون (51) 

«أ ثم» دخلت الف الاستفهام علی (ثم) لیدل علی ان الجملة الثانية بعد 
الاولن مه ان لاف ضدر الکلاش ور قال الظبری معنین رش هاه (صالی) 
و هذا غلظ, لان (ثم) بالفتح تکون بمعنی هنالک, و هذه مضمومة فلا تکون 
الا للعطف. و العامل فی (]ذا) یحتمل آمرین: آحدهما- ان یکون «آمنتم به» 
علن آن کون (هاا صله, النانید. آن یکین العاعل (وقم) بو تکون زما 
فستاظه علی, العواع: غ اتها ار ان سمل الفعل. ال فی, آلحزاع .دور 
التاتی: بلج بخز فی (ادا) لقلا بخعلط الشرط بجرانه ه لیس کدلک.([۱) لانما 
مضافة الی التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 391 

الفعل الذی بعدها. و الوقوع الحدوث. و قوله «آلآن» مبنی علی الفتح, لأن 
تعریفه کتعریف الحرف فی الانتقال من معنی الی معنی. و معتاه عند 
الفراء آصلها (آن) دخلت علیها الالت و اللام نیت کالذیند و حول الاات 
الم علی لادم سکن کسا ا سکد الدی. و میات | اون لول 
هذا العذاب بکم؟ 

ثم یقال لکم ذا اب الان: اهتتص به؛ و کنتم به 
تستعجلون. و فائدتها الابانة عما یوجبه استعجال العذاپ من التوبیخ عند 
همين لا بهگن استدر اک امد فیه‌جعر آن کان عنکنا احراحبم: 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 52] اون وم 172 39 


فیل لِلذٍین طلَمُوا دُوفُوا داب الْحْلَدٍ هل ئرَون الا یما کم تکُسبُوت 
(52) 

قوله (ثم) عطف علی الایمان الذی وقع فی حال الالجاء الیه. و «قیل» لهم 
بعد ذلک هذا القول علی وجه التوبیخ و التقریع, لأنها لیست حال استدراک 
لما فات, و المعنی انه یقال لهولاء الذین آمنوا حین نزول العذاب بهم- و 
قیل آمق الان و فد اسععاتم رون غذان الخلد» بعتی الدات. هبقال لیم 
«هل تجزون »> بهذا العقاب الا بما کنتم تکسبون . من المعاصی. 9 الذوق 
طلب الطعم بالفم فی الابتداء. شبهوا بالذائق لأنه آشد (حساسا. و قیل 
لاتم بتجرعون العذاب بدخوله آجوافهم. 


قوله تعالن: آشور ۶ بونشن (10)؛ آبة: 53] و 


و تشتلیلونک آ حوٌ و فْل ٍی و ری اه َحوٌ و ما بفقجزین (53) 
التبیان فی تفسیر ِِ ِِ ص. 292 
معنی «و یِستَْیتُوتک » یستخبرونک آی بظلیون. آلنبا الذی هو الخبر. «آحق 
هو» بعنی هذا الوعید الذی ذکره له فی هذه الابة الا ولین: ۳ الله لنبیه 
«فْلَ اٍی و ربّی» آی نعم و حق اللّه انه لحق. و الحق فی الدین ما شهدت 
به الادلة الموجبة للعلم او اقتضاه غالب الظن قیما طریقه الظن. و قوله «و 
1 استم بِمَعجزین» آی لستم تقدرون علی اعجاز ال عما یریده من انزال 
العذاب بکم. 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 54] ایو ضوع ۶ 392 


و لو ان کل تفس طلعب ما فی الأْضٍ لافتدث به و سَشوا الْدامة لمّا زاغا 
العذابِ و فضی هم بالفسط و هم لایْظلْمُون (54) 

آخبر اللّه تعالی ِِ وجه ۷ لهذا العذاب و شدته با لو کان لمن 
ظلم ۰ المعاصی «ما فی الأْض» من الأموال «لافْتَدت به» من هول 
الما خی ها ی الأرض » من الأموال «لافتدت به» من هول ما یلحقه من 
العذاب. 

و فتحت (آن) بعد (لو) لأنها مبنية علی ما هو بمنزلة العامل لاختصاصها 
بالفعل. 

و التقدیر لو کان آن لکل نفس, الا آنه لا یظهر المعنی عن اظهاره بطلب 4 
(آان) له. و جاز ان تقع (ان) بعد (لو) و لم یجز المصدر, لأن فتحها یدل علی 
اضمار العامل اللفظی و لیس کذلک المصدر, لأأنه مما یعمل فیه الابتداء. 

و الافتداء ایقاع الشیء بدل غیره لدفع المکروه یقال: فداه یفدیه قدية و 
فداء, و افتداه افتداء. و فاداه مفلداة و تفادی تفادیا, , و فذاه تفدية. 

و قوله ,و رت التدامة لمَّا را القذابِ» آی آخفوا الندامة. و قیل و 
أُ سَوا الّدامة» روساء الضلالة من للاتباع و السفلة. و قیل «استوا 
الدامة» آی حلصوه: التبیان ك سیر القرآن, جظ, ص: : 393 

0 ۱ ۱ ۱ و قال ابو عییدة 
«آسروا» معناه اظهزه | 

قال الازهری: هذا غلط نما یکون بمعنی الاظهار ما کان بالشین المنقطة 
من فوق و قوله «و فْضی بیتَهُه سم بالفسطا» ای فصل بینهم بالعدل «و هم لا 
یَظلمَون» فی القضاء 0 لأنهم جژوه 
علی ۳۳ بارتکاب المعاصی. 


و . 3 

روی انه قیل لرسول الله صلی الله علیه و اله ما بغنيهم اسرار الندامة و 
هم فی النار ؟ قال: 

(یکرهون سا اعدا مد ری فاد تن آنی یج انله غلیه الساان 


قله قالی ارشتنغ پوس 00 آیه رصن 99ه 


آلا ان لِلّه ما فی السَّماواتِ و الرْض آا ان ود اللّه حو* و لک أَکترْم 
یِعَلمُون (55) 

«آلا» کلمة تستعمل فی التنبیه, و اضاها (ل۱) دخلت علیها حرف الاستفهام 
را اه 
بقدها لیم ها علی مفتی: الاشداع و لذلی: دفعبهدها آلامر ع الدغاه کقول 
امرت القیس:. , 

الا آنعم صباحاً أیها الطلل البالی و هل ینعمن من کان فی العصر الخالی 
«[ »> 

و وجه اتصال هذه الاية بما قبلها آحد آمرین: آحدهما- للاثبات بعد النفی لأن 
ما قبلها تقدیره لیس للظالم ما یفتدی به بل جمیع الملک لله تعالی. و 
الثانی- ان یکون معناه من یملک السموات و الأرض یقدر علی ایقاع ما 
توعد به. و السموات جمع سماء و هو ماخوذ من السمو الذی هو العلو, و 
هی آلجژینه بالکوا کت و هی.سفی: اارض: وهی طیعاته کما .فال: بیع 
سموات ه طباقا. و حجمعت السموات؛ و وحدت 


(1 دیوانه 11_59 و هو مطلع قصیدةه له مشهورة. 

التبیان فی تفسیر القرآن. جظ, ص. : 394 

الأرض فی جمیع القرآن, لان طبقاتها السبع خفية عن الحس و لیس کذلک 
السموات. و قوله «آلا ان وَغد اللهٍ ود و لك أكَرَهْم لا بعْلَمون» صحة 
دای لجهلهم هه الیو حاجصون له ها لا بجوزه و حوافم تصحه ها ات 
به آاشی ضبن اللت کانه ج آلد. 


قوله تعالی: سورع پوئشن (10)؛ آند 56] ور 398 


هو بُحیی و بُمیث و ال ثرْجَعُو ن (56) 

فی هذه الاية اخبار منه تعالی آن الذی يملي التصرف فی السموات و 
الارض هو الذی یحیی الخلق بعد کوتهم آمواتاً و هو الذی یمیتهم |ذا کانوا 
آحیاء. . تم پرجعون الیه یوم فیجازیهم بمثل آعمالهم ان کانوا اه 
بالتواب الدائم, و آن کانوا کفارا بالعقاپ الدائم. قال بو علی: فی هذه الاية 
دلالة علی آنه لا یقدر علی الحياة الا اللّه لأنه تعالی تمح بکونه قادراً علی 
الأحیاء و الاماتة, فلو کان غیره قادراً علی الحياة لما کان في ذلک مدح. و 
فیها دلالة علی کونه قادراً علی الاعادة لان من قدر علی النشأة الأولی یقدر 
علی النشاة الثانية. 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 57] ون یم 2 39 


با ایا الا قدجاء ند تفه من رک و قفا لما فف الصدور و فده و 
ره لفومین (57) 
ها خطاب من الله فالی الیکلتین من آلنانتن بخترهم الم ال بانه آناهم 
موعظة من الله. و الموعظة ما یدعو الی الصلاح و یزجر عن القبیح بما 
اک و یصرف عن 
الفسوق و الائم. و یرید بذلک القرآن و ما آتی به النبی صلی الله علیه و آله 
من الشريعة. و قوله «و شفاء لما فی الصّدُور » فالشفاء معنی کالدواء 
ار الة الداء. فداء الجهل آضر من داء البدن و علاجه آعسر التبیان فی 
تفسیر القرآن, ج 5, ص: 3295 
و اطبافه اقل. ۵ التفاء.متم احلن: و الصدور جمع صدر و هو موضع القلب, ۰ و 
هو اجل موضع فی الحی لشرف القلب. و قوله «و هُدیّ و رَحْمَةٌ للَمُوْمنینَ» 
وصف القرآن بانه یقال عما یوّدی الی الحق و دلالة توّدی الی المعرفة و 
نعمة علی المحتاج لأنه لا یقال للملک |ذا اهدی الی ملک آخر جوهرة آنه قد 
رحمه بذلک, قآ کافت تسه بجت ها شکرضسو عکافا و انم اضاقه الن 
المومنین» لأنهم الذین انتفعوا به دون الکفار الذین لم ینتفعوا به, کما قال 
«هدخ للمَتَفِین» و ان کان هدی لغیرهم. 


قله تفای اشنم پوس 0101 آیه 6 برض 365 


قل بقل ال و برَخمیه قبذلک قلیفْرَخُوا هو خر ه ما یَمَعون (58) 

قرأً الحسن «فلتفرحوا» بالتاء. و به قراً ابو جعفر 1 و رویس و روی 
ذلک ات بن کعب. الباقون بالیاء. و کان الکسائی یعیب القراءة بالتاء و 
آجازها الفراء و احتج بقولهم: لتأخذوا مصافکم. و اللام فی قوله «فلیفرحوا» 
لام الامر و انما احتیج الیها لیومر الغائب بها. و قد یجوز آن بقع فی الخطاب 
للتصرف فی الکلام. و قرا ابو جعفر و ابن عامر و رویس «تجمعون» بالتاء. 

الباقون بالیاء. قال ابو علی: الجار فی قوله «فبذلک» یتعلق بقوله 
«فلیفر حوا» لان هذا الفعل یصل به قال الشاعر: 

فرحت بما قد کان من سیدیکما «ل» 

و الفاء فی قوله «قبذلک قیَفرَخُوا» زائدة لأن المعنی فافرحوا بذلک و مثله 
قول الشاعر: 


(1) قائله زهیر ابن آبی سلمی دیوانه: 109 [.....] 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 396 

فاذا هلکت فعند ذلک فاجزعی «1» 

فالفاء فی قوله فاجزعی زيادة مثل التی فی «فلیفرحوا» و قال الفراء 
«فبذلک » بدل من قوله «بفصل اللْه و برَجمته». و من قرا بالیاء جعله آمرا 
للغائب, و اللام اتقا تدخل علین فعل الغائب لان المواجهة استغنی فیها عن 
اللام بقولهم (افعل) فصار 1 للماضی فی قولک (یدع) الذی استغنی 
عنه ب (ترک)» و لو قلت بالتاء لکنت مستعملا لما هو کالمرفوضَ, و ان کان 
الأصل. و لا پرجح القراءة بالتاء لکونها هی الأصل لأنه اصل مرفوض. و من 
قراً بالتاء اعتبر الخطاب الذی قبله من قوله «قَذ جاءَ کم مَوعظة 
فلتفرحوا» و زعموا انم فی قراءة این فافرحوا قال آبوا 22 ۱ 
انا له و هی فقلیله بمعتی: رب .و انت. وکا طب: فان قیل: کیف جاء 
الامر للمومنین بالفرح, و قد ذم الله ذلک فی مواضع من القرآن کقوله «اِنَ 
اللع لا جر" جبْ الْقرجینٍ» «2» و قال «انَهٌ لقرخ قخو» «3» و غير ذلک؟. 
قیل: اکثر ما جاء مقترناً بالذم من ذلک ما کان مطلقا, فاذا قید لم یکن ذماً 
کقولهٍ «یررفون قرچین» «4» و في الاية مقید بذلک. فما قوله «قرح 
الَمْحَلْفُونَ بمفعدهم خلاف رسشول الله » «5» فانه مقید و مع ذلک فهو 
موش آکه یه نما بقستی اس سا جاع عقعدا جما ۱ تفضی ۳ 
فمطلقه یقتضی الذم. و مقیده بحسب ما یقید به, فان قید بما یقتضی الذم 
آفاد , الذم 1 ان قید بما یقتضی المدح آفاد المدح. فاما قوله «فلَا جاءََهْم 
رهم بالات فرخوا بما علدَهم قن العلم» «6» و قوله «و یوَمَیّذ یفرح 


او بتطر اللوٍ» ۶ و الفرج بتضر الله: المومتین محجمود. کما آن 
القعود ِ 1 اللّه بالتقیید فی الموضعین مذموم. 


(1) قد مر فی 5/ 174 

(2) سورة 28 القصص آية 76 

(3) سورة 11 هود آية 10 

(4) سورة 3 آل عمران آية 170 

(5) سورة 9 التوبة آية 82 

(6) سورة 40 الموّمن آية 83 

(7) سورة 30 الروم ایة 4- د 

التبیان فی تفسیر القرآن» ج5, ص : 397 

امر اللّه تعالی : یت 
اللّه, و‌هو زیادة نعمه و انما جاز آن بقول: فضل اللّه, و انما هو من افضال 
الله, لأنه فی موضع افضال, کما ان النبات فی موضع انبات فی قوله 
«أبتکم من الاض تباتا» «1» و ایضا فان اضافة الفضل الی الله معنین 
الملک کما یضاف العبد الیه بمعنی انه مالک له. و الفرح لذة فی القلب 
بادراک ها یحب, و آن شئت قلت: و و قد 
یت للم فی وه ار فدل علی انه لا یحب الفرحین بمعنی البطرین. 

و قوله «هو حَیرٌ ما یجْمَعْو َُونَ» قیل فضل اللّه هو القرآن, و رحمته هو 
الاسلام «حَیرّ مِقّا یَجْمَعَون» من الذهب و الفضة. ذکره ابن عباس و ابو 
سعید الخدری ۱ ۱ 2 
المخاطیین و الغیب, غیر انه غلب الفیب علی المخاطبین, کما غلب التذکیر 
ع انیت فکاره اراد به. القذمتین و غیرهم. و من قرا بالتاء کان المعنی 
فافرحوا بذلک ایها الممنون ای افرحوا بفضل الله, فان ما آتاکموه من 
الموعظة شفاء ما فی الصدور خیر مما یچمع غیرکم من اعراض الدنیا. و 

قال ابو جعفر علیه السلام «بفصل الله» یعنی الاقرار برسول ال و 
«برَحمته » الائتمام بعلی علیه السلام «حَیرٌ ممّا» یجمع هو لاء من الذهب و 
الفضة. 

و اذا حملت الاية علی عمومها کان هذا ایضاً داخلا فیها. 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 59] 7 


2 


فل أَرايثم ما [ ترل ال کم من رِق فَجعلم م مِئَةْ خراماً و حلالاًُ 
کم أَمْ عَلّی اللّه تقتژون (59) 

قال الجسن: المعتی بهذه الیة مشرکوا العرب قال اللّه لهم « رم تم ما 
اترل اللة لکم امن . ررقم ای ارزاق العباد من المطر الذ ده الله 
«فَجعَلَئم مِنْهٌ خراما و خلاألا» 


(1) سورة 71 نوح آية 17 

التبیان فی تخسیر القرآن: ور ض : 395 

یعنی ما حرموا من السائية و الوصيیلة و الحام, و ما حرموا من زروعهم. 

قل يا محشّد لهم «اللَه آذن کم أَم علی الله ۲ تفتژون ؟» معناه انه لم یأذن 

لکم فی شیء من ذلک بل آنتم تکذبون فی ذلک علی اللّه. و استدل قوم 

1 القیاس فی الأحکام لا یجوز. قال الزجاح (ما) فی قوله «ما 
تزل الله»: فی. سفهم: نضب. تب (انزل) و الصعتین انکم جعلتم البحائر و 

ات حراط و اللّه تعالی لم یحرم ذلک و تکون (ما) بمعنی الاستفهام. ۰ 9 

یحتمل آن تکون (ما) بمعنی الذی و تکون نصباً ب ( رأیتم). و الرزق 

ی و وا 

اما عقلا او سمعا. و لا یکون الشیء رزقا بمجرد التمکین لأنه لو کان کذلک 

لکان الحرام رزقا, ۳۳ قال الرمانی: 

التحریم عقد بمعنی النهی عن الفعل و التحلیل حل معنی النهی بالاذن. 


قوله قالی: شوم پوس (010: آیه 60 بت خن * 368 


و ما ظَرنٌ الذین یفْتژون عَلّي ال الْکَذت یَوْم ایام ان ال لَدُو قْلِ علّی 
الّاس و لک رهم لا یشکژون (60) , 

الععی ای شیء بظن. الذن نکذبون علی الله آنه بضنبهم بوم. القامه علی 
افتز انعم خی الله. ای لا پنیفی ان یظنوا ان پپصيبهم علی ذلک الا العذاب و 
العقاب, و جعل ذلک زجراً عن الکذب علی اللّه. ثم اخبر تعالی «ِنّ ال آذو 
قصُلِ علی التاسٍ» بما فعل بهم من ضروب النعم «و لاتم 
یج از 
ام الکذب. و آن کان بصورة الاستفهام و تقدیره أ یوّدیهم الی خیر ام 
شر ! ؟. و افتراء الکذب آفحش من فعل الکذب بتزویره و تنمیقه فالزاجر عنه 
اش و فیل هعنی. قوله.«لدی فطل علن, الاس» اه آغ ,نضنی. علیهم 
بالتحریم لما لا مصاحة آمم‌فی تخریمء کما ادعشر علنه. و فیل: اسان من 
تفسیر القرآن, ج5, ص: 399 

فا انم ام فص علی خافم کم سفاخله الکتان تاعفد فت الما یه 
امهاله ایاه الی بوم القیامة. 


وله تفای شور خسن (0): ارف 61ص 3598 


و ما تون فی سَأنِ و ما توا ملة ین فرّآن و لا تعملون مِنْ 
عَلَیِکَمٌ شهّودا اد ثفیصُون فیه و ما قرب عن ویک من مثقال در 
و لا فی السَماءٍ و لا آَضْعر من ذلک و لا کر لا فی کتاب مین (61) 

خر سای عم تس رای شاوی میا ات ما وهوا 
1 و ان کان الضم آفصح و اکثر. و قراً حمزة و خلف و یعقوب «و لا 


صعر_ . 

و لا اکبر» بالرفع فیهما. الباقون بفتحهما. فمن فتح الراء فلن (افعل) فی 
الموضعین فی موضع جر 3 صفة المجرور الذی هو قوله «متقال دَرَخ» و 
انما فتح, لأن (افعل) آذا اتصل به منکر کان صفة لا تصرف فی آلنکرة. و 
من رفعه حمله علی موضع الموصوف, لأن الموصوف الذی هو «مِنْ متقال 
درَغْ» الجار و المجرور فی موضع رفع, کما کانا فی موضعه فی قوله «گفی 
بالله» «1» و مثل قوله «مهِن اله عَیْره» «2 فمن رفع یجوز آن یکون _صفة 
بفتر لق (مل) جوز ان کین استتتاء کسا قفول: ها لکم.من الم ۱ الله: و 
مثله 


۶ 


5 
‌ِ ای 
2 
۱ ۱ 
۱ 


. 
الا 


۳۹ 


(1) سورة 4 النساء آية 5, 44, 69, 78, 80, 131, 165, 170, و یونس 
الفتح 28. 

(2) سورة 11 هود آية 50, 61, 83 و سورة 23 المقمنون آية 23, 32 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص. : 400 

«قاصَلق و أَکنْ من» «1» و غیر ذلک. و یجوز آأن بعطف قوله «و لا آصغر» 
علی «ذرن »> فیکون التقدیر و ما یعزب عن ربک مثقال درة و لا مثقال 
آصفر, فعلی هذا لا یجوز الا الجر لاأنه لا موضع للذرة غیر لفظها, کما کان 
لقولک من مثقال ذرة موضع غیر لفظه. 

و لا یجوز علی قراءة حمزة ان یکون معطوفاً علي (ذرة) کما چاز فی قول 
الباقین لأنه اذا عطف علی (ذرة) ۰ ان یکون اضگر محر ور و انما فتح 
او ی تن کزاک کون یت ۱۳ 
(من). 

معني قوله «و ما تون فی ان » لیس تکون فی جال ف آاخوال:. ان 
الشأن و البال و الحال نظائر و جمعه شئون. و الشان معنی مقخم علی 
طریق الجملة بقال: ها شانک و ما حالک و ما بالک. و فوله و ها ترا مد 
من فْرّانٍِ» ای و لیس تتلو ِ القرآن, فتکون الهاء کناية عن القرآن قبل 
الذکر لتفخیم ذکر القرآن. کما قال «ائَه آتا له العزیژ الحکيمٌُ » «<2» و 


یحتمل آن تکون الهاء عائدة علی الشآن و تقدیره و ما یکون من الشان,.,و 
۳ دول تقملون من عقل [اک لت شهودا» ای لیس بخنی علی له 
شیء من آعمالکم بل یعلمها کلها و يشهدها 

الا الا لاس ماه ا سا ام ار هی 
حاسة یقال: 

شاهد و شهود و شهداء. و قوله «اذ تفيصُون فیه» فالاضافة الدخول فی 
العمل علی جهة الاتصیاب الیه, و هو الانبساط الیه فی العمل مأخوذ من 
فیض الاناء آذا انصت: من خوانهه و.فته فوله «افصم من غرفاتٍ» «3» ِ 
تترفتم کتفرق لام الم نت مر ان رز التاه یمه اقا 
فی الحدیث و قوله «و ما یرب عَنْ یک» فالعزوب الذهاب عن المعلوم و 
ضده حضور المعنی للنفس. و تعرّب [ذا انفرد عن اهله. و قال ابن عباس 
معلی لا یعزب / یغیب. و قوله «من مان در » فالذر صغار النمل واحده 
ذرة, و هو خفیف الوزن جدا. وففنی صعال درم ون 


(1) سورة 63 المنافقون اية 10 

(2) سورة 27 النمل آية 9 

(3) سورة 2 البقرة آية 198 

. التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص 401 

ذرة یقال: خذ چذا فانه آخف مفقال ام هه سل | دوه مرو 
ذلک و لا أَکبَرَ الا فی کتاب مٌبین» معناه لا بخفی علیه ما وزنه مثقال ذرة و 
لا شا هه اضفر متماده لا فا هو احبز الاو قد شه فی الکتاب المحفوظ و کتیته 
ملائکته و حفظوه. 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 62] رن رم 3 47001 


آلا 0 أَوَلياء ال لا حف هم و لا هم بجْرئون (62) 

بین الله تعالی ای هده الابة ان آولباعه لا خوف علیهم بوم القيامة من 
العقاب «و لا هم یِحْرَئوبٍ» ای و لا یخافون. و قال ابن عباس و سعید بن 
ی دا ف سساء الک با ات وال 
اينرنده هم الحین. امتوا و کانوا قون, و فو.ستهم خی الایه بخدهار و قال 
قوم: هم المتحابون فی, 1 ذکر ذلک فی خبر مرفوع. و الاولیاء جمع ولی و 
هد الخی تحی من الله ان لته تایه ه کر امت: هه المطیع للم آلده 
بتولی: احلالت و اعظامه. ‏ فتل: الولی التصیر ولا سم المتولن:الاتعام 
9 انه لأْنه قد یتولی الانعام علیه للمظاهرة بالجمیل فی اه 
و استصلاحه الذی یصرف عن القبیح, و ان کان عدوه. و لا یجتمع الولاية و 
العداوة. ۰ و الخوف انزعاج القلب لما یتوقع من المکر وه. و الخوف و الفزء و 
الجزع نظائر, و ضده الأْمن. و الحزن غلظ الم مأخوذ من الحزن, و هی 
الأارض الغليظة, و ضده ۳ قال الجبائی: هدم اب تدل علی ان 
المنمفن. اامفتتنن ات( این هم الضاهة آضا بخلات ها تفیل 
قوم انهم یخافون الی ان یجوزوا الصراط. و قال البلخی: لیس یمتنع آن 
پخاخها هن اهوال نوم العيامه و ان لوا ان قضيرهم. الب الخته و اللوات 
0 نم 
الی الته ات سین ان کمن الات متض‌ضة من لا تسم العقاب اضا . آه 
نقول المراد بذلک لا خوف علیهم و لا هم یحزنون لذلک. و , 

روی عر, الحسین علیه السلام انهم الذین اوا فرائض اللّه و آخذوا بسنن 
رسول له و تورعوا التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 402 

کن محارم الله و زهدوا فی غاخل رهرم الوا ف,رغنها فیما غندالله ,و 
اکتسبوا الطیب من رزق اللّه لمعایشهم لا یریدون به التفاخر و التکاثر. ثم 
۰ فیما پلزمهم من حقوق واجبة, : ِِ الخنن سا اللد. آمم. فما 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 63] ان ی 3 203 


الذین وا و کاثوا تون (63) "۳ 
یحتمل موضع (الذین) ثلائة آوجه من الاعراب: آحدها- ان یکون نصباً بأن 
یکون صفة للاولیاء. و الثانی. ان یکون رفعاً علی المدح. و الثالث- ان یکون 
رفعاً بالاپتداء, و خبرةَهم البشری» 

اقبز له عالی: ان النن. امتها هم آلکیی مصتفمت بالله ن تعترفون 
بوحدانیته و هم مع ذلک یتقون معاصیه. و الفرق بین الایمان و التقوی ان 
آلتقویق مصسن بایفاع العاضی مع ضارعه اتف المار و الایعانمن. امن 
بالعمل من عائد الضرر, 

الفر نسم الانمان بالله ها لظاظه لد انا لظاطة هن الانظیاغ ان اامر 
و الارادة المرغية فی الفعل. و الایمان هو الامن المنافی لانزعاج القلب. و 
قوله «یتقون» فالاتقاء أصله من (وفیت) فقلبت الواو, و آدغمت فی تاء 
الافتعال عما قلبت فی اتجاه و تراث 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 64] امین ی 2 403 


هم الیْشری فی الحیاة الظّیا و فی الاخْتَة لا تبدیل لمات اللّه دک هو 

القوّرُ (لعظیم (64) 

ذکر اللّه تعالی ان ,الذین وصفهم فی الاية الاولی من انهم مقمنون باللّه و 

یتقون معاصيه هم التشری» 

و هی الخبر بما یظهر سروره فی بشرة الوجه. و البشری التبیان فی تفسیر 

الفرآن, ج5, ص: 403 

و البشارة واحد. ۰ و قوله‌ی الحياة الکیا» 

قیل فیه ثلائة اقوال: 

آحدها- قال قتادة و الزهری و الضحاک و الجبائی: هو بشارة الملائکة علیهم 

السلام انها الرویا الصادقة الصالحة یراها الرجل او یری له. و 

قال ابو جعفر علیه السلام البشری فی الدنیا الرویا الصالحة یراها الممن 

ِ بشری القران بشرف الایمان- ذکره الفراء و الزجاج و غیرهما. و 
تبدیل لکلمات الله » 

ی را 

بدلا منهاء, لأنها حق و الحق لا خلف له بوجه. و قوله‌لک هو الْقَوَرّ الْعَظیم » 

اشارة الی هذه البشری المتقدمة بأنه الفوز الذی یصغفر کل شیء فی جنبه. 


قوله تعالی: آسور ۶ بوئشن (10)؛ آبد 65] ی 


یخرنک تک قَوَلُْمْ ان الْمّة له جمیعاً مُوٍ السَمیغ الْعَلیمْ (65) 

ٍِ ر قوله «و لا یِخرنک وله » ظاهره النهی و المراد به التسلية للنبی 
صلی الله علیه و آله عن قولهم الذی پوُذونه به. و التهی قی اللفظ القول. 
و انما هو عن السبیل الموّدی الی التادی بالقول. و مثله لا آراک هاهنا و 
المعنی لا تکن هاهنا فمن کان هاهنا رآیتو, فکذلي المراد بالية لا تعباً بالأذی 
قتفوم غنی: عم آدان: و قوله «اِنَ العرَةَ له جمیعاً» کسرت (ان) بالااستثناف 
بالتذکیر لما ینفی الچزن لا انها مفعول القول لأنها لیست حکاية عنهم, لأنهم 
لم بقولوا ان العیه للم هط مجوز تصها علی آن تکون عمول العول هم 
لو قالوه لما احزن ذلک النبی صلی الله علیه و آله و لو فتحت (ان) علی 
معنی (لان) جاز. و العزة القدرة علی کل جبار بالقهر بان لا یرام و لا یضام 
عز یعز عزا فهو عزیز و المعنی انم الذی یعزک و یتصرک حتی تصیر آعز 
ممن ناواک و قوله «هو السميع الْعلیمٌ» معناه انه یسمع قولهم و یعلم 
ضمیرهم فیجازيهم بما تقتضیه حالهم و یدفع عنک شرهم. 

التبیان فی تفسیر القران, ج5. ص: 404 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 66] اون ی 5 4208 


آلا رن له من فی الما وات و مَنْ فی الارض و ما ون ما 
دون الله شا ان یعون | ۱ طنّ و اِنْ هم الا ون (66) 
قد پپنا فیما مضی آن اصل (آلا) (لا) و انما دخلت علیها حرف الاستفهام 


تنبیها. و الفرق بین (آلا) و (آما) آن (آلا) للاستقبال و لا تقع بعدها (اٍن) الا 
موه ها کون عفی خن کلم اما انم متطای : اه لاله 
پخور بعد ایا کسر (آن) و فتجها: 

لما سلی اللّه النبی صلی الله علیه و آله فقال «لا یحزنک» قول هولاء 
الکفار ف «اِنّ ار اج > یعنی القدرة 9 القهر فانهم ۷ یفوتونه. بین بعد 
ذلک ما بدل علیه و ینبه علی صحته و هو آن له تعالی «مَنْ فی السّماوات و 
مَنْ فی الاضص» یعنی العقلاء. و |ذا کان له ملک العقلاء فما عداهم تابع لهم. 
و وجب ان یکون ملکاً له ورانما خص العقلاء تعظیماً لأمر و قوله «و ما ینیع 
الذین یَدْعُونَ من دون الله شر کاء» تحتمل (ما) فی قوله «و ما ۷ 
وجهین: أحدهما- لن تکون بمعنی (ای) کأنه قال و ای شیء یتبع الذین 
یدعون من دون اللّه شر کاء, تقتیجا لفعلهم. الثانی- ان تکون نافية, و تقدیره 
و ما یتبعون شرکاء فی, الحقهقة و المعرفة. 

و قوله «اِنْ یتیقون الا الط » معناه لیس یعون فی ی مع 1 
شفرون بذنک. الی. الا تعالی و بین, بعد دلگ آنهم اشعنا الا کادسن مدا 
القول و الاعتقاد- فی قوله «اِنْ هم الا یَحَرَضُون ». و فائدة الابة الابانة عن 
اتهست اخااض العا ده اعش ی ااسجوات و اس انا سر رهم 
فی العبادة غیره. 

التبیان فی تفسیر القران: ج5,.ص: 405 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 67] امین ی 2 41015 


2 


و ای جقل لَکُمْ ال یِتسکُنوا فیه و اهاز 2 مبّصراً ان فی ذلک لایاتِ لقَوّم 


بین اه تعالي فی هذه الّية ان الذی یملک من فی السموات و من فی 
الارض «هو الذی جعَلَ کم اللیل» ای خلقه «لِتسَکنُوا فیه» ای خلقه و 
علّضه لتسکنوا فیه و انه لأجل ذلک خلقه لیزول التعب و الکلال بالسکون 
ای ی ی اب 7 وب مجازا و استعارة فی 
ی ات مت وال ای ات هت 

و قال روّبة: 

و نام لیلی و تجلی همی «2» 

و الفرق بین الجعل و الفعل ان جعل الشیء قد یکون باحداث غیره کجعل 

و ۵ الفری بسن الصعل و الیعیر آن 
تغییر الشیء لا یکون الا بتصییره علی خلاف ما کان. و جعله یکون بتصییره 
علی مثل ما کان کجعل الانسان نفسه ساکتا علی استدامة الحال. 
و قوله «انَّ فی ذلک لایاتِ موم بسمَعون » اخبار منه تعالی و تنبیه علی ان 
هذا الجعل لا یقدر علیه الا اللّه تعالی, و انه لا یصح الا من عالم قاصد, و انه 
تقد .علی: الحای سا لیم ی رلک مهن تفع و الصلام. و آنه.فی اافهر 
اه ی را 


اه سر ای ۱9۱۱۱ مار الفران 1 ۱ 
(2) دیوانه 143 و مجاز القرآن 1/ 279 


قوله فان نشور پوتین (19): آیة ۲68 دض : 406 


قالوا ائحَد ال ولد ُبْحاتةٍ هو ای َة ماٍفی السّماوات و ما فی الأرْضٍ 
ان عندَکُمٌ من شلطان بهذا آ تفولون عَلّی ال ما لا ئعْلَمُونَ (68) 

آلذین آضافوا اتخاذ آلولد الیه طائفتان: |حداهما- کفار قریش و العرب. 
فانهم قالوا: الملائكة بنات اللّه. و الاخری- النصاری الذین قالوا: المسیح ابن 
الم فکدن اه الرهنده لا بعور اناد الولد علی الله:علی وحه الشی: 
کضا لا بجهة علیه اتخاذ اله غلی التعظيم: لانه. لما استحال, حفیعته علیه 
استحال مجازه المبنی علیها. و حقيقة الولد من ولد علی فراشه او خلق من 
مائه. و لذلک لا یقال: تبنی الشاب شیخا, و لا تبنی الانسان بهيمة لما کان 
دلک شستعنا, وهی اتمه مشاه قیه عالی: فاسعال عساره ایض و 
اتخاذ الخلیل جائز, لان الخلة اصفاء المودة التی توجب الاطلاع علی سره 
نقة به. و ان کان مشتقاً من الخلة- بفتح الخاء- فهو لافتقاره الیه, لان الِخلة 
هی الحاجة. و یجوز ان یقال المسیح روح اللّه, لان الأُرواح کلها ملک للّه. و 
انها خص المسیح بالذکر تشریفاً له بهذا الذکر کما خص الکعبة بآنها بیت 
اللّه, و ان کانت الأرض کلها له تعالی. . 

و قوله «سْبُحاتَةُ هُو العَنیةٌ» تنزیه من اللّه تعالی نفسه عن اتخاذ الولد لکونه 
غیر ,محتاح الی ذلی, لأْنه مالک ما فی السموات و آلارضزم. و قوله «لِنْ 
نکم من شْلطان بهذا» اخبار منه ۹ لیس مع هولاء الذین یتخذون مع الله 
ولد برهان و لا حچة, لاأْنْ السلطان هو البرهان الظاهر, و ویخهم علی 
قولهم ذلک فقال ً ی علی الله ما ۷ تعْلمون» لأن من آقدم علی 
الابار عها انعم صحته و امن کته کبا مه عنو العحاا. 

التبیان فی تفسیر القران: جدر.ضص: 407 


قوا ال | شور موس ( ۱10 ایا 69 ال ۶ تاه 307 


فْلْ ان الذین, فْتزون عَلّي اللّه الَكذِب لا حون (69) متا فی الظیا ثم 
انا حرجفیم نم تديفوة العدات السدبه نضا کانها جکمژون (70) 

آیتان عند 

فوله « یقلحون» ذفف نام آمز الله تعالی یه صلی اللد غلیه و له آن 
یقول للمکلفین «ان الذین» یکذبون علی الم باتخاذ الولد و غیر ذلک «لا 
هد ن »* ای / یفوزون بشیء۶ من الثواب. و کسرت (رن) بعد القول, لانه 
حكاية تماستایف ااخار بداه ادلی مت لاف لیر ان 
بان موضم. ایتداغ و الکذب: تعاطم الا غلیه بحسب تعاطم الضرر به. و 
کثرة الزواجر عنه, فالکذب علی الله أعظم لکثرة الزواجر عنه لما فیه من 
تضییع حق المنعم بأجل النعم. و قوله «متاغ قی الخیا» رفع بأنه خبر 
الابتداء. و تقدیره دای‌هاع آن هو متاع. 

و یجوز آن یکون علی تقدیر لهم متاع. و انما خص بالدنیا لثلا یغتر به. و 
المتاع ما بقع به الانتفاع من آثاث آو غیره. و الانتفاع حصول الالتذاذ. و انما 
جاز آن یمتعوا فی الدنیا دون الاخرة. لأن الدنیا دار عمل و الخرة دار جزاء, 
نلک کان التکلیت فی. الجما دیق الاحری. و فولف نم الا جر جفو» 
فالمرجع المصیر الی الشیء بعد الذهاب عنه, فهولاء ابتدآهم الله ثم 
یصیرون الی الهلااک بالموت. نم برجعون بالانشاء ثانیة. و قوله «نَةَ تَذَيفَهَم 
العذات الشدید بما کائوا تکف ون معناه آنا لا نقتصر علی بعنهم بعد موتهم 
اس اما ای و سس را را کر کت ار 
الدنیا. 

البیان قی تقسیر القران؛ حد.ص: 108 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 71 ] تشه یم 5 408 


سس بابات له تجلي الله وه تا کات کنر کم مقامی و 
اک ای نم افصُوا ال لا نون (71) 

قراً نافع فی رواية الأأصمعی عنه «فاجمعوا» من جمع الباقون بقطع الهمزة 
و قراً یعقوب «و شر کاو کم » بالرفع. الباقون ن بالنصب. قال آبه تس ما رواه 
الأصمی عن نافع من وصل الهمزة من جمعت, و الأکثر فی الامر یقال 
اخمفت. کفوله <و. ما کت لديهم 7 اعههها ار هم ج و کما:فالن 
الشاعر: 

[یا لیت شعری و المنی لا تنفع ] هل آغدون یوماً و آمری مجمع «2» 

ای معد. و یمکن آن پکون المراد. و اجمعوا ذوی الأمر منکم آی روساءکم و 
وجوهکم, کما قال «أولی الأْقر ۳۳7 «3» فحذف المضاف و اجری علی 
المضاف الم ما کان بجری علّی آلمساف لچ نب و یجوز آن یکون جعل 
«قا* جَمعوا| كِِِ تم انوا صَفا » كِِ آن ۳ آاح ۳ ان 11۳ الألف 
فی «قاحمهٌوا ار کر 5 شرکاء کم » اکن فی کلام العرب. قال: و انما 
یقطعون الهمزة |ذا قالوا آجمعوا علی کذا و کذا, قال: و القراءة بالقطع 
که هن عضل المموه کما اس کاء علی. ها الفعل الظاهر لاأنک 
جمعت الشر کاء و جمعت القوم. و علی هذا 


(1) سورة 12 یوسف آية 102 

(3) سوره 4 النساء ۷ 92 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج ۵ ص. : 409 

قال «ذلک يوَمْ مَجْمَوغ له الناس» «1» و من قطع الهمزة اضشتتر. اانتن کاه 
فعلا آخر ۳ قال فاجمعوا از و اجمعوا شر کاء کم آو ادعوا شر کاء کم. 
قال الشاعر: 

علیتها با ها باروا 22 

و قال آخر: 

شراب البان و تمر و آقط 

و فی قراءة ان و ادعوا شر کاء کم » و بجوز آن یکون انتصاب الشر کاء 
علی انه مفعول معه, و هو قول الزجاج. کما قالوا: استوی الماء و الخشبة, 
و جاء البرد و الطيالسة, و قالوا: لو ترک الفصیل و امه لرضع من لنبها. و 
من رفع «و شرکاوکم» کیعقوب و الحسن حمله علی الضمیر, و تقدیره 


فاجمعوا انتم و شرکاوکم. قال الزجاج: و حسن ذلک لدخول المنصوب 
بینهما. و لو لم یدخل لما حسن. ال ها را و 
انما یجوز العطف علی الضمیر |ذا اکد. و زعم ابو الحسن ان قوما یقیسون 
هذا| الباب. و قوماً یقصرونه علی ما سمع. قال ابو علی الفارسی: و الاول 
عندی [قیس. 

امر اللّه تعالی نبیه صلی الله علیه و آله آن یقراً علی هوّلاء الکفار آخبار 
نوح علیه السلام حین «قال لِقَوَمه يا قَوّم اِنْ کان کبّر عَلیْکمْ مفقامی» بین 
اظهر کم «و: تذ کتری 4 آباکم «بأپات اللّه» و حججه و هممتم بقتلی و اذای 
فافعلوا ها بدا لکم فانی علی آللّه توکلت و |نما جعل جواب الشرط «ققلی 
الله توجلت» جع انف. متوکل, علیه فی, جفیع احواله لینین لهم اند متوکل, فی 
هذا علی التفصیل لما فی اعلامه ذلک من زجرهم عنه لان اللّه تعالی یکفیه 
از هم و التوکل و التفویض جعل الامر الی من یدیره للثقة یه فی ندبیره 
فمن فوض امره الی الله فقد.توکل علیه. و فوله هم اکن آفزکم عم 

عَْةٍ» معناه لیکن آمرکم ظاهرا مکشوفاً کون خی هتتو نا ام 


(1) سوره 11 هود [ 104 

(2)تاویل.عشکل الفران 16و امالق الفرنضن 1702و اللشان (علف) 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص. : 410 

غعممت الشیء اذا ستر نه, فالغمة ضیق الامر الذی بوجچب الحزن؛ و الغمة و 
الضفطة هکره مر اشوخ نظائر,. و نقیضه الفرجة. و قیل (غمة) معناه 
مغطی , اه حيرة مأخوذة من غم الهلاک. و قوله «هَأَجْمعُوا ام کم 5 
شر کاء کم » فیه تهدید. و قوله 2 اقضوا ال و لا تنْظرّون » معناه افعلوا ما 
ندید غلی دح ندید لیف انه ار بار له ناصره و علیه توکله فلا 
یبالی بمن عاداه و آراد به السوء فان اللّه یکفیه مره. و قری بالفاء و 
«اقضوا» امضواء یقال قضی فلان اذا مات و 0 و معنی «و لا تا 
و لا توخرون. 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 72] تین رم 5 110 
3 


قان تلم قما سکم من جر ان آجُرِی الا علّی ال أموث آن کون من 
مین (72) ۱ 

تقول له عالی اه ضلی الم قلمه ه لام ماکان غن ات فان 
لقومه آن «تولیتم» ای هربتم عن الحق و اتباعه و لم تقبلوه و لم تنظروا 
فیه. و التولی و الاعراض و الانصراف نظائر. و قوله «قما سَالتَکمٌ من اج » 
اي لا اطلب منکم اجرا علی ما آَوْدیه الیکم من اللّه, فیثقل ذلک علیکم. و 
الأجر النفع المستچق بالعمی. و الاجرة مضمنة بشريطة او مجری عادة. و 
قوله «ان جح الا علی اللهٍ» ای لیس اجری فی القیام بأداء الرسالة الا 
علی اللّه. 3 

و قوله «و أَموت أن أَکُون من الَمسْلمین» معناه قل لهم: ار اللّه با 
ام اسان لام الم اه اما فا ست سای 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 73] ی یر 2 110 41 


- 


قکَدَبُوة قََعَیْناة و من مَعة فی الْفْلي و جَعَلْناهم خلائف و آغرفتا الذین کَدَبُوا 
بآیاتن | قانظر کف کان عاقبَةٌ الْفْندرینَ (73) 

آلتبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 111 

فا حکی اللف‌عالی ها قال نیح لقهمه‌فی آلاشن تشن ذکر ماکان و 
قومه فی مقابلة دلي, و هو انهم کذبوه ای نسبوه الی الکذب فیما ذکره من 
انهفبی الله.ه ان للع بعتة الیهم آندعوهم الن طاغتهء و انه ای عند دای 
نجا نوحاً ای خلصه, و خلص الذین معه فی السفينة و جعلهم خلائف معه, 
ها( 


وال البلخی؟نجوزر آن بکون آران به خعل هم رخصاء فی الارض. و امک 
باقی آهل الارض آجمع لتکذیبهم لنوع. و الغرق الاهلاک بالماء الغاهر: و قد 
بغرق الحضاه بالماء علی‌هدا الخعی:و اما التفریق فی,زخمه لام مایا 
هو تشبیه بما اکتنفه الماء الغامر. ثم قال لنبیه صلی الله علیه و آله «قانْظَ 
روز ال هقی او کش دایم 
له هه بای ان کم نی یعاس کی رای 
فی ان الله بهلکهم و یدمر علیهم, یسلیه بذلک عن ترک انقیادهم له. 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 74 ] یم 3 ۸711 


تم بعلنا من تغچٍه ژسلاً الی قَومهم قَجاوْهم بالات قما کائو | لیوْمنُوا بما 
کذ بوا به من قتل کدلک تَطغ علی فُلوپ اْغفتدین ج (74) 

اخر ال شالی آنه عفر مات فد بیده احا ی قومته ال قومیم الذین 
کانوا فیهم بعد ان تناسلوا و کثروا فأتوهم بالحجج و المعجزات الدالة علی 
صد قهم و انهم 5 التبیان فی تفسیر القرآن, ج۵, ص: 112 

ذلک «فما کائو [ لیومتوا نما کدیوا به من کبل» و بختمل. ذلک آمرین: 
آچدهما- آ وا ور نا من توحید 
له و تصدیق آنبیائه و الثانی- قال البلخی ما کانوا لیوّمنوا بالحجج و البینات 
بعد تیان الاْنبیاء پها بما کذیوا به من قبل یخبر عن عنادهم و عتوهم. 

و قال «گذلک تَطَع لی فُلوپ العْفْتدی» معناه |نا جعلنا علی قلوب هولاء 
الکفار سمة و علامة علی کفرهم یلزمهم الذم بها, , و تعرفهم بها الملائكة و 
انا مثل ذلک نفعل بقلوب المعتدین. و لیس المراد بالطبع فی الاية المنع من 
الا ان اف ها نامع چا 
الشیء علی صفة غیره بمعنی فیه. و المعتدون هم الظالمون لنفوسهم 
الذین تعدوا| حد ود الله. 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 75 ] ار رم 2 4112۳ 


تم بعتنا من بَعدهم مُوسی و هارون الی فرَعَوّن و ملائه بایاتنا قَاسْتَکبرُوا و 
کائوا قَّما مر مین (75) 
ی ارشتل منن. الاباغ بعخ نوخ ۵ 
اهلاک قومه و ما ذکره من انهم لم یوّمنوا به و انه طبع علی قلوبهم عقوبة 
لهم علی ذلک- بعث ایضاً بعدهم موسی و هارون علیهما السلام نبیین 
مرسلین <«الی فرغون چ ملایّه» یعنی روساء قومه «بأیاتنا» ای ۳ و 
حججنا ور آنهم استکب وا عن الانقیاد لها و الایمان بها «ج کائوا قَوما مجرمین » 
فی ذلک مستحقین للعقاب الدائم. و الملاء الجماعة الذین هم وجوه آلقبيلة 
قا حون من انهم تملا الصدور هیبتهم عند منظرهم. 

منه 

قوله صلی الله علیه و آله فی قتلی بدر (آولِتک الملاء من قریش). ۲ 
الانتکیار ظلت الکیر مت غیر استحهای فاها آلفتکیر فی آمصاف اللّه فهو 
الظاهر, فان له علی مراتب بالکینرو هو صعه مکی العیاد وف فی هه 
اللّه تعالی. و الاجرام اکتساب السیته. التبیان. فی. تفسیر القرآن, جظ, ضص 
13 

و هی صفة ذم. و اصل الاجرام القطع یقال: جرم التمر یجرمه جرما فهو 
جارم و الجمع جرام |ذا صرمه, و زمن الجرام زمن الصرام. و تچرمت 
السنة اذا انصرمت. و فلان جريمة اهله ای کاسبهم. و قوله «لا جَرَم أن لهُمْ 
التاز» «1» اي لا بد لهم النا ر قطعا قال الشاعر: 

و لقد طعنت آبا عیينة طعنة جرمت فزارة بعدها ان یغضبوا «2» 

ای حملتهم علی الفغضب بقطعها ایاهم. و انجرم الجسیم, و الجرم الصوت. 

و الجرم الذنپ. و وزن (موسی) 11۳ علی قیاس العربية 
فزيادة المیم آولا اکثر من زيادة الالف اخیر] و کذلک زيادة همزة الفعل فی 
افعل لهذه العلة. 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 76 ] و 5 1113 


ما جلءَهُمْ الحَوٌ من عثدنا قالوا ( هدا کر هیبش (76) 

آخبر اللّه تعالی عن قوم فرعون آلذین ذکرهم و آخبر عنهم بالاستکبار انهم 
قالوا مع ذلک حین جاءهم الحق من عند الله: ان هذا الذی اآتی به موسی 
فا شا تس او لا وا و را 
قدم ای یوم قدم. 

(و اذا) تکون للمستقبل کحرف الجزاء. و الحق معني معتقده علی ما هو به, 
و هخا اه اار سل مت العان و الدهان عم الله عالی. و السحر ایهام 
المعجزة علی طریق الحيلة,. و يشبه به البیان فی خفاء السبب قال 
الشاعر: 

و حدیثها السحر الحلال لو اثه لم یجن قتل المسلم المتحرز 

و الساحر الذی یعتقد صحة سحره کافر, لاأنه لا یمکنه مع ذلک معرفة النبوة 
فان کان یمخرق بالسحر و یعلم انه باطل لم یکفر و لم یطلق علیه صفة 


و 


(1) سورة 16 النحل اية 62 
(2) مر تخریجه فی 423/3 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 77 ] رن ی 5 41 


قال مُوسی آ تقولون لِلحَقَ لَمّا جاءکَم أ سِخْرّ هذا و لابفْلحْ السَاجژون (77) 
حکي ال تعالی عن موسی انم فال؛ آخهقه الفین سوه ال السجو ب«ا 
تفولون لِلحق لمّا جاءکُمٌ ‏ سِحْرٌ هذا» و یرید بذلک تبکیتهم و تهجینهم. ثم 
قال موسی «و لا بُِخْ السّلِچرُونَ» ای لا یفوزون بشیء من الخیر. و یجوز 
اس نی آعاا من ال عالی اسان یه ی بل ی 
بطلان السحر آجمع, و قیل فی تکریر الف الاستفهام فی قوله «أ سح 
هذا» بعد ان قال ً تقولون» ثلائة اقوال: آحدها- انه یکون لتاکید التقریع 
علی الحذف کأنه قال | تقولون للحق لما جاءکم ان هذا لسحر مبین آسجر 
هدا, و النانی+.علی وخه. التکرار کقولک | تفول | عندک.مال: ,و النالت+ آن 
یکون حکاية قولهم و ان اعتقدوا انه السحر کما یقول الرجل للجارية |ذا 
آتته آحق هذا, فیقولونه علی التعجب. 

و لو قالوا الحق لا یکون سحراً و لکن لیس بحق لقال لهم فلو کان حق 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 78 ] ری 5 41 


قالوا آ جتنا لتلفتنا عمّا وجذذنا له آباءنا و تون ما الکبْرِیاءُ فی الأرْض 5 
ما تشن لکما بغوینین (78) 

روی العلیمی «و یکون» بالیاء. الباقون بالتاء. وجه الیاء انه تأنیث غیر 
حقیقی, و قد فصل بینهما. و من قراً بالتاء فلان الکبریاء لفظها لفظ التأنیث. 
اخیر الله عالین کی نوم فوسی ایهم عالوا له لها اخافر لوم الفعخز ان و 
دعاهم الی التبیان في تفسیر القرآن, ج5 ص: 415 

التصدیق بنیوته «ا جتئنا لتلفتنا عَقّا و جذنا لب آبانا» ای لتصرفنا عن ذلک و 
ات ای سا ۱ ۱ 


لفتا 0 سواء اللفت 

التهزیع الدق و اللفت اللی. و قوله «و تکون لکمَا الکیّریاء فی الض» قال 
مجاهد: الکبریاء الملک. و قال قوم هی العظمة. و قال آخرون هی 
السلطان. ۱ ۱ 
و الکبریاء استحقاق صفة الکبر فی اعلی المراتب. و الالف فی قوله «ا 
جنتنا» الف استفهام. و المراد به الانکار علی طریق اللجاج و الحجاح منهم 
فتعلقوا بالشيهة فی انهم علی رای ابائهم, و ان من دعاهم الی خلافه 
و قوله «و ما تن لَکُما همین # حکاية انهم قالوا لموسی و هارون لسنا 
بمصدقین لکما فیما تدعیانه من النبوة. 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 79 ] ری کر 3 15 2 


و ال فرَعَون اتثونی یک ساجر علیم (79) 

قراً آهل الکوفة الا عاضما یک شحار » تتندید الحاء و الف بعدها الباقون 
(ساحر) علی وزن فاعل. و قد بینا الوجه في ذلک فی الاعراف. 

حکی ال تعالی عن فرعون انه حین آعجزه المعجزات التی ظهرت 
لموسی, و لم یکن له فی دفعها حيلة قال لقومه ائتونی بکل ساحر علیم 
بالسحر بلیغ فی علمه. 

و (فرعون) لا ینصرف لاأنه آعجمی معرفة, و هو منقول فی حال تعریفه و لو 
نقل فی حال تنکیره انصرف کیاقوت. و وزن فرعون فعلون, الواو زائدة, 
لانها لحقت عند سلامة الثلائة. و مثله فردوس. و انما طلب فرعون کل 
ساحر لیتعاونوا علی دفع ما آتی به موسی و حتی لا یفوته شیء من السحر 
تتاخن بعطنوم. و انما التبیان قی تفسیر القران: جظ,. ۰ 116 

توهم مقاومة السحرة لموسی مع قول موسی له «لقَدٌ عَلفت ما [ رل 
هوّلاء الا رب السْماوات چ الاض» لأنه انما عرف ذلک فیما بعد لما بهره 
الامر فکان فتل رلک علی الخنل آوهمه ان السحر نغامم الحق. 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 80] اون رم 2 1 21 


قلقّا جاع السَحَرَهْ قال لَهْمْ موسی لوا ما نم مَلْفُونَ (80) 

جکی. الله تعالی آن الننحرة آلذین طلبهم ‏ فرعون و امر باحضارهم لما 
جاء وا فرعون و موسی حاضر «فال هم موسی لّوا 1 اد شم فلَمون» و هذا 
ظاهره الامر و یحتمل زر آحدهما- ان یکون قال ذلک علی سبیل 
التحدی و الالزام بمعنی: من کان عنده انه یقأُوم المعجزات لزمه ان بأتی 
نها مه ی تظهر مرلته و آنما جار ارام الباطل علی التضم لین ان 
اصله الفاسد یوجب علیه اعتقاد ذلک الباطل, کما آن الشیطان یوجب 
الفساد و یدعوه الی الضلال. الثانی- آن یکون ذلک امرا علی الحقيقة بدلیل 
ان کان معه قوله «ألْفُوا ما ات ملقون» انما لم یقتصر علی قوله «القوا» 
لأن المراد به القوا جمع ما آنتم ملقون فی المستأنف فلا یکفی منه القوا. و 
الالقاء اخراج الشی و الید الت مه الا رو مت ولمم التی 
علیه مسألة و القی علیه كلمة, و الالقاء و الطرح نظائر. و فی الکلام حذف, 
لان تقدیره قال فرعون اثتونی بکل ساحر علیم فاتوه بهم فقال لهم موسی. 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 81] ان ضیرم 2 16 4 


لقا آلْمَوا قال موسی ما جَْ به السْجْر ان ال سل ان ال لا بسلغ 
عَمَلّ الَمَمُسدین (81) 

قرأً ابو عمرو وحده «آلسحر» علی الاستفهام. الباقون علی الخبر. التبیان 
فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 117 

قال ابو علی الفارسی: فی قراءة آبي عمرو (ما) برفع بالابتداء, و جئتم به 
فی موضع الخبر و الکلام استفهام, لأن الکلام یستقبل بقوله جثتم به. و و 
کانت موصولة احتاج الی خبر آخر. و هذا الاستفهام المراد به التقریر کما 
قال < ات فْلّت للتاس» «1» لان موسی کان عالما بان ذلک السحر. و 
انما آلحق الف الاستفهام بقوله «السحر» لان السحر بدلا من «ما» المیتدا 
و لزم ان یلحق السحر الاستفهام لیساوی المبدل منه فی آنه استفهام, الا 
تری انه لیس فی قولک السحر استفهام و علی هذا قالوا کم مالک آ 
عشرون ام ون کجعلیت العشزون ی ی ام لأنک فی 
موصولة (و جنتم به السحر) صلة, و الهاء مجرورة عائدة علی آلموصول و 
انیت ی هط دی هو العوحول. و حکی الفراء: انه دخل الالف و اللام 
فی فی قوله «السحر» للعهد. لأتهم قالوا لما اتی به موسی اه سحر. قال 
الف. و. لام ۵ من: فرا بالاستقوام. جعل (ماا فی. قوله «با چم بوه 
للاستفهام. و من قراً علی الخبر جعل (ما) بمعنی الذی و فسرت (ما) 
الداخدفی الشک ان الحفتی عنم اما دکر الوسه کقولی. ما حتعت 
الفساد._ 

حکی ال تعالی انه لما لقی السحرة سحرهم قال لهم موسی: الذی جنتم 
نم آلشکر قمرن قزا علی,النره ی ای شی ‏ حتم بم. السشجر-فقورا ایم. تم 
اخبر اه له سل عط اسر ال لین با ادا اه ۳ 
الغْفسدین» فالاصلاح تقدیم العمل علی ما ینفع بدلا مما یضر. و الصلاح 
اضعا ااعصل علی هدا آلوعه. 

و الافساد تعویج العمل الی ما یضر بدلا مما ینفع, و الفساد اضطراب العمل 
علی هذا الوجه. و الصلاح مضمن بالنفع لاأنه ذا ضیف ظهر معنی النفع فیه 
کقولک صلاح لزید, و هو اصلح له ای انفع له و ان کان فیه فساد علی غیره. 


(1) سورة 5 المائدة اية 119 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 82] تین رم ۵ 311 


و یو ال الحَو یکلمانه و لو گرة الْمُعْرمُونَ (82) 

هذا عطف علی قوله «قال موسی ما حتم به السَخر ان ال سبط ان 
ال لا بُصْلخْ عَمَل المفسدین. و یُجودٌ له الحَوٌ بکلمایه» و قیل فی معناه 
ثلائة اقوال: 

آولها- قال الحسن: بوعده لموسی. الثانی- قال ابو علی: بکلامه الذی یبین 

به معانی الأیات التی آتاها نبیه صلی الله علیه و آله. الثالث- ۹[ 
حکمه فی اللوح لمحفوظ بأن ذلک یکون. و احقاق الحق معناه اظهارو و 
تمکینه بالدلائل الواضحة و الایات البينة حتی یرجع الطاعن علیه حسیراً و 
الا یت آفهفاه ‏ » «و لو گرة المْْرمُون» معناه 
ان کرهه من هو مجر 

ای ار اه لیر سین کلیم رهام اتمه 
فما بالغلبة فی کل حال فموقوف, لان المصلحة قد تکون بالتخلية تارق و 
بالحيلولة اخری. و الحق علی ضربین: آحدهما- ما کان یمکن ان یکون حقاً و 
غیر حق, فهذا لا بصیر حقاً الا بان یقصد قاعله علی ایقاعه حقاء فجاز ان 
یقال انه حق بالفاعل. 

و الاخر لا یوثر فیه قصد فاعله فلا یقال فی ذلک انه حق بالفاعل. 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 83] 0 


قما آ من لموسی لا خر من قومه علی حَوف من فرعون و علائهة آن 
تقیتهخ و ان فزعون ال فی الارض و له لین الَعشرفین (83) 

اخبر الله تعالی انه لم یصدق لموسی بالنبوة الا ذرية من قومه مع خوفهم 
من فرعون و روساء قومه آن یفتنوهم. (و الذریة) الجماعة من نسل 
القبيلة. و حکی التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 419 

انن امن انه اراد الا فلیل من قومه. و قیل کانت آمهاتهم من بنی (سرائیل 
و آباژهم من القبط. و قیل سموا ذرية لأنهم آولاد الذین ارسل علیهم موسی 
فلم چپ الاباع و فیل: الام و فلل هم فوم.ضن تن اسرانیل احنهم 
فرعون بتعلم السحر و جعلهم من آصحابه. و یحتمل آن یکون ذرية علی 
وزن (فعلیة) ماخودا خن ان مهرب 

و الثانی- آن یکون علی وزن (فعلیة) من الذرو فی تذروه الریاح کقولک 
مرفتهر تور آن.یکفن من درا اللم الکلی فتر ی همزه و آافته فی: انیت 
الامتحان الذی بصرف عنه, , و قد یکون ذلک بالااکراه تارة و بالهدی از ۵ 
بالشبهة الداعية الي الضلال. و قوله «اِّ فرَعَوّن لعال فی الاْض» فالعلو 
فی الامر غظم الشان فیه: و کل معنی. | نخله من آن یکون فی, صفة: عالیة 
او دانية او فیما بيینهما من الجلالة و الضعة. 

و الضمیر قی قوله «و ملاتهم» قیل فیمن یعود البه تلاند اقوال: آخدهاد الی 
الخریتفنط: النانی الی فرعون و اشاعه. النالت: الی فرگون: لاتم معلوم: 
و قوله «و یذ من الْعُشرفین» اخبار منه تعالی ان فرعون لمن جملة من 
نفد فین.صافتم الخق. و ااشراف. فد یکون فی, الفتل مرف الاکثار مر 
المعاصی. 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 84] ۰ص :419 


1 تسین با قوم ان کم امتم بالله فعلیه لوا ان کم امین 
4 ر 

حکی اللّه تعالی عن موسی انه قال لقومه: ان کنتم صدقتم بتوحید اللّه 
فتوکلوا علپه ان کنتم مسلمین واتضا. آغاد قوله «اِن کم ام یهد 
قوله «اِنٌ ن کتنم ۳1 باللّهِ» لیتبین المعنی بالصفتین من الایمان و الاسلام و 
بالتقیید و الاطلاق ق علی آن آلنقه بالله توجب الاستسلام لأمره. و التوکل 
التوق اس الامر الی الله. و الوکالة عقد الامر لمن یقوم به مقام مالکه. 
وا ی هی 
القران: جور ض* 120 

الصفة. و یوجب التوکل علی اللّه النجاة من کل محذور, و الفوز بکل سرور 
و حبور اذا اخلص العمل فیه و سلمت النية فیه. و حذفت یاء الاضافة من 
قوله «یا قوم» اجتزاء ِ ضتقا .هو فی النذاء احسن من اثاتما. اقوه 
النداء علی التغییر. و فائدة الاية البیان عما یعمل علیه عند نزول الشدة من 
ار اه ی و ی وا ی 
تدبیره له 


قواه الب شوه موس (10): الانت 95 ال ۲۵6ص :320 


ققالوا علی له توکلنا با لا تععلنا فثتة لو الظالمین (85) و 
برخمتک من الْقَوْم الکافرین (86) 

الفاء فی قوله «فقالوا» فاء العطف و جواب الأمر کما یقال قال السائل 
کذا فقال المجیب کذا. و انما جازت الفاء فی الجواب و لم تجزٍ الوا لأن 
دی ال راو 

لها عکی الله‌تقالن قول موشی لقوعه عان کم اخم بالله قعایه ترا 
نما بسن نویه ف وان توکلنا علی ال" و انقم تسالوا اللم و 
قالوا «ربّنا لا تَقلْنا فِلْنة» آی محنة و اعتباراً «لقَوْم الظالیین» و خلصنا 
«برَحمتک من القَوّم» الذین کف وا بابانگ: و کل کافر ظالم لنفسه بتعرضه 
للعقاب و لیس کل ظالم کافرآ. و الفتنة آصلها البلية و هی معاملة تظهر 
مور الباطنة. یقال: فتنت الذهب |ذا آُحرقته بالنار لیظهر الخلاص و قوله 
یوم هم عَلی الثار بُهَشُونَ» «1» ای پحرقون بما فیه من اظهار حالهم فی 
الضلال و قوله «و ۳ آشد من الْقثلِ » «2» معناه التعذیب مت : 
الدیز اب هس ایا اص ند من ات 9 فتتة موم 
الطالین ۳ عکمم من طلصا تما تلا علیاطمار اضر اف کی 


(1) سورة 51 الذاریات اية 13 

(2) سورة 2 البقرة آية 191 

التبیان فی تفسیر القران؛ ح5, ض: 421 

- فی قول مجاهد- و قال ابو الضحی و الجبائی معناه: لا یظهروا علینا فیروا 
آنهم خیر منا. 

و قوله و نجنا» معناه خلصنا مما فیه المخافة و الشماتة. و انما جاز وصف 
الله تغالی بالنحتة هم کبرخ اسعفالها قی اترفد لدلاله التخظیم علی اسفاء 
سای وت و الکثرة تقع موقع ما تبعث علیه الرقة. و 
انما شالوا النجاه من اشتعباد فرعون و ملاته اباهم و آخذهم بالاعمال 
الشاقة و المهن آلخسیسد. 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 87] تون رم 3 1 2 


و أهِحَیْنا (لی موسی و آخیه آن تبوءا لقَومکُما بمضر ببُوتاً و اجعلوا بوتکم 
له و اقیوا الصّلام و سر موی (87 
آخبر اللّه تعالی انه آوحی آلی موسی و آخیه بمعنی آلقی الیهما فی خفاء و 
الایحاء و الایماء و الاشایة نظائر. و کله بیان و دلالة. کی الرمانت ان 
قوما آجازوا آن یوحی الله الی من لیس بنبی برویا او الهام, قال: و لیس 
یجوز عندنا علی المعنی الذی یقع الوحی الی الانبیاء, لانه انما یقع علی 
خلات مجری. العاوخ تعحاه شید یایند تعالن. الفن المفی اایت, و لا یجوز 
ان تطلق الصفة پالوحی الا لنبی فان قید ذلک علی خلاف هذا المعنی کان 
جائزا, کقوله «و آوحی یک الی التحل» «1» و معنی قوله «تَبوّء|» اتخذا 
یقال: بوآته منزلا آی اتخذته له و اصله الرجوع من «باوٌ بعَحَب من اللّه» 
«2» آی رجعوا, الوا الختر ل لاتذ برجع الیه للمقام فیه و منه قولهم (بوّ 
بشسع کلیب) ای ارجع به. و قوله «و اجْعَلوا ببُوتکَمْ قبلَةّ» معناه مصلی. و 
قیل قبلة: مسجداء لانهم کانوا خائفین فامروا بان یصلوا فی بيوتهم- فی 
قول ان عباس و مجاهد و ابراهیم و السدی و الضحاک و الربیع- 


(1) سورة 16 النحل آية 68 ۲ ۱ 

(2) سورة 2 البقرة اية 61 و سورة 3 ال عمران اية 112 

التبیان فی تفسیر القران, ج5, ص: 422 ۱ 

و قال الجیتن بعتي: فیله تجو الجعیه: و لمبضرزک مر نم موفت معر 2 
آفیسن: 9 قوله و َقیفوا الطّلاع » ۳ من اللّه ایاهم باقامة الصلاة و الدوام 
علی فعلها «و بر الْفْوْمیینِ» آمر منه لموسی ان یبشر المومنین بالجنة و 
ما وعد الله تعالی من الثواب و انواع النعیم. 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 88] او یم 2 3 ۸12 


و قال مُوسی رَبّنا اک آتیّت فزعون و لاه زیتة و ولا ب الْحَياة كت 
نا لْضلوا عن سییلک ربا اطمسنْ علی آموالهم و اد علی فلوم قلا 
یو متوا چتی یروا العدات لیم (88) 

1 تعالی في هذه الایة عن موسی علیه السلام آنه _قال یا «ربنا الک 
آتت فرغون و ملاخْ» یعنی قومه و روساءهم «زيتة آموالا فی الحَیاة 
الصا » و انما اعطاهم اللّه تعالی ذلک للانعام علیهم مع تعریه من وجوه 
الاستفساد. و (الزینة) ما یتنرین به میم الحلی. و التیاب:ه الما و سور ان 
یراد به حسن الصورق, «لیضلوا عَنْ سبیلک» فهذه لام العاقبة, و هی ما یوّل 
الیه الأمر کقوله «حَالتَقَطه آل فرعون کون لَهْمّ عَذْوّا و حرّنا» «1» و 
رای و و ی 
ترَصَوّن من الشهداء | تضل اخداهما» «2» ای لثّلا تضل احداهما, و کقوله 
«أن تقولوا یوم القيامَة ة تا کت عَرّ هذا غافلین» «3» 


(1) سورة 286 القصص اية 9 [ 2 [ 

(2) سورة 2 البقرة آية 282 

(3) سورة 7 الاعراف آية 171 

التبیان فی تففتیر. القر ان 5 ص : 423 

ای لثلا یقولواء و لا یجوز آن ِ# ام القوضنه ان اللت تخالی لا تفن نوم 
الزينة و یعطیهم و یرید منهم آن یضلوا بل انما یفعل لینتفعوا و : و 
تشکرفم.. و فال قوم: لو کان اراذستهم الضلالن لکانوا اذا ضلوا عطرعین: لان 
الطاعة هی موافقة الارادة و ذلک باطل بالاتفاق. و, قولم «ربْتا ات علی 
اموالهم » اخبار عن موسی انه دعا علی قومه فسأل اللّه ان یطمس علی 
آموالهم. و الطمس محو الاأثر تقول: طمست عینه اطمسها طمساً و 
طموسا و طمست الریح آثار الدیار. فدعا موسی علیه ۳ علیهم بآن 
یقلب حالهم عن الانتفاع بها کقوله «من قبل آن تصمتتن. وخوها *. <1 ».و 
الطمس تغیر الی الدبور و الدروس قال کعب بن زهیر: 

من کل نضاخة الذفری اذا عرفت عرصتها طامس الاعلام مجهول «2» 

و قال قتادة و الضحاک وابن زید و ابو صالح: ضارت آموالهم حجارة: 

و9 قوله «و اشْدو علي فلَویهم» معناه ثبتهم علی المقام ببلدهم بعد اهلاک 
آموالهم فیکون ذلک آشد علیهم. و قوله «فلا یومنوا» یحتمل موضعه وجهین 
من الاعراب 

آحدهما- اف علی جواب صيفة الامر بالفاء او بالعطف علی 7 
تقریره لثلا یضلوا فلا یومنوا. و الثانی- الجزم بالدعاء علیهم. کما قال 


ی تا وج 

و قال الفر اء: ذلک دعاء علیهم بأن لا یمنوا. و حکی الجبائی عن قوم ان 
الفزاد بدلی الاستفهام و الانکان: کانه.عال ایک لا تفعل. دلک: لیضاوا غن 
سبیلک. 

ِِ احمد بن یحیی, ثعلب: هذه لام الاضافة, و المعنی لضلالتهم عن 

ب تیه ها مزر علی َمَوالهم اشْددٌ غلی لوبهم ». و حکی البلخی: 
یجوز آن یکون ذلک علی التقدیم و التأخیر و تقدیره رینا لیضلوا عن سبیلک 
فلا یومنوا ربنا اطمس علی آموالهم. و قیل ان قوله «قلا یُوْمنُوا» خرج 
مخرح الجواب للأْمر و معناه 


(1) سورخ 4 النساء آبة 46 

(2) انظر 1/ 226 تعليقة 1 و 3/ 216 

(3) دیوان الأًعشی و الاعشیین 58 و تفسیر القرطبی 8/ 275 

التبیان فی تفسیر القران, ج5, ص: 424 

الاخبار. کما یقولون انظر الی الشمس تغرب. و قیل: ان المعنی لا یوّمنون 
ایمان الجاء حتی یروا العذاب الألیم و هم مع ذلک لا یومنون ایمان 1 
اصلا. و قال بعضهم: اللام لام (کی) و انه آعطاهم الأموال و الزينة,لکی 
توا فوید مهد خطا لا نف وج ان کون لام ی الویت طا ور ات 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 89] ی 


قال 3 [جیتت دونْکُما قاشتقیما و لا تبعانْ سَبیل لین لا یَْلَمُون (89)/ 
حعی, ال تعالی نت آجاب موسی و هارون, فقال لهما «قد ارگ 
دغوَتکما» رو الجواب موافقة للدعوة 0 طلب بها لوقوعها علی" ۳ 
الصفت. فاللّه تعالي یجیب الدعاء |ذا وقع بشروط الحكمة. و اختلفوا فی هل 
تجبد ان یت الله ععالی جع العاتر آم از قعال, ایغ علی الصانی: لا 
یجوز لان اجابته اکرام له کما یقولون: فلان مجاب الدعوة ای هو رجل 
صالح. و الکافر لیس بهذه المنزلة. و قال ابو بکر بن الأخشاد: یجوز ذلک |ذا 
کان فیه ضرب من المصلحة. و الاجابة قد تکون من الأعلی للادونمن غیر 
ترغیت المذعی و الطاعة لا کون الا من الادنن للاعای. 

و لا یجوز عند اکثر المحصلین ان یدعو نبی علی قومه من غیر اٍذن سمعی, 
اه ان ی و بویت ای تسایر 


یکون ذلک فتنة. 
وبالدعوة طلب الفعل بصيفة الامر,و قد یدعی بصيفة الماضی کقولی: غفر 
اللّه لک و احسن الیک, و جزاک اللّه خیرآ. و انما قال «أجیتث دَعوَتْکُما» و 


ی ی ات ان و علی ما قاله الربیع و 
ابن زید و عکرمة و محمّد بن کعب و ابو العالیة- و الموَمن داع. لأن المعنی 
فی التأمین اللهم آجب هذا الدعاء. و قوله «فاستقیما» امر منه تعالی لهما 
بالاستقامة فی دعائهما لفرعون التبیان فی تفسیر القرآن, جظء ص: : 425 

و قومه علی ما آمرتکما به و لا تتبعا سبیل الجاهلین لوعدی و وعیدی فانه لا 
خلف له و قال ابن جریح: مکث فرعون بعد هذه الامور اربعین سنة. 

و فولق فلا شعان سل الخیو لا علهون» هی چنه تغالی, آسوسی:.: 
هارون آن یتبعا طريقة من لا یوّمن باللّه و لایعرفه. و قراً ابن عامر وحده 
«و لا تَبعان » مخففة النون الا الداحوانی عن هشام, فانه خیر بین تخفیفها و 
تشدیدها. و قراً ابن عامر وحده د«و لا تتبعان» ساکنة التاء مخففة مشددة 
النون. و فی قراءة الأأخفش الدمشقی عن ابن عامر بتخفیف التاء و النون. 
الباقون بتشدید التاء و النون. قال ابو علی النحوی: من شدد النون فلأن 
هذه النون. الثقیلة اذا دخلت علی. (تفعل) فتم لام الفعل.. لدخولها و. بتی 
الفعل ععها غلی الفتع تجو (لتفعلن) و حدفت آلنون التی نیت فی, (تفعلان) 
فی حال الرفع مع النون الشدیدة, و حذف الضم فی (لتفعلن)؛ و انما 
کسرت الشدند بخذ الف التثنية. لوقوعها بعد الف التثنية, فأشبهت التی 
تلحق الألف فی رجلان, لما کانت فی هذه مثلها, و دخلت لمعنی کدخلوها, و 
لم یعتد بالنون قبلها, لأنها ساکنة, و لأنها خفيفة فصارت المکسورة کأنها 
وی اه هه هنم کف لین سمل ا وی سوم سوم تا دا 


خففوا (رب) و (ان) و نجوهما؛ و حذفوا الاولي من المثلین کما آبدلوا الاولی 
سیف بعه فیاظو سای ان اصلیها (ف ای بان فایلا 

من احدی النونین یاء. 

و یحتمل آن یکون حالا من قوله «فاستقیما» و تقدیره فاستقیما غیر متبعین. 

و ها ا کی ری اعظ الختر و العر ات لام 


قوله تعالی: [سورع پوئشن (10)؛ آید 890] رن ی 2 ۸ 


و جاوژنا بتبی اسرائیل لیخ فاعم عون و جُنُودة بغیاً و عذوا حتّی اذا 
اورکة العرق قال آمتث له لا اله الا الذی آمتث به بثوا اسْرائیل و آتا من 


المسلمین (90) 

التبیان فی تفسیر الفرآن, ج 2 ص. : 4260 

قراً آهل الكوفة الا عاصماً «آمنت انه» بکسر الألف. الباقون بفتحها. 

قال ابو علی: من فتح الهمزة فلأن چذا الفعل فصل بحرف الجر فی نحو 
«یوْمنُون بالقیّب» «1» و «یوْمتُون بالجبّت » «2» فلما حذف الحرف وصل 
الفعل الی (ان) ری را یی ۲ 
من کسر آالیجمله علی المیل: التضفر کانم فال. «امنت»فعلت انم و 
اضمان العول فصو هرا کر مدا ان لان قوله (انه لا اله الا الم 
فن: نی نفا نع ادا قال امت اه تن ای ور عال الرمانت: فم 
کر نا لا ی ۱ 

فرعون و جنوده بفیاً و عدوا فیه قفرقناه حتی [ذا آدرکه الفرق. ‏ . 

خی اه الآ ای ی اس ری اکرجم بت نی 
لهم البحر و جعله طرقا حتی جاوزوه. و المجاوزة الخروج عن الحد من 
ِ الجهات الاربعة, لانه لو خرج عن البحر بقلیل و هو متعلق علیه لم یکن 
ود جاوزه. 

و البحر مستقر الماء الواسع بحیث لا یدرک طرفه من کان فی وسطه, و 
بقال: ما فلان الا بحر لسعة عطائه. و قوله «هََْبَعَهَم فرعون و خنوفة تقیاً ۶ 
عَووا» فالاتباع طلب اللحاق بالأول: اتبعه اتباعا و تبعه بمعنی. و حکی ابو 
عبیدة عن الکسائی انه قال |ذا آرید انه اتبعه خیراً او شا قالوا بقطع 
الهمزة, و اذا ازند انه اقتدی بهم و آتیع آترهم قالوا بتشدید التاء و وصل 
الهمزج: و البغی طلب الاسخعلا بعیز حق.. و الباعی مدهوم لموله. تعالی 
«فقایلوا النّی تبغی خَنی تفیء الی امُر الله» «3». و (عدوا) معناه عدوانا و 
ظلما. 


(1) سورة 2 البقرة آية 3 

(2) سورة 4 النساء آية 50 

(3) سورة 49 الحجرات آية 9 

التبیان فی تفسیر القرآن ص : 427 ۳ ۳ 
و قوله «حنّی |ذا اور کة العرق ل امَنثْ اه لا العّ الا | به ب 
|شرآئیل» اخبار منه تعالی آن «ث«ث«(ِّ 


حکاه اللّه و کان ذلک ایمان الجاء لا یستحق به الثواب کما لا یستحة 
1[ بستحق 
و قوله «بعْیاً و عَدوا» نصب علی المصدر و المراد بفیا علی موسی و قومه 
و اعتدء علیهم. 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 91] تن رم ۰2 27 47 


آلانَ و فد عصیّت قبل و کر کت من الفسدین (91) 

قرا انم عفر من ریت منوا وتان لا ایا طافر عن امهال وتاخیه 
ابن صالح عن قالون و الحلوانی عن قالون من طریق الحمامی «الأن» فی 
الموضعین فی هذه السورة بالقاء حرکة الهمزة علی اللام و حذف الهمزة 
فنهما: کال ایف علی النجوی. اعلم ان لام السعرفف | «فلت علی لیرد 
اولها الهمزة فخففت الهمزة فان فی تخفیفها وجهین: آحدهما- ان تحذف و 
تلقی حرکتها علی اللام و تقر همزخ الوصل فیقال الحمر بالألف. و الثانی- 
ان یقولوا: کالحمر بلا الف فیحذفون همزة الوصل, فالذین آثبتوا الهمزة 
فلان التفصر باللام المنکون و ان کاست: فی الافطا جر کم وه الاخد الاخری 
کما انشد الکسائی: 

فقد کنت تخفی حب سمراء حقبة فبح لان منها بالذی انت بائح «1» 
فاشکره الجاء لها کاتت الا هتخر که ور له لم بعتد بالخر که کما آم تن قی 
الوخه او کح ک لها مالک کبا بر که و امه ی 
فصل تین الزمان: الماضی.ق الفستفیل مع انه الق الخاخر و لهدا بنی کما 
بنی ([ذ) و عرف (الان) بالٍلف و اللام التعریف لأن 
ما نقضی نم اد الحضمن قی المعتی فی آنه لنتره له ضورم, ق. الخاضن فین 
معنی المصرح فی صحة الصورة. 


(1) مر هذا البیت فی 300/1 و هو فی اللسان (این). 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 428 

و اختلفوا فیمن القائل هذا القول, فقال الجبائی: ان القائل له ملک قال 
ذلک نامز الله. و قال (غیره) آن ذلک کلام من اللّه قاله له علی وجه الاهانة 
و التوبیخ و کان ذلک معجزة لموسی علیه,السلام و معنی الب حکاية ما قیل 
لفرعون حین قال «اَمَنْتٌ نت لا الة ال الذٍی مت به بِنُوا اٍسرائیل » بأنک 
تقول هذا فی هدذه الساعة «و فد عَصیّت قبل» هذا «و کنّت من 
العفسدین» فی الارض بقتل المقمنین و ادعاء الالهية, و غیر ذلک من انواع 
الکفر !. 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 92] ار یر 3 20 4 


قَالیوَم ۱ ان کیراً من اللّاس تن آیانا 
لغافلوت (92) 

قرً یعقوب و قتيبة «ننجیک » بالتخفیف. الباقون بالتشدید. 

معنی قوله «نْتجّیک ببدّنک » نلقیک علی نجوة من الأارض ببدنک غزیانا دون 
روحک قال آوس بن حجر: 

فمن بنجوته کمن بعقوته و المستکنْ کمن یمشی بقرواح «1» 

القرواح حیث لا ماء و لا مطر. و البدن مستکن روح الحیوان علی صورته و 
کل حیوان له روح و بدن, و الحی فی الحقيقة الروح دون البدن عند قوم, و 
فیه خلاف. 

و معنی قوله «لتگُون لِمَن خلقک اب قیل فیه قولان 

احدهما- لفق بانی بخد ی عم برای: علن تلک الصفة و قد کنت تدعی 
الربوبية. 

الثانی- ان بنی اسرائیل قالوا: ما مات فرعون, فألقاه اللّه بلق ی نموه 
من الأرض لیروه. ذهب الیه ابن عباس و قتادة. و قوله «و نّ کنیرا من 
التایسن غرم آیاتنا غافلون» اخبار منه: تعالی. ان کنیر من الخلق غافلون ِ 
الفکر فی 


(1) مب هذا البیت فی 1/ 218 و 3/ 326 منسوب الی عبید بن الأبرص 
التبیان هی تفسیر القرآن, ج2, ص. : 4209 

حجج اللّه و بیناته آی ذاهبون عنها و الغفلة ذهاپ المعنی عن النفس و 
نقیضها 1 و المراد بذمهم بالغفله عن آیات الله التعریض بأنهم تر کوا 
النظر فی آیات الله. 


قوله تفای زشو ره ین ( 1 اب ]رس :3281 


و له بو نا تبی |ٍشراتیل ۶ تا صذق ور فناهم من الطیباب قعا اختلفوا علی 
جاءهمّ العلم ان ریک بقضی بيتهْمْ یوم الفيامق فیما کائوا فیه یَحْتَلْفونَ (93) 
قوله و فد ون » اخبار منه تعالی آنه وط منزل بنی ِ و التبوء 
بالأمر بواء آی رجع. ۰ فولم. « فبةاً 7 ِ ٍِ_ِ 0 آی فیه ۳9 
کفضل الصدق, کما یقال: ات ۱ انه یصدق فیما یدل علیه من 
جلالة النعمة. و قوله «و رَرَفناهم من الطیبات » ای ملکناهم الأشیاء اللذيذة. 
و الرزق العقد علی العطاء الجاری و دلت الاية علت. نفد آرژای. بنی 
و و قوله «هَمَا اجْتَلَفُوا عتّی جاءَهْمْ الْعِلْمٌ» قیل فی معناه وجهان: 
آحدهما- انقم, کانوا علق, الکفر قما شا الق حتی جاءهم الدلیل المودی الی 
العلم من جهة الرسول و الکتاب. فامن فریق و کفر آخرون- و هو قول 
الحسن و ابن جریج و ابن زید- و قال قوم: کانوا علی الاقرار بالنبی قبل 
مبعثه بصفته و نعته, فما اختلفوا حتی جاءهم معلوم العلم به. و المنزل 
الصدق الذی آنزلوه قیل فیه ثلائة اقوال: قال الحسن: هو مصر و هو منزل 
صالح خصب آمن. 
و قال قتادة: هو الشام و بیت المقدس. و قال الضحاک: هو الشام و مصر. 
و قوله «اِنّ رک یِفُضی بیتَهْمْ یوم القيامة فیما کائوا فیه یِحْتَلفُونَ» اخبار 
منه تعالی انه الذی پتولی الفصل بین تن امس انیل قی, الاضفر آلتی: بتلفون 


۱ 9 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 94] ان کر 2 150 


قان کت فی شک متا آرلنا (لیک قسئل الذین یرون الکتاب من تیک لق؟ 
جاءک الحنه من زک قلا تگوتنٌ من الفشترین (94) 
هذا خطاب مین الله تعالی لنبیه محٌّد صلي الله علیه و آله یقول له «قَاِنْ 
کت فی شک متا» ی من الذی «أیرّلنا الْیْک» و الشک هو توقف النفس 
فیما پخطر بالبال عن اعتقاده علی ما هو به, و علی ما لیس به. و قیل: ان 
هذا و ان کان خطاباً للنبی صلی الله علیه و آله فان المراد به الذین کانوا 
شاکین فی نبوته. و قال قوم: ان شعاه فان کت اما ااساحه فی شک مدا 
اند لنا غلین.تسا الیی,,ه فله فول القاتل افندن: ان کنت مماه کی فانته الی 
امری. و قول الرجل لابنه: ان کنت ابنی فبرني. و قوله: ان کنت والدی 
فتعطف علی. و حکی الزجاج وجهاً الا و هو آن یکون مچنی (اٍن) معنی 
(ما) و التقدیر: ها کنت فی, شک هما انز لا الیک «فَسْتّل 
ای ای اه « و لمّ نو 
قال بلی و لعِن ليَطمينّ قلبي» «1» و قوله «فسْتل الذین یِفروّن الکتات 
من قبلِک» قیل: انفاء آنره بان-سال اهل الکتاب جع جعد آکترهم. آنبوته 
لا 
مرین 
اه ان یکون امرخ بان ال من امن من اهل الکتات. کمید هن 
سلام و کعب الأحبار و ابن صوریا, ذهب الیه ان عباس و مجاهد و ابن زید و 
الضحاک. ۱ 
و الثانی- سلهم عن صفة النبی صلی الله علیه و اله المبشر به فی کتبهم 
نم انظر من وافق فیه تلک الصفة. و قال البلخی ذلک راجع الی قوله «فمَا 
الوا الا من 7 بتعد ما جاءه هام6 امر‌بان بصالهم هل الامر علی لک ؟ 
7۳0 


(1) سورة 2 البقرة آية 260 

التبیان فی تفسیر القرآن, جظ, ص. : 431 

یأمره بان بسألهم هل هو محق فیه آم لا؟ و لا ان ما آنزله علیه صدق ام لا؟ 
و وجه اخر و هو انه انما امره آان یسالهم آن کان شاکا و لم یکن شاکاٌ فلا 
بب یه مشالمم وه آ جع ها 

روی عنه صلی الله علیه و آله انه قال (ما شککت و لا انا شاک). 

قرله سطقجاءی الک من ر» قشم سه صالی بانب قدسا کب مه 
الحق من عند ربک لان لام (لقد) لام القسم. و قوله «قلا تکوََ من 
المُمَترین » ای لا تکونن من الشاکین. و الامتراء طلب الشک مع ظهور 
ال ی ات ی و 


هن 

قال یر شش وا لس موادم این غیها نیضاین اللف نی له لم 
یسأل النبی صلی الله علیه و آله و يقوي آن الخطاب متوجه الی لنبی 
والمراد به‌ یره قولف یمد هذا هل با آبها الناسش ان کتم من شک . 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 95] تیم 3 1 305 


و لا تکوتنَ من الذین وا بآیات ال قتکون من الخاسرین (95) 
هذا الکلام عطف علی قوله «قلا توت ین العْترین ج. و لا توت من 
کتوابابات المع آی من ملع من بحعد با بات الله و لا یصدق بها فا 
فعلت ذلک کنت من الخاسرین. و المراد بالخطاب ۱ 
و آله من جملة أمته من کان شاکاً فی تبوته. و النون فی قوله (لا تکونن) 
نون التاکید, و هی تدخل فی غیر الواجب لانک لا تقول انت تکونن. و دخلت 
فی القسم علی هذا الوجه لأنه یطلب بالقسم التصدیق, و بنی الفعل مع 
هن التا کید اما رکش مه الففلن هل تقو لین بل واحنه هر کید نم 
الاخری مع ان الاولی ساكنة. و اقتضت حركة بناء لالتقاء الساکنین. و انما 
شبه الکافر بالخاسر مع ان حاله آعظم من حال الخاسر لان حال الخاسر قد 
جرت بها عادة. و ذاق طعم الحسرة فیها فرد الیها لبیان آمرها, و خسران 
النفتن الخی هو اعطم منها. 

التبیان فی تفسیر القران, ج5, ص: 432 


ی 


5 


قله فان زرشه نم ون (19): ای 96 ال 7 توص * 2و9 


ان زین ج حَفَت تلیهم کلِمث زک لا بْوْمنْون (96) و لو جاءئهم کل آیة عتّی 
پر وا العذات لیم [97 
آیتان عند الجمیع قد ذکرنا اختلافهم فی (کلمة و کلمات) و ان من وحد 
فلاّنه اسم جنس. و من جمع آراد اختلاف الألفا ظ اخبر الله تعالي «انْ 
الذین حقّت عَلَیِهغ کلِعث رَبک» يا محقد ای وجب علی التحقیق بانهم لا 
یمنون من غیر شرط و لا تقیید, تقول: حق الامر یحق حقا. و انما جاز 
وصف جملة من الکلام بالکلمة لانه لما کان فی معنی واحد صار بمنزلة 
الکلمة الواحدة, و لذلک قالوا فی قصيدة من الشعر انها کلمة. و قوله 
«حلّی پروا اْعذات, الیم» معناه انهم انما یمنون |ذا ۰ العذاب 
ال هزرل ۳9 
و العذاب و ان کان آلماً ۲ 
فصار بمنزلة ما یری, فلذلک اخبر عنه بالرية له ۲ 
و قوله «و لو جاعتهُمْ کل آيَةٍ» اعلام بأن هوّلاء الکفار لا لطف لهم یوّمنون 
1 ۱ و انما جاز تکلیفه الایمان باخبار ال تعالی انش لا بوهن 
للانعام بالمنافع فی احوال التکلیف النی لا تحصی کثرة مع ما فی ذلک من 
اااطق آفتره: 
و لا ظلم فیه لاحد. و انما یظلم الکافر نفسه بسوء اختیاره. و انما آنث قوله 
«جاء هم 111 یِة » لأنه مضاف الی الابة و هی مونثة کما قالوا: ذهبت بعض 
ات و معلی الاپة الاخبار عن ان هوّلاء لا یوّمنون اتفانا یستحقون به 
اتذاب: و لا سافی زک فدرنمم. علی. الایمان کما آنة. آذا ابر انم لا بقیم 
القیافة التاعد لم بعتع:دای فرم قدرته علی. افامتها فی الخال. قیل ان 
التعذیر کی الا ان لین من عفت علیهم کلم زریک: 
القبیان قی تفشیر القران, جدر ض ۰ 433 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 98] اون کر 3 3 215 


قلَوّ لا کاتث رید مه مت فتفعها ایمائها لا قفم وش نا الوا کا رم 
عذاب ری و فی الحیاة التبا و مَتَعْناهمٌ الی چین (98) , 
و ی ات و هی تستعمل غلی وتمین: أحهماء علی وجه 
امتنعت من الفساد الذی رت ام قال ِ 
تعدون عقر النیب آفضل مجدکم بنی ضوطری لو لا الکمی المقنعا «1» 
آی هلا تعدون الشجعان. 
و قوله « لا ( قوم پوس » نصب لأْنه منقطع کما قال الشاعر: 
ات ۳ و ما بالریع من آحد الا الأواری لأیا ما آبیتها 

و النوّی کالحوض بالمظلومة الجلد کی اافراع لا ان ها ها و 
قال: ای وا هطاحا او 
کانت قرية امنت لان المراد اهل قرية فحذف اختصارا من غیر اخلال 
بالمعنی. و قوله «فتفعها ایمائها» معناه هلا کانت اهل قرية آمنتٍ فی وقت 
ینفعها الایمان, و چري هذا مجری قول فرعون «حتّی اذا اور که الق قال 
میت اه لا اِلة الا الذی» «3» فاعلم الله آن الایمان لا ینفع عند نزول 


3 


العذاب و ۱ ۳ حضور الموت, و قوم یونس لم بقع بهم العذاب کانهم لما 
راها ای الخالع علی القداب: شا طلما اما کش عنهم العذات» و النفم 


هو 


(1) انظر 1/ 319, 435 

(2) ملّ هذا الشعر فی 1/ 44, 151 و 3/ 327 و 4/ 191 

(3) سورة 10 یونس آیة 90 [....] 

التبیان فی تفسیر القرآن, 5 ص : 434 

اللذة, و معناه هاهنا انه وجبت ۳ اللذة بفعل ما یوّدی الیها کما آن الصلة 
بالمال نفع, لأنه یوّدی الی اللذق: و کذلک اکل. الظعام الشمی ة تناول. الکربه 
عند الحاجة نفع لاأنه یدی الی اللذة. و الخزی هو الهوان الذی یفضح صاحبه 
و یضع من قدره. 

و قال الجبائی: المراد بأهل القریة- علی قول کثیر من اهل التاویل- نمود 
فنفعهم ایمانهم و 7۳ عنهم العذاب کما آمن قوم یونس لما آحسوا بنزول 
العذاب. فکشف الله عنهم عذاب الخزی فی الحياة الدنیا و متعهم و بقاهم 
آحیاء سالمین فی الدنیا بعد توبتهم الی مدة من الزمان. و هذا الذی ذکره 
انما کان یجوز لو کان (لا قوم یونس) رفعاً و کان یکون «الا قوَمّ یُوئْسَ» 


صفة آو بدلا من الاول لان المعنی الا قوم یونس محمول علی معنی هلا کان 
قوم قرية آو قوم نبی آمنوا الا قوم یونس, قال الزجاج: لم یقراً آحد بالرفع, 
و یجوز فی الرفع آن یکون بدلا من الاول. و ان لم یکن من جنس الأول کما 
قال الشاعر: 

و بلدة لیس لها آنیس الا الیعافیر و الا العیس «1» 

رد ابو عبیده (۱۱) هاهنا بمعنی الواو, و المعنی و قوم یونس. و قال 
جعی که کی فاد شا این ال تفه اممیاس زیت 
منهم آحد الا قوم یونس, فهلا کانت القری کلها هکذا. و قراً طلحة بن 
مصرف پونس و پوسف بکسر النون و السین آراد آن یجعل الاسمین 
عربیین مشتقین من اسف و انس و 

فان قیل: قوله «کشفنا عَنهُمٌ عذابٍ» یدل علی نزول العذاب بهم فکیف 
ینفع همع دلک الایقانم هل دلک الا ضد فولهفلر بی بفعید انمانمم ما 
رأوا بأسَنا» «<2»؟ قلنا: لیس بجب ان یکون العذاب ِِ بهم 2 بفتتم ار 
تکفن .مهوت لقم لاله و آن لمتبرها العدات. کما ان العلیل المدتف قد 
یستدرک التوبة 


(1) مر تخریجه فی 1/ 1531 و 3/ 327 

(2) سورة 40 المومن اية 85 

التبیان فی تفسیر القران جظ, ص: 435 

فیقبل اللّه توبته قبل آن پتحقق الموت, فاذا تحققه لم یقیل بعد ذلک توبته. 
و قد قال الله تعالی «و کم علی شفا خفرة من الثار قأَنقَدَکم منها» <1» 
ولا ید دلک »علی.انفم کانها دخلها النار فانفدها منم فکدلی. لا .یفتنم ان 
یکون کشف عنهم العذاب و ان لم یکن حل بهم و لا عاینوه اذا کان قد قرب 
منهم و استحقوه فی الحکم. 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 99] اون ی 3 2135 


و لو شاء راک لامن من فی الرْصٍ کلم جییعاً آ قأئت که الّاست ی 
یَکوئوا مُوْمنیَ (99) 
آخبر للّه تعالی فی هده الّية انه لو شاء و آراد «ل2 من من فی الارص کم 
رها ۷ ای وفع زره ۱ بالایمان. (ه.جفها) 
منصوب علی الحال. و المشيثة و الارادة و الایثار و الاختیار نظائر, و انما 
0 ] و قیل: ان 
لشیء مشتق فم آلمسته ات مها شم اوندکر ماع کما اشتتا 
و معنی الابة الابار عن قدرة اللّه و انه یقدر علی ان یکوّن الخلق علی 
الایمان. کما قال «اِن تسا ثترل عَلَيْهمْ من السّماء آبة قطلت آغنافهم ها 
خاضعین » «2» و انما اراد بذلک الاخیار عن قدرته بلا خلاف, 0 قال 
بعد ذلک ً قآأت تکرخ الا کت تکرنها مَوْمنی » و معناه انه لا پنبغی ان 
بزید [کرآههم لان الله غز و جل بقدر علبه و لا بریده: لانه,بنافن العکلیت: و 
را سل امی‌صلی ال ی الیو اف ما باه من 
التحسر و الحرص علی ایمانهم. 
و فی الاية دلالة علي بطلان قول المجبرة, فانه تعالی لم یزل شائیاً و انه لا 
یوصف بالقدرة ایضا,؛ لأنه تعالی اخبر انه لو پشاء لقدر علیه لکنه لم یشاً 
فلذلک لم 


(1) سورة 3 آل عمران آية 103 

(2) سوره 26 الشعراء - 4 

التبیان فی تفسیر الفرآن, 5 ص : 43060 

پوجد و لو کان شائیا ۳ یقول و لو شاء ربک کما لا یجوز آن 
یقول لو شاء لقدر لما کان کونه قادر آً حاصلا لم یزل. 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 100 ] ۰ص :436 


ِ- 


و ما کان لِتفْس آن تون ان اللّه و یَجْعَلٌ رحس عَلّی الذین لا یَعْقلُون 
(100) 

قراً ابو بکر الا الأعشی و البرجمی (و نجعل) بالنون. الباقون بالیاء. 

من قراً بالیاء فلانه تقدم ذکر اللّه فکنی عنه. من قرا بالنون ابتدا بالاخبار 
عن الله. 

و معنی قوله «و ها کان لتفس آن نوم الا بان اللّ» انه لا یمکن احد ان 
یمن الا باطلاق اللّه له فی الأیمان و تمکینه منه و دعاءه الیه بما خلق فیه 
من العقل الموجب لذلک. و قال الحسن و ایو علی الجبائی: اذنه هاهنا آمره 
کما قال «یا ایها التاسه قَذ جاعَعُة ارس تول الاح من یش ایا خَیرا 
لَکم» «1» و حقيقة اطلاقه فی الفعل بالأمر, و قد یکون الاذن بالاطلاق فقو فی 
الفعل برفع التبعة. و قیل: معناه و ما کان لنفس آن تومن الا بعلم الله. و 
آصل الاذن الاطلاق فی الفعل فاما الاقدار علی الفعل فلا یسمی آذناً فیه, 
لان النهی ینافی الاطلاق. قال الرمانی: و النفس خاصة الشیء التی لو بطل 
ما سواها لم یبطل ذلک الشيء, و نفسه و ذاته واحد الا انه قد يوکد بالنفس 
و لا یو کد بالذات. و النفس مأخوذة من النفاسة. 

و قوله «و یِجْعَلْ الرجُسَ عَلی الذین لا یِعْقَلون» قیل فی معناه قولان: 9 
آحدهما- قال الفراء: الرجس العذاب یجعله علی الذین لا یعقلون امر الله و 
لا نیع لا ها توعه‌هم الجف. و الناتی» فال الکست : الرجتس الکفر اي بخعله 


(1) سورهة 4 النساء یه 169 

التبیان فی تفسیر القرآن ج5._.ص: 137 

بحکم ائیم اهلة دنا لهم و آنشما «علی الخیق لا تفلو» ای کانیم لا عقاون 

تسا نا ام هگا و قال ابن عباس: الرجچس الغضب و السخط. و قال ابو 

عبيدة الرجز العذاب و مثله الرجس, و منه قوله «ْن کقشت عت الرَخْر» 

«1» و قوله «فَلَمّا کشفنا عَنهْم الرجرز یگ« «2» و قوله «و الدحر هجژ» «3» 

معناه و ذا الرجز آی الذی توّدی عبادته الی العذاب. و قال ی الرجز 
بضم الراء العذاب. و بکسرها الرجس. و قال الفراء: یجوز آن یکون الرجز 

۱0 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 101 ] ردو ری 737 


فل انْظرُوا ما دا فی السَماواتِ و اأرْضٍ و ما تغْیِی الأیاثْ و اند عَن قَوّم 
ویو (101) 

آمز الله عالی :یی ضلی الا غلبت و آله آن‌یامر الخلق بالظر لانه الظرری 
المغدی الی معرفة الله تعالی. و النظر المراد فی الاية الفکر و الاعتبار. و 
قال الرمانی: هو طلب الشیء من جهة الفکر کما یطلب ادراکه بالعین. و 
معنی قوله تعالی «ما ذا فی السْماوات 0 
مجیء اللیل و النهار و مجری البحور و الافلاک و نتاج الحیوان و خروج الزرع 
و الثمار, و وقوف السماوات و الأرض بغیر عماد, لان کل ذلک تدبیر یقتضی 
مدبراً لا یشبه الأشیاء و لاتشبهه. و قوله «و ما ی الایاث و النّدْر عن قَوّم 
یُوْمتُونَ» قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- آن تکون (ما) نفیاً بمعنی ما یغنی عنهم شیناً بدفع الضرر, |ذا لم 
بفکوها قیها ف لم رها نها حقولی تما عتی عی الغال مسا ادا نم تفمه 
فی وجوهه. 


(1, 2) سورة 7 الاعراف آية 133, 134 

(داصوت 74 المدتر انت-5 

التبیان في تفسیر القرآن, 5 ص : 438 

و الاخزد آن تکون (ما) ۳ کقولک آی شیء یغنی عنهم من اجتلاب 
شم اد صر دام وله مزاب اه صقن صاحت: ]نار ده 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 102 ] رو کی ۶ 438 


هل بنتظژون الا ملَ یام الذِین عَلَوّا من قبلهغ فُل قائتطژوا اثّی مَعکُمْ ین 
الْْتظرین (102) 

خاطب اللّه تعالی نبیه صلی الله علیه و آله بلفظ الاستفهام و المراد به 
النفی لان تقدیره لیس بنتظر هولاء الکفار الا مثل آیام الذین خلوا من 
مش شا فان ایام السترنه ایام تساه نی و الاب 
الحسرة حین لا تنفع الندامة. و الانتظار هو الثبات لموقع ما یکون من الحال. 
قول» انظری.چتی آلحنی م له قلت وفع ام اک مره بالات و 
ی اه 
فی غیر الجنس ما کان علی المعنی یقربه من غیره کقریه من, جنسه 
کتشبیه اعمال الکفار ,بالسراب و قوله «فْلٌ توا ای قعکر من 
التطویی» آمر عون لاه لب آن بقول لو انتظروا ما ود له به من 
العقات فاتتس ار ول رهم کم انیت وس ما وه اه 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 103 ] رم کی ۲ 438 


+ 


تم نتحین رسلا 8 الذین منوا کذلک حف لین 1 لح الَوْمنین (103) 

۳ یعقوب «نم ننجی» بالتخفیف. و قرا ۱۳ 

الکشاتی عزن ابیت بکر «ننجی المومنین» بالتخفیف. الباقون بالتشدید فیهما. 

قال ابو علی التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 439 

النحوی: یقال نجا زید نفسه, فاذا عدیته, فان شئت قلت آنجیته و ان شئثت 

قلت نجیتو. و من شدد فلقوله «و تَحْیتا الذین اَمَتّوا» «1» و من خفف 

فلقوله «قنجاه ال من التّار» «2» و کلاهما حسن. 

آخیر اللة تقالی انة ادا اراخ احلا ک قوم استحقوا الهلاک نجی رسله من بینهم 
و خلصهم من العقاب, و یخلص مع الرسل المومنین الذین آقروا له 

ی و للرسل بالتصدیق. و قوله «کذلک حقا عَلینا ن ج الْمَوْمنین » وجه 

ی ار را و و 

علی اللّه ثابت لهم و یحتمل آن یکون العامل فی «کذلک» ننجی الاول و 

تقدیره ننجی رسلنا و الذین آمنوا کذلک الانجاء و یحتمل آن یعمل فیه 

الثانی. و کذلک حقا علینا. 

۵ معتی قوله,«جما علینا ».یحتف آمریته اخدهمات ان یکون معناه واجباً علینا 

ننجی المومنین من عقاب الکفار, ذکره الخاتیه الانیه آن جهن علی 

وجه التأکید کقولک مررت بزید حقا الا آن علینا یقتضی الوجه الاول. , 

و النجاة ماخودة من النجوة و هی الارتفاع عن الهلا ک. و السلامة ماخوذة 

من اعطاء الشیء منخ غیر تقیضه. اسلمته آلیه [ذا اعطیته سالما :من غیر 


افة. 


قوله تفالین: [شوره پونین 0101 آیة 104ص 398 


فلٍ یا أبما التّاسن ان کم هی شک من دینی قلا أعبْذٌ این تََبَدُونَ من دون 
له و لکن أَغبْذٌ ال الدی تتوقاکم واء ث آگون من الم (104) 
ها حطاب:من:االهصالی له خلی اللهغلیدي اند ان بقول ادا 


(1) سورة 41 حم السجدة آية 18 

(2) سورة 29 العنکبوت آية 24 

التبین فی تفسیر القرآن, ص : 440 

«ی آیها الّاسْ ان کتئغ فی من دینی» فان دینی آن «قلا أَعْبَذ بت 
تعبَدون من دون اللهِ» آی ان کنتم فی شک مما آزهب الیه من مخالفتکم 

فانی آظهره لکم و آبرء مما آنتم علیه ات 

مومنا بالله وحده و ان اقیم وجهی پللدین 

ان قیل: لم قال «اِنْ نم فیٍ, شک من وی مع اعتقادهم بطلان دینه ؟ 

قلنا عنه تلانة آجوبة: آحدها- آن یکون علی وجه التقدیر ای من کان شاکاً 

قی آفوی هو مخفم کل آمره نهد حکمه: و الثانی- انهم فی حکم 

الشای ارات آلنی حون نیع عایه عند سونو ایات. ب تال 

ان فیهم الشاک فقلب ذکرهم. و اتما جعل جواب (آن کنتم فی شک) (لا 

اعبد) و هو لا بعبد غیر الله شکوا أولم یشکواء لان المعنی لا تطمعوا آن 

تسش ککونین تشککم نی آغید غیر الاه کصادیکم. کاه فیل؛ زن کم افی.شک 

من دینی فلا آعبد الذین تعبدون من دون الله بشککم و لکن آعبد اللّه الذی 

تعقاکم ان آلفی احباکم تم تفیکم و هه الق یخن له الفادم رفن انا نکم 

و دون کل شی ۶ سواه. 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 105 ] ردو ی 420 


و آن أَقم وَجهک لدّین حنیفاً و لا توت من الَفُشرکین (105) 
هذه الاية عطف علی ما قبلها و التقدیر و آفزت آن آکون هن المقمتین: و 
قیل لی: ام و ی آحدهما- استقم باقبالک علی ما 
آهرت به من القیام بأعباء النبوة و تحمل آمر الشريعة و دعاء الخلق الی 
اللّه بوجهک, کر و 
و الثانی- آن یکون معناه آقم وجهک فی الصلاة بالتوجه نحو الکعبة. 

الاقامة نصب الشیء المنافی لاضجاعه تقول: آقام العود ای ی تا 
الصفة فآما آقام بالمکان فمعناه استمر به. و الوجه عبارة عن عضو 
مخصوص و یستعمل بمعنی الجهة کقولهم: ۱ 
هذا معلوم فی وجه کذا, و یستعمل بمعنی الصواب کقولک: هذا وجه الرای 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 1« 

و قیل فی معنی الحنیف قولان: آحدهما- الاستقامة. و قیل للمائل القدم 
احنف تفاقلا. و الثانی- المپل, و قیل الحنف فی الدین لأنه میل الی اٍلحق. 

و قولة <و لا تکوتن من الخشر کین » معنام-نهی عن. الاشرای فع الله تعالن 
غیره فی العبادة تصریحا بالتحذیر عن ذلک و الذم لفاعله. 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 106 ] بو گر 5 441 


و لا نع من دون ال ما لا یَلقغک و لا بَطژک فان قعلّت قالّک اذاً من 
الظالمین (106) 

قیل فی معنی قوله «و لا تَذْغ من دون اللِّ» قولان: آحدهما- لا تدعه الهاً 
کما یدعو المشر کون الوثن الها. النانی- لا تدعه دعاء الالهة فی العبادة 
بدعائه. و الدعاء یکون علی وجهین: أحدهما- بلفظ النداء کقولک: یا زید ذا 
دعوته باسمه. و الثانی- آن تدعوه الی الفعل. و تطلف .جنه. فعلم. کقو [ 
القائل لمن فوقه: افعل. و قوله «و لا ئدْغْ من دُونِ اللّهٍ» معناه لا تدع غیر 
اللّه الها. و انما قال «ما لا یفک و لا بَصْرّکَ» مع آنه لو نفع و ضر لم 
تحسن عبادته لامرین 

اخدهیا ان کون ماه ال شنک و بص رکف لاله و ره 

و الثانی- انه اذا کان عبادة غیر الله ممن یضر و ینفع قبيحة فعبادة من لا 
یضر و لا بنفع آقبح و آبعد من الشبهة. و قوله «هَاِنْ قعلت قالّک ادا ین 
الخالمن» صعناه اک ان خالفت: ها آمرت به من. عبادع اللة کنت. ظالما 
لنفسک بادخال الضرر الذی هو العقاب علیها. و هذا الخطاب و ان کان 
متوجها الي البی, فالمراونیه امه کون آن یکمن الرتشان عفر تفه ند 
صعل بان تضوا ی ار لا وا هم ی نت ان ام 
تقتضی شکر المنعم علیه و ذلک لا یمکن من الانسان و نفسه کما لا یمکن 
ات هه ی سا آو ورن 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص. : 442 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 107 ] نو ی 5 42 


و ان بَمسسک لد بْوٌ قلا کاشف له الا هو بُرذک بحیر قلا راد لفَصْله 
صیت به من تضاء من عباده و فُو لور الرَحیم (07) 5 

قوله «و ان بسک ال »ای ان احل یک الضر, لان المس الحقیقی 
لا یجوز علیه, لان حقیقتها تکون بین الجسمین, لکن لما ادخل الباء للتعدية 
جری مجری ان تقول یمسک من امسه. و اما آذا لم یتعد فیکون کقوله 
«مسّبی الصَهْ» «1» و المماسة و المطابقة و المجامعة نظائر, و ضدها 
المباينة. و الکشف رفع الساتر المانع من الادراک. فکأن الضر هاهتا کأنه 
شایر تم فص آوراک اسان 

و قوله «و لِنْ یرذک بحَیْرٍ» تقدیره و ان یرد بک الخیر, و جاز علی التقدیم و 
التآخیر کما یقول القائل: : فلان پریدک بالخیر و یرید بک الخیر. و المعنی انه 
لا را لما پرید اللّه بخلقه فان آراد بهم سوءاً لا یقدر علی دفعه احد. و آن 
آرادهم بخیر فلا یقدر احد علی صرفه عنهم «یْصیبٌ به من شاء من عبادو» 
یعنی بالخیر, 

و قوله «و هو الْعَفُورٌ الرَحِیمُ» معناه انه الغفار لکل من تاب من شرکه و 
ذنبه فلا پیاس من ذلک احد فی حال تکلیفه. و عندنا یجوز اف الله نفت 
المومن من غیر توبة. و (الرحیم) معناه انعامه صلی جمیع خلقه. 


آن ؛ 
عءِ 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 108 ] نم یی 2 442 


قل پا لاس قذ, جاءکم الحو ‌ِ من رَبْکم قمن اهتدی قاتما ‏ و َهْتدٍی لته نت 


2 


من صَل قفا تما بل علنها و ما انا نکم بوک (208) 


(1) سوره 21 الانبیاء رخ 893 
التبیان فی تفسیر. الق ان ج2, ص .۰ : 443 
اقر الله تخالی تیه فی هی لاه آن تعول, للفای فد حاعکم العق من آلله ه 
هو آلدی:هن. عمل بهمن لاد نجاه ورصوه الاطل و هو الدین من عمل ده 
هاک, قمن عمل بالحق کان حکهها: و من عمل بالباطل کان سفیوا. و المراد 
بالحق هاهنا ما آتی به الثبی صلی الله علیه و آله من القرآن و الشرائع و 
الأحکام و غیر ذلک من الایات و الدلالات «فمّن 7 ون 
عرفها حقاً و صواباً «قاِتما یهت لِتفسهٍ» و معناه فان منافع ذلک تعود علیه 
من الثواب دون غیره «و من صَل» عنها و عدل عن تأملها و الاستدلال بها و 
اح بموچبها «قَائّما یَضِل» عن منافع نفسه و هو الجانی علیها. و قوله «و 
ما عاک ویل» تام ها آنا علنکم موکل نی مشکم من اعتقاد 
الاطل بل انظروا لافسکم نظر من نطالتب سمله و لا بطالتب نوم بحفظاه 
کانه قال ما آنا حاقتاکم من الهلای ادا لم‌تنظرها انعم لمکم و ام مان 
ها ها ال 


قوله تعالی: [سورة یونس (10): آية 109 ] نی رن 6 443 


و نیع ها یُوحی الیک و صبر حا حّی بَحْکُم ال و و عبر الحاکمین (109) 
فا دحسحأ_ثثحىثىثح«ثح«ث«ث«_ و الایحاء 
ی ان ی ی ها ای ی 
لین الله عفن الصعی له ال فلفیه الید وه بخصه به مس آن فری 
ذلک غیره من الخلق. 

و قوله و اضیر» آمر هن الله صالی له بالضیر و هو سرخ مزرارخ الاستام 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج۵, ص. : 444 

من المشتهی الی الوقت ی 
العطش, و کصبر النفس عن تناول المحژمات. و انما یعین علی الصیر 
لعلم بعاقبته و کترة الفکر فیه و قی الخیر الذی ینال به و بذکر ما وعد ال 
علی فعله من الثواب و علی ترکه من العقاب. و قوله «حتّی بَحْکَم اللَهْ و 
ار مه ای ای ال له هآ ار اد 
آذی المشرکین و علی قولهم انک ساحر کذاب و مجنون. حتی یحکم 
فیأآمرک بالهجرة و الجهاد. قال الحسن: 1۳ 
علیه جهاد الکفار. و قیل نسخ ذلک فیما بعد بالأمر بالجهاد, و التقدپر الی آن 
یحکم اللّه بهلاکهم و عذابهم فی یوم پدر و غیره «و هو حَیَرُ الحاکمین» 
ی ام 
کمن یحکم علی الباطن فانه أفضل ممن یحکم علی الظاهر, لان الأول لا 
بقع الا حقاء و الاخر یجوز آن یکون حقا فی الظاهر و ان کان فاسدا فی 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 445 


1 1-سورة هود ۰ص 145 


اشارة 


مکية فی قراءة قتادة و مجاهد و غیرهما. و هی مائة و ثلاث و عشرون آیبة 
فی الکوفی, و اثنتان فی الضدنی: و واحدة فی البصری و عند اسماعیل. 


4 0 
الدال و, اشمامها الضم و کسر النون. الباقون بضم الدال و اسکان النون. و 
لم یعدٌ آحد من القراء (الر) آية کما عد قوم (طه) و (الم) و (حم) آية, لان 


ثانیه لا یشبه رس الای بنفس الحرف و لا بالردف. و قد بینا فی اول سورة 
البقرة اختلاف 0 فی هذه الحروف و آمثالها و آن الأقوی آن یقال 
اتف استاء للشور 


و بو نخس اش قالد عا آتیع. تال الا یر ان المسلمین کاوت 
یقولون: هی اسماء و مفاتحها. و هذه الحروف علی وجه 
قال الفراء «الر کتاب » بحروف الهجاء. و قال غیره «کتاب» رفع باه 
خیر. المیدا و عدیرن هو کناب ار ها کناب.و لمراد ب (کاب) الحران. 
التبیان في تفسیر القرآن, ج5, ص: 1۹0 

و قوله «أَجْکم یائة تم فصْلّبُ» قیل فی معناه ثلائة آقوال: 
اس ره 
الثانی- قال قتادة آحکمت آیاته من الباطل. ثم فصلت بالحرام و الحلال. 
الثالث- قال مجاهد «أحکمت آیائة» علی وجه الجملة «تَمّ فَصَلّبُ» ای بینت 
پذکرها آية آية. و الأحکام متع الفعل من الفساد, قال الشاعر: 

ای حتفه اخکمیا سفماعکم انس احاف علکم آن اعضبا «1» 

و قوله «مِن لَذْنْ خکیم خییرٍ» معناه من عند حکیم علیم. و قوم یجعلون فی 
(لدن) ضتطیر | فینصیون ما بعده فیقولون لدن عدوة. و قوم یجعلونه غابة و لا 
یضمرون فیه شیئاً بعینه فیرفعون ما بعده لان ما بعد الغاية مرفوع, 
فیقولون لدن غدوة. 

و روی عن عکرمة انه قراً «فصلت» بفتح الفاء و الصاد و تخفیفها- و هی 
شاده لم یفزا نما اخد: 

و الحکیم یحتمل معنیین: آحدهما- علیم فعلی هذا یجوز وصفه بأنه حکیم 
ای ی را 
تیم لم ور 
وا استروتا سس ال سس العسا و ای ماس اس من 
الختنین.و الفاسد.من الصحیع. و فال الخبانی می الاید دلاله.علی آن. کلام 
اه محدث بأنه وصفه بأنه آحکمت آیاته و الأحکام من صفات الافعال, و لا 
بجفد. آن کون احکامه غيره لان لو کان احکامه غیره لکان فبل ان خکمه 


7 0 ‌ 
و 

وت لو کا کذلک لکا طلا, ن‌ 

ن یکون ص_ِ 1 ۱ 

لکلا 

م‌ 

متی لم یکن 

مشکما وخت 


قوله تفالی: [سورخ هوو (1 1): آیق: 2] ی 32 
ه 9 1 ۳ [ 
لا توا الا ال ائبی لحم ملة تذیز و بشیژ (2) 


(1) مر تخریجه فی 2/ 188 
التبیان فی تفسیر القرآن ج5, ص: 4 
پحتمل (آن) فی قوله 18 تعبدوا» افزتق 
آحدهما- آن آن لا تخرج بالچزم و 
کان یجوز فی العربية آن لا تعبدون علی الوجه الاأول. و هو الاخبار بأنهم لا 
ِ کتبت الیه آن لا تخرج آی بأنک لا تخرج. و «الا 7 تعبذوا» 
موضع نصب و تقدیره ه فصلت ایاته بان لا تعبدوا او لثلا تعبدوا. 
و التایی تم ان یکون المعنی آمرتم بان لا تعبدوا, فلما حذف الباء نصب 
او میا یاج ات اه کر ده مس ما نکسا 
سواه من العبادة و هی التی تفرغ عامل الاعراب لما بعدها من الکلام, و 
قوله خانی لکم عتف تدش و شدر 4 اخبار ان النبی.ضلی االه عایف و ال 
وف فن مقالیه االه و ,عصات بالیه فا نه,ششتر قابت الله غلی ها عاحة 
۳ اجتناب معاصیه, و النذارة اعلام موضع المخافة لیتقی, ۰ و نذیر بمعنلی منذر 
انم شمفنی مع ام و البشارة اعلام بما پظهر فی بشرة الوجه به المسرة و 
بشیر بمعنی مبشر. وقوله جع انوا ای متام وماتسنووا: 


قوله تعالی :[سورة هود (11): ی 3 ۰ص 7 


و آن اینتفیژوا زر کم نم وئوا له ینعم متاعاً حسناً الی آجلِ مُستّی و 
وت کل ذٍی کطل قطْله و ان تولوا قاثی آخاف علنکم عذاب تم گیبر (3) " 
هدم آلاید عظف علي ما فلها و عم فصلت من دنکیم خبیر بان [ 
شیچها ال الاهه بان اقفر وا کم پیی‌سلها الا السعفرن توا اله, 
۵ لان المعتی اطلیوا الجغفرة بان تجعلی‌ها 
غرضکم ثم توصلوا الی مطلوبکم بالتوبة, فالمغفرة اول فی الطلب و آخر 
فی السبب. و قیل ان التبیان فی تفسیر القران» ج<ظ. ص: ۹38 

المعنی استغفروا ربکم من ذنوبکم ثم توبوا الیه فی المستأنف متی وقعت 
منکم المعصية, ذکره الجبائی و قوله «ْمتْْكمٌ متاعا حَسَناً الی أجَلِ 
مُسَمّی» یعنی انکم متی استغفرتموه و تبتم الیه متعکم متاعا حسناً فی 
الدنیا بالنعم السابغة و الملااً المختلفة الی الوقت الذی قدر لکم آجل 
رم مین ی : آحدهما- این کاه 
ذی عمل علی قدر عمله فی الاخرة دون الدنیا, لام لیست دار الجز اء. 

و الثانی- الترغیب فی عمل الخیر له علی مقداره یجازی صاحبه. 

و قوله «و ان وله قانّی آخاف عََیکم» 6 تم آ موف آحدهما- فان تتولوا, 
الا انه حذف للتضعیف و لذلک شدده ابن کثیر فی ,رواية البزی عنه. 

و الاخر- ان یکون بمعنی فقل «قَابّی اخاف عَلَیْکَمَ عَذاب وم کییر» یعنی 
ات مه الا یتست دای ام تال اصام ان ی وال 
و المحازاه اکل اسان علی فقو عواه. 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 4] قرع 2 23 


(آی اللّه مر 4 کم و هو علی کل شیء قدیژ (4) 

قیل قف. مش قوله «اٍلی الله مَرجعِکمُ» قولان: آخدهما- الیه مصی ر کم 
باعادته ایاکم للجزاء. و التانی- ال" له مرجعکم باعادته الی مثل الابتداء 
مزن. اه لا یضلی لکم ضذا و لا تقفا سواه:ععالی, و المرجع المضیر الی مئل 
الحال الاولی. 

و قوله «و هو علی کل شمعءٍ قدیژ» اخبار منه تعالي انه بقدر علی کل 
شت؟ الا ما آخرجه الدلیل مما یستحیل آن نکفن. فادوا غلیه. هن مقدورات 
غبرم.و ما نقضی. وفته مین آلاخنانین التی لا تضلح علیها النفاء. 

التبیان فی تفسیر القرآن. ج5, ص: 449 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 5 ] رم 2 249 


لا هم نون صَُدُورَهَمّ لیسْتَحفُو لا ی و ن ئيابِهم بَعلمّ ما 
پسرون و ما بفلنون انَهْ عَلیمٌ پذاتِ تور( 

روی عن ابن عباس انه قرا «الا لیم ییثونَ صُْدْورَهمٌ» علی وزن (یحلون) و 
آراد الچبالغة و معنی (لا) التنبیه, و ما بعده مبتدا. 

آخبر الله تعالی ان الکفار یثنون صدورهم. و قیل فی معناه ثلاثة اقوال: 
آحدها- قال الفراء و الزجاج: یثنونها علی عداوة النبی صلی الله علیه و آله. 
و قال الحسن: 

یثنونها علی ما هم علیه ی ی تم 
رس ام سای ار اه هن و ار 
اللة‌ما آضمره: و قال ابو عبد اللّه بن شداد: ولی ظهره [ذا ری التبی صلی 
الله علیه و آله و غطی وجهه بالثوب و اصل الثنی العطف تقول: یه عن 
الشاء لعطف المناقب فی المدح, و منه الاستثناء ات عایم لس 
منه. 

و قوله «لِیَسَتَجْفُو منهٌ» فالاستخفاء طلب خفاء النفس تقول استخفی 
9 و نظیره استغشی و تغشی قالت الخنساء: 

ارعی النجوم و ما کلفت رعیتها و تارة | تغشی فضل اطماری «1» 

و الهاء فی منه یحتمل آن تکون عایدة الی اسم الله- فی قول الحسن و 
مچاهد و الجبائی- جهلا منهم بان الله لا یخفی علیه خافية. و قال ابو عبد 
الله بن شداد: 

هی عائدة علی النبی صلی الله علیه و آله. 

۵ قوله. غالا خی بسن ای # اه انیم انوا عون ایهم ثم 
یتفاوضون 


(1) دیوانها 109 و اللسان (رعی) و آساس البلاغة 351 

التبیان فی تسین القرآن, ج2, ص. 9 

تعالی انهم وقت ما یتغطون بثيابهم و پب«ِِ غشاء فوقهم ع بما 
یسرون و ما یعلتون, لا انه یتجدد له العلم فی حال استغشاثهم بالثوب بل 
هو عالم بذلک فی الأزل. و معنی «ما یُسرُّونَ و ما بُقلتُونَ» ای ما یخفونه 
فی آنفسهم و ما یعلنونه ای ار نو «انَه عَليمٌ بذاتِ الصَدُور » و معناه 
غالبا شرار دانت الضدور. 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 6 ] ی 7 15 


و ها من داب فی الأْضٍ لا علی اللّه رِرَفْها و بعْلَمْ مفستقل‌ها دا 
کل فمر کتاب شیین (6) 

اخبر اللّه تعألی آنه لیس في الأُرض دابة الا و اللّه تعالی متکفل برزقها, 

و الدابة الحی الذی من شأنه آن یدب یقال: دب یدب یبا ۵ آدنه ادبابا, غیر 
انه صار بالعرف عبارة عن الیل و الیر این دون غیرها من الخیه‌ان: 

و قوله «و عم مُستَفَرّها و مُسْتَودعها» فالمستقر الموضع الذی یقر فیه 
الشیء ۵ هه فر ارو همکاته الذق یاهی الیه..ه الستوزع الفعتی المحعول 
فی القرار کالولد فی البطن و النطفة آنی نی لیر وخ مستودعها 
مدفنها بعد موتها. و قیل: فستقر‌ها قی. اضلاب الاباء مشتهوعما یه ارجام 
الأمهات. و قیل: مستقرها ما تستقر عليم, و مستودعها ما تصیر الیه. 

و قوله «گل ی کتاپ قیین» خبر من اه تعالی آن جمیع ذلک مکتوب في 
کتاب ظاهر یعنی اللوح المحفوظ و نما اثبت تعالی ذلک مع انه عالم انه لا 
بذلک. 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 7 ] ی و 5 


هق دی حلق الشماوات و امن فیر سته نم و کان عرَسْة عَلّی الماء 

سوم یک أَحُسَنْ عقلاً و لین فلت کم مبعُونُونَ من بَقد المَوّت لَیفولن 

الذین کَقَروا ان هذا الا سخرّ مَبین (7) 

و 451 

اخبر اللّه تعالی آنه خلق السماوات و الأرض و آنشهما فی ستة ایام. و انما 

خلقهما فی هذا المقدار من الزمان مع قدرته ان یخلقهما فی آقل من لمح 

البصر لیبین بذلک آن لأمور جارية فی التدبیر علی منهاج. و لما علم فی 

ذلک من مصالح الخلق من جهة اقتضاء ان بنشآها علی ترتیب یدل علی انها 

کانت عن تدبیر عالم بها قبل فعلها مثل سائر الافعال المحکمة. 

و قوله «و کان عرشْة عَلي الماء لو کم * معناه. آنه خلق. الخاق و دبر الامر 

لیظهر احسان المحسن, لأنه الغرض الذی یجری بالفعل الیه. و فی وقوف 

الغز شم فلی: الصاغم.ه الضاع علینعیر فرار. اعظم لاعفار من ام النظر و 

استعمل الفکر. 

و المراد بقوله «فی بو یامه ما مقدارة فقدار شنت یاه لأنه لم یکن 

02 عباره اطع الشمسن روا 

و قوله «لیبلوکم» معناه لیعاملکم معاملة المبتلی المختبر مظاهرة فی 

العدل لثلا یتوهم نت یجازی العباد بحسب ما فی المعلوم انه 0 

قبل آن یفعلوه. 

و فوله <انه [۶ حسَن عملّا» فیه دلالة علی آنه یکون فعل حسن أحسن من 

فعل.ختن آخر لان لفظة. افعل, عقیعتهاً ذلک, و لا بجود تری ذلی الا لدلیل: 

ی 

و قوله «و لین قلت انم مَبَعُو مَبْعْوت من بقد المَوّت لیفْولنَ الذین کَقژوا ان 

هذا الا سح مَبین» [علام من اللّه تعالي لنبیه انه لو قال لهولاء الکفار آن 

الله ببعنکم بعد مصکم.و بهازیکم غلی آعسالکم لقالیا لیس ها القول ۲۱ 
سحر ظاهر. و من التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 152 

قراً (ساحر) آراد لیس هذا یعنون النبی صلی الله علیه و آله الا ساحر مبین. 

و قال الجبائی فی الاية دلالة علی انه کان قبل خلق السماوات و الأرض 

الملائکة قال: لان خلق العرش علی الماء لا وجه لحسنه الا آن یکون فیه 

لطف لمکلف یمکنه الاستدلال به فلا بد اذا من حی مکلف. و الأقوی ان 

بقال: اند لا بستتم ان تقوم خلق. الله لدلک. ادا کان..فی الاختار بتقدمه 

مصلحة للمکلفین. و هو الذی اختاره تا و کان علی , بن الحسین 

الموسوی المعروف بالمرتضی (ره) ینصره. ۳ 

و ظاهر الایة-نعتضی ان الغروش الذی عید اللة الملانکة بحمله کان مخلوفا 


قبل السموات و الارض, و هو قول جمیع المفسرین: کابن عباس و مجاهد و 
قتادة و البلخی و الجبائی و الرمانی و الفراء و الزجاج و غیرهم. و قال ابن 
عپاس: کان العرش علی الماء, و الماء علی الهواء. و قال الجبائی: ثم نقل 
۱ 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 8] وی 2 2 5 


و لین 4 خژنا عَهْم القدات الی 1 مَعدودة لفولن ها تشه آلا 282 وم یأتیهم 
لیس 5 مطروف هم و حاق یهم ما کائوا به بَسْتَهَزوّن  )8(‏ 

اللام فن. قوله. جو. لنن آحزنا» لام القسم, و لا یجوز ان تفن لام, الانتداء, 
لأنها دخلت علی (ان) التی للجزاء, و لام الابتداء انما هی للاسم او ما ضارع 
الاسم فی باب و جواب ب الجزاء : مستغنی عنه بجواب ۳ لأنه | 
قوله «اخرّنا ۳۳3 العذات ات مَة مَغذودة» | ال خن امة: مفدوده کما 
قال «و ار فد » «» ای بعد حین. و هو قول ابن عباس و مجاهد و 
قتادة و الزجاج و الفراء و غیرهم. 


(1) سورة 12 یوسف آية 45 

التبیان: فی تفسیر القر آن: ج5, ص: 453 

و قال الجبائتی: معناه الی امم بعد هوّلاء یکلفهم فیعصونه فتقتضی الحکمة 
اهلاکهم. و اقامة القامة و‌عال الرمانیسشفاه ال حماعة مهد ود بانه 
او ما مس ات ایا ال شالت اقا لش انم کا انا 
قوم نوح فی الدنیا. 

وا مهاب ا خرن لگونوم غلی هنن اضف 

هحلسا کمن الکسن الما صرق اي معا سس 
اهاط ی اه ی 
الغذاب ادا متع من اتانمم الی الاح المعلوم. و التقون‌ما الحق.سته من 
تعجیل هذا العذاب الذی نتوعد به؟ فقال اللّه تعالی «الا یو بأَيهمٌ لیس 
6 مَصروفاً عَنهَمُ» و معناه ان هذا العذاب الذی یستبطتئونه اذا نزل بهم فی 
الوقت المعلوم لا یقدر علی صرفه آحد عنهم و لا بتمکنون من |ذهابه عنهم 
(ذا آراد اللّه ان تأتيهم به. و قوله «و حاق یه ما کائوا به یَسْتَهزوْن» معناه 
انه نزل بهم الذی کانوا یسخرون منه من نزول العذاب و یتحققونه. 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 9] 2 353 


و لین َو الائسان متا َخمة تم ترَغناها مد ملْه اه لیهس کفور (9) 
آقسم اللّه تعالی _فی هذه الاية انه لو احل تعالی بالانسان رحمة من عنده 
تعتی ما فعله ال عالی.شم قی الدتیا من الریایءخانه عم ها خاقه 
کافرهم و مومنهم. 
رت ما مت ماما هو شحف اخلال الل آت سم ناه تما و مجازا, لان 
الذوق فی الحقيقة تناول الشیء بالفم لادراک الطعم, و الانسان حیوان 
لین الصورة الانسانية لأن الصورة الانسانية بانفرادها قد تکون للتمثال و لا 
یکون انساناً فاٍذا اجتمعت الحيوانية و الصورة لشیء فهو انسان. قال 
الرمانی: و کلما لا حياة فیه فلیس 9 التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, 
ص: 454 
ی و النزع رفع الشیء عن غیره مما کان مشابکا 
و النزع و القلع و الکشظ نظاتر و الیأس القطع بأن الشیء لا یکون و 
ِِِ الرجاء و یوّوس کثیر الیأس ,من رحمة الله و هدم صفة ذم, لأْنه لا 
یکون کذلک الا للجهل بسعة رحمة اللّه التی تقتضی قوة الأمل. و فائدة الاية 
الاخبار عن سوء خلق الانسان و قنوطه من الرحمة عند نزول الشدة و آنه 
اذا ی و ها مس و ار 
کفر نعمه, و هو مصروف ۳۹ الکفار الذین هذه صفتهم. 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 10] ی ۶ 45 


و لین ادَفْناة تقماء بعد صَرّاء مَسّنْهْ لَیِفْولن دَهب السَینات عَنّی اه لقرخ 
مور (10) 

آقسم اللّه تعالی فی هذه الاية آنه لو آحل بالانسان «تغماء بَعد صَاء 
مسته مَسَتهْ» لأن الهاء کناية عن الانسان الذی مضی ذکره, و النعماء انعام یظهر 
اثره علی صاحبه و الضراء مضرة تظهر الحال بها, لأنها آخرجت مخرج 
الأحوال الظاهرة کجمراء و عوراء مع ما فیها من الممالغة. . و معنی «مسته » 
نالته. ۵ وله عون دهت الستات عی» ای تففل. عند. دول التعماء ره 
بعد آن کان فی ضدها من الضراء: 

ذهبت الخصال التی تسوء صاحبها من جهة نفور طبعه آو عقله, و هو- هاهنا- 
بمعنی المرض و الفقر, و نحو ذلک. و قوله «اِّهْ لَقرخْ فَجُو [» اخبار منه 
تعالی آن الانسان فرح فخور. و الفرح انفتاح القلب بماً یلتذ به و ضده الغم, 
و مثله السرور و المرح. و الفرع لدم فی العلب اعظم من ملاد آلخوانتن. و 

الفخور المتطاول بتعدید المناقب. و فخور کثیر الفخر,. و هی صفة ذم دا 
آطلقت لما فیه من التکبر علی من لا یجوز آن یتکبر علیه. و قیل: للعالم آن 
یفخر علی الجاهل بالعلم لتعظیم التبیان فی تفسیر القرآن. ج5, ص: 455 

العلم و تحقیر الجهل, و لذلک تفخر النبی علی الکفار. 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 11 ] 2 55 


الا الذین توا و لوا الصَالحاتِ آولیک َمم مَلفرغ و آ؛ جر کبیر (11) 

ما آخبر اللّه تعالی عن آحوال الخلق و آن اکثرهم |ذا حل بهم نعمه تعالی 
بعد آن کانوا فی مضرة شدبدة و آنهم |ذا یقولون ذهب السیئات عنهم و ان 
کثیراً منهم فرح فخور, استثنی من جملتهم المومنین بتوحید ال ِ 
علی طاعانه و الک من صعاضید و اضانوا الی,دلک الاعمال. الضا لحات 
الصبر حبس النفس عن المشتهی من المحارم. و الصبر علی مرارة لح 
یودی الی الفوز بالجنة فی الأخرة مع ما فیه من الجمال فی الدنیا. 
استثنی الذین صبروا من الانسان, لأنه فی معنی الجمع کما قال «و الْعضر 
ن اسان لفی خر / آلذین منوا 5 یلو الَالْحاتِ» «1» و قال 
الفراء. و قوله «أولیّک ۳ مَعْفرَةٌ 5 جر کبیژ» ۱ ال تعالی عن 
فولاء المعضین, بان لهم غند الله العقفرةه الاجر العظیم. 


قلعلک ب ِِ ما بوحی پ الک و ضایِقٌ په صَدٌ 


(1) شورن 103 القضی 1* 2 آم.] 
التبیان فی تفسیر القرآن, 5 ص : 4560 
وا یه و ای سین 
بعقه قه و آوحی. النه: ۵بنهان کم کتما نهر .و تشجخعه علی. الاداع: ویقون. له لا 
یکون لعظم ما یرد علی قلبک و یضیق به صدرک من غیظهم یوهمون علیک 
انهم یزیلونک عن بعض ما آنت علیه من امر ربک؛ و آنک, تترک بعض الوحی 
و یضیق به صدرک مخافة آن یتولوا آو لثلا یقولوا «ل لا آزل عّه کنز» آی 
هلا انزل علیه کنز فینفق منه «او جاء مَعَهّ مَلک» یعینه علي آمره بل «انما 
نت تذیژ» آی منذر مخوف من معاصی اللّه و عقابه «و ال علی کل شیتء 
وکیل»_ آی حافظ یکتب علیهم آفعالهم و آقوالهم, و مجازیهم علیها, فلا 
تعمک آقوالهم و لا آقعالهم و لا بضیق بذک صدرک فان وبال زلک عاند 
ص ا را را کی انا شا متفر 
اسان فصر رش معان اما الخاست الصتن..: الصدر مسکم العلت. د 
یشبه به رفیع المجالس و رئیس القوم لشرفه علی غیر, و الکنز المال 
المدفون لعاقبته و صار فی الشرع اسم ذم فی کل مال لا بخرج منه حق 
من الزکاة و غیره, و ان لم یکن مدفونا. 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 13] یم هی ۲ 456 


أم فولون اقتراة قل قأئو بعشر سُوَرٍ مثله مفْتَرَیاتِ و ادَعُوا من استَطعتم 
من دون اللّه ان کم صادقین (13) 
هذه الاية صريحة بالتحدی و فیها قطع لاعتلال المشرکین و بغیهم, لأنهم لما 
عجزوا عن معارضة القرآن قالوا: ان ما فیه من الاخبار کذب اختلقه و 
اخترعه ۳ قراً الکتب السالفة, فقال اللّه تعالی لهم: افتر وا ۳۹ مثله, و 
اداحضوا جچته فذلک افتر و آهون ما تکافتموه , فعجزوا عن ذلک و صاروا 
الی الحرب تذل التفشن و العال.ه فعل الایاعو الابباع. و له قرو علی 
اطفاء آمره بالمعارضة لفعلوه التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 457 
مع هذا التقریع العظیم. و فیه دلالة علی جهة اعجاز القران و انها الفصاحة 
فی هذا النظم المخصوص, لأنه لو کان غیره لما قنع فی المعارضة بالافتراء 
و الاختلاق. 
و قوله «فاًتوا» و ان کان لفظه لفظ الاأمر فالمراد به التهدید و التحدی و 
المثل المذکور فی الاية ما کان مثله فی البلاغة و النظم آو ما یقاربه, لأن 
البلاغة ثلاث طبقات فا علاها معجز» و آدناها و آوسطها ممکن, فالتحدی وقع 
بما هو فی آعلی طبقة فی البلاغة, و لا یجوز آن یکون المراد بالمثل الا 
المثل فی الجنسية, لأن مثله فی العین یکون حکایته و ذلک لابقع به تحدی. 
امری القیس و علقمة, و عمر بن کلثوم و الحارث بن حلزة, و جریر و 
الفرزدق 9 غیرهم. و معنی (آم) تقریر بصورة الاستفهام. و تقدیره بل 
«یقولون افتراخ». و قال بعضهم .: ان الاستفهام محذوف؛ کانه قال أُ 
یکذبونک آم یقولون افتراه. و هذا لیس بصحیح لأن (آم) هاهنا منقطعة 
لیست معادلة, و انما یجوز حذف الاستفهام فی الضرورة. و قوله «ادْعُوا 
من اسَتَطعتم من دون الله » آی ادعوهم الی معاونتکم لش المعارضة. و 
۹ غاية ما یمکن من آلتحدی و المحاجة. 
و قوله «بعشر شور مئله » ای مثل سورة منه کل سورة منها. و معنی 
«مفتریات» آی مختلقات یقال: افتری و اختلق و اخترق. و خلق و خرق و 
خرص و اخترص [ذا کذب 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 14 ] ی ۳ 7 45 


الم بَسَت َشتجیبوا لک قاعلَمُوا آما أئرل بعلم ال و آن لا الة الا 2 هل نم 
ء ‏ ه | و ن (14) 

قیل فی المعنی بقوله «قلَمْ بَشتد بَسشتجیبُوا کم » قولان: 

آحدهما- ان المراد به المومنون, و التقدیر فان لم یقبلوا اجابتی پا محمد 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 159 

و المومنین, و لایأتون بعشر سور معارضة لهذا القرآن, فلیعلم المومنون 
انها اترل‌علم الامبمد الدلیل: و هو قول مجاهد و الجباتی. 

و الأخر- آن یکون المراد به المشرکین, فالتقدیر فان لم یستجب لکم من 
تدمتمم الی المعاهته و لایقا لکم المعارضتر فهد فامت: عایکم الخسم. 

و الاستجابة فی الاية طلب للاجابة بالقصد الی فعلها, یقال: استجاب و 
آخاب ی جاخه و الفرق بین الاجابة و الطاعة آن الطاعة موافقة للارادة 
الجاذية الی الفعل برغبة آو رهبة, و الاجابة موافقة الداعی الی الفعل من 
آجل آنه دعا به. 

و قوله «أئزل یلم اللهٍ» یحتمل آمرین: آحدهما- بعلم الله ان حق من عنده 
ای عالم به. و الآخر- بعلم اللّه بمواقع تألیفه فی علو طبقته. و قوله «و أن 
لا ال الا هو» ای فاعلموا آن لا اله و قوله «فهّل یم مَسلِمون » 
معناه هل آنتم بعد قیام الحجة علیکم ما وکرناه من کلام اه و نه نله 
علی نبیه تصدیقاً له فیما آدّاه الع ن اه مسلمون له موقنون به ؟ لان 
کل من سلم له الأمر فقد استسلم له. قال مجاهد: و هذا خطاب لاأصحاب 
النبی من المسلمین. 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 15 ] یر کی ۲ 458 


من کان بُرِیدٌ الحَياة الخئیا و زیتتها وف لیم أعْمالَهْم فیها و هم فیها لا 
یبْحسّون (15) 

آیة شرط الله تقالی:بهده الابة آق «من کان تربد الخباة الدیا و رهام و 
خسن تما ای وه 
فی الدنیا, و لا پبخسه شیناً منه. ۵ اند سیم الستی: یرم شم. استة اه 
خلیة او هه یقال: ۱ 

زان یز فته. و ره فرییا . م۵ التوفية تادية الحق علی تما و البخس تقصان 
الحق, یقال: اه و .فی, المتل (یبکنیها 
حمقاء) و هی التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 41_59 

باخس. و قیل فی العمل الذی یوفون حقهم من عیر بخس قولان: آحدهما- 
قال الضحاک و مجاهد: هو آن یصل الکافر رحمه و بعطی سائلا سأله آو 
مر را فان اللّه تعالی یعجل له جزاء 
عمله فی الدنیا بتوسیع الرزق, و اقرار العین فیما خوّل, و دفع مکاره الدنیا. 
الناتیت الغزو مع"التی ضلی الله غایه ج ال ااختيمة دون تواب: الاخرم:: آ مر 
الله نبیه. آن توفیهم فنتتمج و هذا من صفة المنافقین, ذکره الجبائی. و انما 
از آن تقول «من کان رید الْحياة الدْثیا و زیتتها نوف ایهم و لم یجز آن 
تقول: من جاءنی آکرمه, لأْن الأجود فی الشرط و الجزاء آن یکونا 
مستقبلین آو یکونا ماضیین بنية الاستقبال, فان کان آحدهما ماضیا و الاخر 
مستقبلا کان جائزا علی ضعف کما قال زهیر: 

مهافت اسات المنایا تنلنه و لو رام اتباب التتماه بسلم 1۶ 

قلنا عنه جوابان: آحدهما- قال الفراء: ان المعنی من یرد الحياة الدنیا و 
(کان) زائدة. ۰ 9 الثانی: ان المعنی آن بصحم آنه کان, کقوله «ِن کان قمیضصَة 
ق من ذبرٍ قکدَبَُ» «2» و لا یجوز مثل هذا فی غیر (کان) لأنها آم الأفعال. 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 16 ] ی : 459 


- 


ولیک الذین لیس لهُمْ فی الاخة الا انار و یط ما صَتفوا فیها و باطِلٌ ما 
وا یَعَمَلون (16) 

قوله «أولتک» کناية عن الذین ذکرهم فیٍ الابة لأولی, ۰ و هم الذین پریدون 

الحياة الدنیا و زينتها, دون ثواب الاخرة. فأخبر اللّه آنه لیس لهم فی الاخرة 

مستقر الا النار. و آن آعمالهم کلها محبطة لا یستحقون علیها ثواباء لأنهم 

آآوقعوها 


(1) اسان (شبی) و ووایته رالشته یافیا بول الصا نا فنلنه) 

(2) نوخ 12 پوس آية 27 

التبیان فی تفسیر القرآن. 5 ص : 460 
و 
فی الدنیا باطل لا ثواب علیه. و قد بینا فساد القول بالاحباط «1» علی ما 
یذهب الیه المعتزلة و آصحاب الوعید, سواء قالوا الاحباط بین الطاعة و 
المعصية أو بین المستحق علیها, فلا معنی للتطویل بذکره هاهنا. و قوله «و 
باطِلٌ ما کاوا َْقلون» بعد قوله «حیط ما 0 ان 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 17] ۰ص :460 


قمن کان عَلی بيتة من ریّه و تلو شاهذٌ ملة و من قبه کِتابْ مُوسی 
ماما و رَحْمَة اولک ی 9 ۱۹ 
الالف فی قوله « ی ای هن توا نا ۲ و التقدیر 
هل الذی کان علی بینة- پعنی برهان و حجة من اللّه- و المراد بالبينة هاهنا 
القرآن و المعنی بقوله «ا قَمَن کان غلی بْ» النبی صلی الله علیه و آله و 
کل من اهتدي به و اتبعه. 

و قوله «و وه شاهد منْة» قبل فی معناه آقوال: آحدها- 

ناهد مس الله و مخ صلی الله:غلبه و آلد, و روی ذلک عن الحسین بن 
علی علیهما السلام 

اس رصان الحنا ی 

و التانت فال. این عباس و محاهدن ینام و القزاغو ازجا خبزاتل خن 
العران»علی النبی,صلی الله علية و الم و النالتتتشاهد سته لسانه. زوی 
دس یا این الخه بن فا آلکش ع ای و 
الرابع- 


روی عن آبی جعفر محمّد 


(1) انظر 2/ 336, 353, 522, 525 

بت 01 ۲ 

ابن علی بن الحسین علیهما السلام آنه علی بن آبی طالپ علیه السلام و 
را هی الطبری باسناده عن جابر بن عبد الله عن علی علیه 
السلام. 

و دک الفر |ء وجهاً خامتتاه قال: و بتلوه یعنی القرآن یتلوه شاهد هو 
الانجیل, و من قبله کتاب موسی یعنی التوراة. 
و البينة. و قوله «و من قبله کناب مُوسی» الهاء فی «قبله» عائدة علی 
القرآن المدلول علیه فیما تقدم من الکلام. و المعنی آنه یشهد به بالبشارة 
التی فیه. و قوله «اماماً و رَجْمَةَّ» العامل فیه آحد آمرین: 

ات تست وه و الثانی- و شاهد من قبله کتاب 
موسی اماماً و رحمة, و خبر (من) فی قوله «أ قَمَنْ کان علی بِيتةٍ من رَبُهِ» 
فحدوف: ۵ دی | ففن نان علی یه من ربهه علی الافضاف آلتین کر رخ 
کمن لا بينة معه, قال الشاعر: 

و آقسم لو شیء آتانا رسوله سواک و لکن لم نجد عنک مدفعا 

5 ایند الفراغ: 


و آقسم لو شیء آتانا رسوله سواک و لکن لم نجد عنک مدفعا 

و آنشد الفراء: 

فما آدری |ذا یممت وجهاً آرید الخیر آیهما یلینی 

آلخیر الذی انا ابتفية ام الشر الذی لا یاتلینی «1» 

فال: ایهمانهانها کر الخیر حدم لان المعنی مفهوم, لژن المبتغی للخیر 
متق للشر. و قال قوم چبره قوله «من کان بُریدٌ العياة الخْلیا» و قد تقدمه, 
و استغنی به. و قوله «أولیّک بُوْمنُونَ به» کناية عمن کان علی بپنة من ربه 
آنهم یصدقون بالقرآن و یعترفون بأنه حق, و قوله «و مَر من یک به من 
الاخزاب ی ماد کل مر رورت من ال را 
الذین اجتمعوا علی عداوته. و قال الفراء: یقال: کل کافر حزب النار «قالتَار 
مود » یعنی مستقره و موعده «فلا تک» يا محمّد صلی الله علیه و آله 
فی شک من ذلک؛ ی 
به جمیع المکلفین. و قوله «یّهْ الحَوهٌ من یک » اخبار منه تعالی بان 


(1) مر هذا الشعر فی 2/ 113 
التبیان فی تفسیر القرآن. ج5, ص: 462 

هذا الخیز الدی دکره حق هن:عند اللم و لکن اکتر التاشلا بعلمون ضته و 
صدقه لجهلهم بالله و جحدهم نبوة نبیه صلی الله علیه و آله. و روی آن 
ال ترا رفن میت ی الممی هی لعم آسیی و اه ااحتار 
یکسرون المیم و علیه القراء. 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 18] یط 12 2 46 


من أَظلَم ِمّن افّتری عَلّی ال کذبا آواک ؛ ُعَرضُون _علی رهم و یِقول 
الأْسْهادٌ هوّلاء آلیدن کویوا علب رتیت الق له علی انمالیر و 

قال الحسن معنی قوله «و مَنْ أَطلَمْ من افتری عَلّي اللّهٍ کذبا» لا آحد 
اظلم منه الا انه خرج مخرج الاستفهام مبالغة فی انه أظلم لنفسه من کل 
ظالم. و انما کان المفتری علی اللّه کذباً ظلم من کل ظالم, لأّنه یجحد نعم 
اللّه و لا پیشکرها. و قوله «أولیک بُفْرَضُونَ عَلی رَبهمْ» اخبار منه تعالی آن 
مزیهاج صفه عرص که ۳ وم ۳ و العرض اظهار الشیء بحیث 
مرو او یا امد عون لام ال برد 
العباد. و قد جعله اللّه تعالی للمطالبة بالأعمال فهو بمنزلة العرض فی 
الحقيقة, لأنهم لا یخفون علیه فی حال من الأحوال پل هو تعالی یراهم حیث 
کانوا. و کول «و یقول لْسَهاد» بعنی الملائكة و الأییا ۳ یشهدون 
اضحاب:,و فیل: عم کر و قوله «ألا لَعْتَْ اللّه عّی 
الظالمین» تنبیه من اللّه تعالی لخلقه بأن لعنته علی الظالمین الذین ظلموا 
آقشسیم مافخال الضوز عاتها و علی عبر هم بادکال الالام علممنع. لد الاه 
ابعاده من رحمته. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 463 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 19 ] مد کی 1 463 


الْذین یَضَدُونَ عَنْ سَبیل له و یبعُوتها عوجاً و هُمْ بالاجرة هُم کافژون (19) 
وصف الِلّه تعالی الظالمین الذین جعل لعتة الله علیهم بأنهم یصدون عن 
تسیل آللخ مفنی. نیم بغز ون الحلق:و مضر فوتیم عن |امضیر الم و اتناغه: 
بغیر الحق, و یجوز آن یکون صدّه عن الفساد بدعائه الی ترکه, و الصد عن 
الحی ست. الامتا فته ار خاوقف. عنه. ما بمواه: ماه فن اج دلک 
الداعی, + انا جار مکنی الضاء من النساه لاه عکلف لامشاع این کون 
متفه لطف. بان بنصرف. عن. الفشاد الی الضلاج. قمه کشنهوخ القبیح الذی به 
یصح التکلیف. قال ابو علی: و لو لم یکن |غواء الشیطان اضلالا لعمل من 
قبل نفسه ذلک اه تن *ضنه: و قوله «یبعغوتها عوجا» معناه انهم یطلبون 
استیل للم دول هی عم الفدول کی رو الصا موی ال 
عوح بالکسر, و فی العود عوح بالفتح. فژقوا بین ما یری و بین ما لا بری 
فجعلوا السهل للسهل و الصعب للصعب بالفتح و الکسر. و البفية طلية آمر 
من الأمور تقول: بغاه یبغیه بغية مثل طلبه یطلبه طلبة. و قوله «و هم 
بالاخة هم کافژون» اخبار منه تعالی آن هوّلاء الذین یصدون عن سبیل اللّه 
ِ بالاخرة قلعت و النشور و الثواب و العقاب آی جاحدون غیر 
ین, و قوله «و قالخ خرة هم او او (هم) مرتین کما قال « 
1 تک نکم |ٍذا منم و کم ثراباً و عظاما ام مُحْرَجُونَ» «1» کرر (آنکم) 
0 


(1) سورة 23 المومنین آية 35 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 20] مر کی 77 464 


1 مُفجزین فی الأَرْض و ما کان 1 
ریب | پستطیعون السَمع و ببصرّون,(20) 
آخبر الله تعالی عن هولاء العفار الذین وصفهم 3 ِِ لعنة الله و آنهم 
الذین یصدون عن سبیل اللّه و یبغونها عوجاً بأنهم 2( 
الا ض» آی لم یکونوا فائتین فیها هرباً من الله 1 اذا اراد اهلاکهم 5 
پهرب الهارب من عدو, و قد جد فی طلبه. و الاعجاز الامتناع من المراد بما 
نت وه ما وا ما هم 2 
و الولی ی بان بلی بالمعاونة لدفع الاذية, و منه قولهم: تولااک 
0 فلا ولی لهوّلاء یعاونهم و یدفع العقوبة عنهم, لأأن الله تعالی قد 
آُ ناف خرن دلی: و فوله. شعضاعف ام العذاث» قیل فی معناه قولان: 
آحدهما- بحسب تضاعف الاجرآم. و الاخر- کلما مر ضعف جاء ضعف, و کله 
علی قدر الاستحقاق. و قوله «ما کائوا بستطیغون السمع و ما کائوا 
تون ماه انم کان نقل علیهی ماع الحی ورومن: کها یفال: 
فلان لا بستطیع النظر الی فلان, و حقيقة الاستطاعة القوة التی تنطاع بها 
الجارحة للفعل, و لذلک لا یقال فی الله انه یستطیع. و لیس المراد بنفی 
اه و کر و من | 
حسن تکليفهم. و قد ذکر الفراء فیه وجها ملیحاء فقال: المعنی یضاعف لهم 
العذاب بما کانوا ,یستطیعون السمع و لا یعقلون. و حذف الباء کما قال 
«لیم بما کاوا یکذیون 6 <«1» ای بتکذيبهم و سقوط الباء جائز. کما قال 
«أحسَن 7 ما کائوا َعْمَلونَ» «2» و یقول 


(1) سورة 2 البقرة اية 10 

(2) سورة 9 التوبة آیة 122 

التبیان في تفسیر القرآن, 5 ص : 465 

ار نی ماه 
اراک اس ی و ار 
مبصرا. 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 21 ] دس کی 1 465 
آولئک الذین خسیروا أفْسَهْمٌ و صَل عم ما کائوا یتژون (21) 

نم آخبر عنهم بخبر اخر, و هو آنهم «الذین حس وا ار 0 
ی تا او ات بذلک فی خسران 
آنفسهم, و خسران النفس آعظم الخسران, لأّنه لیس عنها عوض, و عن 
هلاک راس المال عوض؛ فسلامة النفس اجل فائدخ, و ما کان بعده من نفع 
فهو ریح. و قوله «و صَل عَلهمّ ما کائوا یَْترُونَ» 
قیل فی معناه قولان: آحدهما- ذهب عنهم الانتفاع بالافتراء کما کانوا فی 
الدنیا و الثانی- ذهب عنهم الاأْوان التی کانوا یأملون بها الانتفاع- فی قول 
الحسن- و (اولنک) اشارة الی البعید. (و هولاء) [شارة الی القریب و أولاء 
حرف ۱ ااکلام آلزی مفه خاطا ن. که اضال ما فی آلانه 
آن (آولتک) اشارة الی من تقدم ذکره و (الذین) صعة لهم و هو موصول و 
(شو وا صانهی اش معمول له وه رل وی علی الصا و 
رکاتوا ضاه عاعل. معفاوی الصله و رون سیر .ضله فاعل حعطظاوق 
الصلة, و هو تمام (الاسم). 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 22] نی هی ۶ ۸05 


لا جرم نَهْمْ هی الاخرخ هم الاحْسَرون (22) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 1006 

معنی (لا جرم) قال الژجاح: معنی (لا) نفی لما ظنوه أنه ینفعهم کأن 
المعنی لا ینفعهم ذلک. ثم ابتدا «جرَم أنهَمْ» آی کسب ذلک الفعل لهم 
اس رخ 

و قال غیره: معناه لا بد انهم, و لا فبخااه: انفم: و قیل: معناه حقاً آنهم. و 
اه را و و 
(جرم) فی قوله (لاجرم) فعل, و تقدیره لا قطع قاطع عن ذاء الا آنهم کثر 
فی کلامهم حتی صار کالمثل و هو من قول الشاعر: 

و لقد طعنت آبا عيينة طعنة جرمت فزارة بعدها آن یغضبوا «1» 
ی الغضب, فرواية الفراء نصب فزارة, فرالصفتی کشتتم آن 


یغضبوا. 

و خسران النفس بتعاظم, لأن خسران النفسی بعذاب دائم آعظم من 
خسرانها بعذاب منقطع. و (هم) فی قوله «هْم الاحسَرّون» یحتمل آن و 
فصلا ۵ آلاخسنزمن .کی ران) و (هم) اذا کانت فصلا لم تقع فی النکرة. و 
قولهم: ما کانوا فی الدار هم التا نموت فلا یکون الا اسماء فان جعلتهما 
فصلا قلت: کانوا فی الدار هم القائمون. 


قوله تغالی: [سورة هود (11): اي 23 ] نی کی 2 466 


الذین آمئوا و عَملوا الصَالحاتِ و توا الی رهم آولیک أَضحابٌ الجتَه 
هم فیها خالدذون (23) 

۳ ذکر اللّه تعالی الکفار, و وصف ما آعدٌ لهم من العذاب و خسران النفس 

آخبر- هنا- آن الذین یوّمنون بالله و یعتقدون وحدانیته و یصدقون رسله, و 

عملوا الأعمال الصالحة التی آمرهم اللّه بها و رغبهم فیها «و ا* توا الی 

رَبهم » آی خشعوا الیه. 

۵ آلاخنات الخشوع الفستتمر غلی است اع فیدر اضله الاستهاع مت الخبت:.ه 

هو 


(1) مژ فی 3/ 423 و 5/ 413 

التبیان قی تفسیر القران: جد.ض: 467 

الأرض المستوية الواسعة. و قیل: ان الاخبات الانابة- ذکره ابن عباس- و 
قال مجاهد: هو الاطمتنان الی ذکر الله. و قال قتادة: هو الخشوع الیه و 
الخضوع له و قال الحسن: هو الخشوع للمخافة الثابیة فی القلب. و قال 
الجبائی: الاخبات سکون الجوارح علی وجه الخضوع لله تعالی. و لیس کل 
عمل صالح یستحق علیه حمد آو مدح, لأنه مثل الحسن فی آنه ینقسم 
قسمین: احدهما- یستحق علیه الحمد. و الاخر- لا یستحق علیه کالمباح, 
فعذلک الصالحات. و المراد بالصالحات- هاهنا- الطاعة, أأنه و عد علیها 
الجزاء فی قوله «اِنَ الْحسَناتِ یهن السَیتات» «1». و قوله «و و موا الی 
رَبهمٌ» قال قوم: معناه آخبتوا لربهم. فوضع (الی) مکان اللام, ن حروف 
الاضافة توضع بعضها مکان بعض, کما قال «اوّچی لها » «2» بمعني آوحی 
الیها. و الاخر ان-مغان عمدوا باخبا نم الی اللّه. و قوله «آولیک أصْحاتٍ 
الَحتَة هم فیها خالذذْونت» اشارة الی المومنین الذین وصفهم بانهم یعملون 
الصالحات و یخبتون الی ربهم, فاخبر عنهم انهم اصحاب الجنة اللازمون لها 
و آنهم فیها مخلدون دائمون. 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 24 ] دمص 467 


مت القرِیقیّن کالاأغمی و الأصَمٌ و البَصيرِ و السَمیع هل یَشتویان متلا آ قلا 
درون (24) ۱ ۱ 

المل فول سائز يشیه فنه:خال آلناشف‌ ال ول و الاشال لا تقیر غن 
صورتها کقولک للرجل (اطری انک ناعلة) و کذلک یقال للکافر: هو آعمی 
آصم آی هو بمنزلة الذین قیل لهم هذا القول, و یجری هذا فی کل کافر 
یاتی من بعد. 


(1) سورة 11 هود آية 115 

(2) سورة 99 الزلزال آیة 5 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 468 

و (الواو) فی قوله «کالأغمی و الاصَمٌ» قیل فی دخولها قولان: 

اذهماه ااقجوم فی الشسه. اع‌خال الکاقر. کعال الاعفی.: کحال آلاخم ‏ 
کحال من جمع العمی و الصمم. 

الثانی- آن المعنی واحد, و نما دخلت الواو لاتصال الصفة الأولی بعلامة. 

و انما قال: هل تیان اند اراد الفریقین: الموصوف آحدهما بالصمم و 
تباعد ما بينهماً فشبههما 0 ۱ فالکافر 
کالاأعمی و الأْصم فی آنه لا یبصر طریق الرشد. و لا بسمع الحق, م2 
ذلک علی صفة النقص. و الصمم عبارة عن فساد آلة السمع, و لو کان 
معنی بضاد السمع لتعقبا علي الحي. و الأمر بخلافه, لأنه قد ینتفی حال 
الصمم و لا یکون سامعاًء و کذلک العمی عبارة عن فساد آلة الرژّية, و لیس 
بمعنی یضاد الأأبصار, لأأن الصحیح آن الادراک آیضاً لیس بمعنی, و لو کان 
معنی لما وجب آن یکون العمی ضده. لأنه لو کان ضده لعاقبه علی حال 
الحی و کان یجوز آن یحضر المرئی من الأجسام الکثيفة من غیر ساتر فلا 
تری هم خصول شروطظ الورای احل محوو لد و کل آامم ۵ سند 
له انم لش های حال سعاقنه غلی ال محضوصه کمعافية. العجر آلفدره 
علی حال الحياة. 

و قوله «هل یَسْتویان متلا» و ان کان بصورة الاستفهام فهو لضرب من 
التوبیخ و التقریع: و قوله «ً فلا تدَکرون» معناه أُ فلا تتفکرون فی ذلکی 
فتوامه | صحه سا دکرتا 


قوله تفالی: شور هوو 11 الاراب 25 آلین 26 ]مر ی : 468 


و لقَ آ سنا توح الی قومه ای لک تذیژ یی (25) آن لا تَعْبَدُوا الا ال 
اي آخاهه عَلَیِکم عَذات یوم آلیم (26) 

فراً نافع و ابن عامر و عاصم و حمزة (ٍنی) بکسر الهمزة. الباقون بفتحها 
التبیان فی تفسیر القرآن, جظ, ص. : 469 

فال بای نوی فن فتجها؛حماها علی:(ازسنا) آی آرسلنام بأنی لکم و 
لم یقل انه انتقل عن الغيبة الی الخطاب, و مثله کنیر, قال اللّه تعالی «و 
کنیا اف الالواح من کل شیعء مَوعظة» ثم قال بعده «فَخذُها ِقوّة» «لٌ » 
فکذلک الاية. و می کسر یضمر القول قیلها کانه قال: آرسلنا نوحا الی قومه 
فقال: انی لکم نذیر, و مثله کثیر, قال اللّه تعالی «و الْمَلایْکَة باون عَلَیهه 
من کل باب سلامٌ علَبِکمٌ» «2» ای ِِ سلام علیکم. و قوله تعالی و 
الذین اتَحَذوا من ذونه آَولیاء ما تَعْبدُهم الا یرو ز الی الله رلفی» «3» آی 
قالوا: 

ما نعبدهم, و یکون الکلام علی ظاهره لم یرجع من الغيبة الی الخطاب. و 
لیس لاأچد آن پرجج القراءة بالفتح من حیت ان ما بعده من قوله دنل 
تعبذوا| الا اللق» محمول علی الارسال, فاذا فتحت کان آشکل بما بعدها 
تخت کف لیا شا و ذلک امس سل قوله «انی لکم» و 
ما بعده علی الاعتراض بین المفعول و ما یتصل : به مما بعده, کها آن قوله 
«ان الهُدی هي الله» اعتر[ض, بسهما في قوله «و لا وتو ال لقت برع 
دیتکم قل ان القّدی هدّی الله ان بوتف أحه متل ما ُوتم » « » ِِِ 
قولم تین کم تذیژ مبین » لان التقدیر و لقد ارات نوحا لانذار آن لا تعبد وا 
الا اللّه آنی انذرکم لتوحدوا| اللّه و آن تترکوا عبادة غیره. 

آقسم الم تعالی فی هذه الاية ازتضل قح و آمره ان یقول لهم: انی 
مود عن اللّه و مخوفکم من عقابه و ترک طاعانه " لأن اللام فی قوله «لقد » 
لام القسم, و هی تدخل علی الفعل و الحرف الذی یختص بالفعل مما یصح 
معناه معه, و لام الابتداء للاسم خاصة. و معنی (قد) وقوع الخبر علی وجه 
التقریب من الحال تقول: قد رکب الامیر- لقوم یتوقعون رکوبه-. 


(1) سورة 7 الاعراف 144 

(2) سورة 13 الرعد آية 25- 26 

(3) سورة 39 الزمر اية 3 

(4) سورة 3 ال عمران اية 73 [.....] 

التبیان في تفسیر الفرآن, یچ ۵ ص. : 470 

و مت «أَنْ لا 1 [ اللة» یحتمل آن یکون موضع (تعبدوا) من 


و المعنی آن لا تعبدوا الا اللّه, و یجوز آن یکون موضعه جزماً علی 
تقدیر ۳ / تعبدوا. و یچتمل آن یکون متعلقاً بقوله «ارسلنا» و تقدیره 
اشنا بان تعیدها الا الم قلی, ما بینا من الاعتراض. و حملها جمیفا علیف 
الارسال. . 

و قوله «اٍنّی اخاف ایک عدات تام م آلیم» آی موّلم عذابه و انما قال 
عذاب بوم الیم بالجر 9 معناه مولم, لأّن الأْلم بقع في الیوم, فکأّنه سیب 
الألم. و لو نصبته علی آن یکون صفة للعذاب کان جائزا, قلص هرا به آحد. + 9 
انما ۳ بالدعاء الی العبادة دون ساثر الطاعات, لاأنها آهم ما یدعی الیه من 
خالف الحق فیه و لأنه پجب آن یفعل کل واحدة من الطاعات علی, وجه 
الاخلاص و العبادة فیها لله. و انما قال «ٍنّی آخافه علیکم عذاب یوم آلیم » 
مع آن عذاب الکافر معلوم لأنه یخاف ما لم یعلم ما یوّل الیه آمرهم من 
ِ اه کفره و هذا لطف فی الاستدعاء و آکزت الی الاجابة فی غالب از 
س. 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 27 ] کی ۲ 470 


ال اْعْ لذن گتژوا من ققمه ما تراک ال ۳ وی سا تراک | ِِ 
الذین هم آراذلنا بادج الّأي و ما تری لك عَلَینا من قطْل بل تظتُمْ کا 
(27 
قزا آبه عفره هادیع آلزآض 4 بالهمز فی بادی. الباقون بلا همز. 
قال ابو علی: حدثنا محمد بن السذی آن اللحیانی قال: بقال: آنت بادی 
الراق رید طلیا لابهمز اد و یحو الرای مهمون. کمن لمع اراد 
انت. اول الرای. مدوم و‌هما فی العران..و فال او علی: هن فال (بادی 
الرای) بلانهمز جعله‌هن بو الشی» و هو ظموره: و ما انبعک الا اراذل قیما 
ظهر لهم من الزای التمان في تعشیر العران. جر ص471 
ای لم یفعلوه بنظر فیه و لا بتبین له. و من همز آراد اتبعوک فی آول الامر 
من غیر فکر فیه و لا رویّة, و القراءتان متقاربتان, لأن الهمز فی اللام منها 
1 الشیء و وله و ابتداء 2 
۱ فلذلک یستعمل ,کل واحد منهما مکان الاخر 
پقولونن اتا بادی بدا و بادیء بدء. فاتی أحمد اللّه. 
آخبر اللّه تعالی فی هذه الاية عن جماعة الروساء من قوم نوح الذین کفروا 
و جحدوا| نبوته آنهم قالوا له «ما تراک الا تیا مثلّنا» و البشر فاخود قزر 
ظهور. الشترم ان القالب علف الحیمان عبر الانسان آن» بلس الیشره فده 
بالصوف آو الشعر آو الریش آو الصدف. و الانسان مأخوذ مأخوذ من 
تا من الانسان الا آنهم زادوا 
الیاء فی التصفغیر. و المثل ما سد مسد غیره فی الجنس بمعنی آنه لو ظهر 
للمشاهد لسد مسده کما یسد الأسود 9 الأأسود فی الجنس من غیر 
فضل. و قوله «ما تراک تک ال لذین هم آرادلنا» حكاية آیضا عما قاله 
تفیل رال شمه لوحت الجمم اراد سل لب واکاب و أکالب. 
و العامل فی (الذین) قوله «اتبعی» کانه قال ما اتبعک الا الذین هم آراذلتا 
و ترا که ملفی: دکره الفراغفال. ایو علن, التخوی: هو نصت علی الحال, و 
العامل فیه (اتبعک) و آخر الظرف و أوقع بعد (الا) و لو کان غیره لم یجز, 
لأن الظرف اتسع فیه فی مواضع. و معنی «بادی للرَأيٍ» آول الرای 70۳0 
نراهم. و الرآی و الروية من قولة جرففم مهم رای ۲ بح 
(اتبعوک آول الرآأی) من غیر کر که قیل اتیعوک رای غیر سدید. و من قرا 
بادی الرآی بلا همز راد ظاهر الرآی قال الشاعر: 


-0 


0 


(1) سورة 3 آل عمران آية 13 

التبیان فی تفسیر القران, ج5, ص: 472 

و قد علتنی ذراة بادی بدی و ريثة تنهض فی تشددی «1» 

و قال اخر: 

اضحی لخالی شبهی پادی بدی 7 للفحل لسانی و یدی «<2» 

و قوله «و ما تری کم عَلینا من قَصُلٍ» تمام الحکاية عن کفار قوم نوح و 
انهد قالها انوح: نا لا نری لک و لامتّالک علینا زيادة خیر, لأن الفضل هو 
زيادة الخپر, و انما قالوا ذلک, لأنهم جهلوا فی طريقة الاستدلال. و قوله 
«بل نتم کاذبین» ایضا تمام العکاية عن کفار قومة آنهم قالوا لو لمن 
امن تفه ها 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 28 ] ی ی ۳ 2 47 


فال با قوش ا عاتق ان کنم علی: سق من وی 6 اانی مه هن علوه 
قعغمیت عله تعیت کل | از مکموها و ام لها کار فون (28) 
قرأً حمزة و الکسائی و حفص «قعمیت » بضم بضم العین و تشدید المیم. 


الباقون بتخفیف المیم و فتح العین. و قال ابو علی: من قرأً «فعمیت» 
بالتخفیف فلقوله «فعمیّت عَلیهم الأثباء یوَمَیذ» «<3» و هذه مثلها, و یجوز 
فی قوله (فعمیت) امر ان 

آحدهما- ان یکون عموا هم, الا تری ان الرحمة لا تعمی و انما یعمی عنها, 
فیکون هذا من المقلوب: کقولهم: ادخلت. الفلنشوه:فی راسی: و آدخلت 
الخاتم فی آصبعی و نحو ذلک مما یقلب |ذا زال الاشعال. و الاخر- ان یکون 
و مهمه آطرافه ۳ مهمه او ۳۹ فی الحائرین العمه <4» 


(1, 2) اللسان (بدا) 

(3) سوره ِ العضض آية ِ 

زا 73 

آی خفی الهدی آلا تری آن الهدی لیس بذی جارحة تلحفها هذه الافة, و قد 
۰ العف لضعاع سا شفيه. کما قیل له القهام ع .مت دلی حول 


و 

و من شدر, اعتبر قراءة الاعفتن فانه قرآها فعماها علیهم. و روی ذلک 
الغراء کن انت: ه المعتان فتقاربان. قال الفراء: یقال عمی علی الخبر و 
عمی بهعنی واحد. 

حکی اللّه تعالی عن نوح ما قاله لقومه جواباً عما قالوه له مما حکیناه فانه 
«قال با قَوّم أ رأَینمْ ان کنّث علی بَیتَةٍ» آی برهان و حجة من المعجزة التی 
تشهد بصحة النبوة. و خصهم بهذا اذ هو طریق العلم بالحق لا ما التمسوا 
من اختلاف الخلق. و قوله «اتانی رَجْمَةّ من عنده» یژد علیهم ما ادعوه من 
آنه لینین له. علیهم فضل, فبین ذلک بالهداية الی الحق من جهة البرهان 
الموّدی الی العلم. و قوله «فعمیت ‏ بختمل. آمر ین ؛ آحدهما- خفیت علیکم, 
لأنکم لم, تسلکو| الطریق المودی الیها. و الاخر- ان یکون المعنی عمیتم 
عتهاد »: اضات: ااعصی ال البینة لما عموا عنها لضرب من المجاز, لأن 
المعنی ظاهر فی ذلک, کما یقال: ادخلت الخاتم فی یدی و القلنسوة فی 
راسی, و المراد ادخلت یدی فی الخاتم و راسی فی القلنسوة. 


و ات رد ون 
عن النظر فنها و اعواهم فی ذلک من الشیاطین. 4 العصلین عن الحق. 

و قوله «ا زشکُشوها و نتم لها کارهون» أ نضطرکم الی موجب البينة مع 
العلم مع کراهتکم لذلک فیبطل تکلیفکم الاستدلال بالبينة المودية الی 
المغرفه ای اصط کم الیتجال الضروره. ونوجه آخره ق‌هو آن یکون الیراد 
اقالام علی آن ادل مالس و لش علی آن: اضط کم الن السعرفد. 

مرف فول« نارمکیوها» تلاتمصیوات مسر استکلم مضمیر لمعانای 
مالقا هی احن روت دا تال کش اند اخصن الففل. ۶ج 
بالمخاطب 


ان( 
التبیان فی تفسیر القران جظ, ص: 474 

۱۳۷ لها نیاق هس روط 
فاته وا صت الا که مما ری الا واحار الفراع داب موهاه 
بتسکین المیم جعله بمنزلة عضد و عضد و کید و کبد. و لا یجوز ذلک عند 
اضر یلار ارات ام یرال کها با فیسام راک ۵ نها 
ی بت ۱ 

فالیوم آشرب غیر مستحقب اتضا من الله ‏ لا واعل <1» 

و قال آخر: ۱ 

و قال آخر: 

اذا اعوججن قلت صاحب قوم 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 29 ] یی یگ 8 7 


و یا ققم لا أَستلکمٌ له ملاً ان آجری ال علی اللّه سا انا بظازن الویت 
آمئوا انم مُلافوا رهم و لکنّی راک قَوماً تخهلون (29) 
فی هده لاه حکایة ما قال نو لقومهآه ا اطلب منکم ما لا جرا علی 
و و فوله ۳ ما آتا بطارد الق تساه انب ات ۱ المومنین من 
و لا آبعدهم علی وجه الاهانة. و قیل: انهم کانوا سألوه طردهم 
ی منوا آنفه آن یکونوا معهم علی سواء. ذکره ابن جریح و الزجاج- و قوله 
«نَهْمْ ملاقوا رهم » اخبار بآن هوّلاء المومنین ملاقوا جزاء ربهم بعقاب من 
9 فی قول الزجاج. 


و فی تفسیر, القرآن جد ص. : 5 47 

و قوله «و لکنّی أراکمٌ وم تجُهَلونَ» معناه آراکم تجهلون انهم خیر منکم 
لایمانهم بربهم و کفرکم به. 

و قال قوم: انهم قالوا له اٍن هلاء اتبعوک طمعاً فی المال علی الظاهر 
دون الباطن, فقال لهم نوح انهم ملاقوا جزاء آعمالهم فيجازيهم علی ما 
بعلم ضن تداظتیم. وه لیم لی. الا الظاهر اخمامم.علی اهر الاشان فا تم 
تجهلون ذلک. 


قوله تغالی: [شورق هود (11): آية 30 ] ی ی 27 


و با وم من بلضژیی من ال (ن طَرَدئهغ اقلا دون (30) 

ثم قال لهم نوح علیه السلام «یا قوم» و آراد به الجماعة الذین پقومون 
تالافر ۳ قمم) وی ارات وی «مَن ینضرّنی من الله» ای 
فن:بضعنی, من آللف بقال: تصری من کدا بعش نع منم ام تصره قلره 
سفنیه آا هی لته وتان ۱ تیصو معد. وه 
قوله «مَن, آتصاری ال اللّه» «1» و یجوز آن نقذر اللة الکافر علی الکفر, 
و لا یجوز آن ینصره علیه لأن النصرة علی الشیء زيادة فی القوة لیقع ذلک 
الشیء. و هذا لا بجوز علی اللّه. 

و القدرة تصلح للضدین علی منزلة سواء و لا دلیل فیها علي ارادة آحدهما. 
و قوله «أ قلا تذِکرُون» معناه آ فلا تتفکرون, فتعلمون آن الامر علی ما 
قلته. و فرق الطیری بین التذکر و التقکر بأن قال: ات کر ال سین که 
کان حاضرا للنفس و (التفکر) طلب معرفة الشیء بالقلب و ان لم یکن 
عاعوا 

و (النصرة) المذکورة فی الاّیة لیست من الشفاعة فی شیء, لأن النصرة 
هب ااعتم. غلی وحه الحالته و العف و السقاد هت اامشاله عای ود 
الخضوع. 

ون لخد ان سول تدای علی قالخا ع المونین. 
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قوله تغالن: [سور 8 هود (11): آية 31] کی ۶ 476 


و دول لک علدی عزانن له و « أمالقّت و لا آفول انّی مَلک و لا 
آقول للذین تزدری سکم لن بَوْتَيعْم الله عترا ال الم فضا قمد انم 
ای اذا لمن الظالمین (31) 
فی هده الأیة تمام الحكاية عما قال نوح لقومه و حاجهم به, و هو آن قال 
لهم مضافاً الی ما مضی حکایته «و لا افو لکُمْ عندٍی زاين اللّه و لا أَعْلَم 
العيتبِ لا أَقول اِنّي مَلک» » و المعنی نی لا ارفع نفسی فوق قدرها, فأدعی 
ی هی ای وی سب وی سای ۳ 
آفول انی آعلم الغیب, آو آقول لکم انی ملک روحانی غير مخلوق من ذکر و 
انتین بخلاف: ها خافنی: |۱۱ بل آنا,بشر متلکم و انما خصنی الله بالرسالة و 
شرفنی بها. و قیل معنی خزائن الله مقدوراته لانه یوجد منها ما یشاء. و فی 
وصفها بذلک بلاغة, 
و قیل «لا افو لک نوف حَزایْن اللِّ» فازعه کم الی: ان اعیکم متا 
ذکره ابن جریح. و (الغیب) ذهاب الشیء عن الادراک» و منه الشاهد خلاف 
الغائب. 
و اذا قیل: علم الفیب هعناه علم من غیر تعلم, ,و هو جمیع الغیب, و علی 
هذا لا یعلم الغیب الا اللّه تعالی. و قوله «و لا َفْول للذین تژدّری َعْیْتْکم » 
ای لست اقول ار احتقرتهم اگم و (الازدراء) الافتعال من الزراية, 
یقال: زربت علیه اذا عبته, ی ی و 
و فوله. هن تم الا خیراه معناه, لا افول. لمقلاء المومتین -الذین 
او ام ام را و لا پثیبهم 
علیها, من حیث لا علم لی بباطنهم بل اللّه اعلم بما فی آنفسهم, هل هم 
موّمنون فی باطنهم ام لاء و متی قلت لا بعطیهم خیرا کنت اذا من الظالمین 
التبیان فی تفسیر القران, ج5, ص: 477 


قوله تغالی: [سورة هود (11): آيق. 32] یو هی 2 977 


قالوا با وخ قَذ جادلتنا قَاکترت جدالنا قأَینا بما تعذنا ان نت من الصّادقین 
(32) 
فی هذه الاية چکاية عما قال قوم نوح لنوح جواباً عما قاله لهم فیما تقدم 
«یا نوخ قَدٌ جادلتنا» ای خاصمتنا و حاججتنا فأکثرت مجادلتنا, و روی فاکثرت 
جدلنا- و المعنی واحد, فلسنا نومن لک «قَآًتنا بما تَهذنا» من العذاب «اِن 
کلت من الَادقین» فیما تقوله علي اللّه تعالی. و حقيقة المجادلة المقابلة 
بما یقبل الخصم من مذهبه بالحجة آو شبهه, و هو من الجدل لشدة الفتل, ۰ و 
یقال للصقر آجدل, لأنه آشد الطیر. و (الاکثار) الزیادة علی مقدار الكفاية. و 
«الاقلال» النقصان عن مقدار الکفاية. و الفرق بین الجدال و الحجاح: ان 
المطلوب بالحجاج ظهور الحجة, و المطلوب بالجدال الرجوع عن المذهب. 
و المراء مذموم لاأنه مخاصمة فی الحق بعد ظهور الحق کمری الضرع بعد 
دروره. ,و لیس کذلک الجدال. و فی الأية دلالة علی حسن الجدال فی 
ات یت 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 33] یی کی 7 97 


قالَ اما تأتَیکة به ال ان شاء و ما أَْْ بغقجزین (33) 
فأجابهم نوح علیه السلام عما قالوه فقال: [نما یأتی بالعذاب اللّه تعالی 
دون غیره یأتی به متی بشاء, و لستم تفوتونه هرب و معنی (انما) اختصاص 
ما ذکر لمعنی دون غیره, تقول: انما زید کریم آی هو کریم دون غیر, و انما 
دخل (انما) بمعنی الاختصاص ۳ دون غیره, لانها لتحقیق المعنی: و 
من که ان آلدان فی سیر الفر ار یور 179 
یکون لها دون غیره اذ المشرک لم یحقق علی شیء بعینه, و (ذا دخلت 
رانا هدهعلن (اسم) کام الاتمم.-صرقوعا لان (ا) عافد للعاملر. و لوا 
ذلک لما دخلت علی الفعل, و الاعجاز هو الفوت بالهرب. و فی الاية دلالة 
علی آن المجادلة تقوم بها الحجة علی مخالف الحق, لأنه لو لم تقم بها 
الحچة ما جادلهم نوح و لما قال اللّه تعالی للنبی صلی الله علیه و آله «و 
جاد عم بالنت هی أَحسَنْ + 1 ». 


3 3 م2 و 3 ‌ِ 
و لا ید ینفعکم تَصحجی ان ارَدث ان انضَح لعم ان کان اللة پریذ أنْ یو یِعویکم هو 


هذه الا عطف علی قول نوح: انما یاتیکم بالعذاب اللّه ان شاء و لستم 
تفوتونه, «و لا بتکم شجی». و یحتمل قوله «یْرِید آن بعکم » آمرین: 
اخدههاء. آن. کان الله. پزید آن: بخبیکم هن رخمته بان یحرمکم ثوابه. و 
۱ ی و غوی یغوی غیا, هم قیال 
تعالی «فسَوّف بلقدن ۶ » <«2» ای خببه و غدایا فال الیتا عد 

اس موی یی 
1 
بذلک فی قوله «لن نوْمن من قَوّمک الا ة فد آص <4رو آتمم سرضوش 

الی خيبة و عذاب, آخبرهم اللّه 0 نبیه, فقال «و کم 
تَطَچی » مع اتیانکم ما یوجچجب خیبتکم و العذاب الذی جزه علیکم قبیح 
آفعالکم, و برید اللّه اهلاککم و عقوبتکم علی ذلک. و حکی عن طی انها 


تقول: اضیح فلان غاهنا آخ: 


(1) سورة 16 النحل آية 125 

(3) مر تخریجه فی 2/ 312 

(4) سورة 11 هود آية 36 

التبیان فی تفسیر القرآن, 5 ص : 479 

زیضا. ۱ آغویت فلاناً اهلکنه: ه‌غوی. الفضیلن 

اذا فقد اللبن فمات: بکسر الواو فی الماضی, و فتحها فی المستقبل, و منه 

قوله تعالی «و عصی ام رَبَهْ ققوی» «1» ای خاب من الثواب الذی کان 
7 ۲۷ النانی- 0 یکون جری علخ عادة العرب في تنسمية العقوبة باسم 

المعاقب علیه, فیکون الخغتت: ان کان. الله پرید عقوبتکم علی 

اغوائکم الخلق وِ اضلالکم ایاهم, فسمی عقوبته ایاهم علی اغوائهم اغواء 

کما قال 5 جزاء سیتَة لته # «2 »> «جچ و مَکروا 5 گر اللَ» «3 »> و «اللة 

پستهز ی بهمْ» «» و نظاثر ذلک کثیرة: و مثله قوله حکاية "7 «قیما 

َعْوَیْتیی» «5» فانه 1۳ هی الوجفیند لول خفل. ان کون فیما 

خیبتنی, و الثانی- فیما جازیتنی علي اغوائی الخلق عن الهدی. و لا یجوز ان 

یکمن الفراد بذلیک ایهم کفارا علی ها تدقب البه المخبرم لان الاغواء 

بمعنی الدعاء الی الکفر او فعل الکفر لا یجوز علیه تعالی. لقبحه کقبح الامر 


بالکفر. و النصح اخلاص العمل من الفساد علی الاجتهاد فیه. و النصح نقیض 
الغش. و کان نصح نوح لقومه اعلامهم موضع الغی لینقوه. و موضع الرشد 
لیتبعوه. و انما شرط النصح بالارادة- فی قوله «اِنْ اردث ان انصَح» مع 
وقوع هذا النصح- استظها را فی الحجة, لاتم ذهبوا (لی اه لیس بنصح, 
فقال: لو کان نصحاً ما نفع من لایقبله. و قوله «هو رَیْکمْ و ای تُرُجَفُونَ» 
اخباره من نوح آن اللّه الذی عذبکم و خیبکم من رحمته هو الذی خلقکم و 
یمیتکم ثم یردکم بأن یحییکم لیجازیکم علی آفعالکم و بعاقبکم علی کفرکم 
بنعمه حیث لا ینفعکم استدراک ما فات. و لا ینفعکم الندم علی ما مضی. و 
قال الحسن: 

معتی لاد اف کان الاه ند آن ی کی ی ان کر ها ها وی 1۱ 
ینفعکم 


(1) سورة 20 طه آية 121 

(2) سورة 42 الشوری آية 40 

(3) سورة 3 ال عمران اية 4د [.....] 

(4) سورة 2 البقرة اية 15 

(5) سورة 7 الاعراف آية 15 و سورة 15 الحجر آية 39 

التبیان في تفیسیر القرآن, جظ, ص. : 480 

تصحی, لأن الله تعالی لا بقبل الایمان عند تزول العذاب. 

و قال بعض العلماء: ان فیح تفه کانها مومت آ ها اش مها از 
لو لا دلی لفیرمو اخبزهم علی خلافم: افقال. نوخ علی, وجه الانکار علیهم :و 
التعجب من قولهم: ان تضحی لا ینفعکم ان کان القول کما تقولون و 
تعتقدونه, حکی ذلک البلخی. 


قوله تغالی: [سورة هود (11): آية 35] ۰ص :180 


1 و افتراة قْلّ ان افتربثة قَقلَ اجرایی و آتا بریء مقّا تُجَرمُون 
(35) 

معتی قوله دام فولون 4 اخار سن الله کعالی بان هقلاء الکفاز الذین لیتن 
بقیلون ها آناهم عم عنم الله پفولون» لس ها العرآن من عید. الله یل 
افتراه و تخرصه و کذیه علي الله, فععفی. (ام) قن. الايق زیل ار فاضر الاه 
قالی تخضای اه هم له آن ول ام | نوت «فعلی: اعر ای 
قیل فی معناه قولان: آحدهما- انه وعید, بانی. ان کفت. افتریتة فیما آخبر تکم 
ند من آلخیر عن و فعلی عقات حرممن ع ان کات الاخری فعا کم ات 
کی و سسلمون صذی قولی و ایا لاحق. و الاس- اند قال دلک.علی 
وخه. الاتجاح:بضحهة: آمره بان لا فعول. منل هذا مع ما فبه: من الغذاب قی 
الاخرة و العار في الدنیا مع انه ذو امانة و صیانة. و هو فی خطاب محشّد 
صلی الله علیه و آله و قوله «و آنا ری ما تحُرمُون» معناه لیس علی من 
احرامکم ورن انشا خر ول لیم فاعماها مها حقضته العقل سر 
التفکر فی هذا المعنی. 

و الفرق بین افتراء الکذب و بین قول الکذب: آن قول الکذب قد یکون 
علی وحه تفلید من آلرشان لعیره بو آها امتراوم قهد افعالمعن فبل ته. 
و معنی اجرم التبیان فی تفسیر القران, ج5. ص: 481 

ارفت:ه له حرم فا المیری عاو ال بر فا 

طرید عشيرة, و رهین ذنب بما جرمت یدی و جنی لسانی «1» 

و معنی آجرم اقترف السيئة بفعلها لأنه من القطع, ۵ اذتب ای تیه با دنب 
فن السعو‌ظر و خرم ف آخرم فب الهانم آکه فال الشاغر 

کذا الناس مجروم علیه و جارم 


ت تعالی: [سورة هود (11): آية 36 ] وی کی 7 401 


ی ۲ 

اخبر اللّه تعالی فی هذه الّية انه اوحی الي نوح, و قال له انه لن یوْمن احد 
هن قومک فن المشستقیل. اکتر من الایی. اضواء لا شتتس آی. لا شیم و لا 
یلحقک حزن لاجلهم, یقال ابتاس ابتاسا فهو مبتئس, و قد یکون البوس 
الفقر و الابیئّاس حزن فی الاستکانة انشد ابو عبيدة. 

فا یسم الله آفیل: غس میک مته‌و آقعد کریما ناغم النال 2۶ » 

و أصله البوس و هو الفقر و المسکنة. و لما اعلم ال نوحاً علیه السلام آن 
اچداً من قومه لا یومن فیما بعد, و لا من نپسلهم قال «َبْ لا در عَلی 
الْض من الکافرین دیّاراً اتک ان تَدَرَهَم بُضلوا عبادک و لا بلدوا الا فاجرا 
کقّارا» «3» ذکره قتادة و غیره. و العقل لا یدل علی آن 0 
المستقبلٍ و انما طریق ذلک السمع, و قد یغلب فی الظن ذلک مع قیام 
التجویز, آلا تری انه بغلب قی ظنوننا 


(1) تفسیر الطبری 12/ 18 و اللسان و التاج (جرم) 

(2) قائله حسان دیوانه 326 و اللسان (باس) 

(3) سورة 71 نوح آية 26- 27 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 482 ۱ 

ی ی ی ی نه لیس یمتنع مع ذلک ان یوّمنوا, 
لان الله کلفهم الایمان. فلو لم یکن ذلک جائزا لما کلفهم. 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 37 ] بصن 2 482 


ضتم الْفْلکَ بأغیینا و وغینا و لا ثخاطبنی فی الذین لوا ام شقرفون 
ت 
فیی هذن الب اخبار من الله کالی. عما آمر بیدع وحزهتوخا علیه اتسلام 
حین آیاسه من ایمان قومة فیما بعد؛ و انه مهلکهم بالطوفان. بأن بتخد 
العلی و یضتعها: و الضتم خعل, الشنع موجود بعد آن کان معدهفا. ومتله 
۱ 0۱6۶ 7۱۷۲ 
بقتضی فاعلا من حیث اللفظ, و لیس کذلک الحدوث, لاأنه یفید تجدد الوجود 
لا غیر. و الصناعة الحرقة التی یکتسب بهاء و الفلک السفينة. و پکون ذلک 
واحداً و جمعاً: کما قیل فی آسد و آسد قالوا: فی فلک و فلک, لاأن (فعلا و 
۱ ار ۱1 و عرب و 
عرب. و مثله فلک و فلک. 
و الفلک ی آسیف عوای وس 
ندی المر اذا استدار, و منه الفلک. و قوله «باعیننا» معناه بحیث نراها و 
کا ری بان عای‌طارنق السالفتر و الیعتی بحفاا [بای حتطا حن برای 
و یملک دفع السوء عنک. 
و کال الحباتی نافین. اولبانتا خن الملانکق الفین. علعونک کفته عمایار .و 
الیو کین یک و کیبل فعامیعلضا, و فوله وین » ای غلی ما آوحینا الیک 
من -ضعها. وحالها. فال. این عباش : آموه آلله. تعالی ان بشها علی ند 
جوجة الطائر. و یجوز آن یکون المراد بوحینا الیک آن اصنعها. و قوله «و (ا 
تخاطبّیی فی الذین طلَْوا هم مُعْرَفْون» نهی لنوح علیه السلام آن براجع 
الصا ریا ی ی 
935 
بآن یمهلهم, و یوخر اهلاکهم, لأنه حکم باهلاکهم و آخبر بأنه سیفرقهم. فلا 
پکون الأمر بخلاف ما آخبر به. و یجوز الامر بما علم آنه لا یکون, و لا یجوز 
آن یدعو بما بعلم آنه لا یکون, لأآن فی ذلک ایهاما بانه لا برضی باختیاره, و 
وا الا او رس و ار ی 


الابتداء. 


قوله تفای سورخ وه 111 الایات 26 الم فق ]ربص 383 


و یت الْفْلْک. و کلما ج علَْهٍ ملاً ین قومه سَخژوا مت قالٍ ان تشکتوا وتا 
نا تینجز ملک گما تشخژون (38) قوف نله ن من باتیه عَذاب بُخزیه 
و بجل عَلیّه عَذابٌ مَقيم (39) 
ی ی قال 
الحسن: ۱ 
کان طولها الف ذراع و مثتی ذراع و عرضها ستمائة ذراع. و قال قتادة: کان 
طولها ثلائمائة ذراع. و عرضها خمسین ذراعاء و ارتفاعها ثلائین ذراعا, و بابها 
فی عرضها و قال ابن عباس: کانت ثلاث طبقات طبقة للناس. و طبقة 
للطیر و طبقة, للدواب و الوحش. 
و فوله ۶و کلما مر عله علا حق گقفه تقخزوا ستفاه. اخباز من, آلله نقن 
آشراف قومه و روسائهم انم کلها اجازها به.ه هو بعصل الشفیتم ۱ 
من فعله. و قیل: 
انهم کانوا یقولون: يا نوح صرت نجاراً بعد النبوة علی طریق الاستهزاء. و 
قال الرمانی: السخرية اظهار خلاف الباطن علی جهة یفهم منها استضعاف 
العقل و منه التسخیر: التذلیل استضعافا بالقهر. و الفرق بین السخرية و 
اللعب آن فی السخرية خديعة و استنقاصاء و لا یکون الا لحیوان, و قد یکون 
اللعب بجماد لأّنه طلب الفرجة من غیر مراعاة لما یعقب, کفعل الصبی. و 
انما کانوا پسخرون من التبیان فی تفسیر القران, ج5. ص: 484 
عمل السفينة, لاأنه کان بعملها فی البر علی صفة من الهول, و لا ماء هتاک 
یحمل مثلها فکانوا یتضاحکون و یتعجیون من عمله. و قوله «قًّ تسحز 
مِنْکَمٌ کما 7 و ی 
سخریتکم, و سماه سخرية, کما قال, «و جزاء سَیتَة سَیتَةٌ مثلها» «1» و 
قوله: هو فکیوا و هک 022-211 اطاق علیه. اسم السگرنه. علی. فجه 
ازدولج. و قال قوم: معناه ان ت1۳ فی هذا الفعل فانا نستجهلکم, 
کما تستجهلون, ذکره الزجاج. و قوله «قَسَوّف تعْلْمون» (سوف) ینقل 
الفعل عن الحال الی الاستقبال مثل السین سواء الا آن فیه معنی التسویف 
و هو تعلیق امن ایکون من ([ موز و قوله «مَن یأتیه عَذابٌ» قیل فی 
ی آن ی واحد. و (من) اذا کانت تناما 
استغنت عن الصلة, و |اذا کانت بمعنی الذی فلا بد اما هت الصا کما 
استغنت (کم. و کیف) لان البیان مطلوب من المسئول دون السائل. و 
الخزی العیب الذی تظهر فضیحته و العار به, و منه الذل و الهوان. و قوله 


‌ءِ 


ها میم ما سای فا سا ال سل نامه 
هو من الحل خلاف الارتحال. و حلول العرض وجوده فی الجوهر من غیر 
شغل حیز. و قوله «عَذابٍ مُقَيمٌ» ای دائم لا یزول. 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 40] ۰ص :184 


یّی |ذا جاء أَمرنا و فار التنوز فلتا ال فیها من کل رَوَجیّن الْتن و هلک 
۳۹1 سَبق عَلیّه القَوّل و مَن آمن و ما من مَعَة الا یل (40) 


(1) سورة 42 الشوری آیبة 40 

(2) سورخ 3 ال عمران ایة 54 

التبیان فی بر القرآن, جظ, ص. : 485 

قراً حفص «من کل رَوجَّنِ» بتنوین فی اللام هناء و فی المومنون. و قال آبو 
۰ یقال للائنین هماً زوجان, قال اللّه تعالی «و من کل شیء حَلفنا 

روج جَینِ» «1» یقال للمراةزوح. و للرجل زوجها, قال الله تعالی «و حَلق 
نها رَوجها» «<2» و قال «آمُسک عَلیّک رَوجک» «3» و قال بعضهم زوجة, 

قال الخطل : ۱ 

زوجة اشمط مرهوب بوادره قد 9 راسه التخویص و النزع «24» 

و قال ابو الحسن: یقال للاثنین هما زوحج. . قال آبو علی الفارسی: یدل ,علی 
ِ الزوج یقع للواحد, قوله «نمانية اژوا- ز مت الصَن ان 3 من الْمَعْز 
نتین » الی قوله «و من الابل اس و تین » «5» و قال الکسائی 
زا نا ی نس ی 
اسد شنوءة» و لیتین فت القر ان بالهاء, و هو أفصح من انباتها عند البصریین. 
و من قراً بالاضافة کان قوله «اثنین» مفعول الحمل. و المعنی و یاحمل, من 
اواج |ذا کانت اثنین اثنین زوجین, فالزوجان من قوله «من کل رَوجَیّن» 

برید بهما الشیاع, و لا یراد به الناقص من الاثنین, و منه قول الشاعر: 

فما لک بالأمر الذی لا تستطیع بدارا| 

و من نون حذف المضاف من (کل) و المعنی من کل شیء آو من کل زوح 
زوجین آثنین, فیکون انتصاب اثنین علی انه صفة لزوجین, و ذکر تاکیدا کما 
قال «الَينِ تین » «6 »> 


(1) سورة 51 الذاریات آية 49 

(2) سورة 4 النساء آية 1 

(3) سورة 3 الأحزاب آیة 37 

العاض خن تایه ادا مدا فی رس البیاض قیل: خوصه الشیب. و النزع: 
الصلع 

(5) سورة 6 الانعام آية 143- 144 

(6) سورة 16 النحل آية 51 


التبیان هی تفسیر القرآن, ج2, ص. : 48060 
اعلم اللّه نوحاٌ فی هده الاية ان وقت هلاک قومه الکفار فور التنور, و فی 
(التهر) اقوال: منما ان الماعآذا فان هن النود الذی نخند فبه. و فیل: آلتنور 
عین ماء معروفة» مر الخا یره تواخصت فد اغت الغرت اعد ااجحم. و قیل: 
آن التنور وخه الارض.. دکره این عباسنتو اختاره‌الزحاخ: و قیل 
التتور تتوز الضیع :رزوی دلکه نمی علیه الس م: 
و (حتعی) متعلقة بقوله «چ اضتع الْفْلکَ باعشا و وتا بدکتی#: 

۳۷ اللّه تعالی آنه لما جاء آمره باهلاک و نوح السلام لاستحقاقهم 
ذلک بالکفر, و فار التنور یعنی خروج الماء من موضع لم یعهد خروجه منه 
علامة لنوح علیه السلام و هو تنور الخبز- فی قول ابن عباس و الحسن و 
مجاهد- و قیل: هو تنور آدم علیه السلام و یقال: فار اذا با 
یفور القدر بالغلیان, فار یفور, فورا و فوّرا. و قال ابن عباس: فار آذا نبع. 
فوله «قَلت اجمل فیها من کل رَوجیّن ان » اخبان مت تعالی انم آمر ۳۳ 

ن یحمل معه فی سفینته من کل جنس زوجین: و الزوج واحد له شکل الا 
قد کثر علی الرجل الذی له امرأة: 
قال الحسن: فی قوله «من کل شیء خلَفُنا رَوْجیْنِ» فالسماء زوج. و 
الأرض زوج و الشتاء زوج. و الصیف زوح. و اللیل زوج, و النهار زوج, حتی 
ضبن آلامر ال اللّه الفرد الذی لا يشبهه شیء قال ی 
و کل زوح من الدیباج یلبسه ابو قدامة محبوا سا ِ 
و قوله «و أَمْلَکَّ» معناه و احمل معک آهلک «الا مَنْ سَبق علیه القَوَل » 
بالاهلاک قال الضحاک و ابن جریح: ۶ هو اتضسی آمر آند: . و فوله ر«و من آمن» 
تقدیرم و آخمصل‌ هن آمن. تم اختر تفای فعال و ما اهنت مه الا قلبل». قال 
ابن جریح: القلیل الذین نجو معه کانوا ثمانية. و قال الأعمش: کانوا سبعة, 
و قال ابن عباس: 
کانوا ثمانین. و کان فیهم ثلائة: بنیه: یافث, و سام, و حام. و ثلاث کائن له 


(1) دیوانه 66 و تسیر القرطبی: 351719 [::] 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص. : 4807 

اف اه سا ها ان ع اس 
السودان. و هم ۳ و النوبة و الزنج و غیرهم. و سام آبو فارس و 
۳ 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 41] ۰ص :487 


و قال ارکبُوا فیها یشم الله مَجراها و مژساها ان ی لَعفوژ رجیغ (41) 
قراً حمزة و الکسائی «مجراها» بفتح المیم. الباقون بضمها,؛ و کلهم ضم 
میم مرساها. و من ضمها قابل بینها و بین مرسها لما بینهما من المشاکلة. و 
7 فال شوم خ هی عری و من سار لاد لبقال التقویر احری 


وا آبو علی اس یجوز فی ِ له مخراها و مُرساها» آن یکون 
الضمیر الای فی (فیها), فان جعلت «بشم ال ه مَجراها» خبر مبتدأ مقدم 
فی قول من لا یرفع بالظرف, آو جعلته مرتفعاً بالظرف, و لم یکن قوله 
«بشم اللّه مَجّراها» الا جملة فی موضع الحال من الضمیر الذی فی (فیها) 
و لا یجوز آن یکون الضمیر فی قوله «ارْکَبُوا فیها», لأّنه لا ذکر فیها برجع 
الی: الضفر. الا خر ان الظرف فی قول من یرفع به ارتفع به الظاهر, و 
فی قول من رفع مثل هذا پالابتداء قد حصل فی الظرف ضمير المبتدا فا 
کان کذلک خلت الجملة من ضمیر یعود من الحال الی ذی الحال. و اذا کان 
کذلک لم یکن الا حالا من الضمیر الذی فی (فیها). 

و الثتانی- یجوز آن یکون قوله «بشم الله» حالا من الضميیر الذی فی 
(ارکبوا) علی ان لا یکون الظرف خبرا عن الاسم الذی هو (مجراها) علی ما 
کان فی الوجه الأول, و یکون المعنی ارکبوا الان متبرکین ببسم اللّه فی 
الوقتین اللذین لا ینفک الراکبون فیها منهما من الارساء و الاجراء. و لیس 
پرید ارکبوا فی وقت الجری التبیان فی تفسیر القران, ج5. ص: 488 

و الرسو, فموضع «مجراها» نصب علی هذا الوجه بانه ظرف عمل فیه 
علی المعنی. 

و فی الوجه الأول رفع بالابتداء و بالظرف. و من فتح المیم فلانه قال «و 
۰ و من ضم, فلأن جرت بهم و آجری بهم متقاربان فی المعنی, و 
جری الشیء و جریت به و آجریته, و انم ضموا| المیم من (مرساها) لقوله 
«ان مرّساها» «1» و قوله «و الجبال آرساها» «2» و من امال او ترک 
الامالة, فکلا هما حسنان. 

اخبر ال تعالی عما قال نوح حین دنا رکوبهم السفينة «ارَکِبُوا فیها» یعنی 
فی السفينة, و الرکوب العلو علی ظهر الشیء, فمنه رکوب الدابة و رکوب 
ات ری ار سر 

و العامل فی «بسشم الله» یحتمل ثلائة آشیاء: آحدها- (ارکبوا). و الثانی- 
بتدءوا ب سشم اللی.د التالست آخراهای آرشاها. و الخصری بحتمل اند اوح 


آحدها- آن یکون موضع الاجراء. و الثانی. وقت الاجر اء. و التالث- نفس 
الاجراء. و قیل: کان, اذا آراد آن تجری قال «بسٌم اللّه» فجرت., فاذا آراد آن 
ترسوا قال «بسم الله»ض زد ذکره الضحاک. قال لبید: 

عمرت حین ثلائاً قبل مجری داحس لو کان للنفس اللجوج خلود «3» 

و الارساء امساک السفينة بما تقف علیه ارساها ارساء و رست ترسو قال 
عنتره. 

فصرت نفساً عند ذلک حرة ترسو |ذا نفس الجبان تطلع «4» 

و قوله «اِنّ ربی لعفوژ رَجیمٌ» اخبار منه تعالی حکاية عما قال نوح لقومه 
«اِنْ رَبی لور رَجِیمٌ» ای ساتر علیهم ذنوبهم رحیم بهم منعم علیهم. 

و وجه اتصال الاية بما قبلها آنه لما ذکرت النجاة بالرکوب فی السفينة 


(1) سورة 7 الاعراف آية 186 و سورة 79 النازعات آية 42 

(2) سوره 79 النازعات ابة 22 

(3) دیوانه: 25 و اللسان و التاج (جری) 

(4) دیوانه: 29 و الدر المنثور 3/ 338 

التبیان فی تفسیر القران, ج5, ص: 489 

ذکرت النعمة بالمغفرة و الرحمة لیجتلب الطاعة کما اجتلب النجاة. 


قوله تغالی: [شورق هود (11): آيق: 42] و ی ۶ 409 


و هت تجری بهم فی تفج کالجبال و نادی وخ ات و کان ی مقزل با بت 
ارکت جَعن ۰ فرین [42) 

آخبر اللّه تعالی عن حال السفينة بعد الفرق آنها کانت تجری علی الماء قی 
اما ال همم سس کت لام کید ارس و اف 
تجری بالماء و الفرس یجری فی عدوه, و یقال: هذه العلة تجری فی 
احکامها, آی تمر فیها من غیر مانع منها. و الموج جمع موجة, و هی قطعة 
عظیمه ترتفع عن جمله الماٍ الکثیر, و منه آمواج البحر و اعظم ما یکون |ذا 
اشتدت به الریج. و شبه اللّه تعالی الأمواج بالجیال قی عظمها. و الجبل 
چسم عظیم الفلظ شاخص من الأرض هو لها کالوتد فی عظمه, و جمعه 
آجبال و جبال. و قوله «و نادی توخ ابِتَهٌ تهُ و کان فی معزل» فالمعزل موضع 
منقطع عن غیره. و کان ابن نوح فی ناحية منقطعة عنه حین ناداه و قرأً 
عاصم دیا بنی ارکب» بفتح الیاء. الباقون بکسرها. و فی قوله «یا بنی» 
ثلاث یاءات, یاء التصغیر, و یاء الأاصل, و یاء الاضافة. و فی قوله «یا بیوت ان 
ال اصطفی لک الین» «1» یا آن. یاء الجمع. و باء الاضافة. قال بو علی 
الفارسی: 

الوجه کسر الیاء؛ لأأن اللام من (ابن) باء اق‌ واوء و حذفت من (ابن) کما 
حذفت من (اسم) فٍذا حقرت آلحقت یاء التحقیر, لزم آن ترد اللام الای 
هی لا تخرک آیدا محر کات الاغرات و لا رها فاوا آصفته ال یی 
اجتمعت ثلاث یاءات:. الأأولی التی للتحقیر, و الثانية لام الفعل, و الثالثة هی 
التی للاضافة تقول: بنی 


(1) سورة 2 البقرة اية 132 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج2, ص. : 490 

فاذا نادیت جاز فیه وجهان: اثبات الیاء و حذفهاء فمن قال یا عبادی فأثبت 

الباغ ففیانیه. آن,بعول با نت و هن فال با عباد ول با توت هد فنته: التی 

للاضافة, ۵ آبهینت الکسرة دلالة علیها. و هذا هو الجید عندهم. و من فتح 

الیاء آراد الاضافة ما آرادها فی قوله يا بنیخ |ذا کسر الیاء التی هی آخر 

الفعل, کاتة فالبااشت مه ایبول من الکسرة الفتحة, و من الیاء الالف, فصار 

(يا بنیا) کما قال: 

با بت ما ۲ لوقی و احجفی ام جدفت. االف با کات جدف اب۳ فی یا 
بنی ایهاء و قد حذفت الیاء التی للاضافة اذا آبدلت الاألف منها قال ان 


فلست بمدرک ما فات منی بلهف و لا بلیت وا له انی 1 4 

کذلکی سمع من العرب, فقوله: ۱9 0 قال آبو 
عثمان: و وضع الالف مکان الیاء فی الاضافة مطرد و آجاز با زید اقبل اذا 
ازدت الاضافة. 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 43] ۰ص :490 


قال سار الی یل تتضیی فق الیاع قال لا عاضم. الوم ین آفر الما 
مَن رجم و حال بَیْتهمَا الموج قکان من الْمْعْرَفَینَ (43) 

حکی اللّه تعالی فی هذه الاية ما آجاب ابن نوح آباه علیه السلام فانه «قالَ 
سآوی الی جَبل یعصمْیی من الماء» آی سارچع الی موی من جبل یعصمنی 
هن الما ای بیس مه یعال ام یاوق آضا از زاحه آلی مر عیم کید و 
(العکضها المته.من آلافه و الععصوه فن الوم المتو اف من فعل 
القبیح لا علی وجه الحيلولة. 


(1) اللسان (لهف) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص. : 491 

فان قیل کیف دعا نوح اینه الی الرکوب معه فی السفينة مع آن اللّه تعالی 
نهاه آن پرکب فیها کافراً. قلنا: فیه جوابان: آحدهما- آنه دعاه الی الرکوب 
بترط. آن.سننمن: لاس فال الکسم » الضائی: آنه کان شاف باظیار 
الایمان. 

فان قیل: هلاکان ما صار الیه ابن نوح من تلک الحال الهائلة الجاء؟. 

قلنا: لا. لان الالجاء لا یکون الا بأحد شیئین: آحدهما- بآن یخلق فیه العلم بأّنه 
متی رام خلافه منع منه. الثانی- تتوفر الدواعی من ترغیب او ترهیب, و لم 
تحصل. له واجو فن الامزینن ان جوز آن کون مرن ععالت. ال ز مان‌رو آن 
وقع الی نوح علم به, فتقدم فیه. و قوله «لا عاصم الیَوْمَ من أَمُر الله الا من 
رِجمَ» حکاية لما قال نوح لولده حپن «قال سآوی الی جتل تَعَصمَبی من 
۱۹ 5 استنی. هن رنه و کی قیف. تاه 
اقوال: 

آحدها- آنه استتناء منقطع, کأنه قال من رحم فانه معصوم. الثانی- / عاصم 
الا من رحمنا برحمة اللّه سبحانه لنا کانه قال: لا عاصم الا من عصمه اللّه 
فنجا, و هو نوح علیه السلام, و هو اختیار آبی علی النحوی. و قال: لأنه 
پخمل آن یکون (عاصم) بمعنی معصوم مثل دافق بمعنی مدفوق, فیکون 
الاستثناء متصلا و قال اين کیسان: لما قال (لا عاصم) کان معناه لا معصوم. 
لأن فی نفی العاصم نفی المعصوم تم قال «الا من رجم » فاستثناه علن 
المفتی و‌یکون: متصلء ره فولم هو جال مها انعدغ» اخبار مت تغالی آنه 
حال بین نوح و ولده الموج. «قکانّ من المْفَْقَینَ». 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 44] ۰ص :491 


و یل با رح ایب ما و با سَماءٌ 
شتوره ث علی الجُودط و قیل نفد بُعْدا وم الظالمین (44) 
1 : 4092 
0 0 ۱ و بلوغ, 
الغاية التی لا تدانیها بلاغة و لا تقاربها فصاحة, لأن قوله «و قیلٍ يا أَْض 
ابلفی عاء 4 اخبار منة غن. اذهات الهاة غرم وجه الارض فی: آوجن مدخ 
فجری ذلک مجری ان قال لها ابلعی فبلعت. و البلع فی اللغة انتزاع الشیء 
من الحلق الی الجوف, فکانت الأرض تبلع الماء هکذا حتی صار في بطنها 
زرا یقال: بلعت و بلعت بفتح اللام و کسرها. و قوله «و یا سَماء هی » 
اخبار آیضاً عن اقشاع السحاب, و قطع المطر فی آسرع وقت, فکأنه قال 
ی ی و الاقلاع |ذهاب الشیء من آصله حتی لا ببقی منه 
و آقلع عن الأمر ذا ترکه رآسا. و قوله «و غیض الماء» آی آذهب به 
ین وجه الأرض الی باطنها, یقال: غاض الماء یغیض غیضاً (ذا ذهب فی 
الأرض. و قوله «و فضی الأْمرٌ» معناه آوقع الهلا ی بعوم توج:غلی عمام 
و القضاء وقوع الامر علی تمام و احکام. و قوله سس استوث ۳ الودت» 
جبل مغروف.. قال الاعاح بناحية آمده و قال غبره: بقرب. جزيرة المه‌ضل: 
قال زید بن عمر بن نفیل: 
و قبلنا سبح الجودی و الجمد. 
و قیل: آرست علی الجودی شهرآ. و قال قتادة: اهبطوا یوم عاشوراء. ۳ 
و قوله «و قیل بُعْدا للقَوَم ای معناه آبعدهم اللّه من الخیر بعدا؛ 
عل فحه الدعاع. فور آن. کون الله عالی قال ام دلی» و تخور او 
یکون المومنون دعوا علیهم بذلی, و هو منصوب علی المصدر. 
و قیل فی هذه الاية وجوه کثيرة ,من عجیب البلاغة: منها آنه خرج مخرج 
الأأمر علی وجه التعظیم من نحو «ک قیکَون» «1» لاأنه من غیر معاناة, و لا 


(1( سورة 2 البقرة آية 118 و سورة 3 آل عمران آية 47 59 و سورخ 6 
الاتغام آیة 73 ع سهرن 16 التحل آیف.40 و ورن 19 مریم ابه 25 و سورخ 
6 پس آية 82 و سورخ 40 المذمن اب 68: 

لتبیان فی تفسیر القرآن. ج5؛ ص: ِِ 

حسن الییان فی تصویر الحال. 7 1 
التهم. خلی. انم الکمال الی. یر ای مما علیه.,هدا. الکلام..فی. العسن 
العجیب و اللطف البدیع. 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 45] ۰ص :493 


و ناوی توع زب فقال زب آن انتی من اهلی:و آن وغدی الخو و ات اخکم 
الحاکمین (45) 
حکی اللّه تعالی عن نوح آنه حین ری قومه قد آهلکهم اللّه تعالی «ققال 
رَبْ ان ابنی من أهْلی و اِنّ وغدک الحقّ» لأنه تعالی کان وعده بأنه ینجیه و 
اهله, و آمره بان بحملهم معه فی الفلک فی قوله «فلتا احمل فیها من کل 
روجن اش و هلک» فسال نوح ربه آن ابنه ان کان ممن وعده ینجاته آن 
بنجیه فسأله بهذا الشرط لاأنه لا یجوز آن یسأل نبی من آنبیاء اللّه مرا لا 
ساب له و اصه کلی روش انا نلک تفر غنیم. وا محر ان 
ال اس اه ی 
خصل الهسا ای مسا اد 
و قیل: آن الرب المالک للشیء من کل وجم یصح آن یملک به, و هو أتم 
الملک, و لا تصح الصفة به علی الاطلاق الا للّه تعالی. و الانسان قد یکون 
مالک بالاطلاق. 
و قوله «و لت أَحْکَمْ الحاکهین» یعنی فی قولک و فعلک, لأنه حق تدعو الیه 
الحکمة, فقال نوح ذلک علی وچه الاعتراف تعظیماً له تعالی. 


قوله تغالی: [سورخ هود (11): آية 46] ی 95 


قال با وخ یه یس چن هلک ان عَمَلْ عَيْرُ صالح قلا تن ما یس لک به 
علَمْ نی اعظک آن تکون من الجاهلین (46) " 

التیبان فی تفسیر القرآن» ج5, ص: 194 

قراً الکسائی و بعقوب «ابْه عَمَلْ عَیْرُ صالح» علی الفعل, و نصب (غیر) 
الکسائی. الباقون «عمل» اسم مرفوع منون (غیر) رفع. و قرأً اين کثیر 
(تسألنْ) بالتشدید, و فتح النون, وافقه نافع فی التشدید الا انه کسر النون 
الباقون بالتخفیف و کسر النون لا آن آا کروسشت الباع فی ااصل, فا 
آیو علی النحوی (سألت) فعل یتعدی الی مفعولین و لیس مما یدخل علی 
المتذا و یبرم و یمتنع آن یتعدی الی مفعول واحد. فمن قرأً بفتح اللام, و 
لم یکسر النون عداه الی مفعول واحد فی اللفظ. و المعنی علی 7 ۶ 
الی ثان و من کسر النون دل علی انه عداه الی مفعولین, آحدهما: اسم 
الختکامهو الاترد الاسم الموضو ام صخذف النون الصا بیاع ال کلم کسا 
حذفت من قولهم (انی) کراهة اجتماع النونات. و من اثبت الیاء فهو الأصل, 
و من حذفها اجتزاً بالکسرة الدالة علیها. ‏ _ 

فی هذه الاية حکاية عما آجاب اللّه به نوحاً حین سأله نجاة ابنه بأأن قال له 
«یا وغ له لسن من أهلِک ی 

لیس من آهلک الذین وک تحا قرو معک, و انه کان ابنه لصلبه, ۳ 
قوله «و نادی تُوخْ ابتَ» فأضافه الیه اضافة مطلقه. و الثانی- انه آراد بذلک 
آنه لنش هم احل دک کذا 

قال النبی صلی الله علیه و آله (سلمان منا هل البیت) 

قاتا ادلی دسا 

و ثالنها- قال الحسن و مجاهد: انه کان لغیره. و ولد علی فراشه, فسأل 
ی ار ها لس ارام ام ار فا ی ام فیکون 
علی هذا هو نفسه عمل غیر صالح, کما یقولون: الشعر زهیر. و هذا الوجه 
ضعیف, لأٌن فی ذلک طعناً علی نبی و اضافة ما لا یلیق به الیه. و المعتمد 
الأول. و قال ابن عباس: التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص: 495 

ما زنت امرآة نبی قط. و کانت الخیانة من امرأة نوح انها کانت تنسبه الی 
الوم و الخانت هن امرأ لوط انها کانت تدل علی آضیافه. و 

ود عنم غلی قلیه الفبام ان کر ما ای تا ار 
کان یربیه. 

و9 


روی عن محشّد بن علی بن الحسین علیهم السلام و عروة بن الزبیر آنهما 


قرءا 4 ی ی هر ی 
و ارادا آن ینسباه الی المراة, و انه لم یکن ابنه لصلبه. 

و قال الحسن: کان منافقاً یظهر الایمان و پستر الکفر. 

و قوله «انَهٌ عمَل عَیْرٌ صالح» فمن قراً علی الفعل, فمعناه انه لیس من 
اهلک لأنه عمل غیر صالح, و تقدیره انه عمل عملا غیر صالح, و حذف 
الموصوف و آقام الصفة مقامه, و ذلک یستعملٍ کثیرا, و هذه القراءة تقوی 
قول من قال: اٍن ابنه لم یکن علی دینه, لأن الله تعالی علل کونه لیس من 
آهله بأنه عمل عملا غیر صالح. 

و آما من قراً علی الرفع و التنوین علی الاسم فتقدیره اٍنه ذو عمل غیر 
صالح فجاء علی المبالفة فی الصفة کما قالت الخنساء: 

ترتع ما رتعت حتی [ذا اکرت فانما هی اقبال و ادبار «1» 

قال الزجاج: تقدیره فانما هی ذات اقبال و ادبار. تصف الناقة فی حنینها 
الی ولدها. و قیل: آن المعنی آن سوالک اياي هذا عمل غیر صالح, ذکره ابن 
عباس و مجاهد و ابراهیم, و هذا و ضعیف, لان فیه اضافة القبیح الی الانبیاء 
علیهم السلام و ذلک لا یجوز عندنا علی حال. فالأول هو الجید. و بحتمل ان 
یکون المراد ان کونه مع الکافرین و انحیازه الیهم و ترکه الرکوب مع نوح 
عمل غیر صالح. 

و قوله «قلا تشن ما لیس لک به عِلْغْ» معناه لا تسالنی ما لا تعلم آنه جائز 
فی حکمی لأن هذا من سوال الجاهلین, ,نهاه عن ذلک, هلا ندل علی: آن: ها 
نهاه عنه قد وقع کما آن قوله «َیْنْ آشرکت لیِعْبَطَ عَمَلک»» 

لا یدل علی وقوع 


(1) مر تخریجه فی 2/ 95 و هو فی تفسیر القرطبی 9/ 49 

(2) سورة 39 الزمر آية 65 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج5. ص: 99 

الشرک. و قوله «اتی اعظک آن تون من الجاهلین» فالوعظ الزجر عن 
القبیح بما یدعو الی الجهل علی وجه الترغیب و الترهیب. و الصحیح آن 
الجهل قبیح علی کل حال. و قال الرمانی: انما یکون قبیحاً [ذا وقع عن 
تعمد, فاما |ذا وقع غلطاً او سهواً لم یکن قبیحاً و لا حسنٌ و هذا لیس 
۱ 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 47] ۰ص :496 


قال زب اس اد یک ان استلیها لسن لی. به عنم و ار عفر لین ۶ 
ترحم اس ۰ 

ار قاله نوح علیه السلام حین عژفه الله حال ولده و 
آنه لا یستحق الغفران و وعظه بان یکون من الجاهلین, فانه قال «اِّی غود 
بح ان است‌ما لس لی هن تالعاه طلب اساسا تن لس 
یقال: عاذ یعود عوذاً و عیاذاً فهو عائذ بالله. و العیاذ الاعتصام بما یمنع من 
الشر. عالعسی ای ای ار امالت ما ۱ ید و انما اعتصم من 
ذلک, لأن ما یعلمه الانسان یجوز آن یکون حسناً و یجوز کونه قبرٍ قبیحا. و لا 
یحسن آن یسأل ما یجوز کونه قبیحا و ان شرط حسن السوال. و ینبفی ان 
یشرط ان کان ما سأله حسناً فیحسن السوّال حینتذ. و قال الرمانی: لا 
یحسن آن تسال فتقول: اللهم احیی اقاربی فی دار الدنیا علی ما یصح و 
یجوز. أنه قد دل الدلیل علی آن ذلک لا یحسن فی الحکمة فلا یجوز آن 
یساله بحال. و انما جاز اطلاق «ما لیس لی به علمٌ» مع انه قد علمه سوالا. 
لأآن هذا العلم لا یعتد به لأن المراد علم ماله آن یسأله ]یاه. 

و انما حذفت (یا) من قوله «رب ای غود یک» و آثبته فی قوله «يا نوح» 
لان ذلک نداء تعظیم. و هذا نداء تنبیه فوجب آن يأتی بحرف التنبیه. و قوله 
(به) التبیان فی تفسیر القرآن, ج5, ص : 497 

یحتمل وجهین: آحدهما- آن یکون کتوله «و کائوا فیه من الژاهدین» «1» و 
«ئّی لک من التاصحین» «2» و ۲ عف ذلِکم من الشاهدین» «<3» قال 
ابو الحسن: انما یجوز فی حروف الجر ذلک, لأن التقدیر فیه التعلق بمضمر 
یفسره, هذا الذی یظهر بعد, و ان کان لا یجوز تسلیطه علیه. و مثله «یوم 
پُرون المَلایکة لا بُشری یو یَوَمَیّذ للمّجرمين» «4» فانتصب «بوم یرون » بما 
دل علیه «ا ُشری بمید» و لا پجوز قیمابعد (۵) هذه آن تسلط علی 
اه کی دا ای سا رای بسا عات (ع الب کیر ن 
آن لم. بخذ آن بعمل. فره. و الثانی- ان یکون متعلقا بالمستقر, و هو العامل 
فیه کتعلق الظروف بالمعانی کما تقول: لیس لک فیه رضاء, فیکون (به) 
فی الاية بمنزلة (فیه). 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 48] ۰ص :497 

قیل با توجٌ امیط یسلام مت و کات ایک نم مق مَعک و 
سَتْمَتعَهْم نم بِمسَهُمْ متا عذاب ليم (48) 

ناسون اسب مها 
الجبل. و آنه قال له «اهبط » آی انزل من الجبل, فالهبوط نزول من آعلی 
هکان فی الارن, الی ما دونه و من السماء. و قوله «بسّلام متا» قیل فی 
معناه وجهان: 

احفهما» بشلامه متا وتحیه‌متا: فال لییه: 

الی الحول ثم اسم اس «5 » 
قیل: انه بمعنی السلام علیکما. و قیل: معناه بتسلیم منا علیک و قوله 


(1) سورة 12 یوسف آية 20 

(2) سورة 28 القصص آیية 20 

(3) سورة 21 الاأنبیاء آبة 56 

(4) سورة 25 الفرقان آية 22 

(5) دیوانه 2/ 1 و اللسان «عذر» [.....] 

التبیان فی تفسیر القرآن, جظ, ص. : 498 

و علیک» معناه و نعم دائمة یت و اضله 
وا ینجی من الغمرات از پراکاء القتال آو الفرار «1 » 

و «و علی أَمم مر تن فعک» فالاأمة الجماعة الکتیرة ٍِ ملة واحدة 
حتفعة: لاتم هرن مهب یوْمه آقا) اذا قصده, آو الاتفاق فی المنطق علی نحو 
منطق الطیر و المأکل و المشرب و المنکج. حتي قیل: ان الکلاب أمة. و 
قیل فی معناه- هنا- قولان: آحدهما- آنه آراد الأمم الذین کانوا معه فی 
السفينة, فأخرج اللّه آمماً من نسلهم و جعل فیهم الب ركة. و قال قوم: یعنی 
بذلک الامم من ساثر الحیوان الذین کانوا معه, لان اللّه تعالی جعل فیها 
البركة. و تفضل علیها بالسلامة حتي کان منها نسل العالم. و قوله «و أَمَم 
سَْمتَغهم نم تقسید .ما گنات. الیش 6 عنام انه کون من تسافم آمم 
الا سا ار ۲ دک يف سس دی 
ربوبیته, فیهلکهم اللّه. ثم یمسهم بعد ذلک عذاب موّلم موجع. و انما رفع 
(آمم) لأنه استأنف الاخبار عنهم. 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 49] عنم کی 2 498 


یلک من آثباء لیب توجبها لک ما کُلت تعْلَمْها لت و لا َو شک من قبّل هذا 
قاضبز ان اْعافبة للمتَفْينَ (49) 

الاشاره بقوله «تلک» الی ما تقدم ذکره من اخبار نوح و قومه و ما آحل 11 
ار ار اراس ۳ ی 
فلان 


(1) قائله بشر بن آبی خازم اللسان (برک) 

التبیان فی تفسیر القران, 5 ص: 499 

معرفته بطریق الستر له بخلاف السهو لأنه ذهاب المعنی عن النفس بحال 
ینافی الذکر. 

و قوله «توحیها الک » آی نوحی الیک تلک الاخبار. و قوله ها کت ایا 
آنّت و لا قَوَمکٌَ» معناه آن هذه الاخبار التی آعلمناک ایاها لم تکن تعلمها 
قبل و حبنا الیک و لا قومک من العرب یعرفونها قبل |یحائنا الیک. و قوله 
«قاط طبر | العاتة لْفَْین» آمر للنبی صلی الله علیه و آله بان یصبر علی 
آذی قومه و جهلهم بموضهه کما صبر نوح مثل ذلک علی قومه, و هو آحد 
الوجوه التی لاجلها کرر اللّه تعالی قصص الانبیاء؛ فی الاعراف, و هود. و 
الشعراء, لیصبر النیی صلی الله علیه و آله علی آذی قومه حالا بعد حال. و 
قوله «انّالْعابَة لِلْمتفَين» اخبار منه تعالی بأن العاقبة المحمودة لمن اتقی 
ای اهب خر من ارت 

تم المجلد الخامس- و بلیه المچلد السادس و آوله قوله تعالی: و الی عاد 
اخاهش‌هندا قال با ففم اعتهها الک یه ر0د) من شور هرد 


العخله التادنت 


قوله تغالی: [سووق هود (11): آية 50] ی هو 3 


و |ٍلی عاد أَخاهُم م هوداً قال با قَوّم اعَبُذُوا ال ما کم من اله عَبْرة ان أئئم الا 
مُفتَرّونَ (50) 

آية آیة بل خلاف قوله «آخاهم» نصب بتقدیر (آرسلنا) کأّنه قال: و آرسلنا الی 
عاد آخاهم و دل علیه ما تقدم من قوله «و لو آرسَلنا وحا» و (عاد) 
ضرف ان المراد. بة 9 و قد یقصد به القبيلة. فلا پصرف قال 
الشاعر: 

لو شهد عاد فی زمان عاد لابتزها مبارک الجلاد «1» 

و انما سمی هودا آخا عاد مع انهم کفار, و هو نبی لان المراد بذلک الاخوة 
فی النسب, لا فی الدین, فحذف لدلالة الحال علیه. 

و قوله «ما کم من اله عَیْرْهْ» حکاية ما قال هفخ (عا اقم و مره ان 
یوجهوا| عبادتهم ال الله وتف ان یکون معبود یستحق العبادة غیره. 

و من ضم الراء حمله علی الموضع, لأن فیها معنی الاستثناء, فکانه قال ما 
لکم من اله الا هو, و لا یجوز فی هذا الاستثناء الحمل علی اللفظ لأن 
الواجب لا یدخله (من) الزائدة. 

و من جره حمله علی اللفظ. و قال بعضهم تقدیره ما لکم اله غیره و (من) 
زائدة. فلذلکی رفع 

و قوله <«اِنُ اند [ مفتژون » اغتار حن اااه تعالی: حكاية ما قال_هود لهم 
بانه لنتین. نتم الا متخرصون. و انماٌ سماهم مفترین ور ان لأنهم 
ق مت قالم ی عایرم لعیو الا فلذلک قال لهم ذلک. و مساکن عاد 
کانت بین بلاد الشام و الیمن تعرف بالأحقاف, و کانوا آصحاب بساتین و 
زروع» و یسکنون 


(1) مجمع البیان 3: 169 و روایته (لاقبرها) بدل (لابتزها). 

التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص ۰ : 6 

الرمال. دعاهم هود الی الایمان بالله و توجیه العبادة الیه, فکفروا به 
فأهلکهم اللّه بالریجح. فذکر انها کانت تدخل فی آفواههم فتخرج من 
استاههم فتقظعهم عضوا عضواه نعوذ با منها. 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 51 ] 2 


اشارة 


2 


یا قوّم لا َستلُْمْ عَلیّه أَجُراً ان ری الا علّی الّذٍی قطرنی آ قلا تلو 
(51) 

آية بلا خلاف اخبر اللّه تعالی فی هذه الاّية عن هود آنه قال لقومه: لست 
اطلب نکم علی. دعاتی. لکم الق عیاده للم آحرا. انم لینش جزائی.فن 
ذلک الا علی اللّه الذی خلقنی, فهلا تتفکرون- بعقولکم- فی ذلک, فتعلمون 
آن لک مخت اشسنسه لاه او کان آفیوم اطلعت امه (لاح 


و السوّال و الطلب معناهما واحد, الا ان الطلب قد یکون فی غیر معنی 
السوال, لأن من ضاع منه شیء یطلبه, او طلب الماء ادا آمعدنه اف ظلتی 
المعادن لا یقال فیه (سأل) و لا هو سائل. و (الأأجر) هو الجزاء علی العمل 
علی عمل الخیر بالخیر. و قد پستحق الأْجر علی الشکر, کالاچر الذی یعطیه 
الله الفید غلی گرم رنه ۰و (الفطر) الشق عن امر الله, کما ینفطر 
الورق عن الثمر, و منه فطر اللّه الخلق. و منه قوله «ادّ| السَماء ائقطرّت » 
«1» و «هَل تری من فُطْورٍ» «2» و منه فطر اللّه آلخلق ان ففتر ام .دا 
شق عنه فظیر. اک 


(1) سورة الانفطار اية 1. 

(2)سهرخ الملک آیة. د. 

التبیان فی تفشیر القر آن: ج0, ص. :7 

قی ان لا تفع جموخب العقل, و قیل ان الفعتی <املا تفعلون انن اظلب 
بذلک نصحکم و صلاحکم فتقبلوه و لا تردوه. 


قوله تغالی: [سورة هود (11): ایغ 52 ] ی کی 7 


_- 


و يا قوّم اسْتففژوا رک تم وُوا له یرٍسل السّماء غلبم مذراراً و بزکَم 
فوَة الی فیک و لاتتولوا مُجْرِمینَ (52) 
آية بلا خلاف. 


هذه الیة عطف علی ما قبلهاء و فیها حکاية ایضاً عما قال هود لقومه, فانه 
ناداهم, و قال «یا قَوّم اسْتَعْفژوا ریْکُمٌ» ای اطلبوا منه المغفرة «نم توبُوا 
لیّه» و انما قدم الاستغفار قبل التوبة, لأنه طلب المغفرة التی هی الغرض, 
ثم بین ما به بتوصل الیها هو التوبة, و الغرض مقدم فی النفس, لان الحاجة 
الیه ثم السبب, لانه پحتاح الیه من اجله. و قیل ان (ثم) فی الاية بمعنی 
الواو, کما قال «حَلََکَمٌ من تفس واجدة نم جَقَل مئها رَوْجها» «1» و کان 
جعل الزوج منها قبل جمیع البشر. 

و قیل آن الععتی. اسففرها کم من آلوخه آلکی نضم. من الامان اس و 
تصدیق رسله, و الاقلاع عن معاصیه, و التوبة من القبائح «نْمّ تُوبُوا للَیْه» 
بمعنی استدیموا| لو ذلک و جددوا| التوبة بعد التوبة, لثلا یکونوا میرن و 
3 ذلک جائز. 

و ظاهن هده الاية بقتضی آن الم خعالی بحعل الخیر بالتونت خرغیبا فیها: اند 
ددعت عات. العاضف مرمیل, اشههاء علهم مورارا وه هه النور الکتر 
الایه کل قدر الحاحد الیهس از اند الشنی مره نصه ما 
الحال. 


رف آتفم کانها اخضوا و انم متی تایبدا اخضعت باادهم و انمزته اشعارهم 
و انزل علیهم الغیث الذی بعیشون به. 


(1) سورة الزمر اية 6. 

التبیان فی تفسیر القران ج6, ص: 86 

و (منعال) صفه لاله کتولهم: منجار, و معطار, و مغزار. و مثله «و من 
سق اللد تخغل. له قخهجا ۱[ 
الوعد لما وجب ذلک. و اما الثواب علی التوبة فمعلوم عقلا. 

و قوله «و یَرَدکُمٌ فوَةَّ اٍلی وم و لا لوا مَجرمین» معنا ان اللّه تعالی 
اذا تبتم «یرسل السماء عاک مراراق برد کر ۹1 الی» القوة التی فعلها 
فیکم, و یجوز آن یرید بذلک تمکینهم من آلنعم التی ینتفعون بها و یلتذون 
باستعمالها, فان ذلک یسمی قوة. 

و قوله «و لا وله مَجرمین » تمام الحکاية عنه انه قال لقومه لا تتولوا من 
عضا الله وفر کی عانید. 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 53] وی کر ۳۰۱ 


قالوا یا هُودٌ ما جتنا بِبيْتةٍ و ما تخْنْ بتارکی اهتنا عن قَوّلک و ما تن لک 
یموّمنی (53) 

آية بلا خلاف. 

قی هنن الایت اه عما قاله کوش ود له حین دغاس ال غتاوه‌ الم و تر ی 
ما سواه بأنهم قالوا له يا هود لم تجئنا ببينة یعنی بحجة دالة علی صدقک و 
لسنا نترک عبادة آلهتنا لأجل قولک و لسنا مصدقیک, و لا معترفین بعبادة 
الهک الذی تدعی انک رسوله, ۳ الحجة الواضحة التی تفصل بین الحق 
و الباطل. و البیان فصل المعنی من غیره حتی یظهر للنفس متمیزا مما 
سواه, و یجوز ان یکون حملهم علی رفع البينة مع ظهورها آمور: 

آحدها- تقلید الاباء و الرساء فدفعوها لذلک. 

و منها اتهامهم لمن جاء بها حیث لم ینظروا فیها. 


(1) سورة الطلاق آية 2- 3. 

التبیان فی تفسیر القران ج6, ص: 9 

و منها انهم دخلت علیهم الشبهة فی صحنها. 

و منها اعتقادهم لأصول فاسدة تدعوهم الی جحدها. 

و اما الداعی الی عبادة الأوثان فیحتمل آن یکون احد آشیاء: 

آحدها- انهم ظنوا انها تقربهم الی اللّه زلفی |ذا عبدوها. 

الثانی- ان یکونوا علی مذهب المشبهة قدو اما وثنا علی صورته فعبدوه. 
التالث- ان یکون القی الیهم ان عبادتها تحظی فی دار الدنیا. 

و قوله «عن قولک» معناه بقولک, و جعلت (عن) مکان الباء, لان معنی کل 
واحد من الحرفین یصح فیه. و قال الرمانی: من عبد الها فی الجملة هو 
ممن عبد غير الله, لان کل واحد منها لم تخلص العبادة له و لا اوقعها علی 
وجه یستحق به الثواب. 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 54 ] ار 


تقول ۷ اغتراک بَعض اهتنا بسْوء قال نی آشهد ال اشهَذُوا آثّی 
ی ء ممّا تشرکون رود 
فی هذه الاية تمام الحکايبة عن جواب قوم هود لهود, و هو انهم قالوا مع 
جحدهم لنبوته «ان نقول» لسنا نقول «الا اعترای» اصابک من قولهم عراه 
یعروه [ذا اصابه, قال الشاعر: 

من القوم یعروه اجترام و مأَثم «1» 

و و قیل «اعتراک» آصابک بجنون خبل عقلک, ذهب الیه ابن عباس, و مجاهد. 
و انما جاز ان یقول «الا اعتراک» مع انهم قالوا اشیاء کثيرة غیر هذا, لان 
المعنی 


(1) قائله ابو خراش: مجمع البیان 3: ۰169 و تفسیر الطبری 12: 35 و 
مجاز القران 1: 290 و صدره: (تذکر داخلا عندنا و هو فاتک) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج6. ص: 10 

ما نقول فی سبب الخلاف الا اعتراک, فحذف, لان الحال یقتضی ان کلامهم 
فی الخلاف و ستت ۲ ۳ ۱ ۲ ۳ 
و قوله «قال انّی أَشْهذ اللَة» اخبار عما آجابهم به هود بأن قال: اشهد اللّه 
علی ادائی الیکم و _نصحی ایاکم. و علی ردکم ذلک علی و تکذیبکم ایای و 
«اشهدوا» انتم ایضا اننی بریء مما تشرکون, و انما اشهدهم- علی ذلک و 
ان لم یکونوا اهل شهادة من حیث کانوا کفاراً فساقا- اقامة للحجة علیهم لا 
لتقوم الحجة بهم, فقیل هذا القول اعذارا و انذار و یجوز ان یکون یرید 
بذلک اعلموا کما قال «شهد الله» بمعنی علم الله. 


قوله تغالی: [سودم هود (011): آبة 55] مق 5 1 


من دونه قکیدونی جَمیعا تم لائظرُون (55) 
آية بلا خلاف. 
فی هذه الاية دلالة علی صحدة النبوخ, لأنه قال لقوم من اهل البأس و النجدخ 
«فیدونی جقیعا نم ا تطرون» اق. لا تمهلونن. نقه‌انهم ا,یصاون البه 
بسوء, لما وعده اللّه (عز و جل) من العز و الغلية, و مثله قال نوح لقومه 
«قاغمغوا مرک و شرکاعکة ب لامکن آموکم عله غقَة مة 2 افضُوا الم و 
لا تنظژون*, «1» و 
فالسا صلی الله خلية ۵ ردام «قَان کان کم کید قکیدون» 
<2 ». 

و الفرق بین الانظار و التأخیر ان الانظار افتال ار صاصنی آموه: و 
1 اتقدیز نی وه سا شتر کم مه 
دونه,. و هاهنا یحسن الوقف و یحسن ایضاً ان یقف علی قوله «تشرکون» 
کان دلی.وقا کافیا رنه نخس الدفت ای بحنین استات سا ند 
و اما الوقف التام 


(1) سورة یونس اية 71 

(2) سورة المراسلات اية 39 

التبیان فی تقسبیر الق ان ج6, ص: 11 

فهو الذی یحسن الوقف علیه و یحسن استئناف ما بعده نحو قوله «و یاک 
تسَتعین » نم یستانف «اهدتا الطراط المُسَتقیم » «1». 

و الکید طلب الفیظ بالسر و هو الاحتیال بالسر, تقول: کاده یکیده کید و 
کایده مکايدة مثل غایظه مفايظة. 


قوله تعالی: [سورخ هود (11): آية 56] ی 1 


تا( هو آخذُ بناصیتها ان رَبی 
علی صراط و ۵ یب . مُستقیم (56) 

آية بلا خلاف. 

هذه الاية فیها چکاية ما قال هود لقومه بعد ذکر ما قدم من القول فیه انی 
توکلت علی الله و التوکل تفویض الامر الی الله تغالی«علی. طاعته فیدا 
ایا ی لان آفعاله کلها جارية علی ما هو 
آصلح للخلق. ۱ 

و قوله «ما من دَابة 1 هو آخذ بناصیتَها» معناه لیس من حیوان یدب الا و 
هو تعالی آخذ بناصیته ای قادر علی التصرف فیه, و تصریفه کیف شاء. 

و (الناصیة) قصاص الشعر و منه قوله «فَیَوّحَدٌ باللّواصی و الأْفدام» «2» و 
فی جر الرجل بناصیته اذلال له. و اصل الناصية الاتصال من قولهم: (مفازة 
بناصی مفازة) اذا کانت الاخيرة متصلة ار قال الشاعر: 

فیء تناصیها بلا دفیء «3» 

و قال ذو الرمة: 

ینصو الجماهین «4» 

و نصوته انصوه نصوا |ذا اتصلت به. 


(1) سورة الفاتحة آبة 5- 6 

(2)تنتوری الرخفخن ای 11 

(3) مجمع البیان 3: 169 

(4) لم آجده 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 12 

و قال ابو النجم: 

آن عفن زاشی اشمط العناصی کآنما فرقه مناصی «1 »> 

ای یجاذب لیتصل به فی مره, و انما قال آخذ بناصیتها مع انه مالک لجمیعها 
لما فی ذلک من تصوير حالها علی عادة معروفة من آمرها فی |ذلالها, فکل 
داب کین هده: الضر له فی: الدله. لاد عالی. و قوله «ان زبی علی فتر اط 
مُستقیم » معناه آن آمر ربی فی تدبیر خلقه علی صراط مستقیم لا عوج 
فیه ی [ اضتطراني.. کهو بجری, علی. سل الضواب ۷ بعدل. الب الیمین و 
الختمان و الفتتاد, و الفاندم ها انرب وان کان تاورا سای ارت فی 
کل شیء فانه لا یفعل الا العدل و لایشاء الا الخیر. 


قوله تقالی: [شورم قود (۱11: ایغ 57] ۱ 


قاٍن ولو هنم ما أ سلث به یک و بشتخلف رَبّی قَوّماً عیرکُمْ و ا 
تَصّْوتَه سین ان ربی علی کر شی ء حفیظ (57) 

آية بلا خلاف. 

فعنی: الابه عکایه سا قال هید آقومه. فن. قولی آفم ان تولنتمم فلیسن دای 
لتقصیر فی ابلاغکم و انما هو لسوء اختیارکم فی الاعراض عن نصحکم. و 
پجوز ان یکون ذلک حکاية ما قال اللّه لهود انهم ان تولوا فقل لهم فقد 
آبلغتکم. و قال الزجاج: التقدیر فان نتولوا فحذف احدی التائین, لدلالة 
الکلام علیمان فعلن: هدا تقدیره قل لمم.فان قتولهاه ضله قال الحناتی:.: 
التولی الذهاب الی خلاف جهة الشیء و هو الاعراض غته و ال ۳ 
التولی سا دفوشکم آلبه فن عاخ الاو اناع آمرمه الابلاخ الحان الشنة 
۱ 7 0 فلا یکون 
ابا لاه ام مر الی ماه 


(1) اللسان (نصا) و مجمع البیان 3: 169 [.....] 
التبیان فی تفسیر القرآن, 65 ص: 13 

۵ قوله فه شلف یی قوما عرو کم »فا لاتیتطلاف ععل الانی بل الاو 
یقوم مقامه فیما کان علیه الاول, فلما کانوا قد کلفوا, فلم یجیبوا, جعل 
الثانی بدلا منهم فی التکلیف. 

و قوله 5 / تص و ند سین » معناه انه اذا استخلف غیر کم ك تقدرون له 
علی ضر و لا نفع. ۵ قیل ان سا لا رفضه,ها ککم فا لانه یجل عن 
الحاق المنافع و المضار به. 

و قوله «اِنّ تَبّی علی کل شیء حفیظ» لأعمال العباد حتی یجازيهم علیها. 

و قیل معتاه یحفظنی من ان تنالونی بسوء. 


قوله تغالی: [سورة هود (11): آية 58] 1311 


و لقاع اقا تیا هودا وااجیی اضرا فعه مها و تامهم من غذان 
خلیظ (58) 

آية 

المعنی و لما جاء آمرنا تهلاگ غاود.ه لالم سنا شمدا ق الویه اقا عفد 
رَحمَةٍ متا و تجیْنافْمٌ من غذاپ عَلیظٍ» یعنی من عذاب الدنیا و لح 
د انعاه ااسلایه سم نانک عقد شین اتسلامت مم اصابخ مار 
الرحمة قد تکون مستحفة بدلالة قوله و نجیناهم برحمة مناٌ» و یجوز آن 
یکمن المراد بما اریناهم من الفدی. و البیان الدق هو رخفت. و الرحمد 
حشتحفة بالوعد و حسن التسر فی الفصل. یی الولی و العوی. و العلنظ 
عظیم. الکتم و الکهه و آنما مضف به الخدان لام براتم فی العل عان 
افو حول ات بر 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 59 ] ی 1:7 


و یلک عاذ جَحَدُوا ییات رهم و عَضوا رُسْلَةٌ و البعُوا أَمر کل جتّار نید (59) 
آية بلا خلاف. ۱ 

قوله «و تلک » اشارة الی من تقدم ذکره. و تقدیره و «تلک» القبيلة «عاد 
جَحَذُوا بایات رهم » و الجحد الخبر بأین المعنی لیس بکائن علی صحتة, 
فعلی هذا جحدوا هوّلاء الکفار بآیات الله, اق. اخترها بان المعتی لا تعرفت 
صحته, و النفی خبر بعدمه. 

و قال صاحب العین: الجحد انکارک بلسانک ما تستیقنه نفسک. 

و قوله «و عَضَوّا رُسْلةٌ» فیه اخبار انهم مع جحدهم دلالة رسل ال و 
انکارهم آیات الله, خالفوا ما اراده" الدعاة الی اللّه, علی طریق الایجاب 
بالترغیب و الترهیب فالرسول دعاهم الی عبادة اللّه, فخالفوه و انما قال 
«عَضَوا رَسْلَهٌ» و هم عصوا هودا, لأن الرسل قد تقدمت علیهم بمثل ذلک. و 
ذلک عصیان لهم قیماآمروا به و دعوا یه من توحید ال و عله و ان لا 
یشر کوا به 

و قوله «و ی ۳ جبّار نید » و العنید العاتی الطاغی, عند یعند عنداً 
و عنوداً |ذا حاد عنه کثیرا قال الشاعر. 

ان کنیزر (ا آطیق العندا «1» 


قوله تغالی: [سورة هود (11): آية 60] ی هی 3:5( 


و یو فی هذه الکلیا لعْتة و یوم القيامة آلا ان عادا کَمَژوا رهم آلا بدا 
۳ قوّم هود (60) 


(1) مجاز القران 1: 291 و تفسیر الطبری 12: 35 و القرطی 9: 54 و 

صدره. 

اذا رحلت فاجعلونی وسطا. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 15 

آية بلا چلاف. 

اخبر ال الق فن .فده الاية آن:غادا لما قضوهر و کفروا بفری کقیوا شود 

آلحق اللّه بهم الهلاک و اتبعهم فی دار الدنیا لعنة. بمعنی انه اخبر نبینا و 

الأمم المستقبلة باهلاکهم و انه لعنهم و امر بلعنهم. و عرفهم انه ابعدهم 

هن سوه : 

و اللعنة الدعاء بالابعاد من قولک لعنه اذا قال علیه لعنة الله, و اصله الابعاد 
من الخیر یقال ذئب لعین ای طرید, و لا یجوز آن یلعن شیء من البهائم. و 

ان کانت مودیة, لأْنه / یجوز ان بدعی علیها با لابعاد من رحمة ار 

و قوله «و یوم القیامَة» ای و یتبعون لعنة یوم القيامة, یعنی یوم یقوم الناس 

من قبورهم للجزاء و الحساب. کما قال «یوم یَحْرُجُونَ من الاجداتِ سراعاً 

کامم الی تَضّب یوفضّونِ» «1» و قوله «لا ان عادا کقروا رَبَهُمْ» (لا) 

۱ آلنیه و ما بعدها آخبا ر بأن قوم عاد کفروا ربهم. 

و قوله «ألا بدا لعادٍ قوّم هود» تضب. (بعدا) علن. المضتدر.ع. الففتن 

ابعدهم اللْه بعدا, , و وقع (بعدا) موضع ابعاد, کما وقع نبات موضع انبات فی 

قوله «ائبِتکمٌ من الار زْض تباتا» <2». 


قوله تغالی: [سورة هود (11): آية 61] رف 13 


الف خفیو اخاهع ۳ قال پا وم ابو له ما لک ال ری و 


ْسَاکم من لاوص و تمرم قیها قاسشتفژوة ونوا 2 ان وی 
قريتٌٍ مجیب (1)61 
ایة بلا چلاف. 


حکی اللّه تعالی فی هذه الية آنه آرسل «الی مود ام صالِحاً» و نصب 


(1) سورة المعارج آية 43. 

(2) سورة نوح اية 17. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 16 

(آخاهم) پارسلن, عطف علی ما تقدم, و انه «قال پا قوّم اعْیدُوا ال ما آکم 

من اله عَیرْهْ» و قد فسرناه «1». و قوله «هْو آسَأکم من الأرضٍ» قیل فی 

معناه قولان: 

آحدهما- انه خلقکم من آدم و آدم من تراب 

الثانی- انه خلقکم من الارض, و الاول اختیار الجبائی و هو الأقوی. . و الانشاء 

الایخاد ادا هزه:غیر. استمانه بشیء مق آلاستاب‌ه هما نشآًتان الاولی فی 

الدنیا و الثانية ات الاخرة. 

و قوله «و اسْتَعْمَرَکُمٌ فیها» ای جعلکم قادرین علی عمارة الأأرض, و مکنکم 
من عمارتها و الحاجة الی سکناها. و الاستعمار جعل القادر یعمر الأرض 

الدار. 

و قال مجاهد معنی «اسرٌ سَتَعْمرِكم فیها» آی آعمرکم بأن جعلها لکم طول 

اعفار کم: ۵ مته العصر المسالة المعروفة فی الفقه. 

و فی الاية دلالة علی فساد قول من حرم المکاسب. لأنه تعالی امتن علی 

خلقه بان مکی .مارح الأُرض فلو کان ذلک محرماً لم یکن لذلک وجه, 

و العبادة لا تستحق الا بالنعم المخصوصة التی هی اصول النعم فلذلک لا 

یستحق بعضنا علی بعض العبادة ابتداء, و ان استحق الشکر. و لذلک لا 

تحسن العبادة ابتداء, کما لا یحسن الشکر الا فی مقابلة النعم. 

و قوله «قاستَعهِروة تم تُوبُوا الیّه» قد بینا معناه «2» و قوله «انّ ربی 

ريت مجیبٌ » معناه آنه قریب الرحمة لا من فرب المکان, لکنه خرج هذا 

المخرح لحسن البیان فی المبالغة. و قیل ان بلاد ثمود بوادی القری بین 

المدينة و الشام. و کانت عاد بالیمن. 


(1) فی تفسیر آية. 5 من هذه السورة صفحة 5 من هذا المجلد. 


(2) انظر 5: 514 فی تفسیر آية 3 من هذه السور. 


قوله تغالی: [شورق هود (11): آيق. 62] تی ی 17 


قالوا یا صالخ قَذ کنّت فینا مَرَجْوّا بل هذا آ تلهانا آن تَعبْد ما بَعْبدٌ آباوْنا و 
انا افینشی ما ِ اه و مُریپ (62) 
ابة بلا خلاف. 


سم ات ات ما اخان سم سا امن ها نم تا اه نت 
فینا مرجواً قبل هذا, و معناه قد کنا نرجو منک الخیر, و نطمع فیه من جهتک 
قیل هدا لما کت علبه من الاحوال الحمیله قالان سا عنی. 

و الرجاء تعلق النفس بمجیء الخیر علی جهة الظن, و مثله الأمل و الطمع. 
» فیله «ا تهانا ان تما یخی ابا زا »ماه تخظر علیبا غیاده کاخ بفرد دا 
باون 

و قوله نا آهی شک ما تذغونا اه ریب» معناه |ٍن الذی أتیتنا به لا 
ام بل ی ی کب نی مور ما ی 
۳ 
فیه النقیضان. 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 63 ] وهی 17 


قال یا قوّم ارام اب کت ۶ بیتَة من زبی و آتانی مه رَحْمَةّ فَمَن 
تلضرنی هن الله ان عحتتة عَضَینه قما تزیذوتیی عَیَ تسیر (63) 
أنٌ بلا خلاف. 


حکی اللّه تعالی فی هذه الاية ما جاب به صالح قومه ثمود بأن قال لهم « 
3 2 ان کثثْ علی بَیتَةٍ» آی حجة من ربی و دلیل من جهته. و لا مفعول 
لتبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 18 

ل (رآیتم) لأنه یلفی کما یلفی کما یلغی |ذا دخل علیه لام الابتداء فی قولک 
(رایت لز ند خبر سی! فکدلی: الخزاغ. و ضوات رن ادلی الفاع: مه خواب 
(اٍن) الثانية محذوف؛ و تقدیره ان عصیته فمن ینصرنی, الا انه پستغنی 
بالأول, فلا یظهر. 

و قوله «قمَنْ نی ین اللّه ِنْ عَصَتة » صورته صورة الاستفهام, و معناه 
ترصن اه اس ی مت و ای ار 0 
ررایت اما دخلت: علی له فانمم.بنخسما من جهة نیا فیه آو.انفرخت 
عن غیرها. و (من) یتعلق بمعناها دون تفصیل لفظها. 

ی ای ی ی 

احدها- لیس نزیدونلی باحتجاجکم بعبادة ابائکم ای ما تزدادون یر الا 
خسارا؛ هذا قول مجاهد. 

و الثانی- قال قوم: تزیدوننی لأنهم یعطونه ذاک بعد ول آمرهم. 

النالت» قال. الحسن معتاه ان اجسکم الی سا حتحقوتتی الید کت بت لهس 
پزداد الخسران. ۲ 

م کال آخرون مان ها موی ی نها آبا ند کم ال سای 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 64 ] ۱ 


و یا ققم هذو ناقة اللّه کم آنة به قدروها تأکل فی آذض اللّهٍ و لا تمَسُوها 
فی هده الابة حكاية ما قال:ضالح لقوقه بعذ آن آنذرهم .و خفقهم غباده غیر 
اللْه, و حذرهم معاصیه. «و یا موم هذو ناه اللهٍ کم آیَ» و آشار الی ناقته 
التی جعلها الله معضرم, لان الله تعالی: آخرجها امد من جوف صخرة و هم 
تا ای اه سا و 
تشرب یوماً فتنفرد به و لهم یوم و تأتی المرعی یوماً و الوحش یوما. التبیان 
فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 19 

و قوله «و لا تمسٌّوها بسوع» نهی منه لهم ان یمسوا الناقة بسوء ای بعقر 
او وی وا لسن ور ا این متقاربان. و فرق بینهما 1 بان 9 
قوله «قتأخدکم عذابٌ قریب » خوان لنهی بالفاء و کدلک نصبه. و المعنی 


قوله تعالی؛ [سورة هود (11): آبة 65] نت 2 10 


قعقژوها ققال تمتَغوا فی دارکُم تلائة یام ذیک وَعَذ یر مدوب (65) 

آية بلا خلاف. 5 

اخبر اللّه تعالی عن قوم صالح بأنهم عصوه فیما آمرهم و ارتکبوا ما نهاهم 

عنه. .من آذق الناقة و انهم عقروها و العقر قطع العضو الذی له سراية فی 

النفس قال امرو القیس: 

بقول و قد مال الغبیط بنا معا عقرت بعیری يا امرا القیس فانزل <1» 

و کان سیب عقرهم لها انهم کرهوا آن یکون لها یوم؛ و لهم توم کی اجرب 
به العرب المثل فی الشوّم. فلما ۳ ذلک قال لهم صالح «تَمَتعُوا فی 

در تلائة آیّام» آی تلذذوا, فیما بریدون من المدرکات الحسار من 

المناظر و الأصوات و غیرها مما یدرک بالحواس, و یقال للبلاد: دار, لأنها 

تجمع اهلها کما تجمع الدار. و منه قولهم: 

2 و دیار مضر. 

و قیل معنيی «فی دارکم» ای فی دار الدنیا. و ایام اصله (ایوام) فقلبت 

الواو یاء و آدغمت الیاء الاولی فیها فصارت ایام لاجتماعها و سکون الاولی و 

انما وجب ذلک لاشتراکهما فی انهما حرفا علة. و قوله «ذلک وغذ عَیْرٌ 

مَکدّوب» معناه ان 


(1) دیوانه 127 (الطبعة المصریة) 
ما وعدتکم به من نزول العذاب بعد ثلائة ایام وعد صدق لیس فیها کذب. 


ق له ای شوم هو زا اه 66 سس 20۶ 


قلمّا جاة أَمژنا تیا صالحاً و الذین آمئوا مَقة يرَْمة متا و من خژي بَومنذ 
ان ریک هو لو القور (66) 
آية بلا خلاف. 
قر اهل المدينة الا اسماعیل و الکسائی و البرجمی و السمونی «یومئذ» 
بفتح المیم, هنا و فی المعارج. الباقون بکسر المیم علی الاضافة. قال ابو 
۳9 «یومئذ» ظرف- کسرت او فتحت- فی المعنی الا انه اتسع فیه 
فجعل اسما کما اتسع فی قوله <بل یک الیل 5 هار » «1» فاضیف 
المکر الیهما و انما هو فیهماء فکذلک العذاب و الخزی و آلفزع اضفن الی 
الیوم. و المعنی علی ان ذلک کله فی الیوم کما ان المکر فی اللیل و النهار 
و من کسر المیم من «عذاب یومتذ » فلان بو اسم معرب آضاف ۳ 
اضافه من العذاب و الخزی و الفزع. فانجر بالاضافة, و لم تفتح الیوم فتبنیه 
لاضافته الی المعنی, لان المضاف منفصل عن المضاف یه و لا یلزمه 
الاضافة, و المضاف لم یلزم البناء. 
1 هن ام توف کب .هم کی فوصت بو 7 
اریمح و ما ی اه 
هذه الأشیاء اکتسب منه الاعراف و البناء ایضاء |ذا کان المضاف من 
الأسماء الشائعة المبنية نحو (این. 
و کیف) و لو کان المضاف مخصوصاً نحو (رجل و غلام) لم یکتسب منه 
البناء کما اکتسبت من الأسماء الشائعة. ۰ و من آضاف کی تقدیر من عذاب 


یومتذ و من خزی 


(1) سورة سبا اية 33. 

التبیان في تفسیر القرآن, ج6, ص: 21 

یومثذ, فلأنها معارف تعرفت بالاضافة یگ 

اخبر اللّه تعالی آنه لما جاء آمره باهلا کی م‌ضاله آلنین. شم تیه فا 
و قوله «و من خی َوْمنْذٍ» فالخزی العیب الذی تظهر فضیحته و یستحی 
من مثله, خزی یخزی خزیا |ذا ظهر له عیب بهذه الصفة. 

و قوله «ِتّ ریک هو الْقَوطٌلْعَریرٌ» فالقوی هو القادر, و العزیز هو القادر 
علی منع غیره من غیر ان یقدر آحد علی منعه. 3 
الشیء ادا افتتع بقلنه وچته الفند. الارض الصلیه آلستتعه بالضاانقر و جنه 
تعزز بفلان ای امتنع به و یقال (من عر بز) ای من غلب سلب. 


و کانت علامة العذاب فی مود ما قال لهم صالح: آية ذلک ان وجوهکم 
تصبح فی الیوم الاول مصفرة و فی الیوم الثانی محمرة و فی الثالث 
مسودة؛ ذکره الحسن,؛ هذا من حکمته تعالی و حسن تدبیره فی الانذار بما 
یکون من العقاب قبل ان یکون, للمظاهرة فی الحجة. 

و لم یختر ابو عمرو بناء (یوم) |ذا ضیف الی مبنی کما اختیر فی قوله 
«علی چین عَفْلَة» «1» لأن هذا اضیف الی الاسم مبنی, و ذلک اضیف الی 
فقل نی فا انم با که عما یاک رل 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 67] و هک 217 


و أَحدَ الذین طَلَمُوا السَیِحةٌ قَسبَخُوا فی ديارهم جائمین (67) 
اند بلا خلاف. 
اش اه ای اسلا لها ادا اک اد اش 


ظلمها الضیخهه مه الضخت ااعظیم.می نان هو فال الخا ی( کون 


(1) سورة القصص آية 15. 

التبیان فی تفسیر القران, ج6, ص: 22 

الصيحة الا حدوث صوت فی فم و حلق حیوان. و قیل ان جبرائیل علیه 
السلام صاح بهم, و یجوز ان یکون الله تعالی آحدث الصيحة فی حلق 
کنوات: « انعا دکر الافظ لانم خمله: علی, الفعتن: ان الضیخه و الصیاح 
واجد. "و بجوز تأنیثه خهلا فطل اللفظ, کما جاء فی موضع آخر «1». و قوله 
«قَأ صبحوا فی دیارهم جاثمین » معناه آنه لما ۳۳ الصيحة لیلا آصبحوا فی 
۳ 0 لین هذه الصفة, ۰ و العرب تقول فی تعظیم الاضر: ( وا قن خ 
صباحاه) و الجئوم السقوط علی الوجوه. و قیل, هو القعود علی الرکب. 
یقال: جثم علی القلب |ذا ثقل علیه, و ذکرهم اللّه بالظلم هنا دون الکفر 
تیلم آن اتکفر ظلم آلتنس اد نضر الی اعظم الضدو تعذاب الاید: 


ق له ای شوم ی راد نف و رس ع 22 


کآن لَم بَْتوا فیها آلا ان مود کَقژوا رهم آلا بدا مود (68) 

آية اه 

قراً الکساتئی وحده «لتمود» بخفض الدال و تنوینها. و الباقون بغیر صرف. 

و قراً حمزة و حفص و یعقوب «الاٍ ان نمود» و فی الفرقان. و «عادا و 
ثمود» و فی العنکبوت «و تمُودَ قما أبی» بغیر تنوین فیهن وافقهم یحیی و 
ای رای یس اس ۱ 

فا ات اس مر سر ها ال فرت سه 
المنصوب, و هو مجرور, و انما صرف ثمود فی النصب دون الجر و الرفع, 
اه لت جاز الصرف اختر العیرف:فیالصت, ات احف. 

قال ابو علّي الفارسی: الأْسماء التی تجری علی القبائل و الأحیاء علی 
اضرب 


(1) سورة هود آية 95 و سورة الحجر آية ۰73 83, و سورة المومنون آية 
1 و غیرها کثیر و الیات التی ذکرناها الفعل فیها لموّنث. 

التبیان فی تفسیر الفرآن, ج0, ص. 23 

آحدها- ان یکون اسماً للحی او للاب. 

و الثانی- ان یکون اسماً للقبیلة. 

اعالت» آنکین خلت قاته الاب نون سیخ ال اه 

و الرانع- ان سنوی دلی فن الاسم فبحری علی. الفخی‌سو لا بکون لاس 
الوجهین مزية علی الّخر فی الکثرة, قمما جاء اسما للحی قولهم تقیف و 
قویت. ۵ کلسا ا قال متسه فلان..ه ها ها عاء ها الساه ,فنحه کفیم 
بنت مرة قال سیبویه سمعناهم یقولون: قیس ابنة 0۳0 
دلکد و فال نقلب انه.ه ایل» واما ما خلت علبه اشتم ام. الحی او الفبناهة: 
فقد قالوا باهلة ابن اعصر, و قالوا یعصر, و باهلة اسم امرأة, قال سیبویه 
جعل اسم الحی, و محوس لم یجعل اسم قبيلة, و سدوس اکثرهم یجعله 
اش لیا خی تفص اک هم بصعله: | شم فببله ری یم قی سعله اسم الاب: 
و اما ما یستوی فیه اسم قبيلة, و ان یکون اسما للحی, فقال سیبویه نحو 
مود و عاد, و سماهما مرة للفیبلتین و مرة للحیین, فکثرتهما سواء, 

قال: و عادا و تضودا, و قال «لا ان تَمُود کقَرّوا رَبَهْمٌ» و قال جم. ظ نمود 
الناقة» فاذا استوی فی ثمود ان یکون مرة للقبيلة و مرة للحی و لم یکن 
تخماه.غای احه المخمن هقی ااکتره 

قفرم ضرف فی: جمیم.: المواضم کان خستا: و من لم یصرف ایضاً کذلک, و 
کذلک ان صرف فی موضع و لم پصرف فی موضع آخر الا انه لا ینبغی ان 


بخرح غما قرات:به.: الفراغ لان القراعم ستد: فلا پجور ان.تجملن علی .ها 
یجوز فی العريية حتی تنضم الیه الرواية. 

معنی قوله: «کان لغ بفتوا» آی کان لم بقیمها فیها لاتقطاع آثارهم بالهلاک و 
هی من اخبا رهم الدالة علی الخزی الذی نزل بهم, یقال غنی بالمکان آذا 
اقام خفه الفغانی الار ل:قال, لنایفهه الشیبان فی فسیر الفرآنء 6 .هن 
24 


غنیت بذلک اذ هم لک جيرة منها بعطف رسالة و تودد «1» 

و اصل الغنی الاکتفاء فمنه الغنی بالمال و الغناء الصوت الذی یتغنی به, و 
الغناء الاکتفاء بحال الشیء و غنی بالمکان |ذا اقام به, لاکتفائه بالاقامة فیه, 
و الغانية الشابة المتزوجة. و (آل۱) معناها التنبیه و هی الف استفهام دخلت 
علی (لا) فالالف یقتضی معنی و (لا) ینفی معنی, فاقتضی الکلام بهما معنی 
التنبیه مع نفی الفعلية. 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 69] ی کر ۲ 221 


اعد سای شا ارام بای فالیاهلاها قال لام قما لیت ان اه 
بعجّل حنیز (69) ۲ 
آية بلا خلاف. 
فا خفزوو الکساتی «فال سلم» بکسر المین و سکفنخ اللام .من غیو. الق 
هناء و فی الذاریات. قال محمد بن یزید المبرد (السلام) فی اللغة یحتمل 
ارپعة آشیاء, منها مصدر سلمت, و منها جمع سلامة, و منها اسم من اسماء 
الله, و منها اسم شجرة, و منه قول الاخطل: 
ِ و حرمل و قوله «دار السلام» «2» یحتمل ان یکون مضافاً الی اللّه 
تعظیما لها, و یجوز ان یکون دار السلام من العذاب لمن حصل فیها. و اما 
انتصاب قوله «سلاما» قانه لا بحک شیتا تکلموا به فیحکی کما تحکی 
الجمل, و لکن هو ما تکلمت به الریسل, کما ان القائل |ذا قال لا اله الا اللّه, 
فقلت له فلت حفا آه قلت: اخلاضا اعفلت القول فن. المکدر لارکی کرت 
معنی ما قال. فلم یحک نفس العلام الذی هو جملة یحکی, فعذلک نصب 
سلاما هناء لما کان معنی ما قیل و لم یکن نفس 


(1) دیوانه: 65 و مجمع البیان 3: 178 و تفسیر الطبری 15: 56, 465. 
(2) سورة الانعام 127 و سورة یونس اية 25. 
التبیان فی تفسیر القرآن, 0 ص. 2 23 
القول بعینه. و قوله «اذا خاطبَهُمٌ الجاهلون قالوا سلاما» «1» قال بسیبویه 
زعم ابو الخطاب: ان مثله یراد به مثل قولک سبحان اللّه الذی, تفسیره 
براعت آلشهن السو و فولی رل تناها پریومساا منی انش 
شوم آفیر که 0 «سلام» مرفوع, لأنه من جملة الجملة المحكية, و تقدیره 
۳0 علیکم فحذف الخبر کما حذف من قوله «فصبر جمیل» «2» ای فصبر 
حفیل, امثل او یکون المعنی امری سلام و شأنی سلام. کما یجوز ان یکون 
فی قوله «فصبر جمیل» المحذوف فته االشتدا, م.صنله علی حدت: آلفشندا 
قولم تعالی «قَاصَخ عَنْهْمٌ و قْل سَلامُ» «3» او حذف الخبر و یکون سا 
ماه ار ما سل لام بر الق و لام لأنه فی معنی الدعاء. فهو 
مثل قولهم خیر بین یدیک, فمن ذلک قوله «قال سَلام غلیک ساشتقفر لک 
رلی» «» و قوله «سلام علیکد بما صَِبرَتَمٌ» «5» و قوله «سلار عّلی 
توح » «6» و «سلامٌ غعلی اتراهیم» 2 و قوله «سلامٌ علی عباده آلذین 
اصّطفی» ۳ و قد جاء بالألف و الا قال تعالی «و ِِ علی من 
دی » «» و «السَلامٌ عَل یوم وَلدّتُ» <10» و ز | بو الحسن ان 
و و ما فمن آ 


ار یتلام له غلی اتعفیوی و فآ تاخفه حتات خی تفر 
المعهود و زعم آن منهم من یقول سلام علیکم بلا تنوین. و حمل ذلک علی 


وجهین: 
آحدهما- انه حذف الزيادة من الکلمة کما یحذف الاأصل فی نحو لم یک و لا 
ادر و یوم پات. 


(1) سورة الفرقان آية 63. 
(2) سورة یوسف اية 18, 83. 
(3) سورة الزخرف اية 89. [.....] 
(4) سورة مریم اية 47. 
(5) سورة الرعد اية 206. 
(6) سورة الصافات اية 79. 
(7) سورة الصافات آية 109. 
(8) سورة النمل اية 9د. 
(9) سورة طه اية 47. 
التبیان فی تفسیر القران. ج6, ص: 26 
و الاخر- انه لما کثر استعمال هذه الکلمة, و فیها الالف و الام جاز حذفها 
منها لکثرة الاستعمال کما حذفوا من اللهم فقالوا: لا هم کما قال الشاعر: 
د ان ار ی ی یمور 
و هن قرا (سلم) با الف اجتمل آمرین؛ آحدهماه آن بکون خی (شلم) و 
المعنی امرنا سلم و سلم علیکم, و یکون سلام بمعنی سلم, کقولهم حل و 
حلال, و حرم و حرام, انشد القراء: 
وقفنا فقلنا ایه سلم فسلمت کما آکیل بالبرق الغمام اللوائح «1» 
و روی کم آنکل. ثم قال الفراء فی رفع سلام انه حین نکرهم, قال هو سلم 
ان شاء اللْه, من رم فعلی هذا| القراءتان بمعلی 9 و الاخر آن یکون 
(سلم) خلاف العدو, و الحرب. کأنهم لما کفوا عن تناول ما قدم البهم 
فنکرهم و اوجس منهم خيفة, قال انا سلم, ۳ فلا 
تمتنعوا| من تناول طعامی, کما یمتنع من تناول طعام العدو, و قوله و لقد » 
دخلت اللام لتاکید الخبر, کما یوکد القسم, و معنی (قد) هنا ان السامع 
لقصص الاأنبیاء یتوقع قصة بعد قصة, و (قد) مت فجاءعت لتذن آن 
السامع فی حال توقع. آختن اللّه تغالی: انة لما جاءت رسل ابراهیم 
پبشر ونه. 

و قیل فی البشارة بما ذا کانت قولان: 
0 قال الحسن کانت بآن اللّه تعالی پهب له اسحاق ولداً و یجعله 
تشیولا الن :ادن 


و قال غیره کانت البشارة باهلاک قوم لوط. و قوله «قالوا سَلاماً» حکاية ما 
قال رسل الله لابراهیم مجیبا لهم «سلام». 


وققنا فقلتا ایه سلم فسلمت فما کان الا وموّها بالحواجب 

التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص: 27 

و قوله «قما بت آنْ جاء بعجُلِ نیذٍ» معنی ذلک لم یتوقف حتی جاء- علی 
عادیه"فن اکرام الاضباف و تقدیم الطغام البهم- بعجل: وهو ولد الیفره 
و ۲ و مه و یقال: فیه عجول و جمعه 
عجاجیل, «الحنیذ» المشوی و معناه محنود, فجاء «فعیل » بمعنی 
و 0 تقول: حنذه حنذا و بحنذه قال 
العجاج: 

و رهبا من حنذه آن یهجرا <1» 

نعتی الجسر اه لسع اه وه جر ایس ی ا تاره فان له 
حنیذ بمعنی نضیح مشوی. و قال ابن عباس و قتادة و مجاهد: نضیح. 

و حکی الزجاج آن الحنیذ هو الذی یقطر ماوّه تقول العرب آحنذ هذا الفرس 
ای بط رد 

رد 9 
آضیافا: 

و قال الحسن: جاووه فاستضافوه, و الا لم یخف علیه آن الملائكة لا باکلون 
و لا یشربون. و وی ان ای کف موضع تقو اب کي کات فان 
قال الفراء: وتیل «ان جاء بعجل» آن ی کنخ رفع بآن تجعل 
(لبث) فعلا له کآنک قلت فما آبطاً مجیثه بعجل حنیذ, قال الفراء: (الحنیذ) 
ما صفرت مق ار ص خصمتم» وه فعل: اهل: ابادری: قال الفراء و 
غیره: و انما 


(1) دیوانه: 9 و مجاز القران 1: 292 و تفسیر الطبری 12: 41 و اللسان 
(حنذ). (هرج). ۲ 

التبیان فی تفسیر القران؛ ج6, ص: 28 

خافهم ابراهیم من حیت لم الوا طعامه, لان عادة ذلک الوقت |ذا قدم 
الطعام |لی قوم فلا یمسونه ظنوا آنهم آعداء. 


قوله تغالی: [سورة هود (11): آية 70 ] هی 2۳ 


ما رأی هم لا تصلّ اه تکرَقم و آوجس مهم جبقة قالوا لا تخف لت 
سنا الی قوّم لوط (70] 


آية بلا خلاف. 

قیل فن .وخه. [تان. الملانکه: آبراقيم, ضلی الم غلبه و سلم ای ضوره 
الأضیاف قولان: 

آحدهما- قال الحسن اتود انفع-غلی الضفه التی کان یحبها, لأْنه کان یقری 
الضیف. 


وا رام ارت من دور ی ورب فا له ادن 
علت لخن قاخیر الله تعالی آن اراهیم لعا راهم ممتی من اون الصعام 
فان آندیهم لا تصل الیعی العقل. لم یکن فانها من اکل الملانکد الظعام و 
انها غلم. دای بالاحاع و فخم الیعه ور الا عا کان بجوز آنیقدم اتراهتم 
الطعام مع علمه بأنهم ملائكة. و یجوز بان یأکلوه و انما جاز ان یتصور 
الملا که نی صوره لش مها کید من تاماقم آم‌نبه للع کار 
مر ی ی رم 
و قوله «نکرهم» یقال نکرته و آنکرته بمعنی. و قیل نکرته آشد مبالغة و 
هی لغة هذیل و اهل الحجاز, و آنکرته لغة تمیم قال الأعشی فی الجمع بین 
اک شوه ماکان الفی تخت من اتحوات الا آلشی ها ادا <1» 


(1) دیوانه: 72 القصيدة 13 و تفسیر الطبری 12: 41 و الاغانی 16: 18, و 
3 177 و تفسیر الشوکانی 2: 486. 

التبیان فی تفسیر القران. ج6, ص: 29 

و قال ابو ذوّیب: 

فنکرته فنفرن و افترست به هو جاء هاربة و هاد خرسع «1» 

و قوله «اوَجَسّ مهم خِیقةٌ» ای اضمر الخوف منهم. و الایجاس الاحساس 
قال ذو الرمة: ر 

و قد توجس رکزا مغفراً ندساً تتباه آلضجت ما قی سععه کدی <42 

ای تجسیس. و قبل آوجس آضمر, و انما خافهم حین لم ینالوا من طعامه 
ان راهم .ابا اقمیاء و کان رل طرفا هن الیلد لم مامت تن 
فتحرهور بطعامه ,ان یکون ذلک البلاء حنی قالوا له لا تخف پا ابراهیم دیا 
اسلنا الی قَوّم لوط » بالعذاب و الاهلاک و قیل انهم دعوا الله فأحیا العجل 
الذی کأن ذبحه ابراهیم و شواه فظهر و رعی, فعلم حینثذ انهم رسل الله. 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 71 ] نی هل 7 20 


۱ 
الباع التاخون بلتم قال ابه علی.من رقم شاحد آمربر؟ آحدها بالات آعره 
خر بالظرف علی مذهب من رفع و ذلک بین. و من فتح احتمل ثلافة 
اشیاء: 

آحدها- ان یکون فی موضع جر و المعنی فبشرناها باسحاق و یعقوب, و قال 
ابو الحسن: و هو قوی فی المعنی, لأنها قد بشرت به قال و فی آعمالها 
ضعف؛, لانک فصلت بین الجار و المجرور بالظرف عما لا یجوز مررت بزید 
فی الدار ات 


(1) مجمع البیان 3: 178 

(2) مجمع البیان 3: 178 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 30 

عمرو. مات ی وه 
ذاک لا یجوز, لته أضعف من العامل الذی قام مقامه و هو لا یجر و لا 
بلصب. 

الثانی- بحمله علی موضع الجار و المجرور کقول الشاعر: 

اذا ما تلاقینا من الیوم او غدا «1» 

و کقراءة من قرا «حورا عینا» بعد قوله «یطاف علیهم» بکذا «<2» و مثله 
لم. 


قوله: 

فلسنا بالجبال و لا الحدیدا «3» 

و کقول الشاعر: 

جئنی بمثل بنی بدر لقومهم او مثل اسرة منظور بن سیار 

او عامر بن طفیل فی مراکبه او حارثاً حين نادی القوم يا جار «۵» 
فنضب:(عافر!) و (جارنا) کانه قال آو جتتی بعامر فلما اسقط حرق السر 
لصب.. 

التالت- آن تجمله علی فعل مضمر, کانه قال, فیشرناه باسحاق, و وهتتا له 
قال ابو علی الفارسی: و الوچه الاول نص سیبویه فی تج مثله نحو مررت 
بزید اول امس و امس عمرو, و کذلک قال ابو الحسن قال: لو قلت مررت 
بزید الیوم و امس عمرو کان حسنا و لم یحسن الحمل علی الموضع علی 
حد مر رب بزید و عمرآء فالفصل فیها ایضا قبیح کما قبح الحمل علی الجار 
و غیر الجار..فهذا قن القباش مثل الجار فی. القیخلان الفغل یضل یعرف 


(1) لم اجده ۱ ۲ 1 





(3) مر هذا البیت فی 3: 455 تاما 
(4) تفسیر الطبری 12: 43 (الطبعة الاولی) 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. < 
الفعل الی المفعول به, کما یصل الجار فاذا قبح الأمران وجب آن تحمل 
قراءة من قراً بات علی تقدین فعل احر فص تذل علیه روا 
قیل فی معنی قوله «و امَرَأَئَةٌ قایْمَةُ» ثلانة آوجه: 
احدها- انها کانت فانمه تحت ری الملانکه فضحکت رورا با نامه .۵ 
ارفت:دایک الشرور ها کان .خن ساره 
و الثانی- انها کانت قائمة من وراء الستر تستمع الی الرسل. 
و الثالث- انها کانت قائمة تخدم الأضیاف و ابراهیم جا 
و قال مجاهد: معنی فضحکت حاضت., قال الفراء: ی ذلک من ثقة 
وجدته کتابة قال الکمیت. 
و آضحکت السباع سیوف سعد لقتلی ما دفن و لاودینا 41 
یعنی بالحیض و قالوا لخرب, بن, کعب: تقول ضحکت النخلة اذا آخرجت 
الطلع و البسر, ها تست الم شمه منکن انیت جوصی ۱۱۱ 
ملأته حتی فاض, و انشد بعضهم فی الضحک بمعنی الحیض قول الشاعر: 
و ضحک الأرانب فوق الصفا کمثل دم الجوف یوم اللقا «2» 
و قال قوم: الضحک العجب و انشد لابی ذویب. 
فجاء بمزج لم یر الناس مثله هو الضحک الا انه عمل النحل «3 » 
و قیل فی معنی «ضحکت » ثلائة اقوال: 


(1) تفسیر الطبری 12: 42 و مجمع البیان 3: 180. 

(2) مجمع البیان 3: 180 و تفسیر القرطبی 8: 66 و الطبری 12: 42 و 
الشوکانی 2: 486. 

(3) تفسیر القرطبی 8: 67 و الطبری 12: 43د. 

التبیان فی تفسیر الق رآن, ج0, ص. ۳و 

آحدها- انها ضحکت تعجباً من حال الأضیاف فی امتناعهم من آکل الطعام 
مع آن ابراهیم و زوجته سارة یخدمانهم. 

و ثانیها- قال قتادة: کت تعضا مر حال قفوم لوط آناهم آلعدات و هم فی 
غفلة. 


و ثالثها- قال وهب بن منیة: انها ضحکت تعجباً من ان یکون لهما ولد, و قد 


هرما, فعلی هذا یکون فی الکلام تقدیم و تأخیر, کأنه قال فبشرناها باسحاق 
فضحکت بعد البشارة. 

قوله «فبشر ناها» یعلی امرأة ابراهیم سارة باسحاق انها تلده .و من بعد 
كِ یعقوب من ولده فبشرت بنی بین نبیین, و هو اسحاق آبوه نبی و 
بنه نبی. 

و قال الزجاج: انما ضحکت لأنها کانت قالت لابراهیم اضمم لوطاً لبن آخیک 
الیک فانی آعلم ان سینزل علی هوّلاء القوم عذاب فضحکت سرورا لما اتی 
و قال ابن عباس و الشعبی و الزجاج یقال لولد الولد هذا ابنی من ورائی 


قوله تغالی: [شورة هوو (11): آيق. 72] کل ۲ 32 


قالث با وَیْلّتی ‏ لد و آتا عَجُورْ و هذا بعلی سَیخا ان هذا لشیء عَجیبٌ (72) 
آية بلا خلاف. ۱ ۲ ۱ 

فی هذه الاية اخبار عما قالت امراة ابراهیم حین بشرت بانها تلد اسحاق و 
هو آن قالت يا ویلتی. و معنی يا ویلتی الانذار بورود الامر الفظیع تقول 
العرب با للدواهی ای تعالی فانه من ازمانک بحضور ما حضر من اشکالک. 
و الف (یا ویلتی) یجوز ان یکون الف ندبة. و یحتمل ان یکون للاضافة 
انقلبت من الیاء التبیان في تفسیر القرآن, 67 ص : 33 

۵ کان هذا القفل من افرام اتراهیم غلی وجه ۱ اذ ورد 
علیها ما لم تجربه العادة قبل آن تفکر فی ذلک کما ول موسی مدبراً حین 
انقلبت العصاحية حتی قیل له «أَقبل و لا تَحف» «1» و الا هی کانت مومنة 
عارفة بأّن اللّه تعالی معدر علی, رلی. 

قال الرمانی: و السبب فی ان العجوز لا تلد آن الماء الذی یخلق اللّه ِِ 
ورجل) منه الولد مع نطفة الرجل- قد انقطع بدلالة ارتفاع الحیض, فجعل 

اللّه الولد علی تلک الحال معجزا لنبیه ابراهیم (ع). 

و قال مجاهد: کان لابراهیم فی ذلک مائة سنة و لها تسع و تسعون سنة. 

و قال ابن اسحاق: کان لابراهیم مائة و عشرون سنة, و لسارة تسعون 
لدننه , 

و البعل الزوج, و اصله القائم بالأمر, فیقولون للنخل الذی یستغنی بماء 
السماء عن سقی الانهار و العیون: بعل, لانه قائم بالامر فی استغنائه عر 
تکلف السقی له, و هالک الشیء القیم بتدبیره: بعل, و منه قوله تعالی «< 
تَذعْون بعلا و دیون خسن الخالقین» <2». 

و (شیخا) تصب:علی: الحال: و العامل فیه ما فی هدا من ععنی: الاشارخ آوه 
التنبیه. و فی قراءة ابن مسعود بالرفع. و یحتمل الرفع فی قوله سیبویه و 
الخلیل اربعة اوجه. فیرفع (هذا) بالابتداءء و (بعلی) خبره. و (شیخ) خبر 
نانی, کأنه قال هذا شیخ, و یجوز آن یکونا خبرین لهذا, کقولک هذا حلو 
حامض: و یجوز آن یکون (بعلی) بدلا من (هذا) و بیانا له و (شیخ) خبره. 

و قوله «انَ هذا لیتیعء عَجیبٌ » ان یکون الولد بین عجوزین شیخین شیء۶ 
یتعجب منه. 


تفسیر التبیان ج 6- م 3 


(1) سورة القصص آية 31. 
(2) سورة الصافات آية 125. 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 34 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 73] 33 


قالوا آ تگجیین فق ار اللهس فص الم سکاف ق کم آهل الست: | وخی؟ 
عجید (۳79 
ابة بلا خلاف. 


فی هذه الاية حکاية عما قالت الملائكة لامرأة ابراهیم چین تعجبت من ان 
تلد بعد الکبر, فانهم قالوا لها «ا تعْجّیین من آمر اللو» و هذه الألف 
للاستفهام و معناها هاهنا التنبیه, و لیست الف انکار, و انما هی تنبیه و 
توقیف. ی یا رسای اس را هذا آمر 
عجب, و لا پجوز العجب من آمر اللّه, لأْنه چجب ان یعلم انه قادر علی کل 
شیء من لأجناس لا بعجزه شب و ما عرف سببه لا بعچب منه 

و قوله «ر حفت الا و بر کایق. عایکم » بتمل. دعتییره: 

احدهما- الدعاء لهم بالرحمة و البرکة. 

التاتن> الند کی بنعمة الله.و بر کانه. علیفمر و ااخبار هم تالک 

و قوله «اهل البیت» یدل علی ان زوجة الرجل تکون من آهل بیته فی- 
فول الضاتی» و فال فیره آنما سمل .ساره .فن. اهل, ابیت لا کات ببنت: 
عمه علی ما قاله المفسرون. 

و قوله «اِْ هید مَجیدُ» معناه مستحمد الی عباده. و قال ابو علی: یحمد 
المومنین من عباده, و المجید الکریم- فی قول الحسن- یقال: مجد الرجل 
بمجد مجدا اذا کرم قال الشاعر: 

رفعت مجد تمیم باهلال لها رفع الطراف علی العلیاء بالعمد «1» 


(1) لم اجده فی ما حضرنی من المصادر. 
التبیان فی تفسیر القران, ج6, ص: 35 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 74 ] بش 2 39 


لا دقب عن [ثراييم الق جاءَنهٌ خ البُشری بُجادلُنا فی قَوّم اوظ )74( 
آية فی رالکوفی و المدنی 
آخبر اللّه تعالی انه حین ذهب عن ابراهیم الروع, و هو الافزاع, یقال: راعه 
بر وه رهضا اذا افزعه قال عنترة: 
ما راعنی الا 1۳ آهلها وسط الدیار تسف حب الخمخم «1» 
آی ما افزعنی, و ارتیاع ارتیاعا اذا خاف. و (الروع) بضمٍ الراء النفس, بقال 
القی. فی. رو‌عی: و هو موضمع المخافه ج «واء ند البشری» یعنی بالولد 
«یجادلنا» و تقدیره جعل یجادلنا, فجواب (لما) محذوف لدلالة الکلام علیه, 
لان (لما) تقتضیه, و الفعل خلف منه. و قال الأخفش (یجادلنا) بمعنی جادلنا. 
و قال الزجاج: یجوز ان یکون ذلک حکاية حال قد جرت. و الا فالجید ان 
تقول: لما قام قمت؛ و لما جاء جتّت. و یضعف ان تقول: لما قام اقوم, و 
التقدیر فی الاية لما ذهب عن ابراهیم الروع و جاءته البشری اقبل ۳ 
و آخذ یجادلنا. 
و قوله «یجادلنا» یحتمل مین آخذهنا یجادل رسلنا من الملائکق- فی قول 
الخسند الاتید بشالنا قی قوم لوظ. و المعتتی آنه شال. الله: الا انه 
استغنی بلفظ (یجادلنا) لأنه حرص فی السوّال حرص المجادل. 

و قیل فی ما به جادل ثلائة اقوال: 
آحدها- قال ]ل یرت انه جادل الملائکة بأن قال لهم: «اِنْ فیها لُوطا» <2 > 
کیف تهلکونهم. فقالت له الملائکة <«ححْنْ 0 بقن فیها اتجیته. 2 اه21» 


>» « 


(1) دیوانه (دار بیروت): 17 و المعلقات العشر: 124 و تفسیر الطبری 
5 401. 

(2, 3) سورة العنکبوت آية 32. 

التبیان فی تفسیر القرآن. ج6, ص: 30 

الثانی- قال قتادة انه سالهم: | تعذبون خمسین من المومنین ان کانوا؟ 
ك 

النالث- قال 7 جاد لیم "۹ بای کی ۶ انتعفها خر ات الاستتصا له 
هل ذلک واقع بهم لا محالة ام علی سبیل الاخافة؟ لیرجعوا الی الطاعة. 


قوله تغالی: [شورة هود (11): آية 75 ] تن ی 6 30 


ان اتزاهتق تخلیم آذاه قنبت (75) 

آية فی الكوفية 2 هذا آخر الایه مت الاملن.قی البخرت. 

هد اخبار مره ال عالی عن حال, ابر اهیم خضعه بانه کام اخاها. و قیل قی 
معناه ثلائة اقوال: 

آحدها- قال الحسن: الاوژاه الرحیم. و قال مجاهد هو ال#جاع, و قال الفراء: 
هو کثیر الدعاء. 

و قال قوم: هو المتأوه. و قال قوم: هو الرُجاع المتآوه خوفاً من العقاب, و 
لس لمح همان سکم ااساب ااصا فعض ور و (الحلیم) 
هوالذی شیل ضاخت الد نتب فلا تعاحله. بالعذورد. 

و قیل: کان ابراهیم ذا احتمال لمن آذاه و خنی علیه لا یتسرع الی المکافاة, 
و ان قوی علیه. و الاناة السکون عند الحال المزعجة عن المبلدرة, و کذلک 
الناتف: التشکم عند العال الم همه ااخضیه و ی الله تعالن یه 
ضلیم من خبت: لا عاخل, العضام. الاب النق, سسحفوته لعلمم بها فن 
العحله من ضفه: ند 

۲ (المنیب) هه الراجم الی الظاغة ند الخال آلسار قفر مه فوله 29 ایس 
الی کم 19و التونه الانایض نها رجوع الت .حال الطاعهرو کون ا یرام 
تِ 


(1) سورة الزمر اية 54. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص دز رت 

آلی اه له از پل ی یه ان اس هه بل انه یفید آنه کان 
یرجع الی طاعته فی المستقبل, و ان کان علی طاعته آیضاً فیما مضی, و 
قال ابو علی: سوک لصا نی مت ام سکن ارم 


قوله تغالی: [سورة هود (11): آية 76 ] کی 7 


یا ابُراهیم اعتض. خن .۱3۵ تهْ فد جاء مر ریک و اِلَهْمْ آتيهم عذاب عَيَرٌ 
مَرّدود 76( 

آية. 

فی هذه الاية حکاية ما قالت الملائكة لابراهیم (ع) فانها نادته بأن قالت «یا 
بُراميم أَعرض عَنْ هذا» القول. و الاعراض الذهاب عن الشیء فی جهة 
آلعرض, و یکون انصرافاً عنه بالوجه و التفکر. 

۵ الاشاره تعوله هن ها ال العدالم و مین با ایراهم اعروض عن ها 
الجدال فی قوم ِ لان العذاب نازل بهم لا محالة. 

هفولع صعاء امه ی #ستمل آهوین» آحدههاه عاع آمزم لنا با لغذ ات 

و الثانی- جاء اهلاکه لهم بما لا مرگ له 

و قوله «غیر مردود» اي غیر مدفوع, و الرد اذهاب الشیء الی حیت جاء 
منه, تقول رده پرده ردا؛ ۲ و الرد و الدفع واحد, و 
۱۱ ۱ اک ۱۷۳ ۶ 
حتفم الرد لا یکی الا الی خی ال 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 77 ] توق 27 


و لمّا جاءت رُسْلنا لُوطاً سیء بهمٌ و ضاق هم دَرَعاً و قال هذا یَوْمْ عصیث 
(77 

ی بلا خلاف. التبیان فی تفیسیر القرآن, 67 ص : 38 

قف هنم الات بان من اه ای ای ها سا روط 
صام وان ص رام سم ی ات اه سا 
ها ی سا سا 
بالقاء الحرکة علی ما قبلها و منهم من یشدد علی الشذودذ. 

و قوله «و ضاق بهم دَرَعاٌّ» قال ابن عباس ساء بقومه «و ضاق یهم دَرعاً» 
ای باتباقن و اد لما رای لمص‌بن حمال الضوره و قجوعه الی البانه: 
فص انا سا وی ایا ااس صان سص و ای داد 
یاه اه ون سان بافیم را ار ام مد گر 
مخلصا. ۱ 

و قوله «ضاق» بحفظهم من قومه ذرعه. حیث لم یجد سبیلا الی حفظهم 
من فجار قومه. 

و الفرق بین السوء و القبیح ان السوء ما یظهر مکروهه لصاحبه, و القبیح ما 
ان انا ی ان له 

و قوله «و قال هذا یوم عصیب» حکاية ما قاله لوط فی ذلک الوقت بأن 
مس آسن ناسست اقب الق .شاه اه ااسعای 
الناس بالشر او یکون التف شره بعضه علی بعض یقال یوم عصیب, قال 
عدی بن زید: 

و کنت لزاز قومک لم اعرد و قد سلوک فی یوم عصیب «1» 

و قال الراجز: 


(1) تفسیر الطبری 15: 409 و الاغانی (دار الثقافة) 2: 93 و مجاز القرآن 
1 294 و قد روی (خصمک) بدل (قومک) و البیت من قصيدة قالها و هو 
یر اس و ی ها جات مه ار 
اعرد) لم احجم. و لم انکص. 

التبیان فی تفسیر القران. 6 ص: 39 

بو ی ی از بت یسم ان و 

و قال آخر: 

فانک |ن لا ترض بکر بن وائل یکن لک یوم بالعراق عصیب «2» 

و و 

و یلبون بالخضیض قیام عارفات منه بیوم عصیب «3» 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 78 ] تن کی 2 32 


و جاءه قَوَمَه هون الب و من قَبْل کائو یعملو السَیْناتِ_قال یا قَوّم 
هوّلاء بناتی هن أطهَرّ لک فا" وا ال و لا ون فی صیّفی آ لسن متکه 
رح رشید (78) 

اخبر اللّه تعالی عن قوم لوط آنهم حین آحسوا بمن نزل بلوط, و ظنوهم 
آضیافه جاء وا لوطاٌ «یهرعون» آی یسرعون» و, الاسراع: الاهراع فی 
الشيء- فی قول مجاهد, و قتادةء و السدی- و انما آهرعوا لطلب القاحشة, 
لما آعلمتهم عجوز السوء: امرأة لوط بمکان الأضیاف, فقالت ما ریت 
احسن وجوها, و لا آطیب ریحاء و لا انطق لسانا و ثنایا منهم. و قال الشاعر: 
بمعجلات نحوه مهارع «4» 


(1) تفسیر الطبری 15: 410 و مجاز القران 1: 294 و روح المعانی 12: 
5 و لم یعرف قائله. 

(2) تفسیر الطبری 15: 410 و مجاز القرآن 1: 294. [.....] 

(3) تفسیر الطبری 15: 410 و مجاز القران 1: 294 و روایته (فتام). 

(4) تفسیر الطبری 15: 412 و مجاز القرآن 1: 294. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 40 

و قال مهلهل: 

فجاءوا پهرعون و هم آساری نقودهم علی رغم الأأنوف «1» 

و قوله «و من قبل کادٌ تا ون السَیثاتِ » و هی اتیان الذکور فی الأدبار, و 
با ی اف با ی یعملون ذلک. 1۳ 
الفاحشة, فجاهروا بها, و لم یستحیوا منها و قوله «قال یا قَوّم» یعنی لوطاً 
لما رآهم هموا باضیافه عرض علیهم النکاح المباح, و آشار الی نساء فقال 
«هوّلاء بناتی هش اطع لکم» قال قتادة. کن بناته لصلبه. و قال مجاهد کن 
بنات افته فکن کالبنات لهر فان کل بیع ابو أستة و آزواجه ۳ب 


لهم. 

و قوله «هَاَمُوا له » امر من لوط لهم بتقوی ای اه ان از شحو 
قی اضیافه. و ی یپ و قآ 
لانة بدعو الی الخق: هقی ال و 
الی الکی و حمل به 

و نقیض الرشد الغی. 

ولا جوز بضت: (اطهر) قی< ول نسیویه:و آکتر التحفسی»* ان الفضل نما 
یدخله مع الخبر لیوّذن بات شفتمد الفانده دون ما هو زائد فی الفائدخ, او 


علی معنی الصفة, فلهذا لم یخبر فی الحال. و اجمعوا علی انه لا بجوز 
اعصر ای الا الم رازه کایتا سره سم الممم عفن( ها 
و نحوه تشبیهاً بخبر (کان). و قراً الحسن و عیسی بن عمرو بالنصب. 

و قیل فی وجه عرض المسلمة علی الکفار قولان: 

قال انلس ادلی ان چایر می شرم لوط یف لاه اس 


(1) اللسان (هرع) و تفسیر الطبری <15: 412 و تفسیر روح المعانی 12: 
5 و غیرها. ۳ 

و لذ 

زوج النبی صلی اللّه علیه و پسلم بنته بایی العاص قبل آن یسلم. 

ثم نسخ بقوله «و لا تنکخوا المُشرکین ۶ حتّی بَوْمتْوا» «1». 

و الثانی- قال الزجاج ان ذلک عرض بشرط ان یومنوا, علی ما هو شرط 
النکاح الصحیح. 

و الضیف یقع علی الواحد و الاثنین و الجماعة. 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 79 ] ی 2 21 


قالوا لد عَلِقت ما آنا فی بناتک من خو و اک لَنعْلَمْ ما ثریژ (79) 

اية بلا خلاف. , 

هذا حکاية ما اجاب به قوم لوط حين عرض علیهم بناته و نهاهم عن 
الفواحش, و دعاهم الی النکاح المباح, بان قالوا «ما لنا فی بناتک من حق» 
و قیل فی معناه قولان: 

قال ابن اسحاق و الجبائی: معناه انهنْ لسن لنا بازواج. 

و الاخر- اننا لیس لنا فی بناتک من حاجة, فجعلوا تناول ما لیس لهم فیه 
حاجة بمنزلة ما لا حق لهم فیه. فمن قال بالأول رده علی ظاهر اللفظ. و 
من قال بالثانی حمله علی المعنی. و قوله «و اک لتَعْلمٌ ما ثُریذ» تمام 
حکاية ما فالوه الوظ: کانهم فالوا له انی علم فر ادن من اتان الدعرآن دون 
الاناث. 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 80] ویک 17 23 


قال لو لی کم فُوَة و آوی اٍلی رُکُن شدید (80) 

اند بلا خلاف. 

هذه حكاية ما قال لوط عند ایاسه من قبول قومه, صا ی و 
قوَ» 


(1) سورة البقرة آية 221. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 42 

ان ان من گر من ارات ای 
بینکم و بین ما جتتم له من الفساد, و حذف لدلالة الکلام علیه. 

و قوله «او اوی الی رن شدید» معناه لو کان لی من استعین به فی 
دفاعکم. 

و قیل معناه لو کان لی عشيرة, قال الراجز: 

پاوی الی رکن من الأرکان فی عدد طیس و مجد بان «1 » 

و الرکن معتمد البناء بعد الأسپاس, و رکنا الجبل جانباه. و انما قال هذا 
۳۳ کان یاوق الی الم تعالی, لأنه انما آراد العدة من الرجال. و 
الا, کل رین وی من صععت هضور الا انم لا بصع ال الا جع 
التمکین. 

و القوق القدرة التی یصح بها الفعل و یقال للعدة من السلاح قوة, کقوله 
«و أعُوا هم ما اسَتَطعتُمْ من قَوّ» «2» و الشدة بجمع یصعب معه 
التفکک, و قد یکون بعقد یبصعب معه التحلل. 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 81] 


اشارة 


القراءة و الحجة: ی ۵ 92 


قراً آهل الحجاز (فاسر) بوصل الهمزة من سریت. الباقون بقطعها. و قرا 
انش کیره اه سر آهرای 7 تال که الا نوس نی 


(1) مجاز القرآن 1: 294 و تفسیر الطبری 15: 422 و معنی (عدد طیس) 
(2) سورة الانفال آية 61. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 67 ص : 43 

فحجة من قراً بقطع الهمزة قو تعالی «سبحان ۳ ای بعبدو » «1 »> 
و من وصل الهمزة فالمعنی واحد. 


اللغة و المعنی: ۰ ص 43 


یقال اسری پسری و سری یسری, فهو سار لغتان بمعنی واحد. و الاسراء: 
سیر اللیل قال امروٌ القیس: 

ریگ بهم ی کل مطیمم تین الیاو ها نعون‌سارسان <2 

و قال النابغة: 

آسرت علیه من الجوزاء سارية تزجی الشمال علیه جامد البرد «3» 

اخبر له تعالی عما قالت الملانكة رسله للوط حین رأته کنیا بسببهم _«ت 
سل 2 لاهلاک قومک, فلا تغتم, فانهم لا ینالونک بسوء «قأسُر 
0 امض و معک آهلک باللیل. 

و قوله «بقطع من الیل » و القطع القطعة العظيمة تمضی من اللیل. و قال 
این غبانن- طانفه من اللیل..۵ فیل هو تضف اللیل کانه قطع: تضفین: دکره 
الجبائی و قیل معناه في لمة اللیل. 

و قوله «و لا بلَْفت مِتکَم حَدُ» قیل فی معناه قولان: 

احدهما- قال مجاهد لا بنظر احد وراءه, کأنهم تعبدوا بذلک للنجاة بالطاعة 
فی هذه العبادة. 

و الاخر- قال آبو علی لا پلتفت منکم احد الی ماله و لا متاعه بالمدينة. و 
لیس 


(1) سورة الاسراء آیة 1. ۱ 
(2) دیوانه: 210 و روایته (مطوت) بدل (سریت) و المعنی واحد لان 
المطو: هو امتداد السیر. و (مطیهم) ما یرکبونه من خیل او جمال. و 
اا ال ی وا 

(2) دیوانه: 31 و مجفع البیان 3: 182. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 0 ص. : 44 

المعنی لا پلتفت قق آلز بت کانه اراد ان.قف ارم سر عم وا تیا و 
دی ال ره ۱ 

و من رفع (امرآتک) جعله پدلا من قوله «و لابلتَفنْ ِثْکُم أَحَذ» و و من نصبه 
جعله استثناء من قوله «قأسّر بأهلِک» کأنه قال فأسر بآهلک الا امرآتک, و 
وا ای صص توص را تا ۱۳ 
امراتک». و لیس فیه «و لا یلْتفت مِثکم ۶ حَذُ» و جاز النصب علی ضعفه. و 
الرفع الوجه. و قیل ان لوطاً لما عرف الملاتكة اذن لقومه فی الدخول الی 
منزله. فلما دخلوه طمس جبرائیل ءع( ا عتفم فعمیت- هکذا| ذکره قتادخ- و 
علی آیدیهم, فجفت حکاه الجیائی. 

و قوله «ِنّ مَوعَدَهم البْحْ [ لیس الصْبْخْ بقریپ» معناه ٍن موعد اهلاکهم 


عند الصبح. و انما قال «ا لس الصَبْحٌ بقریب», لأأنه لما اقتضی عظیم ما 
قصدوا له- من الفحش- اهلاکهم, فقالت الملاتکة هذا القول تسلية له. 

و قیل انه قال لهم اهلکوهم الساعة, فقالت الملائکة له ان وقت اهلاکهم 
الصبح «ا لیس الصَبْحٌ بقریب ». 


قله الب اشور هو زا اتارانت 2 ال و مس و 


لَمّا جاء أ مژنا جقلّنا عالبها سافلها و أَمْطَرّنا لها حجارة من سجّیل مود 
(92) مش ومة غد زیک و ما هی.من الظالخین بعید (83) 
آیتان تمام الاية الاولی فی المدنی قوله «سجیل» و عند الباقین قوله 
«منضود ». 
قیل فی قوله «هَلَمَا جاء أ مرژّنا» تلانة آقوال. 
آحدها- جاء آمرنا الملائکة باهلاک قوم لوط. التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, 
ص: 45 
الاتن» خاع اهر نت الغناب: کانة قیل (کن) علی التعظیم و طریق 
المجاز, کما قال الشاعر: 
فقالت له العینان سمعاً و طاعة و حدرتا کالدر لما یثقب «1>» 
و الثالث- آن یکون مر ند فقسن الاحلا ی کما بقال: امز ها ای نیع ماد 
قال الرمانی: انما قال 1 بالاضافة و لم یجز مثله فی شیء., لان فی 
الامر معنی التعظیم. فمن ذلک الأمر خلاف النهی, و من ذلک الامارة, و 
ار 

مر. 
و قوله «جعلنا عالیها سافلها» معناه قلبنا القرية آسفلها آعلاها و آمطّنا 
کف بفنن. ارشسلا کلی. القرنه خجارخ بدل. الط جشی. افلکتفه عن 
خرهم 
و الأمطار ا|حدار المطر من السماء. 
و قوله «من یل ۷ فیل: فی, معتی ننتخیل, تما نی [قیا[: 
احدها- انها حجارة صلبة لیست من جنس حجارة الثلج و البرد. و قیل هو 
فارسی معرب (سنگ, و گل) ذکره ابن عباس و قتادة و مجاهد و سعید بن 


و التانی- قال الفراء من طین قد طبخ حتی صار بمنزلة الاجر, و یقویه قوله 
«لِترسل عَلَْهم ججارة من طینِ» «2». و قال ابو عبيدة انها شدیدة من 
الحجارة و انشد لابن مقبل: 

ضرباً تواصی به الابطال سجیناً «3» الا ان النون قبلت لاما. 

لتالث- من مثل السجیل فی الارسال. , و السجیل الدلو, و قال الفضل ابن 


باس ۰ ِ ۶ 
من یساجلنی یساجل ماجدا یملا الدلو الی عقد الکرب «4» 
(1) مر تخریجه فی 1: 431 و هو فی مجمع البیان 3. 185. 


(2) سورة الذاریات اية 3د. ۱ 
(3) مجمع البیان 3. 183 و مجاز القران 1. 296 و اللسان (سجل). 


(سجن) و تفسیر الطبری 15. 434. 
(4) تفسیر الطبری 15. 435 
التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص : 46 
الراع‌عمن امجاته ارا ار سله: وه ال 
الخامفنتص تاه زا اعا ود لسن لاد فی ساب 
السادس- من السجلٍ 1 هو الکتاب, فتقدیره من مکتوب الحجارة, و منه 
قوله «کلا ل کتاب الفْعَارٍ هی سجّین و ما آذراک ما سِحْینْ کِتابٌ مَرْفومْ» 
هی ارم کت اللد ان سس ماه اختاه 9 
السایع- من سجین ای من جهنم ثم ابتدلت النون لاما. ۳ 
الناس ال این مت الفسا انا وی سس سا 

معنی «منضود» قیل فیه قولان: 
احصافالن اش هد یه ی :ی ار هر ار معا فا 
مصفوف فی تتابع. و هو من صفة سجیل, فلذلک جره. 
و قوله «مسومة» یعنی معلمة, و ذلک انه جعل فیها علامات تدل علی آنها 
معدة للعذاب, فاهلکوا بهاء قال قتادة: کانوا آربعة آلاف الف. و قیل: 
کانت مخططة بسواد و حمرة ذکره الفراء فتلک تعلیمها, و نصب (مسومة) 
غلن الخال فرن الخجاره. 
و قوله «عند ربک» معناه فی خزائنه التی لا یتصرف فی شیء منها الا باذنه, 
فاذا از الفلک ان یمطرها علی قوم فعل ذلک باذنه. و اصل المسومة من 
الستهاء وهی الطلا مه ملک ان الاب الهانمه تخنلظ فی المرعی: فیجیز. 
علیها السیماء لتمبیزها. 
و قوله سا هی من الم یو یل ی ام و 
احدهما- ان مثل ذلک لیس ببعید من ظالمی قومک يا محمد آراد به اذهاب 
قربش. و فال اه غلی دلگ لا بکون. لاف مان نی اه فند العیامم لأنه 


معجز, 

و الثانی- قال «و ما هت من الظالمین یتعیدٍ» یعنی من قوم لوط انا لم 
تکن تخطیهم. و قال مجاهد: ان جبرائیل (ع( ادخل جناحه تحت الأرض 
السفلی من قوم 


(1) سورة المطففین اية 7- 9. [.....] 

التبیان في تفسیر القرآن, ج6, ص: 7 

لوط ثم آخذهم بالجناح الأیمن فاخذهم مع سرحهم و مواشیهم. ثم رفعها 
الی سماء الدنیا حتی سمع اهل السماء نباح کلابهم, ثم قلبها, فکان اوا ها 
سقط منها شرافها, فذلی قول له تعالی «فجعلنا عالیها سافلها» قال 
السدی و هو قوله «و الَمَوْتَهِکَة موی » «1» ۵ نضا احظار اللّه علیهم 
الستار مس آن لت یم علض اسان ما لد و قیل قتل بها 


مت 0 و قرية قوم لوط یقال لها: 
1 (براهیم (ع) کان یشرف علیها 
سدوم یوم مالک. ۱ 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 84] ی ۸77 


1 


و لی مَدّین آخاهق شعیباً قال با قوّم یدود 2 فا لکم مق اله عم و لا 
توا الیکیال و المیزانای. ابایر بر سای اخات. علکر عذاب موم 
محیط (84) ۳ 
آية بلا چلاف. ِ_ 
اخیز اللة تعالی ائه ارسل قعیا اخا هدیزی البهم ثیباء ی انم شتمی, ضغب 


آخاهم, أنه کان من نسبهم. و قیل: انهم من ولد مدین بن ان و قیل 
ان مدین اسم القبيلة او المدينة التی کانوا فیها- فی قول الزجاح- فعلی هذا 
یکون النقدیور و الی اهل مقذین اخاهم کما قال «و سل قرب » فقال لهم 
شعیب: 

یا قوم اعبدوا ال وحده لا شریک له, فانه لیس لکم اله یستحق العبادة 
سواه, و نهاهم ان یبخسوا الناس فیما یکیلوا به لهم و یزینونه لهم, و قال 
لهم انی اراکم بخیر, یعنی برخص السعر, و حذرهم الغلاء- فی قول ابن 
عباس و الحسن- و قال قتادة و ابن زید: اراد بالخیر زينة الدنیا و المال. و 
قال لهم «ٍتی اخاف 21 عذاب بر يوّمٍ مجیط » یعنی یوم القيامة, لأنه 1 
عذابه بجمیع الکفار في قول الجبائی, " فوصف الیوم بالاحاطة, و هو من نعت 
العذاب فی الحقيقة, لأن الیوم 


(1) تفر آلنجم آید 5 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 48 

فخیط فدابه بدا مین احاطته بعیف و نلک اظهفر فی الوضت و آخول قی: 
آلنفتز: 

و النقصان آخذ الشیء عن المقدار و الزيادة ضم الشیء الی المقدار, و 
کله خروج کنر المقدار او وه عنه. و الوزن تعدیل الشیء بغیره فی 
الخفة و الثقل بل التعدیل. و أذا قیل شعر موزون معناه معدل بالعروض. 


قوله تفالی: [شورخ هود [11): آیه 85] 


اشارة 


و یا قوّم أَوفو کیال و المیزات یالفشط و ل تبْحشوا لاس أَشياءَقم و ا 
تَْتَوّا فی الأرٍض مفسدین (85) 

آية بلا خلاف. 

ما سا ال ی وس اه سس ان وتا اسان 
المیزان بالقسط یعنی بالعدل و السوية, «و لا تبَحَسوا الناسَ أَسياَهم» آی 
لا تنقصوهم «چ لا بو توا فی الارض ففسدین» آی لا تضطریوا بالقبیح. 


بقال عثی یعثی عثاء, و عاث یعیث عیثا, بمعنی واحد, و الوفاء تمام الحق. 

و الوفاء به اتمامه یقال: و فی یفی و آوفی لغتان, و نقیض الوفاء البخس. ۰ و 
الفرق بین البخس و الظلم آن الظلم آعم, لأن البخس نقصان الحق اللازم, 
و قد یکون الظلم الألم بغیر حق. 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 86] و 


بقیّث اللّه حَیَر لَکمْ اٍن کم موّمنین و ما آنا یک بحفیظ (86) 

النفیت ت رکه نیع مین قیقع عضی: و آلععتی فنع: آ دمن همه و قیل 
«بقية الله» طاعة الله- فی قول الحسن و مجاهد- لأنه یبقی ثوابها آبداء و 
کانت هذه البقية خیراً من تعجیلهم النفع بالبخس فی المکیال و المیزان, و 
انها شرط آنه خی یمان في کول مان کقم فاص »و ویر علی کل 
خال لانهم آن کانوا مومنین بالله التبیان في تفسیر القران؛ ج6. ص: 19 

عرفوا صحته. و وجه آخر- ان المراد «اٍن کم مُوْمنینَ » فهو ثابت, 

و قوله «و ما تا عَلَیِکَمْ بحفیظ» معناه هاهنا ان هذه النعمة التی آنعمها ال 
علیکم لست آقدر علی حفظها علیکم. سا تعفظما آلله. عایم. |ذا 
اون فان عصینموه ازالها عنکم. 

و قال قوم «و ما تا عَلَیْکَْ یحفیظ» احفظ علیکم کیلکم و وزنکم حتی توفوا 
الناس حقوقهم, و لا تظلموهم, و نما علی ان آنهاکم عنه. 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 87] ۰ص :49 


قالوا پا 1۳9 صلائک تا مرک آن تک ما یعَبد آباوّنا 1 و أَنْ تفع فی 

َمُوالنا ما تشوّا اک ات الحَلیمْ التَشیدذ (87) 

[ بلا خلاف. 

قرأً اهل الکوفة الا آبا بکر «أً صلاتک» علی التوحید. الباقون علی الجمع. 

هذا حکاية ما ما قال قوم شعیب له (ع حین نهاهم عن, بخس المکیال و 

المیزان و آمرهم بایفاء الحقوق «یا سیب :۱ صلایی اه مر ک» بهذا؛ قال 

الحسن و آرادوا بالصلاة الدین ۳1 0 و قال الجبائی یریدون ما کانوا 

پیرونه من صلاته له و عبادته ایاه, و انما آضاف ذلک الی الصلاخ, لأْنها 

بمنزلة الامر بالخیر, ی و قیل آدینک, علی ما حکیناه عن 

الحسن. 

و قوله «أَنْ تلزک ما یعبذ آباقنا» کرهوا الانتقال عن دین آبائهم و دخلت 

علیهم شبهة بذلک, انیم. کاندا بعظمون آباءهم و ینزهونهم عن الغلط فی 

ص فقالوا لو لم یکن صواباً ما فعلوه, و ان خفی عنا وجهه. و قوله «ایّک 
تت الحلیخ الْشیذُ» قیل فی معناه قولان: التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, 
: 0د , 

ابن زید. و و ار 2 آرادوا «لالت امحلية و عند قومک فلا بلیق 

هذا الأمر بک, و قال المقرج «الْحَلیم الرَشیذُ» معناه الأحمق السفیه, بلغة 

هذیل, و آلحلیم الذی لا یعاجل مستحق العقوبة بها, و الرشید المرشد. 

قال الزجاج «او آَنْ تفعل » موضع ضع (آن) نصب و المعنی او که ان نترک 

او ان نفعل فی آموالنا ما نشاء. و المعنی انا قد تراضینا بالبخس فیما بیننا. 

و قال الفراء: معناه | تامرک آن نترک آن نفعل فی اموالنا ما نشاءء ف (ان) 

مردودة علی نترک. و وجه آخر, و هو آن یجعل الاأمر کالنهی, کأنه كِ 

صلاتک تامرک بذا اف تنهانا عن ذا, , فهی حینتذ مردوده غقلی (ان) الاولی و لا 

اضمار فیه, کانک قلت تنهانا ان نفعل فی آمه‌النا ما نشاء, کما تقول آضربک 

ان تسیء کانه قال اتای بالضرب عن الاساءة. ۳ «أن تفقل فی امه 

ما تشوّا». و الذی نقوله ان قوله «ان نفعل» لیس بمعطوف علی (ان) 

الاولی, و انما هو معطوف علی (ما) و تقدیره فعل ما نشاء فی افوالاده 

لیس المعنی أ صلاتک تافر کء ان تفعل فی, اهف‌النا ما شا لأنه لیس پذلک 

آمرهم. 

و «الرشید» معناه رشید الأمر. فی مرج ایاهم ان یترکوا عبادة الأوثان. 
و قیل ان قوم شعیب عذبوا فی قطع الدراهم و کسرها و حذفها. 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 88 ] ی 


قال با ققم أ این ان کل علی یه من ری قیرزقنی ه منة رز حسنا 
آرید آن اخالهَكم الی مل آئهاکم له ان رید الا الاضلاع ما اسَتَطعث 
توفیتی ال بالله له توکلت و النه آییت (۵6) ۲ 

آية بلا خلاف. التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 51 

جواب (آن) فی الاية محذوف, و التقدیر یا قوم ان کنت علی حجهة و دلالة 
من ربی, و هع ذلک رزقنی منه رزقا حسنا, ۵ اتعا فضقه سا نه کمن مم ان 
جمیع رزق الله حسن لامرین: 

آحدهما- انه آراد ب (حسنا) حسن موقعه لجلالته و عظمته. 

تایه انه اراد ها هه غلیه علی وخه الا کید 0 ارت آلخسن 
هاهنا النبوة. و قال البلخی معناه الهدی و الایمان, لأنهما لا بوصل الیهما الا 
بدعائه و بیانه و معونته و لطفه, رفن آن اه تم راد 
مع هذه الحال الداعية البهاگ و انما حذف لدلالة الکلام علیه, و الرزق عطاء 
الخیر الجاری فی حکم المعطی, و العطية الواصلة من الانسان رزق من 
اللّه. و صلة من الانسان, لادرار الخیر علی العبد فی حکمه. 

1 «و ما ااریة أآن أَخالِقَکم الی ما آلهاکم عَنَْ». قیل فی معناه قولان؛ 
ها انش ی ان اس اه ار ی اج 
الحقوق. 

۵ 

لا تنه عن خلق و تتعو مثله عار علیک |ذا فعلت عظیم «1» 

و قوله نآرد الاضلاح» معناه ات آریه ها آهر کم مه انم قخش |[ 
اصلاح حالکم ما قدرت عليه, 

و قوله «و ما توفیقی الا باللّه» و التوفیق عبارة عن اللطف الذی تقع عنده 
و ی و و انما لم یکن الموفق للطاعة الا 
اللْه, لان احدا لا یعلم ما یتفق عنده (لطاعة- من غیر تعلیم- سواه تعالی. 

و قوله «علیه توکلت» معناه علی اللّه توکلت و فوضت آمری الیه علی وجه 
الرضا بتدبیره مع التمسک بطاعته «و الیْه اتیت» قیل فی معتان قلان: 


ها 
مد 


ما 
ما 


اما 


(1) مر هذا البیت فی 1: 191 و 2: 193 و 3: 4 و 5: 125 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 52 

احدهما- قال مجاهد: الیه ارجع. و الثانی- قال الحسن: الیه ارجع بعملی و 
بنیتی ای اعمل اعمالی لوجه الله. 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 89] وی کش 2 52 


و با ققم رمق شقاقی أنْ بصِتكة ول ما صاب قَوَم توح او قَوّم هو 

و قوَم صالح و ما قَوَمْ لوط 4 بتک ببهید (89) 

آية بلا خلاف. 

هذا حکاية ما قال شعیب لقومه حین لم یقبلوا آمره و نهیه «یا قوّم لا 
حُرمکم» و قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- قال الحسن و قتادة لا بحمل 

و النای»قال» الرحا سضاه لاسکی کاس قال لا بخصاعز آزیه ماک 

علیه. 


و الشقاق و المشاقة المباعدة بالعداوة الی جانب المباينة, و شقها. و کان 
سبب هذه العداوة ٍِِ- لهم الف مخالفة ِ و الأجداد فی عبادة الأوثان. 
و قوله «اَنْ بتک مِنْلّ ما آصاب قَوَم توح ۳ وم ود أَو قَوم صالح» قیل 
آهلک اللّه قوم نوح بالفرق, و قوم هود بالریج العقیم, و قوم صالح بأآلرجفة, 
و قوم لوط ۳ فحذرهم شعیب آن یصیبهم مثل ذ 

و قوله «و ما 5 قوه لفط نکر سفید» فیل. فی. معتاه قولان: 

احدهما- قریب 9 فی الزمان الذی بینهم و بینکم, فی قول قتادة. 

و الاخر- ان دارهم قريبة من دارهم فیجب ان یتعظوا بهم 


۱ 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 90] وت کش ۳ 52 

اسْتَعْفروا زر کم ثم توبوا الیْه ان ربی رَجيم وَدُودٌ (90) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 53 

آبة بلا خلاف. 

فی هذه الایة حکابة ما قال شعیب انضا لقومه بعد تحذیره ایاهم عذاب له 
وستمم غلن اش اب فرع اه ثم یرجعوا الی طاعته, و آخبرهم ان اللّه 
رحیم بعباده, یقبل توبتهم و یعفو عن معاصیهم, ودود بهم 1 محب لهم. و 
معناه مرید لمنافعهم. 

و قیل فی معنی «اشتقژوا ریک ثم ووا للیّه» قولان: 

ادها اظلیوا الیرم .صن الله بان یکون رضم تم توضلوا آلبها بالتوید: 
آلتاتیه اضر ها رگم تم افتمها علی ااونة. 

الیه بالطاعات فی المستقیل. 

و المودة علی ضربین: احدهما- بمعنی المحبة, تقول وددت الرجل اذا 
احببته, و الثانی- وددت الشیء اذا تنمنینه اود فیهما مودة و انا واد, و الودود 
المحب لاغیر. 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 91] ی 


قالوا یا شعیْبِ_ما تَفْقَهْ کثیراً ممّا تول و تا لتراک فینا صعيفاً و لو لا رَفْطک 
لرجمناک ما آثت عَلیْنا یعزیز (91) 

آية بلا خلاف. 

فی هذه الایة حكاية ما آجاب به قوم شعیب له (ع) فقالوا له حین سمعوا 
منه الوعظ و التخویف: لسنا نفقه ای لسنا نفهم عنک معنی کلامک, و الفقه: 
فهم الکلام علی ما تضمن من المعنی, و قد صار علما لضرب من علوم 
الدین. فصار الفقه عبارة عن علم مدلول الدلائل السمعية, و اصول الدین 
علم مدلول الدلائل العقلية. التبیان فی تفسیر القران, ج6, ص: 54 

و قوله «و اتّا تراک فینا صَعیفاً» قیل فی معناه اربعة اقوال: قال الحسن: 
معناه مهیناء و قال سفیان: معناه ضعیف البصر, و قال سعید بن جبیر و 
قتادة: 

کان اغمی.قال آلزعاعخ یسفن الاغفن باغة حمیر ضعیفا. 

و قال الجبائی معناه:؛ ضعیف البدن. 

و قوله «و لو لا رَهْطْکَ» فالرهط عشيرة الرجل و قومه, اه الشد, و 
الترهط شدة الاکل, و منه الرهطاء حجر الیربوع لشدته و توثیقه لیخبی فیه 
ولده. 

و قوله «لرجمناک» فالرجم الرمی بالحجارة, و المعنی لرمیناک بالحجارة. 

و قیل معناه لسبیناک «و ما ائت علینا بعزیز» ای علینا لست بممتنع, فلا 
نقدر علیک بالرجم. و لا انت بکریم علینا, و انما تمتنع لمکان عشیرتک. و 
عشیرته کانوا علی دینه. 


قوله تعالی :[سورة هود (11): 1 ۱/92 ۰ ص‌ : 54 


قالّ یا قَوّم أً ی أَعَرٌ عَلَیْکُم من ال و اتحَدئمُوة وراءکُمُ طهرّ ان ی 
تقا تفقلون محیطٌ (92) 

آرق: 

هذا حکاية ما قال شعیب لقومه حین قالوا «لوّ لا رفک لرجقناک» یا قوم ‏ 
عشیرتی و قومی اعز علیکم من الله. و الأعز الأقوی الا منع. و الأْعز نقیض 
الأذل, و العزة نقیض الذلة و العزیز نقیض الذلیلٍ. 

و قوله 5 اتحذئموه وَراء کم ظهّربا » فالاتخاذ آخذ الشیء ام پستمر فی 
الفستانف کاتخان البیت و اناد المر کزني. ه الظهزرن عفل. الشیع وراه 
الظهر قال الشاعر: 

وجدنا نبی البرصاء من ولد الظهر <1» 


(1) قائله ارطاة ابن سيهة, انظر نسبه فی الاغانی 13: ِ« (دار الثقافة). و 
البیت فی اللسان (ظهر) و مجاز القرآن 1: 398 و تفسیر الطبری (دار 
المعارف) 15: 459 و صدره: 

مخ ماع آاباءجره انا : 

التبیان فی تفسیر القر ان ج0, ص: 55 

و قال آخر: 

تمیم بن قیس لا تکونن حاجتی بظهر و لا یعیا علی جوابها «1» 

و قیل فیما تعود الهاء اليیه من قوله «اتخذتموه» ثلائة اقوال: فقال ابن 
عباس و الحسن: انها عائدة علی الله. ف مجاهد: هی عائدة علی ما جاء 
به شعیب. 

و قال: الزجاج: هی عائدة علی آمر 

و قوله «اِن رّبی یما تعمَلوت | قولان: 

اجدهماء آنه محض لاعمالکم لا بغوته نت۶ منها. 

الثانی- انه خبیر باعمال العباد لیجازيهم بها- ذکره الحسن- قال سفیان کان 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 93 ] ی 
با قوّم اعمَلوا علی مَکاتکَم نی عامل شاف ون مر تایه وا 
با( 

‌ 
فقال لهم شعیب ایضاً «یا قوّم اعْمَلّوا علی عکاس هن و المکانة الحال التی 
نتمکن بها صاحها هن عمل,ما حعال لهم کوحکتمفی. الوا سن العمل, 
کما مکن غیرکم ممن عمل بطاعة الله, و سترون منزلتکم من منزلته. و 
هذا الخطاب و ان کان ظاهره ظاهر الاضن فالمراد به التهدید, و تقدیره 
و۳۹۹ انما ۳ بآن تکونوا علی هذه الحال من الکفر و العصیان. و فی 
هذا نهاية الخزی و الهوان. . , 
و قوله «سوف تعلمُون من یاتیه عذات ند یخزیه » معناه انکم تعلمون فی 
المستقبل 


(ظهر) و رواية الدیوان (زید لا تهونن) بدل (قیس لا تکونن). 

التبیان فی تفسیر القرآن. ج6, ص: 56 

من بخل. به العذاب الخی. بخزنه آق. یفضچه و بذلهه و .هو آشد من الغذاب 
الذی ( فضه: « من هه کادت بو عفر فون خن هه الکادت ی 6 کم 

و قوله «و ارتقبوا» معناه انتظروا ما وعدتکم به من العذاب, یقال رقبه 
یرقبه رقوباً و ارتقبه ارتقابا ۵ فا ای ععکم ۶ یت 6:اه شتطر اترول 
ذلک بکم. و موضع «من بأتیه » ان جعلت (من) بمعتی الذی لصب. و قوله 
«و من هو کاذبٍ» عطف علیه, و آن جعلتها للاستفهام کان موضعها الرفع 
ذکره الفراء و ادخلوا (هو) فی قوله «و من هو» لاأنهم لا یقولون: من قائم ؟ 
و لا من قاعد؟, و انما یقولون: من قام؟ و من یقوم ؟ او من القائم ؟ فلما لم 
یقولوا الا المعرفة او یفعل, ادخلوا (هو) مع قائم, لیکونا جمیعا فی مقام 
(فعل, و یفعل) لانهما یقومان مقام اثنین, و قد ورد فی الشعر من قائم؟ 
قال الشاعر: 

من شارب مربج بالکاس نادمنی لا بالمحصور و لا فیها بسئوار «[ »> 

قال الفر اء: و ربما خفضوا| بعدها؛ فیقولون: من رجل بتصدق ۱6 تاو 
هل من رجل ؟ 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 94 ] سفق 2 ۲ 


و لَقّا جاء أ ربا کنیا شب و لذین آملوا معة یرمع مثا و آجذت الذین 
ظَلَمْوا الصَبْحَةٌ قَأْبَحُوا فی دیارهم جائهین (94) 
آية بلا خلاف. 


اخبر اللّه تعالی انه «لَّا جاء أ مرنا » اللّه باهلاک قوم شعیب, و قد بینا معناه 
فیما مضی «ِ« «تحْیْنا شعیبا »| ای خلصناه, و نجینا معه من کان مومناً من 


(1) قائله الاخطل دیوانه 107 و اللسان (سور) و روایته: (و شارب مرج). 
(2) فی 4: 462- 04د. 

التبیان فی تفسیر القرآن: ج6» ص: 57 ۱ 

من جهته تعالی, و یجوز ان یکون فی نجاة شعیب. و من آمن معه لطف 
لمن سمع باخبارهم فیقمن. کما انه متی کان فی نجاة الظالمین لطف وجب 
تخلیصهم, و کذلک ان کان المعلوم من حال الکافر انه یمن فیما بعد وجب 
تبقیته- عند اپی علی,و من وافقه- و عند قوم آخرین لا یجب. 

و قوله «و آحَدّتِ الذین لَمّوا الْصَیْحَهٌ» آنث الفعل هاهنا لأنه رده الی 
الصيحة, ۰ قبل «1 » دک لانه ك الی ام 

وجوههم. 

و قال قوم: الجتَوْ علی الرکب. و قال قوم: معناه خامدین موتی. قال 
البلخی یجوز ان تکون الصيحة صيحة علی الحقيقة. کما روی ان اللّه تعالي 
امر جبرائیل فصاح بهم صيحة ماتوا کلهم من شدتها, و یجوز ان یکون ضربا 
من العذاب اهلکهم و اصطلمهم تقول العرب: صاح الزمان بال فلان اذا 
هلکوا. قال امرو القیس: 

دع عنک نهبا صیح فی حجراته و لکن حدیث ما حدیث الرواحل «2» 

(معنی صیح فی حجراته) ای آهلک و ذهب به. 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 95] بیصق ‏ ۲۱ 


ان لَم بَفْتَوا فیها لا بعدا لمکین کما بهدت تَفود (95) 
آية بلا خلاف. 

شنت الله عالی هلا ی قشع اقطاع نارهم سنا تحالمر له ام رکه 
فیها یقال: غنی بالمکان اذا اقام به علی وجه الاستغناء به عن غیره. و 
اتخاذه وطناً ۵ ماو یآوی الیه, و لذلک قیل للمنازل سا ان ی 
خالهم ال کید عاست هم آها ها بالصیحت یا مات مود مت دا ره 
الرجفة. 


(1) ند 07 من هذه السورة. 

(2) دیوانه: 174 و اللسان (حجر). 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 58 

و قوله «ألا بعْداً یِمَدَی» دعاء علیهم بانتفاء الرحمة عنهم کما هلک اللّه 
تعالی نموه فلم برجمهم: و جعل انتفاء الرحمة بعدا هن الرخمهة: لانه آظهر 
قیما بتضور: قکا نهم پرونها حسرع لانها ۱ تصل آلبهم‌عنها هنفعد لما بحصلون 
علیه من مضرة الحسرة, و (کأن) هذه یحتمل ان تکون مخففة من الثقيلة 
علی ان یضمر فیها, کالاضمار فی (ان) من قوله سس آخٌ دعواهم آن لحم 
لله تب امن 71و بجود ان کون بان الس نصت. الفعل.سعتی 
المصدر. و بعدت و بقعدت بالکسر و الضم لغتان. و کانت العرب تذهب 
بالرفع الی التباعد, و بالکسر الی الدعاء: و هما واحد. و قراً ابو عبد الرخمن 
السلمی کملٍ بعدت بضم العین. و الاخر بعدا فنصب علی المصدر, و تقدیره 
آلا آهلکهم اللّه فبعدوا بعدا 


قوله تفالی: زسورة شود ۱11 لیات 96 ال 7ص :58 


۱ یی ۳ و سْلّطانِ مُیین (96) الی فرَعَون و مَلایْه قَابَعْوا 
مر رون 5 ما أَمَرٌ فرَعَون بشید (97] 

اخبز 2 تعالی و اقسم انه آرسل ففسی, تیا بالایای: وی اجه و 
المعجزات الدالة علی نبوته «و سلطان مَبین» ای و حجة ظاهرة مداست 
ش این هه علی. انم ها مکن ید و السلطان, و الایات و ان کان 
معناهما الحجج, فانما عطف احداهما علی الأخری, لاختلاف اللفظ و لان 
معناهما مختلف, لان الایات حجج من وجه الاعتبار العظیم بها, و السلطان 
من جهة القوة العظيمة علی المبطل, و کل علم له حجة یقهر بها شبهة من 
نازعه من اهل الباطل تشبهه, فله سلطان. و قد قیل ان سلطان الحجة 
انفذ من سلطان المملكة, و السلطان متی کان محقا حجة 


(1) سورة یونس اية 10. 

التبیان فی تفسیر القران ج6, ص: 59 

وجب اتباعه, و اذا کان بخلافه لا یجب اتباعه. 

و قال الزجاج. نمی الحاطا ۵ سلطانا, لایخ الم قین ارنه: و اشتقاقه 
من السلیط و هو مما یستضاء به. و من ذلک قیل للزیت السلیط. 

و قوله «ٍلی فرّعَوّن و مَلایّه» معناه انه آرسل موسی الی فرعون و 
اشراف قومه الذین تملا و 

و قوله «قَانبعوا ام فرغون» فالاتباع طلب التانی للتصرف بتصرف الاول 
فی ای جهة أخذ, و الأمر هو قول القائل لمن دونه: (افعل). و فیه آخبار ان 
قوم فرعون اتبعوه علی ما کان یأمرهم به. ثم اخبر تعالی ان آمر فرعون 
لم یکن رشیدا. و الرشید هو الذی یدعو الی الخیر و بهدی الیه فأمر فرعون 
بضد هذه الحال, لأنه یدعو الی الشر و یصد عن الخیر. 

و استدل قوم بهذه الایة علی ان لفظة الأمر مشتركة بین القول و الفعل, 
لانه قال «و ما ام ر فرعوّن بزشید» یعنی و ما فعل فرعون برشید, و هذا 
ِِِ«« 2 لاته. بخور ان یکون آراد بذلک الأمر الذی هو القول, او یکون 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 98 ] من کی ۶ 59 


تس 


دم قَومة یوم الْقيامة قََورَدهم الَار و یس الْورَذ المَوَرُودٌ (98) 

آية بلا خلاف. ۳ 

هذا| اخبار من اللّه تعالی ان فرعون یوم القيامة یقدم قومه, و معناه یمشی 

کیت تم‌صم اس اس ها ال سم هار اس هر ات بر 

جل) قبلهم فی النار. و القيامة هو وقت قیام الناس من قبورهم للجزاء و 

الحساب بأعمالهم. _ ۱ 

۵ قوف جفا و هم الات» شام آعخت: مرودهم ال آلتارتة آلانداد انخاب 

الورود الی الماء او ما بقوم ال ی 

لأْنه التبیان فی تفسیر القرآن, ج06, ص. : 60 

دک لنمم. الضامق انم دهشم .ضعه بنل. غلی. آنه فعل مسفن محر 

الماضی مجری المستقبل لدلالة الکلام علیه. 

و قوله «و نس الورَدٌ المَوَرُودٌ» قال ابو علی: انه مجاز. و المعنی بئس 

وارد الا و فال اللخی : بل. هه حفیقد, لانه عفالی وضتی. آلثار ابا مس 

الورت المورود, وهی کذلیو الووه الماء انحق تیوه الایل,.و الورد الال 

التی ترد الماء. و الورد ما 9 عادة لقراءة او تلاوة للقران. و الورد ورد 

الخسیر کل دلک سس لها مکی ن اس کاس ان نموه ال وله 

المعنی آن ما وردوه من النار هو المورود نس الورد لمن ورده. و یقال انهم 

اذا وردوه عطاشا فیردون علی الحمیم و النیران و / یزیدون بذلک الا عذابا 
و عطشا. و انما وصف بانه بتئس, ۵ آن کان عدلا حشنا لما فنه عفن الندخ 


_- 


۳ 


قوله تفالن (شوره ود [11: آبه 9ف] رصن 205 


5 توا فی هذه [ 5 یوم القيامة ینس ح الرّفذ افو د (99) 

آية بلا خلاف. ۳ 

معنی قوله «و أثبعّوا فی هذه لَعتَةّ» ان اللّه لعنهم و الملائكة و المومنون, 
فصو .ی وجه ما دکرتا علی ها ام سن فاعله دن الساز بح بیدا 
الفعتن و اللعن من العیاد الذعاء و الحسالة لله عالن. بالایعاد هن الر خمةه 
ی لد ال رال الست ای مه ال 

و معنی الاية انهم کیف تصرفوا, و حیث کانوا, فاللعنة تتبعهم. و اللعنة من 
الله. الاعادهن رصمته بان بعکم بدایر کمن لعند. الاه فند کم بافاده من 
وه ۳ ۱ 

و قوله 5 یوم القياقة بلس الرّفْدُ» و الرفد العون علی الامر, و انما قیل 
التبتان فی تفشتر القر ان 6 ص: 01 

هاهنا- ز فده لان اللعته حعلت: بدلا هن الرفد با لفطیقر چ بقالع رز فده و هه 
یرفده رفداء و رفد- بفتح الراء و کسرها- قال الزجاج کل شیء جعلته عوناً 
لشیء و آسندت به شیتاً فقد رفدته, یقال عهدت الحائط و رفدته بمعنی 
واخهه ماو افر یه و ی اس ی ام ی تا 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية. 100] تنم وی ۳ 9 


ذلک من ؟ آئباء الفرق 2 تعص ‏ ای منها قَایْمٌ حصید (100) 

آية بلا خلاف. ِِ 

قوله «ذلک» اشارة الی النباً کأنه قال النباً من انباء القری, و قد تقدم ذکره. 
ثم وقعت الاشارة الیه, و الانباء جمع نباً کالاخبار جمع خبر الا انه لا یقال نب 
الا فی خبر عظیم, یقال لهذا الأمر نباً ای خبر عظیم. 

قواه ریما اقصص آ لیر عی اامور النی مها معضا عقال 
قص قصصاً و هو یقص اثره ای یتبع اثره. و اقتص منه ای یتبعه بجنایته. 

و قوله «منها قَایْمٌ حصید» فالقائم المعمور, و الحصید ِ من تلک 
الدیار, لان الاهلاک قد اتی علیها و لم تعمر فیما بعد. و قیل «مئها قایْمُ» 
کل بثانه هه ان کان خالیا عن. اهلهم د العستد فطع آلرنع: عم الاصل: 
فالحصید منهم کالزرع المحصود., و حصدهم بالسیف آذا قنلهم. 


قوله تعالی :[(سورة هود (11): ی 101/ ۰ ص .۰ 601 


ما ظلَمناهمٌ و لکن طلفو أفسفة قما نت علهم نفخ الب تذغون من 
دون الله من سَیء لا جاء مر یک و ما زادُوهَم عَیْر تثبیب (101) 

آية بلا چلاف. التبیان فی تفسیر القرآن, ج6. ص: 02 

اخبر اللّه تعالی انه پما فعله بالأأمم التی آهلکها لم یظلم احداً منهم, و لکن 
ظلمو| هم تشروزوه بان ارتکبو| المعاصی التی استحقوا بها الهلاکیٍ فکان ذلک 
ظلمهم لأنفسهم, و بین رانه «قما أغعْتَت عَنْمْم هنم » یعنی الاوثان التی 
کلنوا یعبدونها من دون اللّه ما دفعت عنهم و لا اعانتهم بشیء لما جاء امر 
الله و افلاکه ۵ ناه «و ما زادوهم عَیْر تثییپ» بمعنی غیر تخسیر- فی 
ی تسا فاخود فت. کیک رده آ ات لت با آ: و قال 


۱[ لوط آلا تیا لما فعلوا تباب «1 » 

و انما قال یدعون من دون اللّه, له کانوا یسمونها آلهة و یطلبون الحوائج 
منها؛ کما بطلب الموحدون, من الله. و معنی «من دون الله » من منز لته 
اراتق: من منزلة عبادة الله, لأْنه من الأدون, و هو الأآقرب ال جهة السفلی. 


و گذیک أحْدُ ریک |ذا َحد الفُری و هی امه ان أَحْدَهْ آلی شدیدٌ (102) 

آية بلا خلاف. ‏ . ۲ 

وجه التشبیه فی قوله «و کذلک آأحْذٌ رَبکٌ» ان اخذه الظالم الذی یساوی من 
تقدمه فی ظلمه و حاله فی بطلان الفلاح ببقائه, کأخذه الذی قبله, لاأنه 
لیس هنارک محاباة لاحد من خلقه. و الأْخذ نقل الشیء الی جهة الاأخذ, فلما 
نقلهم الله الی جهة عقابه کان قد آخذهم به, و الظالم الفاعل للظلم و 
العادل الفاعل للعدل. 

ثم اخبر تعالی ان اخذه للظالم موّلم شدید, و الشدة تجمع یصعب معه 
التفکک, و یقال للنقص شدة, و شدخ الألم لجمعه علی النفس بما یعسر 


۱ اه رت تسیر 
الطبری 15: 472 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 103 ] ی 0 


ان فی دلک لَیة من خاف غذات الأَحْرَة دلک یوم مَجْمْوغٌ له الّاسنْ و ذلک 
یوم مشهود (103) 

آية بلا چلاف. 

آخبر الله تعالی ان فیما آخبر به- من هلاک من ذکره علی وجه العقوبة لهم 
علی کفرهم- آية ی علامة عظيمة بما فیها من البیان عن الامر الکثیر قال 
الشاعر: 

بای تقدمون الخیل زوراً کآن علی ستابکها تقد آماً +1 »> ۳ 

قوله «لِمَن خاف عذاب الاخرن» اه من کاب تعقونه اللّه یوم القيامة, و 
الخوف انزعاج النفس بتوقع الشر و نقیضه الامن, و هو سکون النفس بتوقع 
الخیر. و الفرق بین العذاب و الالم آن العذاب استمرار الألم قال عبید: 
فالمرو ما عاش فی تکذیب طول الحياة له تعذیب «<2» 

و قوله «ذلک یَوَمْ مَجْمُومٌ له الّاسْ و ذلک یَوَمْ مَسُهُودْ» معناه ان یوم 
القيامة یوم یجمع فیه الناس و یشهده جمبع الخلائق, و لیس یوصف فی 
هذه الصفة یوم سواه, و الجمع ضم احد الشیئین الی الاخر. و قیل هو جعل 
الشیتین. فصاعدا فی معتی. و القبض. ضم الشیء الی الوسنط کقبض 
البساط, و هو نقیض بسطه من غیر تبری اجزاثئه 


قوله تفای سورخ ند 1:اه م4 الی ]رو من 29 


و ما تُوْحْرَه الا ال مَعدُود (104) بَوم یأبِ لا تکلْمْ تفسن الا بادنه مهم 
شقً و ِ (105) ۹ 
۳ هل ی ما ی ار کت با کی 


(1) اللسان (ایا و روایته (شعنا) بدل (زورا) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 604 

الوصل دون الوقف, الا ابن کثیر, فانه آثبت الیاء فی الحالین. 

قال ای من آثبت الیاء فی الوصل, فهو القیاس البين, لأنه لا شیء- 
هاهنا- یوجب حذف الیاء فی الوصل. و من حذفها فی الوقف شبهها 
بالفاصلة, و آن لم یکن فاصلة, لان هذه الیاء تشبه الحرکات المحذوفة 
بدلالة ۳ قد حذفوها کما حذفوا الحركة,. فعما آن الحرکة تحذف فی 
الوقف, فکذلک ما یشبهها من هذه الحروف, فکان قی حکمما .هن ازشما 
فی الحالین فقد أَحسن, لأْنها اکتو من العن که فی الضفت. فلا یفن |۱۱ 
حذفت الحرکة للوقف ان تحذف الیاء له. کما لا تحذف ساثئر الحروف, و من 
حذف الیاء فی الحالین جعلها فی الحالین بمنزلة ما یستعمل محذوفاً مما لم 
یکن ینبغی فی القیاس آن یحذف نحو (لم یک. و لا آدر) و هی لغة هذیل, 
قال الشاعر: 

کفاک کفا لا تلیق ذرشهاً جواداً و آخری تعط بالسیف الدما «1» 

فحذف الیاء فی تعط, و لیس هذا ما یوجب حذفها. 

و الضمیر فی قوله «و ما تُوْخْرُُ» عائد علی قوله «َوَمْ مَشْهُودُ» و هو یوم 
تا . و معناه الاخبار باه تعالی لیس بوّخر, بوم الجزاء الا لیستوفی الأجل 
المضروب لوقوع الجزاء فیه. و انما قال «لأجل» و لم 1 الی اجل, لان 
قوله «لأجل» یدل علی الغرض, و ان الچکمة اقتضت تاخیره. و لو قال الی 
اجل لما دل علی ذلک. و قوله «یوم یأت» یعنی یوم القيامة الذی تقدم 
ذکره بان مشهود. و الضمیر فی (بأتی) حین الجزاء, لأنه قد تقدم الدلیل 
علیه فی قوله «یوم مشهود » و احسن الاضمار ما یدل الکلام علیه, و انما 
آضاف (بوم) الق الفعل, له #0 زمان فناسب الفعل للزمان من حیت انه 
لا یخلو منه, و انه یتصرف بتصرفه. و انه لا یکون حادثا الا وقتا, عما ان 
الزمان لا یبقی. . _ه 7 ۱ ِ 
و معنی قوله «لا تلم تفس الا بادّنه » ای لا تتعلم فحذف احدی التائین 


(1) تفسیر القرطبی 9: 98 و اللسان (لیق) 

و ج6, ص: 65 

لدلالة الکلام علیه. و قیل فی معنی «لا تکلم » قولان: 

آحدهما- ان فیه وقتاً یمنعون من التعلم الا بالحق فهو باذنه تعالی. 

و الاخر- انه لا یتکلم بکلام ینفع الا باذنه: من شفاعة و وسيلة, بدلالة قولهم 
«و اللّه ریُنا ما نا مت مش رکین. الصا کف ها علی اعسوم وصل عم را 
کائوا یَفتژون» «1 ». 

و قال الجبائی: الاذن الجاژهم الی الحسن. لأْنه لا یقع منهم ذلک الیوم قبیح. 
و قوله «مِنْهُمٌ شقیٌ و سَعیذُ» اخبار منه تعالی بانهم ینقسمون قسمین 
فتفم. الاشفیاء:: و هم: الفشتجفون: للعقات: مه متهم « الننعداه: او هم 
المستحقون للثواب 

مشاه عون شاب ام لتفیو من شی یه سا نی ماخ 
الِلْه, ق الشتیه مر تن تفن عفاه ی طاعه ال و انما وصف الأجل 
بان معدود. لأنه متناه منقض, لان کل معدود قد وجد عدده, لا یکون ذلک الا 


فتناهیا: 
فان قیل کیف قال- هاهنا- «َوَم یب لا تلم تشسن لا باْیه» و قال فی 
موضع آخر «هذا یَوْمْ لا یْطفُون. و لا یُوْدَنْ هم قَیعتذژون » «2» و قال فی 


موضع آخر «یوَم ی کل تفس تُجادل عَن تفسها» «3» و قال «و قوف 
انعم ۳ مسولون » «4 »> و قال فی موضع آخر «فیو مه مَبز لا سل غن دنبه انس 
1 جارثٌ» «5» و هل هذا الا ظاهر التناقض ؟ !. 

قلنا: | خاقضفی دلی لان-صفتی قواه «و قفوهم ون نیام 
یسألون سوال توبیخ وتقرس و تقریع: اریجاب الحجه علبهم لا وال 
استفهام, لأنه تعالی 


(1) سورة الانعام اية 24- 25 [.....] 

(2اصهره ارات در 20 

(3) سورة النحل آية 111 

(4) سورة الصافات آیة 24 

رورم الوکته ای 39 

التتبان*فی تعسیر القو ان: 5 ص: 66 

عالم بذلک لنفسه. و قوله «هیَوَمَیّذ لا یُسْتّل عن ذئبه انس و لا چارث» «1» 
ای لا یسأل لیعلم ذلک منه حیث انه تعالی قد علم آعمآلهم قبل ان یعملوها. 
و قیل ان معناه انه لا یسأل عن ذنب المذنب انس و لا جان غیره, و انما 
11۳۳ المذنب لا غیر, و کذلک قوله یوم لا بِنَطفونَ» «2» آی لا بنطقون 
بحجة, و انما یتکلمون بالاقرار بذنوبهم و بعضهم بعضاء و طرح بعضهم 
علی بعض الذنوب. فاما المتکلم بحجة, فلا. و هذا کما یقول القائل لمن 


اد 


یخاطبه بخطاب کثیر فارغ من الحجة: ما تکلمت بشیء, و ما نطقت بشیء, 
قسمی مج بتکلم. نما لا جچه قیه له ین متکلمر کما فال: «ضد نکم ععنه 
اه ایا پسرون مین از اهم ا این وا 
اس نآ ال 
ای عما ساءه سمیع «4» 
و قال بعضهم ان ذلک الیوم یوم طویل له مواضع, و مواطن, و مواقف. فی 
بعضها یمنعون,من الکلام, و فی بعضها بطلق لهم ذلک بدلالة قوله «یو م یات 
لا تلم تفس الا باْنه» و کلاهما حسن و الاول احسن. 


قوله تقالی: زشورخ شید [11]: ایات: 108 ال ]رس < 66 


قأمّا الذین شَفوا قفي التار هم قیها رَفیژ و شهیق (106) خالدین فیها ما 
داقت السَماواث و الارض الا ما شاء تیک نز قعَال لما بُریدٌ (107) 


اکن اه تعالی فی هذه الاية ان الذین شقوا باستحقاقهم عذ 3 عذاب النار جز|ء 
بسوء آعمالهم داخلون فی النار, و انما سمی الشقی شقیاً قبل دخوله فی 
النار, لأنه 


(1) سورة الرحمن آية 39 

(2) سورة المرسلات 35 

(3) سورة البقرة اية 171 

(4) مر تخریجه فی 2: 80, 4: 134, 5: 439 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 67 

علی حال توّدیه الی دخولها, من قبائح اعماله. فاما ما 
روی من قوله (ع) (أن الشقی شقی فی بطن امه) 

, فجاز. لان المعنی ان العلوم من حاله انه سیشقی بارتکاب المعاصی التی 
توْدیه الی عذاب النار, کما یقال لولد شیخ هرم هذا یتیم و معناه انه سییتم. 
و قوله «هْمّ فیها فیژ و شهیقٌ» قال آهل اللغة: الزفیر 1 نهاق الحمیر, و 
الشهیق آخر نهاقها, قال روية: 
حشرج فی الجوف سحیلا آو شهق حتی یقال ناهق و ما نهق <1» 
ِ تردید النفس مع الصوت من الحزن حتی تنتفخ الضلوع قال 

ی 
خیط علی زفيرة فتم و لم برجع الی دقة و لا هضم «2» 
و اصل الزفیر الشدة من قولهم للشدید الخلق المزفور, و الزفر الحمل 
علی الظهر خاصة لشدته, قال الشاعر: 
طوال انضية الاعناق لم یجدوا ریح الاماء اذا راحت بآزفار «3» 

و الزفر السید, لأنه بطیق عمل الشدائد, و زفرت النار اذا سمع لها صوت 
1 و الشهیق صوت فظیع یخرج من الجوف عند النفس. و 
اضله الطول المفر ع رن فرلیم حبل شاهی ای مستمطرل 
و قوله «خالدین فیها ما دامتِ السْماواث و رالأَضُ » فالخلود الکون فی 
الامر آبدا, و الدوام البقاء آبداء و لهذا یوصف اللّه ال نهد و لا موی 
بأنه خالد. 

و قوله «ل ما شاء ریک » اختلفوا فی هذا الاستیناء علی عدة آقوال: 
فالذی ره و یلیق بمذهبنا فی الارجاء- ان ال تعالی آخبر ان الأشقیاء 


479 5 ۰ 

(2) اللسان (زفر) 

(3) اللسان (زفر) 

لتبیان فی تفسیر القرآن, ج6 ص: 68 

۱ 
عایه م ما تاه و ی( موه نایب کین ی ها تا ها رم 

کانه قال الا هن شاء ریک فلا پدخله النان و هو قول این عباس و فناده و 

الضحاک, واشاین سید لله: و آبی سعید الخدری و جماعة من المفسرین. 

و یجوز علن هها الهتفت آن‌یکون استاء من الخلو ور فکنه قال الا ما شاء 

بان اه فی اتاونا بترم وا 

و قال قنادة: ذکر لا آن ناسا بصيبهم سفع من النار بذنوب اصایوانت 

پدفلهم الله الحتة بفضله وتوجفته بقال لقم الجفنمیون, فال فتاه 

سا ول سل له سل الب ی 

من 

و قال قتاده: و لا نقول ما یقول اهل حروراء. 

و روی عن این عباس آنه قال قوله «لابیئین فیها آخقابا» «1» و قوله 

«خالدین فیها الا ما شاء رَبکٌ» فی اهل التوحید. و روی عن ابن مسعود آنه 

قال: 

لپا یرتغلی ی نان ی آیوانها اسستقها اند و الک بعد آن برئوا فا 

اعفابا قفا السست سم اسر ارس انار ارت مها خر اه 

نها کال ان نید وکام الرمای ان ال کالین خیها ما دام 

السموات سموات.؛ و الأرض ارضا الا ما شاء ربک؛ من الزيادة المضاعفة. 

و تالتها- قال الجبائی: ان المعنی ۳ دامت و لأأهل الاخرة و ارو 

الا ما شاء ریک مما کان قبل آن یدخلوها من اوقات وقوفهم في صدر 

یومهم فی الموقف, لان اللّه تعالی قال یوم تبدل الاَضن عَیْر الأٍض و 

السماواث». 

و رابعها- ما ذکره کثیر من آهل العربيه کالفراء و الزجاج و غیرهم: آن (() 

فی الاية بمعتنی (سوی) و التقدیر ما دامت السموات و الأرض سوی ما شاء 

ربک کما یقول القائل: لو کان معنا رجل الا زید ای سوی زید. و لک عندی 

الف درهم 


(1) سورة النبا اية و2 


الا الألفین التی لک _عندی, آی سوی الألفین و مثله قوله «و لا تلکخوا ما تک 
آناء کم من النُساء الا ما قذ 3 سَلَف » «1» آی سوی ما قد سلف, لأن قوله «وَ 


لا تلکخوا» مستقبل ما «و | ما شاء زک * ماض, و المعنی علی هذا «خالدین 
فیها» مقدار دوام لمات و الأرض سوی «ما شاء رَیک» من الخلود و 
الزيادة. 


و خامسها- ما قال الفراء: ان (الا) بمعنی الواو کما قال الشاعر: 

وکل.]خ ففارقه آخوه. لعفر آبیک الا الفرقدان «2» 

و علی هذا لو قال القائل لک عندی آلف الا آلفین لزمه ثلائة آلاف درهم, 
لانه استثناء الزائد من الناقص, فکأنه قال الا آلفین منفردین. و لو قال ما 
لک عندی الف الا آلفین فانما آقر بألفین کأنه قال ما لک عندی سوی آلفین. 
و لو قال لک عندی آلف الا آلفان بالرفع آقر بآلف فقط, اتها ضحه: فتینه: 
کانه قال الف لا الفان. 

و سادسها- آن ذلک تعلیق لما لا یکون بما لا یکون. کأنه قال «الا ما شاء 
رَیک» و هو لایشاء ان بخرجهم منها و تکون الفائدة آن لو شاء آن یخرجهم 
ادن وه لکنه قد اعلمنا آنمم.خالدهن اند 

و سابعها- دذکره الرجاج: ان الاستثناء وقع علی آن لهم زفیرا و شهیقا الا ما 
و ثامنها- ذکره البلخی: اراد را اه هت ود 
الی دخولهم النار, و لو لا هذا الاستثناء لوجب ان یکونوا فی النار من وقت 
نزولٍ الاية او من یوم یموتون. 

اذا کان الاخبار به قبل دخولهم. 


( ناسا ایم 22 

(2) امالی الشید الم نی 2 و توت 1 371 تخیر القرطیی 9: 
1 و قد نسب الی عمرو بن معد کرب. [ 2 [ 

التبیان فی تفسیر القرآن, ص: 70 

فتاشهیا سا گرم اصمانا فی لضران ا ای فا هس 
فی النار فی حال کونهم فی القبور دائمین فیها ما دامت السموات و 
الأْرض, فاِنها |ذا عدمت انقطع عقابهم الی آن یبعثهم اللّه للحساب. 

و قوله «الا ما شاء ریک» مما یکون فی الأخرة. 

و قوله «انْ یک قَفَال لما بُرِید» معناه انه کلما راد شیناً فعله, أنه لا یجوز 
عله دای الکو ما ار احمه هلا له فن مادم ها در علیه ی 
منه مع کثرته بارادة من أفعاله. 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 108 ] 


شعده لجنة خالد 3 ۱ 
ی فیها 
( ۰ س_ 
0 


ات۱ 


القراءة و اللغة: وه ین 2710۳ 


قراً آهل الكوفة الا آبا بکر «سعدوا» بضم السین. الباقون بفتحها. 

قال ابو علی: حکی سیبویه: سعد یسعد سعادة. فهو سعید. و ینبفی ار 
یکون غیر متعد, کما آن خلافه الذی هو (شقی) کذلک, و 
لم یجب آن یبنی منه المفعول به, و اذا کان کذلک, ضم السین مشکل | لا 
آنیکهن سمم فبه اف شارعد فن المیانن او بکوق من ساب (فعل ماه 
نحو غاض الماء و غضته, و حزن و حزننه, و لعلهم استشهدوا علی ذلک 
بقولهم (مسعود) فانو علی سعد فهو مسعود. و لا دلالة فی ذلی, لانه یجوز 
ان یکون مثل اجنه الله فهو مجنون, و احبه فهو محبوب. فالمفعول جاء فی 
هذا علی انه حذفت الزيادة منه, کما حذف من اسم الفاعل فی نحو (و 
یکشف جمانة دلو الدالی) و انما هو المدلی, التبیان فی تفسیر القران, ج6, 
ص: 71 

و مثله «و آَرسلتا الزیاح لواقح» «1» یعنی ملاقح فجاء علی حذف الزيادة, 
فعلی هذا یکون آصله آسعدوا بحذف الزائد. و حکی البلخی انهما لغتان- 
ضم السین- لغة هذیل, و فتحها لغة سائر العرب. 


ِ 


3 


المعنی: ۱ 7 


لما اخبر ال تعالی آن الذین شقوا بفعلهم المعاصی و استحقوا الخلود فی 
النار, اخبر ان الذین سعدوا بطاعات ال و الانتهاء عن معاصیه یکونون فی 
الجنة «ما دامت السْماواث و الارض [ ما شاء ربک» و معنی ما دامت 
السموات و الأرض المصدر, کأنه قال دوام السموات و الاأرض الا مشیئة 
ربک؛ و فیه حسن التقابل, و فیه جمیع ما ذکرناه فی الاستثناء من الخلود 
فی النار الا الوجهین الذین ذکرناهما فی جواز اخراج بعض الأشقیاء ممن 
تناول الوعید لهم و اخراجهم من النار بعد دخولهم فیها, فان ذلک لا یجوز- 
هاهنا- لاجماع الأمة علی آن کل مستحق للثواب لا بد آن یدخل الجنة, و لا 
یخرج منها بعد دخوله فیها. 
و قیل فیه وجه آخر یوافق ما قلناه فی الاية الاولی, هو ان کون آلسعفتین 
«مّا الذین سعذوا» بطاعات اللّه پدخلون الجنة خالدین فیها, و استثنی من 
خفانهم مر کان مشتعفا الناره و اراه الله عفابهی نم اخراخیم شتا فکاید 
قال خالدین فیها الا مدة ما کانوا معاقبین فی النار. ذهب الیه الضحای و هو 
یلیق بقولنا فی الار جاء. 
و قوله «مطاء عَيِرّ مَجْدُوذٍ» یعنی غیر مقطوع- فی قول ابن مباس, و 
مجاهد, و قتادة, و الضحاک- یقال جذه یجذه جذا فهو جاذ. و جذ اللّه آترفم 
قال النابغة: 
یج السلوقی المضاعف نسجه و یوقد بالصفاح نار الحباحب «<2» 


(1) سورة الحجر اية 22. 

(2) دیوانه: 44 و تفسیر القرطبی 9: 103 و اللسان (حبحب). (سلق), 
(صفح) و روایته (تقد) بدل (یجذ) و (توقد) بدل (یوقد). 

التبیان فی تفسپر القران ج[6, ص: 72 

ی یچ و هي نبات. و قوله (عطاء) نصب علی 
الفضندر یما پدل علبه الاول کأنه قال آعطاهم النعیم عطاء غیر مجذودذ. 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 109 ] تن او 2 2 7 


قلا یک فی مره مقّا یبد هوّلاء ها یرم ن الا کما یَعْبْد آ, با هم عز فیل چ 7 
لَمُوَفوهَمْ تَصیبَهمٌ عَیرَ مْفُوصٍ (109) 

آية بلا خلاف. 

نهی ال تعالی نبیه- و المراد به آمته- ان یکونوا فی شک من عبادة هو لاء 
یعنی الکفار الذین تقدم ذکرهم, و انه باطل. و (المریة)- بکسر المیم و 
ضفعات آلیسی منم ظعنر الذلااه آلیینه. و اضله فری الضرع لیدرن رعد 
فلا معنی له الا العبث بفعله. ۱ 

و قوله «ما یعَبْدُونَ | کما بِعْبذٌ آباهم من قَبل » آنهم مقلدون فی عبادتهم 
الأوثان, کما کان آباوهم کذلک. 

و قوله «و تا لمُوَفْوهَمْ تیم عَیْرَ منقُوصٍ» آخبار منه تعالی انه یعطیهم- 
علی جهة الوفاء- هم یر اور ی کر انشعت ی فی قول 
ابن عباس- و قال ابن زید: ما یستحقونه من العذاب من غیر آن ینقص منه 
شیء علی وجه العقوبة بعد آن یوفوا ما حکم لهم به من الخیر فی الدنیا. 

۵( التضیتب) الفنتم المخعول تضاحبه وهتقه. انضیاء الفرنه..ی الضیب الحظ و 
النقص البخس و المنقوص المبخوس. 


قولة تغالی: [شورق هوو (11): اي 1110] تن ای 3 2 7 


و لقَهٌ آتینا مُوسی الکتاب قاخثلف فیه و لو لا کلِمَدٌ سَبَقت من زبک. قح 
یتَهْمْ و اَهْمْ لفی شک مه میب (110) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 73 

آية بلا خلاف. 

اخبر اللّه تعالی أته أعطی موسی الکتاب بعني التوراة و [ن قومه اختلفوا 
قزه بفتی.فی صحه؛ الکتاب النی انزل الیهه .و اراد بذک سلیة الب ضای 
اه علیه و سلم عن تکذیب قومه |یاه و جحدهم للقرآن المنزل علیه, فبین 
له آنه کذلک فعل قوم موسی بموسی, فلا تحزن لذلکی, و لا تغتم له. ثم قال 
«و لو لا کلم سبقتك من ریک لت بيتهْم» معناه و لو لا خبر الله السایق 
العقاب لاأهله. (و الکلمة) واحدة الکلم و لذلک, یقال للقصیدة > شید 
اختز عن.عال کفار. قوم التی: ضلی له غلبم سلم آنقم افی شک ما 
اخبرتاک به مریب. و (الریب) آقوی الشک. (و الاختلاف) ذهاب کل واحد 
الی جهة غیر جهة الًخر, و هو علی ثلائة آوجه: 

و الخر اختلاف الخنشین: کاختلاف 1 اه 
یصحا؛ لأنه تابع للمصلحة و لا تناقض فی ذلک. و منه اختلاف المجتهدین فی 
الفروع علی مذهب من قال بجوازه. 


۵ 


7 _ ۳ 
و اِنْ کلا لمّا لَيوَفينَهَمٌ زبک 


ِ 


9 
۱ 


- 


عمالَهة 


تما تخملون تخیر ( ۱۱۱ 


القراءخ: شیم کون 2 ی 


اختلف القژاء فی قوله «و ٍق کل لمّا» علی اربعة آوجه: 

قرا این کنر وناقع قخفی, ان و تخفیف.( لها و گرا این عامن و خمند 
التبیان فی تفتشید القر ان؛ 6 ص: 74 

و حفص عن عاصم بتشدیدهما معا و زا اه عمرهته الکشای: بتشدند 
الأولي و تخفیف الثانية. 

فزا ایو بگر عم فعاضم تطفیق, اولن و شید النازرت. 


اللغة و الاعراب و المعنی: ی ص : 74 


و قیل فی معنی (لمّا) بالتشدید خمسة آوجه: 

اولها- قول الفراء انها بمعنی (لمن ما) فاجتمعت ثلاث میمات. فحذفت 
واحدة ثم آدغمت الاولی فی الثانية, کما قال الشاعر: 

و ای لمّا آصدر الامر وجهه |ذا هو آعبا بالسبیل مصادره «1» 

نم تخفف: کماً قرا ستص القراء: و اتکی تا کر «» فحذف احدی 
الیاءین ذکره الفراء. 

و الثانی- ما اختاره الزجاج: آن (لمَا) پمعنی (لا) کقولهم سالتک لما فعلت, 
و مثله «اِن کل تفس لقّا عَلیها حافظٌ» «3» لاأنه دخله معنی ما کلهم الا 


لنوفینهم. 

و قال الفراء هذا لا یجوز الا فی التمییز, لأأنه لو جاز ذلک لجاز ان تقول 
جاءنی القوم لمّا زیدا بمعنی الا زیدا؛ هذا لا یجوز بلا خلاف. 

النالث- اختاره المازنی: ها هی المخففة شددت للتأکید. قال الزجاح: 

هذا ۱ مهوت اند آنما جعود تحفیت الشدهة«عند الضرور فاما ففیوند 
المخففة, فلا یجوز بحال. 

الرابع- حکاه الزجاج: انها من لممت الشیء آلمه لمّاً |ذا جمعته الا آنها 


(1) قائله العجاج تفسیر الطبری 15: 494 و تفسیر القرطبی 9: 105 و 
مجمع البیان 3: 00 

(2) سورة النحل آية 90. 

(3) سوره الطارق اية 4. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 75 

بثیت علی (فعلی) فلم تصرف نحو (نتری) کأنه قال و ان کلا جمیعاً 


لیوفینهم. 

اف قراءة الزهری (لما) بالتنوین بففتن: شدید ار کقوله «و تأکلُو 
الثرات آکلا لَمّا» «1». 

و اللام فی قوله (لما) یحتمل آن تکون لام القسم دخلت کی (ما) التی 
للتوکید, و یحتمل آن, تکون لام الابتداء دخلت علی (ما) بمعنی الذی. کقوله 
«قانیخوا ما طابِ اک من التساء» «2» و مثله «و ان ی لَم لیبَطتَتَ » 
«3» قال الشاعر: 

فلو ان قومی لم یکونوا َعزة لبعد لقد لاقیت لا بد مصرعا «2 »> 

و یرفن الفر تب این ایخمه الله احاله فال آبه:عات فت قرا بتشدید (|ن) 
و تخفیف (لما) فوجهه بین, و هو انه نصب (کلا) ب (ان) و (اٍن) تقتضی آن 
یدخل علی خبرها او اسمها لام, فدخلت هذه اللام و هی لام الابتداء علی 


الخبر فی قوله «و ان کلا لَمّا» و قد دخلت الخبر لام اخری و هی التی 
یتلقی بها القسم, و تختص بالدخول علی الفعل و پلزمها فی اکثر الامن 
النونین. فلما اجتمعت اللامان و اتفقا فی تلقی القسم., و اتفقا فی اللفظ 
فصل بینهماء کما فصل بین ([ن) و اللام, فدخلت (ما) لهذا المعنی, و ان 
کانت زائدة للفصل, کما جاءت النون- و لن کانت زائدة- فی قوله «فامّا 
ویر .من التشر»:«5» و کما ضارت غوضا من الفعل فی: قولهم: اقا ای 
فهذا بین؛ و یلی هذا الوجه فی البیان قول من خفف (ان) و نصب (کلا) و 
خفف (لما), کما قال الشاعر: 

کان ثدییه حقان <6» 


(1) سورة الفجر آية 19 

(2) سورخ النشاء آبق 2 

(3) سورة النساء آية 72 

(4) تفسیر الطبری 15: 498 

(5) سورة مریم اية 26 

تفسیر الطبری 15: 497 و تمام البیت: 

و صدر مشرق النحر کان ثدیاه حقان 

التبیان في تفسیر القرآن, ج6, ص: 76 

و آراد (کآن) المشددة, فخفف, و اعمل, لان سیبویه حکی عمن یثق به آنه 
من العرب من یقول: ان عمرا امتظاغ: فال و آهل آلمکنته بفر ون و 

ان کل لا جمیغ لد نا مَعَصَرّون» «1» یخفون و ینصبون, و وجه النصب بها 

جع خی ان ان ای فی تسا اس و الفعل یعمل محذوفا کما 

یعمل غیر محذوف فی نحو (لم یک زید منطلقاء فلا تک منطلقا) و کذلک 

«قلا تک فی مرْيِة» فاما من خفف (ان) و نصب (کلا) و شدد (لما) فقراءته 

فاص ای ان » از فضنت ها کات متفه کات تس ام اه ر لها 

اذا شددت کانت بمنزلة (1) فکذلک قراءة من شدد (لما) و ثقل (آن) 

مشکلق لانط کما لا بحسن آن: تقول :ان ند الا خطلفا فکذلی زا 

تثقیل (ان) و تخفیفها و یراد الثقيلة مع تثقیل (لما) فاما قولهم: نشدتک الله 

لما فعلت, و الا فعلت, فقال الخلیل: معناه لتفعلن, کما تقول: أقسمت 

علیک التفعلن و انما دکل. (لا و لما) لان: المعنی الطلي: فعانم: قال* ما 

سالک الا فعل کدان فلت کرحم السی فی لفط مان اه هرادا 

ایس کی هقی ی و الیو صعف: انوعلی الیجه الق حکیتاه 

من ان اه لمع سا قافم ان فی الممعر ها فلت تما فا لا 

الحرف المدغم. [ذا کان قبله ساکن نحو (یوم مالک) لم یو الادغام فیه علی 

اهر که لانیف اهر الم کم فا ثم بح ای هم کان 


التغییر آسهل من الحذف., فانه لا بجفز الخدفت: الذی هو اجور: فی بات 
التغییر من تحریک الساکن علی آأنْ فی هذه السورة میمات اجتمعت فی 
الادغام, آکثر مما اجتمعت فی (لمن ما) و لم یحذف منها شیء نحو قوله «و 
علی. امد مِقَن مَعکٌ» «2» و لم یحذف شیء منها فبن لا بحذف- هاهنا- 
اجدر و کی عن الکسانی آنه قال لا #عرف وجه لتقیل في (لما)قال اب 

علی: و لم یبعد فی ذلک, قال آبو علی: و لو خفف مخفف (آن) و رفع (کلا) 
و ثقل, (لما) و یکون المعنی ما کل الا ليوفينهم. کما قال «و اِنْ کل ذلک لمَّا 
مَتاغ الحیاة الصا » ان :دلی آبينهن النصت. فی (رکل )و تفیل 


(1) سورة یس اية 32 

شور هورر ارت ۸ 

(3) سورة الزخرف آية 35 [....] 

التبیان فی تفسیر القران ج0, ص. ۳ 

الما کل عفی ای هرفته و المعتی ها کلم المافیم آیوفنوی ریک 

اعمالهم آه کل التف علی ما فندم رکرن کما بقوا ۰ سرت سل 
تما الوفیه پلوم المتدازهن عیر عصا نو القوفیه مسا واه العندار فد 

ِ لانه اذا ساواه فی جنسه لم پجب به توفية. 


آخبر اللّه تعالی فی هذه الأية انه یوفی جمیع المکلفین ما یستحقونه علی 
آعمالهم من الثواب و العقاب, لأنه عالم بما فعلوه خبیر به, لا یخفی علیه 
شیء من ذلک و من لیس بعالم لا یمکنه ذلک, انم بو آن.یکون قد کفی 
علیه کثیر منه, و هو تعالی لایخفی علیه خافية. 


قوله تعالی :[سورة هود (11): آرةٌ ۱12 ۰ ص .۰ 77 


قَاستقم ما یت و مَن تات عقک و لا تطعَوّا ال ما تعْمَلون : بصیرٌ (112) 
آية بلا خلاف. 

ام الله ای خی الم علیه و سم و امته آن ستقییوا کسا آمزهم اد ٍ 
کذلک من رجع الی. الله و الی نبیه «و لا تطغوا» پعنی ۰ الاستقامة, 
قیشرخها عن حدها بالزيادة علی ها آمرهم فرضا کان: آه نفلا.و قیل* فعناه 
لا تطغینکم النعمة, فتخرجوا من الاستقامة. 

و (الانسقامة) الاشتفرار فی.جمة هاحدم, و آن لا بعدل یمین و-شمالا: 

و (الطغیان) تجاوز المقدار فی الفساد. و الطاغی کالباغی فی صفة الذم, و 
طغی الماء مشبه بحال الطاغی, و انما خص من تاب دون ان اسلم من 
ی 

و قوله «انَهْ بما تَعمَلونَ بصی » اخبار متهعالی. انهعالم با عمالمم لایخفی 
علیه شی ۶ منها: 

البیان فی تفسیر القران: <6 ضص: 78 


قوله تفالی: [شور 6 قوو (011: اي 113 ] ی 7 


ترکنوا ی الْذین طلَمُوا متمَسَکُم التَاژ و ما لک من ون اللّه من أَقلياء 
9 ون (113) 
آية بلا چلاف. 

نمی اه کفالی. قیم بفدم. الاع عاوم المکافیی عم ان وا ال انیت 
طلمو نفوسهم و غیرهم. و (الرکون) الی الشیء هو السکون الیه بالمحبة 

و آلاتضات الیم ج تفیه. النعوز عتمه و انا هاهم عن. الرکوت. الن 

1 لما قی ذلک من الاستئناس به «تَمَسَکُم اللَا» جواب النهی و بیان, 
اهم.ستی خالفوا سذز النهن ونوا الی الظالفین لیم انار و ل نکن 
لهم ناصر من دون الله یدفع عنهم ثم لا یجدون من ینصرهم, و یدفع عنهم 
علی وجه المغالبة, و الولی ضد العدو, و جمعه آولیاء. و قال الجبائی معنی 
«ْمّ لا تصَژون» انکم ان رکنتم الی الکفار و الظالمین. و سکنتم الیهم 
مستکم النار فی الاخرة ثم لا تنصرون فی الدنیا علی الکفار. 


قوله تغالی: [سورة هود (11): آية 114] ای 7 


و آقم الطّلاة طَرَقي التّهار و ژلْفاً من الیل ِّ الحسَنات بُدهبْنَ السَیْتاتِ 
ذلک ذکری للذاکرین (114) 
آية بلا خلاف. 
قرأً قرو چعفر (زلفا) بضم اللام امواالله‌تخالی فی هه الاب فیه صلی ۸۱۱ 
عَلیه و تسلم و امد یه باقافد الصلاع ۵ اقامتها هه ارات باعمال ااضلاد 
علی وجه التمام فی رکوعها و سجودها و ساثر فروضها. و قیل اقامة الصلاة 
هه عمل. علی. اسواء کالفیام الدی,هم الاتضای فی لاسام د قیل هو 
الدوام علی فعلها من قولهم: 
ما قائم ای دائم واقف. التبیان فی تفسیر القرآن, 67 ص : 79 
و قوله «طرقي اللّها» یرید بهما صلاة الفجر نب فی قول ابن 
و ار 
العصر, و به قال مجاهد, و محمد بن کعب القرطی, و الضحاک. و یحتمل 
۳۳ بذلکٍ صاام الفجر و العضی ان طوی: العی مین الشیء وضلاه 
المترت هت من التبا 
و قوله 1 من الیل» قال ابن عباس و مجاهد و ابن زید. پرید العشاء 
الاخرنخ فال الرخاح بعتی المغرت: هو ااعشاء الاعره ار لعف المترله و 
جمعها زلف قال العجاج: 
تاج طواه الاین جفا و جفا ظن اللبالن زلفا فرلفا 4 
قال الزجاج:و یچوز زلف بضم اللام, و نصبه علی الظرف و هو واحد مثل 
الحلم,. و پجوز آن یکون جمع زلیف مثل قریب و قرب., و منه اشتقاق 
الغزدلقه لان, ار ولاف الناس ایا منز لقمرم غرخات: 
و من قال: المراد ب (طرفی النهار) الفجر و المغرب, قال ترک ذکر الظهر 
و العضر اخد ار 
اخدما زک سا لطنورها فی اما صلاه الهای و ااقفص اف انیلاه 
طرفی النهار مع الصلاة المعروفة من صلاخ النهار. 
و الآخر- انهما ذکر| علی التبع للطرف الاأخير, لأنهما بعد الزوال, فهما آقرب 
الیه. و قد قال اللّه تعالی «أَقم الطّلاة ِدْلْوي السَفس الی عَسق الَیْل» 
«2» و دلوکها زوالها. 


حقف؛ 7 2 و التاج 0 و بعده. 
فاوخ الملاایستی: احفه فا 
وین العیه لوح اسر نی السش شمه بالملال, لاعمعاتم طیو 


علوه و صعوده. ۳ 

(2( سوره الاسر |ء ابة 78 

لتبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 80 

و قوله «اِنّ الَجستات بَذهبن السات» قیل فیه و جهان: 

آحدهما- تذهب به غلی وجه التکفیر اٍذا کانت المعصية صغیر ۵. 

والاخره آن العزاد. بالحسنای المیه نز هب السیه اخ شقط بعفا یوار ارم ۱ 
خلاف فی ان سقوط العقاب عند التوبة. و قد قیل ان الدوام علی فعل 
الحسنات یدعو الی ترک السیئات فکاٌنها آذهبت بها. 

و قوله «ذلک ذکری للذاکرین» یعنی ما ۳ من قوله «اِنَ الحسنات بَذهبْنَ 
السَیتات » فیه تذکار لمن که و فکر فیه 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 115 ] تن هی 5 ۶00 


و اضبر قَاِنّ ال لا بیع آجْرَ الْمُحسنینَ (115) 

آية بلاخلاف. 

اس االه عالی: تیه ضای اه علی وین کم امین خی ان فویه و تدم 

ایاه, و التجلد ۹ و علی القیام بما افترض علیه من آداء الواجب؛ و 

الامتناع من القبیح, 2 

احسانهم بل يکافيهم علیه ۳ الخاه و اعمل. لاه ۵ (الضتر) سین 

۰ لا یجوز من ترک الحق, و ضده الجزع قال 
9 

فان تصبرا فالصبر خیر مغبة و ان تجزعا فالأمر ما تریان «1> , ِِ 1 
و الصبر علی الباطل مذموم, قال اللّه تعالی «و انطلق الملاً ء تم آن 

امْشوا و اصَبر وا علی هنک » «» و یعین علی الصبر شیئان: 


(1) من هذا البیت فی 1: 202. 

(2) شتوزخ ضن ان 6. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص : 81 

آحدهما- ا ای ار کل هنیآ 

و الثانی- استشعار ما في لزوم الحق من العز و الأْجر بطاعة اللّه. و الصبر 
ماخود من الضیر الفن اه حرخ مران الحی سشست. اتفنص شن الخرهع 
الی المشتهی. 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 116 ] تن اه 2 ۱۱ ظ 


لو لا کان ج من الفرژون من تلم وله تهقت عن القساد فی ال لا 
قللاً من آئجتنا مه مر و اه ال نوا ما اترتها هو کاوا ره 


معتی هداد لا کای هلا کان مق لا الا او اه آآنفی.و ودره لم 
یکن من القرون من قبلکم, فهو تعجیب و توبیخ لهوّلاء الذین سلکوا سبیل 
من کان قبلهم فی الفساد نحو عام و نمود. و ساثئر الفرون الذین مر ذکرهم 
فی القرآن, و آخبر اللّه بهلاکها «اولوا بَقیّةٍ َو عن الفساد فی الأرضٍ» 
ان پنهون عن الفساد فی 
الأارض مع انعام الله علیهم بکمال العقل و القدرة, و بعثة الرسل الیهم, و 
اقامة الحجج. و اولوا بقية هم الباقون. فعجب الله نبیه کیف لم یکن منهم 
و و ی و کیف 
اجتمعوا علی الکفر حتی افتاصامد ۹1 بالعذاب و العقوبات لکفرهم باللّه 1 
معاصیهم له ثم استثنا بقوله «الا قلیلا» و المعنی انهم هلکوا جمیعا الا قلیلا 
ممن انجی الله منهم. و هم الذین امنوا مع الرسل, و نجوا معهم من 
العذاب الذی نزل,بقومهم. 

و قوله «و اتبع الذین ظلَمّوا ما أثر وا فیه کائوا مَجرمین » معناه ۳ 
اتبعو| التبیان فی تفسیر القرآن, ج6 ص: 92 7 

التلدد مه التتعم با موال و النفم ااتیت آعطاهم اللّه ایاهاء و قضو الشهوات و 
ذلک من الحرام. و بین انهم کانوا تالک معرسین نا ضین لله تعالی. 

و قال 4 ان قوله «الا قلیلا» استنناء منقطع, لاأنه ایجاب لما 
تقدم فیه صيفة النفی و |نما تقدم تهجین لمخرج السوّال, و لو رفع لجاز فی 
الکلام. . ,ٍ 

و معنی «أئرفوا فیه» ای عودوا الترفة بالتنعيم و اللذق, و ذلک ان الترفة 
عادة النعمة قال الشاعر: 

بهدی رس المترفین الضداو ال امیر المقمنین الممتاه ج» 

ای المسئول. و ابطر بهم النعمة حتی طغوا و بغوا, و فی الاية دلالة علی 
وجوب النهی عن المنکر, لانه تعالی ذمهم بترک النهی عن الفساد, و انه نجا 
القلیل بنهیهم عنه, فلو نهی الکثیر کما نهی القلیل لما اهلکوا, و معنی 
«َولوا بِقية» اصحاب | و البقية ممدوحة بقال فی 
فلان بقية ی فیه فضل و خیر, کانه قیل بقية خیر من الخیر الماضی. 


قوله تعالی: [سورة هود (11): آية 117 ] 2 


و ما کان ریک لبهِکَ الْفُری بظلّم و مها مُصلجون (117) 

آية بلا خلاف. 

آخبر ال تعالی انه لم یهلک آهل قرية فیما مضی, ممن ذکر اهلاکهم مع آن 
آهلها او آکثرهم یفعلون الصلاح, و انما اهلکهم |ذا آفسدوا کلهم او آکثرهم و 
الاصلاح فعل الصلاح. و قول مظلم» ِ تلا آوجه: الما شام کین 


(1) قائلة روية و قد مر فی 4/ 63 من هذا الکتاب و هو تفسیر الطبری 
2۸ (الطبعة الاولی). 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 63 

الثانی- بظلم کثیر من قلیل منهم, قم. ان اکترهم المضاخون: لان العلیل لا 
یعتد به فی جنب | 

الثالث- ۱ کما قال اللّه تعالی «اّ ال لا یَظِمْ التّاسَ 
سَیناً» «1». 


قوله تفالی زشور فد [11 :بات 118 ال 9 ۲ بسن کج 


و لو شاء ریک لَجَقَل لاس مد واجدة چ لا ترالون مختلفین (118) الا من 


رجم ریک و لدلک حَلتَهْمْ و 34 کلقه ۶بی افلان هتم سر ال و ألقاس 
آحمَعینَ (119) ۲ 

ایتان فی الک‌فن ه اضر صاخ الادلی غنه وله مخافین و هی اه کید 
سوی ذلک. 


هذه الایة تتضمن الاخبار عن قدرته تعالی بأنه لو شاء تعالی لجعل الناس 
اه واحدة آی علی دین واحد, کما قال «اتّا وَجّنا آباءنا علی أَمٍّ» «2» و 
قال «و لو لا أن تون التاسن أمَةَ واجِدَةّ» «3 » آی علی دین واحد ً 
تلهم الی الاسام‌بان بخلق فی قاه هم العلم با هم لو داموا علی غیر ذلک 
توا مت ی دی سای :ول ال رح با لکلی ان العر نی 
استحقاق الثواب 

و قوله 5 / زاو مختلفین » معناه فی الأدیان کالیهود و النصاری و 
المجوس و غير ذلک من اختلاف المذاهب الباطلة في قول مجاهد و قتادة و 
عطا و الأعمش و الحسن فی رواية. و فی رواية آخری عن الحسن آنهم 
یختلفون بالارزاق و الأحوال و یتحیز بعضهم لبعض. و الاول آقوی. 


(1) سورة یونس اية 44. 

(2) سورة الزخرف اية 22, 23. 

(3) سورة الزخرف ایة دد. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 84 

و الاختلاف هو اعتقاد کل واحد نقیض ما یعتقده الأخر, و هو ما لا یمکن آن 
یجتمعا فی الصحة و ان آمکن ان یجتمعا فی الفساد, آلا تری آن اليهودية و 
النصرانية لا یجوز آن یکونا صحیحین مع اتفاقهما في الفساد, و یجوز ان 
یکون فی اختلاف اهل الملل المخالفة للاسلام حق, لأن باعتقاد الیهودی ان 
النصرانية پاطلة و اعتقاد النصرانی ان اليهودية فاسدة حق. 

و قوله «الا من رَجم رَبّک» استثناء منقطع, ان 
فتضاا لم بخ دلی و انما کان استثناء منقطعا, لان الاول علی انهم یختلفون 
بالپاطل, و لیس کذلک من رجم لاجتماعهم, علی الحق. و المعنی «و لا 
تزالون خختفین .بالباطل الا ف محم ریک بفعل اللطف. آهم .الخق 
یوّمنون عنده و یستحقون به الثواب, فان من هذه صورته ناج من الاختلاف 
بالباطل. 

و قوله «و لذلک حَلَقَهُمُ» قیل فی معناه قولان: 

احدهما- قال آبن عباس و مجاهد و قتادة و الضحای ان المراد و للرحمة 


خلقهم و لیس لاحد ان یقول لو آراد ذلک لقال: و لتلک خلقهم لأن الرحمة 
قه ای ی ان ات ره لا یی و ما ذلک حکمه 
چاز ان یعبر عنه بالتذکیر, و لذلک قال اللّه تعالی «اِنّ رَحمت اللّه قری من 
الْعْحسنین» «1» و لم یقل قريبة علی انه لا یمتنع ان یکون المراد: و لأن 
توش مش ان انش ول یلیل ها کی اتکی اقا 
موقعه. 

الثانی- ان یکون اللام لام العاقبة, و التقدیر آنه خلقهم و علم آن عاقبتهم 
تقل الی الاختلاف المذموم. کما قال «قَالتَقَطهة آل فرعون لنکوی لم ۶ عَذا 
حرّنا» «» و کما قلنا فی قوله «و لَقَذ در آنا لِجهَتم » 
عن ابن عباس و الحسن و عطاء و مالک, و قد یکون اللام بمعنی (علی) 
کقولک: آکرفنک: علن 


(1) سورة الاعراف آية 56. 

(2) سوره القصص اية 9. 

(3) سورة الاعراف اية 179. 

التبیان فی تفسیر القران, ج6, ص: 85 

بژک بی ای لبرژک بی, فیکون التقدیر, و علی ذلک خلقهم, و با یجوز ان 
یکون اللام لام الغفرض, و یرجع الی الاختلاف المذموم. لان, الله: تعالی. لا 
یخلقهم و پرید منهم خلاف الحق, لأنه صفة نقص یتعالی الله عن ذلک. و 
ایضاً فلو آراد منهم ذلک الاختلاف, لکانوا مطیعین له, لأن الطاعة هی 
موافقة الارادق و الأمر و لو انوا کذلک لم یستحقوا عقابا. . و قد قال تعالی 
«و ما حَلَقَثْ الجق و الائس | لیعْبْدُون» «1». فبیّن تعالی انه خلقهم و آراد 
منهم العبادة, فکیف بجوزمع دای ان رد ی و هل هذا الا 
تناقض ؟! یتعالی اللّه عن ذلک. 

علی آن فی اختلاف اهل الضلال ما یریده ال و هو اختلاف الیهود و 
النصاری فی التثلیث, و اختلاف النصاری للیهود فی تأبید شرع موسی. 

و قیلان معنی الاختلاف هاهنا هو مضی قوم و مجیء قوم آخرین. کما قال 
«هو الذی جعل الیل و الثهار خِلقةّ» «2». و هذا الاختلاف یجوز ان یریده 
الله. 


و قال الحسن قوله «و لذلک خلفقو» مردود علی قوله. هق: ما کان یک 

لک الفری بظلم و مها مصلِخون » «3» و المعنی خلقهم لیکون عدله 

فیهم. هذا, لا آن بهلکهم و هم مصلحون 

و قوله «چ لو شاء زبک لجَعَل الناسَ 1۹ واجدَةٌ» علی الایمان. و هذه مشيثة 

القدرة «ق لذلک حَلقَهم » ان تکون مشیئته و قدرته علیهم. «و لا تال 
تلفین الا من رجم ریک بو لذلک حلَهمٌ» قال لیخالف اهل الحق اهل 

الباطل, و هو کقوله هر أمٌ الْفری و من حولها و در یوم الجَمع لا ریب 





فیه فریق ی الْجَتَة و قریق فی السعیر » «4». 


(1) سورة الذاریات آية 56. 

(2) سورة الفرقان آية 62. 

(3)شورن قود آبة 118 [بج] 

)4( سوره الشوری اية 7 

التبیان فی تفسپر القرآن, ج6, ص: 86 

و یقوی هذا| التاویل کواه 5 ِن ک هگ قَفْل [۳۹ عملی ۹ مک ید 

بریئون ما اعمَل آتا بریء ما تَمْمَلْون» «لٍ. و قوله «قَل پا 

الکافژون لا أَعبْذ تقو لا انیم عابدُون ما أَعْبّذُ» «2» کون 1 

خلقهم لیخالفوا الکافرین و المبطلین. و قال عمر عن الحسن: ان معنی «و 

لذیک حَلَهُم» لیکون آمر الکفار مختلفاً بکفرهم و تکذیبهم. و قال البلخی: 

اخیز آنهم ۱ جزالون عخلنین الا هن رحم قام غتر مختافین, هذا ی 

لاية. و الا فلا معنی اناد کم قال و لخلی خلفمم »بای لا نکونوا احف واحده 

متفقین غیر ۰ 

و قوله 0 دی لاملا جََتم من الجتَة و لاس هه معناه 

نت بر ال اد اون عفن سع +9 ۵۱ ور ماموز وتو) مرها علی 
تقدم بها, و هذا یمین اقسم الله به, و تقدیره یمینا لاملان, کما تقول: 

2 دا لی لاک اش کل فمل کا باواشکا مساق آم 

قیل لی أو انتهی الت, فان (اللام) و (ان) یصلحان فیه فتقول بدا لی 

او و دا نی ان اضوی فلو فل ومت موی آن با خیم من 

الکه مالاین کان.ضوابا. 


قوله تغالی: [شورة هود (11): آية 120] یی کر ۶9 


ی لو 9 4 


و کل تفص یک من آلباء الْسُل ما یه فُوَادک و جاک فی هذه الق 
و مَوَعِظَةٌ و ذکری لِلْموّمنین (120) 

آية بلا خلاف. 

قوله «و کلا» نصب علن المصدر, و تقدیره, کل القصص نقص علیی. و قال 
ال هر ها ار را 
ترا سا ای اه ون یس و ان تا اه 


(1) سورة یونس اية 41. 

(2) سوره الکافرون اية 1- 2. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص. : 87 

و یکون «ما ثتَبْتْ به قوّادک» بدلا منه- فی قول الزجاج- و القصص الخبر 

عن الأمور بما پتلو بغضه بغضاً ی و 

قوله «قالتك لأحْتِه, قطیه » «1» ای اتبعی اثره. و الانباء جمع نبا, و هو الخبر 

بما فیه عظم الشان, و کذلک یقولون لهذا الأمر نبأء و التثبیت تمکین اقامة 

الشیء تبته تخت اذا مکنه, , _و معنی «ما بت به فوادک» یحتمل ان یکون 

ذلک بتسکینه» و ِِ« ۳ ایضاً ان یکون بالدلالة علی وجوده. و الفقاد القلب 

مأخوذ من المفتاد. و هو المشوی قال النابغة: 

کان خارجا من حیت صفحته سفود شرب نسوه عند مفتأد «2» 

.و معنی «و جاءک فی هذه الحوث» قال ابن عباس, و الحسن, و مجاهد: 

یعنی فی هذه السورة. و قال الجبائی بعنی جاءک فی هذه الاأنباء. و قال 

الزجاج: یعنی فی هذه الأزمان. و قال قتادة: معناه فی هذه الدنیا. و الأول 

اصح, و التقدیر و جاءک فی هذه السورة الحق مع ما جاءی فی ساثئر 

السور. 

و معنی (الایة) الاعتبار بة و ی ی و 
و اجتهادهم فی دعائهم الی الی اه الله مع الحق الذی من عمل علیه نجا؛ 
مع الوعظ الذی یلین القلب لسلوک طریق الحق, و مع تذکر الخیر و الشر" 

دا ای 

و قوله «و موعظة» یعنی جاء ک موعظة تعظ الجاهلین با 

و قوله «و ذکری لِلْمُوْمنینَ » معناه تذکرة تذکر المومنین باللّه و رسله کی لا 

یفعلوا غیر الواجب. 


(1) سورة القصص اية 11. 


(2) اللسان (فآد) و مجمع البیان 3/ 203. 
التبیان فی تفسیر القران, ج6, ص: 88 


قوا تفای سورع ند (۱11: الا 12 ال ]ری * 88 


و قل لِلَذِی لا یَوْمتُونَ ا وا علت ما ری 9 عاملون (121) و ائْتَظر وا 9 

مُتتطرون (122)" 

آیتان فی الکوفی و البصری, و احدی المدینین تمام الاولی انا عاملون, و آية 

فیما سوی ذلی. 

اهر اه مه صلی الله. غلبم و مت ان تقو لاکفار الخین لا ستطفون 

بتوحید اللّه و لا یعترفون بنبوة نبیه صلی اللّه علیه و سلم «اعْمَلُوا علی 

مکاتَیِکُمٌ» و المکانة الطريقة التی یتمکن من العمل علیها, و یقال: له مکانة 

عند السلطان- آی جاه, و قدر- و هذا خرح مخرح التهدید, و هو مثل قوله 

«اغْمَلُوا ما ا شتلْمُ» «1 ». 

و قوله جات عاله 6 هفام انا عاملفن علی اسان النق امز ال به و 

دعانا الیه. 

و قوله «و ائْظروا» آی توقعوا, و قد فرق بینهما بآن التوقع طلب ما یقدر 

انم‌یععم اند مه ااخخوع. و الانتظار طلب ما یقدر النظر الیه, لأنه من النظر. 
۵ الفرن بین الافظار. و الترخی: ان الترجی للخیر خاصة, و الانتظار فی 

الخیر و الشر. و لو دخلت الفاء فی قوله «انا» لأفاد آن الثانی لأجل الأول و 

حیث لم تدخل لم تفد ذلک. 

احدهما- انتظروا ما یعدکم الشیطان من الفرور, فانا منتظرون ما یعدنا ربنا 

من النصر و العلق. فی قول ابن جریج. 


(1) سورة حم السجدة آية. 4. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 80 

یه و ارم هار 
یعدنا علی الایمان من الثواب. 


قوله تغالی: [سود8 هوو (11): آيق: 123 ] ۱ 


و اقب یت السماوات و الأّض و البه بُرجغ مر کل قاغبة عَبْو و توکل عَلیه و 
ماک بغافل عَّا تعَمَلُون (123) 

آية بلا خلاف. 

قراً نافع و حفص یرجع- بضم الیاء و فتح الجیم- و قرأً آهل المدينة, و ابن 

7 و حفص: فیصوت (یعلمون) بالیاء- هاهنا, ورفی النمل. الباقون بالتاء. 
من ضم الیاء فلقوله و ای ال مَوّلاهمٌ الحفك» «1», و المعنی رد 

را الله. 

و من فتح الیاء فلقوله «و الق یَوَمَیّذ لِل» «2» و المعنیان متقاربان. 

و من قرا بالتاء فی «تعملون» جعل الخطاب للنبی و لأمته, و هو أَعمٌّ فائده. 

و من قراً بالیاء فی «یعملون» جعل ذلک متوجهاً الی من تقدم ذکره من 

الکفار, رو فیه ضرب من التهدید. 

آخبر اللّه تعالی فی هذه الاية بان له غیب السموات و الارضش: ه خض, آلغیت 

بذلک لاحد آفرتی 

آحدهما- لان ذلک بل ای اه شرا ارت 


(1) سوره الانعام انم 02 و فی سورة یونس رخ لاد 5 ردوا ای اللّه» 

(2) سورة الانفطار آية 19. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 90 

الثانی- لعظم شأن القیب الذی لد" و من کان له الغیب کان له الشهادة, و 
الفنب کون الشیء بخیت:ا باحفه الخس,: و مته الم ات : 7 
«1 ». 

آی عالم الموجود ق ال وورن وی یغعیب عن احساس الناس و ما یظهر لها, 
و معني «و یه برْجَ الأمَرٌ کلَه» ی یذهب الی حیث ابتداً منه, فرجوع الأمر 
الی اللّه بالاعادة بعد النشأه الافلی. ه فیل جع آلامفود الی: ان لا لیا 
سواه تعالی- فی قول ان علی الجبائی. 

و قوله «فاعنده» آی وجه غیادنک الب وخده < ما یک بغافل عَمّا تفملّون » 
فالغفلة السهو, الا ان الغفلة یغلب علیها آن تکهن بعد الیفطظة, کالنوم بعد 
الانتبامت.ی السیو تخیص آلذکز من غبر علة فی الصعه: و الجعتن اند لیس 
زیی با محموصلی اه علیه و ساس امن اعمال قادمم بل و غالم نها 
و ضجاز کلا علی ما تستحقه من تواب اوعماي .فلا زین | عراصمن عی: 
مرک قتوآمم منگ. و فال کفتب الا ار خانمت التهناهحا مه هو 


ور اه اه وق 109 مسر اون یه و9 هعرق الم 


آية 46, و سورة الجمعة آية 8. 


(12) سورة یوسف ..... ص : 91 


اشارة 


مکية فی قول مجاهد, و قتادة. و هی مائة و احدی عشر آية بلا خلاف فی 
ذلک 


[سورة یوسف (12): آية 1] یبن کی 9 


سم لو ال هن الّچیم 
آلر یلک آیاث الکِتاب الَمبین (1) 

آية بلا خلاف. 

لم یعدوا (الر) آية, لنه علی حرفین, و لا یشاکل رووس الأی, فیعد من 
الفواصل بالوجهين, لأْنه بالحرفین یجری مجری الأْسماء الناقصة. و انما یوم 
بالفواصل التمام, و انما بعد (طه) لانه پشبه رو‌وس الای. و قد بینا فیما 
تقدم اختلاف المفسرین فی مبادی السور الحروف «1». و قلنا آن 
آقوی الاأقوال قول من قال |نها اسماء للسور, فلا وجه, لا عادة القول فیها. 
قوله «زلک آپاث» قال قوم: هو اشارة الی ما ,تقدم من ذکره السورة فی 
قول «الر» کأنه قال سورة یوسف «تلک آیاث الکتاب الَْیین ». 

الا نی اف ارم الن‌ها بای شخ دکرها علی وخه ااتخقع لیا مقالن قوم 


(1) انظر 1/ 47- 50۵, 2/ 388, 4/ 367, 5/ 381, 11 5. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 92 

معناه هذه تلک الایات التی وعدتم بها فی التوراة, کما قال «الر یلک آیاث 
الکتاب الَمیین » معناه المظهر لحلال الله و حرامه و المعانی المرادة به, 
هو قول مجاآهد و قتادق. و يروي غن ععاد اند قال. (المبین) قال, نین 
الحروی: التن سقطت. غن السن ا عاتم:و.هی: رت رعتی خر رف الجان. 

و البیان هو الدلالة. و قال الرمانی البیان: اظهار المعنی من الطریق التی 
من جنسه. و البرهان انما هو اظهار صحة المعنی بما یشهد به, و انما 
سمیت (آیات) لما فیها من الدلالة القاطعة علی صحة ما تضمنته الاية 
الدالة. 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 2] فان تفر 2 92 


ِ- 


۳ 


ات ام انا غویا اعلز هلو (2) 

آية بلا چلاف. ۳۹ 7 

اخبر اللّه تعالی آنه انزل هذا الکتاب قرآناً عربیاً لکی یعقلوا معانیه و 
| و 
(القرآن) کلام فی آعلا طبقة البلاغة, و وجه بلاغة القرآن کونه فی نهاية 
التلاوم المنافی للتنافر فی تا لیات اللفظ و المعنی: مع تشاکل المقاطع فی 
المعنی. 

و العفل مخم‌طه غاوم نکن میا نم الافگدلال بالشاهدیی علی الغاکته 
و یفصل به بین الحسن و القبیح. ثم یجری علی کل ما یعقله الانسان فی 
10 
و لا یوصف بذلک القدیم 

ورفیه دلالة علی آأن القرآن غیر ال رلأته وصفه بأنه عربی, و من یزعم آن 
الاد کی فد کر ها کازستر الله فی محدت. نان فی تفسشیر. القر ان 
ج6, ص: 93 

و الهاء فی قوله «اّا آنرَلْناه» کناية عن الکتاب الذی تقدم ذکره. قال 
۳ تک انا آتزلنا ختر یوسف: و قضتعه: لان علجاء 
الیهود. قالوا لکبراء المشرکین: سلوا محمداً صلّی ال علیه و سلم لم 
انتقل یعقوب من الشام الی مصر, و عن قصة یوسف. فانزل الله الایة و 


- 


دلیله قوله «لقَ کان فی بوسْف و اجوّته آیاث للسَائلین». 


قه ای ارو ی ار ]یزوس 39 


ی آ ‏ (جت 
آية بلا چلاف. 


لچر فی علیک لان معتاهیتلو بعض الحدیت بعضا, و لو قال: 9 لتعدی 

بنفسه و قوله «أَحُسَن الْقَصصٍ» یدل علی ان الحسن یتفاضل و یتعاظم, 

آن لفظ آفعل حقیقتها ذلک؛ و ائما پتعاظم بکثرة استحقاق المدح علیه. 

و قوله «بما أَوحَینا الک ها الْفْرَآنَ» دخلت الباء فی بما آوحیناء لتبیین آن 

القصص یک قرآنا و غپر قرآن. و القصص- هاهنا- بالوحی: القرآن کانة 

قال آوحینا الیک هذا پا ی باهاع الوعی اقفر نان فکود. 

فیه الجر علی البدل من (ما) و الرفع علی آن یکون جواب (ما) (هذا) فی 

قول الزجاج. و لم یقراً بغیر النصب, 

و قوله «و ان کت من قتلِه لین الغافلین» بمعنی کنت یا محمد صلّی اللّه 
ط و سا قتل وا الی غاما غن لاسام الی دکراها فی الفرآن تیه 

اتتنای نها ودللنای علها ول نکن تهتوی: النها. و فیل مان صنق, الفا قلدن 

عن قصة یوسف و آخوته, حتی آخبرناک بها. 

التبیان فی تفسیر القران, ج6, ص: 94 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 4] ری 2 9 


از قال توشف لابیه با ابت انی ایث اخه عشر کوکبا و الشفتین و الققرز 
راعقم لی ساحدین (4) 
آية بلا خلاف. 


قرأً ابن عامر و ابو جعفر «یا آبت» بفتح التاء فی جمیع القرآن. الباقون 
ی ۳ و اين کثیر یقف 1 الباقون ِِ بالتاء, ِِ ابو جعفر احد 
العامل فی (۱ذ) آحد : آخدهما. اذکر قال بو سفٌ ». و الثانی- نقص 
علیک «اذ قال» فی قول الزجاح, و لا یکون علی ۰ ِ« للقصص 
فی قعنی تن کرم: و تجور قی «ا آیت» نلانه آوچه من الاعر ات 

آجدهما- الکسر علی حذف باء الاضافة. 

التانی- (یا آبت) بفتح التاء علی حذف الاألف المنقلبة عن یاء الاضافة, کآنه 
آراد يا آبتاء فحذف الالف کما تحذف الیاء, فتبقی الفتحة دالة علی الالف, 
کما ان الکسرة دالة غلی الیاء, قال روبة: 

یا بت علک ا عساکا «1» 

فلما کثرت هذه الکلمة فی کلامهم آلزموه القلب, قال ابو علی الفارسی 

و پحتمل آن یکون مثل يا طلحة اقبل. و 
الانیت اکتر ۱ ینادی مرخماء. فلما کان کذلک رد التاء المحذوفة فی الترخیم 
و ترک الامر یجری علی ما کان یجری علیه فی الترخیم من الفتح, فلم یعتد 
بالهاء. و اقحامها کما قالوا: و اجمعت الیمامة بریدون: اهل الیمامة/ قالوا: 
آجمعت آهل اليمامة, فلم یعتدوا برد اهل. 


تقول بنتی قد انی اناکا 

التبیان فی_تفسیر القرآن, 6 ص: 95 

الثالت- یا آبة بضم الهاء فی قول الفراء و لم یجره الزجاج, قال: لأن التاء 
عفضم هن ماع الاصافق. قال, لمات هرا سار لان. العوض لا مت مت 
الحذف»ه الق موز :غلی الاع لان الاضاقه مفترع بعد‌هار و آن عفر علن 
حنفه الالت لم بجر الوفت: الا عالتاع ات قفر علی الافحام-عا الوی 
کقول النابغة: 

کلینی لهم با او ناصب و لیل اقاسیه بطیء الکواکب <1» 

و انما دخلت الهاء فی (یا آبت) للعوض من یاء الاضافة ٍذ یکثر فی النداءء 
مج زوم مضتی الاضافقر فکان اخق لمات لدع العلم و قال ابو عی: نما 
وق این کتير الما فقال با اه تن التاه النی تست رل مها الیاء فی 


الوقف, و لم یجز علی تقدیر الاضافة, لأنه (ذا وقف علیها سکنت للوقف و 
|ذا سکنت کانت بمنزلة ما لا یراد به الاضافة فأبدل منها الهاء کما |ذا قال با 
طلحة آقبل بفتح التاء, و اذا وقف علیها آبدل الهاء یاء. 

۵-|تهات آعاد ذکر «رآیتهم» لامرین: آحدهما- للتوکید حیث طال الکلام. 
الثانی- لندل انه ,راهم هرا سجودهم وی معتی ستخوودهم قولان: 
آحدهما- هو السجود المعروف علی الحقيقة تکرمة له لا عبادة له. 

التاتت لصو فن: ول ای غلیه ما مال الراع: 

تری اد کم: فبه تیجدا للحوافر 2 

اتواهت.ة انا قال, شاخدین بالیاء" نون و هو جمع 3 ۷ 1 نه لما 
وصفها بفعل ما بعقل من السجود ها ما یعقل, کما فا هرا 
آهّا الم اوحْلوا مساکتکو» «» لما آمروا امر من یعقل. 


(1) مر تخریجه فی 5: 368. 

(2) مر هذا الشعر فی 1: 148, 263, 311, 4: 233, 383. 

(3) سورة النمل اية 18. [.....] 

التبیان فی تفسیر القرآن, 5 ص:90 

و (کوکبا) منصوب علی التمییز و (آحد عشر) الاسمان جعلا اسماً واحدا 
کذلک الی تسعة عشر, و اللغة الجيدة عند البصریین فتح العین, و حکی 
سکون العین. و حکی الزجاج احدی عشر و هی لفة ردية. 


قو له تفای زمره پوسف. ال اد یه 5ص :66 


ِ- 


قال یا بت لا تفضص ژوّیاک علی احوتک قیکیذوا لک کیداً ان السّیّطانَ 
اسان عَذْوٌ مُیینْ مین 5 


آبة بلا خلاف ۱ 
دا اس سره اعد اس ای با 
«رقیاک» و الرویز فی جمیع القرآن, و روی ابو اب فتح «رویاک» و 


امالة الیاقی. و قرأً قتيبة ۳ «الرویا» و نصب «رویاک». 

و قراً خلف فی اختیاره بامالة ما فیه آلف و لام. الباقون بالتفخیم. 

و خفف الهمزة فی جمیع ذلک آبو جعفر, و ورش, و السمونی, و شجاع و 
الترمذی فی الادراج, الا ان آبا جعفر یدغم الواو فی الیاء فتصیر یاء مشددة, 
قال ابو علی النحویر (الرقیا) مصدر کالبشری و السقیا و البقیا و الشوری 
الا انه لما صار اسماً لهذا التخیل فی, المنام جری مجری الأسماء. کما آن 
(د) لما کثر فی کلامهم فی قولهم له درک جری مجری الأسماء, و خرج 
من حکم الاعمال: فلا یعمل واحد منهما اعمال المصدر, و مما یقوی خروجه 
عن آحکام المصادر تکسیرهم لها (دری) فصادر بمنزلة (ظلم) و المصادر 
فی الأکثر لا تکسر, و الرویا علی تحقیق الهمزة. فان حذفت قلبتها فی 
اللفظ واوا و لم یدغم الواو فی الیاء, لان الواو فی تقدیر الهمزة فهی لذلک 
غیر لازمة, فلا بقع الاعتداد بها فلم تدغم, و قد کسر اوّلها قوم فقالوا (ریا) 
کسروا من قولهم: قرن لوی و قرون لی. التبیان فی تفسیر القران, ج6, 
ص: 97 

فی هذه الاية حكاية ما آجاب به یعقوب یوسف حین فصن علیه رویاه و 
منامه. فقال له «یا بتیت لا نَه تم یاک قلی اوتک» آی لا تخبرهم بها 
فانک اب آخبرتهم نلک ی و کادوک و احتالوا علیک» و انما قال ذلک 
لعلمه بان تاویل الرزنا انیم یخضعون له. 

و قوله «یا بنی» فیه ثلاث با آت؛ الیاء الاصلية, و یاء الاضافة, و یاء التصغیر. 
و حذفت باء الاضافة اجتز |ء بالکسرة و مت احدی الیاءین فی الاخری. ۰ و 
فتح الیاء و کسرها لغتان. و انما صغر (بنی) مع عظم منزلته, لأنه قصد 
بذلک صغر السن. و لم یقصد به تصغیر الذم 

و الرقیا را اهامای هم ا هار و ذلک آن العقل مغمور 
بالنوم, فاذا تصور الانسان المعنی نو هم آنه یراه. 

و الاخ ات في الولادة من ۳ او آم ۳ منهما؛ ر و یجمع آخوة و آخاء. و 
الکید طلب الغیظ باذی الطالب لغیره کاده یکید کیدا, فهو کائد. 

و قوله «اِنْ السَیّطانَ للانسان عده مَبینْ » اخبار منه تعالی بأن الشیطان 


معاد للانسان؛ و بلقی العداوة بینهم, و اللام في قوله (لک کیدآ) لام التعدية, 
کی قال قدتی تماما و یت الب ای ورفال قوع هو منل قولیم 
گنه وس توت له ااستفال کاه کنو کار اد 

وحکی الکسانی آن قوها بفولون: (ابا) یکیمن الراعوتشنید آلباغ فیهلیون 
الهمزة واواً و یدعمون الواو فی الیاء. و (رویا) فیها آربع لغات بضم الراء مع 
الهمزة و بالواو بلا همزة. و قد قری بهماء و بضم الراء و الادغام. و بکسر 
الراع هل راما 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 6] ات ی 97 

کدلک یَجْتبیک ریک من تا ول ادیت : و نم يْمتة علیک و علی 
آل َقَفُوب کما آنتها لی آتوتک من بل اتراهیم و اشحاق ان رک ع لیم 
خیم (6) ۱ 

التبیان فی تفسیر القران؛ ج0, ص: 99 

آية بلا خلاف. 


هد حکابه ما قال عقوت لانته پوسف (ع) و قوله له آن الله بختیک: و 
ار مه تا هک وا اش بان راهان 
الریا, فوجه التشبیه و هو اعطاء الرویا باعطاء الاجتباء مع ما انضاف الیه 
من الصفات الكريمة المحهودة التی ذکرها. و الاجتباء اختیار معالی الأمور 
للمچتبی, فتل ها اخارن الله تعالی انوست: من العضال الکرتمة و الاموز 
السنية, و قال الحسن: اجتباه اللّه بالنبوْة. و بشره بذلک. و صله من جبیت 
الشیء رذ آخلصته لنفسک, و منه جبیت الماء فی الحوض, 
و موضع الکاف من و (کذلک) نصب, ۵ الصفتن سل ما و افت تاه 
ربک. 
5 لک من تأویل الأحادیتِ» معناه آنه تعالی یعرفک عبارة الرویا- فی 
قول قتادخ, و مجاهد- و ذلک تا یل آحادیث الناس عم پرونه فی منامهم, و 
قیل کان آعبر الناس للرویا, ذکرهابن زید. و قال الزجاج. و الجبائی: معناه 
بعلمک أویل | الأحادیث فی آیات ال تعالی و دلائله علی توحیده. و غیر ذلک 
ِ 9 ۱ 
و قوله 5 ۹1 نعمتة علیی # فاتمام النعمة هو ان یحکم 0 علین 
اخلاصها هن شائب بها فهذه النعمة التامة بخلوصها مما ینفصها, و 
الا من اللّه تعالی لأّنه لا یقدر علیها سواه. و قوله «گما 1 
فیل اتراهتم و اشحای» اخبار من هفوب لنوستت: آن الله تفالت یدنم غانه 
هدن العمةه کما آدامها علی. آنوبه قبلعد ابراشیم.ه اسحایر .و اضطفانه 
ااانی اه اما عس خمم ی ال اه سای سر راوس 
ص: وو 

نم آخبر عم ذلک آن اه عالن غلیم تن بضلم آن یگیم قی احتبانه 
0 01 قال الفراء: 
قولة. و کدلی بخیی خی #جواب تقوله ان دایت احد کر کوکیا, فقیل 
لمر جر دا یی ری (فکدلی بو هد شواء کی آلغعنی: و فال, این 
را و ی مه ای اه 


سلم) لیعلمه آنه بغی علیه آخوته و حسدوه؛ فیسلیه بذلک من بغی قومه 
علیه و حسد هم ایاه. 


وله تفای نش رم مسق اد اب ۶ میرزص + 59 


آية با خلاف" 

قراً ابن کثیر وحده «آية للسائلین» علی التوحید الباقون «آیات» علی 
الحیج. قال آبو علی النحوي من آقرد چعل شأنه کله آیة. که 
«و جعلتا ابن مریم و مه آیِهٍ» «1» فآفرد, و کل واحد منهما علی انفراده 
یجوز آن یقال آية, فآفرد مع ذلک. و من جمع جعل کل واحد من آحواله آية, 
قفوم جمع: علی دلی, علی آن المفود السکر فی الایجات بجع دالاعای 
الکثرة کما یکون ذلک فی غیر الایجاب قال الشاعر: 

فقتلا بتقتیل و ضرباً بضربکم جزاء العطاش لا ینام من الثار «2»* 

اللام فی قوله «لقد» هی اللام التی یتلقی بها القسم. آقسم اللّه تعالی فی 
هذه الابة آنه کان فی یوسف و فی اخوته آپات. ۰ و الاية الدلالة علت ما کان 
فق ‏ صور افخادمة, 

و الاية و العلامة و العبرة نظائر فی اللغة. و قال الرانی: الفرق بین الاية و 
الحجة: 


آن الحجة معتمد البينة التی توجب الذفة ۱ | ۳ الایة ز6 قیف رن 
المعنی 


(1) سورة المومنون اية 51 

(2) مجمع البیان 3: 210 

التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص: 100 

الذي فیه آعجوبة. وج اایة فییخشت و اخفقه. آنهم تالوه للحسد بالاأذی 
تم | نم آولاد الأنبیاء: : یعقوب و اسحاق و ابراهیم, فصفح و عفا؛ و اخشتن... 
رجع الی الاولی, و کان ذلک خروجا عن العادات. 

و قال الزجاح: عنام مر لامین سالیا آلسمه خلی: انم علیه و سم 
انا هم عم بو و هو صلی الله علیه و سلم لم یقرا کتاباء و لم یعلمه 
الا من جهة الوحی- جوابا لهم حین سألوه. 

و فی یوسف لغتان ضم السین و کسرها, و کذلک یونس بضم النون, و 
کسرها, و القراء علی الضم فیهما, و حکی قطرب فتح النون فی پونس و 


قوله تعالی :[سورة یوسف (12): ایغ 9 ۰ ص‌ : 100 


اد قالوا یوت و آَحْوة أَحبٌ الی آبینا متّا و تَخن غُضبَةٌ ان آبانا لفی ضلال 


ین (8) 
آبة بلا خلاف. 
قراً ابن کثیر و نافع و الکسائی «مبین اقتلوا» بضم التنوین. الباقون بکسره 
قال آبه قلی: نز ضحم التهین انتع سر که آلتمین ضعه. الهمزخ حدم لان 
تحریکه ملزم لالتقاء الساکنین, کما قالوا مذ به و فی ظلمات فاتبعوا الضمة 
و کذلک «مّیین افْثلُوا» «و قالّتِ احْرْعْ» و من کسر لم یتبع. و کسر علی 
اصل الحر کة لالتقاء الساکنین فی الامر الأکنر. 
و العامل فی (ذا) اذکر, و تقدیره اذکر اذ قالوا لیوسف. و یحتمل آن یکون 
العامل فیه ما فی الاَية الاولی من قوله «لَقَدٌ کان فی بُوسٌّفَ و احُوَتَهِ آیاث 
للسّائلین. اد قالوا لَیوسَفٌ ». 
و فی الابة اخبار عما قالت آخوة پوسف ین سمعوا منام یوسف و تأویل 
یعقفوب ایاه. ۰ و قولهم: ان یوسف و اخاه لأْبیه و امه و هو ابن یامین «اعب 
الی آبینا » یعقوب «منا» مع آنا عصبة آی. جماغقر و الحب. ضد ابغض: ده 
آلخفت التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 101 

- بفتح العاع- سمی به, نه مما بحب, و الحب- بکسر الحاء- المفرط لما 
المخته, غاین طرین 
آخذهماد امه ۳ فی‌میل اتظباع: 
و الثانی- ارادة المنافع. 
و این الححته مه الشموه ان اسان ولو ولا تمه بان بحنل 
طعه اليمرو پر اه هرید تفاسم اضف سار اس الی: ها وید 
اللذخ. 
و العضية. الجماغة التن بتخصب بعضها لیعض. و فولهم. «و نقق غسبه» آی 
خصافت رعیه عضو العصی انوا ره العضه ین علی: الما که بسن 
عشرة الی خهسة عشر, و لا واحد له من لفظه, کالرهط و القوم و النفر. 
و قوله «انّ آبانا هی صَلال مّیین» معناه الاخبار عن قولهم ان آبانا فی 
ذهاب عن طریق الحق و الصواب آلذی فیه التعدیل بیننا فی المحبة. و قیل: 
انهم آرادوا اته غلط فی تدبیر أمر الدنیا |ذ کاتوا انفع له من یوسف و آخیه 
من اد و اس اذ کانوا یقومون بامواله و مواشیه, و لم پریدوا| الضلال فی 
الدین, لأنهم لو آرادوا ذلک, لکانوا کفارا, و ذلک خلاف الاجماع. 

و اکثر المفسرین علی ان اخوة یوسف کانوا آنبیاء. و قال قوم: لم یکونوا 
کذلک هه مدهتاه ان الاشاء. ( هو آن. عم مهم اصانهر مساحه ها 


فعلوه مع آخیهم یوسف من طرحه فی الجب, و بیعهم |یاه بالثمن البخس, و 
اتخالفش القم یه علی ای بل داکس اه نها شاه 
قال البلخی: , 

ذهب قوم الی آنهم لم یکونوا فی تلک الحال بلفوا الحلم, و قد بقع مثل ذلک 
ممن قارب البلوغ, و آن لم یبلغ, و یعاتب علیه و یذم, و بضرب علی فعله. 
و من قال: کانوا بالغین غیر انهم لم یکونوا آنبیاء استدل علی بلوغهم بقوله 
و تکوئوا من بعده قوما :ضالجیر #ر و قولهم یا ایاتا استففه: لنا دنوتا» ده 
قال الأنبیاء الاسباط من بنی یعقوب غیر هوّلاء. 
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قوله تعالی :[سورة یوسف (12): ار ۱9 ۰ ص‌ 4 102 


افلوا یوس آو اطرَخُوة آَضاً یخَل کم وَجْة ییکم و تکوئوا من بغده قومً 
صالچین (9) 

آية بلا خلاف. 

اخپر اللّه تعالي عن اخوة بای آنهم قال بعضهم لبعض «افثْلُوا بُو سف نشف آو 
اطرَحوة آضا بخ لکم وجْة يم و تکوئوا من بَغْدو قَوما صالجین» و 
ها ی ار هر و و قیل: 
معناه اطرحوه فی آرض پیعد عن آبیه, و لا یقدر علیه. 

و قوله «یخْل لکَمْ وَجَهْ ییکمٌ» جواب الأمر فی قوله «افنلوا بُوِسّتَ» و لا 
ی ی و المعنی انکم متی قتلتموه او 
طرحتموه فی آرض اخری خلالکم آبوکم و حن علیکم «و تکوئوا من بَعْده 
قعما صالحین4 معنان انکم اذا فعلتم ذلک. و بلعتم آغراضکم تم ما 
فسات کش من سا | عالهی الیه 9 الخیرات, فیکقر عنکم 
عقاب ما فعلتموه .6 ال الخنسین: عصاه خکوتوز ققعا صالخین. فی امر 
دنياکم, و لم پریدوا| آضز الحین: 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 10 ] یر ضرع 2 19 


قال قایّل مْهْمْ لا تفثلوا بُوسّف و آلْفْوهْ فی عیابتِ الْجْبْ بلتَفطة بَعْض 
السّیازة ان ۳ فاعلین (10) ۳ 

آية بلا خلاف. 

قراً نافع و ابو جعفر «غیابات» علی الجمع. البافون «عیابة» علی التوحید, و 
قراً الحسن تلتقطه بالتاء, کما قالوا ذهبت بعض اصابعه, قال ابو علی: وجه 
قول من آفرد, آن الجب لا یخلوا ان یکون له غيابة واحدة او غیابات. ففيابة 
المفرد یجوز آن یعنی به الجمع. کما یعنی به الواحد, و وجه قول من جمع: 
انه یجوز ان یکون له غيابة واحدة, فجعل کل جزء منه غيابة, فجمع علی 
ذلی, کقولهم التبیان فی تفسیر القران, ج6, ص: 103 

شابت هفارقة, و یجوز ان یکون عنده للجب غیابات. فجمع علی ذلک. 

اخبر اللّه تعالی فی هذه الیة عن واحد من جملة القوم آنه قال علی وجه 
المشورة علیهم «لا یلوا پوشف » و لکن اطرحوه فی جب عمیق قلیل 
الماء. و قیل انه کان اسم القائل لذلک (روبیل) و کان ابن خالة یوسف- فی 
قول قتادة و ابن اسحاق- و قال الزجاج: کان بهوذا, و الغيابة الموضع الذی 
یغیب فیه صاحبه و غيابة البثر شبه الجاف او طاف فوق الماء وضعوه فیها. 
و کلما غیب شیء عن الحس بکونه, فهو غيابة. و قال الحسن یعنی فی قعر 
الجب قال المنخل: 

فان انا یوم غیبتنی غیابتی فسیروا بسیری فی العشيرة و الأهل «1» 

و الجب البثر التی لم تطع, لانه قطع عنها ترابها حتی طغی الماء من غیر 
طی, و منه المحبوب قال الأعشی: 

لثن کنت فی جب ثمانین قامة و رقیت آسباب السماء بسلم <2» 

و (السیارخ) الجماعة المسافرون. ۳۳ پسیرون فی البلاد. و قیل: هم مارة 
الطریق. و (الالتقاط) تناول الشیء من الطریق, و منه اللقطة و اللقيطة. 

و قیل: آنفه اشان علیه بان و اذا استسقی لیخرجه من 
البثر ففعل. و معنی التقاطه آن یجدوه من غیر یحلسبوه, یقال وردت 
الماء التقاطاً اذا وردته من غیر ان تحسبه. 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 11 ] ور و 1 


قالوا با آبانا‌ها لک لاتامتا علی تونقت و ۲ له اناضتون: (11) 
اية بلا خلاف. 


(1) الشاعر هی ال بن نس السری, مس ااعرهایی 9 132 وراج 
(غیب) و مجاز القرآن 1/ 302. ۱ 

بر ها دار یت ۱92 داضت لمیر 4 نار القران ار و 
ی هلاس2 
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کلهم قرأً «أمنا» بفتح المیم و ادقام النون الأولی فی الثانية. و الاشارة الی 
اعراب التون. القوغمة تالم اقافا. فال ابه علی بخه دلی ان الجزی 
ااع و اه هایس یت یا اف ون صت انوا 
الحرف الموقوف علیه |ذا کان مرقوعاً فی الادراج اشموا النون المدغمة 
فی. (نامتا) و لشرم لک مضوت حارج الی اللفظ. چ اتماء هی هیته | [عصه 
اخراح‌نزلی الضعت بة لیعلم یلک اه رید ذلک المتییا لم. 

حکی اللّه تعالی عن, أَخوة توت لما با مر ۵ غلین ها یفعلونه بیوسف آنهم, 
قالوا لأیهم لم «ا تام علی یُوسشت» قال الزجاج: یجوز فی (تامنا) آربعة 
آوجه 

۳ بالاظهار و رفع النون الأولی, لان النونین من كلمة, و «نأمنا» بالادغام 
و هی قراءج القراء لالتقاء المثلین, و (تأمنا/ بالادغام و الاشمام, و هو الذی 
ای اف اه 
تام یی اس نهر ان ام مار کا ادا ام و تعلم الا ان 
القراءة بالادغام و الاشمام. 

و الامن کون العس الی انقفاء آلش وضده القوف: و.هو انزفام آلتفین 
لما توق من الضر.. و قوله و ۲ 2 تاضتون# یام الحکانة عنمم آنهم 
قالها انا لیوسی امین مشیم عایه. و الصه اضر الصمل هن فسار 
یتعمد, و نقیضه الفش. و النصح فی التوبة اخلاصها مما یفسدها. و ذلک 
ات ار ال او 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 12 ] ضرع 2 104 


أَوسِلَة معنا عدا بَتغ و بلعث و اتا له لحافظون (12) 

آية بلا خلاف. ۲ 

قراً ابن کثیر و ابن عامر و آبو عمرو «نرتع و نلعب» بالنون فیهما. و کسر 
العین من «یرتع» من غير بلوغ الی الیاء اهل الحجاز, الا المالکی. و العطار 
غن. آلزیتی: اتبات (یباغا خی. الضل:.د الوفت, بعه العین. الیاخون سکون 
العین, و لم التبیان فی تفسیر القران, ج6, ص: 105 

یختلفوا فی سکون الباء من و یلعب, ۵ قفا نافع برنم وساعب» بیاغ فیهما: 5 
کسر العین. و قراً آهل الكوفة بالیاء فیهما, و جزم العین و الباء. قال ابو 
علی: قراءة ابن کثیر حسنة, لاأنه جعل الارتعاء القیام علی المال لمن بلخ و 
جاوز الصغر, ی 
اللعب, و لا ذم. 

و الدلیل علی صغر یوسف قول آخوته «و تا له َحافظون» و لو کان کبیرً 
ما احتاج الی حفظهم. و ایضاً قال یعقوب آخاف ان يأکله الذتب. و لو لم 
1 نها تحاف. لا ای مق ۳ 4497 9 7 
امیجی از ال ای ۱ وا 0[ 

وا تا ار ی ۱ و المطرا| «1 » 

فأما اللهب فمما لا بنیفی ان ینسب, الی اهل النسک و الصلاح, آلا تری الی 
قوله: «أ جنتنا بالحة" مْ آثت من اللاعبین» 2 فقوبل اللعب پالحق فدل 
علی انه خلافه, و قال و لین سالتَهْم لیِقولت اتما کت تَخُوض 2 «3 » 
و قال دز الدیق ائَحَذُوا دیتقم لعباً و لمُوآ» فأما ۱9 
را ان 
الشاعر: 

ترتعی السفح فالکثیب فذا قا ر فروض القطا فذات الزئال «<4» 

و قال ابو عبیدة: و یجوز آن یقال نرتع و یراد ترتع ابلهم و وجه ذلک انه کان 
الأصل ترتع ابلنا ثم حذف المضاف و آسند الفعل الی المتکلمین, فصار نرتع 
و کذلک نرتعی علی ترتعی ابلنا, ثم یحذف المضاف فیکون نرتعی. و قال 
ابو عبیدق: نرتع نلهو, و قد تکون هذه الکلمة علی غیر معنی النیل من 
الشیء کقولهم فی المثل العبد و الرتعة. فکان علی هذا النیل و التناول مما 
یحتاج الیه الحیوان. 


(1) قائله الربیع بن ضبیع الفزاری. سیبویه 1: 46 و مجمع البیان 3: 214. 
(2) سورخ الانبیاء آية 55, 


(3) سورة التوبة 9 آية 65 

(4) قائله الأعشی, دیوان: 163 و اللسان (سفح), (رآل). 

التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص: 106 

اما فراعم اش وی و این عامر, فعلی آن معناه ترتج ابلنا ایا انا 
ننال ما نحتاج الیه 0 فاما قوله «و : نلعب » فحکی ان آبا عمرو 
۳ و هم آتباء ؟ فقال له نکه تیا یومتذ آنبیاءء فعلی 
هذا سقط الاعتراض و لا یجوز ان یکون المراد به مثل ما قال الشاعر: 
حدّت حداد تلاعب و تقشعت غمرات قالت لیسه حیران «1 »> 

فکان اللعب هاهنا الذی لم بتشقر فی آمره, فدخله بعض الهوینا. فهذا 
آسهل من الوجه الذی قوبل پالحق, 

شرع النسیبضلی لاه عاه ول اند فان لخای تفه یر هیا 
و تلاعیی) 

و نها ارات بدلک التشاغل بالمياع.ع العمل بسا ستقمی به. .علین. العبادخ ده 
الطاعة. ( انه کان |ذا اکثر النظر فی مسائل 
الفقه قال احمضونا, 

و( 
فأوغلوا فیه برفق فان المیتت لا آرضاً قطع و لا ظهراً آبقی. فلیس هذا 
اللعب من الذین «قال تما کّا تحُوضْ و تلَعَبُ» فی شیء. 
دا اف ی 
۳ 
«یرتع» من النیل من الشیء, 2 فوجهها بین, 
ی ی «و نلعب» بالنون, لانهم سالوا |رساله لیتفس 
باعه ملم تا لها | تاه لبای ذف 

9 
ال و غیره من ضروب الملاذ, و اصل الرتعة التصرف فی 
الشهوات رتع فلان فی ماله |ذا آنفق فی و قال القطامی: 


کِ 


کفرآ تسد راو یو عطائک المائة الرتاعا «<2» 


)1( مجمع البیان 3 214 و روایته: 

جدت جداد بلاعب و تقشعت عمرات قالت لیسه حیران 

الاولی 12/ 88. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص : 107 

و قال مجاهد معنی «نرتع» ِ# بعضناابعضا من الرعاية. و اللعپ یحتمل 
ما یستهجن و یسترذل لطلب الفرح من غیر مراعاة شیء من الجلم کفعل 
الشت را فص ها لته 


آخبر اللّه تعالی عن اخوة پوسف انهم قالوا لأبیهم آرسل یوسف معنا بنال 
الملاذ و یِتفتّح, و نحن حافظون له و مراعون لأحواله فلا تخشی علیه. 


قال اتی لیگ نی ان رها به 2 اخاف ان حاعله الدت عَهْ غافلون 
(13) 

آية بلا خلاف. ۱ 

قرا الکسائی و خلف فی اختیاره, و ابو جعفر و ورش و الاعشی و الیزیدی 
فی الادراج الا سجادة. و مدین من طریق عبد السلام «الذیب» بتخفیف 
الهمزة فی المواضع الثلائة. الباقون الهمزة. و الهمز و ترک الهمز لغتان 
مشهورتان قال ابو علی: و الاصل فیه الهمزة. فان خفف جاز, و ان وقع فی 
مکان الردف قلب قلباً کما قال الشاعر: 

کان مکان الردف منه علی رال «1» 

فقلب الهمزة الفا. 

اعیز الا تعالی:سکانه غن عقوت اند فال سین طلب اغوة پوس اقا 
یوسف معهم, و احتيالهم فی ذلک. و اشفق من ذلک. قال «ٍنی ی 
ی تا لغتان, و الحزن آلم القلب بفراق 
العت فعظی ادا کاز مراک آلی ها تعض تا کاس ام ری 
اذهابکم به مان 


(1) فاله آفرد آلقیش: مات 165 وامالی آلشر نف المرتسن, 1 226 و 
صدره : 
و صم صلاب ما یقین من الوجی 
دص خوای افرس نا اس ال هی ای یا سس 
اف الیو هه الا و زان آلروی القوضم الدی. بردوف ای 
الراکب. و (الرال) فرخ الغزال. 
التبیان فی تفسیر القرآن, تن ص. : 108 

قالعرهو و الاشلای ار .وم اند بخاف عانه الخنت ان با که لام الذنات 
کانت ضارية فی ذلک الوقت. و الذئب سبع معروف؛: و اشتقاقه من تذاءب 
الریح |ذا جاعت من کل جهة, فالذتب یختل بالحيلة من کل وجه. 
و قوله 5 2 عَنة عَنْةّ غافلون» جملة فی موضع الحال و تقدیره آخاف ان 
بأکله الذئب فی حال کونکم تتخاهین مر ه الخوفه القرعو ااملق نو < 
کی 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 14 ] مین ی 18 


قالوا ی له الد و تن عَصبة 7 ادا لخاسژون (14) 

آية بلا خلاف. ۲ 

لما قال لهم یعقوب ما ذکره فی الاية الاولی, قالوا فی الجواب عن ذلک لثن 
اکله الذئب 9 نحن جماعة متعاضدون متناصرون نری الذئب قد قصده, فلا 
نمنع عنه «ات اذا لخاسژون» آی بمنزلة الخاسر الذی ذهب رأس ماله علی 
رغم منه, و دهاب: زاس الفال: ه ا لزید زيادة علي رس المال. و 
اللام فی ِ تن هی. التی, جاقت: با الاعسم: فکاهن افسمها علت م 
قالوه. و اخاخ الخسران ما یذهب بالئواب. و یوّدی الی العقاب. فلذلک 
اقسمها علبه: وفال المورخ ماه نا آدا لحضیعون بافة فیشن غبلان. 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 15 ] یر روخ 15 


واعا ونوا بد و أجَْفُوا آنْ یَجْعلوةُ فی غيابت الب 7 
بأشریم هذاو هم ۷ یشغژون (15) 

1 بلا خلاف. التبیان فقی متیر القران: ج6, ص: 109 

حکی اللّه تعالی انم لما آذن یعقوب, لیوسف فی المضی معهم, و ذهبوا به 
«و أجْمَعْوا آن تاو قی ات الحْت» ای عزموا علی فعل ذلک, و 
پقال: 


آجمع الا آذا قویت الدواعی الی الفعل من غیر صارف و آما من دعاه داع 
واحد, فلا یقال فیه انه اجمع, فکانه ماخوذ من اجتماع الدواعی, و یجوز ان 
یکون المراد انهم اتفقوا علی القائه فی غيابة الجب. و الجعل و التصییر و 
العمل نظائر فی اللفة. 
و الغيابة البقعة التی یغیب فیها الشیء عن الحس. خ.قیل.طلیها بتزا غابلع 
الماء تغیبه و لا تغرقه. اس 
او اب لب سح کأنه لیس فیها الا قطع التراب 

ب (لمّا) محذوف و تقدیره عظمت فتنتهم آو کبر ما قصدوا له. و قال 
مه الواو فی و اجمعوا مقحمة. و المعنی اجمعوا آن یجعلوه و هو مذهب 
الکوفپین. و انشدوا قول امری القیس: 
و 

بد, فلما آجزنا ساحة الحي انتحی, و قال آخر: 
حتی.|۱ قملت بطو نکم وز ام آناء کم شنوار 
۵ فلتم مر الفجن انا ان الم العاجر العت ۸ 
یرید قلبتم. فادخل الواو. و البصریون لا یجیزونه. و قوله «و أوُحَینا الیّه» 
یعنی الی یوسف, قال 0 آعطاه اللّه النبوة, و هو فی الجب | 
بارهم هذا» معناه ستخبرهم بذلک فی المستقبل و «همّ لا یَشْعَروت» قال 
آبن عباس و الحسن و ابن جریج لا بشعرن بأنه یوسف. و قال مجاهد و 
قنادة: لا یشعرون بانه اوحی الیه. 
و الشعور ادراک الشیء بمثل الشعرة فی الدقة, و منه المشاعر فی البدن. 
و قال 


(1) دیوانه: 149 من معلقته الشهيرة و تفسیر الطبری 15: 575 و فی 
المعلقات العشر (حقاف) بدل (قفاف) و قال و روی (حقف ذی رکام). 

(2) انظر 3: 19 تعليقة 4. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ح0ِ ص. : 110 

قوم: معنی قوله «لنتبََمْ بأمْرِهِمٌ» لتجازينهم علی فعلهم. تقول العرب 


للرجل: 0 ۱ 
تتوعده بمجازاة سوء فعله: لانبتنک, و لاعرفنک, یعنی لاجازینک. 


فا ای ار سیف 19ات وک ال ۶ اس ی 120 


5 جاز باه _ عشاء کون (16) قالوا با آبانا تا دمن ۳ 
ند قتاعنا 2 ون لنا و و ک .ِ 


‌" الکلام حذف, لان التقدیر انهم آجمعوا آن یجعلوه «فی غيابة الجب. و 
فعلوا ذلک. فلما فعلوه جا وا حینتذ «أْباهم عشاء کون 6 و المجیء 
المصیر الی الشیء واحد, و قد یکون المصیر بالانقلاب, کمصیر, الطین" 
خزفا, و قد یکون بمعنی الانتقال. و العشاء اخر النهار. هه 
ظروف الزمان. . و منه اشتق (الأٍعشی) لأْنه یستضی ۶ ببصر ضعیف. . و البکاء 
جریان الدمع من العین عند حال الحزن, فکانوا یعلمون آن آباهم یحزن لما 
جاء وا من خبر یوسف؛: فبکوا مع بکائه علیه, و فی حال خبره لما تصور وا 
تلک الحال. و قیل: انهم آظهر وا البکاء لیوهموا انهم صادقون فیما قالوه. 

و قوله «اتّا دَهبّنا تسَتبقٌ» قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- قال الزجاج: 9 نتتصل مشتق من السباق فی ,الرمی. و قال 
الجبائی: نستبق فی العدو لنعلم آینا آسرع عدواً «و ترکنا یوسشف علند 
متاعنا» یعنی و لرعل لجمهه: 

و قوله «و ما نت بِمَومنِ لنا» آی لست بمصدق لنا «« و لو کت صادقین » و 
جواب ب (لو) محذوف. و تقدیره تک صادقن ما صو نت لانهامک لنا فی 
آمر یوسف, و دل الکلام علیه. و لم یصفوه بأنه لا یصدق الصادق, لان 
المعنی التبیان فی تفسیر القران, ج6. ص: 111 

انه لا یصدقهم اتهاماً لهم لشدة محبته لیوسف یسیء الظن بهم, و لا تسکن 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 18 ] وت ری 3 ۱11 


و جاوٌ عّلی قمیصه بدم گذپ قال بل سَوّلث لَكُم أمُسْكُم مرا بر جمیل 
ال الْمْستعان علی ما تصِقون (18) 
آية بلا خلاف. 


حکی اللّه تعالی عن آخوة یوسف انهم جاءوا آباهم, و معهم قمیص بوسف 
ما بو و قالوا له هذا دم یوسف ین آکله الذئب. ان 
فا او ال مه ها سوت انس ص با ان 
با تیوه لام ما عهدت ال تب علیما. ۲ 

قال عامر الشعبی: کان فی قمیص بوسف ثلاث آیات؛ 

احدها- حین القی علی وجه ابیه, فارتد بصیرا, و حین قذمن دبر. و حین 
جاء وا علن قميیصه بدم کذب. و معلی (کذب) مکذوب قیه؛ کما قیل الليلة 
الهلال فیرفع. و کما قال «فما ربحث تجارَئهم» «1» آی ما ربحوا فی 
تجار تهم الا انه وصف فی المصدر, و تقدیره بدم دی کذب.: لکن اذا بولغ فی 
پا اس ی ای ان ی ای 
موقع مفعول, کما یقع مفعول موقع المصدر فی مثل قول الراعی 
القطامی: ۳ 

حتی |ذا لم یترکوا لعظامه لحما و لا لفاده معقولا <2» 


(1) سورة البقرة آية 16. [.....] ۱ 
(2) تفسیر الطبری 15: 583, و جمهرة اشعار العرب: 175 و مجاز القران 
1: 303 و امالی الشریف المرتضی 1: 106. 

التبیان فی تقتسیر القر آن: 6 ص: 112 

و لا یجیزه سیبویه. و یقول مفعول لا یکون مصدراء و یتأول قولهم: خذ 
میسوره, و دع معسوره آی خذ ما یسر و دع ما عسر علیه, و کذلک: لیس 
لفوّاده معقولا ی ما یعقل به. 

و قوله «قال بل شولت لکم انفسکم آمرآ» حکاية ما قال یعقوب لهم. و 
التسویل تزیین النفس ما لیس بحسن- فی قول قتادة- و قیل معناه تقریر 
معنی فی النفس علی الطبع فی تمامه, و هو تقدیر معنی فی النفس علی 
توهم تمامه. 

و قوله «فَضَبُْرٌ جَمیل » فالصبر الجمیل هو الصبر الذی لا شکوی فیه علی ما 
یدعو الیه العقل, و بحتفل رمع الضیر آمر ند آحدهما- ان یکون خبر ابتداء و 
تقدیره فأمری صبر جمیل. الثانی- ان یکون ۷9 و خبره محذوف, و 
تقدیره فصبر جمیل اولی من الجزع الذی لا ینبعی لی, قال الشاعر: 
ق و ی دی یل ای رل نا ای 1 


هقی سا رون این الرن اش موضوفم ی قاله و ناه 
لْمَستعان علی ما تصِفُون» حكاية ما قال بعقوب عند ذلک, بأن ال تعالی 
هو الذی یطلب منه المعونة 7 ما ذکروه, و تقدیره استعین بالله ۳189 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 19 ] تم وخ 112 


و جاعت سار قأرسلُوا وارتفش قأذلی دوه قال یا بُشری هذا عُلاْ و 
اش وت بضاعد وله علیم بما ععلون (19) 
آية بلا خلاف. 


شکا الی جملی طول السری یا جملی لیس الی المشتکی 

الدرهمان کلفان ما تری صبر جمیل فکلانا مبتلی 

التبیان فی تفسیر القران؛ 0 ص: 113 

قرأً آهل الکوفة «یا بشری» بغیر الف. الباقون بالألف و الیاء, و کان یجوز 
آن یقراً بیاء مشددة «بشری» و هی لغة هذیل غیر انه لم یقرا : به احد, قال 
۹ 

سبقوا هو و اعنقوا لهواهم فتخرموا و لکل جنب مصرع «1» 

قال ابو علی: من قراً (یا بشرای) فاضافه الی الیاء التی للمتکلم, کأن 
للالف التی.فی حرف الاغراب موضعان: من الاعراب 

آحدهما- ان تکون فی موضع نصب لأْنه منادی 

و الاخر- ان تکون فی موضع کسر, لأْنه بمنزلة حرف الاعراب فی غلامی. 

و من قرأً «یا بشری» احتمل وجهین: 

الرجل. 

کر آن یکین قی موضع النضب اک اشعت: انوا و لم تک بر کی 
فعلت فی الوجه الاول کقوله «یا سم غلی العباد» <2 ». 

ان ی ی 
سیارة, و هم جماعة میسافرون مارة فبعئوا واردهم, و هو الذی یصیر الی 
الماء لیستسقی منه «قادلی دَلوَْ» یعنی آرسل دلوه تنم بقال آدلیت الدلو 
ها نم ودنها ازا اخرهها مملام, ه.فیل آنه لها انشا الدلم 
تعلق بها یوسف. فقال الندلن «یا بشرای» هذا غلام, فی قول قتادة و 
السدی. 

و قیل فی معنی (بشرای) قولان: 


(لسبیلهم) بدله (لهواهم). 
(2) سورة پس اية 30. 
التبیان فی تفسیر القران, ج6, ص: 114 


آحدهما- انه بشر آصحابه باق وجد عبدآ. 

الثانی- قال السدی کان اسمه (بشری) فناداه. 

و قوله «و أسَتوخ بضاعغةٌ» قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- قال مجاهد و السدی آسره المدلی, و من معه من باقی التجار لثلا 
بسالوهم الشر که فیه. 

الثانی- قال ابن عباس اسره اخوته یکتمون آنه اه و تأبعهم علی ذلک 
یوسف لثلا یقتلوه. و البضاعة قطعة من المال تجعل للتجارة من بضعت 
الشیء اذا قطعته, , و منه المبضع, لأنه یبضع به العرق. و معنی «و آاسروه» 
ان لما وجدوه آحبوا آن / یعلم اه موجود. و ان پوهموا آنه بضاعة دفعها 
الیهم هل الماء و نصب بضاعة علی الحال. 

و قوله «ع ال عَلی بما بَعمَلونَ» اخبار منه تعالی بأنه عالم بأفعالهم, 
فيجازيهم علی جمیعها, و آهز وا تزا و فی ذلی غاية التهدید. 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 20] یر ی 1012 


و شروه بِتَمن بخس دراهم معذودة و کائوا فیه من الراهدین (20) 


آية بلا خلاف. 
حکی الله تعالی عن اخوة بوسف آنهم باعو یوسف. . یقال شریت آشری ذا 
بعت. و منه قوله «و ینس ما شَرةا به نفْسَهم لو کائوا یَعْلْمَون» «1» و 


قال بزید این مفرغ الحمیری: 
و شریت برد | لیتنی من بعد برد کنت هامه <2» 


(1) سورة البقرة اية 102 

(2) مر هذا البیت فی 1: 348, 3: 257 

التبیان فی تعسیر القرآن, تم ص. 9 

و قوله «بتَمن تخس دراهم مَعَدودة» آف.بتمن. خی بخمن ای تاقض: وفیل 
بتچن دق طلم: انه کان ار لا بحل ,عم مالتجن هو بدل الشی۶ من العین 
ات و تا سا سا ای ی 
بخسه فی الوزن او الکیل اذا نقصه من حفه فیهما. و معنی «معد ودق»؟ ای 
قليلة, لان الکتر قد فمتم. ده عدده لکثرته. و قیل : عدوها و لم یزنوها. ۰ 9 
کل آنقم کانوا [ مزنین الدراهم نی تین آیفیه: و انیم ارسون رها 
و قال عبد الله پن مسعود و ابن عباس و قتادة؛ ۱۳ ۰ و 
ی آنی. عید الله (ع) آنها کات تمابه عفر درهما. هقال این. عباشن:و 
فحاست ان المن باعدم اخته. وه انم کاشا حور فقالها هد یه با ابم: 
فباعوه. و قال قتادة الذین السيارة. 

و قوله سس کائوا فیه من الژاهدین » بعلی الذین باعوه, زهدوا| فبه, فلذلک 
باعوه پثمن بخس, , و تقدیره و کانوا زاهدین فیه من الزاهدین بجهلهم بما له 
عند. الله من المتزله الرفیعة, و انما قدموا الظرف:. اند آقوی. فن, خدقف 
العامل من و او فاها علی ره انوا ریا من الخارهن) 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 21 ] مر ی 115 


و قال الْذٍی اشتراة من مضر لاقرایه ری نواغ عسی آ یتنا و ده 
ولداً و کذلک مَکنا لیوسّ في الاض و لْلمَة من تأوبل الأحادیثِ و ال 
غیت عَلی مره و لک کر لاس لا کون (21) 

آية بلا خلاف. 

اخبر اللّه تعالی عن من اشیتری یوسف (ع) من بایعه من آهل مصر آنه قال: 
لامراته حین حمله الیها «اکرمی مَنُوا» یعلی رموضع مقامه, و انما آمرها 
باکرام مثواه دون اکر امه فی. نخزته: لان. نخ اکرخ غیزه لأجله کان عظم 
منزلة .مین بکرم فی«نقسه. فقطظم. و الایرام. اعظاء المراد علی: سود 
الاعظام, و هو یتعاظم ۱۳۳ 116 

فأعلاه منزلة ما یستحق بالنبوة. و آدناه ما یستحق لخصلة من الطاعة آدناها 
کاماطة الاذی من الطریق و غیره, 


و قوله «عقسی آن بلْقعنا أَء تَجِدَة ولدا», تست رخ نما باهز‌ها باکر اف اها 
0 ۳ 
فراسة ثلائة: 


العزیز حین قال لامرآته «أکُرهی مَلواغ عسی أنْیَلَقنا» و ابنة شعیب حین 
قالت فی موسی «یا نت استأجو « «ٍ» و آبو بکر حین ولی عمر. 

و قوله «و کذلک عکتّا لیُوست نی 
شبه التمکین له فی الارض بالتوفیق للأسباب التی صار بها الی ما صار 
بالنجاة من الهلاک و الاخراج الي اجل حال. 

و قوله «و لیْعلْمَهْ من تأویل الأحادیتِ » اللام فیه محمولة علی تقدیر دبرنا 
دلگ لتفکنه فی ار و لبعلمة:من ناویل الاح دیت. 

و قوله «و اللَهْ غالِ عَلی آمرو» معناه آنه قادر علیه من غیر مانع حتی یقع 
ما اراحنه هه وقوع الععمور سالفلیة فی الطلق : فیل غالب علی امز بویت 
یدبره و یحوطه. 

و قوله «و لك کت التّاس لا َْلَمُونَ» اخبار منه تعالی ان اکثر الخلق غیر 
المع نس تضیر اللت تاک ۱ 
او و ولا سب مس دی ها کرد 
الله,یکین قد غالت: ااه: لان المراد بذلی ما قلناه من انه غالب علی ما 
پرید فعله بعباده. 

تاما ما بممده علی, خجه انار منم فلایدل علق: دلگ و لول فان ان 
آافخوی اه تیال ای خیت ام بفعل ها ار امه ال موی الاسان, 
و فعل ما کرهه من اليهودية و هذا واضح. 


(1) سورة القصص آية 26. 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 22 ] ی ی 2 117 


و لا جالع آشته انا خ جکماً و علماً و کذیک تجْزی المْجسنین (22) 

آية بلا خلاف. 

او له ای انس ما بل اند عض ال الوم بقل قوم ر. 
من ثمانی عشرة سنة الی ستین سنة, و قال ابن عباس من عشرین. و قال 
مخاهد من ات و کلانین ستفر د آلاشدخمع: لا واحد له من لفظه مستعمل. 
و فی القیاس واحده شد, کواحد الاضر ضز, و واحد الأاشر شر قال الشاعر: 
هل غیر ان کثر الأشر و آهلکت حرب الملوک آکاثر الأموال «1» 

و فوله. «اتیناه خعما و علما»شنن اعطیتاه دلی: و الحکم. القول, القضلن 
الای بو ال اک و یقال تقدیرا لما یوّتی له بعلة: تقلم مم دا 
اس وا را یا مرش سای سا 
ان الدلیل حکمة من اجل آنه یقود الی المعرفة. و قیل: معناه آتیناه الحکم 
عی لصف ایا هقی لها امس آلحيم امامل با 
یدعو الیه العلم. و العلم ما اقتضی سکون النفس. و قال قوم هو تبیین 
الشی علی ما هه بر و داد قبة الرمانی: ما محل اف القلب تخررا من 
ال و لها سن نما آلشیء علی ها هم که ی نحل من الفنرن من 
قال الادراک لیس بمعنی لا بحتاج الن ذلک. 

و قوله «و گَذلک تجْزی الْمُحْسیینَ» معناه مثل ما جازینا بوسف نجازی کل 
من خسن و فقل ااصان اه من الطاعات. و اسان هد امه 
بالحسن الذی یستحق به الحمد, فعلی هذا یصح آن یحسن الانسان الی 
نقنسه کفا نضه: آن یسیء آلی 


(1) مجمع البیان 3: 221 و تفسیر الطبری (الطبعة الاولی) 12: 98 و 
روایته (الاشد) بدل (الاشر). 

التبیان فن تقسیر القران؛ جر ض: 118 

علیها, و لا بصع ذلک ب بین الانسان و نفسه. 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 23 ] یر و3 ۱1 


و راوَدلة البی هو فی نها عن تسه و عَلََتٍ الاب و قالث هیت لک قال 
مَعادّ اللّه انوریی آعشسن مها اه لا بِفلحٌ الظالْمُون (23) 

[ بلا خلاف. 

قرأً ابو عمرو, و عاصم و حمزة و الکسائی (هیت) بفتح الهاء و التاء. و قرأ 
ابن کثیر بفتح الهاءء و ضم التاء. و قراً نافع و ابن عامر (هیت) بکسر الهاء و 
فتح التاء. و روی هشام بن عامر عن اين عامر (هثت) بالهمز من تهیأت. و 
کسر الهاء. وم الا ۵ اتکر الففنه آبو. غمره‌ سم الفاء و الکسانی: قال 
طرفة: 

لیس ِ بالابعدین آذا ما قال داع من العشيرة هیت 

هم یجیبون ذا هلم سراعً کالابابیل لا 0 «ل » 

فهذا شاهد لابن کثیر قال ابو عبیدخ: «هیّت لکَ» معناه هلم, قال: و قال: 
رجل لعلی (ع): 

ابلغ آمیز القغ‌فتين اخا العراق. ادا اتتا آن الفراق.ه اهله سم آلیک فهیت 

هتا <2» 

قال ابو الحسن: و کسر الهاء لغة, و قال بعضهم بالهمز من تهیأت لک, و 
هی حسنة لا ۰ المعثی الاول اخسن: لانقا دعته: .وه المقتوحه اکتر الاغات: 


(1) مجاز القرآن 1: 303, و تفسیر القرطبی 9: 194, و تفسیر الشوکانی 
(الفتح القدیر) 3: 15, و تفسیر الطبری (الطبعة الاولی) 12: 100. 

(ا ا صریخه میت | لصف نی عوها 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج 0 ص. : 119 

و معنی قوله «و راودته» ی طالبته, و المراودة المطالبة بأمر للعمل به, 
منه المرود لأنه یعمل به, و لا یقال فی المطالة ی دا 
هو فی بینها » یعنی اهراخ العزیز ز «و عَلقت الاتُوابت» فالتغلیق اطباق الباب 
بما یعسر فتحة. و انما قیل (غلقت) لتکثیر الاغلاق او المبالغة فی الاغلاق, و 
ات ات تاه هی الوا سیم سب وا 

و معنی «هیت لک» تعال و هلم الی ما هو لک انشد ابو عمرو بن العلاء: 
ایلع اضر الععتی آفا العراف. ادا اسان الغران ع احله سام ایک فریت 

هیت <«1» 

و بقال للواحد و الائنین و الجمع و الذکر و الأأنثی (هیت) بلفظ واحد. ۲ قال 
ابن عباس و الحسن و ابن زید معنی «هیت لک» هلم لک. 

و تن سعاد الله».حکاید. عن. توسفت: انه ٍِِ ذلک. و ات آعوذ عیاذاً 


الّه آن آچیب الی هذا آو ان یکون هذا آی اعتصم باللّه من هذا. و قوله 
ده 7 خسن مَنّوای » معناه ان الملک الذی هو زوجها؛ مالکی فی الحکم 
«َحْسَن مَُوایَ» باکرامی و بسط یدی و رفع منزلتی, و هو قول مجاهد و 
ان‌اسسای و ای وان وفال السو بعش الع وعال الرداه 
خر کون آراان ال ری اج ای ای فیطل امه رل 
«اند لا بفله الظالخون/ عکايه آن :توس ِ ان من ظلم نفسه بارتکاب 
العاضی الم لا فقو یوش التوات 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 24 ] مر یم 12 119 


و لَقَد ه عقّث به و عم بها لو لا آن رأی بُژهان رَبّهٍ کذلک لِتطرف عَله السُوء و 
لَْحضاء ان من عبادتا امین (24) 


(1) اللسان (هیت) و مجاز القران 1: 305, و تفسیر القرطبی 9: 194 و 
اية بلا خلاف. 
قرأً اهل الكوفة. و نافع «المخلصین» بفتح اللام. التاقون تکصرها قال آیه 
علی حجة من کسر اللام قوله «أَجْلَضُوا ديتهْم» «1» و من فتح اللام, فیکون 
بنی. الفعل,. للمقعول نف و بکون: فضام.و معتن, هن کشر اللام واحد.. قاذا 
اخاضوا .هم دمم فمم مکاضون و أذا آخلصوا فهم مخلصون. 
1 منها: العزم علی الفعل, کقوله «ل هم 
مْ ان یبسشطوا الیکَم اندنیم 2( ای اراوما دلی ۵ غزموا عایه. ِِ 
قول الشاعر: 
هممت و لم افعل و کدت و لیتنی ترکت علی عثمان تبکی حلائله «3» 
و قال حاتم طی: 
1۳ ِِ تساأور همه و بپمضی تقلخ الأیام و الدهر مقدما «4 > 
و منها: خطور الشیء بالیال, و ان لم یعزم علیه. کقوله «از هه همّث طایْفتان 
منکن ن تشلا و اه وما» .«5» و المعنی ان الفشل حطر ببالهم و لو 
ن الهم ها هنا عزماً لما کان اللّه ولیهما, لأنه قال «و من بُوَلَهمْ بوَمَیذٍ ده 
لا مت حرف لقتال َو مُتحیْراً (لی فِتَّة فَقَدٌ باء بقصب من اللّهِ» «6», و ارادة 
و العزم علیها معصية بلا خلاف, و قال قوم: العزم علی الکبیر 
کبیر, ۱ و لا یجوز آن یکون اللّه ول من عزم علی الفرار 
ع نصره تسه ضالی: ]اه اه دم وی لها ال کعی ای 


(1) سورة النساء آية 145. 

(2) سورة المائدة اية 12. 

(3) تفسیر القرطبی 9: 166 و مجمع البیان 3: 223. [.....] 
(4) مجمع البیان 3: 223. 

(5) سورة ال عمران اية 122 

(6) سورة الانفال اية 16. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 121 

فکم فیهم من سید متوسع و من فاعل للخیر ان هم آو عزم 


3 


ففرق یين الهم و العزم و ظاهرٍ التفرقة یقتضی اختلاف المعنی. و منها 
المقاربة یقولون: هم بکذا, و کذا ای کاد یفعله قال ذو الرمة 

آقول لمسعود بجرعاء مالک و قد هم دمعی ان تسیح اوائله 1 

و الدمع لا یجوز علیه العزم. و انما آراد کاد, و قارب؛ و قال ابو الأسود 
الدولی: 

و کنت متی تهمم یمینک مرة لتفعل خیراً پعتقبها شمالکا «2» 

و علی هذا قوله تعالی «جدارا پرید آن یِنْقَضَ» «3» آی یکاد و قال 
الحارثی: 

رید الوم وی ای را تهاه ح ع لسن 

و منها الشهوة و میل الطباع, یقول القائل فیما يشتهیه و یمیل طبعه و 
نفنتته لته -هدا هن همی, و هدا. آهم الأشیاء التت مرف هدا التایل: قف 
الایة عن الحسن. و قال: اما هه کانه اخت. المم و اما همه فما طبع 
علیه الرجال من شهوة النساء, و اذا احتمل الهم هذه الوجوه نفینا عنه (ع) 
العزم علی القبیح و اجزنا باقی الوجوه, لان کل واحد منها یلیق بحاله, و 
یمکن آن یحمل الهم فی الایة علی العزم. و یکون المعنی, و هم بضربها و 
دفعها عن نفسه, کما یقول القائل کنت هممت بفلان اي بأن آوقع به ضربا 
او مکروها, و تکون الفائدة علی هذا الوجه فی قوله «لو لا ان ای بژهان 
7ب تن طاعه ‏ س رها 2۴ انه لما هم 
بدفعها اراه الله برهانا علی انه ان اقدم علی ما یهم به, اهلکه آهلها و 
قتلوه, و انها تذعی علیه المراودة لها علی القبیح و تقذفه بأنه دعاها الیه و 
ظربها لامتاعها تور فاخیر تعالی انه.ضرف بالبرهان عنم السوه 


(1) الاغانی (دار الثقافة) 17: 308. 

(2) مجمع البیان 3: 224. 

(3) سورة الکهف آية 78. 

)4( تاویل مشکل القرآن: ۱0 و مجمع البیان 3: 224. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 122 

و الفحشاء اللذین هما القتل و المکروه او ظن القبیح و اعتقاده فیه. 

فان قیل هذا یقتضی ان جواب (لو لا) تقدمها فی ترتیب الکلام. و یکون 
التقدیر: لو لا ان رای برهان ربه لهمّ بضربها, و تقدم جواب (لو لا) قبیح او 
یقتضی ان تکون (لو لا) بغیر جواب !. 

قلنا: اما تقدم جواب (لو لا) فجائز مستعمل و سنذکر ذلک فیما بعد, و لا 
نحتاح الیه فی هذا الجواب, لان العزم علی الضرب و الهم به وقعا الا انه 
انصرف عنها بالبرهان الذی راه, و یکون التقدیر و لقد همت به و هم بدفعها 
لو لا ان رای برهان ربه, لفعل ذلک, , فالجواب رالمتعلق ب (لو لا) محذوف 
فی الکلام, کما حذف فی قوله «و لا فطل اللّه عََیِکم و رَحمئد. و أَنْ اللة 


روف رَحیمٌ» «1» معناه, و لو لا فضل الله علیکم لهلکتم و مثله «کلا لو 
تَعْلَمون عم الَْقین» «» لم تنافسوا فی الدنیا و تحرصوا علی حطامها, و 
قال امرو القیس: 

فلو انها نفس تموت سویّة و لکنها نفس تساقط آنفسا «3» 
ی 
یقدر الجواب, لان التقدیر. و لقد همت بالزنا و هم بمثئله, و «لَو لا آن رأی 
برهان رَبه» لفعله. 

و انما حمل همها علی الفاحشة و همه علی غیر ذلک, رها یاون مت 
جهة العقل و الشرع علی ان الأنبیاء. لا یجوز علیهم فعل القبائح. و لم یرل 
علی انه لا یجوز علیها ذلک بل نطق القرآن بأنها همت بالقبیح, قال الله 
تعالي و قال نسوة فی المدينة امرأة العزیز تراود فتاها عن نفسه. و قوله 
حاکیاً عنها ان جصحص الحق انا راودته عن نفسه و انه لمن الصادقین و 
قال «قالث قَدلکن ای هقی تسه ؟ و 


(1) سورة النور آية 20. 

(2) سورة التکاثر ای ط. 

(3) دیوانه: 117 و اللسان «جمع» و امالی السید المرتضی 1: 479. و 
زوایهة اللسان مه ول موی 
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علن نها همت. بالمعصته. و قدبیی: الله تعالق,دلی:فن صواضع یرم نان 
یوسف لم پهم بالفاحشة. و لا عزم علیها منها قوله «کذلک تصرف عَنه 
السسُوء و الْحشاء» و قوله «َةْ من عبادتا الْفحْلَصِینَ» و من ارتکب 
التا تشد لا تفضت نذلی و« فوله «دلی لیعلم این له اخنة بالقیب»:واله کان 
الامر غلی: ما.فالد. الغهال من خلوسه: محلشی الغانتن :و انهانة: الی حلن 
السراویل, لکان خائنا, و لم یکن صرف عنه السوء و الفحشاء. و قال ایضاً 
5 لَق۹ راوَدنة عن تفسه, قاستعضم » و فی موضع آخر حکابة عنها «آتا 
راوَدنَةٌ غن تفسه و اه لمن الصَادقین» و قوله حکابة عن العزیز حین ری 
القمیص قد من دبر هه .من کیک ان کیک عَظيیمٌ » فنسب الکید الیها 
دونه, و قوله ایضاً «یو : فعض عَن هدذا و استغفری لدتيک اک کت من 
الخاطئین » فخصها بالخطاب و آمرها بالاستغفار دونه. و قوله «رَب السَجَنْ 
أجبْ ای ممّا بَدغوتنی الب تضرف ی کنذهن ات نت و آکن من 
الجاهلین, فاستجات له ربة قصرّف عم کیدهن » و الاستجابة تنقتضی براءخ 
ساحته من کل سوء, و یدل علی انه لو_فعل ما ذکروه, لکان قد صبا و لم 
یصرف عنه کیدهن. و قوله «ْلْنَ حاش لله ما عَمنا عَلیّهِ من سُوعٍ» و العزم 


لیا هه من اک لسع فولساکرا عو الای <ا یه ا لته 
لتشسی, قلقّا کلم قال الک الوم تا مک هه حعل ها خالم 
الجهال لا یقال له ذلک. 

و وجه آخر فی: الایه: [ذا حفل الهم:علی ان المراد به العزم وه آن بل 
الکام‌علی التفمس فلا سر کون التصتیر ماقد ش.ه هل لا ان را 
برهان ربه لهم بها و یجری ذلک مجری قولهم: قد کنت هلکت., لو لا انی 
دار کک ره فیلت .لها آس ش.ه الفعی له لا خدار کیک لماکت ی له 
فلا بذ نی قومی رها تلحر لين کت منوا سام فا 1 


(0 کات هم ۳ 27و آمالت ای اسر 200/1 سوه 
الییان 3/ 226 ۱ 
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و قال آخر؛ 

فلا یدعنی قومی صریحاً لب تن الم آعجل طعته آو اعجل ا«1» ۱ 

قصرم صوات لت قیاع مها مفال قفی او خار ساسا 
قام زید لو لا عمرو, و قصد زید لو لا بکر, و قد بینا ان ذلک غیر مستبعد, و 
ان القائل قد یقول: قد کنت قمت لو لا کذاء و کذاء و قد کنت قصدتک لو لا 
ان صدنی فلان, و آن لم یقع قیام و لا قصد. علی ان فی الکلام شرطا؛ و 
هو قوله «لَوّ لا آن رآی بُرُهان رَبّهٍ» فکیف یحمل علی الاطلاق. 

و البرهان الذی رآه, ۳ و الحسن. , و سعید بن جبیر» و 
7 ی 

و قال قتادخ: انه نودی پا یوسف ات مکتوت قیه الایاعه عم عمل: 
السفهاء. 

مر انه ری الملک. 

و هذا الذی ذکروه کله غیر صحیح, لان ذلک یقتضی الالجاء و زوا التکلیف 

و لو کان ذلک لما استحق یوسف علی امتناعه من الفاحشة مدحاً ۳۳۳ 
رفن سا فضه اه عالرس نی یه انس الا 
اه مره ناویا |ام اه 

ویختمل ان یکون البر‌هان:لظفا لطف الله تعالی له .فی خلی الجال او فبلها: 
اختار عنده الامتناع من المعاصی, و هو الذی اقتضی کونه معصوما و یجوز 
ان تکون الروية بمعنی العلم, و قال قوم: البرهان هو ما دل اللّه تعالی 
توس علی ترساه لته ی ان فعله ارت الا 
ی ها 


(1) مجمع البیان 3/ 225 و آمالی السید المرتضی 1/ 480 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 25 ] یر ی 12 


بقا البابٍ نمیض بُر و آلقیا سَیّدها ی الباب قاّث ما 
جزاه من آرا امک شوعا لا آن سجن اه عد عذاب لیم (25) 


معنی قوله «و استبقا البات» ای طلب کل واحد من بوسف هه العزیز 

الشتین آلیه آلباب‌مو ای تقدم الشیع تضاحه کی ند 

کول «و فد قهيحَة من دْبْرٍ» ای شفته طولا و القد شق الشیء طولا, 

و مه 

قد الأدیم یقده قذا, , فهو مقدود, [ذا کان ذاهبا فی جهة الطول علی استواء. 

و قوله «من دبر» ای من جهة الخلف. ,و القبل جهة القدام., یقال آتاه قبلا 

واه دا ام فت الحشر و فالتا ها تصاتفاه: آلفی, رافی: الا 

قال ذو الرمة: 

و سطعم الضیة هتال لبغیته الفی یاه بخاک الکسب کشت ٩1‏ 

و قوله «قالث ما جزاء مَنْ آراد باهلک شوءآ» حکاية ما قالت المرأة للملک ۱ 

و ها فی عفایله من آراه باهی سوءا. و الجزاء مقابلة العیل ها قو.خقه 

هن خیر او شر یقال: جازاه ۳ «ا لا آن سجن و عذاثٍ 

لیم » معناه انه لیس مقابلته الا سجنه او بعذدب " فعله عذابا فولعاً 
موجعاً و عطف العذاب- و هو اسم- علی الفعل, و هو قوله «آن یسجن» 

و تور الا الشنجی آوع ان آلید. 


قو ای ای از فا ال نس و19 


قال هی راودثنی عَن تقیبی و شهد شامذ من آهلها اِنْ کان قمیضْة قَدٌ من 
َبْلٍ قصدقث و هو من الکاذیین (26) و | کا د من دبر فکد 
و هو من الصَادقین (27) قَلمَّا ری قمیضَه فد من در قال انَهْ من یکت 
ان کیدکنٌ عظیث (28) ۱ 


(1) اللسان «طعم» 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج6. ص: 126 

حکی الله صالی قیه الانة الاولی غن. پخسف: انم فال: للستی حین اقذفنه 
زوجته بالسوء: هی طالبتنی عن نفسی, و آنا بریء۶ الساحة, و شهد له بذلک 
شاهد من آهل المرأ. قال ابن عباس, و سعید بن جبیر- فی رواية عنهما- و 
ابو هریرة: انه کان صبیاً فی المهد. و فی رواية آخری عن ابن عباس, و ابن 
جبیر, و هو قول الحسن و قتادة: انه کان رجلا حعیما, و اختاره الجبائتی. 
قال: انه لو کان طفلا لکان قوله معجزا لا یحتاح معه الی الثانی, فلما قال 
الشاهد ان کان قمیصه کذا, و کذا ذهب, الی. الانتدلال بانة لو کان هذا 
المراود. لکان القمیص مقدوداً 0 و حیت هو مقدود من دی عم آنبا 
هی المراودة و مع کلام الطفل لا بحتاح الی ذلک. 

و قوله «ِنْ کان قَمیِصَه فد من قَبْل فصَدقت و هو من الکاذیین» حکاية ما 
قال الشاهد, و کذلک قوله «و ان کان قمیضْهٌ فد من دب قکَدبَث و هو من 
الصّادقین » تمام الحکاية عن الشاهد. 

و (من) فی قوله «قد من دبر ... و ... من قبل» لابتداء الغاية, لان ابتداء 
القد کان منها. و التی في قوله نزن الکاذبین » للتبعیض, لأنه بعض الکاذبین 
و اسقط (آن) مرن شهد نه ان کان لأنه ذهب مزهی القول فی الحکابة, کما 
قال «بوصیکمٌ ال فی کم 1 مثل حخظ الاَّن ن * ِ لان التقدیر 


(1)سه رخ الشساة ایه 11 :۱ 
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«اٍ کان قَمیضُهُ» ان یکن, و جاز ذلک فی کان, لأنها ام الباب, کما جاز ما 
کان آبردها. 

۵ لم. بجر ما اضبح ابردها. و قال آبن السراع: آن بکن بمعتی: آن تصح قد 
قميصه من دبر. 

و قوله «قلّا رأی قمیضه فد من دٍ» حکاية من اللّه ان الملک لما سمع 


قول الشاهد و ری قمیصه قد من دبر اقبل علیها و قال: «نَهْ من کیک 
ان کشک طع » و قال کوم آن کمن قول الشادد. و الکید طلب 
آلشیء بما یکرهه, کما طلبت المرأة بو تفر بفا یک همه بایان 

و قوله «فلما رای » تحتمل الروية امرین: 

احدهما- ان یکون المعنی رفية العین, فلا یکون روية للقد, لانه حال, و انما 
بین روية القمیص. ۱ 

و الاخر- ان یکون بمعنی العلم فیکون روية للقد, لانه خبر. و الهاء فی قوله 
([نه) یحتمل ان تکون عائدة الی السوء, و یحتمل ان تکون عائدة الی ما 
تقدم ذکره من معنی الکذب. 

و النون فی قوله «کیدکن» نون جماعة النساء. و شددت لتکون علی قیاس 
نظیرها من المذکر فی ضربکموا فی انه علی ثلاثة احرف. و قال قوم ان 
ذلک من قول الزوج. و قال اخرون من قول الشاهد 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 29] ویر و2 127 


وش آغرٍض عَن هذا و اشتففری لدليک | کت من الخاطین (29) 

اية بلا خلاف. 

هدا خکانة: ها تادی روج المر آم‌بوست, فعال له با سیم لذلی فا قوم: 
انه لم یکن له غيرة. و روی عن آبن عباس انه قال ذلک من قول الشاهد و 
اسقط حرف النداء لأنه اسم علم و لم یجز ذلک فی المبهم «آغرض عَن 
هذا» ای اصرف وجهک عنه. و الاغراض صرف الوجه عن الشیء آلی جهة 
العرض, التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 129 

فکأنه قال اجعله بمنزلة ما تصرف روجهک عنه بأن لا تذکره «و استغفری 
لدب » ای اطلبی المغفرة من اللّه من خطیئتک, و الذنب الخطينَة, و 
الخطيتّة العدول عما تدعوا الیه الحکمة الی ما تزجر عنه. و یقال لصاحبه 
خاطی اذا قصد ذلی. فاذا وقع عن غیر قصد قیل اخطاً المقصد, فهو 
مخطی, و ان لم یکن صفة ذم. و اصل الخطاً العدو عن الغرض الحکمی 
بقصد او غیر قصد. فان کان بقصد قیل خطی یخطا خطا فهو خاطی قال 
امیة: 

عباد نون وانت رت کشک المتانبا و الخیاه <1» 

و انما قال «من الخاطئین» و لم یقل من الخاطئات تغلیبا للمذکر علی 
المونث آذا اختلطا, کما تقول عبیدک و اماءک جاءونی 


قوله تعالی : [سورة یوسف (12): آية 30 ] ین 2 121 


و قال یِسْوهُ فی الْمدبتة امرأث الزیز ثراو قتاها عَن تفسه قَذ شققها خن 
یا تراها فی صَلال مٌیین (30) 

آية بلا چلاف. 

اخبر اللّه تعالی انه «قالّ یْسَوَةٌ فی الْمَدیتَة» التی کان فیها الملک و زوجته 
و یوسف ان امرخ العزیز ز تطلب فتاها عن نفسه._و العزیز المنیع بقدرته 
عن ان یضام فی آمره و سمی بذلک لاأنه کان ملکاً ممتنعا بملکه و اتساع 
قدرته قال بو داود: 

درة غاص علیها تاجر حلیت عند عزیز یوم ظل «2» 

و الفتی الغلام الشاب و المرأة فتاة قال الشاعر: 


(1) مجمع البیان 3/ 226, و تفسیر الطبری «الطبعة الاولی» 12/ 109 و 
واه «الحتوم » یدل «الحياة» 

(2) تفسیر الطبری 12/ 110 و مجمع البیان 3/ 229. و رواية الطبری 
«عاص » ۹۳9 «غاص » و «جلیت» بدل «حلیت » 
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کاّن یوم فری انما یقتل |یانا قتلنا منهم کل فتی ابیض حسانا «1» 

و معنی «سَعقها خبا» باغ الحب شغاف قلبها, و هو داخله. و قوله «اتّا لَتراها 
فی صَّلال مٌبین» معناه انا لنعلمها فی عدول عن طریق الرشد, فعابوها 
بذلک و لک آن تصیر الی ما یذهلها و یبلغ صمیم قلبها بحب انسان. و انما 
حذف حرف التأّنیت فی قوله «و قال نِسَوَةْ» لأنه تأنیث جمع قدم علیه 
الفعل, و تأنیث الجمع تأنیث لفظ یبطل تأنیث المعنی, لأنه لا یجتمع فی 
اسم واحد تأنیثان, و کما یبطل تذکیر المعنی فی رجال, فاذا صار کذلک ِِ 
فیه و جهان. ار ی و ی 

و قیل فی معنی الشغاف ثلائة آوجه: شفغاف القلب غلافه, و هو جلدة علیه 
تقول دخل. الحب. العلن عتی اضاب العلب+.قی قول السنی, و این عبیده: 
الثانی- قال الحسن: هو باطن القلب. الثالث- قال ابو علی الجبائی: هو 
وسط القلب قال النابغة: 

و قد حال هم دون ذلک داخل مکان الشغاف تبتغیه الأصایع «2» 

و روی شعفها بالعین ای ذهب بها الحب کل مذهب من شعف الجبال و هی 
رءوسها قال امرو القیس: 

| تقتلنی و قد شعفت فوادها کما شغف المهنوءة الرجل الطالی <«3» 

قال ابو زید هما مختلفان فالشعف بالعین فی البغض و بالغین فی الحب. 


(1) الکتاب لسیبویه 1/ 271, 383 

(2) دیوانه 79 و روایته (شاغل) بدل (داخل) و تفسیر القرطبی 9/ 179 و 
تفسیر الطبری (الطبعة الاولی) 12/ 110 

وا ما مت ری و ی 
الشوکانی (الفتح القدیر.) 3/ 19 و رواية الدیوان: 

لیقتلنی انی شغفت فوّادها کما شغف المهنوءة الرجل الطالی 

التییانفی تفشیر القر آن: ج0, ص. : 130 


۶ رم 


خاش له ما هدا تشرا ان مدا ال علک ریم( (31) 

آية بلا خلاف. ۲ 

قراً ابو عمرو و نافع فی رواية الأأصمعی عنه «حاشا» بألف. الباقون بلا 

ای اه 

خاشی آنی ثوبان ان به ضتّاً عن الملحاة و السَیم «[ »> 

قال ابو علی الفارسی لایخلوا قولهم: حاش للّه من ان یکون الحرف الجار 

فی الاستثناء, کما ذکرناه في البیت و فاعل من قولهم: حاشی یحاشی, و لا 

یجوز ان یکون حرف الجر لأن حرف الجر لا یدخل علی مثله, و لأن الحروف 

لا تحذف آذا لم یکن فیها تضعیف, فاذا بطل ذلک ثبت انها فاعل ماخوذا من 

الحشا الذی هو الناحية. و المعنی انه صار فی حشاء ای ناحية مما قذف به, 

و رفاعله یوسف, و المعنی بعد عن هذا الذی رمی به «للّه» ای لخوفه من 

اللْه, و مراقبة آمره. و من حذف الالف, فکما حذف لم یک, و لا آدر, فلذا 

رید به حرف الجر بقال حاش, و حاش, و حشاء ثلاث لغات قال الشاعر: 
حشا رهط النبی فان فیهم بحورا لا تکدرها الّلاء «2» 

خی الا تعالی غین اهز آهالعس اتبا یه تفت رل عسوة الحصه ما 


(1) تفسیر القرطبی 9/ 181 و مجاز القرآن 1/ 310, و المفضلیات. 19 و 
الاصمعیات 80, و اللسان و التاج «حشی» و تفسیر الطبری «الطبعة 
الاولی» 12/ 115 

(2) اللسان «حشا» و مجمع البیان 3: 229. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج6. ص: 131 

و عذلهن ایاها, و مکرهنّ بها. و قیل انهن مکرن بها لتربهن ٍِ قلما 
اطلعتهن علی ذلک آشعن خبرها, و المکر الفتل بالحيلة الی ما یراد من 
الطلبة, یقال: هی ممکورة الساقین بمعنی مفتولة الساقین, و ممکورة 
البدن آی ملیفة «أرسَلی الیْهنَ » آخ.بعت یفن ند عوهت ال دعوتیا. 

و قوله «و اوه له مُتکاْ» معناه اعدّت, و معناه اتخذت من العتاد. و 
قولهم: اعتدت من العدوان, و الألف فیه آلف وصل, تو الک المساوم 0 
النمرق الذی یتکاً علیه. و قال قوم: انع الأترج. و آنکو ذلک ابو یندم 

و قوله 5 اثث کل واجدة نم مِنْهْن سکینا» قیل انها قدمت الیهن فاکهة و 
آعطتهن سکیناً لیقطعن الفاكهة, با یعنی یوسف- دهشن «و قطعن 
اندیفن * و کول «أکبرنه» اخم اغظمته و اجللنه: و فال قوم* سعتی دلک. آنهن 


حضن حین رآینه و آنشد قول الشاعر: 
یآتی النساء علی اطهارهٌ و لا یاتی القبیناء اذا اکبرن اکبارا <1» 

و آنکر ذلک ابو عبيدة, و قال: لکلا تفوف قی الاک لکن یجوز ان یکون 
اه و البیت مصنوع لا پعرفه العلماء بالشعر. 
و قوله «حاش لله» تنزیه له عن حال البشر, و انه لا یجوز ان تکون هذه 
صورة للبشر, و انما هو ملک کریم. و قال الجبائی: فیه دلالة علی تفضیل 
الملائکة علی البشر لأنه خرج مخرج التعظیم, ول شکره: الله تعالی: ۹ 
لیس بشیء, لأژن الله تعالی حکی عن النساء انهن آعظمن یوسف, لما رآین 
من وقاره و سکونه و بعده عن السوء. و قلن: لیس هذا بشرا؛ ی 
بریدون فی سکونه, و لم یقصدن کنرة ثوابه علی ثواب البشر, و کیف 
یقصدنه. و هن لا طریق لهن الی معرفة ذلک. علی ان هذا من قول النسوة 
اللاتی وقع منهن من الخطا و المیل 


(1) تفسیر القرطبی 9: 180 و تفسیر الشوکانی 3: 20 
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الیه ما لا یجوز آن یحتح بقولهن. ۱ انما لم ینکره, لأنه 
عالی علخ انهن له یقصدن.ها فال الصباتیبه له کن فضدته لانکرم, علی ان 
ظاهر الکلام آنهن نفین آن یکون,یوسف من البشر, و فیه قطع علی انه 
ملی هه کس هاش کم الله ع ای فقس اش لس توص ناگرا 
بذلک عن چاله, و انما اخبرن بتشبیه حاله فیما قلناه بحال الملائكة, فلذلک 
له کون لد 

و فوله ها سدا پشر #۱ نصت بشترا علن مدهت اقل الحجاز فن اعمال: (ما) 
عمل لیس, فیرفعون بها الاسم, و ینصبون الخبر, فأما بنو تمیم, فلا یعلونها 
قال الشاعر: 

لشیان ما انیم توق نو ای:خمیعا قفا -هدان:مستویان 

تمتوا لب الصوت‌الذی تشعب الفتی و کل حتی و العوت: تلتقیان «1 + 

و قد قری «ما هذا بشری» ای لیس بمملوک, و هو شاذ, لا یقرا به. 

و قرق (متکأٌ) بتسکین التاء. قال مجاهد: معنا الا ترج, و قال قتادة: 

فغتان ظعاهار مه فا مه مان امش رید الصا که ان 
مجاهد و غیره: اعطی یوسف نصف الحسن:؛ و قیل ثلثه. و قیل ثلثاه. و 
الباقی لجمیع الخلق. 


قوله تعالی: [(سورة یوسف (12): ای ۱32 تون صزع > 132 


قالث قدكُق الذی لَمتتّيي فیه و لقٌَ راعدئة عن تسه قاستفضم 6 لنن الم 
یَفْعل ما مره لیْسْجتَنَ و آیکوناً من الصَاعرِین (32) 

آية بلا خلاف. : 

هذه الاية فیها حکاية ما قالت امراة العزیز للنسوة اللاتی عذلنها علی محبتها 
لیوسف. 


من السار 229/2 و فتفتر آلظبری 712 115 
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ات ۲ ات اس ای سست: ات ما نا 
ال ی تم الم ال ات اه ای سا 
ضده الحمد. 

و قوله «و لْقَو راودئْهٌ عَنْ تفسه» اعتراف منها انها هی التی طلبته عن 
نفسه و انه استعصم منها ای امتنع من ذلک, و الاستعصام طلب العصمة من 
االتفعل لظی ی الطاقه این افاعدره قه لین آن ی 
لم یقع منه قبیح ۲ 

و قوله «و لین لَغْ بقل ما مره َیْسَجَتَنّ» اخبار عما قالت امرة العزیز 
علی وحم مدید لیوشی فو. آه ان لم بل ها تاغره هه الحفضیه .و 
یجیبها الی ملتمسها لتمنعثه التصرف من مراده بالحبس, 0 
هت ان ی ای مت ود 

و قوله «و لیکُوناً من الصَاغرین» هذه النون الخفيفة التی یتلقی بها القسم, 
و ذا وقفت علیها وقفت بالألف تقول: و لیکونا, , و هی بمنزلة التنوین الذی 
یوقف علیه بالألف قال الشاعر: 

و صلّ علی حین العشیات و الضحی و لا تعید الشیطان و اللّه فاعبدا «1» 
ای فاعبدن, فابدل فی الوقف من النون ألفا, و الصغار الذل بصغر القدر 
صغر یصغر صغارا و منه قوله «حلّی یُعْطوا الْجرْیَة عن یَدٍ و هُمْ صاغژون» 


>» 2 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 33 ] ی 13 


قال رَبٌ السَجْن أَحپٌ لت مقّا بدغوتیی له و لا تطرف علّی کيْدفْنّ أَضَبٌ 
الق و آکْن من الجاهلین (33) 


(1) قائله الأعشی, دیوانه 103 القصيدة 17 و روایته «فاحمدا» بدل 
«فاعبدا» و هو فی مجمع البیان 3. 230 و تفسیر الطبری 12: 16 
«فاعبدا». 

(2) سورة التوبة آية 29 
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آبة بلا چلاف. 

اخبر اللّه تعالی عن یوسف انه لما سمع وعید المرأَة له بالحبس و الصغار 
ان لها الما ریدم قال‌ا هت اس کین ات الصا تدغرین ال 
من رکوب الفاحشة, و انما جاز ان یقول السجن آحب ال من ذلک, و هو لا 
یحب ما یدعونه الیه, و لا پریده, و لا یرید السجن ایضا ان ان ارید. بة 
المکان فذلک لایراد. و آن آرید به المصدر, فهو معصية منهی عنها, فلا یجوز 
ان پریده ۱ 

آحدهما- ان ذلک علی وجه التقدیر, و معناه انی لو کنت مما آرید لکانت 
ارادتی لهذا آشد. 

الثانی- ان المراد ان توطین نفسی علی السجن آأحب [لمة. 

و قیل معناه ان السجن آسهل علیّ مما یدعوننی الیه. 

وقرا الحنین (السنجن) بفتم السین و آراد. المضدنه و به قراً بعقوب:. و 
تأویله ما قلناه. و الدعاء طلب الفعل من المدعو و صیغته صيغة الامر الا ان 
الدعاء لمن فوقک و الأمر لمن دونک: 

و قوله «الا تطرف عنی کیْدَهَنَ» معناه ضرر کیدهن, لأن کیدهن قد وقع, و 
الضتر فمین الی ان یره بضده او بان لا یفعل, و صورته کصورة 0 
الا ان هی خع الزخر لمن هو‌دونک و لسن کدلی الضرف:(و الصیا) ر فد 
الموج یال تصیه .ضبا نموه ضایة فان فیل. امیل هفای الیمن. قال 
الشاعر: 

الی هند صبا قلبی و هند مثلها یصبی <«1» 

و قال ایضا: 


(1) قائله زید بن ضبة, تفسیر القرطبی 9: 185 و مجاز القرآن 1: 311 و 
اللسان (صبا) و تفسیر الشوکانی (الفتح القدیر) 3: 21 و تفسیر الطبری 
2 117. 
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ال شون 

و قوله «و أنْ من الجاهلین» معناه و آکن ممن یستحق صفة الذم بالجهل, 
ان بضترله من فد اعتقد الشیء۶ علی خلاف: ها هو بغره الا قهو کان.غالما 
ادلی تیور هل یساش ان ضعد الا من هه لد 

و قال البلخي و الجباتی: فی الاية دلالة علی انه لا ینصرف احد عن معصية 
الا طقف لاه ع رس با تلو لیصا یراصح یره رنف و ینف 
الایه ما بذل علی ذلک, بل فیها ما یدل علی ان یوسف کان له لطف, و لولاه 
لفعل المعصية, و آما ان یدل علی انه لا آحد ینتهی عن معصية الا بلطف, 
فلا, بل ذلک مجوّز, و لیس فیها ما یمنع منه, و یحتمل قوله «آصب الیهن» 
علی لفظ الجمع اشیاء: 

آحدها- قال ابو علی الجبائی: ان کل واحدة منهن دعته الی مثل ما دعت 
الية اخزام العریه انم ها الکلام و فا قمع این فان انعر الم آن 
پفعل ما دعوته الیه, فخلت کل واحدة منهن به. و یحتمل آن یکون المراد 
اضتیت ان قوامنه الا ای احانه آفراخ ااعی. 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 34 ] یی و 2 13 


قاستجات له رت قضرف عَله کَیدَهن |27 هو السم العلیم (34) 

آية بلا چلاف. ۲ 

اخبر اللّه تعالی انه آجاب یوسف الی ما دعاه به و آراد منه و رغب الیه فیه 
و انه فعل, لأْنه دعأ بهء فهو اجابة له و استجاية و الذی تعلقت به الارادة 
مستحات: ففال اه غلی الحیات* الاطا همی الله‌سعالن عات تقوله‌عالی 


(1) قائله ابو ذغیب الهذلی, دیوانه 1/ 50 و شواهد المغنی 109, و الخزانة 
1 4 و مجاز القرآن 1/ 311 و مجمع البیان 3/ 229. 
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«و ما دعاء الکافرین الا فی صَلال» «1» و هذا انما هو فی الجملة, قال 
الز تاش و ضری الله تعالی لم عن العل بالتعر عندرو اعلامه الوم علی 
فعله, و فرق بین الصرف عن الفعل و الزجر عنه, بأن الزجر عنه بالذم علی 
ایقاعه. و الصرف عنه اعلامه ان غیره اصلح له من غیر ذم علیه لو عمله 
" یجب فی الزجر, و الظاهر بغیر ذلک ارتییة: لأن یوسف ۸ع) کان عالما 
بآن ما دعته الیه قبیح یستحق به الذم, و مع ذلک سأل ان یصرف ضرر 
کیدهن عنه لأن کیدهن الذی هو دعاوهن و اغواژهن. کان قد حصل, فکأّنه 
قد سل اللّه تعالی لطفاً من آلطافه یصرفه عنده عن اجابة النسوة الی ما 
دعوته من ارتکاب المعصية, لأأن ظاهر القول خرج مخرج الشرط و الجزاء 
المقتضیین للاستقبال, فکان ما قلناه آولی. فقوله «ابَهْ هو السَمیع لیم » 
معناه هاهنا انه السمیع لدعاء الداعی العلیم باخلاصه فی دعاثئه او ترک 
|خلاصه و بما یصلحه من الاجابة او یفسده, قال الرمانی: و لا یجوز ان یکون 
موجودا, اذا کان ۱ المظارق فی الحدآدین: 
وا قلمة من طظرنق. الخاسد: غلمه. صرورجد فکان: دلی: فرفا بین 
آای وی 

و قال ابو علی الجیائی: فی الاية دلالة علی جواز الدعاء بما یعلم انه یکون, 
لان یوسف عالماً بأنه ٍن کان له لطف فلا بد ان یفعل اللّه به, و مع هذا 
ساله. 

و نت فی: الایة. ها مد علی. تک لانه لا ستتم ان یکمن بخسی سال 
از و ۳ ۱۳ ۱/۲۶۲ 
فما سأّل الا ما جوّز ان لایکون لو لم یدع, غیر ان المذهب: ما قال ابو علی 
لأنه تعالی تعبّدنا بان نقول «رب احْکم بالحق» «2» و قد علمنا انه لا یحکم 


الا بالحق, و لکن الأیة لا تدل علی ذلک. 


(1) سورة الرعد اية 15 و سورة المومن (غافر) اية 30. [.....] 
(2) سورة الانبیاء آية 112. 
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قوله تفای شور پوشف لد اب کف اب ی 137 


بدا لَُمْ من بَقد ما رأوا الأیاتِ لیسَجْنتَة حتّی چین (35) 
۴ بلا چلاف. ۳ 
آخیر اللّه تعالی انه ظهر لهم من بعد ما را الایات, یقال بدا پبدو بد بدوا, و 
بدأً و البداء فی الرآی التلون فیه, لأنه کلما ظهر رآی مال الیه, و انما قال 
«لهم » و لم یقل (لهن) مع تقدم ذکر النسوة, لامرین: آحدهما- قال الحسن 
انه آراد بذلک الملک. و الثانی- انه آراد ذکر الذکور معهن من آعوانها فغلب 
المذکر, فقال لهم. قال الرمانی: و فاعل (بدا) مضمر و تقدیره ثم بدا لهم 
بداءء و دل علیه قوله «لیسجننه». 

و الایات التی زاوها قال قتادة: هو فد القمیص و حز الایدی و قال غیره: 

هو قطع الایدی و الاستعظام, و قد ذ القمیص. 

و قوله «لیسجننه» انما هو فعل المذکر کما قال «بدا لهم» و لم یقل (لهن) 
و دخلت النون الثقيلة جوابا للقسم و لیس بفعل المونث., و لو کان علی 
صيغة فعل المونث قیل (لیسجنّ) (و لیقتلن) ثم تدخل علیها نون التا کید 
الشدیدة فیصیر لیسجنانه کقولک تقتلنانه. 

۵ قول فحتی ینف ( تیا تصرف کل ارنعة اوح کون حرف جر و 
حرف عطف, و ناصبة للفعل, و حرف من حروف الابتداء, فالجاژة 1۳ 
التی فيي الاية, 1 العاطفة کقولهم خرج الناس حتی الامیر, و الناصبة کقوله 
«حتّی بأتن وغذ اللّه» «1», و حرف الابتداء کقولک سرحت القوم حتی زید 


س‌ 


(1) سورة الرعد آية 33. 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 36 ] وی رو 1 


و دحل معَمٌ السَجُنَ قتبان قال آحدهما مر آرایی أَعْصرٌ چفراً و قال الَحر 
ای آرانی آخمل فقو زاس خترا تال الط له نا بتاویله لا تراک من 
لَمَخسنین (36) 

آية بلا خلاف. 


و فی الاية تقدیر فسجن یوسف. و دخل معه فتیان یعنی شابان. و الفتی 
الشاب القوی قال الشاعر: 

يا عر هل لک فی شیخ فتی ابداً و قد یکون شباب غیر فتیان 

و قال الزجاح: کانوا یسمون المملوی فتی. شیخاً کان او شابا. و الفتیان 
قال السدی و قتادة: کانا غلامی ملک مصر الأکبر آحدهما صاحب شرابه و 
الاخر صاحب طعامه, فنمی الیه ان صاحب طعامه یرید ان یسته. و ظن ان 
الاخر ساعده و مالأه علی ذلک. 

و قوله «قال حتفم » یعنی احد الفتیین لیوسف: «ٍنی آ خقرآ» 
من رقیا المنام, و الخمر عصیر العنب |ذا کان فیه الشدة و التقدیر اعصر 
۹ 0 ۱۳1 تسمی العنب خمرا ذکر جماعة انها 
لغة عمان. 

و قال الزجاج: تقدیره عنب الخمر. 

و قوله «و قال الاح ان آزانی ال فوق ی خْبُرا» فالحمل, رفع 
الشیءبعماد: بفال: حمل تجمل. خملاء. ع. احتمل. احتمالا.. و تختل فحطلا .و 
حمّله تحمیلا. 

و (الخبز) معروف «اکل 9 مِنْة» و قوله «یبتنا بتأوبله» ات آخبر تا شاوی 
ِِ «اتّا تراک من متسین معناه اتّا نعلمک آو نظنک ممن یعرف 
تأویل الرویا. 

قول علی (ع) (قيمة کل ما بحسنه) 

ای ما یعرفه. 

و الاحسان النفع الواصل الی الغفیر اذا وقع علی وجه یستحق به الحمد و اذا 
اختصرت فقلت هو النفع الذی یستحق علیه الحمد جاز, لان ما یفعله 
الانسان 

لا پشفن. اخشسا ۲ و قیل انه کان یداوی مریضهم و یعژی حزینهم 
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و يجتهد فی عبادة ربه. و قال الزجاج: کان یعین المظلوم و ینصر الضعیف و 
یعود المریض. ‏ و قیل «من المحسنین» فی عبارة الرویا, لانه کان یعبر 
لغیرهم, فیحسن 

ذکره الجبائی. 


۳0 
133 


قلِلَ لا نیما | طعاغ رّقانه الا بأنکما بتاوبله بل آن باتیکما دکما ما 
نب ای اٍّی ترکث ملة قَوّم لا بوْمتونَ باللّه و هم یالاخرة هُمْ کافژون 
327 ۲ 
آية بلا خلاف. 
فی هذه الاية اچبار شا آحاب بم خشت فیس نی سالاهدعم, المتاش 
فقال لهما «لا انیکما طعام تُورّقانه» و الطعام کل جسم فیه طعم یصلح 
للأکل, غیر انه یختلف باضافته الی الحیوان. و الرزق العطاء الجاری فی 
الحعمرو کدلی له اعظاه مره واخده, و فد کم باه بجزيم کان زره و قال 
السدی و ابن اسحاق: معنی ذلک انی عالم بتعبیر الرقیا اٍذ لا ۳ ما 
ترزقانه قی تام دا الا تاتکفا شاونه فی اليقظة. و قال اين جریج: کان 
الملک |ذا آراحفل اسان نع له طعاما فعله‌ها, فازسل .به الیه. فعلی, هد 
یرزقانه فی اليقظة. و قیل انه کان یخبر بما غاب کما کان عیسی (ع), و 
انما عدل عن تعبیر الرویا الی الجواب بهذا لاحد آمرین 
آحدهما- ما قال ابن جریج: انه کره ان یخبرهما تال علی آحدهما فیه, 
قلم مر گاه‌تجشن ابر ما: و قال ابو علی: انما قدم هذا. اتغلما با خضته ۱۱۱+ 
به من النبوة, و لیقبلا الی الطاعة. و الاقرار بتوحید الله. و الانباء: الاخبار بما 
یستفاد و ذلک ان النباً له شآن, و فیه تعظیم الخبر بما فیه من الفائدة, و 
لدلک اخدت:مته اه و الامیل: الخیر ها خحر ما بقل النه آفره: فیما 
غاب. 
و لذلک قال «قیل أنْ أَیکُما» فتافیل. القران.ما بقل آلیه عم الضعتی, ای 
بت التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص: 140 

و التعلیم تفهیم الدلالة المودية الی العلم بالمعنی, و قد یکون الاعلام 
خلو العلم بالمعنی فيي القلب. 
و قوله «ٍنّی ترَکث ملةَ قَوّم لابُوْمُونَ پاللّه و هم بالاخرة هُمّ کافژون» 
اخباز هن یوس ان نما علمه اه تغالن نافیل ما سالاه لارمانه بالله وحده 
لا شریک له و عدوله عن ملة الکفار و جحدهم البعث و النشور و الجز|ء 
بالئواب و العقاب, و (هم) الثانية دخلت للتأکید لأنه لما 1 بینهما قوله «و 
بالاخرة» صارت الاأولی کالملغاق. و صار الاعتماد علي الثانية. کما قال «وّ 
9 «1» و کما قال «ا ی نکم آنکم ادا عنم ۵ ی سا 

ها ام : مَحرَجون » «2». 


و ابقث یله آبائی |ُراهية و (شحاق و بَعْفوبَ ما کان آنا آن تُشرک باللّه 
من شیء دیک من قصْل الله عَلینا و علی النّاس و لعِنّ کر التّاس لا 
پشکژون (38) 
آية بلا خلاف. 


فی هذه الاية عن یوسف آنه قال لهما: نی فی ترک اتباع ملة الکفار 
ان و یعقوب, فالاتباع اقتفاء الأْثر و هو طلب اللحاق بالأْول, 
فاتباع المحق بالقصد الی موافقته من آجل دعائه. و الملة مذهب جماعة 
تخس بعضها بعضا فن الصا و اصله الحتی من الخلیله و هن ی دا 
بلحق الانسان دون الحمی. و الأباء جمع آب و هو الذی یکون منه نطفة 
الولدم.ه آلام الاشی التی کون عتها الولد و الجد آب بوافطه و لا بطق 
علیه صفة آب, و انما بخوز دلکبقریته ندل علی ان اب بهاسطة لا برنم. فخد 
ات اما 


(1 سوره النمل ای 3 و سوره الروم اية 4 

2 اف تون اه ود 

التبیان فی تفسیر القرآن, 5 ص: ِِ 

و قوله «ما کان لنا أنْ تشرک بالله هن شمتع» |خبار من یوسف آنه لیس له. 
و الق من آبانت ان بشزی«بالله شتا و فحلت:(ض) للفی: العام, 5 
الاشراک بلوغ منزلة الجمع لعبادة غیر اللّه الی عبادته- فی عظم الجرم. و 
الهفدی مر که اب بکفره پاش قد باع نلک الضرلة فی عظم آلجرم» و 
قوله «ذلک من فصل, اللّه عَلیْنا» اعتراف منه ان ذلک العدول عن عبادة غیر 
0 ۱ ۰ و 
الفضل النفع الزائد علی, مقدار الواجب بوجوب الدین الذی یستحق به 
الشکر, و کل ما یفعله اللّه تعالی بالعبد, فهو فضل من فضله, و العقاب 
ایضاً فضل, لأنه زجر به عن المعاصی, و قیل ذلک من فضل اللّه علینا ان 
جعلنا آنبیاء و علی الناس اي جعلنا رسلا الیهم- فی قول ابن عباس- و قوله 
خعلی ناش * دال .علی الله قق غت جعیم خاهه بفضاه ون هداته [یاهم الن 
التوحید و الایمان. 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 39 ] یر ضرع 2 1341 


پا صاجتّي السْجُن ‏ آزباب مَتَقرفون حَیَر آم اللهْ الواجذ القَارُ (39) 

ایة. 

هد خکاية ما خادی همست امین له عم اویل راب مار غقال 
«یا صاچبي السْجن » ای يا ملازمی السجن. و الصاحب الملازم لغیره علی 

وجه الاختصاص بوجه من الوجوه, و هو خلاف ملازمة الاتصال, و لذلک قیل 
اضحات مالک و اضعاب: السافعی. لاختضاض هد اخعفا. .و اصحاب ای 
آماازمتهم له و الکون ضعه فی مهو صاضا السحن هها اسلا فان لم 
بالکون فیه. 

و السجن هو الحبس الذی یمنع من التصرف قال الفرزدق: 

و ما یه نی و آنی این لیوا میا وین ی ال ارف «1 »> 


ی و تسیل الق رآن, 9 ص. : 142 

و قوله «اوبات مُتَفرقون » فیه آقوال: قال قوم اماا ک متباینون خیر آم 
المالک القاهر للجمیع. یدلهم بهذا علی آنه لا یجوز ان یعتقدوا الربوبية الا 
للّه تعالی- عز و جل- وحده. و قال الحسن متفرقون من صغیر و کبیر و 
وسط, یعنی الأوثان. و قال قوم: معناه متفرقون بمباینة کل واحد للاخر بما 
تخب القضء و الفاهر الفادر بسا پخب: به الغلیه زا محاله ه القبار مباافد 
ی ها ها 


و با ما رل ال بها هن 


من دُونه الا ما 0 
سَلطان ان الْحْکَمْ الا له مر آلا تعَبُذُوا [73 لک الانگ العتم 93 
الناس لا یعلمون (40) 


هفاضا کال بومتف الکفار لین عون شیر ال قفا ام لاتم 
تعبدون من دون ِ ِ آسماء سمیتموها. ۰ و قیل فی معناه قولان: 

کأنها اسماء فارغة یرجعون فی عبادتهم الما فکانمم انها دون الأسماء 
الثانی- الا اصحاب آسماء 0 5 حقيقة لها, و العبادة هی الاعتراف 
النعمة مع رفن الخضوع فی اغلف الرته, و لالی ( سفجعها زر اند 
تعالی و قوله «ما أثرّل اه بها من سْلطان» ی لم ینزل اللّه علی صحة ما 
تدعونه حجة, و لابرهانا, فهی باطلة لهذه آلعلة, لأنها لو کانت صحيحة, لکان 
علیها دلیل. القبیان في تفعسیر القرآن, ج0, ص: : 143 

و قوله «ٍن الْخْکَم لا للّه» معناه لیس الحکم الا له فیما فعله او مر به, و 
الخیمتصل الععتی سا تحعه الیه الحکفد هن ضوات ۱ ۷ 
القائل لمن دونه (افعل) و الصحیح انه یقتضی الایجاب. و قوله «امَرّ لا 
تعبذوا| [ یبا » معناه ۳ ان, تعبدوه, و کره منکم عبادة غبره؛ لان آ اهر لا 
شعلق بان لا بکون الشیء, لاته انما یکون: مرا باراده المامور و الازانه ۷ 
تتعلق الا و الشيیء. 

و قوله «زلک الین الَْْم» معناه ان الذی از به من عبادته وحده, و ان لا 
یشرک به شیء هو «الدّینْ الْقَْمْ» المستقیم الصواب, و لکن اکثر الناس لا 
عفن ضحع با افوله اعدملیم عم الحفوه القظر و الامخط لن. 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 41] ور ی 132 


با صاجتي السَکن آمّا َجذکما قیسفی ره خفرا و آّا لاجر قنستث تاک 
الطیِرٌ من أسه مُضی الم الذی فیه تسشتفتیان (41) 


ابدبا ای 
فی هذه الاية اخبار عما آجاب به یوسف للفتبین فی تأویل رژیاهما حین 
راجعاه فی معرفته, فقال «یا صاحچبي السَجّن ما 5 حذکما قیَسْفی ربة 


حَمراٌ» یعنی سیده, و مالکه, لأنه کان صاحب شرابه, و,اجري علیه صفة 
الوپ, لأنه مضافم کما یقال رب الدار, و الضيعة. و «قّا 0 قبْصْلَبٌ 
قتاکل الطیی مر اسف فرفی ان ضاحب الضلب: قال" قا زایت یار ففال 
له قضی الامر الذی فیه تستفتیان. 

ما یا دمص ان مومت الصا 
الیه. مها له فل تضنع الصا خی الافران نع اجه لاسام «اخه 
الدرهمین, فهو |نسان و درهم لا محالة. و البعض یحتمل ان یکون لائنین 
فضاعدا. و لالی ادا فال.جاءنی اعد الرجال. قمم سنه انهجاعه واخد متهم. و 
اذا قال جاءنی بعض الرجال جاز ان یکون اکثر من واحد. و الاستفتاء طلب 
الفتیا. و الفتیا جواب بحکم التبیان فی تفسیر القرآن, ج6. ص: 144 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 42] زیت ضرع 2 144 


و قال لِلّذٍی طَنّ هُ ناج ملهقا ااکژیی علد ریک قأَلساة السَبْطانْ کر ره 
قلیت فی السُجٌن ب بصع سنین (42) 

آية بلا خلاف. 

و هذا حكاية عما قال یوسف (ع) للذی ظن انه ینجو منهما, و قال ابو علی: 

الظن. هاهنا بفعتی. العلم. لقوله. «ظنتت. انین قلاق حسابيِ» «1» و قال 
قتادخ: الرویا علی الظن, و قال غیره: الا ربا انیا فانها یقین. و الظن هو 
ما قوی عند الظان کون المظنون علی ما ظنه مع تجویزه ان یکون علی 
کلاقهر و التجام.هت. السلامه ی فوله دراک نی عند ی تین ند ناک 
کما قال الشاعر: 

و ان یک رب آذواد فحسبی آصابوا مرن لقاک ها اضابه »> , 

9 ما خضه الله عغالن 
من القضل و العلم لیکون دلکی سیب خلاضه. 0 
وعلی: حال, آلذکر تعافب العلم.ه اضواده‌شن الحهل و الشکن ‏ آلننسان 
ذهاب المعنی عن النفس و عزوبه عنها. و الهاء فی قوله «فانساه » تعود 
ال نفنتت في, فول, این عبانی» و التقدین فانشی موشف. الضیطان:د کر 
الله, فلذلک نتبال غیر یخی فال حجاقة ان دلکة کان سب لته فن السجن 
مدخمن آلزفان: قفال آن اسحایو الخین و الناتی بعود علی السافی: 
ودره ناس السافی الفطان کر وس 


(1) سورة الحاقة آية 20 

اش مس صاماس ها سا 

التبیان فی تفسیر القران ج0, ص. : 145 

و قوله «قلبت فی السَجن بصع سنین» فاللبث فی المکان هو الکون فیه 
علی طول من الزمانه اللت ه لته الشکوی فظانر. ه النشع تاه 
من الدهر 

و قیل البضع من الثلت الی العشر- فی قول ابن عباس- و قال قتادق و 
یجمع سنین و سنوات 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 43] یر ضرع 2 1۸5 


و قال الک اثی آری سبع بقّرا ٍ سمان بَأَُعَ ستغ عجاف و سَبع عَ سْتبلات 
ِِِ« یابسات پا ایا الملاً 0 فی ژءیای ان کنتْم لیا تعبژون 
(43 

آية بلا خلاف. 


یو ال تعالی فی هذه الابة: آن الملک الذی کان پوس فی حبسه؛, و 
کار ملک مصر فیما روی, قال ٍنه رآی فی المنام «سیع بتقرات سمان 
۳ سِبعٌ عجاف » یعنی مهازیل هو سبع سبع سْتبلات خر و احَر بایسات» نم 
آقبل علی قومه, فقال «یا نا ال 1 یا ایها الاشرای و العظماء الذین 
- الیهم «أفْثونی فی ریا ان کننْمْ» تعبرون الرقیا, و تدعون العلم 
تاونلها. و الفلی الفادر الواسم المغوفی الخق البه السایه.و التذبیر: 
الا حیل النفی ای ی السام سیک وی ردو کنیا اند 
و ترکها. و البقرات جمع بقرة و السمن زيادة فی البدن من الشحم و اللحم 
ها و ای ی ال ی سا 
فهو اعجف. 
و الانثتی عجفاء, و الجمع عجاف, و سنبلات جمع سنبل, و العبارة: نقل معنی 
التاویل, آلف فقس الساتل تسین مدهی.من ور هن و کفر و صنه 
المعبر و العثّارة, و انما دخلت اللام فی قوله «للروّیا» مع آن الفعل یتعدی 
بنفلسه, لأنه التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 146 
|ذا تقدم المفعول ضعف عمله, فجاز ]دخال حرف الاضافة لهذه العلة, و لا 
یجوز یعبرون للروّیا, لانه فی قوة عمله. 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 44] من رن 2 186 


قالوا تا لام و ما تَحنْ تن بتأویل لام بعالمین (44) 

آية بلا خلاف. 

هذا حکاية ما آچاب به الملاً الملک حین سألهم عن تعبیر رویاه و لم یعرفوا 
معناها, قالوا: «أَصْغاثٌ اخلام» آی هذه الرویا آضفغات آحلام, و الأضغاث جمع 
ضغث, قال قوم: هو الحزمة من الحشیش, و البقل, و غیره. و قال آخرون: 
هو خلط قش المد, و هو غیر متشاکل, و لا متلائم, فشبهوا به تخلیط المنام. 
و نفوا آن یکونوا عالمین بمثل ذلک. و قال قتادة: هی اخلاط آحلام. 

و قال ابن مقبل: 

خود ک فراشها وضعت به آضغاثت ریحان عداه شمال «1 »> 

و قال آخر 

ریق اه اتب فی ان ی 

و قال آخر: 

و استقل منی هذه قدر بطنها و آلقیت صغناً من خلا متطیب «3» 

و الأحلام جمع حلم, و هو الرویا فی النوم, و قد یقال: جاء بالحلم آی الشیء 
الکثیر, کأنه جاء بما لایری الا فی النوم لکثرته. و الحلم: الاناة, حلم حلما: 
اذا کان ذا آناة و امهال. و الحلم ضد الطیش. و منه 


(1, 2) تفسیر الطبری (الطبعة الاولی) 12: 125 و روایته (غداة) بدل 
(عداه). 

(3) مجاز القرآن 1: 312 و جمهرة اشعار العرب 2: 23 و قد نسب الی 
3 و معجم البلدان 277 

التبیان فی تفسیر القران, 0 ص. : 147 

«اِنَ ابراهیم لحليم اواح منیب » <«1» و الحلیم: من له ما یصح به الاأناة دون 
الخرق و العجلة. و اللّه الحلی, الکریم, و (الحلم) بضم اللام ما یری فی 
المنام, ۳ حال آناة و سکون و دعة تقول: حلم یحلم حلما- بسکون اللام- 
(ذا آردت المصدر, و الحلمة رأس الثدی, لأنها, تحلم الطفل, و الحلام الجدی 
الدی قدحامه ال هاع. ثم کثر حتی قیل لکل جدی. 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 45] یز ری 2 1۳97 


و قال الذٍی تجا متهما و ار بغد أمَِ آنا أَسْکُم بتأویله قرسلون (45) 

آية بلا خلاف. ۱ 

حکی اه عالی, فی. هه اانة آن النی نصا من الشه لین وا اتسار 
فسره فا بخسش و هو صاعت ۱ مادکره له پونمیم.ف کر 
بعد وقت و حین من الزمان, لامر یوسف. و قال لهم آنا آخبرکم بما یوّل الیه 
هذا المنام, فابعئونی حتی ابحث عنه. 

و (النجاة) التخلص من الهلاک. و الاذکار طلب الذکر. و مثله التذکُرِ و 
الاستذکار, و وزنه (الافتعال) من الذکر و آصله الاتکار فقلبت التاء ذالّ 11 
آدغمت فیها الدال علی آصل ادغام الاول فی الثانی و یجوز ادٌکر, علی 
لیب ااصلن علی:الزاقده و امه الب کورخ هن العماه من. الحبن و 
اصله الجماعة من الر مس الا اس ام انیا 
و قال ابن عباس اس و مجاهد و قتادة: «بعد أمة» آی بعد حين, 
حکی الزجاج و غیره عن ابن عباس, فد افت 4 اهب نع خسیان: بقال آمه 
یامه آنها بختم المیمه کی عن نی وه :نسکون میم فال الرخاج 
هذا لیس بصحیح و اجازه غیره, و روی هذه القراءة عن جماعة کقتادة و 
عکرمة و غیرهم. 


(1) سورة هود آية 75 

التبیان فی تفسیر لقرآن. 6 ص : 148 

و تأویل الرویا تفسیر ما یوّل یه معناه, و تأوپل کل شیء تفسیر ما یوّل 
التت.معتی. الکلام: .و کی عن. آلکشنن. اند قر «انا اخینکم. تاویله» و هو 
خلاف المصحف. 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 46] ین ضوی 2 16 


1 بُوشف یا الطوّیق آفتنا فی سَبّع بتقرات ان عجاف و سبع 
1 یابساتِ لقلی جع ات النّاس تلهم 0 (46) 

بة ف‌ 

حکی اللّه تعالی عن الذی نجا من الفتیین انه جاء یوسف بعد آن قال لهم 
ابعئونی. و قال له یا «یوسف» و حذف حرف النداء, لاأنه اسم علم «ایهّا 
الصدب یق» و الصدیق الکثیر التصدیق بالحق, الادلخ علیه: و کلن.قر* ِ 
بهذ] السعتی «أفْتنا فی سبع بِقراتٍ » آی آخبرنا عن حکم هذه الرقیا, 
(الفتیا) جواب عن حکم المعنی, و قد یکون الجواب 0 
یسمی فنیا.ر 

و قوله «لَعَلی وج الی التان یم لو مفتی: (اعل) الشک. لاأنها 
طمع و اشفاق, و آنما قال ذلک لطمعه آن یکون, و اشفق ان لا یکون, و لو 
قال لأرجع الی الناس لیعلمواء لکان فیه تعلیل السوال, غیر ان الشک فی 
(لعل) قد یکون للمتکلم. و قد یکون للمخاطب. و (الرجوع) الی الشیء 
المرور الی الجهة التی جاء منها, و الرجوع عنه الذهاب عنه. و قوله «َعلمه 
یِقْلَمُونَ» یحتمل آمرین: 

- آحدهما لعلهم یعلمون بمکانک و منزلتک. 

الثانی- لعلهم یعلمون تاویل الرقیا. 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 47] تین ی 2 1386 


قالٍ تژرغون سَبْعَ سنین دابا قما حضذئم قَدَروة فی شبله الا قلبلاً ما 
تاکلون (47) ۱ 

التبیان فی تفسیر القران, 6 ص: 149 

حکی الم الم قن, مسق ما آخاپ به امستفیی عن سر الرهیا ات 
رآها الملک, فقال له انکم جر وفع تیم :ابا > اي متتمود. و قیل: 
متوالية. 

و فیلعلی غاتکس و الذاب استفرار الشوع: علی. فادقر بغال .هن داف 
بقعل کذا (ذا استمر قی فعله, ۵ یا ها 
الهمزة, الا حفصاً فانه فتحها, و هی لغة مثل سمع. , و سمع, و نهر و نهر. و 
نصب (دابا) علی المصدر ای تدابون داباء, و کلهم همز الا من مذهبه ترک 
الهموم و ابف‌ مره ادا اور خ 

و قوله «قما حَصَنم قحروة فی شتبله الا قِیلا مقّا تأکلُونَ» حکاية عن تمام 
ما قال یوسف له: من آن ما تحصدونه لا تذژوه و لا تدرسونه, و دعوه فی 
الستبل الا القلیل الذی تأکلونه و قیل انضا آمرهم بذلی, لان الستیل از رمع 
اه و ان بقی مدة من الزمان و |ذا صفی آسرع الیه 
الهلاک, و (الزرع) طرح الحب فی الأأرض بالدفن مع التعاهد له بالسقی, 
تقول. زرع یزرع زرعاء, و ازرع ازراعاء و زارعه مزارعة, و (الحصد) قطع 
الزرع. حصده یحصده حصدا و استحصد الزرع اذا جاز حصاده. 


قوله تعالی [سورة یوسف (12): آية 48] کوع 2 1389 


باتی من بعَد دیک سَبْغْ دا بان ما قَدَعثم لهُق الا قلبلاً مقّا تون 
(48) 

آية بلا خلاف. 

و هذا تمام حعاية ما فسر به الرویا یوسف (ع), فقال لهم : نه پیجیء بعد 
هذه السنین التی زرعتم فیها و حصدتم, سبع سنین آخر شداد و هی جمع 
شدیدة» و الشدة قوة الالتفاف؛ و الشدة و الصلابة و الصعوبة نظائر. و شدة 
الزمان التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 150 ۱ 

و صعوبته بمعنی. و ضدها الرخاء. و قیل الشدة تکون فی سبعة اصناف فی 
الاصل: 

فی العقد, بو المد, و الزمان, و الغضب, ۵ لالم و الشراب؛ و البدن. 

و قوله «باکلن ما منم هت » آضاف الاأکل الی السنین, لانها بمنزلة ما 
یاکل ذلک لوقوع الأکل فیها کما یکون الاکل فی الکل قال الشاعر: 

نهارک يا مغرور سهو و غفلة و لیلک نوم و الردی لک لازم «1» 

و التقدیم التقریب الی جهة القدام. و التاخیر التبعید الی جهة الخلف. و 
الاحصان الاحراز, و هو القاء الشیء فیما هو کالحصن المنیع, احصنه احصانا 
اذا احرزه. 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 49] مر یم ۶ 50 1 


ثم یآنی من بَعدٍ دک عامْ فیه یُغاثْ التّاسن و فیه بَعصژون (49) 

آية بلا خلاف. 5 

قرأً حمزة و الکسائی بالتاء (تعصرون) علی الخطاب آی آنتم. الباقون بالیاء 
علی الرجوع الی الناس, و هذا حكاية ما بشر به پوسف المستفتی له آنه 
بانب نفد هده آلسشن الصعیبه نگ و العام السنة او شوم العوم, لما لأْهله 
قیة هن الشبه الط بل 

۰ العام حول باتن. علی شتوم و تفه و الحولر و الفتة فل 
رد 

و قوله «فیه بُغاتْ التّاسنْ» فالغوث النفع الذی یأتی علی شدة حاجة ینفی 
المضرّة, و الغیث المطر الذی یجیء فی وقت الحاجة, غاثهم اللّه یغیثهم 
غینا, و آصابهم غیث. و الغیث الکلاً الذی ینبت من ماء السماء و جمعه 
غیوث. و الغیاث آصله من الواو, اغاثه اللّه اغاثة, و غوث تغویناً: اذا قال وا 
( 1 الواقع فی بلیة: اغثنی آغانک الله. و (یغات) 
یحتمل آن یکون من الیاء. 


(1) تفشتر آلعروطسی 29:9 و یر الطیری (الطیعه الاملین :۰12 127 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. 1 

و یحتمل ان یکون من الوا و «و بعصرون »> قیل فیه تلانة آقوال: 

احدها- قال ابن عباس و مجاهد و قتادة: بیعصرون الثمار ‏ التی تعتصر فی 
الخصب من العنب و الزیتون و السمسم. و حکی بعضهم آنهم لم یعصروا- 
اروت عشرة سنة- زیت و لا عنبا فیکون آلمعنی تعضر من للخصت القی آنایم, 
لثانی- قی رواية آخری عن ابن عباس تحلبون. 

الالت» قال ابو غنیدم الاح عون نجاء المعتسر تالفاغ فند اتعصض: 
کما قال عدی بن زید. 

لو بغیر الماء حلقی شرق کنت کالغصان بالماء اعتصاری <1» 

و قال ابو زید الطائی: 

صادیا پستغیث غیر مفاث و لقد کان عصرة المنجود «<2» 

فال العض خصر آلت: تنم من ارت ]مقر ها خفن کال ما 
فیه الدهن لیستخرح دهنه, ی ی و الاعتصار 
الشیاب: « الحعخ رات السحائب التی ]| 
القبخات: آم.القیان. لانه. کالستضر متفا: و القضره العتعاة کنحا العضان 


پاتضان المازف الفضره اضف التشت ا نع اور هن ری ۵ 
قرن یعصرون بضم الا و فتح الصاد شاذاً و معناه بمطرون: 

ان الرویا غلی.ما عبرت اول لانهم کان۱ ۱ ز قت ۲۳ 
قالوه صحیحاً لما کان یتأوْلها. 


(1) مر هذا البیت فی 1: 412 ۲ 
(2) تفسیر القرطبی 9: 204 و مجاز القرآن 1: 313 و تفسیر القرطین 1: 
226 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 152 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 50 ] ی 192 


و قالّ المَلِک اثونی یه قَلَمّا جاءَة الأسَول قال اجغ الی ریک سل ما بال 
التسَوَة اللانی قطفن یدقن ان ری یکندهن لیخ (50) 
آية بلا خلاف. 


قراً البرجفی و السلموتی خالنسوة» یم التون. و الباقون بکسرهار و جدا 
ی ای ی ی ان ین ان الا ان 
تست کم سر ور الما نش او ی ااه 
اخبره به, و عزفه ان ذلک فسره له یوسف؛ فقال الملک عند ذلک: ائّتونی 
به و الکلام دال علیه, و ذلک من عجائب القران. و عظم فصاحته. و معنی 
«اننُوبی به». 

هو ری به «قَلقّا جاءه الرَسْول» یعبی رسول الملک, قال له یوسف ارجع 
الی سیدک. «قسْتلَه ما بالٌ النسَوَة اللاتی قطفن یدیمق» و انما رد الرسول 
لیبین للملک براءته مما قرف به, و انه حبس بظلم من غیر بينة, و لا 
اعتراف بذنب, و قال قتادة: طلب العذر. 

و قوله «اِنّ رَبی بکیُدِهِن عَلیمٌُ» قیل فی معناه قولان: 

اخدهفا» و هه الصحنم اند آخیر آن الله تعالی.غالم ب کید آلخسوه: 

ها س ه ‏ ص ها ها 

و الملیهو العادو العانس المعدور الذی الیه الساستة و الندییر و کان دا 
هی مضوء ویر انس لاه تعالی الطالم.عن الطلم بو تفن 
و ان اس ساسا سا سرد ایلع 
هوله و الاک سین آلفنس له ان ری نیه یرک له ای 
شصحه ااعفل و المع وی هد ادا من ال عالی من الم ای العشب 
| یکین باکم. یم لم بل له التصز فه فیهم بل وحرن نهر قال آلزتاتی: 
یجوز آن یسلب اللّه تعالی الخلق التبیان فی تفسیر القرآن, ج6. ص: 153 
اکن لاه این ما معا نیع آم: 
فان اعد بالففت عنم علی ظریی. الغار نوتم برد الفه و عوضی هما خازد 
ب تا ‏ ص تست ایا قالسا ی اف سب تیاه ول 
تساه ال ری سم سای سل ان کل 
و رین ها ها آسر ام ی 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 51 ] یر ی 151 


قال ما طی رال فوشت عن تقییه فلَ بت له ما نا ین 
شوء قالتِ امَرأهْ العزیز الآ حضحص الحو" آتا راودثة عَن تفسه و أئةّ لمن 
الصّادقین (51) ۲ 

آية بلا خلاف. 

اخبر اللّه تعالی انه حین رجع الرسول الی الملک برسالة یوسف جمع 
النساء و قال لهِنْ ما خطبکن اذ راودتنْ یوسف عن نفسه, و الخطب الأمر 
الذی یخاطب به صاحبه. مما یستعظم شانه, یقال هذا خطب جلیل., و ما 
خطبک, و ما شأنک؟. 

و قوله «فْلنَ حاش لله» حکاية عما اجابیه به النسوة, فانهن قلن للملک 
علی وجه التنزیه «حاش لله» ای عیاذ بالاه: و تنزیها هن هدا الامر: کقوله 
«معاذ الله ». و قد بستثنی به, فیقال آتانی القوم حاشي زید» بمعني الا ژیذا 
«ما عَلقّنا عَلیّهٍ من شُوعٍ» ای لم نعلم علیه امرا قبیحا. قالت امرخ العزیز 
عند ذلک معترفة بخطتها «الأن حضخص الحَقٌ» آی بان الحق یقال حصحص 
اای ص یا ی هار و 
مجاهد و قتادة, و اصله حصْ من قولهم حص شعره |ذا استاصل قطعة منه, 
و الحصة ای القطعة التبیان فی تفسیر القرآن؛ ج6. ص: 124 

من الشیء, فمعنی «حصخصَ الحوث» انقطع عن الباطل بظهوره. و مثله 
کبوا و کیکبوا, و کف الدمع و کفکفه, و رده و ردده, فهو زيادة تضعیف دل 
علیها الاشتقاق ذکره الزجاج. و اضاه سم حصحض لمیر تفنانة فی. الارزض 
|[ذا برک حتی یستبین آثارها فیها. قال حمید بن ثور الهذلی: 

و حصحص فی صم القنا ثفناته و رام القیام ساعة ثم صمما «1» 

و یقال انحص الوبر عن جنب البعیر و انحت |ذا انحسر و معنی «آتا راوَدُئَه» 
انا طالبته بذلک, «و اه لمن الصادقین» فی امتناعه من ذلک. 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 52 ] ریخ 34 1 


لک تلم این له اه بالعیب و ان الله لا ینوی کید الخاته (ر5) 

آية بلا خلاف. 

نها فی ع هد الکام اند عنم فان ار المتسریت کالشن و 
مجاهد و قتادة و الضحاک: انه من قول یوسف «ذلک» یعنی ذلک الامر من 
فعلی‌ه ارس عم انعر الم اه یت و قطع الحکاية عن 
المرأة. و جاز ذلک لظهور الکلام الدال علي ذلک, کما,قال «و کذلک 
یفعلون» و قبلم حکایه عن الفدام جع واه اعرَة اقلا آرلق» 2« و کما 
قال ,«فما ذا تأْمْرُون» و مثله حکاية قول الملاً «برید [ زا ُحرجَکم من 
ارضکم بسکرو » «3» و قال الجبائی و البلخی: انه من قول المراْة. و 
از و ی ام ی اب 
لان العزیز سألها و لم یکن یوسف حاضرآً و کلا الأمرین جائزان, و الاول 
ایا 0 


(1) اللسان (صمم) و روایته: 
و حصحص فی صم القنا ثفناته و ناء بسلمی نوءة ثم صمما 


(2) سورة النمل آية 34 

(3) سورة الاعراف آية 109- 111 

التبیان فی تسیر آلقر ان 02, ضر: 15 ۱ 
و هی تادية الحق علی ما وقع به العقد. و الفرق بین الخيانة و الغدر ان 
الخيانة تکون علی وجه السر و الغدر نقض العهد بخلاف الحق جهرا, و الکید 
الاحتیال فی ایصال الضرر الی صاحبه, کاده یکیده کیدا, فهو کائد. 

و اللام فی قوله «لیعلم» لام (کی) و معناها تعلیق ما دخلت علیه بالفعل 
الذی قبله, بمعلی انه روقع من اجله, و انما یتعلق بذلک الارادة. و قوله 5 
أَنْ ال لا بقدی کید الخائیین» ای لا بدعوهم الیها و لا برغبهم فیها و انما 
یفعلونها بسوء اختیارهم. 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 53 ] تم ی 2 و 1 


ما أبرَقْ تفسی ان الَفُسَ لامَارَهُ یالسٌوء الا ما رَجم ری ال بُی عْفُورٌ 
رِجيمٌ (53) 
آية بلا خلاف. 
ها اشار فا قال خی علی عم التام الم میت او نفسی می 
السوء, و التبرئة ازالة الشیء عما کان لازما له, لان النفس امارة بالسوء 
ای با الی السوء. فلست آبری نفسی من ذلک, و ان کنت لا اطاوعها 
فیما نازعت الیه, و الاأمارة الكثيرة الامر بالشیء. و النفس بهذه المنزلة 
لکثرة ما تشتهیه و تنازع الیه مما یقع الفعل لأجله, و هذا مجاز فی الأصل 
غیر انه کثر استعماله فی العرف, فیقال نفسی تأمرنی بکذا و تدعونی الی 
کذا من جهة شهوتی له, الا فلا بضه ان اسر الاتسان. تفه اه ععضی 
ری" لأنه قول القائل لمن دونه (افعل) و ذلک لا یصح بین الانسان و بین 
و اکثر المفسرین علی ان هذا من قول یوسف. و قال ابو علی 
الجبائی هو من کلام المرآه. 
و قوله «الا ما رَجم و افتتاط خن تفش التین یرحمها اللّه, فلا تدعو 
الی القبیح, بان یفعل معها من الالطاف ما تنصرف عن ذلک. التبیان فی 
تفسیر القرآن, ج6, ص: 156 
و قوله «اِنْ زب عفور خیم » تما الحکاية عن قائل ذلک انه اعترف بان 
اللّه تعال غفور رحیم ای ساتر علیهم ذنوبهم رحیم بهم بان یعفو عنهم و 
یقبل توبتهم. 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 54 ] نع 2 12 


و قال المَلک ائئونی به أسْتَحْلصَة ِتفسی قلقّا کلْمَة قال اک الیو لد 
مکین أمین (54) 

آية بلا خلاف. ۱ 

هذه السياقة تدل علی ان ما مضی حکاية عن قول المراة. لان یوسف لم 
یکن حاضرا ذلک المجلس, و ان الملک حین سمع جمیع ذلک قال ائتونی 
بیوسف استخلصه لنفسی, و طلب هذا الملک ان یکون یوسف له وحده 
دون شریک فیه, و الاستخلاص طلب خلوص الشیء من شائب الاشترای. و 
قال ابن اسحاق کان هذا الملک: الولید ابن ریان. 

و قوله «فلما کلمه» فیه حذف, و تقدیره انه لما آهر باحضاره فأحضر قال 
له بعد ان کلمه «انک» يا یوسف «الیوَم لد لنیتا عکین امین # اي غرفظ آمایی: 
و ثقتک, و انت علی حالة یتمکن من کان علیها مما یرید, یقال لفلان مکانة 
عند الماید و مکین نومه اصله الشنکن مهن الافر (والامین) موق 


بقمد نه الاماند الم مه تون مقیا فش آلعید بالفتمر و دلک. کالعقد فی 
الودبعة و قی التعلتة م العمد قی الدست: «العندنن الصام بالق 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 55 ] ین ی 2 156 


قال اجْعَلیی علی خزاین الأرَض ای حفیظ لیم (55) 

آية بلا خلاف. 1 

و هدا حکاية ما قال بوشف حین قال له الملک انک البوم. لدینا مکین آمیز 
التبیا ر يب فی تفسیر القرآن, ج0, ص. ۰ 137 

«امعلیی علی زاین الأرْض» یعنی آرضک, و الالف و اللام یعاقبان حرف 
الکتاش و اران‌بدلی اارض ای هی عاکه و یمه فا ماله و طعامه, طلب 
الپه ذلک لیحفظ ذلک عن لا یستحقه و یوصله الی الوجوه 
الاموال لهاء فلذلک رغب الی الملک فیه. لان الاتبیاء لا بجوز ان برغبوا فی 
خمع افوال الدشا الا لها فلتای مه قوله «ای حضظ ۶:1۴ مهام حافظ للفال 
عمن لا شتحفه علیج بالمجی الی بعب رها آلیهم عفی, یلاله علی 
از خفلد آلاضر سم.قیل الستطان القار ازا مین معه.سن ارصال آلنی 


الی مستحقه. 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 56 ] مت و 157 


و گذیک مک وش فی الأرْض جوا یلها یت بشاء تصیتٍ یتنا من 
تشاء و لا تَضیعٌ أجْرَ المَُسنینَ (56) 

آية بلا خلاف. 

قراً «نشاء » بالنون ابن کثیر وحده. الباقون بالیاء. 

من قرأً بالنون, فعلی معنی ان یوسف یتبقء من الأرض حیث يشاء, و طابق 
بینه و بین قوله «تْصیبٌ برَحمتنا مَن تشاء», و یکون علی احد معنیین: 
اجدهما- ان تکون المشيئة ا توت الیه, و هي لیوسف, لما کانت با منم 
ارادتم کما قال «و ما رَمیّت اد رَمیّت و لك اللة زمی» «1» فأضاف الرمی 
الی اللفه لما کانبتدر نها رادیت 

و الثانی- ان یکون الموضع المتبو| موضع نسک و عبادة او موضعاً بقام فیه 
الحق, من آمر بمعروف. او نهی عن منکر, و یقوی النون قوله «صیبٌ 
برَحمینا من تشاء». 


(1) سورة الانفال اية 17 

التبیان في تفسیر القرآن, 6 ص: 159 

و من قراً بالیاء حمله, علی انه یتبوء یوسف حیث یشاء هو نفسه. 

اخبر اللّه تعالی آنه کما لطف لیوسف حین آخرجه من السجن و خلصه من 
المهالی, کذلی,مکتة. هن التضریه و المعام فی اارض عیت شاه کف 
تفا ال لاه ان ها ال پوس رانا من ال علن طاعیه و 
احسانه الذی تقدم منه فی الدنیا. و قال غیره: لیس فی ذلک دلالة علی انه 

ثواب, و یجوز آن یکون تفضلا علیه بذلک من غیر آن ینقص من نوابه شیء, 
کی دار سا تیلم ااعل من نم لفات و اعا اا رنه 
الالطاف و غیر دلک مما یحتاج الیه فی الفعل. ۵ مهو اناد مزال برخم 
الیه و اصله الرجوع من «اوٌ بعضب من الله» قال الشاعر: 

فان نکن العتلی بواة فاتکم فتن ما فتلتم ال :عوفت. بن عاهر 41۶ 

ای برچع بدم بعضها علی بعض, فان هذا المقتول لا کفاء لدمه. و قوله 
«لَصیتٌ برحخمتنا ه مر تشاء» اخبار منه تعالی انه یفعل رحمته بمن یشاء من 
عبانم علی. وجه التفضل علیهم و الاحسان 0 
بحسنون آفعالهم و بفعلون ما آمرهم ال به علی وجهه, بل ثبهم علی 

دلیف. 

و الاحسان علی ثلائة آوجه: 

آحدها- ان یحسن الی غيره, فذلک انعام. 

و ثانیها- ان یحسن الی نفسه یأن ینفعها نفعاً حستاً 


و ثالثها- ان یفعل حستاً میهماً لا یضیفه الی نفسه و لا الی غیره. 

و اللام فی قوله «معا لیهس ی» بختمل: آن یکون مثل قوله «ردف لک » 
«2» و د«للهعبا تهیژون » «3> بدلالة قوله «جَکتَاهم م فیما ان مَکناکمْ فیه » 
«» و قوله «مَکتَاهم فی لأْض ما لمّ تک کش «5» «و یتبوء» فی 
موضع نصب علی الحال. 


(1) قائلة لیلی الاخيلية, قد مر فی 1: 378 و هو فی اللسان (بواً) 
(2) سورة النمل آية 72 

(3) سورة یوسف اية 44 

(4) سورة الاحقاف آية 26 

(5) سورة الانعام آية 6 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 159 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 57 ] منم ضوع 2 159 


ار الاخون خی للوین امتوا و و کائوا یِتَفونَ (57) 

آية بلا چلاف. 

اخیر الله ال آن. اتداب الفن شیب للم هم الکین تیه و عون 
معاصیه فی الاخرة, و ط النشاة الثانية, فان الدنیا هی النشاة الاولی و 
لاخره خیر و أعظم نفعاً من منافعالدنا لتی تالا لکفار 

الاية الاولی یقتضیه. 


قوله تفالی: شور پوشف: 2/121 ابة ]رف 159 


و جاء احوَهْ یُوسَف قَدَحلوا عَلیّه قعَرَفَهم و هم له مَنْكِرُونَ (58) 

اية بلا چلاف. ۱ 

اه ای ای رس ای وا ای کر تیه 
بخس آنهم جاءوه و دخلوا علیه, فعرفهم یوسف و لم یشک فیهم, و لم 
یعرفه اخوته بل کانوا جاهلین بحاله منکرین له, و کان سبب مجیئهم الیه 
مجیء سنی القحط التی کان ذکرها یوسف فی تعبیر الرویا, فجاءوا الی 
مصر یمتارون کما جاء غیرهم من الناس- فی قول السدی, و ابن اسحق و 
غیرهما, و لیس لاحد ان یقول: کیف یجوز مع کمال العقل ان یعرفهم 
یوسف, و هم یجهلونه مع انه نشا معهم ؟. 

احدهماه کال الجبانی: انیم قارف و حوعبی اسر فساعیه ند العضی نب 
کسه یت اس مرن فلا ان مساص هن 
فیه العادة لنبیه (ع). 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج6. ص: 160 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 59 ] منم ضری 2 160 


و لَمّا جَهَرَهَم ۶ يجهازهم فا الونی یأخ لک من آَییکُمْ آ لا ترون ای أوفی 
الکیل و آتا حَیْرّ المْترلینَ (59) 

آية بلا چلاف. 

اخبر اللّه تعالی فی هذه الاية ان یوسف لما امن کین آشوند فجهزهم, و 
الجهاز فاخر المتاع الذی یحمل من بلد الی بلد, .و منه قولهم: فلان یجهز, و 
منه جهاز المرأة, قال لهم جیئونی «باً خ لک مر ۴ ایک و انما قال ذلک, لاأنه 
کان آخا و یامین- فی قول قتادة و غیره- و کان 
آخاهم لأبیهم خاصةر ‏ , 

وفوله ها لا ترفن آنی اوفی الکیل » خطات فن توت لاخوتمر فقال [ لین 
قد عرفتم عدلی و ایفائی الکیل من غیر بخس له. و الوفاء تمام الامر علی 
ما یوجبه الحق, و یکون ذلک فی الکیل, و فی آورن: و فی الذرع. و فی 
العد, و فی العقد. 

و (الکیل) مصدر کال یکیل. و هو فصل المکیال بملئه. و (المکیال) مقدار 
یفصل علیه ما یطرح فیه 

و قولهة .5 آتا حَبر یر الْتریین» فیه قولان: آحدهما- قال مجاهد: خیر 
۱ 

و ۳ خیر المنزلین فی سعر الطعام. و (المنزل) واضع الشیء فی 
منزلته, و قد ۰ للشیء منزلتان, احداهما اولی من الاخری. فمن وضعها 
فی الاولی فهو خیر المنزلین کسعر الطعام الذی یضعه فی اولی منزلتیه. 


قوله تفای شور موشف. 2/121 یف 60] سیت ض * 160 


قان لم تأثویی بو قلا کل لک علدی و لا تون (60) 
آية بلا خلاف. التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: ,161 
ثم قال یوسف لاخوته بعد ان قال لهم «اْثونِی یأخ لکَمْ من أییکُمٌ» متی ما 
لم تفعلوا ما آمرتکم به من اتیانکم بأخیکم, فأنی لا آکیل لکم الطعام, و لا 
آبايعکم: ومع هذا فلا تغتربون یعی لا تجینونی, و الذی اقتضی ظلیه الا 
من آبیهم انه فاوضهم و ساءلهم عن اخبارهم و آحوالهم, و اخبار آهلهم, کما 
یتساءل الناس عن مثل ذلک, و دل الکلام علی ذلک, و هو من عجیب فصاحة 
العزان و انما استحاز انبطلب اخاهم ولا مساماه شت و نمی انوم کروا 
ان آباهم آثره علیهم بالمحبة مع حکمته و فضله, أحب ان یراه و تطلعت 
یه الی ان هتم اسب با نستی. هی الحال: ۱ 
یطلعهم علی ما تعم اللّه علیه, انم اف ان یکتم آباد آمره تما نموم ام 
قیه. .و آخب آن: فخرت سره غلی تدرنع. لللا بیخم غلیه ها ند معه 


اتظار آنفه 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 61 ] یر رن 11 


قالوا سَثراود له آباة و انا لفاعلون (61) 

آية بلا خلاف. 

هذا حکاية ما آجاب به اخوة یوسف یوسف حین حنهم علی الاتیان با خیم 

بأنهم «قالوا سَثراو عَلْة آباة» و نحن نفعل ذلک, و المراودة المطالبة من 

قولهم راد پرود. فهو رائد ای طلب, 

الل. زالراند لا یکدت اهلها ۵ مته آلارادع م هن طلت: الفعل مهو 

کالسبب له, لان الداعی الی الفعل داع الی ارادته, لأنْ باجتماع الامرین یقع 

الفعل _من عالم قادر, و الفاعل من جعل الشیء موجوداً بعد ان کانِ 

معدوماً, و کل فاعل جاعل, و لیس کل جاعل فاعلا, لأنه قد یکون جاعلا 

غلی ضقد, کالحاعل. الخسم. محر کا. فال. الرمانی: الفوق سن العافل.. 

لفاعل ان العامل الضی؟ قدسکون المفیر لف م الفاغل لا کون لا الت‌خد 
و الفرق بین العامل و الجاعل ان العامل لا التبیان فی تفسیر القرآن, 

2 ۳ 

۳ کی ی 

و قال ابن اسحاق: الذی وعدوا بفعله الاجتهاد فی المصیر بأخیهم الیه لأنهم 

جوز وا ان لا یجیبهم آبوهم الي الارسال به معهم. و قال ابو علی: و عدوه 

بان یصی وا , کف آلیه ان ارساه ایفخ موه فالعدة به کانت واقعة بشرط. 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): ایغ 92 تمصع : 162 


1 قال لفئیانه اخواها بضاعَتَهَمْ فی رحالهم لعلهم : ره بغرقوتها ادا الوا الی 
مهم هد جعون (62) 

ید بلا خلاف. 

قراً اهل الکوفة الا آبا بکر «لفتیانه» الباقون «لفتیته» قال ابو الحسن کلام 
العرب قل: لفتپانک, و ما فعل فتیانک, و ان کافعا انضا فن آونن العدد الا ان 
یقولوا, ثلائة و ارت 

اخبر اللّه تعالی عن یوسف اه اهر فتبانه بانبخعلها بضاعتهم فی رخالهم. 
و (الفتی) الشاب القوی, و جمعه فنية و فتیان. ۰ و قال قتادة: کانوا غلمانه. 

و قال غیره: کانوا ممالیکه. و (البضاعة): قطعة من المال التی للتجارة. 

و (الرحال) جمع رحل و هو الشیء المعد للرحیل من وعاء المتاع او مرکب 
من مراکب الجمال. و جمعه فی القلیل ارحل و فی الکثیر رحال. و انما 
جعل بضاعتهم فی رحالهم, لیقوی دواعيهم فی الرجوع الیه |ذا رآوا اکرامه 
ایاهم, ورد بضاعتهم الیهم مع جدوب الزمان و شدته. و یجوز ان یکون جعلها 
فی رحالهم لیر جعوا الیه متعژفین عن سبب ردها. و قال قوم معناه لیعلموا 
انی لست اطلب آخاهم للرغبة فی مالهم. 

و قوله «لعََهُمْ یَفرفُوتها» معناه لکی بعرفونهاء و انما قال (لعل) لأنه جوز 
آن ,تشتبه نم فیمسکوا فیها «دَا انقلبوا» اذا رجعوا الی آهلیهم 
«لعَلَمَد التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص: 163 

يرَجعَونَ » 

ای لکی یرجعوا, و اللام لام الغرض, و انما اتی ب (لعل) لأْنه جوز ان لا 
یعودوا. 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): رخ 63 نون صزع 7 193 


قلقّا رَجفُوا الی آبيهم قالوا یا آبانا منع متا الْکِل قأرٍسل معنا آخانا تکتل و | 
لة لحافظون (63) 
آية بلا خلاف. 

قراً (یکتل) بالیاء حمزة و الکسائی. الباقون بالنون. 

من قراً بالیاء رد الكناية الی آخو یوسف, و من قراً بالنون رده الی جماعتهم, 
لقوله «و تمیرٌ اهلنا», 

حکی الله تعالی عن آخوة یوسف آنهم چین رجعوا الی آبیهم و حصلوا معه, 
قالوا با آبانا منعنا الکیل «قَأَرسل مَقنا آخانا» ای ابعثه «معنا نکتل» و نحن 
نحفظه و نحتاط علیه. و الاکتیال هو الکیل للنفس, و هو افتعال من الکیل, و 

نما قال «منع متا الیل » و هو قد کال لهم. لان المعنی منع منا الکیل ان 
لم نات باخینا. لقوله «قلا کیْل لْکَم عندی و لا تَفرَبُون» و هو قول الحسن و 
الزجاج و الجبائی. و هو الصحیح. 

و قال قوم: معناه انه لما کال لهم لکل واحد کیل بعیر و منعهم تمام الکیل 
الذی آرادوه. 


فقو هقی ارشوره سس لاد انق و ] ی 2 163 


وت حافظاً و هو 
حَم الرّاجمین (64) 

با خلاف. التبیان فی تفسیر القرآن, ج6. ص: 164 
قراً اهل الکوفة الا آبا بکر «حافظاً» علی وزن فاعل. الباقون «حفضاً» علی 
المصدر. 
و هذا حکاية ما قال یعقوب لولده حین قالوا له «قَأَرسل قَنا آخانا» فانه 
قال لهم «حل آمتکم عاینه»«و الافن اطمعنان القلب الی سلامة الامز تقال» 
آمنه یامنه. 
آمتا هه اثتماناٌ منه قوله «فَلَیْو اف اوْنمنَ مات ََهْ» «1» ثم 
آخبر تعالی, فقال «قاللَه خر حافظا» فمن قال علی لفظ الفاعل نصبه 
۱ 
الحال یدل علی انه تعالی الحافظ. ۱ 

و التمییز پرجع الی من یحفظ بامره من الملائکة و کلا الوجهین اجازهما 
]2 
۵ وت قراغلی المضتر تضیه غلی, آلتمینر لاگیر و لو فقو (غیر حافظ 
علی الاضافة لدل علی ان الموصوف حافظ, و لیس کذلک التمییز. و حقيقة 
(خیز فن کدا) انه. انقع متهعلی. الاظلای..و انه لا شیء انفع منه. فال. اره 
ات 
وجه قراءة من قرآً (حفظا) بغیر آلف انه قد ثبت من قولهم «و نحفظ آخانا» 
و قولهم «و تا له لحافظون » انهم آضافوا الی آنفسهم «حفضاً» فالمعنی 
علن الحقط آلذه پسبوه ال انفسمت و ان کان هنهم تفریط فی حفظ 
یوسف, کما قال «ايْنَ شُرَکایی» «2» و لم یثبت للّه شریک, و لکن علی 
معنی الشرکاء الذین نسبتموهم الی,, فکذلک المعنی علی الحفظ الذی 
نسبوه الی آنفسهم, و المعني «فالله خیر حفظا» من حفظکم الذی 
تستموه الی ا نکم هم فرا (حفظا فعلی. امین دون العال: 


0 


لَمّا فَتجوا مَتاعَهْمْ وَجذوا بضاعتَهُم 9 بٍ یا آیانا ما تبِغی هذ 
3 روت الْنا و تیه اهاتا 2 تحمظ ذلک که 
یسیر (65) 

ابة بلا خلاف. 


(1) شورة البقرة آية 263 

(2) سورة النحل آیة 27, و سورة القصص آية 62, 74. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص: د10 

آخیر اللج عالی. عرن اخود تخس آنمم لها فتجوا تاغهم: و المتاع مبیع 

التجار مما یصلح للاستمتاع, فالطعام متاع و البر متاع و البر متاع و آثاث 

البیت ضتاع: و الفراد به هاهنا اوعية الطعام «وجَدُوا بضاعََهم ردب له » 

ای اضآبو| 9 التی کانوا وزنوها بشری الطعام قد جعلت فی وسط 

آمتعتهم, فلما رآوا ذلک «قالوا یا آبانا ما تبغی» و قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- قال قتادة: ما نطلب ؟ علی وجه الاستفهام. 

و الثانی- قال الجبائی: ما نبغی: فیما آخبرناک به عن ملک مصر لیس 

بالکذب و دلیله ان هذه بضاعتنا ردت. الا فد اجاو التراء و الزجاج کلا 

الوجمین: و قولمم. <و تفه اهتنا ای نجلب لهم الميرة, الاطعمة 

التی تحمل من بلد الی بلد یقال: ماره یمیره ميراً (ذا حمل له الطعام الی 

بلده قال الشاعر: 

بعثتک مائرا فمکثت حولا متی یأتی غیائک من تغیث «1» 

و قوله «و تَردادٌ یل بعیر» ای و یعطینا فضل کیل بعیر, لمکان آخینا «ذلِک 

کیّل یَسیرٌ» و قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- قال الجبائی: ان ذلک کیل قلیل, لا یکفینا نحتاج آن نضیف الیه کیل 
بفیز اخینا 

الناتی- قال الحسن: ان ذلک متیسر علی من یکیل لنا, و الیسر تیان الخیر 

بغیر مشقة, و ضده العسر. و کذلک الیسیر و العسیر. 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 66 ] یر رو 2 169 


قال آن أَرسلَه مَعکم حتّی توئون موق من ال لتأتیی به الا آن بحاط یک 
لا نوم عونتم قالٌ اللع علی ما تقو وکیك (66) 


(11 تفشتر الطیری. هه الاولی) 713 9 و سیر القرظبی 9 221 و 

اللسان ۳ و روایته: 

التبیان فی تفسیر الق رن ه ص. : 166 

آية بلا خلاف. 

هکم خایت ها فا قوب یه ین بنالوه انفاک آخیهم عفقمر.و آن 

بضاعتهم ردت الیهم. قانه ان انفخه مفهم. اردادیا. گیل بعیود ای ات 

«ازی له ععکر حی تونون قفا مق الله» و سغناه حتن تحلفوا لی. بالله 

۳ به. و الایتاء الاعطاء آتاه یو تیه ایتاء, و الاتیان به المجیء به» 

الموثق العقد الموّکد بالقسم, و انما قال موثقاً من ال 0 
من اعسهمه ار المع معا من جهه اشماد آلله. ای العشتم-بالله:: اما 

۱ فهو العقد علیها بما لا پجوز حله لها. 

و قوله «ا لا آن ؛ پحاط تک موضع, (آن) نصب با مفعول له, و تقدیره الا 

لاحاطة بکم. کم تقول الفاتل ما ایتی الم لاح الخراه وا تاش ۱ آن 

تاد الوراحمه کین ااجاع ه الخاهاه اضاه یت السضر یل ای ده 

ی را وا ها از ان تال 

و 

و قوله «قلقا آتَوه مََيْفَهُم قالَ له علی ما تقول وکیل» معناه انهم لما 

آجاپوه الی الیمین, و حلفوا له و اشهدوا علی آنفسهم بذلک قال یعقوب 

و ی وا را و وا لا ار 

اس سار نی مه 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 67 ] من 1662 


قال يا بق لا تاجْلوا من باب واجدٍ و 
0 بر له من شم ان امعم | 
الَمْتَوکلونَ (67) ۱ 

التبیان فی تفسیر القران ج0, ص: 1607 

آية بلا چلاف. 

حکي ال تعالی عن بعقوب أنه قال لفیه حين نفد آخاهم معهم «ب یت ۱ 
توحْلوا من باب واجدٍ و ااحْلوا من آبواب مَُقَرْقة» و قیل فی سبب قوله 
ذلک قولان: 

آحدهما- قال اين عباس, و قتادة, و الضحاک, و السدی, و الحسن: انه خاف 
علیهم العین, اتمه کانوا نوی ضور خفتة و حمال و شید 

و قال الجبائی: انه خاف علیهم حسد الناس لهم, و آن یبلغ الملک قوتهم و 
شتدة تمه فشامم ها علی:علکهري آیکر العتر: ه فال ل لته بسا 
انما هس عیقواه العیالن العامد 

و الذی قاله غیر صحیح فی امر العين بل غیر منکر ان یکون ما قال 
المفسرون صحیحا 

و قد روی عن البی صلی ال علیه و سلم انهقال: (العین حق), و انه عوذ 
هد اک رده ای آخبار کثيرة, رت العادخ تض و اختاره البلخی, و 
الرمانی و اکثر المفسرین, و لیس یمتنع ان یکون اللّه تعالی آجری العادة 
لضرب من المصلحة آنه متی ما نظر انسان الی غیره علی وجه مخصوص 
اقتضت المصلحة آهلاکه آه [فراضه آه اتلاف مالة, فالمتع من ژلک لا وچه 
له 

و قوله «و ما آیی لک من آلله 5 46 اعتراف منم نامر لا یواک 
ی 1 و الغنی ضد الحاجة. 

و قوله «ان, الْحْکُمْ الا لِلهٍ» ای لیس للفصل بین الأْمور علی ما تقتضیه 
الحکمة الا الله. 

ن فده اس کلی ان یت ای آلی ال بمره کش ها مات کل 
من صفات المومنین. _ 

التبیان فی تفسیر القران, ج6, ص: 168 


قله تفای شور موش لاد ایغ 58] س ی :166 


و لمّا دحلوا من بت أمرَهْم أبوهم ما کان بُعْیی هم من اللّه من شععء لا 
حاجَةٌ فی تفس بَعْفُوبَ قضاها و ان و علم ما له و لک أَکتَر الّاس لا 
یعْلَمُونَ (68) 
آية بلا چلاف. 


ابر ال‌عالی ان آخوه پوس لها مها فلیهر مها غیت من اهان 
متفرقة خسپ ما آمرهم به آبوهم و رغبهم فیه لم یکن یعقوب یغنی عنهم 
من اللّه شیناً الا حاجة فی نفس پعقوب قضاها من خوف العین علیهم و 
العسمه غلی اختلاف العولینه وه (ا) سمفتت اکن لا ما شدها لس من 
جنس ما قبلها. 

و قوله و [ه لوغم لا عضاة» اخبار من ال عالی ان عقوت الم با 
علمه اللّه. و قیل فی چعناه قولان: 

اعا ان با اه ی هی رف 

و الاخر- انه لیس ممن یعمل علی جهل, بل.علی مان له من آلاسر 
لولده بها لا بجوز له «و لكِنّ أکتَر لاس لا بَْلَمُوَ» ذلک من حاله, کما 
علمه الله 


قوله تفالی: شور توسف. 20121 آبه 69] یی ضن :166 


و لا دخلو علی یوس آوی ای آخاة قال اثّی آتا أَخوک قلا بیس بما 
نوا تون (7)69 
7 بلا خلاف 


ابر هیاسمه مس ما وا تست اوق ور 

اه هخا ان ین ال مه ایا وه لماوع 

المتزل الذی یأوی الیه صاحبه للراجة فیه. و قال آلحسن و قتادة: ضمه الیه 
هار اسف و ند ات نی وی روت العان کها الا واه و 

الیاء و العلة فی ذلک التبیان فی تفسیر القران, ج0, ص. : 1069 

سا ارت ات ی اس رس سار ای 

علی قلیه لهذه العلة. و قال له حین اواه الی نفسه هی آتا أَخوکَ» بوسف 

«فلا بت تبتیس بیس بما کانئوا فْمَلون» و انما قال له ذلی. لأْنه و آن کان علم ان له 

آخا من آبیه و آمه الا انه لا یعلم انه هذاء و الابتثاس و الاکتثاب و الاغتمام 

این و عفام اخلاط اس ان مها چاز انا بااصواع جه 

تعریفه انه آخوه لامرین: 

اخدهنا انم تاش یس اطام مه ام 

و الثانی- قال وهب بن منیه: انه آراد آنا آخوک مکان آخیک الذی هلک 

و الأأول آصح. 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 70 ] عم ضرع 2 169 


قَلَمّا حقَرَهَمٌ بجهازهم جَقَل السّْقاية فی رخل آخیه تم آدْنَ موَدْنْ آیثّا العیژ 
نکم لسارفون (70) 

آية بلا چلاف. 

آخبر اللّه تعالی ان یوسف لما جهز آخوته بجهازهم یعنی الطعام الذی 
اشتروه لیکملوه الی. پلذهض و منه.جهاز الصراه «جعل السقانهفی رخل 
آخیه » و السقاية المراد بها هاهنا صواع الملک الذی کان یشرب فیه. و قیل: 
کان من فضة. و قال ابن زید کان کأساً من ذهب. و قیل انه صير مکیالا 
للطعام. و السقاية فی الاأصل الاناء الذی یسقی فیه, و الرحل آلة السفر 
من وعاء او مرکب, بو المراد هاهنا 2 

و قوله هنم آگْنَ مُوَّدْنُ» ای نادی مناد. و الایذان الاعلام بقول یسمع بالاذن. 
فا ها دا ان کی ال تا ها و سا 
قافلة الحمیر- فی قول مجاهد. و قیل هی القافلة التی فیها الاجمال. و 
الأاصل الحمیر الا انه کثر حتی صارت تسمی کل قافلة محملة عیراً تشبیها 
و قوله «تَکْم لسارِفون» فالسرقة أخذ الشیء من حرز فی خفی بغیر حق, 
الا ان الس رم قور انم لا فعلی با القظم السان فی مسر الغران 02ص 
170 

الا 15 "سرق, مقدارا مغیناً علی خلاف بین الفقهاع: قعیدنا هو ما قدره .رب 
دینار, و عند قوم عشرة دراهم, و عند اخرین ثلاث دراهم. 

و قیل فی وجه ندائهم بالسرقة مع انهم لم یسرقوا شیناً قولان: 

احدهما- ان ذلک من قول اصحابه, و لم یامرهم یوسف بذلک, و لا علم. 
ها کان آعر بحعل السمایه فی وحل آقیه علی ها آموج الله تعالی. قل 
فقدها الموکلون بها اتهموهم بها. و هو اختیار الجبائی. 

لافس انهم تادوهم غلی طظاه الجال فیما بعلت: علی حان‌تیم و لس بکن 
یوسف آمر به, و ان علم انهم سیفعلونه. و قال قوم قولا ثالثا: ان معناه 
انکم سرقتم یوسف من آبیه حین طرحتموه فی الجب. و قال آخرون: ان 
ذلک خرج مخرج الاستفهام. و لیس فی جعل السقاية فی رحل آخیه تعریضاً 
لا خره زانه سارق, لأنه اذا کان ذلک یحتمل السرقة, و یحتمل الحيلة فیه حتی 
یمسکه عنده, فلا ینبغی آن یسبق احد الی اعتقاد السرقة فیه, و لیس فی 
ذلک |دخال الغم علی آخیه لأْنا بینا انو کان اعلمه یاه و واطاه علیه, لیتمکن 
من امساکه عنده لین ما اهرة اللّه تعالی به, و النداء 1 ان کان للعیر 
فالمراد به اهل العیر, کما قال «و سْتّل القَرَیَ» و انما آُراد آهلها. 


قه ای اضف 1اه با ار ال هر مت ی 19 


قالوا و آفبلوا عََیَهمْ ما دا تفْقذون (71) قالوا تقد ضواع الْمَلِ و لِمَن جاء 
بو جغل تيب و آأ یه عیخ (72) 


ِ الم الی عم ال ار انم کی سا هم ار سا 
افتل هدر فالوا اغضیء نون ال لمم اضحان نوس آرا-فف ۱ 
صواع الملک, و من جاء به ورده, فله حمل بعیر من الطعام. و الاقبال 
قح الشفه الی هد لاه تیان یسیو ار ان 6ص 171 
بوجهه, و ضده الأدبار. و مثله التوجه, و التحاذی. و الفقد غيبة الشیء عن 
اس ره این عم اه سم او ی ای یت وان 
عنها قال الشاعر:  "‏ 

تکاع تکلن فقدت. جممما : قی ترتی نانی و اشی ما 12 

تاضیا مان ام ۳۹ لصواع کاس لملک یشرب فیه و جمعه 
ضیعان و اصواع و قال این عاس: کان من نضقر و (الحیل) بالکسر علو: 
الظهر و بفتح الحاء فی البطن, و _جمعه احمال و حمول. و البعیر الجمل و 
جمعه بعران و ابعرة. و قوله «و اتا به رَعيمٌ» ای کفیل به, و ضمین له, و 
قائل, قال الشاعر: 

ی ی ی ی «2* 

و انما قال و انا به زعیم و قبله ذکر جمع, 0 23 
که کد کلم بذاک مهم فالت لبای الا حبایه 

حتی آذا برژوا اللواء زایته تحت اللواء علی امین زعیما «3» 

هزلک انه زعیم ااقوم ترناستتهه وعم تعایه و رعاها ادا ضار رتشا قال آیو 
علی: اصله القول. 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 73 ] مر و 6 171 


قالوا تال لَقَ عَلهْثم ما جثنا لثفْسد فی الا رض 5 ما کتّا سارقین (73) 

آية بلا خلاف. ۱ 

ات ما یت ال ار شیم ای مسا مد سعلی ود 
الصواع 


(1) نله رون اللسان ری اه مروی رترتی باب وان ها 

(2) تفسیر الطبری (الطبعة الأولی) 13: 13 و مجاز القرآن 1: 315. 

(3 سیر القرطیی 9* 22و شسعظ الا لی: 43 خی الطیر ۱3 13 
وامالیه السد الفرنضی 1 97اه ۱ 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. 1 

ام اقضمها مالله انا لم ی لافساج‌فی ا رض نا له نکن ماد و 
الفساد اضطراب التدبیر علی وجه قبیح, و نقیضه الصلاح. و یقال فسد 
الشیء |ذا تغیر الی حال تضر کفساد الطعام. و غیره من الأمور, و قوله 
«ناللّه » التاء بدل من بدل. لأْنها بدل من الواو و الواو بدل من الباء؛ 
فضعفت عن التصرف, فاختصت بدخولها علی اسم الله لا غیر دون غیره من 
الاسماءر لابه لابقا (تالزحمن) ه دخلت التاع فی قالله علی وجه التعخت, 
لأنها لما کانت نادرة فی حروف القسم جعلت للنادر من المعانی یتعجب 
منه. و نما قالوا ات 
۳ وت ی تا ی ارس 
ینب عن مقاصدهم. 

الناتی- قیل لاتهمخ ردها البضاغة النی فخده‌ها فن رخالهم ظنا متمم آن:ولک 
عن سهو, و هذا لا یلیق بحال الشراق من الناس. و ضعف البلخی هذا 
الوجه, و قال کیف یکون ذلک و هم لما فتحوا| متاعهم وجدوا| بضاعتهم ردت 
آلمم. اظمون! السرور به و اقرخه .وه الوا ما قنقی هنم صاعتا روت الیتا 
فکیف پردونها مع ذلک !. 


وال ای رش ی ها یس وه 


قالوا قما جَزاوة ان کی کاذبین (74) قالوا جَزاوْةُ من وجد فی تخله هد 

جَراوَهُ کذلک تجزی الظالمین (75) 

آیتان 

جک ال تعالی عن اصحاب یوسف انهم قالوا لأهل العیر, لما سمعوا 

جحودهم الصواع, و آنکروا ان یکونوا سارقین «قما جَزاوّهٌ ان کم کاذبین » 

فی جحودکم و انکا کم و قامت البينة "۳ انکم سرقتموه, و ما الذی 

یستحق ان یفعل بمن التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 1/73 

سرق ؟ فاجابهم اهل العیر, و قالوا من آدرک عنده الصواع, و وجد في رحله 

جزاوه آخذ من وجد فی رحله رقاء فهو جزاوه عندنا کجزائه عند کم لأنه کان 

من عادتهم آن یسترژقوا السارق- فی قول الحسن, و معمر. و السدی, و 

احدهما- جزاوّه استرقاق من وجد فی رحله, فهذا الجزاء جزاوّه, کما تقول 

جزاء السارق القطع, فهو جزاوه لتمکین البیان الأخیر. 

7 جزاوّه من وجد فی رحله, فالسارق جزاوه. فیکون فشدا خابا: , و الفاء 
ب الجزاء. و الجملة خبر (من) و (من) هاهنا یحتمل وجهین: 

۱ ان یکون بمعنی الذی. و تقدیره جزاوه الذی وجد فی رحله 


مستر ۱ 

4 معنی الشرط, کأّنه قال جزاء السرّاق ان وجد فی رحل انسان منا, 
فالموجود فی رحله جزاوّه استرقاقا. و قوله «کذلک تجزی الظالهین» اخبار 
طتیه بان دای تا 

و قد قیل فی تأویل الاية وج 

الاخر ان یکون ذلک علی عادة الملوک فی ام الجنایات لمصالح العباد لا 
علی حقيقة الچزاء الذي یعمل بأمر الله بدلالة قوله فیما بعد «ما کان لیخد 
آَخاة فی دین الْمَلِ» فأضاف الجزاء الی دین الملک دون اللّه. 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 76 ] ی 2 172 


بدا ید باوعتفوخ یل وعاء آخبه تم استخرجها من وعاءٍ آخیه کذلک کذنا 
لوف ما کان لیخد آخاة فی دین الم [لا آن بشاء ال ترة 

تشاء و قوّق کل ذی علم علخ (76) 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 174 
آبة بلا خلاف. 

قراً یعقوب «یرفع درجات من یشاء» بالیاء فیهما علی وجه الکناية عن اللّه. 
البافون بالنون فا غلی وجه الاخبار مه کالن قن سس وان آلناء من 
(درجات) اهل الکوفت. الباقون علی الاضافت. 

اخیر ال‌تفالن آن عسی ار اختایهیان بشضوا ایهم و لاهن ون 
یبدق وا بوعية الجماعة قبل وعاء اکن لیکون ابعد من التهم. فلما لم یجدوا| 
قیها سا ام جبتد باستراخها هن وعاء اخیم. ثم آخیر الله عالی انه کار 
یوش و الکید التعریض للغیظ, و کان التبم علی آخوة یوسف حتی أخذ 
ی ۳ 

و قیل الکید التعریض للضرّ پما خفی, و قد یعبر عن الجزاء علی المعصية 
بالکند. کفول ۶و ایلی وم ار کدی متیر » ای عفویتی. 

و قوله «ما کان لیخد آخاخ فی دین المَلِِ» معناه انه لم یکن یوسف ممن 
یاخذ اخاه علی دین الملک فی جزاء من سرق ان یستعبد قال الشاعر: 
تقول |ذا درآت لها وضینی أُ هذا دینه ایدا ([ و دینی «ل» 

ای هذا عادته ابداً و عادتی. و قوله «للا أَنْ یَشاء اللَه» قال الحسن |نما قال 
ذلک لاأنه تعالی کان آمره بذلک بدلالة قوله «تَرَقَعْ رجات مَن ۶ تشاء۶» ای بما 
نریه من وجوه الصواب في بلوغ المراد. 

و قوله «و فوّق کل ذی علم عَليمٌ» قیل فی معناه قولان: 


(1) مر هذا الشعر فی 1: 36, ۰:2 148, 3: 45. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص: 175 

آچدهما- قال ابن عباس, و الحسن, , و سعید بن جبیر. معناه «و قَوّق کل ذی 
علم» معلم «علیم» و هو ال تعالی الغنی بنفسه عن التعلیم. 

و النانی- ان معناه «و قوق کل ذی علم» ممن رفعه ال «علیم» قد رفعه 
ی ان کی کانه خاله ای لکان 
فوقه علیم, و ذلک باطل. و الضمیر فی قوله تعالی «استخرجها» عائدة الی 
السقاية. 


۱ و 9 د جات 
ال الاح هي عانده الی الصواع و انهپذگر و پوتت و من قردرجات 
و ِِ ِِ الاضافة, فالمعنی نرفع منازل من ۲ ۳ خر انس 
2 الدنیا بالعلم علی غیره, کما رفعنا مرتبة یی 0 را 
کت اد :۱ ق أ بنزه‌ی. «درجات » فالمعنی نرفع كت 9 القراءة 
0 «من» منصوبة علی هذه القراءة, و 

کما رفعنا لیوسف, ۱ 


قوله تعالی: [(سورة یوسف (12): اية 77] وه ی 1 172 


قالوا ان بَسْرق قَقٌ سَتق آُ همقل و ها یوسْفٌ فی تفسه د لَمْ 
پبدها هم قال انثَمٌ نش متا فاللة اعلم ما تصتون (77) 
آية بلا چلاف. 


اخبر اللّه تعالی عن اخوة یوسف انه لما استخرج الصواع من رحل آخیه, 
قالوا آن کان هذا سرق, فقد سرق آخ له من قبل یعنون یوسف, و اختلفوا 
فیما نسبوه الیه من السرقة من قبل, قال سعید بن جبیر, و قتادة, و ابن 
جریج انه کان سرق صنماً کان لجده آبی امه, فکسره و آلقاه علی الطریق, 
ففال انم احاو ان عم ام ی تاعفد اسحاق. اتماکه تا لس وه 
محبة لمقامه عندهار و قال قوم انه کان یسرق من طعام المائدة 
للمساکین. و قوله «قَأسٌَ ها التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص: 176 


یوشف فی تفسه » 


پعنی آخفی هذه الکلمة فی نفسه, «و لَم یبد َهْمٌ» آی لم یظهرها لهم. 

و اختلفوا فیما سر فی نفسه, فقال ابن ۱۳| و فتادة: اتمر خواة 
دج 1 سر مکانا» آی ممن قلتم له هذا «و اللَه اعلم بما تَصفْون» انه کذب. 
و قال قوم: آسرها باضمار الکلمة للدلالة علیها قال حأتم طی: 
ماوی ما یغنی الثراء عن الفتی |ذا حشرجت یوماً و ضاق بها الصدر «1 » 
و انما قال ان مکانکم شا لما ظهر من الأمر الذی یقتضی هذا الوصف 
الصفة و الوصف مصدران بمعنی واحد مثل وعد وعدة, و وجه وجهة. تال 
الحسن لم یکن اخوة پیوسف تخد آساع خ اما اعظوا نوج ما عم 
عندنا انهم لم یکونوا انبیاء فی وقت. لا فی الحال, ۳ 
فعلوه بیپوسف من الافعال القبيحة ینافی النبوة لأن النبی لا یقع- عندنا- منه 
قبیح آصلا, لا صغیر و لا کبیر. 

و قال البلخی: کذبوا فی قولهم «سَرق آخ له من قتْلّْ» و اللّه اعلم بما 
یعنون فی ذلک و انه کذب, و قال لم یصح عندنا ان اخوة یوسف کانوا انبیاء 
و جوز ان یکون الأأسباط غیرهم او کانوا من آولادهم. 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 78 ] مزع 3 79 1 


قالوا یا یا العزیژ ان له آباً شَیْخا کبیرا قح آحدنا مکاتة الا تراک من 
المخسنین 78( 
آية بلا خلاف. 


آخبر اللّه تعالی فی هذه الاية عن أخوة یوسف انه لما خذ پوسف اخاه: شیم 
فظهرا لاسترقاقت کالوا له و هم. لا بعرفوته ها آها.العزیر» و العزیز 
الممتنع 


(1) مر هذا البیت فی 5: 63 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 177 

یقدرته منر ان یضام. و العژ منع, الضیم نلببية المقدور و السلطان «اِنّ لْ 
یا شَیْخاً کییرً» یعنون یعقوب با آخیهم ای انه کبیر السین, و یجوز ان 
یریدوا: کبیر القدر «فَحْدٌ آَحدّنا مَکات» ای خذ واحداً منا عبداً بدله- فی قول 
الحسن و غیره- «ا تراک من الْفْجسینین» الینا فی الکیل ورد بضاعتنا. و قد 
اقلا رلک فی. 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 79 ] ور ی 7 17 


قال مَعاد ال آش تمد الا من وجذنا متاعنا عندة الا (ذا لطالغون (79) 

آية بلا خلاف. 

هذا حکاية ما آجاب به یوسف آخوته چین قالوا له خذ واحدً منا بدله, لأنه 
قال لهم «معاذ الله» آی اعتصاماً باللّه آن یکون هذا. و الاعتصام امتناع 
الهارب من الامر بغیر ه, و لذلک پقال اعتصم بالجبل من عدوه. و اعتصم 
بالله من شر عدوه, فانا لا نأخذ «الا من وَجذّنا متاغنا» یعنی الصواع «عنده 
۱ ادا لظالتون» و.مفنا. انا له آخدنا غین من .وخدنا متاعتا. عنوه. اکنا 
طامین: واضعین للشی ۶ رفی غیر موضعه. و العرب تقول معاذ اللّه, و معاذه 
اللهو عقی الله وعیاد الله. فتغول: اللهم عاندا یک ای انی آعود غاند یک 
2 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 80] وی کی 7 17 
نآ باکم قَة أحَد 


لا اسَتیأسُوا ملع حلضوا تج قال یرهم 8 أ لم تقلنوا | ک 
کم مونفاً هن اللّه و من قَبْل ما قطنم فی بُوسْف قلن یتح الأَضَ حتّی 
ادن لت آیی از تک اه لی و هو حَیرُ الحاکمین (80) 

التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص: 179 

آية بلا خلاف. 

آخبر اللّه تعالی عن اخوة یوسف حین آیسوا من تسلیم آخیهم الیهم. فالیًس 
ضد الطمع, یقال: بتز باسا و اسان اشتتاها فهو یائس. , و مستیتس,: و 
آبتتزن نازیر مثله. 

و قوله «حلَضُوا تج » آی انفردوا من غیر آن یکون معهم غیرهم ممن لیس 
منهم, و هذا من عجیب فصاحءة القران الخارقة للعادة لان بقوله «خلصوا» 
دل علی ما قلناه من معنی الکلام الطویل. 

و اصل الخلوص حصول الشیء من غیر شائب فیه من غیره, کخلوص 
الذهب من الشتاب. و سمی الخلاص لذلی, و قوله «نجیا» مصدر یدل 
بلفظه علی القلیل و الکثیر, و الواحد و الجمع. و النجوی مثله, و لذلک قال 
تعالی فی الواحد «و قَتَبْناة تجیا» «1» و فی الجمع «حلض و تجیا» قال 
الشاعر: 

انی |ذا ما القوم کانوا رن و اضطرب القوم اضطراب الارثية 

هی یولع ره 2 

و المناجاة رفع المعنی من کل واحد الی صاحبه علی وجه خفی. و اصل 
النجو الارتفاع من الارض و المناجاة المسارة و نجی جمعه انجية, و هم 
یتناجون. 

و «قال کبیرَهم» تفتی: آا کر مد و قال قتادة و ابن اسحاق: هوروبیل, فانه 
کان ایهم تا و قال مجاهد: هو شمعون, و کان آکبرهم عقلا و علماً 
دون السن. و الاأول آلیق بالکلام و الظاهر: « لم تَعلموا ان آباکم قذ أحة 
عَلیکم مَویِقاً من الله» یعنی آما علمتم آن آباکم قد حلفکم ۵ أفسستی آد 
بالله فی حفظ آخیکم, ی 
حفظه. و اصل التفریط التقدیم من 
۱ 
و الموثق و الایثاق: العهد الوثیق و (ما) فی قوله 


(1( سورة مریم آية 52 
(2) فر هدا الشعر فی 1: 218و هو فی تقسیر القرظبی: 19 241 


‌ 


«ما قطنم » یحتمل نلانة آوجه من الاعراب 

اخفها آن کین موم علموا: 0 رک ی 
یوسف. 

اد وفع الاو اتکی آمن حل) ۱ 

الثالث- ان تکون صلة لا موضع لها من الاعراب, لانها لم تقع موقع اسم 
معرب. 

8 وان ی ول آ یه تست قمع نوی ناه 
این لن یی اه بککم اللق» ام الی آن بعکم ال و فل سفتاه بعحارام آو 
ساسا ارد یت اعی بان غلین ایند و انوا خایوا همحار چم قام 
یتفقوا علي ذلک خوفا من عم آبیهم بان یقتل بعضهم فی الحرب و قوله «و 
الخانفتی > اشان من ها المانل. انة حالی خبر امن 
2 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 81] ی ری 3 2 17 


جهُوا الی أَییکمْ قَفْولوا یا آبانا ان ابتک سَرّق و ما شهذنا الا بما عَلقنا و ما 
دای نج 
آية بلا خلاف. ۳ 
و هذا اخبار من اللّه تعالی پما قال آحدهم المتخلف عنهم بمصر, فانه قال 
لاخوته الباقین اوجعوا ال آندکم. و محتمل ان کون حکایه عما فال اخوه 
یوسف بعضهم لبعض, فانهم قالوا ارجعوا الی آبیکم. 
فولن « 1[ کلف اف نا من الانر 
هلا نهد اما خلضا مهن الظاهر: قاما العت و الباطن. فلا مفلمه و لا 


نحفظه. 
و قیل ما شهدنا الا بما علمنا فی قولنا لهم ان من یسرق یستعبد, لأن ذلک 
متقرر عندنا فی شرعنا- ذکره ابن زید- و الشهادة خبر عن مشاهدة او اقرار 
او حال التبیان فی تفسیر القرآن, 67 ص: 180 
وریجوز آن یشهد الانسان بما علمه من جهة الدلیل کشهادتنا بأن لا اله الا 
للف.و ان محضدا رضول الاد. 

و قال الرمانی: علم الغیب هو علم من لو شاهد الشیء لشاهده بنفسه لا 
بامر یستفیده. و العالم بهذا المعنی هو الله وحده تعالی. 
و قیل فی معنی قوله «و ما کت لِلَْبّب حافظین» قولان: 
آحدهما- ما کنا نشعر آن ابنک سیسرق, فی قول الحسن و مجاهد و قتادة. 
و الثانی- انا لا ندری باطن الامر فی السرقة, و هو الأقوی. و روی عن آبن 
عباس و قراءة الکسائی فی رواية قتيبة عنه «سرّق» بتشدید الراء علی ما 
لم یسم فاعله, و معناه انه قذف بالسر قة, و اختار الجبائتی هدذه القر اءة. 


تال اما هدومن اکتا آشیوا بعا ام میا 


له ای زمره ی 12اه ان ]ی سره 18 


و ستّل الْقرَيَة ای کتا فیها و العیر ای فلا فیها و تا لصادفون (82) 

آپة بلا خلاف. 

هذا حکاية ما قال اخوة یوسف لیعقوب آبیهم حین رجعوا الیه و حکوا له ما 
جری, فقالوا له سل آهل القرية التی کنا فیها, و اهل العیر التی آقبلنا فیها 
عمّا آخبرناک به «و تا لصادِقون» فیما آخبرناک به, و حذف المضافٍ الذی 
کم الم فام الضات لس العسه و ال امه اضارا تول: 
الکلام علیه. 

۳ هاهنا- مصر, فی قول ابن عباس و الحسن و قتادة. و کل 
ار حاففة ناکم کیزم بحدون فاصاه نی فی اللغفة- قربة, و اضاما 
من قربت الماء ای جمعته, و القرية و البلدة و المدينه نظاثر قی اللغة. و 
اما یادها مدلی آن فد سألت من آهلها اغترهی نها ظهر قی: هد اضف 
)اه ان 
التبیان قی تفسیر آلقران, ح6:.ض: 181 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 83] ور ری 2 ۱۱ 


قال بل وال لک أنْعْشكم آفرا قَصَتر جميل عسی ال آن بأنَیِی 
جمیعاً ات هو الْعَليم الحکِیمْ (83) 

آية بلا خلاف. 

هذا حكاية ما قال یعقوب لبنیه حین قالوا له ما تقدم ذکره, فانه قال «بل 
سَوّلت لک آنفشکم» و قال, قبادخ..معناه بل رت و فال غیرم: فعنام 


سول حدیت النفس بعا تطمع فیه. و منه السول. و المنی, و یقال 
ثم اخبر یعقوب. فقال «صبر جمیل» ای شانی اه 0 ۳۷۳ 
هذا یکون واقع بآنه خبر الابتداء. و یجوز ان یکون ابتداءء و خبره محذوف, و 
تقدیره فصبر جمیل امثل من غیيره. و الصبر حبس النفس عما تنازع الیه مما 
لا یجوز. 
و الصابر علی هذا الوجه من صفات المدح. و الجمیل معناه- هاهنا- ما یتقبله 
العقل. و قد یسمي ما یتقبله الطبع بأنه جمیل یل. 
3 9 «عسی اللَةْ آن یی یهم جمیعاً» یعنی روبیل و ابن يامین و یوسف 
«ایهْ خ هو العَلِیمْ الَحکيم» معناه- هاهنا- انه علیم بحسرتی علی فقد اولادی و 
هو ان سس هه انه الحکیم فی تدبیره بخلقه, عسی آن بآتینی 
بهم اجمع. 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 84] یر رو 2 1۱۳۱1 


و تولی عَنهْمْ و قال يا اسَفی علی یُوسْف و ابیت عَیناة من الخژن فَهّوَ 
کظيمٌ (84) 

آية بلا خلاف. 

ار الاه لین عقوت ادلی هم بعد ان قال لهم.ها تقد کرو 
پمعنی آعرض بوجهه عنهم, و التولی و الاعراض بمعنی واحد د«و قال یا 
ان علی یوسشف » التبیان فی تفسیر القرآن, ج0؛ ص: ۰ 182 

ای یا حسرتاه. فی قول الحسن و قتادة و الضحاک. و انما نادی بالاسف 
عن وه البان: ان الحال خال ,حون کابه قال با اسی احضر. فانه من 
احیانک و آوقاتک, و مثله (وا حزناه). و الاسف الجزن علی ما فات. و قیل: 
هو آشد الحزن یقال: اسف ات اسها ض اسف اسا مخ شاسی: 

و قوله «ابْصَت عَینا» فالابیضاض انقلاب الشیء الی حال البیاض. و 
ی او ی را 
ااعم الشدین, و هممن ال نوی اارض الط و ال خیم .هو خی 
للخر نف قلبه, ا بم.ها لا بجور ال عبرم وسنه فوله ۶و الکاظمیه 
ااط ها لا سر سوه آلن‌ رم مسعل کظیم علی. الشنن اد 
تقل با اسفامه فن فول مجاهد و الصا کدف الحسن> یل کطیم الط 
ی ی ها 


قله تقالی زشورخ خسف لاد آیق ]پیت ی 102 


قالوا تالله تفْتَوٌا نکر بُوشت عتّی تکون حَرضاً و تکون من الهالکین (85) 

7 اک 

هد خکایة ما قال بنه قوب ایهم ین وافه وا «تاللّه 7 تَفتَوّا ترکث» 
معناه لا تزال تذکر, فی قول این عباس و الحسن و 0 و فنادع و 
السدی, یقال فتی يفتاً فتتاً و فتوءآ, و قال آوس بن حجر: 

ی ی ۱ 

اي قما لته حذفت (1 )من تضار لاه سای ا اسر تصعنی انقی 


(1) سورة آل عمران آية 134. 
(2) دیوانه 58 و مجاز القرآن 1/ 316 و تفسیر القرطبی 9/ 250, 
التبیان فی تفسیر القرآن, جح ص. : 183 
الیستفیل: لایه لو کان اقا لمیک دمن لام لنوت اد نما فیه مه 
الایجاز من غير التباس, کما قال امرو القیس: 
فقلت یمین الله. آیزع قاغدا و له قطعوا راسی لذیک و اوضالی هل 

و الحرض ذو المرض و البلی- فی قول ابن عباس و مجاهد- و قال الحسن 
و قتادة: معناه حتی تکون ذا الهرم او تکون من المیتین. و اصل الحرض 
فساد الفعل و الخسم للحرت و الحته:فال آلعریی: 
ای مره ای ی وس ی زیت 2 
و رجل محرض آذا کان مریضاً قال امرو القیس: 
اری المرء ذا الأٌذواد یصیح محرضا کاحراض بکر فی الدیار مریض «3» 
و لا یثنی حرض و لا یجمع لأنه مصدر, یقال: حرضه علی فلان ای آفسده 
شا ره ماه ای ها و کفّاً له عن البکاء ای لا 
تزال تذکر یوسف بالحزن و البکاء علیه حتی تصیر بذلک الی مرض لا تنتفع 
بتفسک: معفمم لانه کان.قد اشفی علی دهات نضرمو. فشساد خسنمه, او تموت 
بالغم. 
و الهلاک ذهاب الشیء بحیث لا یدری الطالب له اين هو, فالمیت هالک لهذا 
المعنی. 


قوله تفالی: شور خ خسف 2012 ایغ ۵6 ] بریر ضی 185 


قال تما آشکُوا بنّی و خزیی ای اللّه و أَعْلَمْ من ال ما لا تغلغون (86) 
اية بلا خلاف. 


(1) دیوانه 161 و قد مر فی 2/ 227, 3/ 216. 

(2) مجاز القران 1/ 316 و تفسیر القرطبی 9/ 251 و تفسیر الطبری 
(الطبعة الاولی) 13/ 25. 

(3) دیوانه 129 و تفسیر القرطبی 9/ 251 و الطبری 13/ 25. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 194 

هذا حكاية ما آجاب به یعقوب بنیه لما قالوا له ما تقدم ذکره, ی انما آشکو, 
و الشکوی صفة ما یجده من البلوی, و انما وصف (ع) ذلک للّه طلباً للفرج 
۱9 یقال: بثه ما فی نفسه بثا 
و ابته ابثائاء و بث الخیل علی العدو: اذا فرقها علیه. و قال ابن عباس معنی 
(بتی) همی 

و قوله اعد ف آلاب‌ضا لافع افو 

قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- قال ابن عباس: اعلم ان رویا ۳ صادقة و انی ساجد له. 

و الثانی- قال قتادة: آعلم من احسان اللّه (عز و جل) الی ما یوجب حسن 
ظنی به, و انما جاز علی یعقوب و هو نبی, ان یبکی حتی تبیض عیناه من 
الحزن, لان عظم المصيبة یهجم علی النفس حتی لا یملک معه القرار 
بالصبر حتی پرتفع الحزن. مع انه علی ولد لا کالاولاد. فی جماله. و عقله. و 
عفافه. و علمه, خر اخاافه و هه مه کی ان یوجب السلوة» ۰ 
یقرب الحال الجامعة, و مع هذا فلم یکن منه الا ما یوجب الأجر العظیم و 
الثواب الجزیل الکریم, و البکاء لیس بممنوع منه فی الشرع, و انما الممنوع 
اللطم, و الخدش, و الجز, و تخریق الثیاب. و القول الذی لا یسوغ. و کل 
و 
المسافة بینهماء لان یوسف کان بمصر و یعقوب بأرض الجزيرة من آرض 
خزان: و ام بخرفت پوس ایام مان لیرول مه لأنه فی تلک المدة کان 
ین تلو مر کلی ه توه سبانبه الم و بین حبس فی السجن؛ لأْنه 
تلطف, قین. دلک. لثلا یکون اضن آخوته حال تگره. فی ابضال خبره الی: آیبه 
لشدة ما ینالهم من التهجین فی آمره |ذا وقف علی خبره. 

و انما جاز ان یستخرج الصواع من رحل آخیه مع ایجاب التهمة فی ذلک عند 
الناس, و غم ابیه و اخیه خاصة و ساثر اخوته عامة لوجوه: 


آحدها- انه کان ذلک بمواطاة آخیه علی ذلک بما یسر فی باطنه. التبیان فی 
و منها انه لیس لاحد اتهامه بالسرقة مع امکان جعله فی رحله بما لا صنع له 


و منها اغمام آبیه بالأمر الیسیر لیزیل عنه الفم العظیم, و تأتیه البشری 
بسلامتهما علی اجمل حال یتمنی لهماء و ذلک یحسن و لا یقیح. 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 87] یر ی 2 195 


با ی اوَِبُوا قتچسَشوا من پُوشت و آخیه و لا تسوا من قح ال ال لا 
تیأسنْ من توح الله الا الم الکافژون (87) 
آية بلا خلاف. 


هذا اخبا. غما قال قوب یه بعد ان قال ما تفنمکره قیا کت آرهت 
قتحسسوا» و التحعسس طلب الشیء بالحاسة فاما طلبه بالدعاء الی فعله, 
فلا یسمی تحسسا, و التچسس و التجسس بالحاء و الجیم بمعنی واحد. 

«وٍ لا تسوا من رح اللّو» ای لا تقطعوا رجاءکم منه. و الروح و الفرج 
نظائر, و هو رفع ترح بلذة, مأخوذ من الریح التّی تتی بما فیه اللذة., 

و قوله «انَه لا ییانْ من رح اللّه الا الوم الکافژون» اخبار منه بأن الذی 
بانس,هن رخبه الله الکاعرون: و دلگ بدل غلی آن الفا شی الملی: ( بیس 
منه, بخلاف ما یقوله اهل الوعید, و قد آجاب عن ذلک اهل الوعید بجوابین 
آحدهما- ان ذلک علی وجه التغلیب, فیدخل فیه الفاسق فی الجملة. 

و الثانی- آنه لا یاس فی حال التکلیف الا الکافر الذی لا یعرف اللّه تعالی, 
فاما من یعرف اما تسه لأنه یسلف التوبة. 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 88] شقن ی ۶ 19 


ما دحلوا علبّه فالوا با نا العزیژ مسّنا و نا الَر و نا بیضاعد ۶ سا 


قاوف لتا الیل و تضَدّق عَلیْنا ان اللة بِجزی صقن (88) 
التبیان فی تفسیر القران: ج6, ص. : 1860 
آية بلا چلاف. 


| 


اخبر له تعالی ان اخوة یوسف لما قال لهم یعقوب «اهَبوا قتجَسَسُوا من 
یوس و آخْیه» رجعوا الی یوسف و دخلوا علیه, و قالوا له یا یا 0 
هم کانوا یسمون الملک العزیز. و العزیز ی اللغة هو الواسع المقدور 
الذی لا یهتضم المنیع بسعة مقدوره «مَسّنا أَهَلتا الصّث» آی اصابنا الضر, و 
اا سا مس وی اضر ستد لها ی آمه صصیت 
یحس؛ , عبر عنه با نف ضنه: 

و الأهل: خاصة الشیء الذی ینسب الیه, و منه قوله «نّ اثیی من آَهْلِی» 
( سقی ژوحع آلرهل ناما املر کل اهل الیل امن آلداره مهم 
خاصته الذین ینسبون الیه. 

و قوله «و جتُنا بیضاعَة مُرْجاة» قیل فی معنی المزجاة ثلائة اقوال: 

آخدهاد قال انق.عامنزو سید بن سییر اما دوه لکد ال کس: 
وفال- لخن و محاهد و ابراهنم ع اه د این ین ها لا ۵ فا 
الضحاک: هی کاسدة غیر نافعة. و روی انه کان معهم متاع البادية من 
الصوف و الشعر و السمن و الحبال البالية و غیر ذلک. و آصلها القلة قال 
الواهب المائة الهجان و عبدها عوذاً یزجی خلفها آطفالها «2» 

ای یسوقهم قلیلا قلیلاء و قال النابفة: 

سس تاه خر «3 » 
یعنی تسوق, و تدفع, و قال آخر: 


(1) سورة هود آية 45 

(2) دیوانه 152 (دار بیروت) و تفسیر الطبری 13: 29 

(3) دیوانه 102 و اللسان (صرم). و مجمع البیان 3: 259 

التبیان فی تفسیر القران. ج6, ص: 187 

و حاجة غير مزجاة من الحاح «1» 

و قیل الأصل الدفع پالسوق فهی مدفعه لا تنفق. 

و قوله «حَأْءف تا ال » ای لا تنقصنا من کیلنا لنقصان بضاعتنا, و تصدق 
. و قیل فی معناه قولان: 

0 فال سهیه ون سر ۰ سالها اافضل تر کی النقصان من السعر, لان 


الصدقة ما کانت تحل لهم. و قال سفیان بن عیينة. انهم ساألوا الصدقة و هم 
آنبیاء و کانت حلالا لهم, و کان مجاهد یکره ان یقول الرجل فی دعائه 7 
تصدق علی, لان الصدقة ممن یبتغی الیُواب. و الصدقة العطية للفقراء 
ابتغاء الأجر, و لهذا یطلق, فیقال: «اِنّ اللة یی المتضذفین» و «ا بَضیٌ 
جر المْخسیین » «2» من العباد, و المعنی انه یثیبهم علی ذلک. 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 89] یو ی 2 107 


قال هل عنم ما قعلثمْ بیوشف و آخیه از نم جاهلون (89) 

آية بلا خلاف. 

هذا حکابة ما آجاب به یوسف اخوته حین شتالَمه التصدق علیهم و ایفاء 
کیلهم. فرقّ لهم, و قال: هل علمتم ما فعلتم بیوسف و آخیه؟! علی وجه 
التوبیخ لهم و التذکیر لهم بما فعلوه من القائه فی الجب بعد ان کانوا عزموا 
علی قتله ثم بیعهم یاه عبداً للتاجر الذي حمله الی مصر, و فعلوا بأخیه ما 
عرضوه به للغم بأن آفردوه عن آخیه لأپیه و امه مع جفائهم له حتی کان 
لاذلالهم یاه لایمکنه ان یکلم احداً منهم الا کلام الذلیل للعزیز, فعاملوم هذه 
المعامله. و شلکوا فی آمزه هذه الطريقة. و معنی قوله «اذ آیتح تم جاهلون» 
انکم فعلتم ذلی فی حال 


(1) اللسان (زجا) و مجاز القران 1: 317 
(2) سورهة التوبة آية 121 و سورة هود ند 116 و سوره یوسف ند 90 


التبیان. فی تفشتر القر ان 6 ص : 188 

تاعاس و ذلک یقتضی انهم الآن 
علی خلافه, و لو لا ذلک لقال و آنتم جاهلون. و انما وبخوا بحال قد آقلعوا 
عنها و تابوا منها علی وجه التذکیر و لیتنبهوا علی حال من یخاطبهم و 
یعرفوه بها, لا ان تلک الحال ذکرت بطریق التقبیح لها. و قال السدی و ابن 
اسحاق ان یوسف لما قالوا له ما قالوا ادرکته الرقة, فدمعت عینه و باح 
لهم بما کان یکتمه من شانه و شانهم. 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 90] یر و 3 199 


و مق له عَلیْنا (لذ من 
آية بلا خلاف. " 
قراً ابن کثیر و ابو جعفر «انک» بهمزة واحدة علی الخبر. الباقون بهمزتین, 
و حققهما ابن عامر, و آهل الكوفة, و روح, الا ان الحلوانی عن هشام فصل 
بینهما بالف: الباقون یخففون الأولی و پلینون الثانية. و فصل بینهما بألف 
نافع الا ورشاً و ابو عمرو. قال ابو علی: الاجود الاستفهام لقوله «قال آتا 
پوشف» ۳ هذا جواب بة الاستففام. و من فرا علی. الخیر آراد الاستفهام لقوله 
«فال انا یوشف» و هدا عواب الاستفهاض. و-من قرا علی, الخبر آراد 
الاستفهام, و حذف حرف الاستفهام کما حکی ابو الحسن فی قوله 5 تلک 
زد ِعْمَةٌ متا عَلَیَ» «1» و معناه ای تلک نعمة, و حذف حرف الاستفهام. 
ی ی و ی 
آخیه» فانهم قالوا حینثذ له «ا اک لائت پوشفٌ» علی وجه 
۳ از ۳ فانهم تنبهوا 0 به, فاستفهموه. 


(1) سوره الشعر|ء آند 22 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. ۰ 189 

و قال الزجاج یجوز فی «ا انک» اربعة آوجه فی العربیة: 

تحقیق الهمزتین, و هو مذهب اهل الكوفة و اهل الشام. 

الثانی- |ٍدخال الالف بین الهمزتین (آ انک) و هو مذهب هشام ابن عمار عن 


ابن عامر 

التالت- تا موس ۳ ات ایو مر و نز 
کثیر و نافع. 

الرابع- بهمزة واحدة علی الخبر 

فقال یوسف مچیباً لهم «تا بو سشف و هذا ای رم مود وت ۵ 


اف «قذ مَرّ ال عَلیْنا» آی عم علینا بنعمة قطعتنا عن حال الشذة بقال: 
مش اللّه علیه یمن ما اصله العطظع من فواة «امع خر عبر مملون» «[ » 
آی غیر مقطوع, و منه منْ علیه فی الصنيعة |ذا ذکرها بما یجری مجری 
التعییر بها, لأنه قاطع عن شکرها. و المنون الموت. لانه یقطع عن تصرف 
الاخیاء.. رخ یز یوسف فقال انه من یتق الله باجتناب معاصیه, و فعل 
طا اه و ی ون کر هرای الما لما یشتهی من الأمر «هَاِنَ 
ال لا بضیع أجْر المخسیین» ای لا پذهب بثوابهم. و الاضاعة هو الاهلاک و 
هو |[ذهاب الشیء بحیث لا بدری الطالب له این هو. و الأجر ما یستحق علی 


العمل (لصالح من التواب, و منه الاجارة. و تقول: 

آجره الله یاجره آجرا, و الاحسان فعل حسن یستحق به الحمد. 

فرحکی اين کنیز ابه فرا همن تفی#باليا فی. الوصل: وه الوچخه فیه. ان 
یجعل (من) بمعنی (الذی) فیکون (ینقی) فی موضع رفع, و یکون قوله و 
پصبر» حذف الحرکة استخفافا, او جملة علی الموضع, کما قال «قأَضَكَق و 
ان مِن» «2» و لا یجوز ان یکون مثل قول الشاعر: 


(1) سورة حم السجدة آية 8 و سورة الانشقاق اية 25 و سورة التين آية 6. 
(2) سوره المنافقون اية 10 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 190 

الم بانیک: و الایتاء قنفی 41 

لان ذلک یجوز فی الشعر, و الأجود قول من قراً بحذف الیاء. 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 91] یر ضرع 2 190 


قالوا تاه له آترک اللّهْ عَلیْنا و ان کتّا لخاطنین (91) 

آية بلا خلاف. 

هذا| حکاية عم قال اخوة یوسف حین سمعوا اعتراف یوسف ِ" یوسف و 
ان آخاهم الذی احتبسه آخوه, و ان اللّه من علیهم بذلک, فقالوا له عند ذلک 
«تالله » علی وجه القسم «لقَد رک ال عَلیّنا» ای فضلک الله علینا. و 
الایثار ٍرادة التفضیل, لاحد الشیئین علی الآخر و مثله الاختیار, و یقال: آثرت 
له و اترث» علید.ضدم: و اضل الزتار الاتز الحفیل؛ فیما بوتر علن:* یره 
بمنزلة ما له آثر جمیل و الاثار الاخبا, نها اخبار عن آثر ما تقدم فی آمر 
الذیت و الوفا. 

و قوله «و ان کت لخاطیین » اعتراف ۱ کانوا خاطئین. و قال قوم: 
انهم کانوا صات وقت ما فعلوا باخیهم ما فعلوا و سموا آ توت مش «خاطئین » 
ای ابتداء فعلهم کان و هم صبیان. ثم بلغوا مقیمین علی کتمان الأمر عن 
آتمم نی ما کانوا اخره‌هص صا سم فاا هام مد لا سا 
المنزله. و الخطیئة ازالة الشیء عن جهته الی ما لا یصلح فیه, یقال خطي 
یخطاً فهو خاطی مثل آثم اثما فهو آُم. و (خطی) اذا تعمد الخطاً و (آخطا) 
ان لد الا کشت رهی شا فاصات غتر ها اراد 


قله تقالی شور پعسشف لد اب ۲9 یف 2 160 


قال لا تثریت علَیکُمْ الوم یَففر ال کم و هو أَرحَمْ التاجمین (92) 
آية بلا خلاف. 


(1) قائلد قیس بن زهیر العبسی. اللسان (اتی) و عجزه: 

بما لاقت لبون بنی زیاد 

التبیان فی تفسیر القرآن. ج6. ص: 191 

آية بلا خلاف. ۳ 

هذا اخبار من اللّه تعالی عما قال یوسف لأخوته حین اعترفوا پأن ال فضله 
علیهم, و انهم خطئوا فیما فعلوه, بان قال «لا ريت عََیْکَمْ الیَومَّ» و معناه 
۵ التتریب فعليق. الضرر بصاحنه من اجل 
جرم کان منه. و قال سفیان: معنی لا تثریب لا تعییر. و قیل: معناه لا تخلیط 
بعائده مکروه. و قیل: معناه لا تثریب مکروه بتوبیخ, و لاغیره. 

۵ قوله عفد ال آکمن فعتام-بستر الله .علیکم خطیانکم و لا مها فنکم 
علیها, و هو ارحم الراحمین, فالرحمة النعمة علی المحتاج. و من الرحمة ما 
هو واجب و فیها ما لیس بواجب., فالواجبة ما لا یجوز الا حلال بها, و ان کان 
سببها تفضلاء کالثواب الذی سببه التکلیف, و هو تفضل. 

و قیل: فی ضعتی: و اد «بِعْفرٌ ال لَکمّ» قولان: ۱ 
۳۹ انه دعا لهم بالمغفرة, و یکون الوقف عند قوله «لا تريتِ عَلَیکمٌ 
الوم ند اد فعال. وود اللْ» و قد وقف بعضهم عند قوله «علیکم» و 
الأول آجود. 

التانی- 9 القول, لان اللّه 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 93] یر ی 2 191 


2 


ده کوا ی تکاله علن که اس جات لیر | 3 انیت با ار 
َجْمَهینَ (93) 

آية بلا خلاف. ۳ 

هذا اخبار من اللّه تعالی بآن یوسف أُعطی اخوته قمیصه. و قال: احملوه 
الی آبی یعقوب و اطرحوه علی وجهه, فانه یرجع بصیراء و یزول عنه العمی 
التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص: 192 

و ذلک معجز دال علی نبوته, لأْنه- علی ول المفسرین کالحسن و السدی 
و غیرهما- کان قد عمی, و لو لا ان اللّه آعلمه انه یرجع الیه بصره لما 
ارسله انم و اما عمل الیه العمیض, لاف اه ال کان حعله عا مه اه ]۱3 
شمه شم منه رائحة یوسف, و بشارة له قبل لقائه. 

و قوله «و وی بأَهلِکَم آَجْمَعین» معناه احملوا آهالیکم آجمع الی عندی و 
جیئونی بهم. 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 94] و و 2 193 


و لا قضلّت الْعیژ قال أَبُومْم ای لاْجذ ریح بُوشف لو لا آن نُفتذُونِ (94) 
آية بلا خلاف. 

ی ی بل و ی قال: 
۳ ۱۳۷ و 0 
ارض فلسطین. 

و قیل انه کان برض الجزيرة. و یوسف بمصر. 

و الفصل القطع بحاجز بین الشیئین. و نقیضه الوصل, و مثله الفرق. و العیر 
را ها اال و ماه خر هو بل ای بل 
فهم قافلة. 

و قوله «لَو لا آنْ تقندُونِ» قال ابن عباس: معناه لو لا ان تسفهون. و قال 
الحسن و مجاهد: لو لا آن تهرمون. و قال ابن اسحاق: معناه تضعفون. و 
قال الصحاک ماه نکر نون 

و انما قال یعقوب هذا القول لمن حضره من آهله و قرابته دون ولده, لأنهم 
التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص: 193 

کانوا با عثه لم بضلوا لبه: و آلفید فی الاعة هو تضیق الراق بفال فنده 
تضنیدا زرا کته الی ضعی ار این قال الساعر: 

پا تا دعا لومی و تفنیدی فلیس ما فات من امر بمردود «1 »> 

و فنده الدهر ای آفسده, و قال ابن مقبل: 

دع الدهر یفعل ما پشاء فانه [ذا کلف الانسان بالدهر افندا <2» 

ه رفی ادا کلف الاشاه بالناس فندا): 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 95] یر ی 2 193 


قالوا تال اک آفی صلالک الْقدیم (95) 

آية بلا خلاف. 

هذا| حکابة ما آجاپ به من خاطبه یعقوب من اهله خانی لاجد ریح پوشف » 
فانهم قالوا له «الله اک لفی لاک العَدیم» و الضلال هو آلذهاب عن جهة 
الصواب فیه, و انما قالوا لنبی الله «تک, لفی صّلالک القدِیم» لأنهم قالوا 
کلمة غليظة لم یجز آن یقولوها لنبی اللّه, فحق الأمر فیها آنهم قالوها 
اشناخا علیه ,من شده فحبته لبوشفه فی فول ضافع» .و فال. الحس کان 
یا ای و ها دا 
امره, و القدیم فی اللغفة هو کل شیء متقدم الوجود, و فی عرف 
آ تنایص اس سیواهاا اا فا 
المبالغة في الصفة و مثله «کَالْعْرَجُون القدیم» «3» و یقال بناء قدیم, و لا 
ای نا 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 96 ] یر ی 191 


َلقّا آن جع البشیر آلقاغ علی وَجْهه قازت؟ بتصیراً قال [ لم أَفْلْ لکْمْ نی 
َعلَمْ من اللّه ما لا تَعْلَمُونَ (96) 


(1) تفسیر الطبری (الطبعة الاولی) 13: 34 و مجاز القرآن 1: 318 

(2) تفسیر القرطبی 9: 261 و الطبری 13: 34 

(3) سورة یس اية 39 

التبیان فی تفسیر القرآن. ج6. ص: 194 

آية بلا چلاف. 

اخبر الله تعالی انه لما جاء المبشر بیوسف الی یعقوب لقن القمیص علی 
وجهه فرجع ۳۳ و البشیر الذی ۷" بالبشارة العظيمة. و جاء علی لفظ 
رم ی قلت له: 
اشتیشر: کقوله «و آنشروا باه 7 کم تمگدون 1:6 »و فال الخسسن: 
و مجاهد, و الضحای: 

کان البشیر یهوذ بن یعقوب. و الالقاء ایقاع الشیء علی الشیء. و یکون 
بمعتی ایجاد الشیء. 

و قوله «فازتد , تضور | فالارتداد انقلاب الشیء الی حال, قد کان علیها, و 
ی ۳ و البصیر من کان علی صفة یجب لاجلها ان یبصر 
المبصرات اذا وجدت» و (آن) بعد قوله «فلما» زائدة للتوکید, کما ۳ 5 
آقا آن جاءث ژُشْلنا» «2» و لا موضع لها من الاعراب و هی تزاد مع (لما) و 
(حتی) علی وجه الصلة تأکیدا, تقول: قد کان ذاک حتی کان کذا و کذا, و 
حتی آن کان کذا. 

و قوله «ثّی أَعلَمْ من اللّهٍ ما لا تلَمُون» . . قیل فی معناه قولان: 

احدهما- ۳ اعلم من صحة رویا یوسف؛, و آن تاویلها فتیگون: کی ما زر 
«ما لا تعْلَمَونَ » من تاویل الرویا. 

و الثانی- «اتّی َعْلَمُ» من بلوی الاأنبیاء بالشداد و المحن التی یصیرون منها 
الی وقت الفرج «ما لا تَعَلمون». ذکره الجبائی. 


قوله تعالی :[سورة یوسف (12): ای 97 ۰ص : 194 


قالوا یا آبانا اسْتغفژ نا دئوتنا تا کُّا خاطئین (97) 
آية بلا خلاف. 


(1) سورة حم السجدة آية 30. 

(2) نشور العتکیوت اب 33 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 195 

فی الکلام حذف, لان تقدیره ان اخوة یویسف وصلوا الی آبیهم_ بعد ان جاء 
البشیر و آلقوا قمیصه علی وجهه ورد الله بصره علیه, فلما رأوه قالوا له 
«یا آباتا استغفز نا دنوبتنا» آي فنل. الل‌فالی آن مر خلبا دتفا هلا 
تعافتا علیها: ها. فا «کتّا خاطئین» فیما فعلناه بیوسف. 

۵ فتی. قیل» که صالوه الافشار جع. انمم کاعدا انیا و تمیق فسقطظ 
العقاب ؟ 

قلنا آما علی مذهبنا فلان التوبة لا تسقط العقاب وجوبا: و انما یسقطه اللّه 
تعالین عندها تفضا و. آما علی قدهب محالفا. کا نمی عمالوه دلکه: اجل 
المظلمة المتعلقة بصفح المظلوم. و سوال صاحبه ان لا یأْخذ بظلمه, لا بد 
انه. توب خاضه منه و وجه آخرء و هو آن یبلغه مترلة بدعائه یضیر بمنزلة 
عالية لمکان سواله. 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 98] یم و2 195 


قال سَوف آستغر لَکَمْ ری ان هو العَفُورٌ الرَحيمْ (98) 

آية بلا خلاف. 

هد خکاند ما اخاب:به. تغفوت حین قالها له «انتفف لا را »اند قال 
ی رات دی سوت امس ام مره السسی ای ال ی 
المستقبل, و لم یستغفر لهم فی الحال. 

3 

روی عن آبی جعفر (ع) انه قال: آجُرهم الی ليلة الجمعة. 

و قال ابن مسعود و ابراهیم التیمی, و ابن جریج و عمرو بن قیس: آنه 
اخرهم الی السحر, لأنه اقرب الی اجابة الدعاء. و قال الجبائی: وجه ذلک 
انم سألوه ان یستغفر لهم داعضا فی دعائه, فوعد هم بذلک فی المستقیل. 

و قوله «نَه هو العَفُورٌ الرَحیمُ» اخبار من یعقوب و اعتراف منه بأن الله هو 
الذی یستر علی عباده معاصیهم, و یعفو لهم عن عقابها رحمة منه بعباده و 
رأفة منه بخلقه. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج6. ص: 196 


قوله تفای شور تسف 2/121 اب ۲۵۵ بی ضی 7 156 


دحَلوا علی بُوسْف آوی الیّه بو و قال ادحْلوا مضر ان شاء ال آمنین 
(99) 
1 بلا خلاف. 
فی الکلام حذف,؛ لان تقدیره ان یعقوب و بنیه ۵ اهلهم رحلوا الی یوسف؛ 
فلما وصلوا الیه و دخلوا علیقم «اوی البه آتویه سب آباه یعقوب و آمه, 
فثتی علی لفظ الب تغلیا للذکر علی الأتشی, و لم یثن علی لفظ الام. کما 
غلب المفرد علی المضاف فی قولهم: سنة العمرین. و مثله قوله «و وَرنَه 
ابا :1 » یعتی. آباه: و آمنة. 
قال الحسن و ابن اسحاق و الجبائی: کانت امه بحق, و قال السدی کانت 
امه ماتت و نزو یعقوب اختهاء, و هی خلة یو سف؛ فاقا مها مقام الأم, و 
الاول حقيقة و الثانی مجاز. و الایواء ضم القریب بالمحبة لصاحبه کضم 
ِ بجمع شمله, و انما قال لهم «اوَجْلَوا مصَر» بعد دخولهم علیه 
لامیر 
اه قال السدی: و فرقد السحی: + آن یوسف خرح یستقبل یعقوب و 
خرج معه آهل البلد, فلما رجع قال «اوَجْلَوا مر ان شاء اه آمنین ». 
و قال آخرون أُ راد «اوحْلُوا مطر » مقیمین «اِنْ شاء اللَه آمنین » و المشيئة 
هی الارادة, و الأمن سکون النفس الی الامر. و الخوف انزعاج النفس من 
الأمر و الامن التام الأمن من کل جهة, فاما الأمن من جهة دون جهة, فهو 
ورفی الناس من قال: ان قوله «اِیٍ شاء اللّذ» متعلق بقوله «سوّفَ آستگفر 
ان شاء الله, لأنه کان قاطعً علی انهم یدخلون مصر آمین, ِِ 
پحتاج الی ذلک لأنه مطابق لقوله «و لا تَقَولنَ لشیتء آنی فاعل ذلِک عدا الا 
آن پتشاء اللْْ» «<2» 


(1) سورة النساء آية 11 
(2) سورة الکهف اية 23 


و رقع نویه علی الْعرّش و حَدُوا له سْجّدا و قالٍ يا أبَتِ هذا تاویل ژیای 
بن که با جعلها زتی حفا و که آکسن بی 1 آذرجنی من الشین و باء 
یک من الب من بَغد آن تز السَیّطانْ بیی و تِن |ِخوتی اِنْ یی لطیف 
ما تساه له و لیخ لیم (100) 


خبر ال ۷۳ انه حین حضر عنده نها و حون و رفع ا رونت 
علی العرش, و الرفع النقل الی جهة العلو. و مثله الاعلاء و الاصعاد, و ضده 
الوضع. و العرش السریر الرفیع و آصله الرفع من قوله «خاوِیَةٌ عَلی 
غژوشها» «1» ای علی ما ارتفع من آبنيتها, و عرش الکرم |ذا رفعه, و 
عمل. عریشا ادا عمل,مجلشیا رفیعا. ال اس فاد 
قتادة: العرش السریر 

و قوله «و خَدوا ل شّدا» معناه انحطوا علی وجوههم و الخر الانحطاط 
ار من السّماء قَتَحْطفة الطتن « و السجود فی 
الشرع خضوع بوضع الوجه علی الأْرض و آصله الذل, کما قال 0 

تری الأکم فیها سجدا للحوافر «3» 

و قیل فی وجه سجودهم قولان: 

قال قوم: ان الهاء فی قوله «له» راجعة الی ال فکانه قال فخروا له 
سجدا شکرا علی ما آنعم به علیهم من الاجتماع. 


(1) سورة البقرة آية 259 و الکهف 43 و الحج 45 
(2) سورة الحح اية 31 
(3) مر هذا البیت فی 1: 148, 263, 311 و 4: 233 383 [.....] 
التببان فی تفسیر القر ان: 6 ص: 199 
الثانی انهم سجدوا الی جهة یوسف علی وجه القربة الی ال کما یسجد 
الی الکعبه علی عجه القرید الی. للم 
و قیل انه کانت تحية الملوک السجود, قال اعشی بنی ثعلبة: 
قلما آتانا بعید الکری سجدنا له و رفعنا العمارا «1» 
و قوله «یا أَبّتِ هذا تأویل ریا من بل » حکاية ما قال یوسف لأبیه بآن 
0 ریای من قبل و ما تژول الیه. و هو ما ذکره فی آول السورة 
شانی و ارت حَد عسَر کوکبا» یعنی آخوته «و الشمقس و القَمرّ» یعنی آبوبه 
سجدوا له, کما رآه فی المنام. 

و الرویا تصور ما یتوهم انه یری لغمور النوم, 1 متی قیل ذا ۰ رویا 
۱2 بان تویل الرویا سیکون؟ 


قلنا عته جوابان: 

| دهد انه قیل: انه رآها و هو ضبوح فلذلک لم بتق بها. 

مان ول الفیم فه مس امه کی ال و که سیم مه 
بالالتقاءفی الآخرة. ‏ , 

«و قَدٌ آَحْسَن پی لد آخْرَجنِی من السُجْن» بآن لطف و سهل الیّ الخروج 
منه «و جاة یک مق > ای اتی بکم من آرض فلسطین, ی 
یعقوب و ولده فک فیما ذکر کان هناک. و البدو: البرية العظيمة ماخود من بدا 
یبد و| بدوْا. و یقال: بدوه و هیر 

و قوله «ن بقد أن ترَع السَبْطان بتتبی و تن |خوتی» و النزغ التحربیش بین 
الائنین؛ و هو مس بسوء یغضب, و منه قوله «و اما یرَعْنْک من السْیّطانِ 
تزع قاستعذ بالله » «2» و قوله «اِنْ ربی لطیف لما یشاء» معنا لطیف 
دی ولاف ها بوعو ای 


(1 دیوانه 93 (دار بیروت) و روایته (عمارا). 

(2) سورة الاعراف اية 199 و حم السجدة اية 30. 

التبیان فی تفسیر القران, ج6, ص: 199 ۱ 
فعل الواجب و یصرف عن القبیح. و قال الحسن: کان بین الروُیا و تاویلها 
سا وس اک و قال 
و ۳ دا هو العلية الحکیغ» معناه اتو ای الم ساخوالن ا لو ی ها 
تص ‏ با یفسدهم «حکیم» فی آفعاله لایضع الشیء الا فی موضعه. 

و قال بعضهم: غاب یوسف_عن آبیه و له سبع عشرة سنة, و بقی بعد 
الاجتماع معهم فی الملک ثلائا و عشرین سنة, و مات. و له مائة و عشرون 


ود 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 101 ] رن ی 199 


رب قد ۳ من الْمْلک و من ول الأحادیت فاطر السماوات و5 
الرْص آنت ولیی فی الذّیا و الاجرة توفیی مسلماً و آلجفنی بالصّالجین 
(101 

آية بلا خلاف. 

هذا حکاية ما قال یوسف حین اجتمع مع احفیت ه اخونه و هل بیته, و انه قال 
یا جرب ق د آتیْتِی من المَلِکِ» و حذف حرف النداء للدلالة علیه. و علی وجه 
الاغتراف بانواع تعمة. الله علیه. و ان من جملتها آنه. اعطاه الملک و 
۳ وا موی یی تا رم 
یا ی ۱ 
اش ی ای تاه 

و الاعلام هو ایجاب العلم بایجاده و التعربض له. و المعنی فهمتنی تآویل 
الأحادیث التی توّدی الی العلم بما احتاج الیه. و الأحادیث الاخبار عن حوادث 
الژمان: 

و قوله «فاطر السماوات 5 الأرٍض» فالفطر الشق عن او باختراعه عند 
انشقافة» قفطر. السموات و الارص: اختراعیما ها هو کانن. کالسق, عم 
یظهر فیه. و منه تفطر الشجر بالورق. و نصبه یحتمل آمرین: التبیان فی 
تفسیر القرآن, ج6 ص: 200 

آحدهما- آن یکون صفة لقوله «رَب قذ تس تیتیی من الَمْلِّ» لأْنه مضاف. کما 
بقال وا از نش آاخید. 

و الثانی- ان یکون علی النداء بتقدیر یا فاطر. 

او رت مر مان التصیر ‏ ها خولیعن الصافنهر فان 
دس انیا ماسقا روت ی من موف خاام. 
و اذا وت المومن ۳1 ولی اللْه, فلان اللّه ینصره بمعوننه, فتجری الصفة 
و قوله «توَفْیی مُسلماً» معناه اقبضني الیک اذا افتت و آنا مسلم ای الطف 
ان بها آموت ععه:علی لاسام و الحدنی بالصّالحین» من آبائی اسحاق و 
اس ار آ ات ام 

و (من) فی قوله «من الملک» و قوله «مِن تأویل الأْحادیت» دخلتا للتبعیض 
لانه لم یوّته الله جمیع الملک, و لا علمه جمیع آلأشیاء, و یحتمل ان تکون 
دخلت لتبیین الصفة, کما قال «فاجتنبوا الرَجَس من ونان » «1» 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 102 ] ین ی ۶ 200 


ذلک من آلباء لیب وجیه ایک و ما کُلت لیم ل3 أجْد جِمَعوا أمرَهُم و هم 
کرو (102) 

آبة بلا خلاف. ۳ 

هذا خطاب من اللّه تعالی لنبیه محمد صلّی اللّه علیه و سلم انه قال له 
«ذلک » یعنی الذی اخبرناکنبه: من اعبار ما بفطام شأنه, لأن الأنباء هی 
الاخبا ر بما له شأن. . و منه قولهم: 

لهذا 7 ای شأن عظیم. و (الغیب) ذهاب الشیء عن الحس, و منه «عالمٌ 
العیب 5 الشهادخ». 2 ای عالم. بما غاب عن الجواس: و بها حضرها 
«توحجیه |لیک» 


(1) سورة الحج آية 30 ۱ 

(2) سورة الانعام اية 73 و التوبة اية 94, 105 و الرعد 10 و المومنون 
3 و الم السجدة 6 و الزمر 46 و الحشر 22 و التغابن 18. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 2001 

اي نلقیه. و الایحاء انهاء المعنی الی النفس, فقد آفهم الله تعالی ند ای 
الله علیه و سلم تلک المعانی پانزال الملک بها علیه. 

و قوله «و ما کنّت لَذَيهِم اد أجْمَعُوا أَمُرَهمٌ مْ» ای لم تحضرهم حین عزموا 
علی آمورهم. و اجماع الأْمر هو اجتماع الرآی علی الامر بالعزم علیه. و 
المکر: قتل الحیل عن الأمر. و اصل المکر من قولهم: ساق ممکورة ای 
مفتولة. و مثله الخديعة, و کان مکرهم بیوسف القاوهم یاه فی غیابت 
الجب- فی قول ابن عباس و الحسن و قتادة- و قال الجبائی: کان مکرهم 
احتیالهم فی امر یوسف حین القوه فی الجب. و انما قال ذلک لنبیه, لأنه لم 
بکن.مفن فزا الکتب و لا خالط آهلها و نما اعلچه اللّه تعالی ذلک بوحی من 
جهته لیدل بذلک علی نبوته, و انه صادق علی اللّه تعالی 


فا تفای ز شور مس ها و ی 201 


و ما أکتَرٌ الّاس و لو حرضت بموّمنین (103) 

آية بلا خلاف. ۳ 

هد حصاب: من ال فالین لته صلی: اه عیه عم لعف ااسلد 
بقلة من آمن به بآن الناس کثیرون. و ان حرصت علی ان یکونوا مومنین 
فانهم قلیلون. و الأکثر القسم الاخر من الجملة. و نقیضه الأقل. و الناس 
اه ان وه ان ی زا تست و سا سس 
ها ها و 
و ی ۳ اشتد طبله لها و التقدیر: و ما اکثر التاس 
بمومنین, و لو حرصت علی هدایتهم. 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 104 ] ی 2۱1 


و ما سل عَلیّه من جر ان هو الا دک بلعالمین (104) 
آية بلا خلاف. 0 صب: 202 
هذا اخبار من اللّه تعالی و خطاب لنبیه صلی اللّه علیه و سلم انک یا محمد 
لست تسألهم یعنی آمْته الذین بعث الیهم علی ما یعرفهم به من اخبار 
الناضیو. آخرا: ود لا عزاع فی معاباته و لش ذلی: الا دعر العالمین...ه 
السوال قول القائل لمن هو فوقه (افعل) |ذا کان سوال طلب و دعاء, و ان 
کان سوال استخبار, فهو طلب الاخبار بادلته, و الأّجر جزاء العمل بالخیر 
یقال: آجره اللّه یآجره آجراً (ذا جازاه بالخیر, و یدعا به, یقال: آجرک الله. و 
الذکر حضور المعنی للنفس, و هو ضد السهو. و قد یقال للقول الذی یحضر 
المعنی للنفس ذکر. و (العالم) جماعة الحیوان الکثيرة التی من شأنها ان 
مه انم حاحفد من العلض ومته معتت. الکنیر: هقی عرفت ااشکاهین 
عبارة عن الفلک و ار و 
مچعول لاجله. ی انک لست تسألهم علی ایلاغک ایاهم ما اوحی 
به الیک, و لا علی ما تدعوهم الیه من الایمان اجرا, فیکون ترکهم لذلک 
0 الأّجر, بل هم یزهدون فی الحق مع آمنهم من اعطاء 
آلأچر, ۳ 
«لا کر لْعالمین» ای طریق الی ی اللّه علیهم, فذکر الدلیل 
۵ آ رت نراد زل 7 یکون الما ان ضا القرآن الا شرف 
ی ی 


قوله تقالی [شفره پخسف اد اب را ]سر 202 


ق من آیَةٍ فی السّماواتِ و لأْضٍ دون عَلیها و هم علها مُعْرِضُونَ 
آية بلا خلاف. . ۱ 
معنی (کأین) کم. و الأصل فیها (آی) فدخلت علیها الکاف للتفخیم بالٍبهام. و 
تقدیره کالعدد, فهو آبهم من نفس العدد, لها فیه من التکثیر و التفخیم, و 
غلبت علی (کاین) (من) دون (کم) لان (کاین) آشد ابهاماء فاحتاجت الی 
اف ول علی نها کر صوها کفسر لیا اسان کی تفت الکران, 
5 ص: 203 
اخبر اللّه تعالی ان فی خلق السموات و الأرض آیات, و دلالات کثيرة تدل 
کی انا ضاع توا و میا فیوها ی لیصا دزی امه وس اه و 
آنه لاه شا و 
و النجوم و الجماد و الحیوان؛ و ما بینهما من الأشجار و النبات. و غیر ذلکی 
7۷ الأمور الظاهرة للحواس المدركة بالعیان. و قال آلحسن: من الایات 
ما یدلهم علیه من توحیده و حکمته, و 


قواه تفالی سره مخسف اد اه ۵6 ] بت > 205 


و ما یمن هم باللّه الا و م2 مُشرکُون (106) 

آية بلا خلاف. 

قیل فی معنی هذه الاية قولان: 

آحدهما- قال الحسن: الاية فی اهل الکتاب, لان معهم یمان و شرکام 

و قال ابن عباس, و مجاهد و قتادة: المعنی «و ما یوم "ات هم بالل قن 
اقراره بان اللّه خلقه و خلق السموات و الأرض الا و هو مشرک بعبادة 
الأْوثان, و هذا هو الأولی, لان التقدیر ما یصدقون بعبادة اللّه الا و هم 
یش ررکون الأوثان معه فی العبادة. 1 

و فال. الرماش: الابة دالد-علی آن الچیوی, جعه مان انعوسی: و کفر 
بمچمد, لأْنها دلت علی انه قد جمع الکفر و الایمان, و انه لا ینافی ان پومنوا 
للع من وجه و یکفروا به من وجه آخره کما قال»« قتوملون قض تب 
و تون بت قما زا مب یل لک متکم الا خر فی الخیاة التبا و 
یَوْمّ القيامَة یردون الی أسَد العذاب» ۳ ِ. 


(1) سورة البقرة اية 85. 
التبیان فی تفسیر القرآن. ج6, ص: 204 
و علی مذهب من قال بالموافاة من المرجثة لا یصح ذلک, لان الاحباط عنده 
باطاه کم امن مااله اجه ان ۳ 

یدیفم آنشال 1 الا رنه لا نفمن اکترضم تالم و وق 
رسله فی الظاهر الا و هو مشری فی, باطتم, فتکون الاية فی المنافقین 
خاصة- یعنی هذه الایة- و قد ذکره البلخی ایضا. 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): اية 107 ] مس ضی < 204 

قأَمبوا آن تأَتمم غاشْية من غذاب اللّه آو تأنقْمْ السَاعة بفتة و هم لا 

یِسْغْرُون (107) 

آية بلا خلاف. 

هذا خطاب له لاء الکفار الذین ذکرهم بانهم لا یومنون الا و هم مشر کون؛ و 
بیخ لهم و تعنیف, و ان کان متوجها الی غیرهم, فهم المعنون به, یقول: 

امن وله الکفارآن تجاهم خاشية من عذاب, و هو ما یتغشاهم من 

عذابه 

و الغاشية ما پتجلل الشیء بانبساطها علیه, یقال: غشیه یغشاه, فهو غاش, 

و هی غاشية آو: تجبأهم القيامة بغتة ی فجاأخ. و البغتة و الفجأة و الغفلة 

نظائر, و هی مجیء الشیء من غیر تقدمة. قال یزید بن مقسم الثقفی: 

هلکنهم بانها الم آذر بقع افظم سشیء شین وی الیفیت 1 

و الساغممفدار من الزمان. معروقی و شسمی چم القرامة تفیل آمزرها: 

کتعجیل الساعة. 

و قوله «و هم لا یِشْعرون» معناه لا یعلمون بمجیثه, فلذلک کان بغتة. و 

الشعور دراک الشیء بما بلطف, عدقة الشعر یقال: شعر به یشعر شعوراً 

و آشعرم بالأمر اشعارا, و منه اشتقاق الشاعر لدقة فکره. 


(1) مر هذا البیت فی 4: 122, ۵07. 


قوله تفالی: سورخ تقسف. 12اه یه 08ص : 205 


قل هذو سَپیلی أَ غوا الی الله علی ضرق آنا هن این و سشعان لام و 
فا آنا من القشر کین (108) 
آية بلا خلاف. 


فد خطاب للتبی صلی الب علنه. و صلم آمرم الله عالی ارم تقول. لوغ 
الکفار «هذو سبیلی» یعنی دینه الذی دعا الیه من توحید اللّه و عدله و 
توجیه العبادة الیه و العمل بشرعه «ادعو» الناس «الی» توحید «الله» و 
الی طاعته, و اتباع سبیله علی معرفة منی بذلک, و حجة معی الیه, و من 
تابعنی علی ذلک, فهو یدعو الناس الی مثل ها آدعو الیه من التوحید و خلع 
لأنداد و العمل بشرع الاسلام «و سْیْحان اللْه» ای تنزیها للّه من ان یعبد 
معه اله غیره, و ان.یضاف الیه ما لا یلیق به و لست آنا من المشرکین 
الذین یشرکون مع اللّه فی عبادته سواه و السبیل هو الطریق, و هو یذکر و 
و لا تس فکل فتی آناس سضبه شالت نلک اتستافته. 

و لداع لت الفعل هن این و ی ااسلام تیا اه رت آلن 
الثواب لمن عمل به. و (البصیرة) المعرفة التی یمیز بها پین الحق و الباطل 


کی امین فالتا ای فا امش هی آعووای کا مت مد 


قوله تقالی: زشوره مقس ۳12 آبه قوا آ من 205 


و ما سنا من یک الا رجلاً ويي لبم من أَهل الْفری أقلَمْ بیسیژول فی 

لازض ینْظروا کیت کان عافبَهٌ الذین من قتلهم و لداژ الاخرة حَیَر للذین 
م۱ | قلا تققلون (109) 

نب واحدة بلا خلاف. 


(1) مجمع البیان 3: 268, و مجاز القران 1: 319. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 2060 

قرا ابه بکر «یوحی» بالیاء و فتح الحاء. و قراً حفص بالنون و کسر الحاء. 
قال ابو علی الفارسی: وچه القراءة بالنون قوله «تّا وحینا لک کما وحن 
الی ثوج» «1» و من قرً بالیاء, فلقوله «و آوجن الی وح» <2» و قوله 
«قْل آوجی اليَ» «3» فأما فی «حم عسق کذلک بوجی الیک» «4», فلان 
الععل مستد آلی اسم الله تعالی: فارنم. الاسم بانه فا عل توضی: .و لو فری 
تحت آلیکن و آلی ال یونو اند الفعل الی الحا و المخرو لکان عانزاء و 
کان یکون قوله «الله العزیز الحکیم» مبتدء و خبرا. و الاول احسن, لان 
قوله «الْعَزَیر الْحکِیمُ» اپ یکون صفة احسن من ان یکون خبر المبتدا 

معتی الا الاخبار من اه انی ما 4 قبلک من الأنپیاء و المرسلین الی 
عبادی الا رجالا پوحی الیهم بکتبی و احکامی, «من أَهْلٍ الفری» أي لم 
آرسل علیهم ملک و لا جنیاء بل رجالا آمثالي. لقول جهال قریش ان اللّه لو 
شاء ان یرسل لیتا" آحدا, لأرسل لینا ملکا, فبین هاهنا انه لم پرسل فیما 
مضی الا رجالاء مثل محمد, من البشر, «أ قلَمْ یسیژوا فی الرْرْضٌ» معناه آ 
تا ی ما ی ار 
المبعوئین الی خلقه مثل ابراهیم و موسی و عیسی. قیعرفوا بذلک کیف 
لکفرهم. تم آخبر آن:دار الاخره:خیز للذین اتقوا و اجتنو| 9 کی ان 
من الدنیا, ۵ ۱9 
الدنیا التی فیها تنغیص و تکدیر, بو فنون الالام. 

و قال قتادة معنی «مِن هل الفری» پرید به الامصار دون البوادی, لانهم 
او تفه فال النشن ما هت اه سا مه ال الا ی وین 
الجن و لا من النساء. 

و قوله 5 لداژ الاخرن» علین الاضافة و فی موضع آخر و للدار الاخرة غلی 
الصفة. قمن اضافه قال تقدیره و لدار الحال الاخرة» لان للناس حالین حال 


(1) سورة النساء اية 162. 


(2) سورة هود آية 36. 

(3) سورة الجن اية 1. 

التبیان فی تفسیر القران, ج6, ص: 207 

لذیاه ال آلاخزم: و له ضلاه الاولی ی الشلام لول ففن اضافه قکن 
ره و من لم یضف جعله صفة, و مثله ساعة الاولی, و 
الساعة لاولی, ذکره الزجاج. و قال الفراء قد یضاف الشیء الی نفسه ۳ 
اختلف لفظهما مثل «حق الیقین». و مثل بارحة الاولی و البارحة الولت و 
مسجد الجامع, و المسجد الجامع. 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 110] تون ۶ 2۱7 


حلّی ادا لشتیاس الْسْلْ و طَْوا آتمغ قة کُذبوا جاءهم تضژنا قئمی من تشاء 
و لایْرَذٌ بأسْنا غن القَوّم الْمَجْرِمینَ (110) 
آية بلا خلاف. 


قراً «کذبوا» خفيفة بضم الکاف آهل الكوفة. الباقون مشددة بضم الکاف. و 
قراً عاصم و آبن عامر «فنجی من نشاء » بنون واحدة و تشدید الجیم و فتح 
الیاء. الباقون بنو تین علی الاستقبال, , و هي فی المصحف ببون واحدة. 

من قراً «کذبوا» خفيفة, فالمعنی ان الأمم ظنت ان الرسل کذبوهم فیما 
آختروهم به من تضن لاه ایاهم و هلاک آعدانهم. و مثله قراعة من قرأء و 
ان کان شاذا «کذبوا» یعنی ان قومهم ظنوا ان الرسل کذبت فیما 0 
به, و هو قول ابن عباس و ابن مسعود و سعید بن جبیر و مجاهد و ابن زید 
و الضحاک. و من قرا بالتشدید حمل الظن علی العلم, و المعنی ایقن 
الرسل ان الامم کذبوهم تکذیبا عمهم حتی لا یفلح احد منهم, و هو قول 
الحسن و قتادة و عائشة قال الشاعر: 

فقلت لهم ظنوا بالفی مدجج سراتهم فی الفارسی المسد «1» 

متام آیتنوا: عان.قیل, غلی الوچه الاول کیف بجوز آن بحمل الضمیر ,علی 
۰ الیهم و الذین تقدم ذکرهم الرسل دون المرسل الیهم, قیل ان 
9 


(1) مر هذا البیت فی 1: 205, 2: 296, 4: 373 و قد روی (المشدد) بدل 

(المسرد). ۱ 

التبیان فی تفسیر القران ج6, ص: 208 

ا یمتنع لان ذکر الرسل یدل علی المرسل البهم و قد قال الشاعر: 

امنک البرق ارقبه فهاجا فبثك آخاله دهما خلاجا «1» 

ای بت اخال الرعد صوت دهم, فأضمر الرعد و لم یجر له ذکر لدلالة البرق 
علیم. و ان قلت قد جری لهم ذکر فی قوله « قَلَم بسیژوا فی الاض 

یروا » فیکون الضمیر للذین من قبلهم من مکذبی الرسل کان جیدا. 

ذکره ابو علی. 

۵ هن. قرا «فننجی » بنونین. فعلی انه حکاية حال, لان القصة کانت فیما 

مضی, فانما حکی فعل الحال علی ما کانت, کما قال , «و ان یک لبَحَکَم 

بيتهْمٌ» «2» حکاية الحال الكائنة, و مثله «و کهُم بانتا ذراعَیّه» «3» فلو 

لم یکن علی الحال لم یعمل اسم الفاعل, انه. دا .فین. اختض» و خار. 

معهودا, فخرح بذلک من شبه الفعل. و اما النون الثانية من (ننجی) فهی 

مخفاة مع الجیم, و کذلک النون مع جمیع حروف الفم, لا تکون الا مخفاة, 


قال ابو عثمان المازنی و تبیینها معها لحن. قال و للنون مع الحروف ثلائة 
احوال: الادغام, و الاخفاء, و البیان. فهی تدغم مع ما یقارنها کما تدغم ساثر 
المتقارنة. و الاخفاء فیها مع حروف الفم التی لا تقارنها و البیان منها مع 
خروف الخلو درف التفن آلنانته فش الخط سشتهان سکن لکرا ها حتهاع 
المنلین قیه. و من ذهب الی: ان الثاتية هدغمة فی. الجیم: ققد غلظ., لانها 
لیست بمثل للجیم, و لا مقارنة له. و وجه قراءة عاصم انه اتی به علی لفظ 
الماضی, لان القصة ماضية. و ما رواه هبيرة عن عاصم بنونین» و فتح الیاء, 
فهو غلط من الراوی, کما قال ابن مجاهد, و روی نصر بن علی عن آبیه عن 
ای مره 0 بنون واحدة ساكنة الیاء خفيفة الجیم, فهذا غلط, لأنا قد 
بینا ان النون لا تدغم فی الجیم, لما بیناه. 


(1) قائله ابو ذقیب الهذلی. دیوان الهذلیین 1: 164, و اللسان (دهم) و 

امالی السید المرتضی:1: 616. 

(2) سورة النحل اية 4 ([..... ] 

(3) سورة الکهف اية 18 
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اخبر اللّه تعالی ان الرسل لما یئسوا من فلاح القوم و علموا ان القوم 

لقوهم بالتکذیب و تیوه الی الکذب. لان, التکذیب نسبة القائل الی 

الکذب, و ضده التصدیق و الاستیئاس و الیأاس انقطاع الطمعر «جاءَهم 
تصزّنا» ای اتاهم نصر ال باهلای من کذبهم و لا یرد باسنا فالبس شد 

اد یقال له بأس فی الحرب و البئّیس الشجاع لشدة ۳ 

منه البقس الفقر و البائس الفقیر «عن الوم الَمْجُرمینَ» یعنی اس 

الذین اقترفوا السیئات. 1 ۲ 


قوله تعالی: [سورة یوسف (12): آية 111 ] 7 


لد کان فی قصصهم عرة وی الاب ما کان حدیناًبُْتری و لک تطدیق 
الذی ین یدب و تفصیل کل شیء و هدی و رَحْمهة لِقَوّم بوْمنونَ (111) 

آية بلا خلاف. 

آخبر اللّه تعالی ان فی قصص الامم الماضین التی ذکرها دلالة لذوی العقول 
علی. تضدیق الزتیل هر انما آخترتاک به. لم بکن دسا گذیا, و الجذیت 
الاخبار عن حوادت التمان .و تسه بان حدیت یدل علی انه حادت, لان 
القدیم لایکون حدینا, و الافتراء القطع بالمعنی علی خلاف ما هو به و أصله 
القطع من قولهم قریت الأدیم فریاً (ذا قطعته, و وجه الاعتبار بتلک القصص 
ان الق من وله کریتهالادیم فرب زذا کطفتم.. و.وخه الاعما شلک آلعص 
ان الذی قدر علی |عزاز یوسف بعد القائه فی الجب و اعلائه بعد حبسه 
فی السجن و تملیکه مصر بعد ان کان کبعض آهلها فی حکم العبید و جمعه 
بینه و بین والدیه و اخوته علی ما آحبوا بعد مدة طويلة و شقة بعيدة لقادر 
ان یعز محمد صلی الله علیه و سلم, و یعلی کلمته و ینصره علی من 
عاداه. 

و قوله «و لکن تشویی آلدی گن جه» معتنام تصدیق الکتب التی قبله من 
اتف رای و احیل هه رها فن کت الله فم. فول. الکسن وتا وخ و آنما 
بل لما الشیان مین تفس العرانه 6 ع: 210 

قبله: بین بدیه: لانه قد وجه فکانه حاضر له و قیل بین پدیه, لأنه قریب منه 
کقرب ما کان بین یدی الانسان. و |نما قال «و تفصیل کل شیء» علی وجه 
المبالغة من حیث کان فیه تفصیل کل شیء یحتاج الیه فی آمور الدین من 
الحلال و الحرام و الحجاج و الاعتبار و الوعظ و الازجار, اتاکف و تا 
و هد و رَحْمَةّ» فالهداية الدلالة «ِقَوم یُوْمِنُون» ای یصدقون بها و 
ینتفعون بالنظر فیها و خص المومنین بالهداية و ان کانت هداية لغیرهم من 
حیث انهم انتفعوا هم بها دون غیرهم, و نصب تصدیق علی تقدیر, و لکن 
کان تصدیق الذی باضمار کان علی قول الزجاج. 
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(19 ]سورع الز هه سب اس : 211 


اشارة 


قال قتادة هی: مدنية الا آية منها فانها مکیه و هی قوله «لا یال الّذِین 
کقرّ وا ُصِيْهْم یما صتغواً قارعَة». 

و قال مجاهد: هی مکية و لیس فیها ناسخ و لا منسوخ. 

وشن تلانگ و ارففن آیه فی الکوقی و اربع فی, آلفدتیین. .و غفسن فقس 


اضر 


[سورخ الرعد (13): آية 1 ] کی 2 1 1 2 


یشم له الرخمن الرجیم, , 

المر تلک آیاث + الکتاب و الّذی رل الیک من ریک الْحو؛ و لک أکتر التّاس لا 
یُوْمِنُونَ (1) 

آية بلا خلاف. 

لم یعد احد «المر» آية وعد الکوفیون «طه» و «حم» آية قالوا, لان ِ 
مشاكلة لرووس الای التی بعدها بالالف مع ان لا یشبه الاسم المفرد, کما 
اتنة «صاد» و «قاف» و «نون» لأْنها بمنزلة (باب) و نوج » وعد 
«کهیعص » لأْنه بشاکل رو وس الای بعده بالارداف. و قد بینا فی اول سورة 
البقرة آقوال المفسرین فی تاویل اوانلن السور بالحروف «1». و ان آقواها 
ان بقال اما اسماء السور و اجبنا عما اعترض علیه, فلا وجه لاعادته. 


(1) فی 1: 47- 1د. 
البنان فی تقنشیر القر ان ج6, ص: 212 
د ات اس نمی فده لها ات اه صقان نا 
ی و رو ی و 
نات الکتاب» و معناه هذه تلک آیات الکتاب النی تقدمت صفنها. و البشارة 
بها بما فیها من الهداية. کما تقول تلک الدلالة ای التی وصفها بأنه لاغنا لأحد 
عنها, فیقول: هذا تنبیهاً علیها, و تفخیماً لشأنها. 
و قال الحسن و الجبائی: يعني بالکتاب القرآن. و قال مجاهد و قتادة: بعنی 
نم الاحل. - لول اه ه ابات الکات هی الکايمد کی اظنت اس 
نفسه, لما اختلف لفظه کما قال «حق الیقین» «1» و غیر ذلک مما قد 
عضی کر و کما بقال منجه: لجامع. و المسجدالجای,و یات ال لالات 
آلفعحته العقوند. ال المعوفه جاللد و اند لا پشته الاو لا تشنیه: 
الکتاب الصحيفة التی فیها الكتابة, و قد یکون مصدر کتب, تقول: کتب کناب 
و کتابة. 5 الذی أتزل النی من ی الحهث» بحتمل وجهین من الاعراب 
الوا ان ای الا و کیره تفن وال کی اه ات 
علی الکتاب. و هو غیره- علی قول مجاهد- و یجوز ان تکون صفة- فی ۳۳۹ 
الحسرت کما قال لها ره 
الی الملک القرم و این الهمام و لیت الكتيبة فی المزدحم «2» 
«و لكِن أکتر اللاس لا بُوْیْون» ای لا بصدق اکثر الناس بأنه کذلک, و 
یکفرون به. و الحق وضع الشیء فی موضعه علی ما تقتضیه الحکمة و 
الانزال النقل من علوٍ الی سفل آنزله انزالاء و نژله تنزیلاء و ضده الاصعاد. 


قو له تفالی: آنسهرع الرقد (13)؛ ای ۲2 تما رت ۶ 12 2 


ال الْذٍی رقع اسمیوات یر عَمَد تروتها نم استّوی عَلی العرٌش و سِجر 
السَمس : و ار کل یَجری لاجل مُسمّی در الامر بعضّل الایاتِ علکه 
بلقاء ر, توقتون 2( 


(1) سورة الواقعة اية 95. 

(2) مر تخریجه فی 2: 9. 
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آية بلا چلاف. 

و بر یب ی 
پشار که فیها احد من المخلوقین من کونه قادرا لنفسه, لانه قال تعالی هو 

الذی رفع السموات بغیر عمد ترونها. و قیل فیه قولان: 

الاول- قال ابن عباس و مجاهد: یعنی لیس ترونها دعامة تدعمها, و لا فوقها 

علاقة نمسکها. 

الثانی- قال قتادة و ایاس بن معاوية: ان المعنی انه رفع السموات بلا عمد 

و نحن نراها. 

و قال الجبائي: تأویل ابن عباس و مجاهد خطاً لأأنه لو کان لها عمد, لکانت 

اجساما غلاظا و رویت, و کانت تحتاج الی عمد آخر الا هو تعالی. 

و هذا هو الصحیح. و الوجه فی قوله «بقیّر عَمَد» انه لو کان لها عمد لرئیت. 

و مثله قول الشاعر: 

علی لا حب لا یهتدی لمناره «1 »> 

و المعنی انه لا منار له, لانه لو کان له منار لاهتدی به, و قد بینا نظاثر ذلک 

فیما مضی:29 :6 | عمد) سم عموو بقال: عمه: کما یقال: آدیم و آدم کال 

ابو عبیدق: و هذا الجمع قلیل. و قد قری فی الشواذ (عمد) بضم العین و 

المیم, و هو القیاس. و العمود السارية, و مثله الدعائم و السند و اصله منع 

المیل, فمنه التعمید و الاعتماد. قال النابغة: 

و خیس الجن انی قد اذنت لهم یبنون تدمر بالصفائح و العمد «3» 


(1) مر هذا البیت فی 1: 189, 279, 444, 2: 88, 356, 423, 562, 3: 
330 

(2) راجع ما سبق ان آشرنا البه فی التعليقة قبل هذه رقم 1. 

(3) دیوانه (دار بیروت) 33 و معنی (خیس) ذلل, و (تدمر) بلد بالشام. 
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و قوله «ْمّ استوی عَلی الْعَرْشٍ» معناه استولی بالاقتدار علیه و نفوذ 


السلطان. 

و أصله استواء التدییر کما ان اصل القیام الانتصاب ثم قال: قائم الدبیر 
(ثم) دخلت علی معنی «یّ ی 1 العزش» ۳۹ لااخسام التی" قد 
کونها, فهی تدل علی حدوث التدبیر. 

و قال ابو علی: ,هی لتسخیر الشمس و القمر لکنه قدم فی صدر الکلام, 
کما قال 9 نکم جر حلّی تغلم مجاهدین 2 و الصَابرینَ» «1» و 
و قوله و 5 الْقَمَر» فالسیر ع التدایل و التوطة نظائر, و 
پا اب ها 
کش بر انار اسان قاماء تلحرانته العرفن ال کرت 

و قوله «و سر السَفس 5 الْقَمَر» فالتسخیر و التذلیل و التوطة نظائر, و 
الا ی تا 
کتسخیر النارٍ للاسخان و الماء للجرپان, و الفرس للرکوب. 

و قوله «کل : بِجُرٍی لأجلِ مُسَتّی» آجراه علی لفظ کل, و مثله کل منطلق 
ای اکلهم, رف کل ی ی 
القمر الی الجمع, کما قال «قٍَن کان له اُِوَهْ» «2» و نما هما آخوان. و 
رااعل هه الیفت ریت لحدعت ام « اقا عفر تال الا ادف 
المضروب, لانقضائها و اجل الأخرة. الوقت المضروب لحدوثهاء و اجل الدین 
وقت حدوت آدائه, و اجل العمر الوقت المضروب لانقضاثه, و الأاجل 
المسمی- هاهنا- 1[ 

و قوله «یدبد ام » فالتدبیر تصریف الا موی علخ ما یقتضیه مستقبل حاله 
فی عاقبته, فتدبیر السموات و الارض فیه دلالة علی مدبر حکیم. قد جعل 
جمیع ذلک لما یصلح فی عاقبته, و عاجلته. و دخلت الالف و اللام علی 
(الشمس) و هی واحدة لا ثانی لهاء, لان فی اسمها معلی الصفة, لانه لو وجد 
میا لاه شاب کول لسن افخلق للم اه لکان قر ار تن 
کذلک زید و عمرو. 


(1) سورة محمد آية 31. 

(2) سورة النساء آية 11. 
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و قوله «ْفَصَل الایاتِ» اي یمیز الدلالات و اختلاف مدلولاتها, ۰ من کونه قادرا 
عالما عکیها لا تشته. شتا و لا یشبهه شیء «لَعَلْکم بلقاء رَبکم وقئون» 
معنا لکی توقنوا لقاء طاعات اللّه و لقاء عقاب معاصیه. فسمی لقاء 


قوله تفالی: سورع الرغد (1)13 آية 3] ری ۳ 213 


هو الْذٍی مد الارضَ جَعّل فیها زواسی مار و من کل الیْمَراتِ جعَل 

فیها رَوجین ان بَفْشی الیل الّهار ان فی ِ لایاتِ لِقَوّمٍ کون (3) 

آية بلا خلاف. 

ذکُر اللّه تعالی فی الایة الاولی بالسماء و الشمس و القمر, لان اکثر ما فی 

العالم متعلق بذلک و جار مجراه کالنبات و الحرث و النسل, ثم ذکر فی 

هه یه ار و کیره لها علت‌جا کید سن المصاحة آنیه بذلک من ده 

عن الاستدلال به علی حکمته تعالي, و توحیده, فقال «و هو الذی مد 

لارْضَ» یعنی بسطها طولا و عرضاً «و جَعَلّ فیها رواسیت» یعنی جبالّ 

راسیات ابتات, یقال: رسي هذا الوتد و آرسیته. و واحد (الرواسی) راسية 

«و آنهارا» اي و خلق فیها آنهاراً یجری المیاه فیها «و من کل النْمراتِ جعَل 
رَوجَیّن این » ثم ابتداً فقال: و جعل فیها من جمیع الثمرات زوجین آی 

ضربین. قأل الحسن یعنی لونین من کل ما خلق من البنات. و الزوج یکون 

واحدا و یکون اثنین, و هاهنا واحد. 

و قریش تقول: للأنثی زوج و للذکر زوج. قال اللّه تعالی «اسَکُن نت و 

زوجک الحَبَة» «1» و لأدم. 
و ضعتی کشت الال. المات6 ای کل الیل اسان و اسان تانایل. 
و المعنی انه یذهب کل واحد منهما بصاحبه و مثله 


لا 


(1) سورة البقرة اية 35 و سورة الاعراف آية 19 
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«یکوّرٌ الیل عَلی, التهار و بْکوَرّ اللّهارز علی الیل » «1» و المعنی ان آحدهما 
تدقب: ااخی تم آختر سالین ان قیما ز کیه‌:فن الدلالات لایات واضحات لمن 
فکر, و اعتبر بها, لان من لم یفکر فیها و لم یعتبر, کأنه لا آية له. 

و قوله «زوجین اثتین» انها اکد. تب (اننیناه ان کان فوله سین اقاج 
العدد لامرین 

آحدهما- هه سل ۰ 

الثانی- آن الزوجین قد یقع علی ۳۹ و غلی غیر‌هها, فاراد آن 
یبین ان المراد به هاهنا لونین ان ضر‌بین دون الذکورة و الانوثة, و ذلک فائدة 
لا یفیدها قوله «زوجین» فلا تکرار فیه بحال. و هو قول الحسن و الجبائی و 


و فی الارٍض قطغ مَتجاوراث و جتّاث من آغناب و رَرغ و تخیل وان و عَبْرٌ 
حدان شمسا وت سل ضها قلی تص.فی الا فم ‏ 
لیات لقَوّم بَعْمَلونَ (2) 1 

آية بلا خلاف. 


قراً ابن کثیر و آهل البصرة و حفص «و رَرَغْ و تخیل صلوان و عَیْرُ صلْوان» 
بالرفع فیهن. الباقون بالخفض. و روی ابو شعیب القواس عن حفص ضم 
ایا وا و ام ی او ارو ام 
عقوت ی الا البا ی رن الا ه فا ال الک نع الا عاضما فص 
بالیاء. 


الباقون بالنون. 


(1) سورة الزمر اية در 
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قال ابو علی النحوی: من قرأ «و زرع» مرفوعاً جعله محمولا علی قوله 
«فی الأرض» و یکون تقدیره و فی الأرض قطع متجاورات و جنات من 
اغنانته فین آلاوض ررع و تعیل نوا نم فالعته علی هدا تفع علی: ار 
التی فیها النخیل دون غیرها. و یقوی ذلک قول زهیر: 

کآن عینین غربی مقثلة من النواضح تسقی جنة سحقا «1» 

السحق جمع سحوق یوصف بها النخیل اذا بشفت فکانه سمی الاردض ات 
النخل جنة, و لم یذکر آن فیها غیرها, فکما ان الجنة تکون من النخیل من 
1 یکون منها شیء اخر, کذلک تکون من الکروم. و آن لم یکن فیها 


غیر 

فاما من قراً بالخفض فانه حمل الزرع و النخبل علی الأعناب, کأنه قال 
خنات .من اعناب: هن فرع و من نخیل. و قد تسمی الارض اذا کان فیها 
النخل و الکرم و الزرع جنة, قال الله تعالی «جعلْنا لاحدهماً جَتن من 
آغناب و حقفناهما تخل جعلنا مها ۶وعا ۰4 #02 بقمی. ذلک. قول 
الشاعر:" ۱ 

آقبل سیل جاء من آمر الله یجرد جرد الجنة المغلة «3» 

فقوله (المغلة) ف فی وصف الجنة یدل علی ان الجنة یکون فیها الزرع. لان 
الغلة لا یقال الا فیما یکال و یوزن, فلذلی قال الفقهاء: اذا قال: اوصیت له 
بغلة هذه القرية انه یکون علی ما فیها. من الحال من الثمرة و غیرها وقت 
التلفظ بالوصية دون ما یحدث بعد. 

و (الصنوان) فیما ذهب الیه ابو عبيدة صفة النخل قال: و المعنی ان یکون 


الاصل واحدا ثم یتشعب من الرووس فیصیر نخلا و یحملن. و قال و قوله 


(2) شور الکیف ایه 32 

(3) مجمع البیان 3: 275 [.....] 

التبیان فی تفسیر القران, ج0, ص. : 218 

«يْسَقي بماء واجدٍ» لأنها تشرب من اصل واحد «و تُفَصَل بَعصَها علی بَعَضٍ 
فی کل » و هو, الثمرة, و آجاز غیره ان یکون (الصنوان) من صفة الجنات: 
فال اف کل خکات نی الفیی تراد ما نی الضات: هان عم غلی لوط 
الجنات. 

و علی هذا یجوز ان ترفع و ان جررت النخل غیر آنه لم یقرأً به. و من ضم 
الصاد من صنوان جعله مثل ذئثب و ذوّبان. و ریما بعاقب فعلان و فعلان 
علی بناء واحد نحو خشن و خشان. و آظن سیبویه حکی الضم فی صنوان و 
الکسر اکثر. و من قراً «نسقی» بالتاء آراد تسقی هذه الأشیاء «بماء 
و یقوی ذلک قوله «و نُقَصْلْ بَعّضَها علی 7 بَعَض » فحمله علی التنیت. و من 
فرا لیام فعلی تینما دکوام: عفن .فرا ۱۲۹ وق ال الا و 
تیدبرخ ق بفضل الم بفضها علت تعصو من. فرا بالنون, فعلی الاخبار عن 
اللّه عز و جل آنه قال «و نفضل » نحن «بعضها علی بنعض 

اخبر اللّه تعالی علی وجه ام ان بان قال فی 
الارض: التی حلقا فطع ما ورات: فا ان اس مر فحاهدم الضهای: 
معتام سبجه و غیر یه و فیل عامره و غیر عامرة. و المتجاورة المتقاربة 
بعضها من بعض 

و ففاه جو اف آاب6قالحه انشتان: ایلع وهی 
منفصلة من الروضة و الزهرة «من آعناب» جمع عنب و هو ثمر الکرم یقع 
علی نوا" کثيرة. و الزرع القاء الحب للنبات فی الأرض, و الغرس جعل 
الاصرمن آلسکر الثابت فرمالرضی 6 الصتوان الخاصی هی اند 
تکون کي اصل الق و بقال: 

ی 
کفدل و اعدال ویفال نع بضم الضاو و ادا کترت: فقو الضتی: و الضتمم 
و قال البر |ء بن 0 و آبن عباس و مجاهد و قتادة: الصنوان النخلات التی 
اصلها واحد. و قال الحسن: الصنوان النخلتان صلهما واحد «یْسَقی یماء 
واچد » معناه ان ما ذکرناه یسقی بماء واحد «و تفص بَصَها علی بَعَضٍ فی 
ال بان التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. ۰ 219 

بکون بعضه .حلوا :3 بفظه حاهضا و -بعضه فا فن: الاکل: و الاکل الطعام 
الذی یصلح للأکل. فدل بذلک علی بطلان قول من یقول بالطبع, لأنه لو کان 
قولهم ضحیعا لما اختلفت:ظوم هده الاشیاء مع ان التویه واختد ی الخاء 


واخد. و جمیع آخوالها المعقولة متساوية: فلما تفاضلت مع: ذلی دل علن آن 
المدبر لها عالم حکیم ففعله بحسب المصلحة «انّ فی ذلک لایاتِ لقَوّم 
ی اخبار منه تعالی ان فیما ذکرناه دلالات لقوم یعقلونها و یتدبرونعاً 
لا من لاقملن لم لمع بالامشدال هاسه انها شتع بولک وه الالات و 
العقول. 


قوله تعالی : [سورة الرعد ( (13) 2 5 2 ص : 219 


۳ 


هو مه مس 0 سا سا وق 


و ان تفج قعجث لقع دا ک رب[ 
کقروا برَبهم و آولیک الاقلال فی أَغناقهم و 
خالدُون (5) 
آیة فی الکوفی. و فی المدنیین و البصری آیتان تمام الاولی قوله «لفْی 
جدید ». 
قراً ابن عامر و ابو چجعفر «ذا» بهمزة واحدة علی الخبر. الباقون بهمزتین 
علی الاستفهام. و حقق الهمزتین اهل الكوفة و روح. و قراً نافع و ابن کثیر 
و ابو عمرو و رویس بتخفیف الاولی و تلیین الثانية. و فصل بینهما بالف نافع 
الا ورشاً و ابو عمرو. 
و اما «انا» فقرآه بهمزه واحدة لین الخبر نافع و الکسائی و یعقوب. 
الباقون بهمزتین علی الاستفهام. و حقق الهمزتین اين عامر و عاصم و 
حمزة و خلف الا ان هشاما یفصل بینهما بالف. و قرا ابن کثیر و ابو عمرو, و 
اه و ار 
بینهما بالف, و ابن کثیر لا یفصل. و کذلک اختلافهم فی الموضعین فی 
1 المومنین و السجدة و لقمان. و الثانی من اللذین فی 
الضافات مها موی دای من الاستتفاخس: اسان فی سر القران: خم, 
ص: 220 
بدکر نی معضعه. آن شا الله قال آنو علن المارشی من قرا زا ادایا زا 
بالاستفهام فیهما, , قموضع (اذا) نصب بفعل مضمر یدل علیه قوله «ایتّا لفی 
حَلق جَدیدٍ» لان هذا الکلام یدل علی نبعث و نحشر, فکانه قال ‏ نبعث |ذا 
کنا ترایبا.مهن له پدخل الاستتمام فن الحملة النانبه کان:موضع (۰۱) تصبا 
بما دل علیه قوله «اتا لفی خَلق جَدِیدٍ» فکأنه قال انبعث |ذا کنا تراباء و ما 
تقو رانا تعمل فمافلم تم له ااستمامه فکما فذرت هذا الناصت فی 
((ذا) مع الاستفهام. لان الاستفهام لا یعمل ما بعده فیما قبله کذلک نقدره 
فی (نا) لان ما بعدها ایضاً لا یعمل فیما قبلها. و قراءة ابن عباس «اذا کت 
ایا ی ای (ا.انا لین شیاه ی اک کل سین 5 
حمل ما تقدم علی ذلک, لان بعد الاستفهام منقطع مما قبله. فاما ابو عمرو 
فأنه یفصل بین الهمزتین بألف, کما یفصل فی «ا انذرتهم» و کما یفصل بین 
النونات فی (اخشینان) و بأتی بعد ذلک بالهمزة بین بین» و لیست (با) باء 
ست ها ام امسر ی السال سس عم ی ها بش هم رنه 
التخفیف القیاسی, لأْنه لو کان کذلک, لوجب ان بجعل الهمزة بین بین, کما 
ای ی کت ات که ی الا فد ی اه ای اس ود 


آفی 9 3 زر لت 
ی «ِ جدید ِ الذین 
أُ ولتّک | صحان .۱ ۸ لنار هم فیها 


بیدل من الهمزة ابدالا محضاً کما حکی سیبویه انه سمع من العرب من 
مدح اللّه تعالی : بیه صلّی اللّه علیه و سلم تعجّبه من الکفار فی عبادتهم ما 
لا بصلک لمش اتقعا و لاض [. نم اخیر ان هذا موضع العجب, و ذمهم بعجبهم 
من آغادهم خانبه ممعلمهم بالنشاه الاولی: و فیما بین, الله تعالی من خلق 
الشغوات مار :ها ماخ غاد افعاله ال ول علی انم فادر 
علی الاعادة, کما دلت علی التشاء. لان هذا مما ینیغی ان بتدیره العاقل, و 
خ ا ا ااصت واه 1 
الکافر و خرج عن العادة, فهولاء الجهال توهموا انهم |ذا صاروا تراباً لا یمکن 
ان یصی ‏ وا حیوانا. و الذی انشأهم او مره قادر ان یعید هم ثانیة. 

تم اخبر تعالی عنهمء فقال: هولاء هم الذین-جحدوا نعم الله و کفروا بایاند 
1 فی تفسیر القرآن, ج0, طد 221 
ودلالا تور و هم آلدین بشترهم. الله نوم الشامفر و الاغلال فن اعنافهم: و 
الغل طوق یقید به الید فی العنق, و صله الغل فی الشیء |ذا انتسب فیه. 


و غل: 
اد خان بانتسابه فی مال الحرام و الاعناق جمع عنق, ی از ای 
قیل اب المعنی _فی لک انهم یوّاخذون باعمالهم. و هی الاغلال. کما قال 
«اذ الأاعَلال فی عْناقهم», «1 » فکانهم بمنزلة من الغل فی عنقه لما لزمهم 
من الکفر به, فقال و «أولیک َصحات الثّار هَمّ فیها خالدُونَ» اخبار منه 
تعالی انهم بعد الغل فی اعناقهم یجعلون فی ۵ موبدین فیها معذبین 
بانهاع العداب: 


قوله تعالی: اسورة الرعد (13)؛ آیة:6] ری 2 


و بِستفجلوتک بالسَیتَهِ بل الْحسَتة و فد حلث من قَْهمْ الملا و ار 
لو مره بلتاس عَلی طلمهم و۱ ریک لشَدیدٌ العقاب (6) 

آية بلا خلاف. 

آخبر اللّه تعالی : نبیه صلّی اللّه علیه و سلم بآن هوّلاء الکفار یطلبون منک ما 
یسووهم ان یعجل لهم, کما قالوا «فَامطر عَلیْنا ججارة من السّماء آو انا 
بقذاب آلیم» «2» قبل ان یسألوا الاحسان بالانتظار لهم. و قد حکم اللّه 
تعالی ای صفامم اند کم باخد مش ا هام علی العبه بالععفیه.ه الایتتععال: 
طالف التفحیل. و التعجرل. هدیم النتیع فیل وفته. اوق بفدر لوره امه 
خصلة تسوء النفس, ساءه یسوء۶ه سوءا, و هو ساء و هی سایثة و سیء و 
و ای وی | اه سا ینوی متسه ما 

تیه سصاه مه شوه کم یر معا الا ور او 


(1) سورة المومن (غافر) آية 71. 

(2) سورة الانفال آية 32. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص: 222 

و قوله «حَلّت من َبْلهمْ المتْلاتُ» آی مضت بانقضائها کمضی اهل الدار 
عنها, یقال: خلت الدیار بهلاک آهلها و خلوهم بخلو مکانهم منها, و المثلات 
العقوبات التی تزجر عن مثل ما وقعت لاأجله واحدها مثلة مثل سمرة و 
صدقة, و فی الجمع سمرات و صدقات, و یقال مثلت به آمثل مثلا بفتح 
المیم و سکون الثاء. و آمنلته من صاحبه اٍمثالا ٍذا قصصته منه و تمیم تقول: 
مثلة علی وزن غرفة, ثم قال «و ان رک لذو مغیرح باس علی طلَیهغ» 
علی وحة الاخبار عنم تقشةالرخید خافهه الفصل عایمم انم شفر الامن 
علی کونهم ظالمین و ذلک یدل علی بطلان قول من قال |ٍن اصحاب الکبائر 
لا یجوز ان یعفو اللّه عنهم الا بالتوبة, لأنه تعالی لم بیشرط فی ذلک التوبة و 
من شرط في الاية التوبة او خصها بالصغائر کان تارکاً للظاهر. 

و قوله «و ان ریک لَشدیذ العقاب» اخبار منه تعالی بأنه کما یغفر تارة مع 
الظلم, کذلک قد یعاقب مع الاصرار عذاباً شدیدا فلا تغتروا بذلک و لا تعولوا 


عون هشن ااققد نو ان لا بععن: 


ریک 


۱ ِ 
ِ 
سط۱ 


قوله عالین: فرع الرغد (۱13): آبه ۲7 تم و ۲ 22 2 


و ول الّذین کَقژوا لو لا آئرل یه یه من ره نما آنت مَنذِر و لِکل قَوّم 
هاد (7) 1 
آية بلا چلاف. 

اخبر اللّه تعالی ان هولاء الکفار الذین تقدم ذکرهم یقولون هلا انزل علی 
مچمد آية یقترحونها مثل ما حکی الله عنهم من نحو تفجیر الأنهار بحیت 
سألوا سقی البلاد و نقلٍ جبال مکة عن آماکنها لتتسع علی آهلها و انزلل 
کتاب من السماء الی الأْرض یقرون فیه الأمور للتی دعاهم الیها, فقال اللّه 
تعالی له لیس آمر الأیات الیک |نما مرها الی اللّه ینزلها علی ما یعلمه من 
مصالح العباد «اتّما یت مُنْذرْ» ای معلم لهم علی وجه التخویف لهم معاصی 
ال و عقأبه, «و لِکل قوّم هاد » بهدیهم الی الحق. و للناس فی معناه 
خمسة اقوال: آلسیان فی تفسیر القر ان ج0, ص. : 223 

آحدها- روی عن ابن عباس بخلاف فیه ان الهادی هو الداعی الی الحق. 

و الثانی- قال مجاهد و قتادة و آبن زید: اه تیه کل آفق: 

الثالث- فی رواية اخری عن ابن عباس و سعید بن جبیر و روایة عن مجاهد 
و الضحای: ان الهادی هو الله. 

الرابع- قال الخسن هه فادمد فی «دانه ای ااضکی: ج. ۶ کر رخ انه محمد 
ضلی الاه:عانه مسام: و هو اختیار الجبائی. 

و الخامس- ما 

نهگ: کین انیم سوفر: و آمس ید الله (ع) ان البامت هو آمام کل عضر: 
معصوم یومن علیه الفلط و تعمد الباطل. 

و روی الطبری باسناده عن عطاء عن سعید بن جبیر عنْ ابن,عباس قال لما 
نزلت «انما انّت مَنذر و لکل قوّم هادٍ» وضع ,رسول الله صلي الله علیه و 
سلم یده علی صدره, و قال آنا آلمنذر «و کل قَوّم هاد » و اوما بیده الی 
منکب علی (ع)؛ ال ۱ و 


قله اتب ارشترخ اثرعق توا ا یات ۶ ال ابص * 223 


له عم ما تخمل کل ی و ما تفیض ارام و ما نداد و کل شمعع علدة 
یمقدار (8) عم الب و السَهادو الییژ الفتعال (9) 


فرا ان کر «الععالی» با قی المضله آلوفت الا العانکن مه اتعطار غ 
الزبیبی و یعقوب, و روی المالکی و العطار عن الزبیبی بیاء فی الوقف دون 
الوصل. 
الباقون بغیر یاء فی الحالین. ایک ای مر فی رواية شاذة- مثل 
اس کیره فال انه علی: انا الا فی الخالش هم الغاس و لسن ها فیه 
الالف و اللام من هذا الباب کما لا الف فیه و لام نحو قاض و غاز. قال 
تشتبویه آذا لم بکن فی:موضم وین بغتی اسم الفاعل فان الانات آخود قی 
الوقف نحه.هدا التبیان في تفسیر القرآن, ج0, ص. : 224 
العان: و هد العاوی انا نانته فی: لفضل بزید ان الباع مع الالف و اللام 
تحو هذا قاض, فاعلم, فالیاء مع غیر الالف و آللام تحذف فی الوصل, فاذا 
حذفت في الوصل کان القیاس ان تحذف فی الوقف. و هی اللفة و 
لأقیس. فأما ٍذا حذفت الالف و اللام, و لا یحذف اللام- فی اللغة التی هی 
اکثر عند سیبوبه, فأما من حذف فی الوصل و الوقف فلأن سیبوبه ز عم ان 
من العرب من یحذف هذا فی الوقف شبهه بما لیس فیه الف و لام اذ کانت 
تذهب الیاء فی الوصل فی التنوین لو لم یکن الف و لام. و اما حذفهم لها 
قی الحصل فلم نکن القیاشس لاه لم بط الی.خدفه شمه کفا اضما 
لا الف و لام فیه لالتقاء الساکنین, فکرهوا حركة الیاء بالضم و الکسر لکن 
حذف, کما حذف فی الفواصل و ما آشبه الفواصل,تشبیهاً بالقوافی. 
اخبر اللّه تعالي انه جل و عز «یعلَمْ ما تخل کل آتنی» من علقة او مضغة 
وفنم کر آه ای وعن زاند آه خاعضی .و علی جمیم احماله ضتقا تفر رنه 
عالح اعترد. 
(و الحمل) بفتح الچاء ما کان فی البطن- و بکسرها- ما کان علی الظهر. و 
قوله «و ما تفیض اأرُحامٌ» و ما تزداد. و قیل فیه ثلائة اقوال: 
الاول ما 0 ۱5 بزداد لان الولد بوند. تسه آشهز فیعیس 
الایت قال الخس ما تعصر الط و ما تزداه نامام 
الالت ال ات ها سک تم تفه م هیر کم ال تفص کی 
الایام, لانه لا یعتد بها فی الحمل و ینقص حال الولد و ما یزداد من الأشهر, و 
قیال الولد و قال اضرا العیسن التعضان. وان عاضت السا. ان 


نقصت., و فی الحدیثت (ذا کان الشتاء غیضاً و الولد غیضاً و غاضت الکرم 
غیضاً و فاضت اللثام فیضا) و قال الزجاج ۳ النقصان. 

و قوله «و کل شیء علده بهقدار » قیل فی معناه قولان: التبیان فی تفسیر 
القرآن, 6 ص: 225 

آحدهما- ازدمه سا لام لیس ار فافع اند الحکمة من غیر 
نقصان و لا زيادة, و قال قتادة: معناه کل شیء عنده بمقدار فی الرزق و 
الاجل. 

والممنای تال تفن میرم نم اخیو فغالی, انم‌عالم بها غات:غن الحوارن 
و بما ظهر لها فالغیب کون الشیء بحیت یخفی عن الحس, بقال غاب 
یغیب, فهو غائب. و الشهادة حصول الشیء بحیث یظهر للحس و منه 
الشاهد خلاف الغائب, و یقال شهد فی المصر |ذا حضر فیه. و منه قوله 
«همَن شهد هکم السیزو قلیسْمَهُ» «1» ای من حضر المصر فیه, و انما 
قال «عالم الغیب» مع ان له تعالی: لا نقفیب+عنه نی ۶ لانه. اراها غات 
غن اخسانین العبافو فیل.انه اراد انه.بعلم المعده‌ه و الضه‌جون فالفیت فد 
المعدوم. و قال الحسن: الغیب السر, و الشهادة العلانية. 

و قوله «الَْبیرٌ الفْتعالٍ» فالکبیر هو السید المقتدر. و معناه الأکبر بسعة 
مقدوره. و المتعالی المقتدر بما بستحیل ان یکون آعلی منه قی الاقتدار آو 
مساویا له, فهو آقدر من کل قادر. و لهذا استحالت مساواته فی المقدور, 
لان هن لا بشاوبه آحوفی المفدور قمه اعلی فی الفقده ر, کأنه قال: تعالی 
مقدوره الی ما یستحیل ان یکون علی منه. و قال الحسن: المتعالی عما 
یقول المشر کون فیه. 


قبله تعالی: اشتره الرقد (قل اه آند ]رم : ود 

سواء ما کم قن | بت سَرّ القَوَل و من جَهَر به و مَنْ هو مُستحف ي یال سارت 
بالتهار [10) 

آبة بلا خلاف. ۳ 

ففتی. آلابة ان ال تعالی الذی وصف نفسه باه الکبیر المتعالی علی غیره 
تشد هسام عله اا سا کی آه مها فلی ایس الا اه 
یعلم الانسان 


(1) سورة البقرة اية 185 
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علی: ضرف اخواله مها شیر قی کته اج نخفیه آو ات او بت انار 
او یسرب بالنهار, کل ذلک سواء فی ظهوره له, فیجب آن یحذر من هذه 
صفته, و یعلم انه یاتی بالایات بحسب ما یعلمه من مصلحة خلقه. و قال 
الزجاج: المعنی آن الظاهر فی الطرقات و المستخفی فی الظلمات و 
الجاهر بنطقه و المضمر فی نفسه فی معلوم الله «سواء» ای لیس ببعض 
ذلک اعلم من بعض. و قال الحسن: «سارث بالتّهار» ای مستتر فیه. و قال 
قطرب: یجوز ان یکون معنی «مَستَحْفٍِ باللیّل » ای ظاهر باللیل «و سارت 
بالتّهار» ای مستتر فیه. قال الزجاج: هذا جائز فی اللغة, یقال منه انسرب 
الوحش |ذا دخل فی کناسه. و قال ابو رجاء: السارب الذاهب علی وجهه, 
یقال ا وس فلان انسرابا. و قال ابن عباس و قتادة: 

ظاهر یقال: خلا سربه ای طریقه. و یقال: فلان امن فی سربه بالفتح و 
الخفض معا قال قیس بن الخطیم: 

آئی سربتِ و کنت غیر سروب و تقرّب الأحلام غیر قریب «1» 

و قال قوم: السارب الذی یسلک فی سربه ای فی مذهبه, یقال منه: 

سرب یسرب سروبا. و قال بعضهم السارب الجاری فی خروجه الی الامر 
بسرعة, یقال انسرب الماء من خروز القربة, قال ذو الرمة: 

ما بال عینک منها الماء منسکب کانها من کلی مفرية سرب «<2» 
فالاستخفاء طلب الاختفاء. خفی یخفی نقیض ظهره نظهر ظغور ارو اشتفی 
اختفاء و آخفاه اخفاء, و تخفی تخفیا. و الاسرار اخفاء المعنی فی النفس, 
فأسر القول معناه آخفی فی نفسه, و الجهر رفع الصوت بالقول, یقال: 
ان ۰ و 
السواء هو 


اسان سرت 

در مک 
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الاعتدال فی الوزن. و (من) فی موضع الذی, و هما مرتفعان و «سواء» 
رفع بالابتداءء و هو یطلب اثنین. تقول: سواء زید و عمرو, ای هما مستویان. 


من دونه من وال 121۱( 

آبة بلا خلاف. 

اختلفوا فی الهاء فی قوله «له» الی من ترچع, فقال ابن زید: علی اسم 

النبی صلی اللّه علیه و سلم فی قوله, سا ان ند »و قال یره عآی 

اسم الله فی قوله «عالم العیب و السَهادة». و قال قوم: کلف (من) فی 

قوله «مَن آسة الَقَغْل و من جهر» فکآنه قال للانسان معقبات. و هو الأقوی. 

و المعقبات فی هذا الموضع هم الملاَكة, فقال الحسن و قتادة و مجاهد؛ 

ملائکة اللیل تعقب ملانكة النهار. و قال این عباس- فی روایة- انهم الامراء 
و الولاة لهم حرس و اعوان یحفظونهم. و قال الحسن: هم اربعة املاک 

یچتمعون عند صلاة , الفجر, و المعقبات المتناوبات التی یخلف کل واحد منها 

ضاخبه: وکین بدا هد او اصل. اتف کمن ی هد آغرر فالحعغیات 

الکائنات علی خلف بعضها لبعض بعد ذهابه. و المعقب الطالب دینه مرة بعد 

اخری قال لبید: 

حتی تهجر فی الپواح اس المظلوم ٍِِ" 

لصیده 


۱۳ ِِ 228 
مرة بعد مرة, و العقب لاأنه یعقب به لشده علی الشیء مرة بعد مرة, و هو 
خیم الکممی وا هه هسام مرها ی راو ال ام 
7 معقبات من خلفه و رقیب بین یدیه» قالوا لان المعقب لا یکون الا من 

خلفه. 

و قوله «یَمْمَظویَة من آمر اللّهٍ» قیل في معناه آقول: 

اتتال لس فا الفتی بایز الم کما عفول کمن «غانق 
ایای ای بدعاتک. و فی قراءة اهل البیت جأمر اللّه». 

و قال مجاهد و ابراهیم: ۱۳| 
و قال قوم: ای ما کما یقال آطعمه عن جوع و من جوع. 

و قال الفراء: فیه تقدیم و تأخیر, کأنه قال له معقبات من بین یدیه و من 
کلم مه ار ای سره انا قالش سای ال کر مم ولد «ار 


معقبات» علی الْنًنیت حملا علی المعنی, و فی تفسیر اهل البیت ان معناه 
یحفظونه بأمر اللْه. 

و قوله «ارٍ ال لا بِعیر یر ما بِقوّم و بعیروا ما بانتسیغ» معناه آن ال لا 
سا ات ات ای و وا 
و فی ذلک دلالة "علی فساد و المجبرة: ان اللّه یعذب الأطفال, لأنهم لم 
تعتر ها ها بانفسهم. معضیه کانت: مهم و التفییز تضییر الشتیع۶: علی,: خلاف 
ما کان مما لو شوهد شوهد علی خلاف ما کان. 

و قوله «و ذا آراد ال بقةم سُوء]» یعنی هلاکاً «قلا م5 آخ و ما لهْم من 
۰ 
التالب ال تفه لاهن من میم و انوالت فاعل من داب لت نی 
وال و ولی مثل_عالم و علیم, و الله ولی الموّمن ای ناصره, و المعنی لا 

پتولاهم احد الا الله. 
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قوله تقالی: شوه الرغد (۰)13 لیات 1 ال آسمص 29ج 


هو الذٍی یریم الق حوفاً و طقعا و لیم الشحات ال (12) و ستغ 

لرَعَذ یجمده و الْلایَْةُ من خيقته و سل الصواعق قیّصِیبْ بها قن بَشاءٌ و 

هم ُجادلون فی اللّه هو شدیذ ذ المحال (13) 

اند الامالن اه هو النی‌ست فان ارت اه ای خلی صفه زرد 

بایجاد المرتی لهم وجعله یاهع علی هدم. الضفهة ای برون:معها المرتیات 

هر کونهم احباء و رفع: الموانع: و الافات:هم بفال» آراه بریة اراءة (۱] جعله 

رائیاً مثل آقامه یقیمه اقامة, و هو مشتق من الروية. رن 

الفحاف من اللمعان وه آلار سصعی رون و قه دعتی اسر ال 

امض فی حاجتک کالبرق, و الخوف انزعاج النفس بتوهم وقوع الضرر. خاف 

من کذا بجاو ِ و الشیء ِِِ و الطمع تقدیر النفس 

0 و طَمَعاً» قولان: 

آحدهما- قال الحسن: خوفاً من الصواعق التی تکون مع البرق و طمعاً فی 

الغیث الذی یزیل الجدب و القحط. 

و فال فناده: حوفا المساغرین من آدلخ و ظضعا للعفیم فی الرژق یم و هما 

فضمان علی اند مععولن لر 

و قوله «و ینْشیٌ السَحابِ الفال» و الانشاء فعل الشیء من غیر سبب 

مولد, و لذلک قیل النشأة الاولی, و النشَأة الثانی. و مثله الاختراع و الابتداع. 

و السحاب هو الغیم, سمی به, لأنه ینسحب فی السماء. و اذا قیل سحابة 

جمعت التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 230 

ثقیل مثل شریف و شراف و کریم و کرام. و الثقل الاعتماد الی جهة 

السفل, و المعنی ٍن السحاب ثقال بالماء, و هو قول مجاهد. 

ِِ درخ بِسَیخْ الرَغْذٌ بحمّدو» فالتسبیح تنزیه الله عز و جل عما لا یجوز 
ات و صله البراءة من الشیء 

قل ی 

آقول لما جاءنی فخره سبحان من علقمة الفاخر «1» ِ 

اق. براعهسنه. وه (الرغد) اصصکای اخرام. الاب بقدره ال تعالی: و «قبه 

أعظم العبرة و آوضح الدلالة, لأّنه مع ثقله و هو له, و غلظ جرمه حتی یسمع 

مثل الرعد فی عظمه معلق بقدرته تعالی لا یسقط الی الأرض منه شیء 

ثم ینقشع کانه لم یکن: و لا شیء منه, و قد ذکرنا اختلاف المفسرین فی 

الرعد فی‌ سور الفرم دم و الصید الوضف با .من الامان علی 


۱ 

و قیل فی معنی قوله «و یسح الرَغذٌ بحمّده» پلائة اقوال: 

آحدها- نا 
المسبح له عز و جل. 

الا ای با الق ال ای وه لها لت ۱ 
الثالث ان الرعد ملک پزجر السحاب بالصوت الذی بسمع. و هو تسبیح اللّه 
بما یذکره من تعظیم اللّه. 

و قوله 5 المَلائْکة من خبقته ». تقدیره و پسبحه الملائکة من خیفته. و 
الفرق بین الخيفة و الخوف. ان الخيفة صفة للحال مثل قولک: هذه رکبة ای 
حال من 


(1) مر هذا البیت فی 1: 134, 3: 81, 5: 241, 395 

(2) فی 1: 92 1 

التبیان فی تفسیر القران, ج6, ص: 231 

الر کوب الحسن,؛ و کذلک هده خيفة شديیدة. و الخوف مصدره مطلق غیر 
و قوله «و یُرّسل الصَواعق» و هی جمع صاعقة و هی نار لطيفة تسقط من 
السماء بحال هائلة من شدة از انها قد تسقط علی 
النخلة و کثیر من الأشجار تحرقها, و علی الحیوان فتقتله 

و قوله «فیصیب بها» یعنی بالصاعقة من یشاء من را و قوله «و هم 
یجادلون فی الله» یعنی هو لاء الجهال مع مشاهد تهم لهذه الاپات یخاصمون 
اهل التوحید, و یحاولون فتلهم عن مذهبهم بجدالهم. و الجدال فتل الخصم 
عن مذهبه بطریق الحجاج. 

و قوله «و هو شَدید المحال » فالشدة قوة العقدة و فی بدن فلان شدة ای 
قوة کقوق, العقدة, و شدة آلعقاب قوته پغلط علی النفس,: کقوة العقدة, و 
المحال الأخذ بالعقاب. یقال ماحلت فلانا آماحله مماحلة و محالا, و 
به آمحل محلا |ذا فتلته الی هلکه. مایت اه ام سای ۱ 
فلان ای قوّنی. و قال الجبائی: شدید الکید للکفار, و سنی المحل سنی 
الهلاک بالقحط. و اصله الفتل الی الهلاک قال الأعشی: 

فرع نبع بهتز فی غصن المح- - د غزیر الندی شدید المحال «<1» 

و قیل فیمن نزلت هذه الایة قولان: 

احدهما- 

قال انس بن مالک و عبد الرحمن صچار العبدی. و مجاهد: انها نزلت فی 
رجل من الطغاة جاء الی النبی صلی الله علیه و سلم یجادله. فقال پا محمد 
مک اس له ام اکفت آمنهن ده آضدمن فضه ۱ ارس االهعایه 
صاعقة, قذهبت بقحفه. 


دنه ار بیروت) 6 و تقسیر آلظبری 13: 75 آلمحال: لعقوب 


تا ای و روا و زد اس بن الطفیل قتل رسول 
مهافت ۲ فا 
اللهدغر سر عنم مق طر رف صاعفه فاحو مرو انیت هراق فده 
البعیر قتلته حتی قال عند موته: غدة کفدة البعیر و موت فی بیت سلولية. 
و فی ذلک یقول لبید ابن ربیعة فی اربد, و کان اخاه: 

اختتی‌علی اره الحصوی ول ارهع اما که 

ففجعنی البرق و الصواعق بال - فارس یوم الكريهة النجد «1» 


قوله تفالی: [شورخ الرغد (19)ء اه ۲14 بصن * 232 


له دعوم الکو و الذی یعون من دُونه لا یَسْتَجیبُون َهُم بشیء الا گباسط 
کفیه الی الماء لِیبْلعْ فاة و ما هو ببالغه ما دُعاءٌ الکافرین الا فی صلال 
14( 

آية بلا خلاف. 

آخبر اللّه تعالی بأن له (عز و جل) دعوة الحق. و قیل فی معناه ثلائة آقوال: 
آحدها- قال ابن عباس و قتادة و ابن زید انها شهادة ان لا اله علی اخلاص 
التوحید. 

1 قال الحسن: الله هو الحق, فمن دعاه دعا الحق. و قال قوم: کل 
دعوة هی حق جاز آن تضاف الی الله, قال ابو علی دعوة الحق هی الدعوة 
التی یدعی الله بها علی اخلاص التوحید, و الدعوة طلب فعل الشیء. 
فالانسان یدعو ربه ان یدخله فی رحمته و هو اهل المغفرة و الرحمة, و کل 
ما تیه ,ارتسان: فف دحلن فبه؛ ۵ الفعنین الم مه خلعم الدععه الحف : و 
قوله 5 الذین یعون من ذونه » قیل فی معناه قولان: 


(1) تفسیر الطبری (الطبعة الاولی) 13: 71, 74 و مجمع البیان 3: 283 
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احدهما- قال الحسن: و الذین یدعون من الاأوثان لحاجاتهم. 

اه ی نا مان ایس وی کر تاه رون 
عن,دغالهم لة, کما قال الشاعر: 

| توعدنی وراء بنی ریاح کذبت لتقصرن یداک دونی «1» 

ای عنی. «لا یِستجیبون امد بشییء» فالاستجابة متابعة الداعی فیما دعا الیه 
بموافقة ارادته و الاستجابة. و الاجابة واحد الا ان صيغة الاستجابة تفید 
طلب الموافقة, قال الشاعر: 

و داع دعا پا من یجیب الی الندی فلم یستجبه عند ذاک مجیب «2» 

و وم کاس کته الی. السا» سا قال هخاید: اف کفه اب 
الماء یر | انبم من شیر خاول ااناء جاع فاه سسط کفقه ی وعانه ل.و فا 
الحسن معتاه 3 الماء, قمات قیل آن یصل الیه. وت 
فنی و پاک و شوقاً الیکم کقانض ماع لم عسقه آنامله. <3 » 

و قال 

۲( کان نی وا من لول اتقایض الفام بالنه جق» 

«و ما هو ببالغفه » ِ تعالی ان من کان کعذلک لا یبلغ الماء فاه. نم 
آخبر تعالی فتال «و ما دعاء الکافرین الا فی ضلالٍ» 1 لیس دعاژهم 


الأوئان من دون اللّه الا الاضلال کم الحی و ولا عرن مار خفه ی اسان 
مجری ما ذکره من , تا 


(1) تفسیر الطبری 2: 90, 13: 76 

(2) قد مر هذا البیت فی 1: 36, 86, 2: 131, 3: 88, 4: 182, 5: 

القرآن 1: 67, 326. 

(3) قائلة ضابی بن الحارث البرجمی. تفسیر الطبری 13: 76 و مجمع 
البیان 3: 284. 

(4) مجاز القرآن 1: 327 و الطبری 13: 76 و القرطبی 9: 301 و 
الشوکانی 3: 96 و مجمع البیان 3: 284. [.....] 

التبیان فی تفسیر القران, ج6. ص: 234 

الی الماء, و_هو بعید منه من غیر آن یتناوله و یدعوه الی فمه, فان ذلک لا 
یصل الیه آبدا. 


قوله قالی: سورع الز عد (۱13): ای و1 ] کی 3 2 


و له یَسشْجْدٌ من فی السّماوات و الأرْضٍ طوعاً و کرهاً و لاله بالعدو و 

الأصال (15) 

آية بلا چلاف. 

آخبر اللّه تعالی ان جمیع من فی السموات و الأرض یسجدون له ما طوعاً 
منهم او کرها. و قیل فی معنی ذلک ثلاثة اقوال: 

مج قالٍ العسن وفادخ و این نت ان انوم ند طوضا ,و الک 

پسجد کرها بالسیف, و یکون المعنی علی هذا ان السجود 0 

فالمومن یفعله طوعاً و الکافر یوّخذ بالسجود د کرهاً ای هذا الحکم فی 

وجوب السجود لله الثانی- ان العخمی بسح لاله طوغعا, و الکافر فی حکم 

الساجد کرهاً بما فیه من الحاجة الیه, اذل اانی جوعو ال الخضوع اه 

تعالی. 

الثالث- قال ابو علی: سجود الکره بالتذلیل للتصریف من عافية الی مرض. 

وغنی الی فقر و حياة الی موت کتذلیل الأکم للحوافر فی قول الشاعر: 


تری الاکم فیها سجدا للحوافر «1» ۲ 

و قال الزجاج: یجوز آن یکون المعنی آن فیمن سجد لله مین بسهل ذلک 
علیه و فیهم من یش" علیه فیکرهه, کما قال «< اه 2 کوها 5 وَصَعنهٌ 
و ها «2 »> ۱ 

و قوله «و لالم یالْعْذْوٍ و الاصال» آی و تسجد ظلالهم. و قیل فی معناه 
قولان: 


آحدهما- ان سجود الظلال بما فیه من تغیر الذلة التی تدعو اٍلی صانع غیر 


(1) قد مر هذا البیت فی 1: 263, 4: 233, 6/ 197, 235. 

(2) سورة الأحقاف 46 آية 15 

القبیان فی تسیر القر ان جور.ض و23 

مصنوع له العزة و القدرة. 

و التانی- قیل سجود الظل لأْنه یقصر بارتفاع الشمس و یطول بانحطاطها, 
و ذلک من آیات اللّه الدالة علیه, و السجود هو وضع الفخة غلی: الارشن علی 
وجه الخضوع فذاه اعی و اد و آصله التذلیل من قول الشاعر: 

بجمع تظل البلق فی حجراته تري الا کم فیها سجدا للحوافر «1» 

و اصل السجود هو المیل و التطاّطة یقال: سجد الیعیز و استجده صاحبه |ذا 
طأطأه لیرکبه شبه السجود فی الصلاخ بذلک و علی هذا خفن سود 
الظلال و سجود الکفار, و یراد بذلک حرکاتهم و تصاريفهم. فان ذلک آجمع 
ندل.علی آن اللّه الخالق لهم و المدبر لمعايشهم, و الطوع الانقیاد للأمر 


الذییدغا الية من قبل النفتن و هو بقیض الکرهء, و, الکره الخر الق الامز 
علی اباء النفس, و صله الکراهة ضد الارادة, الا اه بقل قیس الوم و 
الظلال جمع: طل بو .هو شتر الشخص ما بازانه.و. الظل الطلیل هو ستر 
الشمس اللازم. و اما الفیء فهو الذی یرجع بعد ذهاب ضوئه, و منه الظلة, 
لأنها ساترة. و الظلّ و الظلال مثل زق و زقاق. و الاأصال جمع آصل, و 
الاصل جمه اصیل, ۳ فکانه قیل اصل اللبل الذی بنشاًمنه له 
رای ات ار اه را تال 0 


م‌ 
2 فر له حالو کل شء و هو الْواجذ لها (16) 


(1) قد مر فی 1: 263, 4: 233. 

(2) تفسیر الطبری 13/ 77 و روایته (و ابعد) بدل (و اقعد) 

التبیان فی تفسیر القران؛ ج0, ص. : 230 

آية فی الکوفی و آیتان فی البصری و المدنیین تمام الاولی «و النور». 

قراً آهل الکوفة الا «حفصاً آم هل نوی 6 بالیاء. الباقون بالتاء من قراً 
التاء فلانه مسند الی موّنث لم یفصل بینه و بین فاعله پشیء کما قال 
«قالت الأْغرات» «1» و «قالت الیهود» <« »> و «اذ قالری أَمَهْ» «3» و قد 
ئ فی مثلِ ذلک التذ کیر, کقوله «و قال نِسَوهُ» 2 سفق فرا بالناع:. فلاند 
هدا خطاب من اه تعالی لنبیه صلّم اللّه علیه و سلم. بافزخة بان تقول 
لهةلاء الکفار «من رب ب السماوات 5 الاض » ای من مدبرهما و مصر فیهما 
علی ما فیهما من العجائب. فانهم لا یمکنهم آن یذعوا| نَ مدبر السماوات و 
الأرض الأصنام التی یعبدونها, فاذا لم یمکنهم ذلی, فقل لهم رب السماوات 
و الا رح و ما بینهما من انواع الوا و النبات و الجماد «الله» تعالی, فاذا 
آقروا بذلک فقل لهم علی وجه التبکیت لهم و التوبیخ لفعلهم: 

آفاتخذتم من دون اللّه اولیاء توجهون عبادتکم الیهم ؟! فالصورة صورهة 
الاستفهام و المراد به التقریع و التوبیخ. ثم بین ان هوّلاء الذین اتخذتموهم 
اولیاء من ااضام و الایتان [ نملکون لافسیم تاو ا ضراء وفن (ایملی 
لنفسه ذلک فانه بآن لا یملک لغیره اولی و آحری, ,و من کان کذلک کیف 
یستحق العبادة ثم قال لهم «قل یَستوی الأْعُمی الْبَصِیرٌ» ام هل یتساوی 
ال کف عن طریق الحق و العادل عنه الی الصلال. و البصیر الذی اهتدی 
الی الحق, فانهما لا یتساویان ابدا کما لا 


)1( سوره الحجر ات آية 14 
(2) سورة البقرة آية 113 و التوبة آية 30 و المائدة 19, 65 


(3) سوره الاعراف آية 164 
()تور پوس 12 آیة 30 


یتساوی الظلمات و النور. ثم قال هل چعلوا یعنی هوّلاء الکفار له شرکاء 
فی. الغناده خلفها افمالا خل. خلق ال من خلق الاخسام م الالوان و 
الطعوم و الاراجیم, و الموت و الحياة, و الشهوة و النفار, 0 
الافقال: التت مختص تغالود بالقدرة علیها فاشتية دلی. علتهم: قظیوا انیا 
تستحق العبادة, لان افعالها مثل آفعال اللّه, فاٍذا لم یکن ذلک شییهاً بل کان 
معلوماً لهم ان جمیع ذلک لیست من جهة الأْصنام. فقل لهم اللّه خالق کل 
ی ای هو عالی مه دی ها دمم آلافعال اه دی را 
العبادة. 

و وله سوق قه الوا الققافه ام الخاله ندلگ جاح لانانی لد وه الخی 
یقهر کل قادر سواه لا یقدر علی امتناعع منه. 

فرع تعلی مرب المکیره بعوله «فل ,ال الق کل تی ع#دغلی ان افتال 
العباد مخلوقة 1۳ فقد آبعد, لان المراد بذلک ما قدمناه من آنه تعالی خالق 
کل شیء یستحق بخلقه العبادة دون ما لا یستحق به ذلک. و لو کان المراد 
ما قالوه لکان فیه حجة للخلق علی اللّه تعالی و بطل التوبیخ الذی تضمنته 
الیهالی من وجه غباوتة الق الاصنام: لانه:(دا کان الخالق لعیادیم الاصنام 
هو اللّه علی قول المجيرة فلا توبیخ یتوجه علی الکفار, و لا لوم یلحقهم بل 
لهم: آن:یقولوا: انک. حلفت: -فینا دلک.فما- دسا فیه و لم ییا علن. فعل 
فعلته ؟ فتبطل حینثذ فائدة الاية. علی آنه تعالی انما نفي آن یکون آچد 
بخلق هل خلفة وحن ا تقول ان احدا بحلق متل حلق الله: لان حلق اناد 
اختراع مبتدع, و آفعال غیره مفعولة فی محل القدرة علیه مباشرا او متولدا 
فی غیره بسیب حال فی محل القدرة و لا یقدر آحدنا علی اختراع الأفعال 
فی غیره علی وجه من الوجوه, و لان آحدنا یفعل ما یجژبه نفعاً او یدفع به 
ضرزا و الله تعالن لا بفعل لزلی قبان الفری بین.خافتا و خلقه .و لان آحویا 
بقع بفدرج محدنت نها اللب فبه و آله تحالی تفیل ای نید ۲ 
انا فان ساها سا لا بقور لها دهم عالی فا علی تم اسان ود 
نحن لا نقدر آن نفعل بقدرة واحدة فی وقت واحد فی محل واحد لتبیان 
فی تفسیر القرآن, 6 ص: 238 , 

فش ماد اکتر مرها خض لامعا لش هو ان یل ما سای اه 
فبان الفرق بیننا و بینه من هذه الوجوه. 


قولت قالی: سورع الز غد ( ۰۱13 آید: ۲17 ی 6 ۱۳ 2 


رل من السّماء ماء# قسالت ودب بقدرها قاختقل السَیْل ز زبداً رایپاً ق مقّا 
وقذون عئّه فی الّار ایغاء جلة آة متا رب مللَهُ گذلک تطْر اللة الحق 
و الباطِل فامّا الرْیَدٌ قيذْهَبٌ خفاع و انا ما بقع لاس یکت فقی. الاض 
کذلک یَصٌر بَرث ال الأْمنالَ (17) 
آبة ِ بلا خلاف. 
قراً اهل الكوفة الا ابا بکز .ها ون الا الباقون بالتاء. قال آبو 
علی: من قرا بالتاء فلما قبله من الخطاب, و هو قوله «قْل آ قَاتَحَدْئمٌ» و 
یجوز ان یکون خطاباً عاما,ء یراد به الكافة, فکان المعنی, «مماأ توقدون» 
علیه ایها الموقدون زبد مثل زبد الماء الذی علیه السیل «قَأّا الَبَدٌ قیَدْهَت 
جفاء» لا ینتفع به کما ینتفع بما یخلص بعد الزبد من الماء و الذهب والفضة 

و الصفر. و من قرا بالیاء. فلان الغیبة قد تقدم فی قوله «ام جَعَلوا لله 
ترکاع» و یجوز ان یراد به جمیع الناس و یقوی ذلک قوله و اقا ما پنفع 
التّاسَ » فکما ان الناس یعم المومن و الکافر کذلک الضمیر فی 2 
و ال «و ما بوقَدون عَلَیّه فی التّار» کقوله «قَأَوقد لی با هامان ی 
الطین» «1» فهذا ایقاد علی ما لیس فی النار. و ان کان یلحقه وهجها و 
اهبها. و آما قوله وک فی التّار » «» فالمعنی علی من فی قرب 
نب و لیس یراد به متوغلها «و مَن خَوّلها» «3» و من لم یقرب منها قرب 

خرین 


(1) سورة القصص 28 آية 38 

(3::2).سورة التمل 27 اية 8 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, صِ. : 239 

آلا تری ان قوله «و مِمَن حوْلکَمٌ من الأغراب منافقون» «1» لم یقرب 
المنافقون الذین حولهم فیه قرب المخالطین لهم حیث یحضرونه و یشهد ونه 
فی مشاهدهم. 

قال الحسن ۳ الذی «اَیرَّلَ من السّماء ماء قسالت وه بقدّرها» الی 
قوله ‏ «ابتیغاء حلية» الذهب و الفضة و المتاع و الصفر و الحدید «کذلک 
یصر ث ال الحهة 5 الباطل» کما آوقدٍ علي الذهب و الفضة و الصفر و 
فیخلص _خالصه, «کذلک پر تا الق الباطِل 11 91 
قیدهت جُفاءٌ, و آشّا ما یتمه ات کت فی لرَضٍ» قال فکذلک الحق 
بقی لأهله فانتفعوا به 

و قراً الحسن ی الدال و هما لغتان یقال اعطی قور ند 
فی المصدر بالتخفیف لاغیر تقول: قدرت اقدر قدرا, و فی المثل التخفیف, 


ٍِ 


۴ 


و التثقیل تقول: هم یختصمون فی القدر بالسکون و الحركة قال الشاعر: 
الا یا لقوم للنوائب و القدر و للأمر یآتی المرء من حیث لایدری «2» 

اخبر الله تعالی انه هو الذی پز هن السماء ماع یی الافظان و الغیوت: 
فتسیل .هدم المیاه آقدیه بعدر‌ها من الفلة و الکترقر و السیل خی الهاء فن 
الوادی علی وجه الکثرة. یقال جاء السیل یغرق الدنیا, و سال بهم السیل آذا 
جحفهم بکثرته. و الوادی سفح الجبل العظیم المنخفض الذی یجتمع فیه ماء 
المطر, و منه اشتقاق الدية, لأنه جمع المال العظیم الذی یقدی عن القتیل, 
و القدر اقران الشیع بعیره من غیر زيادة و لا نقصان. و الوزن یزید و 
ینقص, فاذا کان مساویا, فهو القدر. 

و قوله «قَاحِتَمَل السْیل رز بدا راییا» فالاحتمال رفع الشیء علی الظهر بقوة 
الحامل له, ال را ار یر ۱ 
1 معناه له قوة یحمل بها الوجهین, و الزبد و ضر الغلیان, و هو 
خبث الغلیان و منه زبد القدر, و زبد السیل, و زد البعیر. و الجفاء ممدود 
فلا لعاء وا ضاه 


(1) سورة التوبة 9 آية 101 

(2) مجمع البیان 3: 286 

التبیان فی تفسیر القران, ج6, ص: 240 

الهمزه تفا جیا الوادی جفای.قال الفراع کل ی ۶ ی ره لین بعش 
فأنه یجیء علی (فعال) مثل الحطام و القماش و الغشاء و الجفاء. فاذا 
آردت المصدر, فهو مقصور. 

و فا ای وا ها هراق ات مش الا رس 

و قوله و مماأ توقدون علیه » ای و من _ ذلک توقدون علیه زبد مثله, و 
الایقاد القاء الحطب فی النار آوقد ایقاداً و استوقدت النار و اتقدت و 
توقدت. 

و قوله «ابتغاء حلیةٍ» معناه طلب حلية من الذهب و الفضة او متاع یعنی 
الصفر و الحدید, و المتاع ما تمتعت به قال الشاعر: 

تمتع یا مشعّث ان شیثاً سبقت به الممات هو المتاع «ل » 

«ربذ له #بعتی هن الذی یوقد علیه زبد مثل زبد السیل. و مثل الشیء ما 
سد مسده, و قأم مقامه, فیما پرجع الی ذاته. 

و قوله «َذلِک یَصْرث ال الْحَوٌَ و الباطِلّ» ای شرت المثل للحق و 
الباطل. و ضرب المتل تسییره فی البلاد حتی یتمثل به 

و قوله «فأمّا اللَبدٌ ََدِفت جُفاءّ» اخبار منه حالی ان رت ۱ 
الماء و, النار پذهب باطلا و هالکا, قال انم عبیدة قال ابو عمروه و تقول 
العرب آجفأت القدر [ذا ِ قانضت ریوهان سکن فلا یمه مین 
الخفاء مسمدفه منل الاو اضله الوم 


و قوله «و لا ما یلقع , التّاسَ » من الماء الصافی, و الذهب, و الفضة, و 
الخدیفته الضفر مت فی الارض» ابیت وت و کته الکون 
اسان ی ری الا مت م۳ و مک تمکنا و المکت 


طول المقام. 

و قوله «گذلک بَطْرِث ال الأْمنال» ای بضرب اللّه مثل الحق و الماطل 
الما ای ِ الا ایا اه ۱ 
عند سیله 


(1) قائلة المشعث العامری. مجاز القران 1: 328 و اللسان و التاح (متع) 
و معجم المرزبانی 475 و تفسیر الطبری (الطبعة الاولی) 13: 81. 

التبیان فی تفسیر القران ج[6, ص: 241 

و جربه, و هذا عند اذابته بالنار و هو وسخه و خبته, فالحق ثابت کالماء الذی 
تفت فی ارخن شت به الرع هد اسر و کالخه اهر التی فیه آنفی: لاس 
سعلی النانی فا ال نی ساد ه الباطل کش هن کی زا 
منفعة فیه بعد آن یری له حرکة و اضطراب. و فی ذلک تنبیه لمن تقدم 
هن ال ال سا الا خی سل ال اما 


قوله تفالی: اسهرة الرعد (13)؛ آیة: 18 ] کر ۱ 9 


لذین اشتجاوا لته الغشنی و آذین لم تشتجنوا له لو أْ هم ما فی 

الرْض جمیعاً و مثلة مَعَة لافتة به ولیک لَهَمْ سُوءٌ الجساب و مَأواهم جَهَنْم 

سس الفهاد (18) 

آية بلا خلاف. 

آخبر اللّه تعالی فی هذه الاية ان الذین یجیبون دعاء اللّه الی طریق التوحید 

و العمل مره و تصدیی نله و عطلیون مرصضاة فین فعل ما < عا هم لته 

لهم الحسنی, و هی المنفعة العظمی فی الحسن, و قال المفسرون: اراد 

بالحسنی الجنة و الخلود فی نعیمها. و ان الذین لم یچیبوا دعاءه و لم بقژوا 

بنبیه و لم یعملوا بما دعاهم الیه «و ان له ما فی الرْض جَمیعاً» ملکاً لهم 

و یضیفوا الیه مثله فی الکثرة لاففدوا بخمیع:دلی: سم من قوب النار و 

طلبوا به الخلاص منه, لو قبل ذلک منهم. 

و الافتداء جعل آحد الشیئین بدلا من الاخر علی وجه الاتقاء به, فهقلاء لا 

یقیهم من عذاب اللّه قشتی ۶ فقو باللخة, منفت کم آخبر فالی ان لقولاه: سوه 

الحساب. 

و قیل فی معناه قولان: 

قال ابراهیم النخعی: ان سوء الحساب هو مواخذة العبد بذنبه لا یغفر له 

شتی۶ مته: التبیان فی تفسیر القران: عم ض: 242 

و قال الجبائی: معناه و اخذه به علی وجه التوبیخ و التقریع. و الحساب 

احصاء ما علی العبد و له, یقال: حاسبته حسابا و محاسبة, و حسبه یحسبه 
حسبا و حسبانا 

و ۳ و اوه جهن بلس المهاد» فالمهاد الفراش الذی بفضا لصاحبه, 

و انما قیل لجهنم: مهاد ی هی موضع المهاد لهم. 


مس 


قوله تعالی: [سورخ الرعد (13): آية 19] ۷ 


أَقمن تقلخ آلما رل اليک من رک الَحو کمن هو آغمی الما : تدکر أولوا 


و 
آية بلا چلاف. 
اسر ای او هی ها هی ناتسهد و رن 
الحق, لا یکون مثل من یشهد ذلک و عمی عنه, فاخرج الکلام مخرح 


الاستفهام و المراد به الانکار, آغه لا نکفن طدان مشتتویش و سم آن الفریق 
بینهما بمنزلة الفرق پین الأعمی و البصیر. 

و قوله «انما یِتَذ کر اولوا الألباب» معناه انما یتذ کر فی ذلک و یفکر فیه و 
یستدل به ذوو العقول و المعرفة. 9 الألباب هی العقول, واحدها لب. و لب 
الشیء آجل ما فیه و آخلصه و آجوده, فلب الانسان عقله له آجل ما فیه, 
لب النخلة قلبها, و لب الطلعة ثمرتها التی فیها, هار اس و و 
او اس ار 
بالبصر الی طریق النجاة من طریق الهلاک, و عکس ذلک حال الجهل و 
الغعی. قال الرمانی: 

وجه الاحتجاج بالاية انه اذا کانت حال الجاهل کحال الأعمی, و حال العالم 
کحال البصیر و آمکن هذا الاکضی ان, بستفید تضتر ار فما الذی یبعده ِِ 
طلب العلم الذی یخرجه عن حال الأعمی بالجهل ؟!. و هذا الزام طلب 
العلم, لانه خروج عن حال الاعمی بالجهل الی البصیر بالعلم. التبیان فی 
تفسیر القرٍآن. صر: 243 

و قوله «اتّما و اولوا الالباب» معناه انما ینتفع بالذکر من کان له لب, 
کقولک: نما عرک السرت و نی هن له عفل ع عم سالعه مت و ان کان 
کر مس لهقل بتک لک و لا بعکرقی الحوافتت: 


قوله تعالی: سورخ الرعد (13): آية 20] کی 9 23 


الذین مُوفون بعَقد اللْهٍ و لا یلفْضون المیثاق (20) 
آية بلا خلاف. 
موضع «الذین » رفع له صفة لاولی الاألیاب, فکآنه قال |نما ام ولا 
جعل الشیء علی المقدار من غیر زيادة و لا نقصان, و العهد العقد 
علی. الامر تما تفعل: ی الثهی عما بختتب یقال: عهد لله عهدا: ۰ 
فعاهدم: و نعهده خعهدا و تفاهده تفاهدا, ب آلنقض خل العقد تفعل ما تنافیه 
2 عیر ه. و النقض فی المعانی ایجاد ما لا 
بمکن آن یصح مم غیره.کاعتا ان ۳ سا 
یر 
اه آمور آخر, کاقتضاء الفعل للفاعل, و آنه لایصح الفعل الا ان 
یکون فاعله قادرا, و ان المحکم لا یصح الا من عالم, و ان الصانع ۷ بد ان 
یرجع الی صانع غیر مصنوع. و الا آدی الی ما لا نهاية له, و ان للعالم مدبر لا 
يیشبهه, , و لا یحتاج الی مدبر لحاجته و ما آشبه ذلک. و قد یکون ایضا علی 
الفید الدی عاهد غلیه التیی صالی الله غلیه عفلم: ه کی الرید رلاله. علی: 
فحوت. اله‌خاغ بالفهود التی عفد نی الخلق سواء کان. سن. المتملمیت او 
الکفار, من الهدنة و غیرها. 
التبیان فی تفسیر القران. ج6, ص: 244 


قوله تعالی: سورخ الرعد (13): آية 21 ] ی 2 210 


و الذین یَصلون ما مر ال به بفضل و شون هم 2 تحافون سوه 
۷ (21) 
ی بلا خلاف. 
هذه الایة عطف علی الاولی ور من ضفه: زین تقو بعود آ لو ( 
ینقضون میثاقه. و انهم مع ذلک «یصلون ما ام اللة به ان پوص ل» و الوصل 
ضد الفصل یقال وصله یصله وصلاء و أوصله, ایحا هن انصل نصا 
وا ان اه سا وال ها 
الاول من غیر فاصلة. 
ورفبل: العی بضلون الرتم. وال الخشن ای عون شید صای 
اات انه مان 
و قولم «و یَحسَوّنَ رَیَهْمْ» ای یخافون عقابه فیترکون معاصیه «و یَخَافُونَ 
سوء الچساب» و قد فسرناه. و الخوف و الخشية و الفزع نظائر, و هو 
ان تا لس ضما (اتاهم معه من الضورره فد من اا وی تِ 
قوذ ما -بشنه. خلی: التفسنه ساعم. بشوعه .سهعا:: و اساخ الیه [ساعة. 
الاساءة ضد الاحسان. 
و فیل فسوء الخساب# افش آ لیات ما لخسات احضاء ها لت ااعانل 
و له, و هو- هاهنا- احصاء ما علی المجازی و له. 


قوله تعالی: سورخ الرعد (13): آية 22] ی 2 210 


الذین من صَبژ وا بْغاء وج رهم و َفاموا الصّلاة و أَْفُوا مقّا رَرَفْناهم سرا و 

علانيةٌ 5 درون تس التس نع اولیّک هم کف الدّار (22) 

آية بلا خلاف. 

هذه الایة اتا م تمام وصف الذین یوفون بعهد اللّه و لا ینقضون میثاقه و 

پصلون ما امر الله بوصله, و یصبیون علی ترک معاصی اللّه, و القیام بما 

اوجبه علیهم. و الصبر علی بلاء الله و شدائده من الامراض و الفقر و غیر 
و الصبر لتبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 245 

حبس النفس عما تنازع الیه مما لا یجوز من الفعل و هو تجرع مرارة تمنع 

النفس مما تحب من الامر. 

و معنی قوله «ابتغفاء وَجّه رَبهمٌ» ای یفعلون ذلک طلب عظمة ربهم. 

و العرب تعولدلک.فی تقطیم الشتیع بعملفن هد مخ الرای. مهد تفش 
الرآی المعظم, فعذلک سبیل وجه ربهم ای نفسه المعظم بما لا شیء 
اعظم منه, و لا شیء یساویه فی العظم. و المعنی ابتغاء ثواب ربهم. 

و قوله گ آقامُوا الصّلاة » یعنی آقاموها بحدودها. ۰ و قیل : معناه داوموا ۳ 
فعلها و «األْققوا مقّا رَرَقناهم سذا و عَلانيةٍ» ای ظاهراً و باطناء ما یجب 
علیهم من الزکاة, و ما ندبوا الیه من الصدقات. و السر اخفاء المعنی فی 
آلشفتن:ء و خته ۷ لاأنه لذة تحصل فی النفس, 8 منه التت بر لانه 
مجلس سرور 

و قوله 5 درون بالخوته السَبتة » معناه پدفعون بفعل الطاعة المعاصی, 
پقال: زو اند ادروو درءا اذا دفعته. و قال ابن زید: الصبر علی وجهین: 
آحدهما- الصبر للّه علی ما أحب. و الاخر- الصبر علی ما کره, کما قال 
«سلام عََیِکم بما صَبرْتْمْ قَنِعم عُفْبی الدّار» و قیل و یدرون سفه الجهال 
بما فیهم من الحلوم.* 

و قیل: انهم یدفعون ظلم الغیر عن نفوسهم بالرفق و المواعظ و ثم 
قال تعالی مخبرا ان هوّلاء الذین وصفهم بهذه الصفات «هْم عْفْبی غقبی الذّار » 
ای عاقبة الدار. و هی الجنة التی وعد الله الصابرین بها. 


وله تفالی: شوه الرغة ۰۱13 الابات 23 الی ایض 285 


جناث عَذن بِدخْلْوتها و من صلح من آبائهم و اژواجیش : و دراه و الملایَه 
تون علنمم ج مد با [23) لام علتکم بها صبرم فیعم کفبی الا 
(24) 


آیتان فی الکوفي و البصری. و 1 فی الباقی تمام الاولی فی الکوفی و 
البصری, «من کل باب » التبیان فی تسیر الغران: حَ6؛ صِ: : 246 

یقول اللّه تعالی ان من وصفه بالصفات المذکورة «لَهَمْ عُفّبّی الدّار» و هی 
«جنات عدن» قال الزجاج: (جنات) بدل علی قوله «عقبی الدار» و الجنات 
الپساتین التی نجفها الشجر واجدها جنه و اصله الشتر من قوله «جن. غلیه 
الیل » «1» و جنه |ذا ستره. و (العدن) الاقامة الطويلة. عدن بالمکان اذا 
اقام به یعدن عدناء و منه المعادن التی یخرج منها الذهب و الفضة و 
غیرهما. ۳ ِ 3 7 

و قوله «و من صلح من آبانه و آَرواجه و ربهْ» ای و یدخل هذه 
و الصلاح استقامة الحال الی ما یدعو لیه ِِ او الشرع. و المصلح من 
یفعل الصلاح, و الصالح المستقیم الحال في 

و قوله 5 الَمَلایکة اور عَلیهم 39 ۷ ای یدخلون من کل باب 
بالتحية و الکرامة. و فی ذلک تعظیم الذکر للملانکد. و فی الاية دلالة علی 
ان #۳ المطیع لله سروره بما پراه, فی غیره من احبته, لأنهم یسرون 
بدخول الجنة مع من صلح من آبائهم و آزواجهم و ذرياتهم, و هم آولادهم. و 
دلک نفتضی سبروزهم مها الخبن و قوله لاه کم بما صَبرَْتْمٌ» ای 
یقول هولاء الملائكة الداخلون علیهم «سلام 7-9 و السلام 2 
بالکرامة علی انتفاء کل امر یشوبه من مضرة. 

و القول محذوف لدلالة الکلام علیه. و العقبی الانتهاء الذی یوّدی الیه 
الابتداء من خیر او شر. فعقبی الموّمن الجنة فهی نعم الدار, و عقبی الکافر 
لتارد وهی کش دار ولا فی فیلد با عیرنم » علی,ععتی 
هسام ول کی اس ها ری رل سای 
بمحذوف, و تقدیره هذه الکرامة لکم بما صبرتم. 

و قیل فی معنی «بما صبرتم» قولان: 

آحدهما- ان تکون (ما) بمعنی المصدر, فکنه قال: بصبر 

اتید ان کون سفعتی رالد کانه فال بالدف سیر تم علی فعل طاعاته 


و تجنب معاصیه. 


(1) سورة الانعام 6 آية 76 [.....] 


قوله تعالی: سورخ الرعد (13): آية 25] #4 کی 237 


و الذ, ین یَفْضُون عَد ال من بَغد میناقه و بقطْعُونَّ ما أمَرَ ال به آن 
ول و مسیون فی الارض آولنک هم للع و آهم شوه الا (25) " 
._." 

لما ذکر اللّه تعالی الذین یوفون بعهده, و لا ینقضون فرتا کم و وضنوم 
بالصفات التی بستحقون بها الجنة, و هی عقبی الدار, اخبر بعد ذلک عن 
حال من ینقض عهده من بعد |عطائه المواثیق, و بقطع ما امر اللّه ِ 
توص ی دا 
یفسد مع:دلی. قی. الار رن و فعتاه. ان. بعمل فیها بععاضی, اااه و الظلم 
اخبادم. و آخر ات بلادم فهقلاء لهم اللعنة, و هی الابعاد من رحمة" آللو د 
۱ «و لَهُمْ شُوء الدّارٍ» یعنی عذاب النار, و الخلود فیها. و قد 
بینا معنی النقض, 3 آنه التعریق ین سین مامت 1 
العهد هو العمل بخلاف موجبه, و العهد عقد یتقدم به فی الامر و عهد اللّه 
ای وا 
العقد بابلغ ما یکون مثلهء و میثاق العهد توثیقه بأوکد ما یکون من الأمر. و 
عم ی امه نع ها آعر لهس ان سل نی کل هل ست 
تنمیته, من صلة رحم او غیره ار کر اللازمة, و الافساد نقیضص 
الاصلاح. 


قوله تعالی: سورخ الرعد (13): آية 26] کر 237 


له سُشط الِترق من بشاء و : یُفدِر و قرخوا بالکیاخ الضٌیا و ما الَحَیاه الصا 
فی الاخرة الا متاغ (26) 

آية بلا چلاف. 

اخیز الله تغالن اه سبط الق لقن بشاء و یف »و معتاه پوسعه. علی 
من یشاء اسان فی متیر القر ان: ج6, ص: 248 ۳ 

من عباده,. بحسب ما یعلم من مصلحته. و یضیقه علی اخرین اذا علم ان 
مصلحتهم فی ذلک. 

و قوله «و فرخوا بالیاخ الکئیا» معناه و سروا- هولاء الذین بسط لهم فی 
الرزق- بالرزق فی الحياة الدنیا فنسوا فناءه و بقاء ام الاخرة . و یچتمل آن 
تکون. ازاد: بد انم فرحوا فرح البطر, کقوله «اِنْ ال لا بِجبُ القرچین » 
«1 » و لا و منه قوله 
10 أتاهم ال من فصله». «<2 > ۰ 

تم فال عالی «م 2 باه الکیا فی الاخترن [ , متاغ» و معناه لیست هذه 
الحياة الدنیا بالاضافة الی الحیاة فی الاخرة «ل متاع» ای | قلیل ذاهب 
فی- قول مجاهد- و انما کان کذلک؛ لان هذه فانية و تلک دائمة باقية. و 
المتاع ما یقع من الانتفاع به في العاجلة, ۵ اضاة الفتعی هه فد بالامر 
التاجلر ۵ لدلک وضقبته الدتا باها اع: و القدر قطع الشی علی.مساه اح 
۳ 1 و لا نقصان, و المقدار المثال الذی یعمل فیه یره فی 
مساواته, و معنی و یقدر- هاهنا- یضیق. و قال ابن عباس: آن اللة تغالن 
و و الفقر لبعضهم صلاحاء فذلک الخیار 


قوله تعالی: (سورع الزعد (13)؛ ابه 27] ی 2 


و یول الذین کَقژوا لو لا آثرل علیه آیة ین رثه فل ان ال بل 2 مَنْ بشاء 5 
یهُدی التهدص انا (27) 

آية بلا خلاف. 

چکی اللّه تعالی فی هذه الاية عن الکفار الذین وصفهم انهم یقولون «لَو لا 
آئزل» علی محمد «آیة» یعنی علامة و معجزة. و النختی هلا اتزل علیه ای 
من ربه 


(1) سورة القصص 28 آية 76 

(2) سورة آل عمران 3 آية 170 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 249 

یقترحونها, و یعلمون انها آنزلت من ربه, و ذلک لما لم یستدلوا, فیعلموا 
مدلول الایات التي اتی بها لم یعتدوا بتلک الایات, ,فقالوا هذا القول جهلا 
منهم بها؛ فأمر اللّه نبیه ان یقول لهم «ِنّ اللة بُضِل 5 مَن پشاء » بمعنی انه 
یحکم علی هن یشاء بالضلال |ذا ضل عن طریق الحق, و یجوز آن یکون 
المراد «یّضَل مَن یشاءغ» عن طریق الجنة بسوء آفعالهم و عظم معاصیهم, و 
لا یجوز ان یرید د پذلک الاضلال عن الحق, لان ذلک سفه لا یفعله اِلّه تعالی. 
و قوله «و یَهُدٍی الیّه من آنابِ» ای یحکم لمن رجع الی طاعة اللّه و العمل 
بها بالجنة و یهدیه الیها. و الهداية الدلالة التی تودی الی طریق الرشد بدلا 
من طریق الغي, و المراد نماد هاهات آلعکم. آه. بسا ین ظربی الجته رها 
لقدره. و مدحا لصاحبه. و الاضلال العدول بالماژ عن طریق النجاة الی 
طریق الهلاک, و المراد- هاهنا- الحکم له بالعدول عن طریق الجنة و سلوک 
طریق النار, و الانابة الرجوع الی الحق بالتوبق, یقال: ناب ینوب نوبة آذا 
رجع مرة بعد مره. 


قوله تعالی: سورخ الرعد (13): آية 28] من کی ۶ 279 


الذین آمَئوا و تطمَیرن لو بذکر اللّه آلا کر له تطمَیرٌ الْفْلوبُ (28) 
آية بلا خلاف. 
موضع «الذین » نصب. لأنه من صفة فیرش ناش و تقدیره و بهدی ال الذین 
آنایها الی الله «الذین منوا 5 تطفیرة * تلود کر الله» و الایمان- هاهنا- 
هو الاعتراف بتوحید اللّه علی جمیع صفاته. و الاقرار بنبوة نبیه, و قبول ما 
التصدیق. 
و_قوله «و تطمیٌ فلوم یذکُرِ اللّ» ای تسکن قلوبهم و تأنس الی ذکر 
الله الق معة انحان به: لها فی دی هن روز تفه النی لا تخضی عاباخنه 
التی لا تجازی, مع عظیم سلطانه و بسط احسانه. و الذکر حضور المعنی 
للنفس, و قد یسمی العلم ذکرا, و القول الذی فیه المعنی الحاضر للنفس 
پسمی ذکرا. 9 التبیان ِ تفسیر القران 9 ص: : 250 
اذا ذکر الله 7 قلبه » 

, لان اه بالأأول انه یذکر و انعامه. فیسکن الیه, و الثانی یذکر 
عقابه و انتقامع فیخافه و یجل قلبه 
و قوله «لا ۳ اللّه 9۹۸ العْلونَ» اخبار منه تعالی آن بذکر الله تسکن 
لقلوب و تستانس و تطمئن الی ما وعد اللّه به من الئواب و النعیم, و من 
لم بکن هو‌هنا غار‌فا لا پشکن قلبه. الن دلی. 


قوله تقالی: [شورخ الرغد (19اء آبه 28] بصن :250 


الذین آمَوا و عَملوا الصَالحاتِ طوبی لهُمْ و خسن مَآب (29) 

آية بلا خلاف. ۳ 

یحتمل قوله «الْذِین آمئوا و عَملوا الطَالحاتِ» ان یکون فی موضع نصب 
با یکون من صفة «الذین » فی الایة الاولی, و بحتمل ان یکون رفعاً 
بالابتداء, فکاّنه آخبر ان الذین یوّمنون باللّه و یعترفون بوحدانیته و یصدقون 
نبیّه, و یعملون بما آوجبه علیهم من | لطاعات, و یجتنبون ما نهاهم عنه من 
المعاصی «طوبی لهْمْ» و قیل فی معناه عشرة اقوال: 

احدهاه اه یت العنش. 

و ثانیها- قال اآبن عباس: متام قراخ آمم ۶ بو | غرتیی 

و ثالثها- قال قتادة؛ معناه الحسنی لهم. 

و رابعها- قال عکرمة: نعم ما لهم. 

و خامتهها: فا ااسجا یت بط آمم. 

ها را امه یرصم 

و سابعها- قال مجاهد: الخنه لهم. 


(1) فی سورة الانفال 8 آية 2 «المّا العْوْمُون آلذین ادا کر اللّه وجلث 
فیفخ وادا ناسا علنمغ آبانة داعم ایفانا و علی رم توعلون*: 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 251 

و ثامنها- قال ابو هریرة: طوبی شجرة فی الجنة. 

و تاسعها- قال الجباتی: تأنیث الأأطیب من صفة الجنة, و المعنی انها آطیب 
الأشیاء لهم. 

و عاشرها- قال الزجاج: المعنی العیش الأطیب لهم. 

و هذه الأقوال متقاربة المعنی. 

و قوله «و خسن مآب» فالمآب المرجع یقال: آفت یوب وبا ها با آذا رجع» و 
شتصی آلمنوي فی الاخرم مایا هیا لأن العباد یصیرون الیه: کما یصیرون 
الی.ها کانوا اسر تما تمه الخسن الم الدی‌ اه اافیلر فد حرع 
علی ما تتقبله النفس, کما یجری القبح الذی هو نقیضه علی ما ینافره 
الطبع. و المعنی ان لهم طوبی و لهم حسن ماب, و «طوبی» فی موضع 
رفع و خن مآپ» عطف علیه و پجوز ام یکون موضعه لنصب. , و ینصب 
«حسن مأب» علی الاتباع کما یجوز الحمد لله, و لم یقراً به 


قوله تعالی: سورخ الرعد (13): آية 30 ] کر 2 


گدیک آرسلناک فی مه قَد حَث من قتلما عم لوا لته دی وحن 
ایک و هم یرون یال من فك هو ی لا له ال هو عَلیّه توَکلث و الیّه 
عتاب (30) 
آپة بلا خلاف. 


قیل فی التشبیه فی قوله «کذلک أ سنا ک» وجهان: 
آحدهما- قال الحسن و الجبائی: ان المعنی آنا ارنلتای کما ارساتا الاتبیاء 
قبلک. 
و قال قوم: آن المعنی ان النعمة علی من آرسلناک الیه, کالنعمة علی من 
تقدم ذکره بالثواب فی «حیسن مب », و المعنی آنا آرسلناک یا محمد «فی 
امةٍ» قد مضت «ین قبْلها أمَمْ» و غرضی ان تتلو آی تقراً علیهم ما «أوَحَیا 
دت الامد ه النفی و الوعد و الوعید. التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, 

252 : 

دا من اس الرسالة. فرسول آلاه کج ماه اااد رسالة الی 
ی ۱۳۳0۲ و الأمْة الجماعة الکثيرة 

من الحیوان التی ترجع الی معنی خاص لها دون غیره. فمن ذلک اه 
موسی, , و آمة عیسی, و مه محمد ضلی الله. غلیه. و بسلم: و کذلک کل 
جنس من آجناس الحیوان أمة, لاختصاصها بمعنی جنسها, فعلی هذا العرب 
مت و الترک أمة, و الزنج آمة, و (الخلو) مضی الشیء بنقیضه علی تجرد 
ار کانه یه دون احواله النی کان. عنوا: فقد انفرد عنها. و 
(التلاوخ) جعل الثانی یی الأأول بعده بلا فصل. ۰ و التلاوة و القراءو واحد. 
و قوله «و هم تون بالرَعّمن» انما قال «بالرحمن» دون (اللّه) لان اهل 
الجاهلية من قریش, فالوا الله تعرفه, و الرحمن لا نعرفه. و کذلک قالوا «و 
ها الرّحمنْ | تَسْجد ما تام مژّنا» «1» و قال «قُل اوا ال او انوا ال حُم 
1 ما تذغوا قلَهْ الأْسَماء الخسنی» «2» و هو قول الحسن, و قتادة. 

نم اهر الله تعالی نبیه آن یقول هم ضهه»:یعتین الرزخمن حربی4 ای خالفن 
و مدبری «لا الة ال هقَّ» لیس لی اله و لا معبود سواه «علیه توکلت» ای 
وثقت به فی تدبیره و حسن اختیاره., و التوکل التوثیق فی تدبیر النفس 
ای ۳ 
سلف من الخطينئة مع العزم علی علی ترک المعاودة الی مثله فی القبح. و 
المتاب و التوبة مصدران, یقال: تاب یتوب توبة و متابا. 


مس اس و رح و > و لا 2 ولا 9 و ل0 
و لو أنْ فرانا سُیرث یه الچبال او فطعث به الارْضٌ او کلم به المَوّتی بل له 
۳ ۳-3 ری ۰ هِ ‌ ۳ س‌ ۳ 
لْمرٌ چیعا أ قلم تس الذین منوا آن لو یشاء الله,لهدی النّاسَ جمیعاً و لا 
تِ ۳۳ رم و ِ- و ۳3 ۳۳۳ 
بزال الذین کفرّوا تصيیبهّم بما صَتَعوا| قارعَة او تخل قریبا من دارهم دی 


(1) سورة الفرقان 25 آية 60 
رما سورد اسر 17 آية: 110 
التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص: 253 
آية بلا خلاف. 
هده الایة تتضمن وصف القرآن بغاية ما پمکن من علو المنزلة و بلوغه 
اعلی طبقات الجلال, لأنه تعالی قال «لو ان فُدآنا خر تن 
مواضعها و ة ام ری 
الشٍیء بحیث یسیر» تقول شتار "تخیر .ضخیرآ, و سیره غیره تس | «أو 
قطعت به الوَضُ » لمثل ذلک. 

القضاه کر القعت عم فطع و قصفه تفه و الفظع.فصل 
المتصل. ۱ ,۱ 
«أوٍ کلم به المَوّنی» لمثل ذلک حتی یعیشوا او پحیوا, تقول: کلمه کلاماء و 
تکلم تکلماًء و الکلام ما انتظم من حرفین فصاعدا من الحروف المعقولة |ذا 
وقع ممن یصح منه او من قبيلة, لافادة. و (الموتی) جمع میت مثل صریع و 
صرعی, و جریج و جرحی. و لم يجی جواب (لو) لدلالة الکلام علیه. و 
تقدیره: : لکان هذا القرآن لعظم ,محله فی نفسه و جلالة قدره. و کان سبب 
دلک. آنهم .-سالوا النتین ضلی الله: غلبم.و سلم. آن تنتر عنم جنال: مکه 
لتتسع علیهم المواضع. فانزل الله تعالی الاية. و بین انه لو سیرت الجبال 
بکلام. سرت ها الفر ان ام موه لاله تدروء و نی بح فن: ما 
(لو) |ذا کان فی الکلام دلالة علیه, قال امروٌ القیس: 
فلورا نها تقسن تموت شسویه:ه آکنها تفس ساقط اعسا 1 
و هو آخر القصيدة, و قال الاخر: 
فأقسم لو شیء آتانا رسوله سواک و لکن لم نجد لک مدفعا «2» 
هفال الفراع عفر از یکمن جوابه (لکفر ها بالیکمن) تقوم ها تیه 


(1) چیوانه (الطبعة الرابعة): 117 و روایته (جمیعه) بدل (سویة) و بعده 
اربع آبیات من القصیدة, و قد مر هذا الببت فی 6 122 
(2) تشر الظیری (الظیعة الاه‌آی) 12:12 9013 و فد هر اقتها سسف 


فی 5: 529 
التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص ۰ 24 
شفال الیلخی. بجهز ار:ریکون .9 علی قوله «و هَم یَفْرُونَ بالغمن 


و لوق فد آنا» و یستفتی بذلک عن الجواب, کما تقول: هو پیشتمنی و لو 
ات الیه, و هو پوذینی و لو آکرمته. 

و قوله «بل بله الامَرٌ جمیعا» معناه ان جمیع ما ذکر- ی 
تقطیع الأرض و احیاء الموتی, و کل تدبیر یجری هذا المجری- لله, لأنه لا 
لکد وا تفر هدام 

و قوله 1 قَلم یس الذین منوا » قیل فی معناه قولان: 

احدهما- قال, آبن عباس: و مجاهد, و الحسن,؛ و قتادخ, و ابن زید, و ابو 
من اه | طلم‌سم فال سحیر 

اتول لقمالفعت وا شروسی الم باشها اش‌انی اهوم ده 

مان الم تعلهو| 

النانی- قال الغراء: معناه «ا قَلَم بیس الْذین آعئوا» ان بنقطع طمعهم من 
خلاف هذا, علما بصحته, کما قال لبید: ۱ 

حتی |ذا یس الرماة فارسلوا عصفا دواجن قافلا اعصامها «<2» 

معناه: حتی ]ذا یتسوا من کل شیء الا الذی ظهر ای ینئسوا من خلاف ذلک 
لعلمهم بصحته, و العلم بالشیء یوجب الپأس من خلافه. 

هقولص له تضاء الله لعف انتاس حسفاه فتاه الم هلف ام لس ات1 
ان بهدی خلفه کلهم الی جنتة لهداهم لکنه کلفهم لینالوا التواف بظاعانهم 
کل فحه تفای , م تم ارم کت ای اه اراد ان لس لس 
الاهتذاء لغدر علی غلی دلیر. لکنه جنافن التکلی و جطل. الغرض منه. 


(1) الشاعر هو سحیم بن وثیل الریاحی. و البیت فی تفسیر الطبری 13: 
90 

(2) تفسیر الطبری 13: 91 و اللسان (دجن). (عصم) و روایته (غضفاً) بدل 
(عصفا), یقصد آرسلوا ‏ الکلاب. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ی 255 

و قوله «و لا پزال الذين کقژوا ‏ َصیبَهْمٌ بما صَتَعوا قارعَة» فالقارعة هی 
الداهية المهلكة, و هی النازلة 9 تزعح بالنعمة, تقول: قرعتهم تقرعهم 
قرعاً و هی قارعة, و منه المقرعة. 

و قوله «ا و تخل قریباً من دارهمٌ» قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- قال ابن عباس: او تحل, ای تنزل- يا محمد- قویبا من دارهم 

و الحلول حصول الشیء فی الشیيء, و حملوا قوله «تصییهم قارعة» علی 
ول ناویل اسهای ال و سا وا مود 


و قال الحسن:رالمعنی اوتحل القارعة قریباً من دارهم 

و قوله «حلّی یی وغذ ال قال قتادة معناه حتی یأتی وعده بفتح مکة. 

و قال الحسن: رز معناه حتی یأتی یوم القيامة. 

و قوله ان له لا تخلی آلمتعای اخبار مت‌شالی ان لاخای موه تلا 
بد ان یفعل ما وعد به او توعد علیه. اضر لها بر ان ام فه دی 
عنم یهام و اه المع ای اضانه لحوی با طاب از ادن 
ات اه سا اه یو انشا 
له ید اعی ال و 


و ۳ 

روی عن ابن عباس ایه قرا «ا فلم یتبین الذین امنوا» من التبیین. و روی 
مکلهغن قلی صلی الله علیهوسام :زواه الطیزی. 

و قال للزجاح: معناه أُ فلم یعلم الذین آمنوا ان هوّلاء لا یوّمنون مع قوله «لوّ 
بشاء اللَه لهَدّی التاسَ جمیعا». 


قوله تقالی: سورخ الرعد (فاء یه ] مرص: 255 


و قد اسمزی بژسْل من قبلِک قأَمَیث للذین کقژوا نم دمم قکیّت کان 

عقاب (32) 5 

آية بلا خلاف. 

اللام فی قوله «و لقد» لام القسم., و معنی الکلام انه اقسم تعالی انه لقد 

التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص: 256 ۳ 

انتق ک پرمل. من فبای با مد ارتاهم الم و لاش آع.طلت. ارو 
هو اظهار خلاف الاضمار للاستضعاف فیما یجری من عبت الخطاب. و 

اارل خه رسرل: هو التخل للرسالف و الرسالد کلام بوخد لنادته الن 

صاحبه. 

و قوله «قَأمایث ات کقروا» ای آخرت عقابهم و اهلاکهمٍ ۵ امهاتهم: 

پقال: املن یملی املاء و منه قوله «اِتّما تمّلی لَهْمْ لیرُدادُوا ما «1» و 

اضله طول المدم. ه«.فته قایل: للیل. و التهار: الحلمان ۱۳ قال 


مقبل: 
الا یا یز الحی بالتتعان امل غلیهابالنتی النلان «2 
و قوله «م اخذتهم» یعنی الذین استهزوا برسل اللّه و کفروا بآیات اللّه. 
آهلکتهم و انزلت علیهم عذابی «قکیفت کان عقاب» و هو العذاب علی وجه 
الجزاء. 
وستی اه سل النبی صلی له علس و شم ما باعاه من تسقهات قونه 

من الکفر و الاستهز |ء عند دعائه ایاهم_ الی نوحیده و الایمان به, "۷ قد نال 
م هذا ]نیا قبلک فصبروا, فاصبر آنت ایضاً مثل ذلک, کما قال «قَاطیرً 

بر او الم من الّسُلِ» 3 * 


قوله تعالی: [(سورخ الرغد (13): آبه 33] :. ص : 256 


قَمن هو ام علی کل تفس یما گستث و جقلوا له شُركاء فل سوم آمْ 
بت وتة یما تلم فی ال ض أم بظاهر من القَوّلِ بل ژ تن للذین روا 
مهم وض وا عن الیل و کر بضل ال قما له من هار (33) 


(1) شوزة ال عفران ایة 178 

(2) الکتاب لسیبویه 2: 315 و تفسیر الطبری 14: 132 و سمط الا لی 
3 و اللسان (سبع) و مجاز القرآن 1: 109, 333. و قد روی (ألح) بدل 
(امل). 

(3) سورة 46 الأحقاف آبة 35 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 257 

آية بلا خلاف. 

قرا اهل الکوفة «و صدوا» بضم الصاد. الباقون بفتحها, قال ابو علی: 

قال ابو عمرو. عن ابی الحسن: صد و صددته مثل رجع و رجعته, قال 
الشاعر: 

و نصاری قبیل الفصح صوام +1 »> 

صددت الکآس عنا ام ۰ 

و اما قوله «اِنْ الذین کفرّوا و 7 غن سبیل ال 5 ا لته الحرام» 
«2» فالمعنی یصدون المسلمین عن المسجد الحرام. فکان المفعول 
محذوفا. 5 

فوله ات الخاففیه تون غی صیودآه کون علی بصو ون 
عنک ای لا ۳9 تا سای المسلمون, و یجوز ان یکونوا یصدون 
غیرهم عن الایمان, کما صدوهم عنه, و یثبطون عنه. و حجة من آسند الفعل 
ای الفاعل, قوله «الْذِین کقرژوا و صَو عَنّ سبیل اللهو» «4» و قوله «هم 
الذین کقروا و و کم عَن المسْجد العرام» «5» فکما آسند الفعل الی 
الفاعل فی جمیع هذه ای کذلک آسند فی قوله «و ره عَن السّییل» و 
قیل: ان قوما جلسوا علی الطریق, فصدوا ای ده 
و سلم ففیهم نزلت الابة. 

و من بنی الفعل للمفعول به جعل فاعل الصد غواتهم و العتاة منهم فی 
کفرهم, و قد یکون علی نحو ما یقال: صد فلان عن الخیر و صد عنه. یعنی 
انه لم یفعل خیرا, و لایراد: ان مانعا منعه. فاما قوله 


(1) مجمع البیان 3: 294 


(2) سورة 22 الحج آية 25 [.....] 

(3) سورة 4 النساء ایة 61 

(4) سورة 4 النساء آية 166 و سورة النحل 16 آية 88 و سورة محمد 47 
آیة 1, 32, 34 

(5) سورة 48 الفتح آية 25 

التبیان فی میتی القران, 5۳ ص ِ- 

«و کذلک ژین لفرَغون سوء 1۳ و ضُدّ عن السّبیل» «1» فالفتح الوجه, 
لأأنه لم یصده عن الایمان احد, و لم یمنهه منه, و الذی زین ذلک له 
الشیطان, کما قال, و را السْیّطانْ أَعمالهم قَصَدَهم غْن السَبیل » 
«» معنی قوله « من هو قائْمْ علی کل تفس بما کُسَبَت» من هو قائم 
بتدبیرها و جزائها علی ما کسبت من خیر او شر, کمن لیس بهذه الصفة, و 
حذف الخبر لدلالة تالکلام علیه. 

و قوله صً جَعَلوا له شر کاء» فی العبادة, فعبد وا الأصنام, و الأوثان. 

و قوله «قل سموهم >> ای سموهم بما ۰ یستحقون من الأسماء التوج هی 
صفات. رز نم انظروا هل تدل صفاتهم علی ه یجوز آن یعبدوا ام لا؟ 

و قوله دا تبون ها لا سم قی اا رن مْ بظاهر من القَوْلٍ » معناه الا ان 
یصفوهم بما ضه ان یعلم صحته, فیخر جوا نلک الی التجاهل اه یه | 
علی ظاهر القول من غیر رجوع الی حقيقة, و هو قول مجاهد و قتادة. و 
فال.آنو علی: 

معنی «بظاهر من القَولِ » الذی انزله ال علی آزیانه: 

و قوله «ل رین للذینَ کقژوا مكَرْهْم» ای زین ذلک لهم آنفسهم و غواتهم 
من شیاطین الانس و الجن, و لا یجوز آن یکون المراد زین بالشهوة, لان 
المکر لیس مما یشتهی «و صْئٌُوا عّن السّبیل» ای منعوا عن طریق الحق 
بالاغواء و المنع. و یجوز ان یکون المراد و اعرضوا عن طریق الجنة. 

و قوله «و مَنْ بَصْللِ_اللة قما له من هادٍ» قیل فی معناه قولان: 

احدهما- من حکم ال لها یه ضال علی وجه الذم, فانه لا ینفعه هداية 
احد. 

ها ان سا اه ی یی انح ی الا ما هام میت با و لا 
یجوز ان یکون المراد من بضله عن الایمان. لان ذلک سفه لا یفعله الله 
تعالی. 


(1) سورة المومن: (غافر) 40 آية 37 
(2) سورة النمل 27 آية 24 


وله تفای اشوخ اثر غه ر19 )۶ آنه اه ]بسرصی *259 


له عَذابٌ فی الْحیاة الطیا و لعذابٌ اجره َو و ما هم من الله من واق 
(34) 
آية بلا خلاف. 

فی هده ال (خبار منه تعالی ان لهوّلاء الکفار الذین وصفهم «لَهْمْ عذاثٌ 
قی الحياة الَیا » 

و هو ما یفعل بهم من القتل و الاسترقاق و سبی الذراری و الأموال. 

و یجوز ان پرید ما یفعله اللّه بکثیر منهم من الالام العظيمة علی وجه 
العقوبة. ثم قال «و لقذاث الاجرة أسَوث» 

ای ارو سره و المشقة: غاظ الامر علی النفس بما یکاد یصدع القلب. 

و قوله «و ما هم من اللّهِ هن واق» 

ای لیس لهم من عذاب اللّه من یمنعهم منه. و الواقی المانع. و هو الفاعل 
للوقاية, و الوقاية الحجر بما یدفع الاذية, وقاه بقیه وقأية, فهو واق؛ و وقاه 


تو قیة. 


قوله تعالی : [سورة الرعد (13): آية 35 ] 2 


عتل اه التی وعد اتف تجری من تخنها اهاز اکلها دای و طِلها یلک 
غُقبی الذین الق مه و عُفْبّی الکافرین التَارٌ (35) 

آية بلا خلاف. 

قیل فی معنی «مثل الجنة» اقوال: 

قال سیبویه: فیما نقص علیکم مثل الجنة, فرفع (مثل) علی للابتداء. و 
حذف الخبر. 

و قال بعضهم معناه شبه الجنة, و الخیر محذوف, و تقدیره مثل الجنة التی 
هی الأنهار, کما قال اللّه تعالی «و ۹1 المَتَلْ الأْغلی» «1» معناه الصفة 
الأعلی. 


(1) سورة 16 النحل آية 60 

التبیان فی تفسیر القرآن, ح0؛ طام 200 

و قال قوم: معناه اضفه. «العتد. التی. خعد الغتفون ۰ صفة جنة تجری من 
تحتها الأْنهار, و الجنة البستان الذی یجنه الشجر, و المراد- هاهنا- جنة الخلد 
التی آعدها اللّه للمتقین جزاء لهم علی طاعاتهم و انتهائهم عن معاصیه, و 
المتقی هو الذی یتقی عقاب اللّه بفعل الواجبات و ترک المقبحات. 

و قوله «اکلها دایمٌ» قیل فی معناه قولان: 

اخدهماد ان ماز‌ها لاتعطع. ما قتقصام تمار الحیا قی.غیر انفتفاه ی فیلن 
الحسن. 

الثانی- النعیم به لا بنقطع بموت, و لا بغیره من الافات. 

و قوله «و ظلها» ای و ظل الجنة دائم ایضاً لیس لها حر الشمس, ثم اخبر 
ان ذلک عاقبة الذین اتقوا معاصی اللّه بفعل طاعاته. و آخبر آن عاقبة 
الکافرین» الجاحدين, لتوحید الله المنکرین لنعمه- النار, و الکون فیها علی 
وجه الدوام- نعوذ بالله منها- 


قوله تعالی: سورخ الرعد (13): آية 36 ] کر 2۳00 


و الْذین َیناهم الا یفْرَخونَّ پما آترل [لیک و من الأخزاب من ینکر بَعْصَة 

کل الما ایو آن اد عبْ ال و لا آشرک به له وا و له عآب (36) 

آية بلا چلاف. 

اخبر اللّه تعالي فی هذه الاية ان الذین آتیناهم الکتاب, و معناه عطاهم, 
# فنتسا ار[ علی مخمه صلی له فلیض و سام وال الکسی:.و 

قتادة و مجاهد: اصحاب الی‌صای لاه عله رسای ال اسان و 
صد قوه. ۰ و الأحزاب هم الیهود و النصاری و المجوس 

و فال العانی بجیو آن بعی الفرح چه آلهود و اتصاری ان ما آمید ند 
مصدق لما معهم, ۳ فهو انکار بعض معانیه و ما یدل علی 
صد قه اخ یخالف احکافم و (الأحزاب) جمع حزب.؛ و هم الجماعة التی تقوم 
باتاتیه بعال رب الوم تحریا وحونهم الامر بخریهم: دا نالیم شکردحه. 
التبیان فی تفسیر,القرآن, 0 ص: 201 , 

و قولم «ْل اّما أَم أنْ ند ال و لا آَشرک به» فی عبادته احدآ, ُدعو 
الی ار ی اه و توجیه الْعبادة الیه وحده, «و له 
مآب» ای مرجعی و مصیری». من 9و قولهم نز آنه یوب اهب و.شایا: ۵ اعی 
وحم الب‌ خی لا هل الصرر مالقه الا االه عالی. 


قوله تفالی: اشهرة الرعد (13)؛ آنة 37] کر 2 


و کذلک أ ناه خکما عر و آنن انش أَمواءفة م بَعد ما جاءک ه من العلم ما 
1 من اللّه من ؟ ولی و5 لا واتی (37) 

آية قیل فی وجه التشبیه فی قوله «و کذلک» قولان: 

آحدهما- انه شبه انزاله حکما عربیا بما آنزل الي من تقدم من الأنبیاء. 
التانی- انه شبه انزاله حکماً کشا بانزاله کتایاء بیان فی انه منعم بجمیع 
ذلک علی العباد. و (الحکم) فصل الأمر علی الحق, و |ذا قیل: حکم بالباطل, 
فهو مثل قولهم: حجة داحضة. و (العربی) هو الجاری علی مذاهب العرب 
فی کلامها فالفران غزبی آعلینهدا السعتی» ان المعانی فیه علی ها ند 
الیه الحکمة ] «[» 9 الألفا ظ علی مذاهب العرب فی الکلام. [و قیل: انما 
سماه حکماً عربیاً لأْنه آتی به نبی عربی ] «2». 

و قوله «و لین الَبَعَت احیاءه»»حطاب. نی ضلی الم غایه و شم و 
المراد به الاأمة, یقول له لّن وافقت و طلبت آهواء الذین کفر وا بعد ان جاء 
العلم. لان ما آتیناک من الدلالات و المعجزات للعلم. و الاتباع طلب اللحاق 
تااول کف تضداق: اتبعه اتباعا و تبعه یتبعه, فهو تابع و ذلک متبوع. و 
الهوی- مقصور- هوی النفس. 

و الهواء- ممدود- هواء الجوف, و الهوی میل الطباع الی الشیء بالشهوة. 

و (العلم) ما اقتضی سکون النفس. 


0 مابین القوشین هو التحطوطه و هه سافطظ من المطیوعع, 

رم مایت قرش سا فطع المع انا 

التبیان فی تفسیر القررآن, ج0, ص. : 262 

و قوله «ما لک من الله من وَلی و لا واقٍ» معتاه متی ها آنشفت. اهواء حول 
الکتاود لم نکن ی من الله ولی ولا تاصر بعی عایدز و سعی مق آبه 
5 لا واق » و لا من یقیک منه؛ بقال: وقاه وقاية و 2 و توقاه توقیا؛ و 
الواقی الفاعل للحجر عن الأذی. 


قوله تفالی: آشهرة الرعد (13)؛ آیغ: 36 ] 0 کون ۶ 262 


و لقَة سنا سل من قتلک و جعلنا هم آرواجاً و دُریةٍ و ما کات لرَسُو 
یاتی بابة 1 بادن اللّه له لک أجَلِ کتاب (38) 

آية بل چلاف: 

ار الله عالی انه: آزشطل قنل ارسال تیه محمه صای ال اه-غانه و شام 
رسلا الی خلقه, و جعل لهم ازواجاً و ذرية, یعنی اولادا؛ لأنهم کانوا آنکروا 
ترویج التبت بالشناه فس الله عالن.ان الاساءقله کان لهم ازواه ودره 
ق کد آمتوابهم تم قال وانت لح بکن لول مرسله الله آن بحیء باید و 
دلالة, الا بعد ان یأذن الله فی ذلک و یلطف له فیه. 

و قوله «یِکل أجّلِ کتاث» معناه لکل آجل قدره, کتاب أثبت فیه, فلا تکون 
آية الا بأأجل قد قضاه اللّه تعالی فی کتاب علی ما توجبه صحة تدبیر العباد. 

و قیل: ,فیه تقدپم و تأخیر و تقدیره لکل کتاب آجل, کما قال «ع جاءث 
‌ کرو الْمَوّتِ بالحق» «1», و المعنی و جاءت سکرة الحق بالموت, و هی 
قراءة هل البیت, و به قرأً ابو بکر من الصحابة. و الذرية الجماعة المفترقة 
فی الولادة عن آب واحد في الجملة, و یحتمل ان یکون من الذر. و ان 
کون مشت را الله الخن ان مره 


(1) سورة 50 (3) آية 13 


_ 
۱ 


ی" 


ب‌ 


قوله تعالی: [سورة الرعد (13)؛ آية 39 ] کر 2 


بمخوا ال ما بشاء و تبث و عندة أٌَ الکتاب (39) 

اقلا خلافت. 

وجه اتصال هذه الاية بما تقدم هو آنه لما قال «لکل أجَلِ کتابٍ» اقتضی ان 
یدخل فیه اعمال العباد. فبین ان اللّه یمحو ما یشاء, و یثبت. للا یتوهم ان 
المعصية مثبتة بعد التوبة, کما هی قبل التوبة. و قیل: ان مما یمحی و یثبت 
الناسخ و المنسوخ. و قیل یمحو ما یشاء, و یثبت. مما یثبته الملکان, لأنه لا 
بثبت الا الطاعات و المعاصی دون المباحات. و قیل معناه یمحو ما پشاء من 
معاصی من رید التفضل علیه- باسقاط عقابه. و یثبت معاصی من یزید 
عقابه. و الحسنة یثبتها الله قبل فعلها, بصعت ام مفماونی ار فاذا عملوها 
اما ناه عملوها, فلذلک ۳ فی الحالین و الوجه فی اثباته ما یکون 
فیه من المصلحة و الاعتبار لمن یفکر قیه بآن ما یحدث, علی کترته و 
عظمه. قد احصاه الله و کتبه, و ذلک لا سبیل الیه الا من جهة علام الغیوب 
الذی یعلم ما یکون قبل آن یکون؛ و اعتبار المشاهدة له من الملائكة اذا 
قابل ما یکون بما هو مکتوب, مع انه اهول فی الصدور, ۵ [ ام فی 
النفوس مما یتصور معه, حتي کان المفکر فیه , مشاهد له. و (المحو) اذهاب 
از الکتابة محاه یمحوه محواً و امحاء آیضا, ۰ و امیجا امحاء و امتحا امتحاء. « 9 
الاثبات الاخبار بوجود الشیء, و نقیضه النفی, و هو الاخبار بعدم الشیء. 

و قال ابن عباس و مجاهد: انه تعالی لا یمحو الشقاء و السعادة. و هذا 
مطابق لقول اصحاب الوعید. 

و قال عمر بن الخطاب, و ابن مسعود: هما یمحیان مثل سائر الأشیاء, و 
هذا مطابق لقول ۱۳ 

و قوله «و علندة 2 الکتاب» معناه اضل الکتاب؛ لأْنه یکتب آولا: التبیان فی 
تفلتتیر. القر ان: ج6, ص: 264 

سیکون کذا و کذا. لکل ما یکون, فاذا وقع کتب آنه قد کان ما قیل آنه 
سیکون. و قیل: اصل الکتاب, لان الکتب التی آنزلت علی الانباء منه نسخت 
و قرا ابن کثیر و آبو عمرو, و عاصم و «یثبت » خفيفة. الباقون مشدّدة. 

فال این اب المعنی یمحو اللّه ما یشاء و یثبته. فاستغنی بتعدية الاول من 
الفعلین عن تعدية النانی, کما قال «و الحافظین فَروجَهّم الحافظات » 
«1» و زعم سیبویه آن من العرب من یعمل الاول من الفعلین, و لا یعمل 
الثانی فی شيء. کقولهم متی رأیت ه و قلت زیدا منطلقاء قال الشاعر: 

بای کتاب ام باية سنة تری حبهم عا را و نی »> 

فلم یعمل الثانی. و قالوا «أم الکتاب» هو الذکر المذکور فی قوله «و لقَ1 
کتبنا فی الرْبُور من بعد الک » «3» قال فحجة من شدد قوله «و اس 


تلییتا» «4» و قرأً «و یثثت», لان تثبیت مطاوع ثبت و حجة من قال 
بالتخفیف ما روی عن عائشة: ی ی قال: و ثابت 
فطاوع تست کما آن: نیت خطاوع ثبت, 


قوله تعالی: [سورخ الرعد (13): آية 40] کین ۶ 264 


و ان ما ثریتک بَعَض الدی یدهم آو تتوقیتک قائما عَلَیک الْبلاعْ و علیت 
الجساث (40) 1 
آية بلا خلاف. 
ها خطای ات ضای له سره ت بعیل الاه‌تعالی ها اساسا 
بخ الا نعد الکفار سین العویه کلی, کترهم: و صر امین عتن 
و و فنبقیک الی آن تری 
ذلک, او نمیتک قبل آن تری ذلک. 
و ان نقعله بهم اه سای ها اس ان ان لا محااض فلا تظر 
کفنهعلی ولیک بان کش فی آبانیبه انها علی آن اقمم ها ارستا گنه 
الیهم, و تقوم 


(1) سورة 33 الأحزاب آية 35 

(2) مر هذا الببت فی 3/ 75 

(3) سورخ 21 الأنبیاء آية 105 

)4( سورة 4 النساء انم 606 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 265 

قی ذلک بما آمرک الله به, ۱ و مجازاتهم و الانتقام 
منهم. |ما عاجلا آو آجلاء و ذلک کائن لا محالة علی ما قلناه. 

و کسرت الالف من قوله «و اما تُریک» لأنه من التخییر, و التقدیر, و اما 
تریک تفعتا و آنت حی: واه مک 


قوله تعالی: [سورة الرعد (13): آية 41] کر 29 

الم توا نیس ارم تفمما ین آطرافها و لبم افعقت مه 
آية بلا خلاف. ‏ 

پقول اللّه تعالی لهولاء الکفار علی وجه التنبیه لهم علی الاعتبار بآفعال اللّه, 
آو ما یرون آتّا ننقص الأأرض من آطرافها؟ و قیل فی معناه آربعة آقوال: 
کالن: ان باش: و الحسی عالضعای» ما فنم. علی. المساخین عفن ان 
المشرکین. 

و قال مجاهد, و قتادخ: و ننقصها بموت آهلها. و فی رواية آخری عن ابن 
عباسم و مجاهد: بموت العلماء. و فی رواية آخری عنهما: تشز اما کم آخبر 
و 1 
دلکه و اند سرنع: المجاز اق-علی:افعال الغیاد. علی الظاعات بالتوابم. هرغلی 
المعاصی بالعقاب. 

و النقص آخذ الشیء من الجملة, و فی فلان نقص آی نقص منزلة عن 
منزلة عظيمة فی المقدور آو المعلوم. و الثانی للأمور. و الطرف منتهی 
الشیء, و هو موضع من الشیء لیس و راءه ما هو منه. و آطراف الأّرض 
نواحیها. و التعقیب رد الشیء بعد فصله, و منه عقب العقاب علی صیده اذ 
ار الکرور علیه بعد فصله عنه قال لبید: 
حتی تهجر فی الرواح و هاجه طلب المعقب حقه المظلوم «1» 


(1) اللسان (عقب) و مجمع البیان 3/ 279, و تفسیر الطبری (الطبعة 
ی 

ها ماع عای اصصه ااح ی نون 
الابطاء, و السرعة محمودة و العجلة مذمومة. 


قوله تعالی: آسورع الرعد (13): آية 82] دص : 266 


و قذ مک الدین من قتلهة قللّه المکر جییعاً بقلم ما تکْسبْ کُلّ تفس 
۷ لِمَن غقبی الذار (42) 

آية بلا خلاف. 

قراً ابن کثیر و ابو عمرو و نافع «الکافر» علی لفظ الواحد. الباقون 
«الکفار» علی لفظ الجمع. قال ابو علی الفارسی فی قوله «و سَتيَعَلَمٌ 
الکقار» هو المتعذی الی مفعولین, بدلالة تعلیق وقوع الاستفهام بعده, 
تقول: علمت لین ارم قتعله مع. ۱1۱ ر کما تعلقه مع غیر الجار فی قوله 
«قسَوّف تَعْلَمون و کون له عاقبِهّ الدّار» «1» و موضع الجار مع 
۱ ۱۳۹۹ 7 الذی هو الاستفهام- مسد المفعولین, 
لان من حیث حکمت فی نحو مررت بزید, فان موضعه نصب., و لکن الباء 
الجاز ژة کانت متعلقة فی الأصل بفعل فصار مثل علمت بمن تمر فی آن 
الحارن تعلی اهروت له ال هی یاف حوضع ضبن و 8و عان 
الفعل عنها. 

و من قرا علی لفظ الفاعل, و آنه جعل الکافر اسماً شائعاً کانسان فی قوله 
«اِنَ الائسان لفی سر 2 و قصوا اند لا الق فیه.ه ها الحدی: اندا 
وا و اه نا 
و زعموا آن فی بعض الحروف «و سیعلم الذین کفروا» و قرا ابن مسعود 
«و سیعلم الکافرون» فهذا یقوی الجمع. 


(1) سورة 6 الانعام اية 136 

(2) سورة 103 العصر آية 2 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 267 

و من قرأً علی لفظ الجمع, فلان التهدید متوجّه الی جمیع الکفار, و لا 
اشکال, فیه. 

اخیر الله عالی ان الکفار الذین کاتوا فتل هفولع الکقان مرها الدفمتین و 
احتالوا فی کفرهم. و المکر هو الفتل عن البغية بطریق الحيلة, تقول مکر 
ی تا و قال آبو علی: المکر ضرر ینزل بصاحبه من حیث لا 


ری اک ا تا زا عم کر هی یم لا مک 
ی علیهم بمجازاة اللّه لهم. 
و قوله تعالی: «علَمْ ما تکسبٌ کل تَفْس» معناه آنه لا یخفی علیه ما یکسبه 
الانسان من خیر و شر و غیر ذلک, لأنه عالم بجمیع المعلومات «و سل 
الما من ی الدّا» تهدید للکفار بأًنهم هی 


لته تفن ام ااعای فان نله قالی فد لالخ کین انار 
لاله 


قوله تعالی: سورخ الرعد (13): آية 43] کر 1 297 


و یَفُول الذین کَفَروا لشت مَرّسلاً فُل گفی بالله شهیداً بیّیی و بَیْتکَمْ و مَنْ 
علْدة علم الکتاب (43) 

آية بلا چلاف. 

عکی الله ععالنءن الکفار انهم یقولون لک یا محمد انک لست مرسلا من 
جهته _تعالی, فقل لهم انت حسبی الله «شهیدا یی و بَیْتکمْ. و من علده 
علمٌ الکتاب». و قیل فی معناه ثلائة اقوال: 

احدها زوین این غناس. اه عال هم افل. الکناب الفین امتها من آلنهود 
و النصاری. 

ان ارم ماگ مس ع ان بن سلام, و سلمان الفارسی, و تمیم 
الداری. 

۵ فال, الخشت الفی نی لیم اتکتاب هو لاه عالی: مس فان رخا 
التبیان فی: تفسیو القر ان 6 ص: 208 


ِ " ۳ 
قال ابو جعفر و ابو عبد الله (ع): هم ائمة ال محمد صلی الله علیه و سلم. 
انعم الدون غرهم غله القات انم ( تشد عم یی من دی دون مرح 
ذکروه. 
و الکفاية وجود الشیء علی قدر الحاجة, فکانه قیل: قد وجد من الشهادة 
مقدار مابنا الیه الحاجة فی فصل ما پیننا و بین هولاء الکفار. و الباء فی 
قوله «بالله» زائدة و التقدیر کفی الله. و قال الرمانی: دخلت لتحقیق 
الاضافة من وجهین: جهة الفاعل, و جهة حرف الاضافة, لان الفعل لما جاز 
ان یضاف الی غیر فاعله, فقو انم مر هم تیان هذا الاحتمال بهذا التأکید 
و مثله قوله «لما حَلَفثْ بیَدَ5ّ» «1 ». 

و الشهادة البینة علی صحة المعنی من طریق المشاهدة. و الشهید, و 
ات واحد, الا ان فی پشهید مبالغة. و وجه الاحتجاج ب‌ ۳ باللّه 
شهیداً» لان ااخت ی ۱ شمیدا بضا اظمر. مت الیه م بان هن الدلالد: 
لأنه تعالی لا پشهد بصحة النبوة الا علی هذه الصفة اذ قد لزمهم ان یعترفوا 
لها بالصحة. 

و روی عن اين عباس و مچاهد انهما قرء! «و من عنده علم» یکسر المیم. 
اه سا یا ها ۱ 
ا محر تصدع: 


(1) سورة 38 ص آية 75 


اشارة 


قال قتادة: هی مکیة الا آیتین: قوله «أ لمْ تر ی الْذین بدّلُوا نغمت اللّو» 
الی قوله «و بلس الْقَراژ». و قال مجاهد هی مکية و لیس فیها ناسخ و لا 
منسوح. 

و هی ائنان و خمسون آية فی الکوفی, و آریع فی المدنیین. و آیة قی 


ارگ 
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بشم ال اللَعْمن الرّجیم . . 

الر کِتات آیرلناغ الیک رم امس س من الظلّماتِ الی التور بان رهم م الی 
صراط العزیز الخمید (۲)1 للو الذی له ما فی السَّماواتِ و ما فی الارَض و 
وَیْل یلکافرین من عذاب شدید (2) 

ثلاث آیات فی المدنیین آخر الاولی. قوله «الی النور» و آیتان عند الباقین. 
قراً ابن عامر و نافع «الله الذی» بالرفع. الباقون بالخفض. قال ابو علی: 

من قرأً بالجر جعله بدلا من الحمید, و لم يیکن صفة, لاب الاسم و ان کان 
فی الأاصل فضدر آ, و المصادر یوصف بها کما یوصف باسماء الفاعلین, و 
کذلک کان هذا| التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 270 

الاسم فی الأصل (الاألاه) و معناه ذو العبادة ای تجب العبادة له, قال ابو زید: 
بقال تاله الرجل اذا نسک, و انشد لروبة: 

سبحن و استرجعن من تألهی «1» 

افهدا فی انه. فی. الاصل. مصدر قدوضف بة فتل السلام و القدل, الا آن:.هذا 
الاسم غلب حتی صار فی الغلبة و كثرة الاستعمال کالعلم, و قد یغلب ما 
فی آصله الصفة فیصیر بمنزلة العلم «2» مثل قول الشاعر: 

و التیم الاخ. من تصشی و آلامهم هل ین یم به الشود الخدا نیشن « 

یجوز آن یکون جعل التیم جمع تیمیْ کیهودی و بهود. و علي هذا قال تعالی 
و قالت الیهود, آلا تری آن (هعدا فد خریفی لاتم آسها القبیل. کفا ان 
(مجوس) کذلک, فلو لا آن المراد بهما الجمع, لم بدخلهما الألف و اللام, کما 
لا یدخل المعارف فی نحو زید و عمرو, الا انه جمع بحذف الیاءین اللتین 
للنسب, کما جمع شعیر و شعيرة بحذف التاءء و مثله (رومی) و روم و 
(زنجی) و زنج. 

و من رفع قطع عن الاول, و رفعه بالابتداء. و جعل (الذی) الخبر, او جعله 

صفة و اضمر الخبر. هدیا ععانی اسر دق الفقطعه فی اهانل السوز ین 
اول 


هد ازع ی 1 20 

(2) کان. فن المطبوعد علی الهامش هذه الخاشیه (تایفد. آلجعدی هن 
الرمل بیته علیه صفیح من تراب و جندل و الأصل النابغة و لما غلب نزع منه 
الالف و اللام کما ینزع من اسماء الاعلام نحو زید و عمرو و ربما استعمل 
قی هدا النحم‌الهان واما ففل الشاعر) آنتهمی. 

و هو کما تری بعید عن المتن من حیثت اللهجة و الترکیب و ظاهر انه لیس 
من کلام الشیخ الطوسی- رحجمه الله- و لکن اخره یشبه المتصل بالمتن 


لدلک نام قلعل المظل عنم پوشفنو مه 
(3) قائله دیوانه (دلر. بیروت) 252 و اللسان (تیم) و رواية الدیوان: 
و التیم. آلأم من بمشی و لام اولاد ذهل بنو السود المدانیس 
و رواية ,اللسان: 
و التیم آلأم من یمشی و لایخ تیم بن ذهل بنو السود المدانیس 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 271 
البقرة <«1», و ذکرنا اختلاف المفسرین فیه, فلا فائدة فی اعادته. 
و قوله «کِتَاب آنرلناة ایک » رفع علی انه خبر الابتداء. و معناه هذا کتاب 
تعتی القران. انزله علی نتیه-محهد صلی الله غلیه و سلم. «لنخرخ الناشن 
من الظلمات ال النّور» آی لیخرجهم من ظلمات الکفر و الضلالة الی نور 
الایمان و الهداية. 
و الظلمة فی الأصل سواد الجو المانع من الرقية تقول ظلم اظلاماً و 
طلانا مین الطامه ات اساسا و ال شا اسرد 
تشم محه لور و یمنع معه الظلام, و منه النار لما فا و النور و 
الضیاء واحد. 
و قال قتادة «من الظلْماتِ ۳۹ النّور» من الضلالة الی الهدی «بان رَبهم » 
ای باطلاق اللّه ذلک, ۱ علیه و سلجم «الی صراط 
العزیز الجمید » آی یخرجهم من ظلمات الکفر الی طریق الله الموّدی الی 
معرفة اللّه «العزیز» يعني الفادد علی الاشیاء ااهمتنم قدرته من آن تضام: 
المحمود فی افعاله الش امش ها علی عباده, الذی له التصرف فی جمیع ما 
فقو السطاءات و ادلی وجه ای اجه ال ترا سل 
تِِِ تعالی 1 الویل للکافرین الذین یجحدون نعم الله و لا یعترفون 
بوحدانینه. 

ان «منْ عذاب شدید» و هو ما تتضاعف 
آلامه, و الشدة تجمع یصعبٍ معه التفکک, شده یشذه شذا و شدة. 
و فی الاية دلالة علی ان اللّه پرید الایمان من جمیع المکلفین. لأنه ذکر آنه 
اتول کتابه لیخرج الناس من ظلمات الکفر الی نور الایمان, لأن اللام لام 
الغرض, و لا یجوز آن ِ ۳ العاقبة, لأْنها لو کانت کذلک. لکان الناس 
کلهم مومنین و المعلوم خلا 


(1) فی 1: 47- 51 


وله تفای ره ادا اه اه ره 22۶ 


الذین بیَشتجبون الحياة الظّیا عَلّی الاخرة و یَضَتُونَ عَنْ سبیل ال یبعوتها 
عوجاً آولنک هی صَلال بعید (3) 

آیة بلا خلاف. 

«الذین» فی موضع جر لأنه نعت للکافرین, و تقدیره و ویل للکافرین الذین 
یستحبون الحياة الدنیا قلی الاخرة. و الاستحباب طلب محبة الشیء 
بالتعرض لها, و المحبة ارادة منافع المحبوب. و قد تکون المحبة میل 
الطباع. و الحيلة الدنیا هو المقام فی هذه الدنیا العاجلة علی الکون فی 
الاخرخ. ,ذمهم اللّه بذلک, لان الدنیا دار انتقال, و الاخرة دار مقام. 

«و یَضَْدّونَ عَنْ سییل اللّهٍ» ای یعرضون بنفوسهم عن اتباع الطریق الموّدی 
الی فغر قد. اله: و بجوز ان پرید انهم تمتعون غبزهم: من اتباع سسل الاغ 
تعالی, یقال: صد عنه یصد صدذاء غیر متعد. و صده یصده صذا متعد. و 
السبیل الطریق و کلاهما یونث و یذکر, و هو علی السبل اغلب و ونیا 
عوجاه آی,ه.بطلبون الظریق عوجا اق. عدولا عن, استقامته: و (العوح) خلاف 
المیل الی الاستقامة. و العوج- بکسر العین- فی الدین, و- بفتح العین- فی 
العود و البغية طلب المقاصد لموضع الحاجة, پقال: بغاه یبغیه بغية, و ابتغی 
ابتغاءء و دخلت (علی) فی قوله «بستَجیون الحَياة النْئیا علی الاجرن» لان 
المعنی یوثرونها علیها. و لو قیل من الاخرة, لجاز ان یکون بمعنی 
یستبدلونها من الاخرة. 

و قیل: انه یجری مجری قولهم: نزلت علی بنی فلان. و نزلت فی بنی فلان, 
و ببلی فلان. کله بمعلی واحد. 

و قوله «أولیک فی صَلال بعید » اخبار منه تعالي ان هوّلاء الذین یوّتُرون 
الحياة الدنیا علی الاخرة, و یصدون عن سبیل الله, فی عدول عن الحق, 
بعیدون عن الاستقامة. 
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قوله تعالی: [سورة ابراهیم (14): آية 4] اف 3 27 


و ما سنا من رَسول الا پلسان ققمه لین هم بل ال من بَضاء و 
بهُدی مَن یشاء و هو العزیژ الحكِيم (4) 

آية بلا خلاف. 

انز االه‌ضهالی اه تم پل فیما ی من الما هروا الین فمم الا رام 
قومه حتی [ذاربین لهم, فهموا عنه, و لا یحتاجون الی من یترجم عنه. 

و قوله «هَیْضل اللهْ مَنْ شاء» یحتمل آمرین: 

آحدهما- انه یحکم بضلال من پشاء اذا ضلوا هم عن طریق الحق. 

النانی- یضلهم عن طریق الجنة ,اذا کانوا مستحقین للعقاب و «یهّدی من 
پشاء » الی طریق الجنة «وٍ هو الْعَریرژ» یعنی القادر الذی لا یقدر حد علی 
منعه «الحکیم» فی جمیع آفعاله, لیس فیها ما له صفة السفه. و یحتمل ان 
پوریر انم نخکم افعاله التی رل غلی علمه. 

و رفع قوله «فیضل الله» لان التقدیر علی الاستئناف, لا العطف علي ما 
مضی, و مثله قوله یی کم و لَقر فی الأژحام> «1ء> و مثله «قایلوهمٌ 
عدبَهَمْ اه ایک «2» ثم قال بعد ذلک «و ینوت اه علی من پشاء» 
و 
فلا بد من استئنافه و رفعه. 

و قال الحسن: ای اخضای سه ی لاه کلم م تم انم اد 
یبعث رسولا الا الی قومه, و بعنه خاصة الی جمیع الخلق. و قال مجاهد: 
بعث اللّه نبیه الی الأسود و الاحمر و لم یبعث نبیاً قبله الا الی قومه و اهل 
لغته. 


)1( سوره الحح آية ‌ 
(2, 3) سورة التوبة اية 15- 16 


قوله تعالی: [سورة ابراهیم (14): آية 5 ] تن اه 3 70 2 


و لقذ أَرسَنا موسی بآیاتنا آن آخرْ ققعک من الطْمات |لی اور و درم 
پاتام اللّه ان فی ذلِک لایات کل ضبار شکور (5 

آية فی الکوفی و البصری. 1 

آخر الاولی «الی النور ». 

آخبر الله تعالی انه لرسل موسی نبیه (ع) الی خلقه, بایاته و دلالاته «أَنْ 
آخرخ قَوَمک من الظلماتِ الی النّور » ای آرسلناه بأن آخرج قومک من 
ظلمات الکفر و الضلالة الی نور الایمان و الهداية بالدعاء,لهم الی فعل 
الایفان و الفی.غن الکفد. و النسه: علی ادلته: ود رهم بأیّام اللّه» قیل 
0 قولان: 

آحدهما- قال الحسن و مجاهد و قتادة و سعید بن جبیر: که سس | 
الثانی- را الضالة, قال عمر بن 


کلنوم: 

۳۳۳ لنا غر طوال عصینا الملک فیها آن ندینا «1» 

و قیل: النعم و النقم من آعدائنا. و قال قوم: آراد خوفهم بهذاء کما یقال: 
خذه بالشدة و اللین. نم آخفز ان فی دلگ دلالات: لکل من بر علی, بلاء الاه 
و شکره علي نعمه. و اد کیر ااتعریس لادگر ال هو علاف انم یقال: 
د گرم ند کیرار و دکیم بد کرد رای و ند کر قدکر اه ذاعرن فا کرم: 

و الصبار الکثیر الصبر, و الصبر حبس النفس عما تنازع الیه مما لا ینبعی. 


دا الست من صعلفته التشمری. الععافات الشسه ایان یت 12 
تقسیر الطیری (الطیغة آلاولی) 213 107 ::مخمه آلببان. 3043 و قد فر 
التبیان فی تفسیر القرآن. ج6, ص: 275 

و الشکور الکثیر الشکر, و الشکر هو الاعتراف بالنعمة مع ضرب من 
التعظیم؛ , و ضذّه الکفر. (و ان) فی قوله «آن اخرج» بحتمل ان تکون بمعلی 
(آی) علی وجه التفسیر, و یجوز ان تکون التی تتعلق بالافعال و المعنی قلنا 


ِ شنت کانت (آن) التی ِِ الامر و التأویل 0 الخبر. ۰ 
کیت اه ان موم و هرت ان تقوم از انا رصلت باق ابر ات بو 
آلتفتی نی الک کها تخل ای الم مه آلمعتی ام الم کر , 


قوله تعالی: [سورة ابراهیم (14): آية 6] هه ۶ 27 


و اد قال مُوسی لِقَوّمه ادْکَرُوا نعْمَة عتتکم ا ْجاکَمْ من آ 0 
یَسَوةه و نیو العذاب و حون او یُستحیون نساء کم و فی ذلِکم 
لاه من مر ربکم عَظیم (6) 

آبة بلا خلاف؛ 

التقدیر و اذکر یا محمد «اذٌ قال مّوسی لقَوّمه ارکژوا نه عم اللّه لیم » فی 
الوقت الذی آنجاکم «من ال فزغوّن. تفه خر نکم شوء العذاب» جملة فی 
موضع الحال. و «یُذبحُونَ ناکم و یَسْتخْیُون نساءَکُمٌ و فی ذلِکم بلاء من 
۳1 م عَظيم » و قد فسرناه اجمع فی سورق البقرة ی ی ِِِ 
2 الواو- هاهنا- فی قوله 5 بد کون بناء کم » و فی البقرة بلا / و 
فال. الفراع: مفتی الواو اند کان یمسهم من العذاب غیر التذبیح, ِ قال 
یعذبونکم بغیر الذیح. و الذیح اذا اطلق کان تفسیرا لصفات العذاب. 


(1) انظر 1: 217- 224 فی تفسیر آية 49 من سورة البقرة. 

التبیان فی تفسیر القرآن. ج0, ص : 2760 

و قوله «و فی ذلِکَمٌ با من رَبکُمٌ عَظیمُ» ای فی ذلکم نعم من ربکم 
عظیمة اذ انجا کم منهم. و البلاء قد یکون رما و عذابا, یقال: فلان حسن 
الباععندی‌ای حشتن الاتعام علیکو تم آن یکون فعی العداب؛ ورفی 
الصبر علی ذلک العذاب امتحان من ربکم عظیم. 
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و اد ادن کم ین شَکزئم ِِ و لین کرَئْمْ ان عذابی لشدیذ (7) و 
قال موسی ان تکُفْژوا ام من فی الارٍض جمیعا فان اللة لَعَنیٌ حهیذ حَمیه (8)" 
و هذه ۰ الایة عحاف علی الاولی, و التقدیر و اذکروا «اذ تآذن ربکم» ای 
اعلفکم و فد شتخمل. رتفعل) یمعتی: (افعل) کقوآمم او وود و توغدته, و 
طو فون الجسن .و ثرا فا الجرت بن «لزه؛ 
آذنتنا ببینها, اشهاء رب ثاو یمل منه التواء «1» 
و المعنی آعلم ربکم. و قوله «لَیْنْ شَکرْنمْ لازِیدتَکم» التقدیر آعلمکم آنکم 
متی شکرتمونی علی نعمی, و اعترفتم بها زدتکم نعمة الی نعمة «و لین 
مَرَْْمْ» آی جحدتم نعمتی و کفرتموها «اِنْ عذابی لشدیذُ» لمن کفر 
0 
بم اب ان موس قال لقومه «ان تکفروا» عم[ و تجحدونها «أنتم» و 
ی من الخلق فانه لا یضر الله. و انما یضرکم ذلک, 0 
تستحقوا منه العذاب و العقاب «قَاِنَ اللة لنوت حهیذ» ای غنی عن شکرکم 
حمید فی آفعاله. 
و الغنی هو الحی الذی لیس بمحتاج. و الحمید الکبیر لاستحقاق الحمد 
بعظم 


(1] تن سعافته الشمری المعاعات الشسته (دار سزعتا حط1 فد هر فی 
1: 380 من هذا الکتاب. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص : 277 

وا اس و قد یکون کفر النعمة بآن يشبه الله 
بخلقه آو یجوّر فی حکمه, آو یر علی تبی من آنبیائه, آو کان بمنزلة واحد 
منها فی عظم الفاحشة, لان الله تعالی منعم بجمیع ذلک من حیث اقام 
الادلة الواضحه. علی ضحة جمیع.ذلی, و غرضه بالتظر اف جمیعها التواب 
الجزیل. فلذلک کان منعما بها ان شاء. 


کم تین من قَبِکَمْ قَوّم توح و عادٍ و تمُود و الذین من بَعَدهم لا 
ِعْلَمَهْم الا لاله جاءئهْم سم بالبینات قردوا ايْيَهَمْ فی أفواههِم و قالوا انا 
کقرنا بما رسیم به چ اا لفی شک مقا تَذغوتنا له ,ریپ (9) قالث 

شلهَمْ | فی الله شک فاطر السّماوات و الاْض یَدعوكم لیر لک من 


۱ قالوا ان نتم الا سر مثْلنا ثریدون آأن 
تصّدونا عَمّا کان 0 ند آباونا: قائونا بشلطان ن مبین (10) 

ایتان فی الکوفی و , تلاث ابا فی الفتذیيخ و البصری تمام ااوات قوله و 
نمود». 

قیل فیمن یتوجه الخطاب الیه فی قوله ۳ لم ند تبوّا» قولان: 

آحدهما- قال الجبائی: انم وحم ال اف النش لیم نله تليه تسام 
ذکروا باخبار من تقدم و ما جری من قصصهم. ۱ ۱ 
و انیت فا کف اه هن فول.موهی: )له متصال. به قی, 21۳ 
المتقدمة یقول ال لهم «الم یاتکم» ای اما جاء کم اخبار من تقدمکم. و النبا 
الخبر عما یعظم التبیان فی تفسیر القرآن, ص: 278 

شأنه یقال: لهذا الامر نب ای عظم شأن یقال انباً ینبی, و تبأت أنبّت, و نب 
له محمداً ای جعله نبیاً و تنب مسیلمة ای ادعی النبوة. و لیس هو کذلک. : ۰ و 
«قَوّم توح و عادٍ و تَمُود و الذین من بَعْدهمٌ» کل ذلک مجرور بأنه بدل من 
الکاف و آلمیم فی قوله «قلبکم» و هو مجرور بالاضافة. 

و قوله «لا یَعْلفْهُمٌ الا اللْهُ» ای لا بعلم تفاصیل اخفا لقع نا فعلوه, و فعل 
بهم من العقوبات, و لا عدد هم « لا اللّه» وی 

و قوله ‏ «جاء هم رَسَْهْم بالبیْنات» "۳ آتتهم رسلهم بالدلالات الواضحات 
«قر دوا آتد مر فا فی ,آثواهمخ» و قیل فی معناه خمسة اقوال: 

آحدها- قال عبد اللّه بن_مسعود, و آبن زید: انهم عضوا علی آناملهم تفیظاً 
علیهم فی دعائهم الی الله, کما قال «عَضوا عَلیکمْ الأنامل من الَعَبظ» «1 » 
و ثانیها- قال الحسن: جعلوا ۳ فی آفواه الانبیاء تکذیبا لهم خر لما 
جاووا به 

الثالت- > قال مجاهد ردوا نعمتهم باقواههم: 

الرابع- قال قوم: یحتمل ان یکونوا ردوا آیدی آنفسهم فی آفواه نفوسهم 
مومئن لهم ای اسکتوا عما تدعونا الیه. کما یفعل الواحد منا مع غیره اذا 
ارآ تسکرنم. روی ذلک عن ابن ای ود و الفراء. 

و خامسها- قال قوم: ردوا ما لو قبلوه, لکانت نعمة علیهم فی آفواههم ای 
بافوا همم و الستهم کما بقولون آدخلک اللّه بالجنة یریدون فی الجنة و هی 


لغة طی, قال الفراء: انشدنی بعضهم: 
و ارغب فیها عن لقیط و رهطه و لکننی عن سنبس لست ارغب «2» 


(1) سورة آل عمران آية 119 

(2)یم اسان 0و تالف او الف ری اه وه تفس 
الطبری (الطبعة الاولی) 13: 111 و لم یعرف قائله. [.....] 

التبیان فی تفسیر القران, ج6, ص: 279 

فقال (ارغب فیها) یرید بها بعنی بنتا له, یرید: ایغب بها عن لقیط, و لا 
ارغب بها عن قبیلته. و قوله «تّا کمَرژّنا یما ارْسِلتمٌ به» حکا 
قالوا للرسنل فانهم فالواء زبا قد کفرنا ها آوشلتم به من الد 
وحده و توجیه العبادة الیه, و العمل بشرائعه «و ّ 1 کی مد تذغوتنا 
الله تریب» و الویب اخبت الشی المتهم, وه الدی بانی ماقم انیت و 
لذلک وصفوا به الشکی ای انه پوجب تهمة ما اد به یقال: ارایب پربب 
|رابة [ذا آتی بما یوجب الريبة, فقالت لهم حینئذ رسلهم «ا فی اللَهٍ شک» 
مع قیام الأدلة علی وحدانیته و صفاته, لأنه الذی خلق السموات و الأرض 
یدعوکم الی عبادته لیغفر لکم من ذنوبکم اذا آطعتموه. 

موخلت من هاهاه فی فول آیی ی رایو ا سس تا ی 
الواجب: و فال ابو علی: دخلت للتبعیض. و وضع النعض, موضم: الخمیم 


توسعا. 
و قال قوم: دخلت (من) لتکون المغفرة بدلا من الذنوب, فدخلت (من) 
لتضمن المغفرة معنی البدل من السيئة «و یُوْحْرَکُمْ ٍلی أجّلِ مُسیّی» یعنی 
لا یواخذکم بعاجل العذاب. بل یخر الي الوقت, الذی ضربه اللّه لکم ان 
یمسکم فیه, فقال لهم قومهم «رِنْ أَمْ لا بَشَرّ مثْنا» ای لیس آنتم الا خلق 
مثلنا بریبدون ان تمنعونا عم کاآن یعبد آباغ‌نا من الأصنام و الأأوثان, فاتونا 
بحجة واضحة علی ما تدعونه و بطلان ما نحن علیه. 

و فی الّية دلالة واضحة علی انه تعالی آراد بخلقه الخیر و الایمان, لا 
و الکفر, و آنه نما بعث الرسل الی الکفار رحمة و تفضلاء لیومنوا, 
۹۹۹ لان الرسل قالت: ندعوکم الی اللّه لیغفر لکم, فمن قال ان ل 
آرسل الرسل الی الکفار لیکفروا بهم و یکونوا سوء| علیهم و وبالا و انما 

دعوهم لیزدادوا کفرا فقد ر5 ظاهر القرآن. 
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1 و لکِنّ للع یفن علی مَیْ یشاء من 
0 در و 
1 


حکی الله تعالی في « هذه الایة ما آجابت به الرسل الکفار, فانهم قالوا لهم 
ما «تَخ الا بَشَر مِنْلْکمٌ» و لسنا ملائكة, کما زعمتم «و لکن الله» من علینا 
فاصطفانا و بعثنا آنبیاء و هو هفرهٌ قلی مق شا من عباده» و لم یکن نا 
ان نجیئکم «بسلطان» ی بحجة علی صحة دعوانا الا بأمر اللّه و اطلاقه لنا 
فی ذلک «و علی الله» یجب ان بتوکل «المتوکلون» الموّمنون المصدقون 
به و بأنبیاه. 

نم اخبر انهم قالوا ایضاً «و ما نا آلا تتوِکلَ عَلّی اللهٍ» ای و لم لا نتوکل علی 
ال «و قَدّ هدانا» الی سبل الایمان و دلنا علی معرفته و وفقنا لتوجیه 
العبادة الیه, و لا نشرک به شتا و خموم. نا غلی دلی:جویل. التوانت:. «ه 
لتصَبرنّ عَلی ما ذینْه جُمونا» من تکذیبنا و شتمنا فی جنب طاعته و ابتغاء 
مرضاته و طلب ثوابه «و علی الله» یجب ان یتوکل المتوکلون الواثقون 
بالله دون من کان کافرا, فان ولیه الشیطان. 

و «المنُ» احناة القطع یقال: حبل منین ای منقطع عن بلوغ المنية, و المنية 
۳ تقطع عن امر الدنیا. «لهْه جر عَیْرٌ مَمَون» «1» ای غیر مقطوع. و 
الأذی ضرر یجده صاحبه فی حاله یقال: آذاه ء پوّذیه, آذی و تأذی به تأذیا, 
اکثر ما یقال فی الضرر القلیل, و بقال ایضاً آذاه آَذی عظیما و المثل ما 
سد مسد صاحبه فیما یرجع الی ذاته. و الهدی الدلالة علی طریق الحق من 
الباطل, و الرشد من الغنی, 


(1) سورة 41 حم السجد (فصلت) آية 8 و سورة 84 الانشقاق آية 25 و 
سورة 95 التين آية 6 _ 


هداه یهدیه الی الدین هدی. و السلطان الحجة التی یتسلط_ بها معلی 
الطالب مذهب المخالف للحق. و قیل فی قوله «و ما کات > آنا ان تاتکم 
بسْلطان الا بان اللّه» قولان: 

آحدهما ال" ایو علی الجبائی: انهم سألوا آبة مخصوصة غیر ما آتتهم به 
بثِ« کما شاله فرش الوا لین ومت لیخ تفت لاخ من الاْض 


تتعا تن 1 
و الثانی- ان ما اتیناکم به باذن الله, لأنه مما لا یقدر علیه البشر, و نحن 


فلت نی ارشی خ ان ام ارقاو اانانه 3 ال ]زک 2 281 


و قال الدین َقرُوا لژشلهم لنحْرجتکُم من آزضنا أو لتَعْودنَ فی ملّنا قح 
التهغ یم لنفلکن الطالمی ردان لنشکتکم اارض من قدهم دلک لعر 
خاف خاف عید (14 

حکی اللّه تعالی عن الکفار انهم قالوا لرسلهم «انا جک من آَْضنا» و 
ها ای لا ار رن 
انا نهلک هوّلاء الظالمین الکافرین, و نسکنکم الأرض بعدهم ذلک جزاء هم 
خاف مَقاهی» ای حبث یقیمه الله بین یدیه, و آضافه الی نفسه, کما ِ 
و تجْعلون ررَقکم نکم کون » «2 ای رزقی ناکم قال ۵ 
برویتک, و سررت بروّیتی ایاک, 


(1) سورة الاسراء 71 اية 90 

(2) سورة 56 الواقعة آية 82 
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و ندمت علی 0 اک و انما قالوا 
و فوذن هی ملننا» و هم لم یکونو ی ی و 

الا ای را اس ان ها ع او ات و 

و اللام فی قوله «و لنخرجنکم» لام القسم و التی فی قوله «او لتعودن» 
ایضاً مثل ذلک الا ان فیه معنی الجزاء. لان التقدیر لنخرجنکم من آرضنا الا 
ان تعودوا| آن تین ان تعودواء و هو مثل قول القائل : و الله لا اکلنک او 
تدعو عونی. 
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9 رز مهللا نج ۳7 ل 
و اسْتَفتَخوا و خاب کل جبّارٍ عنیدٍ (15) من ورائّه جهَنمْ و سْفی من ماء 
۰ 
آپتان بلا خلاف. 


قوله 5 اسَتَفتَجوا» معناه استنصروا| و هو طلب الفتح بالنصر, و منه قوله 
5 کائوا من ؟ قیل یِسَتَفیَجون علی الذین کقروا» «[ »> ای یستلصرون و قال 
ابن عباس: هو استفتاح الرسل بالنصر علی قومهم. و به قال مجاهد و 
تا ال ای سا ان الا سم مس آممیم زر 
الفتج ال کر خن منه قملهم: الفاح الخاکم و فال این رید هه استفتاح الکفار 
بالبلاءه و الخيبة خلاف ما قدروه من المنفعة, یقال: خاب یخیب خيبة و خیب 
تهبیاه و ده اعد و‌هو ادرای الطلیه: و الحبرنه لب علو المتراه ما 
یی ور و ات ر اعصت فاذا وصف العبد بانه چثار کان ذهاء و آذا 
بت اوه کان فا لاس لاه ال لها آسسرای تاد فی ااحفه: 
و الفتید: هو المعاند الا ان فیه مبلغة و الهان الامتاع هم الصه مع الفام 
به. کبر او بغیا. یقال: عتد بعند 


(1) سورة البقرة آية 89 

التبیان فی تفسیر القران 5 ص : 283 

عنوداء و عانده معاندة و عنادا قال الشاعر: 

اذا ِ فاجعلانی فتقتطا انی کین ۱ اطیق العند «1* 

بمعنی اقا و قیل: انه یحتمل دی هاهنا- ۳ اند ی الزمان 
خن خقون اه کان خا نو لأْنه یآتی فیلحقهم قال الشاعر: 

۱ توعدنی وراء بنی ریاح کذبت لتقصرن یداک دونی «<2» 

و قال آخر: 

عسی الکرب الذی آ تن فیه یکون وراءه فرح قریب «3 »> 

و قوله «و یسْقی من ماءٍ ضَدید» یعنی یسقی الچبار العنید صدیدا, و هو 
قیه نسیل من آلجرع آخد من انه بضد. عنم تکر‌ها له. و القیح دم مختلط 
بمده۵. 

و فوله: نید سان. للماء: الخی سوت فلدلی اغري باغرايه. قال 
الزجاج: و الوراء ما تواری عنک. و لیس من الاضداد. قال الشاعر: 

حلفت فلم آترک لنفسک ریيبة و لیس وراء الله للمرء مذهب <«4» 

ای لیسن ید مد اقب اللّه للمرء مذهب. 


فلت تفای ارت رخ ان ام او الانات 17 ال ]مر و2 


ِتَجة عغُخ و لا بکاذ + سية و تأتيو الْمَوّث من کل مَکان و ما 5 و یقت 5 مر 
ورائّه عذاث عَلیظ (17) مت الذین زوا" تیم اعمالهم کرماد اشتدّث , 
اایت فی. بقم عاضقف لا تمدوون ما کسیوا علب نش دلی مهو 


تم 


البعیدٌ (18) " 


ِ 


۶ب 


(1) قد مر تخریجه فی 6: 14 من هذا الکتاب. 

الطبری (الطبعة الاولی) 13: 76, 114 و مجاز القران 1: 326, 337 و قد 
مر فی 6: 233 

(3) لم آجده 

(4) قائله النابغة, دیوانه (دار بیروت) 17 من قصيدة یعتذر بها الی النعمان 
بن المنذر و یمدحه. و هو فی امالی الشریف المرتضی 2: 17 

التبیان فی تفسیر القرآن. ج6, ص: 284 

آیتان بلا خلاف. ۱ 
قوله «بتجرعه» معناه پشرب ذلک الصدید جرعة جرعة, یقال: تجدع تجرعا 
و جرعه یجرعه جرعا, و التجرع تناول المشروب جرعة جرعة علی 
الاستمرار. 

وله و لا بکار نسعهه ام لا تفاریمیه انها بطظر الیه فال اضر اه 

(لا یکاد) یستعمل فیما یقع و فیما لا یقع, فما یقع هو هذا, و ما لم بقع مثل 
قوله «لم یِکد پراها» «1» لان المعنی لم پرها. و الاساغة اجراء الشراب 
فی الحلق علی تقبل النفس. و هذا یضطر الیه, فلذلک قال «و لا یکاد 
یُسیعَةٌ» و المعنی فلا یقارب ان یشر به تکرها, , و هو یش به, تقول: ساغ 
یسوع الشیء و آسفته آنا و 

زوی. عن. النتی ضلی الله علیه رو.سلم ائه قال: (ما یتجژعه یقرب الیه 
فیتکزهه. فاذا آدتی منه شوی وجهه و وقعت فروة زانتده فاذا شر به قطع 
آمعاءه حتی یخرج من دبره) _ 

کما قال «و بسشْقوا ماء حمیماً ققطع َمعاء هم «2» و قال «و ان بستفیتو 
یُغاتّوا بماء ء کَالمَهّلِ بَشوی الوجْوه نس السرات» «3 ». 

و قوله «و یاتیه المَوّتْ من کل مَکانِ» قیل فی معناه قولان: 

احدهما- قال ابن عباس و الجبائی: من کل جهة, من عن یمینه و شماله و 
من فوقه و تجته و من قدامه و خلفه. و قال ابراهیم التیمی و ابن جریج: 
معناه «من کل عکان» من جسده حتی من آطراف شعره «و ما هو بِمَیّتِ » 
ای انه مع 


(1) سورة النور اية 40 

(2) سورة محمد: 47 اية 15 

(3) سورة الکهف: 18 اية 29 

التبیان فی تفسیر القران ج6, ص: 285 

اتیان اسباب الموت و الشدائد 21 یکون معها الموت «من کل جهة» من 
شدة الأهوال, ۰ و انواع العذاب؛ و لیس هو بمیت «5 من قرائه عذات 0 
و قیل فی معناه ۳ 

و الثانی- و من بعد 3 هذا "«عذاب غلیرظ ». 

و قوله «متل الذین کَمژوا رَيهمٌ» ای فیما یتلی علیکم «یْلْ الذین کقژوا 
برَبهم », فیکون رفعا بالابتداء و یجوز ان یکون (مثل) مقحما و یبتدی الذین 

کفروا. 

و قوله «آعمالهم» رفع علی البدل و هو بدل الاشتمال علیه فی المعنی, 
لان المثل للأعمال, و قر انیت الی الذین کفروا, و مثله «و یوم الَقیامة 
تری الذین کَدَبُوا علی ال وَجَوهَهُمٌ مَسُوَدَْ» «1» و المعنی تری وجوههم 
مسودة. قال الفراء: لأنهم یجدون المعنی فی آخر العلمة, فلا یبالون ما وقع 
علی الاشتم الختندا: و مثله قوله «لجَعلنا لِمَنْ یف بالعمن لبِيْوتَهمٌ» «2» 
فأعیدت اللام فی البیوت. لأنها التی یراد بالسقف. و قال المبرد: (آعمالهم) 
رفع بالابتداء و خبره (کرماد), و الرماد الجسم ااشس و بالاحراق سحق 
الغبار. و یمکن آن یجعل (مثل) صفة بغیر نار فی مقدور الله. 

و قوله «اشتدث به الزیخ فی یَوّم عاصف» فالاشتداد الاسراع بالحرکة علی 
عظم القوة, بقال: اشتد به الوجع من هذا, ان ازع البه. علی. قوق الم د 
العصف شدة الریح. «یوم عاصف» ای شدید الریح. و جعل العصف صفة 
الیوم, لأْنه یقع فیه, کما یقال: لیل نائم, و یوم ماطر, آی یقع فیه النوم و 
المطر, و یجوز ان یکون المراد عاصف ریحه, و حذف الریح للدلالة علیه, و 
نله حجر ضت خرب ای خرب حجره, و یقال: عصفت الریاح اذا اشتدت و 
شبه الله تعالی اعمال الکفار فی انه لا محصول لهاء, و لا انتفاع بها یوم 
القيامة. بالرماد الذی پشتد فیه الریح العاصف., فانه لا بقاء لذلک الرماد, و لا 


(1) سورة الزمر: (39) آية 60 

(2) سورة الزخرف: 43 ایة 33 

التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص : 2860 

فکذلک آعمال الکافر لا ۳ علی‌ شیع ما قافن خوضه اخز ۶و 


قدقنا ٍلي ما عملوا من عَمَلٍ قَجَعلناة هباءٌ مننُورا» «1» و قوله < «ذلک هو 


سِ 


لصلا 


ااشته ای من ماه قمه الدف کل عن لحم و العیر ضلاا 1 


قله ای ارشتر مان ام ارقاه الابات 9 ال اه زر 286 


الم کر أنَ له حَلق السّماوات و الرْضّ بالق ان شا بمب و یأِ یحلق 
جدید (19) و ما ذلک عَلی الله بعزیز (20) ۲ 
آیتان فی الکوفی و المدنی تمام آلأولی «خلق جدید» و آية عند الباقین. 

قراً حمزة و الکسائی «خالق السماوات» علي اسم الفاعل. الباقون 
«خلق » علی (فعل) ماض. قال ابو علی: من قرا «خلق» فلان ذلک ماض 
فآخبر عنه بلفظ الماضی, و من قرا «خالق» جعله مثل «فاطر السّماواتِ و 
الثرَض» «» بمعنی خالق. 

و مثله قوله «فالق الاصباح و جَعل الیل سَکناً» «3» لأنهما فعلا. 

بقول اه تعالي لنبیم صلّی اللّه علیه و سلم و یعنی به الأْمة بدلالة قوله 
«ان بسا یک یات بلق جدید » الم تعلم, لان الروية تکون بمعلی 
العلم, و[ 
الرقية بالبصر, لان ذلک لا بتعلق بأن الله خلق السموات و الأرض, و انما 
یعلم ذلک بدلیل. و قوله «بالحق» و الحق هو وضع الشیء فی موضعه علی 
ما تقتضیه الحکمة و اذا جری المعنی علی ما هو له من الاشیاء فهو حق, و 
اذا اجری علی ما لیس هو له من الشیء فذلک باطل. و الخلق فعل الشیء 
علی تقدیر و ترتیب, و الخلق الفاعل علی مقدار ما تدعو الحکم الیه لا 
یجوز علیه غیر ذلک. 


(1) سورة الفرقان: 25 آية 23 [.....] 

(2) سورة فاطر: 35 آية 1 

(3) سورة الانعام: 6 آیة 96 

التبیان فی تفسپر القرآن, ص : 287 

و قوله «ان یا یدبک و یت بلق جدیدٍ» خطاب للخلق و اعلام لهم آنه 
قادر ان شاء ۱ ۵ ۱55۳ بدلهم خلقا آخر جدیدا. و 
الاذهاب ابعاد الشیء عن الجهة التی کان علیها, و لهذا قیل للاهلاک |ذهاب, 
لأأنه ابعاد له عن حال الایجاد. و الجدید المقطوع عنه العمل فی ابتداء آمره 
قبل حال خلو فیه, و آصله القطع یقال: جده یجده جذّا |ذا قطعه, و الجد آب 
الأب, لانقطاعه عن الولادم الاب ن الحد ضه الم له اجه لخطا. 

«و ما ذلک عَلی الله بعزیز » اخبار منه تعالی ان |ذهابکم و اهلاککم و الاتیان 
بخلق جدید لیس بممتنع علی اللّه علی وجه من الوجوه. و الممتنع بقدرته: 
عزیز, و الممتنع بسعة مقدوره عزیز, و الممتنع بکبر نفسه عزیز 

و فی الاية دلالة علی ان قدر علی الانشاء قدر علی الافناء از کان مما لا 
تقبر کم الاورره لاشیع ما ماع اه نی افعلم لان من فص ح 


البناءء فهو علی الهدم آقدر, فمن کان قادرا علی اختراع السماء و الارض و 
ما بینهما فهو قادر علی |ذهاب الخلق و اهلاکهم. 


قوله تعالی: [سورة ابراهیم (14): آية 21] ی ۲ 297 


و برژوا له جمیعاً ققال الصْعنا 
معفن 1۳ قن راب الله من 
چرغنا أم 0 
آية بلا خلاف. 
آخبر اللّه تعالی ان الخلق یبرزون یوم القيامة للّه ای یظهرون من قبورهم و 
الوون خروح الشیء.عا کان ملتسا چم الی حیت نقم عانه العشر حی 
نفسه, یقال: برز للقتال |ذا ظهر له. 
«ققال الصَعَفاء» ای یقول الناقص القوة. لان الضعفاء جمع ضعیف. التبیان 
فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 288 
و الضعف نقصان القوة, یقال: ضعف یضعف ضعفاً آتعقم. االب اضعا فا: , و 
الضعف ذهاب مضاعفة القوة «ِلّذٍینَ استکبژوا» ای للذین طلبوا التکبر. 
ِ و التکبر و التجبر واحد, و هو رفع النفس فوق مقدارها فی 
صف 
و المعنی یقول التابعون للمتبوعین من ساداتهم و کبرائهم دیا کت کم تبعاً» 
ای طلبنا اللحاق یکم, , و اعتمدنا علیکم. مت ی کی غائب و 
عکیب. 
قال الزچاح: وتو آن یکون. مضدر | وضتف. یه «فهل انتم عون عا مق 
عذاب الله من شیء» ای هل تقدرون علی ان تدفعوا عنا ما لا نقدر علی 
دفعه عن انفسنا, یقال: اعنی. نیت ادا دفع: عنی: اغنانی: تععیین: نی 
الحاجة عنی بما فیه کفاية. فاجا؛ بهم المستکبرون بت «لوّ هداتا اللْذْ» الی 
طریق الخلاص من العقاب 1 الی النعیم و الجنة «لهدیناکم» الیه 
«سواء عَلیْنا | جزغنا أَم صَبرّنا» آی الجزع و الصبر سیان مثلان, لیس لنا من 
عخیص آی. فرب هن غدات الله عالی یعال؛ حاص یحیص حیصا و حیوصا و 
حیصانا, و حاد یحید حیدا و محیداء و الحید الزوال عن المکروه. و الجزع 
انزعاج النفس بورود ما یقم. و نقیضه الصبر قال الشاعر: 
فان تصبرا| فالصبر خیر مغبة و ان تجزعا فالامر ما تریان «1 »> 


ح‌ِ 


لصْعفاء لین استکیروا ار کا لک تبعاً قع 
شمحء قالوا لو قداتا ال ماگ2 ِ 
2( 


قمّل 5 


35 
ما 
۵ 


3 د۳ 


قوله تعالی: [سورة ابراهیم (14): آية 22] تسه شین ۲ 29 


۳ و ۳ ۳ 9 

و قال السَبْطانْ لا فضی ار ار ال وعَدكم ود الحَیّ و وعدَئكم 
۹۳ 71 اخلفتکم 3 ما کاپ ی عَل کم من سلطان الا 3 اد 
تلومونی و لوفوا | بسچ فوت 


(1) مر هذا البیت فی 1: 202, 4, 546 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج[6, ص: 289 

قراً هرا حمزة وحده «بمصرخی » بکسر الیاء. الباقون ن بفتحها. 
فال اب علی فال, القراع- فی, کنابهتفی التضویت فرا به ا متفر و نکیی 
ابن وثاپ, قال و زعم القاسم بن معن آنه صواب, و کان ثقة بصیرآًء و زعم 
دوف یه بو ی شتو ۴ پزیدون علی باء الاضافة یاء و انشد: 
ماض [ذا ما هم بالمضو* قال لها هل لک یا مامت 
و آنشد رل المراع د قال, اارجاج» .هد انعر ۷ ید متا 
تمرف فاتلفه فال الرمامی: الکسر لا یجوز عند اکتر النحوش, و احازه الغراء 
علی ضقن فال ایو علی: هه حوازم فا لقباین. آن: الباع لستت وه آن 
کالکاف فی آکرمتک و هذا لک, فکما ان (الهاء) قد لحقتها الزيادة فی هداکه 
و ضربه, و لحق الکاف الزيادة فی قولهم آعطیتکه او اعطیتکاه فیما حکاه 
سیجص ه ها اختا الباع کدلی. العقها الباغ الاوهر مالهاه فی تم حون 
الیاء الزيادة علی الیاء, کما حذفت الزيادة من (الهاء) فی قول من قال: له 
آرقان. قال ابو الحسن هی لغة, فکما حذفت الزيادة من الکاف, فقال فی 
(اعطیتکیه, عطیتکه) کذلک حذفت الیاء اللاحقة الیاء. کما حذفت من آختیهاء 

و آقرت الکسرة التی کانت تلی الیاء المحذوفة فبقیت الیاء علی ما کانت 
0 من الکسرة, و کما لحقت الکاف و الهاء الزيادة. کذلک لحقت الیاء 
الزيادة, فلحاق الیاء الزيادة نحو ما آنشد من قول الشاعر: 
یه خا ضفت و ما اخطاک الرحده 
فاذا کانت هذه الکسرة فی الیاء قلمی هذه اللفة. و ان کان غیرها آفشی 


7 
و عضده من القیاس ما ذکرنا لم یجز لقائل ان یقول: [ن قراءة القراء بذلک 
لحن یچوز, لاستقامة ذلک سماعاً و قیاساً. 
اخبر اللّه تعالی فی هذه الاپة ان را بوم القيامة یقول لأولیائه الذین 


اتبعوه: التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 290 


7 10 


«انْ ال 3عد کم 5 الحف» من الثواب و العقاب و وعدتکم » انا صر 
العقاب بارتکاب المعاصی, و قد خالفت وعدی «و ما کان لی عَلَیْکَم من 
سشلطان و و 
الصلال و آغویتکم, فجبتمونی و اتبعتمونی «فلا تاه مو ین ۷ فی ذلک «و 
لُومو | أْفُسَکَمٌُ» بارتکاپ المعاصی و خلافکم اللّه و ترککم ما آمرکم به «ما 
ََا بِمضرخکم و5 ما انتج بمقطرخِت » یقال: استصرخنی فأصرخته, ای 
استغاثنی فاغنته, ۵ الاغانة. و المعنی ما انا بمفیتکم و ما اند 
بمفیئی «ٍئی ث بما انشر هون من قَبل» رحکاية عن قول الشیطان 
لأولیائه انه یقول 5 «انی کفرت» بش رککم باللّه و متابعتکم لی قبل هذا 
الیوم. ثم اخنر تعالی ان الطالفین»- الحافرین صلقم عدات: الیغ» موم 
شدید الا[ و بصع ان یلوم الانسان نفسه غلف الاساءخ, کما یصح حمدها 
علی الاحسان قال الشاعر: 

صحبتک اذ عینی علیها غشاوة فلما اتجلت قطعت نفسی آلومها «1» 

قال الجبائی: و فی الاية دلالة علی ان الشیطان لا یقدر علی الاضرار 
بالانسان اکثر من اغوائه و دعائه الی المعاصی, فاما بغیر ذلک فلا یقدر 
علیه, لأنه اخبر بذلک, و یجب ان یکون صادقا, لأّن الأخرة لایقع فیها من احد 
قبیح لکونهم ملجئین الی ترکه. 


فلت اتب یسرم اند ام رقاه ایا 29 الین کف مک 2 290 


و أدحلِ الُذین آمئوا و عملُوا الصالحات جِّاتِ تجُری من تختها انار خالدیر 
فها بان رن تج فا لام (23) | تر گنف ضرت اه ما ی 
طَیبة کسْجرة یب اضلها نایث و قزغها في السّماء (24) نوْتی أکلها کل 


2 


چین یلد ریُها و یرب ال لأْمنال اس لَعلهْم یتدکژون (25) 


(1) قائله الحارث بن خالد المخزومی. اللسان (غشا) 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 2091 
ثلاث آیات فی الکوفی و البصری تمام الثانية «فی السماء» و آیتان فی 
الباقی اخبر اللّه تعالی فی هده الاية ان الذین یوّمنون به, و یصدقون 
بوحدانیته, و یعترفون بنبوة آنپیائه و یعملون بما دعاهم الیه من الطاعات و 
الاعمال الصالحات یدخلهم اللّه یوم القيامة جنات من صفتها انه تجری من 
تحتها الأنهار, لان الجنة البستان الذی یجنه الشجر, فالاأنهار تجری من تحت 
الأْشجار, و قیل انهار الجنة فی آخادید فی الأأرض «خالدین فیها» ای موبدین 
۸ دائمین,؛ و نصبه علی الحال من حیت انها ندوم لهم «باذن ربهم > آی 
بامر ربهم و |طلاقه, یخلدون فیها, و یکون تحية بعضهم لبعض في الجنة 
«سلام». و التحية التلقی بالکرامة فی_المخاطبة, کقولک آحیاک ال حياة 
طيبة, سلام علیک, و ما آشبه ذلک تبشیراً لهم بدوام السلامة. , 

تش. کال اه لب الله یه و سم «ا از رت یاه ها 221 
مه کش یب أصَلها ثایث و قرژغها فی السّماء» انما ضرب المثل 
بالکلمة الطيبة للدعاء الیها فی کل باب یحتاج الی العمل علیه, و فی کل 
باب من آبواب العلم. و معنی «هَرَعُها فی السّماء» مبالغة له فی الرفعة, 
فالأصل سافل, و الفرع عال, الا آنه من الأصل یوصل الی الفرع. و الأصل 
فی ,یاب العلم مشعه باصل. الشخرخ. نی تخود الی التمزة آلنی هی فرع 
دا آا اس وه اصاه ایح ات مرف ها ال و مر 


و9 س‌ ن ۶ 

روی انس بن مالک عن النبی صلی الله علیه و سلم آن هذه الشجرة الطيبة 
هی ال 

و قال اين عباس: هی شجرة فی الجنة. 

و قوله «بوّتی آکلها» ای تخرج هذه الشجرة الطیبة- و هی النخلة- ما یوکل 
منها فی کل حین. و قال ابن عباس- فی روایة- 

بعتی فستق. اشهر الی ضر ام. [لتخل, هه آلحنوی کین انی, عفر و ای یو 
الله (ع) 


و قال مجاهد و ابن زید: کل سنة. و قال سعید بن المسیب: الحین شهران 
و فی رواية اخری عن ابن عباس: غدوة و عشية, و قال قوم: من اکل 
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و ارت ماش مالس میا اب ی هیال ها 
یذهبون الی ان الحین هو الوقت., قال النایخة: 

فادها الراقون:فن سوء سعما تطلمه جیا و خیا قر اجمت« 61 

کد اه اامعی و با متصوت بت سوت او اعد صرب اکن 
طيبة مثلا «بلذن ربها» ای یخرج هذا الأکل في کل حین بأمر الله و خلقه 
(یاه «و جَضْرث ال نان لاس لَعََُخ بتَدکرژون» اخبار منه تعالی انه 
تست الا اه ای اش اي الا ای 
0 و یتفکروا فیه و یعتبروا به, فیوديهم ذلک الی دخول الجنة و حصول 
ای لاهن الم یی اما ماع اه فان شین آ زونه 
الشچر؛ الطببة النی لا بنقطع تععها و تمرها. وهی النخله بتفم بها فی کل 
وقت, لا پنقطع نفعها البتة, لانه ینتفع بطلعها, و بسرها, و رطبها, و تمرها, و 
ها ای یی ای 


اش لا ای ها ول ام ی از ی ی 
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و متل کلمة جییته کشجرة حبیلة ات من قوق الارْص ما لها من قرارِ 
(26) بت له الذین منوا بالْقَوّلِ الابتِ فی الحَیاة الدّنیا ‏ فی الاخرة و 
بضل اللْْ الظالمین و یَفعل اللة ما بشاء (27) 

آیتان بلا خلاف. 
لما ضرب الله المثل: للکلمة الطيبة بالشجرة الطيية التی ذکرها و أکلها. 
ضرب 


(1) دیوانه (دار بیروت) 90 و روایته: 

تناذرها الراقون من سوء سمها تطلقه طوراً و طوراً تراجع 

التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص: 293 

المثل, للکلمة الخبیثة بالشجرخ الخبيثة التی تجتث ای تقلع. یقال: 

اجتثاناً و جثه جناأ و منه الجثة, ی 

اصله, و قال انس بن مالک و مجاهد: الشجرة الممثل بها هی شجرة 

الحتظل, قال انس : 

وهی اترمان: وقال این عناش هی .شجرج لم فخلق ند و الفتن فول 

سائر پشبه فیه حال,الثاتی بالاول. و التشییه فن الأمنال. لما نحتاح البه من 

البیان و هو علی وجهین: آحدهما- ما یظهر فیه اداة التشبیه. و الاخر- ما لا 
فیه. 

و الکلمة الواحدة من الکلام, و لذلک یقال للقصيدة کلمة, لأنها قصيدة 

واحدة من الکلام. و الکلمة انما تکون خبيثة اذا خبث معناها. و هی کلمة 

الکفر, و لیب ول ا یقن و اریت فساد یوّدی الی فساد. 

و قوله «َبْْ الَهْ الذین آَمَئوا بالعَوّلِ الاب فی الْحَياة الخّیا» يعني کلمة 

الایمان «و فی الاخرة» قال. این عباس و البراء بزن.عارب* هی المسالة فن 

القبر ادا آناه العلک: فقال له من ری فا دنک وعن نی ۱ فیعول: رن 

الله و دینی لاسلام و نبي محمد صلی الله علیه و سلم. و قال قوم: معنی 

«تثث ال الذین منوا بالْقوّلِ الّایتِ فی الحَیاة الخیا» یعنی الایمان یثبنهم 

۱ 

و قوله «و یْضل اه الظالمین » تختفل مرن 

ا ماه سک صاا. الط لضی. 

الثانی- یضلهم عن طریق الجنة الی طریق النار «و جَفْعَلْ ال ما بشاٌ» من 

ذلک لا اعتراض علیه فی ذلک و لا فی غیره ممایرید فعله. 
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ام شالت ااذن لوا نغمت ال کفرا و آحلوا مه دار توا (28) 
هتم تَصلوتها و یمن القراز (29) و لوا له آتدادا لوا و هسام حل 
توا قاِنْ مَصيرَكُم [لی التار (30) 
ثلاث آیات بلا خلاف. آلتبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 294 
قیل فی من نزل فیه قوله «الذین بدلوا نعمة الله کفرا» قولان: 
احدهمأ- 
قال امیر المومنین علی بن آبی طالب (ع), و ابن عباس, و سعید ابن جبیر, 
ورمجاهد. و الضحاک: انهم کقار قریش, فقال (ع): (آما بنو المغيرة قأبادهم 
الله موم ندرم و اما هام نفد آهملوا الی بوم ها ۱ 
و قال قتادة: هم القادة من کفار قریش. و روی عن عمر انه قال: هم 
الافکر ان هن فرس هه المر و کم امه فاما بنو أمية فمتعوا| الی حین؛ 
و اما بنو المغيرة فقتلوهم یوم بدر. ۳ 
اما ای رای ی ای ویو کر هه تین 
قومهم بالی الکفر به, فقال اه تعالی لنبیه: آما تتظر الی هولاء الذین کفروا 
بنعم اللّه و بدلوا مکان الشکر علیها کفراً «و أحَلوا قَوتَهْم دار البوار» آی 
انز لها قومعم دار الملای بدغایم اناهم ات الکشر بالتبی ۳ 
سلم و اغوائهم ایاهم و صدهم عن الایمان به. 
و التبدیل جعل الشیء مکان غیره, فهوّلاء القوم لما جعلوا الکفر بالنعمة 
مکان شکرها, کانوا قد بدلوا أقیح تبدیل. و الاحلال وضع الشیء فی محل, 
انا ماه ان کات هی لاسام اد اه ان کانمن فیل 
الاعراض. 
والبزار القلاک‌بار لقع ون بورا دا هلی وظل, فان این الزعری. 
یا رسول الملیک ان لسانی راتق ما فتقت اذ آنا بور «1» 
و قوله «جََتمٌ یصْلوَتها» فی موضع نصب بدا من قوله «دا الْبَوارٍ» لأنه 
تفسیر لهذه الدار «بصلونها» ای یصلون فیها و یشتوون فیها. 
تم اعیر ها تفن الفرار امن متیر و ماوق 
نم قال: ان هولاء الذین بدلوا نعمة اللّه کفرا و آحلوا قومهم دار البوار 
الله داریا علی کرحم همم اس ها دا وس تم تور 
وهی لامتال الشاعهن: کال الشاهر: 


(1] فتاه امن الرصری السمیی سس الطتری ‏ 130و فا 
القرآن 1 340 3 1 (بور)؛ و روایته (یا رسول الاله) 


نهدی‌پرو3س المترفین الأنداد الی امیر المومنین الممتاد «1 » 

«لیْضلوا عَن سَبیه» ای لتکون عاقبة آمرهم الی الضلال الذی هو الهلاکم و 
اللام م العاقبة, و لیست بلام الغزن: لانهم ما عبدوا الاوثان من دون له 
عبر عن ذلک بهذه اللام, کما قال «َالَقطة آل فوعون لیکون لَغ عذوّا و 
حرّنا» «2» و انما التقطوه لیکون لهم قرة عین. و لکن لما کان عاقبة ذلک 
انه کان عدوهم فعبر عنه بهذه اللام. 

و قرا بضم الاء و کسر الضاد, و المعتی انه مقع اه وا رشان ی مس 
سییل الحق الذی هو,الطریق الی ثواب و للم فی سنه. فقال. الله 
تال له ی لت ی سا ِ 0 الکقار آلاین. وضعناهم 
«تمتعوا» و انتفعوا بما تهوون من عاجل هذه الدنیا, , فقصورته صورة الأمر و 
المواد اتید واه ای مص ام ای ات دای مرو 
مآلکم الی النار و الکون فیها عماً قلیل. 


قوله تعالی: [سورة ابراهیم (14): آية 31] ایض ۳ 29 


قَل لعبادی الذین منوا یِقیمَوا| الصّلاة بتفقوا ممّا رَرفناهم سا و5 علانية من 
قبّل آن بای وم لاببْغْ فیه و لاجلال (31) 

آية بلا خلاف. 

ار الله تعالی :تیه آن تقول لعبایی امین مت کین شید الم و عدام 


پداومون علی فعل الصلاة و پقیمونها بشراتطها و ینفقون مما رزقهم اللّه 
سرا و علانية آی ظاه را و باطناء, , و موضع «یقیموا» جزم من ثلائة اوجه: 


(1) قائله العجاح دیوانه 40 و مجاز القرآن 1: 300 و تفسیر الطبری 12: 
تسه ات اد 3 

التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص : 206 

آحدها- انه جواب ۸ ۱ :۲ 

الثانی- هو جواب ب آمر محذوف. و تقدیره قل لهم آقیموا یقیموا. 

الثالث- بحذف لام الأمر لأن فی «قل» دلالة علیه, و المعني لیقیمواء و علی 
هذا یجوز ان تقول: قل له یضرب, و لا یجوز یضرب زیدا, لأنه عوض من 
المحذوف ذکره الزجاج. 

«ین قَبّلِ آن یاب یوم لابِیغْ فیه و لا خلالْ» المعنی بادروا بافعال الخیر من 
اقامة الصلاة و ابتاء الزکاة و آفعال الخیر «قبل ان» بأتیکم یوم ات 
الذی لا بیع فیه و لا شراء. و المراد- هاهنا- و لا فداء تفدون بها نفوسکم من 
عذاب اللّه «و لا خلال» ای و لا مخالة, تقول: خاللت فلاناً مخالة و خلالا, قال 
امرو القیس: 

صرفت الهوی عنهن من خيفة الردی و لست بمقلي الخلال و لا قالی «1» 
الفحالة اضفاء المودور ة فویکمن الخلال. خمع خله کل فلهی ,۵ فلالی. 

و ظلة و ظلال. 
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ال الْذی حََق السّماواتِ و الأنَضَ و أْرلَ من السّماء هاءً ی 
النقراب رژقا لک و سَخْر لم الک لتجرح فی البَخرٍ بأمره و سَخْر کم 
لها (32) و سَخر کر کم السْمُسن و القمر دانشن و سخر لک الیل و لها 
(33) و آتاکم من کل ما سَالثفوخ و ان تغدوا نقمت اللّه لا خضوها ان 
الانسان َظلومْ کفارژٌ (34) 

ثلاث آیلت فی الکوفقی و المدنیین و آیتان فیما عداها, آخر الاولی «الأنهار». 
ای الا تعالی اه (جل ماع اصرع الستخهاته ارض ه انا هها بل 
معین 


() جنوانه 119 و تقسیر الطبری 213 130 
التبیان فی تفسپر القرآن, ج6, ص: 207 
و لا مشیر «و رل من السْماء ما۶» یعنی غیناً و مطراً فأخرج بذلک الماء 
الثمرات رزقا لعیاده, و سخر لهم المراکب فی البحر لتجری بأمر ال لأنها 
تسیر بالریاح و اللّه تعالی المنشی للریاح «و سَحْر لَکُمْ الأهار» التی تجری 
ال ای ام ای مسا سا مت مها 
الاأنهار «و کر لک الشَقس و الق دایبین» معناه ذلل لکم الشمس و 
الننز و هدما تافعکم و تدیی الله نما خرن تاعان ظافر لکل عاقل 
متأمل لا یمکنه الانصراف عنه الا علین وجه المعاندة و المکابرة, و الدووب 
مرور الشیء فی العمل ۹ عادة جارية فیه داب یداب دبا و دوب فهو 
دائب, و المعنی دائبین, لا یفتران, فی صلاح الخلق و النبات و منافعهم 5 
سر لَكُمْ الیل و اللّهار» آی ذللهما لکم. و مهدهما لمنافعکم, لتسکنوا فی 
اللیل, ها و 
الانسان قد یسال الله العافية فیعطی. و یساله النجاة فیعطی, و یساله 
العتی فیعطن. و بساله الملک فیعطی, وساله الولد فیعظی» و بشاله. العز 
و ار سر اور سعطی قهدا فی الجمله حاصل قی الدعء 
لله تعالی ما لم یکن فیه مفسدة فی الدین . کلیه.و کل غبرن. غامن: تذهت 
نق.هغ هدخ الشعم آلتی.ا ععضی کفرن. غن الله آلای هه فی کل حال بضام 
الیه, و هو مظاهر بالنعم علیه. 
و دخلت (من) للتبعیض, لأنم لو کان و آتاکم کل ما سألتموه لاقتضی ان 
جمیه ما له العید بعطیه ال قالامر انم ان زین | یی عنم 
۳ ۳ توا نقمَة اللّه لا محَضُو مه ها» معناه و ان تروموا عدها بقصد کم 


الیه لا تحصونها لکثرتها, و یروی عن طلق بن حبیب, انه قال: ان حق الله 
آنقل من ان تقوم به العباد. و آن نعم اللّه اکثر من ان تحصیها العیاد. و لکن, 
اضیخوا تاتین و امها تانیین 

و قوله «اِنَ الانسان مه کتاف» اخبار منه تعالی آن الانسان یعنی من 
تقدم وصفه بالکفر کثیر الظلم لنفسه و لغیره, و کفور لنعم الله غیر موّد 
لشکرها. التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 29 

و فری سفن کل ماشالنیوه» بالهیو رغال العراش کانمم توا ال آبا الم 
تسناله تعالی شمسا ولا قمرا و لا کتترا هن,نعمه فکانه قال: و ناکم هن کل 
ما لم سألتموه. و الاول آعجب ال لان المعنی آتاکم من کل ما سألتموه لو 
نطالتوه کاینه: فال وه انانم من کل ستولکمم کهاقولم ورالله ایک 
تولک. ما لفته مات و ان لم شالن فا الهری رها بط بالک و 

فن ا اف تن رما فیس عمط نت وی نی :| لت 9 
نافیة. 


قوله قالی: شیر انراهم (18): الابانه 35 الی ]سس 298 


و اد قالِ ابراهیم رب اجعلِ هَدّا البلّد آمن و اجتبنی و بل آن تقد تقد الأْصْنام 
(35) رب ب امن اصللن کنیرا من التّاس قَمَن من ری تبغنی قَائَه منّی و من عصانی 
قانک عَفُوز رحيم مْ (30) 

یقول اللّه تعالی لنبیه اه ال علیه و سلم اذکر «و اد قال ابراهيمٌ» یا 
هرب اعقل مدا البلّد» یعنی مکة فا حواها تالحم اعتا» ی ام 
الناس فیه علی نفوسهم و ۳ (و الامن) سکون النفس الی زوال 
الضرر, و هو نقیض الخوف, و مثله الطمانينة الی الامر. ‏ , 

و قوله «و اجنبنی» ای اصرفنی عنه, جنبته او جنبه, جنباً و جنبته الشر 
تجنیباء و اجنبته اجتناباء قال الشاعر: 

و تنقض عهده شفقاً علیه و تجنبه قلائصنا الصعابا» 

«و اختیتی» آ:ه اضرفتی «و بنع آن تعید تقبد الأْصْنام» ای جنبنا عبادة الأصنام 
بلطف من الطافک الذی نختار عنده الامتناع من عبادتها. و دعاء الأنبیاء 


(1) تفشیر الطتری ۴13 113 و معا القران 11 242 

التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص: 299 

لا 0 لا شیرتا را : فعلی هذا] یکون سواله ان یجلب نبیه عیادة الأصنام 
فخضوضا بفت. علم آلله مر عاله آن کون ضها, ۱ بعید الا لت .و یکون 
اللّه تعالی اذن له فی الدعاء لهم, فیجیب الله تعالی ذلک لهم. 

و قوله «رَبْ له أللن کثیراً من الّاس» اخبار من ابراهیم ان هذه 
ها ای فکانها اضانیمر کما بقول 
القائل: 

فتنتنی فلانة ای فتنت بها, قال الشاعر: 

هنوت آمرا سکم اضل بفته 

یعنی ضل بعیره عنه, لان احداً لا بضل بغیره قاصداً الی اضلاله. 

و قوله «فمن تبعنی» حکاية ما قال ابراهیم من ان من یتبعه فی عبادة اللّه 
وحده و ترک عبادة الأصنام, فانه منه و لین دینه. «و من عصانی » فی ذلک 
و عبد مع اللّه غیرم. ۵ غصاه فی اوامره «فانک4 یا اللّه «غفور رحیم» ای 
ستار علی عبادک معاصیهم رحیم بهم ای منعم علیهم فی جمیع الأحوال. و 
قیل المعنی «قَالک عَفْورْ رَجیغ» بهم ان تابوا و اقلعوا عماهم علیه من 
الکفر. 


قله ای ارشی رخ اند ام رقاء الایانت 3 ال 20 ]سس 2 299 


ون آسکئث من دُرْبیی بواد عبر دی رَرع علد یک الَمْحرّم رَبنا لیْقیموا 
الّلاء قاجْعل فیْدَةَ من التَاس تقٌوی ایهم و اررْفْهْم من النمراتِ له 
بشکون (37) رَیّنا تک تعْلم ما وا علن رها زتفی ای هس 
شیء ی الأْضٍ و لا فی السماء (38) 
هذا حکاية ما دعا به ابراهیم (ع), فانه قال يا رب «تّی أَسَکَتث و من ذرَییی » 
ای جعلت ماواهم و مقرهم الذی یقرون فیه و یسکنون الیه. و السکنی 
اتخاذ التبیان فی تفسیر القران ج6, ص: 300 
ماوی لصاحبه یسکن الیه فی لیله. و متی یشاء ی ها نف اسکن البلدة و 
الدار اذا جعله قاوی له, (و الذریة) جماعة الولد ۳۳ تنسئته من حین 
الی ان یکبر, و المراد بالذرية هاهنا: اسماعیل و امه هاجر حین اسکنه وادی 
مکه و هی اجه و مب کر عفعول کته ان من ) نفید بعض آلخیم: 
کما بقال: و 
تعالی «أفیضوا عَلیْنا من الماء َو ما کم اللْهْ» «1» فموضع (من) نصب 
و الوادی سفح الجبل العظیم و من ذلک قیل للاأنهار العظام اودية, لان 
حافاتها کالجبال لها و منه الدّية, لانها مال عظیم یتحمل فی امر عظیم من 
قتل النفس المحرمة. 
یر ذی رَژع» آی لا زرع فی هذا الوادی آی لا نیات فیه, و الزرع کل نبات 
پنغرس من غیر ساق, و جمعه زروع «علدَ یی الْمْحَّم» معناه حرم فیه ما 
اخ: فی غیره من البیوت؛ من الجهاع, و الملابسة بشیء من الدم, و 
النجاسة, و انما ضاف البیت الی الم لانه. مالک ِ 4 یملکه احد 
سواه, ژأن ما عداه قد ملک غیره من العباد. و ند بیتا قبل ان یبنیه 
ابراهیم لأمرین: 
آحدهما:- انه لما کان المعلوم انه یبنیه فسماه ما یکون بیتا 
و الثانی- قیل آنه کان البیت قبل ذلک, 7 ۱۳| و قیل 
انه رفع عند الطوفان الی السماء. 
و قوله «ربنا لیِقیمّوا الطَلا» ای تکوم هذا الوادی لیدوموا علی الصلاة و 
بقیموها بش اتطها. 
«قاجْعَل أْیْدة من النّاس تهُوی ایهم » سوّال من ابراهیم (ع) ان یجعل اللّه 
تعالی قلوب الخلق تجن الی ذلک الموضع, و انس ذرپته بمن 
یرد من الوفود و یدژ آرزاقهم علی مرور الأوقات. «و ارَرُفْهُمْ من النَمراتِ» 
ِ منه آن پرزق ذریته من انواع الثمار لکی یشکروه علی نعمه و فنون 


(1) سورة الاعراف- 7- آية 50 

التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص : 3001 

ای ام ما یی ما لا عراف ماش ال هر 
و جل» یعلم ما یخفی الخلق و ما یظهرونه, و انه لا پیخفی علیه شیء من 
ی او یا و ی اما وا 
بینهما, لأْنه عالم لنفسه بچمیع المعلومات. و قال قوم: ان قوله «و ما یخفی 
عَلّی الله من شَیء فی الارَض و لا فی السّماءٍ» اخبار منه تعالی بذلک دون 
الحکاية. 


قله قااتی: ارت خ اند ام تالایا 39 ال ها 201 


لْعَقذ یله الذٍی وت لی علّی الْکترٍ (شماعیل و ٍسحاق ان نی لَسمیغ 
الدْعاء (39) رت اجقلیی فقیم الطلاة و من ری رینا و تسیل دُعاء (40) 
رن اعفز لی و لوالدی و لِلْموْمنینَ یوم یِفُومْ الجسابٌ (41) 

خصا ام اه ای ار ار ای اه مینست اه 
ات ساب ای و و سا داتس اه 
اخبر بآن ربه الذی خلقه یجیب الدعاء لمن_یدعوه و ذلک یدل علی انه کان 
تخ ما ان تفای ات ها رف ایکا متا و ات 
هو الوصف الجمیل علی وجه التعظیم لصاحبه و الاجلال له و فرق الرمانی 
بین الحمد و المدح بان المدح: هو الوصف للشيء بالخیر من جهته علی 
وه ات ان فا ام ما تا 
الحمد. و الذم: نقیض لهماء له الوصف بالقبیح علی جهة التحقیر. و الهبة 
عطية التملیک من غیر عقد مثامنة ة پقال: وهپ له کذا یهبه هبة, فهو واهب. 
0 
و رغب فیه, و ما دعا العبد به ربه فالعبد راغب فیه, و لذلک لا یجوز ان 
پدعو الانسان بلعنه و لا عقابه, و یجوز ان یدعو علی غیره به. و التقبل اخذ 
پا ار ایا ۱ 

وا ی ره را اه سا مس ره مت 
التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص: 202 

و قوله «تْ امْقَلنی مُقَيم السّلا» سوال من ابراهیم (ع) للّه تعالی ان 
یجعله ممن یقیم شرائط الصلاة و یدوم علیها بلطف یفعله به یختار ذلک 
خذه و شاه اررفعل ای لک رت و ان شسفل هم ما که یعون 
الصلاة, و هم الذین اعلمه اللّه ان یقوموا بها دون الکفار الذین لا یقیمون 
الصلاة «ربنا و تقبل ذُعاء» رغية منه الیه تعالی ان یچیب دعاءه فیما سأله. 
و قوله «رَبّتا اعْفرّ ی و لوالدق و لِلْمْوْمنِینَ یوم یفُومْ الَجسابٌ» نداء من 
اتدا نیم لتشقالی ارس وی یواح ال و ی 
علیهم ما وقع منهم من المعاصی عند من اجاز الصغائر علیهم. و من لم یجز 
الک حمل لت کلی انم انقطاع سته البه تعالی. فا بلق سم و شوال علو 
الحقیفه فی رم ند سا آن آنوی‌اراهم لم یا کانرین ط» وفی 
لاية دلالة علی ذلک, لانه سأل المغفرة لهما یوم القيامة. فلو کانا کافرین 
لما قال ذلک. لأنه قال تعالی «قلا تره کین له 2 عَذْو له : 02 فدل 
ذلک علی ان آباه الذی کان کافرا ج و او ی الخلاف. ال 
ی ان ۳ کانت ۳ لأْنه سأل ان 9 کی آنه «کان من 


الصَالينَ » «3» و قال «الا قوّل ابراهیم لأْبیه لا ی ستغفرن لک» «4» و لم یقل 
لایویه «یوم , 7 ب الحنات ای یقوم فیه 0۳۳ و العامل فی یوم قوله 


قوله تفالی: شور آن انش (۳: الایانت 22 الی ها بیس :3025 


و لا تست ال عافلاً عمّا یَعْمَل الظالمون اّما وه یوم تحص فیه 


الصا (12 (42) مُمَطعین مفَنعی روْسهمٌ م لا پر ند ایهم طوفهْم 5 و ایدم ۳ 
(43) 
آیتان بلا خلاف 


(1) انظر 4: 189 من هذا الکتاب. 

(2) سورة التوبة آية 115 

(3) سورة الشعراء 99 ۱ ۳ [ 

التبیان فی تفسیر القرآن: 6 ص: 303 

قرأً الجماعة «انما یخرهم» ایا و روی عن آبی عمرو بالنون قال آبو 
علی: وجم القراءة بالیاء آن الغيبة للمفرد قد تقدم, فتکون بالیاء علی «فلا 
تحسین" تسب اللة مُحْلْفَ وغدو ... انما یقخرهم» و وجه القراءة بالنون آنة خل 
ون و فد تدم لت کنیرا.-هدا حطاب» انس ضای الله علیه و 
سلم نهاه اللّه تعالی, و المراد به الامة ان یظن از الاه غافل, عن آعمال 
الظالفیتر.و ففمل موز هم و الققله و السمه«اخد. تمرسسن الله تعالی انه 
عم مایم امتره و کر عفانم لیب کی الوم الذی تشخص فیه 
الانضار و هه ففم القيامد. و شخوص البصر ان تبقی العین مفتوحة لا تنطبق 
لعظم ذلک الیوم «مهطعین» قال سعید بن جبیر و الحسن و قتادة: 
مسرعین, یقال: آهطع اهطاعاً (ذا آسرع قال الشاعر: 

شام سره کا هام و ان فن اراک مشدب:«1» 

و قال الاخر: 

بمستهطع رسل کان جدیله بقیدوم رعن من صوام ممنع «2» 

و قال ابن عباس: المهطع الدائم النظر لا تطرف عینه, و قال ابن درید: 
المهطع: 

المطرق الذی لا یرفع رأسه. و قوله «مَقْیهی رَوْسِهمٌ» قال ابن عباس و 
مجاهد و الضحاک و قتادة و آبن زید: معناه رافعی رو سهم و اقناع الراس 
رفعه, قال الشماخ: 

یباکرن العضاه بمقنعات نواجذهن کالحدا| الرقیع «3» 

ی 1 


(1) مجاز القران 1: 342 و تفسیر الطبری 13: 141 ۱ 
21 الساز تا (قدم و الاساشس (حطهع) و سجاد آلفران: 12-1 و 


تفس الظیدی دز را 

(3) دیوانه 56 و مجاز القرآن ك 343 و الطبری ح 142 و اللسان و 
التاج (حداً) و مجمع البیان 3: 320. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 0 ص. : 304 

ابلا له ترعی الشجر:و آن انسانها ترتع کالفوین: فوقال الراج 

انقض نحوی رأسه و اقنعا کاتما ابضر‌شبا اطمعا «1» 

و قوله «لا تلهم طَرْفْهُمُ» ای لا ترجع الیهم آعینهم و لا بطبقونها. 

و قوله و ]ود تَهَمْ هواء» معناه منخرقة لا تعی شینا للخوف و الفزع الذی 
دخلهاء فهی کهواء الجوء. فی الانخراق و بطلان الامساک. 

و قوله «بوم یاتیهم » نصب علق انه مفعول به و العامل فیه ا هت کأنه 
قال خففیم غقاب االه: و لا یکون علی الظرف, لأنه لم یومر بالانذار قی 
ذلک الیوم. و قیل فی قوله «و هم هواغ» تلائة اقوال. ‏ 

آولها- قال ابن ۱( منخرقة لا تعی شیثا, و فارغة من 
کل شیء لا من ذکر |جابة الداعی. 

الثالت- قال قتاده؛ 1 2 
تشبیه بهواء الجو, و الاول آعرف فی کلام العرب. و قال حسان بن ثابت: 

الا ابلغ ابا سفیان عنی فانت مجوف نخب هواء «<2» 

و قال زهیر: 

کان الرحل منها فوق صعل من الظلمان جوّجوه هو|ء «3 »> 

و قیل ان الظلیم لا فوّاد له و قال آخر: 

رانک من آخدان کل پراعة هوء کسقب البان خوفا یکاسره «4 »> 


(1) تفسیر الشوکانی 3: 110 و تفسیر الطبری 13: 142 و مجاز القرآن 
1 344 

(2) دیوانه 9 و اللسان و التأاج (هوء, جوف) و الطبری 13 144 و مجمع 
البیان 3: 320 و قد مر فی 1: 41 من هذا الکتاب. 

(3) دیوانه (دار بیروت) 9 و محمع البیان 3 220 

(4) هذا البیت منسوب الی صخر الغی. و نسب ایضاً الی کعب. التاج (هوا) 
و الطبری 13: 144 و مجاز القرآن 1: 344 

التبیان فی ی 6 ص: 305 


قوله تعالی: [سورة ابراهیم (14): آية 44] یی ضوع ۲ 305 


و آتذر اللّاس یم تأتهم اعدا قتفول الذین طَلَغْوا رآ خُرّنا الي آجل 
قریپ نجب دغوتک و ند تلیع ال آ و لمْ تکوئوا أَقسَمَتْم سم ما کم من 


ابر اه ای تیه ان اه لت و سم آن بل ای غاب وه 
التخویف لهم من عقابه, و یحذرهم یوم بجیتهم العذاب من الله ی 
معاصیهم فی دار الدنیا, و هو یوم القيامة. و پقول «الذین ظلموا» نفوسهم 
بارتکاب المعاصی و ترک الواجبات با «ریّنا َحْرّنا الی أجَ قریپ» آی ردنا 
الی الدنیا و اجعل دلکٍ مده قريبة تجب دعوتک فیها و نتبع رسلک فیما 
یدعوننا ۳ , فیقول اللّه تعالی «ا و لَمْ تَکوئوا أفْسَمَنمُ» و حلفتم فی دار 
الدیا ها لکم من زفال»: ال عجاهد: معا انهم | فی: الدنیا اند 
لین لقم اشقال من الدسا الیرا یم وه فال الحسن: معا :دا 
الی العذاب. 
و الأجل الوقت المضروب لانقضاء الأمد, و الأمد مدة من المدد, فانما طلبوا 
ابا نشتشدر کمن یم ما فات من القساه باصااعر سای المعاهم ام دون 
هرت اادلاج 
#۳ ۳1 دلالة علی ان آهل الأخرة غیر مکلفین بخلاف ما پقول النجار و 
جماعة من المچبرة, لأنهم لو کانوا مکلفین لما کان لقوله «اأحْرّنا اٍلی اج 
قریب » معنی؛ لأنهم مکلفون. و کانوا یوّمنون و یتخلصون من ۳ 
و قوله «فیقول» رفع عطفاً علی قوله «َوَمّ بانیم الْعَذابُ» و لیس بچواب 
الامر لأنه لو کان جواباً له لجاز فیه النصب و الرفع. فالنصب مثل قول 
الشاعر: التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص: 306 
یا ناق سیری عنقا فسیحا الی سلیمان فنستریحا «1» 

و الرفع علی الاستئناف و ذکر الفراء آن العلاء بن سبابة کان لا ینصب فی 
7۳ ب اهر تالقاع فال ۶ العلاء هو الخق کلم ضعاد | ولموا 4 اصحا ید: 


قوله تعالی: [شورع انراهیم (114: الابات که الی 186 دض : 306 


و سکم في مقساکن لذین طلَمَوا أفْسَهم و تبیّن لك 5 
ضتنا کم القتال (45) و قة مکژوا مرف علْدّ الله ‏ 
مکرهم لول مه الجبال (46) 

را تفای حدم ۱ 

«لتزول» بفتح اللام الاولی, و ضم الثانیة. و روی ذلک عن گلن: (ع). 

الباقون بکسر اللام الاولی و فتح الثانية. 

قال ابو علی: من کسر اللام الأولی و فتح الثانية جعل (ان) بمعنی (ما) و 
التقدیر و ما کان مکرهم لنزول, و مثل ذلک قوله «لِن الکافرژون [لا فی 
عَو وک 2۶ .و معتاه ما الکافرون: و معتی الاية: «و قذ مکژوا مَكرَهَم و علد 
ال مکَرَهَمٌ 2» آی جزاء مکرهم, فحذف المضاف کما حذف من قوله «تَرّی 
الظالمین مُشفقین ممّا کُسَبُوا, و هو واقغ بهمْ» «3» ای جزاوّه, و المعنی 
قد عرف الله مکرهم, فهو يجازيهم علیه و ما کان مکرهم لتزول منه 
الجبال. ی ی 
آعلامه و دلالاته آی ما کان لیزول منه ما هو مثل الجبال فی امتناعه مشن 
آراد ازالته. 


(1) تفسیر الطبری 13: 144 و مجمع البیان 3: 320. و اکثر کتب النحو 
یسشتهدون به علی اضمار (آن) بعد الفاء المسبوقة بطلب" 

(2) سورة الملک (تبارک) 67 آية 20 

(3) سورة الشوری 42 آية 22 

التبیان في تفسیر القرآن, 6 ص: 207 

و من قراً بفتح اللام الأولی و ضَمّ الثانية جعل (اٍن) هی المخففة من الثقيلة 
علی تعظیم آمرٍ مکرهم. و هو فی تعظیم مکرهم, کما قال فی موضع اخر 
«و مَکروا مکرا کتّارا» «1» ای قد کان مکرهم من الکبر و العظم بحیثت 
یکاد یزیل ما هو مثل الجبال فی الامتناع. علی من اراد ازالته و مثله فی 
تعظیم الأمر قول الشاعر: 

۳ تر صدعاً فی السماء مبینا علی ابن لبینی الحارث بن هشام «2» 

و قال آخر: 

بکی حارث الجولان من موت ربه و حوران منه خاشع متضائل «3» 

و قال آوس: 

الم تکشس آلشمتن من النفان مع‌التحم و العمر الواعب: < 

فهذا کله علی تعظیم الامر و تفخیمه و یدل علی ان الجبال یعنی بها آمر 


اما ی 
ِ 

۳ 
3 : 


النبی صلی الله علیه و سلم قوله بعد ذلک «قلا 7 0 
رَسْلَة »بای بعد وعدک الظهور علیهم و الغلبة لهم فی قوله «بْظَهَة عَلی 
الدّین کلّه» «5» و فی قوله «فْل للذین کَروا ستغلبون و تُخسَرون» «6 » 
و قد استعمل لفظ الجبال فی غیر هذا فی تعظیم الشیء و تفخیمه قال ابن 
مقبل: 


(دا مسفن :ذکر العوافی تفن تزی لها شاعرا لین آطبو اش 
واکته سا شا | هرت طی رال اتسور خی سر 


(1) سورة نوح 71 اية 22 
(2) مجمع البیان 3: 322 
(3) قائلة النابغة الذبیانی. دیوانه (دار بیروت) 91 _و اللسان (حرث) و 
الدیوان (موحش) بدل (خاشع) و روايتهما معا (فقد) بدل (موت). 


)4( دیوانه (دار بیروت) 10 و روایته: 

آلم تکسف الشمس و البذر و ال + کواکت للجبل الواخت 

(5) سورة التوبة آية 34 و سورة الفتح آية 28 و سورة الصف آية 9 

6 سورخ آل عضران ابة 12 

(7) مجمع البیان 3: 322 

التبیان فی تفسیر القرآن.ج6 ص: 308 ۳ 

یقول اللّه تعالی للکفار « و لم تفقوئوا تلد مَمْثْم من قَبل ما کم من ژوال» 

مضا اننم عیه من النعیم هتم «بسیکتْمْ فی 1 الذین ظلموا أنْفسَهَمٌ » 

بارتکاب المعاصی و کفران نعم الله, فأهلکهم الله «و ضَرَبْنا لَکُمْ الأْمْنَال» و 

المعنی ان مثلکم کمثلهم فی الاهلاک اذا افعتم غلی ما آقاموا علیمه 

الفساد و التتابع فی المعاصی «و قَذّ مَکَرّوا مَکْرَهْمُ» یعنی الکفار الذین 

ظامها اتمه فکرما ای صلی ال غلیه ما و اضالها لو فک 

بالمومنین و خدعوهم «و عند الله» جزاء مکرهم, و لم یکن مکرهم لیبطل 
حجج القرآن و ما معک من دلائل النبوة, فلا یبطل شیء منه؛ لأْنه ثابت 

لوا 

و علي القراءة الأولی و لو کان مکرهم یزیل الجبال من عظمه و شدته, لما 

7 ۳ ۱ ۱ 0 ۱ 


و 
روی عن علی (ع) و جماعة انهم قرووا «و ان کان مَکْرْهْم» من المقاربة. 

قال سعید بن جبیر و غیره: آن قوله «و قَذٌ مَکروا مَكرَهم مْ» نزلت فی 
ار ی ای ما فرص 
و شرکهم فی عبادته. 


قوله فالی: آشورخ اناد (۳2 الایانت 47 الی قفا میس :308 


- 


فلا 7 تسب ال مخت وغده تاه ان رل عزیژ دُو انتقام (47 بو بل 
لَرض عبر الرْض و السّماواث و برژوا له الواجد الا (48) 

قری فی الشواذ «مخلف وعده رسله» و هی شاذة رديثة, لأنه لا یجوز ان 
یفصل بین المضاف و المضاف الیه, و انشد الفراء: 

فزججتها بمزجة زج القلوص آبی مزاده «1» 


(1) انظر 4: 309 من هذا الکتاب. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 309 

و المعنی زج آبی مزادة القلوص, و الصحیح ما علیه القراء, و تقدیره مخلف 
وعده رسله, کما تقول هذا معطی زید درهما؛ و المعنی مخلف رسله 
وعده. ۳ 

ول الله غفالی یه صلی الله غاید و ام لا تجْسَبَّ اللْمَ» ای لا تظنه 
مخلف ما وعدک به من الظفر بهم و الظهور علیهم. فانه لا یخلف ما وعد 
رتیل ی ثم آخبر ان اه تعالی قادر لا یغالب ینتقم ممن یکفر بنعمه و 
وم تذل لص عَیرّ الأضٍ» العامل فی «بوم» الانتقام, و تقدیره ذو 
انتقام یوم تبدل. و التبدیل التغییر برفع الشیء الی بدل. و قیل ان تبدیل 
الأرض بغیرها برفع الصورة التی کانت علیها الی صورة غیرها. و قال ابن 
عباس و مجاهد و آنس بن مالک و ابن مسعود: یبدل الله هذه الأرض بارض 
بیضاء کالفضة, لم یعمل علیها خطينة. و الاول قول الحسن. 

و قوله و السموات» تقدیرم تبدل السموات غیر السموات و حذف لد لالة 
الکلام علیه. و قیل تبدیل الارض بیسپیر الجبال و تفجیر بحارها و کونها 
مستوية لا کری. فیها عفجا و لا افتا» »و تبدیل التتفوات. اتشار 
کواکبها, و انفطارها, | و خسوف قمرها. 

و قوله «و برَژوا له الواجد الْقَقّارٍ» معناه یظهرون من قبورهم. و البروز 
الظهور و برز یبرز بروزا, فهو بارز, و بارز قرنه مبارزة «لِله الواجد لها » 
و المعنی الواحد لا شبه له و لا نظیر. و القهار المالک الذی لا یضام. 


قوله تفالی: آشورخ ان اسح (۱۳18 الابانی 29 الی 50 مسض 2 508 


کی وقوی لا 0 


(1) سورة طه اية 107 

التبیان فی تفسیر القرأن, ج6, ص: 210 

یقول اللّه لنبیه صلی الله علیه و سلم انک يا محمد تری الذین آچرموا و 
فعلوا المعاصی, من الکفر و جحد النعم, یوم القيامة «متژّیین فی الأضفاد» 
9 و قال الجبائی: قرن بعضهم الی بعض 

و الصفد الغل الذی یقرن به الید الی العنق, ۰ 
بقع بها التقرین. و اصل الصفد القید. و هو الصفاد, و جمعه صفد. قال عمرو 


بن کلثوم: 

فا بوا بالنهاب وبالسابا و اسا الملوک مصفدینا «1 » 
ای مقیدین, و منه اصفدته اصفادا, |ذا آعطیته مالاء قال الأٍعشی: 
تضتفته نوماً فاکرم مجلسی و ی عند الزمانة قائدا <2» 
و قال الذبیانی: 
هذا الثناء فان تسمع لقائله فما علاْضت آبیت اللعن بالصفد «3» 
ای ما تعطیه: و انما قیل لها: صفد, لأنها تقید المودة و ترتبطها. و قال 
قتادة: الاصفاد القیود و الاغلال. و السرابیل القمیص- فی قول ابن زید- 
واحدها سربال, قال امرو القیس: 
لعوب تنسینی |ذا قمت سربالی «<4» 
۵( القطران) .هو الدعد بدا به الابل- فی قول الحسن- و فیه لفات قطران 
بح لفات و کشر الطاءد و فسکین الظاء و کسعر ااعاف: و یجوز فتحها, 
قال ابو النجم: 


۱ مسر الشوکافی: الفته القدین) :113 م مجمع لمات و223 

(2) دیوانه (دار بیروت) 44 و روایته (فقرب مقعدی) بدل (فاکرم 
ملسی ان خفن محفه الیبات ده 2 و ار القیان 1 325 ۵ تقسر 
الطبری 13: 152 

(3) دیوانه (دار بیروت) 7 و روایته: 

هذا الثناء فان تسمع به حسناً فلم آعرض آبیت اللعن بالصفد 

(4) دیوانه (الطبعة الرابعة سنة 1959) 160 و صدره: 

و مثلک بیضاء العوارض طفلة 


التبیان فی تفسیر القرآن.. 6 ص : 311 

جون کأن العرق المنتوحا آلبسه ان و المسوحا «1» 

فکسر القاف و قال ایضاً: 

کان قطراناً |ذا تلاها ترمی به الریح الی مجراها «2» 

و من اوه مت را لان النار تسرع الیهاء و قری «قطران » 
رفی نلک ور این اش و القطی النخاس درعته فوله «انهیی افرع عایو 

9 «3» و المعنی من قطر بالغ حره, و انتهی. و القراء علی انه اسم 

واحد علی وزن الظربان, و الظربان دابة منتنة فسَاءة, و هی من السباع «و 

تشی وَجُوهَهُمُ» معناه تجللها. 


قله فقای ارم اند ام اقا ابا 5 ال ۲2 سس :311 


0 لو کل تفس ما کیتتث 1 اللّه سَري الجساب 5 هذا بلاغ 
اخبر ال تعالی أنه انها فعل ها تقدم ذکره هب ال کل تمُس» الذی 
کسبت ان کسبت خیر آتاها اللّه بالنعیم الأبدی فی الجنة. و ان کفرت و 
چحدت و کسبت شرآ عاقبها بنار جهنم مخلدة فیها «اِنّ ال سريع 
الجساب» ای سریع المجازاة. 

ق فیل. معتی «سریع الحساب» لا یشغله محاسبة بعضهم عن محاسبة 
او 
و الکسب فعل ما یجلپ به النفع للنفس او یدفع به الضرر عنها. و الکسب 
لینم.جسن النعل: و ال عالن بعدر علن مه نی آلکتمن. 
و قوله «هذا بلاغ» قال ابن زید و غیره من المفسرین: هو ا|شارة الی 
القرآن, 


(1, 2) مجمع البیان 3: 323 و تفسیر الطبری (الطبعة الاولی) 13: 153 
(3) سورة الکهف اية 97 

التبیان فی تفسیر القران, 62.ص 312 

ففیه بلاغ للناس, لان فیه البیان عن الانذار و التخویف, و فیه البیان عما 
هکت آلاخلا نها د کر وه الاتعام الحی لامعدر علیه ال الاه. 

و فی الاية حجة علی ثلاث فرق: 

علی المجبرة فی الارادة, لأنها تدل علی آنه تعالی آراد من جمیع المکلفین 
ان صلضوا «اعا هه اد فا و هم برعصمن انة اراد خن الضاری آن سانما. 
و من الزنادقة ان یقولوا بالتثنية. 

الثانی- حجة علیهم فی ان المعصية لم یردها, لأْنه ٍذا آراد منهم ان یعلموا 
آنه له واحد, لم یرد خلافه من التثلیث و التثنية الذٍی هو الکفر. 

الثالث- حجة علی اصحاب المعارف, لاأنه بين آنه آراد من الخلق ان یتذکروا 
و یفکروا فی دلائل القرآن التی تدلهم علی آنه له واحد. ثم آخبر تعالی انه 
انما بتذکر «أولو الألباب» ای ذوو العقول, لان من لا عقل له لا یمکنه الذکر 
و الاعتبار. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 313 


(15) سورة ال 





2 ضص 313 


اشارة 


مکية فی قول قتادة و مجاهد. و هی تسع و تسعون آية بلا خلاف 


اتتحته آ اه انا ای انیس 22 


بشم اللّه امن ااژجم 

مُشلمین (2) 

قراً افل ادن و عاصم «ریما» بالتخفیف. الباقون بالتشدید. و روی عن 
ابی عمر وه اسان قال آنه.علی اند ابو رید 

ماویک پا ربتما غارة شعو|ء کاللذعة بالمیسم 1 »> 

قال الا زهری: الماوی الرحمة, و آنشد ایضاً ابو زید: 

با ضاضا یه انسان عسن بسال فنی النوم امفسال عم 2 


ما2۰ وان رت یا 
(2) مجمع البیان 3: 227 [.....] 

التبیان فی کفشنر الق ان 6 ص: 214 

و قال قطرب. و السکری: ریما؛ و ریما؛ و ربتما؛ 9 : ست لفات. 
قال سیبویه (رب) حرف و تلحقها (ما) علی وجهین: 

آحدهما- ان تکون نکرة بمعنی شیء کقوله: 

بضا تخر اون من الام - ر له فرجة کحل العقال «1» 

ف (ما) فی هذا البیت اسم, لما یقدر من عود الذکر الیه من الصفة. و 
المعنی: 

رب شیء تکرهه النفوس, و |ذا عاد الیه الهاء کان اسماء نآ بکز ان کون 
حرفا, و الضرب الاخر ان تدخل (ما) کافة نحو الاية, و نحو قول الشاعر: 
ی مه وا ِ 

ی لا ریا سم 
انما تدخل علی الاسم المفرد. نحو رب رجل یقول ذلک. و ربه رجل یقول. و 
لا تدخل علی الفعل, فلما خلت (ما علبها هانها تلدعول علی الفمل, کیا 
قال «ربما بود * الذین کقروا» فوقع الفعل بعدها- فی الایة- و هو علی لفظ 
المضارء, و وقع فی قوله (ربما آوفیت فی علم) علی لفظ الماضی, و هکذا 
پنبغی فی القیاس لأنها تدل علی آمر قد وقع و مضی, و انما وقع- فی الایة- 
علی لفظ المضارع, لأنه حکاية لحال آتية کما ان قوله «و ان رک لیَحَكَم 
یم » «3» حکاية لحال آتية ایضا؛ و من حکاية الحال قول القائل: 

ِ فی رمضان الماضی تقطع الحدیث بالایماض <«4» 

و من زعم ان الاية علی اضمار (کان) و تقدیره ربما کان یود, فقد خرج عن 


فول تسب هه لابخمرون :فان عذفه (کان )رفن قول العاتل ید لاه 
الفعکول اه کنو الله اامفتفل: # اما اضمان زکان اد ان سا فضیرا 


فانما جاز ذلک, 

(1) قائله امية بن ابی الصلت. اللسان <«فرح» و روایته «تکره» بدل 
«نجزع ». ۱ 

(2) قائلة جذيمة الابرش. اللسان «شمل». و شمالات: جمع شمال. و یقصد 
هنا ریح الشمال 


(3) سورة النحل 16 آبة 124 

(4) اللسان «رمض » «خصص » و مجمع البیان 3: 327 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 315 

لاقتضاء الحرف له, فصار اقتضاء الحرف له کذکره, فاما ما آنشده ابن 
حبیب, فیهان ابن مسکین: 

لقد رزیت کعب بن عوف 3 بشیء یضیمها «1» 

فان قوله (فتی) یحتمل ضروبا 

آحدها- ان یکون لما جری ذکر (رزیت) استغنی بجری ذکره عن اعادته. 

فکأنه قال: ربما رزیت فتی, فانتصب فتی برزیت المضمرة , کقوله «لان و 

قدٌ عَصَیّت» «2» فاستغنی بذکر آمنت المعلوم عن اظهاره بعد, و بجوز ان 

یکون انتصب ب (رزیت) هذه المذکورة, کانه قال: لقد رزیت کعب بن 

عوف فتی و ربما لم یکن یرضی ای رزیت فتی لم یکن یضام. و یکون هذا 

الفصل و هو اجنبی بمنزله قوله: 

ابو اه حی انوم یقاربه «3 »> 

و یجوز ان یکون رفعا بفعل مضمر کأنه قال ریما لم یرضی فتی کقوله: 

و قلما وصال غلی طول الصدود بدوم «4 »> 

و یجوز آن تکون (ما) نکرة بمنزلة شیء و یکون فتی وصفاً لها, کأنه قال: 

رب شیء فتی لم یکن کذا, , فهذه الأْوجه فیها ممکنة, , و یجوز فی الابة ان 

تکون (ما) بمنزلة شیء و (ودّ) صفة له, لان (ما) لعمومها تقع علی کل 

شی ۶ فیجوز ان بیعنلی بها الود کاّنه رب ود یوده الذین کفروا, و یکون یود 

فی هذا الوجه حکاية حال لأنه لم یکن کقوله «قَارَجعٌنا تَعْمَل صالحا» «5» و 

قوله «یا لیْتنا برد و لا تَکَذّبِ» «6» 


(1) مجمع البیان 3: 327 

)2 سورة یونس اية 91 

الیبان تا 

اه اش اش ای اه او ها 


(4) اللسان «طول» و تمام البیت: 

صددت فاطولت الصد ود و قلما و صال ۹7 طول الصدود ید وم 

(5) الم السجدة 32 اية 12 

(6( سوره الانعام 6 اية 27 

التبیان فی تفسیر القران, ج6, ص: 316 

و اما من خفف؛ فلانه حرف مضاعف و الحروف المضاعفة قد تحذف. و ان 
لم یحذف غیر المضاعف. فمن المضاعف الذی حذف (ان, و ان. و لکن) قد 
حذف کل واحد من الحروف, و لیس کل المضاعف یحذف, لانی لا اعلم 
الحذف فی (ثم), قال الهذلی 

| تهیو ار نش اافدال ایس سس «1» 

و اما دخول التاء فی (ربتما) فان من الحروف ما بدخل علیه حرف التأّنیث 
نحو (ئْمٌ, و ثفقت, و لا, و لات) قال الشاعر: 

نمت لا یحزوننی غیر ذالکم و لکن سیحزننی الملیک فیعقباً «2» 

فلذلک الحق التاء فی قوله «ربتما» و قال المبرد: قال الکسائی: العرب لا 
تکاد توقع (رب) علی امر مستقبل, و هذا قلیل فی کلامهم. و انما المعنی 
عندهم آن یوقعوها علی الماضی, کقولهم: ربما فعلت ذلی, و ربما جاءنی 


ن. 

و انما جاز هذا, فی القرآن, علی ما جاء فی التفسیر, ان ذلک یکون یوم 
القيامة. 

واتما جاز هذاه لان کل شیع۶:من آمز الله‌خاضه فان .و ان لم یکن وق فد 
فهو کالماضی الذی قد کان؛ ان وعده آت لا محالة, و علی هذا عامة 
القرآن, نحو قوله «و تفع فی الِصُورٍ قَصعق مَنْ فی السّماوات و مَنْ فی 
له ض» «3» و قوله «و سیق الذین ائْقَوّا» ف «و جاءث کل تفس معها 
سایق و شهیذ» «5» و مع هذا یحسن ان بقال- فی الکلام- |ذا ریت آلرجل 
یفعل ما پشاء, تخاف علیه, تا مرا ی آن کسن فلت قال: 
و هذا کلام عربی حسن, و میله قال الفراء و المبرد و غیرهم. 

فان قیل لم قال «ربما ای ی 
آحدهما- انه شغلهم العذاب عن تمنی ذلک الا فی القلیل. 


(1) مجمع البیان 3: 328 و اللسان (هضل) نسبه الی آبی کبیر 
(2) مجمع البیان 3: 328 

(3) سورة الزمر- 39- آية 68 

(4) سورة الزمر اية 73 [.....] 

(5) سوره ق‌ 50 ابة 21 

فی تفسیر القرآن, 6 ص هِب 





آنه یندم ندماً طویلا, ی یکفیک قلیل الندم, فکیف کثیره. 
فان قیل: لم قال «یلک آیاث الْکتاب و فان » و الکتاب هو القرآن؟ 
ورلم اضاف الایات الی الکتات:.و هی العران؟ ومل هدا الا اضافة آلشی: 
الی نفسه؟! قلنا: انما وصفه بالکتاب و القرآن, لاختلاف اللفظین, و ما 
فیهما من الفائدتین و [ن کانا لموصوف واحد, لأن وصفه بالکتاب یفید انه 
مما یکتب و یدون, ۵ الفران شید انهنضما لته مه مق جر وف ال 
بعض قال الشاعر: 
الی العای ارم مان شام ات نتفای شمه > 
و قال فجاهد و قتادة: المراد بالکتاب؛ ما کانقبل, العرآن من التوزاه و 
الانجیل, فعلی هذا سقط السوال. فأما اضافة الشیء الی نفسه, فقد بینا 
الیجه فنها هی فیه و اهر محری «فوايم مه الاو ها 
الظهر و یوم الجمعة. و قوله تعالی «لحق الیقین» «2» و هو مستعمل 
مشهور و بینا الوجه فیه, و وصف القرآن بانه مبین لأنه یظهر المعنی 
للنفس, و البیان ظهور المعنی للنفس بما یمیزه من غیره, ان ضعتت ارت 
منه فصله مته, فٍذا ظهر التقیضان فی معنی الصفة فقد بانت و فهمت. ‏ , 
و (الود) التمنی یقال: وددبه اذا نمنینه, و وددنه اذا آجبیته آود فیهما جمیعاً 
ودا و قال الحشین: ادابراخ الم کون النوفتین :دخلوا الجتة تمتوا آنهم 
اه سم فال‌شعاهی را رای العس کین اسان عفر کش و 
ترا خی 


یخرجون من النار یودون لو کانوا 


(1) مر هذا البیت فی 2: 98 
(2) سورة الحاقة 69 اية ۵1 


وله خفالی تیه الصر اه ال نان ۵ ال ]یس 518 


درم بَأکلوا و 1 بتمتغوا و هم الأمَل سَوف یف (3) و ها ۱ 
قَرّیة الا ها مَْلْومْ (4) ما تسَبقٍ من مد اجلها و اشت زین( 
قالوا با ها الذ تِن علیه الک تک لمحُْون (6) لو ما تاتینا بالملايُكة | 
ت من الضادفین [7) ۱ ۱ 
ما تنل القلايكة الا یالحق و ما کائوا |ٍذاً مُنظَرین (8) تا خن ترّلتّا الذَکر و 
تا له لحافظون (9) 
تفول, الم قعالی لنیهصلی الم غلیه و تم کی وه اتود الما اترک 
هوّلاء یأکلوا ما یشتهون, و بستمتعوا فی هذه الدنیا بما یریدون و یشغلهم 
الامل «قَسَوّف بِعلَمّون» و بال ذلک فیما بعد یعنی یوم القيامة و وقت 
الجزاء علی الاعمال. 

ثم اخبر تعالی انه لم پهلک آهل قرية فیما مضي علی وجه العقوبة الا ت 
ای و ی ای ۱ 
سبق فی علمه, و یجوز الا و لها بالواو و بغیر الواو لأنه جاء بعد التمام, و لو 
جاء بعد النقصان لم یجز, نحو رجلا هو قائم, و لا یجوز و هو قاثم, و کذلک 
فی الظرف فی خبر کان, و قال لم تکن آمة فیما مضی : نسبق آجلها فتهلک 
قپل ذلک و لا تخر عن آجلها الذی قدر لها بل |ذا ۳ آهلکها 
الله. 
ثم قال له: ان هولاء الکفار یقولون لک «یا ۳ الذٍی رل علیّه الدکرُ» 
«اتک لَمَجْتُون ۵ فی ادعاتک أنه آنزل علیک الذکر بوحی 0 الیک, و تن 
۳ التبیان, فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 319 
۵ .قواف «ان ها انیا بالْمَلایِکة» معناه هلا تأتین, و هو دعاء الی الفعل و 
تحضیض علیه, و مثله قوله «لو لا آئزل عَلَّه مَلَکُّ» قال الشاعر: , 
تعدون عقر النیب آفضل مجدکم بنی ضو طری لو لا الکمی المقنعاً «1» 
و قد جاء (لو ما) فی معنی (لو لا) التی لها جواب قال ابن مقیل: 
لو ما الخیاء و لو ما الدین عبتکما ببعض ما فیکما از عبتماً عوری «<2» 
ای لو لا الحیاء. و المعنی فی الاية هلا تتینا بالملائكة ان کنت صادقاً فی انک 
نبی, و قال ابو عبید عن, ابن جریج: فیه تقدیم و تأخیر یعنی قوله «و َو 
قتجْنا» هو جواب «لو ما تأتینا» و المعنی: فلو فعلنا ذلک بهم ایضا لما آمنوا, 
و ما بینهما کلام مقدم و المراد به التأخیر, قال المبرد: هذا الذی ذکره جایز 
لکن قیه بعد لانه یلیس بان یکون فتح علبهم من آنفسهم فعرج بهم. ۳ 


۷ 


و قوله «ما ئتَرّل الملايْكة الا بالحق» فرآً حمزة و الکسائی و حفص عن 
عاصم بالنون و نصب الملائکة. الباقون بالتاء و رفع الملائكة الا آبا بکر عن 
عاصم فانه ضم التاء علی ما لم یسم فاعله. فججة من قرأً بالنون قوله «و 
۳ نا ایهم الْمَلایکة » «3» و حجة من قرآً «تنزل الملائکة» بفتح التاء 
قوله 1 المَلایکَة اوح فیها» «4». و حجة من قرآً علی ما لم یسم 
فاعله قوله «ما تنزل الملائكة الا بالحق» و قوله تعالی «و رل ۳ 
تلریلا» «5 »> 

و معنی: قوله «ها! تتر ل الْمَلایْکَة 1 بالحق» یعنی بالحق الذی لا یلبس معه 
الباطل طرفه عین. و قال الختیتن و مجاهد: معناه الا بعذاب الاستثصال ای 
لم 


(1) مر تخریجه فی 1: 309, 435. 

(2) شواهد الکشاف 126 و مجاز القرآن 1: 346 و تفسیر القرطبی 10: 
4 و مجمع البیان 3: 330 

(3) سورة الانعام اية 111 

)4( سوره القدر اية 4 

(5) سورة الفرقان اية 25 

التبیان فی وی ا شرت ج0, ف : 320 

بقمنوا و معنی «و ما کائوا اذا ترآ ان نزل الملائکة 
یوّمنوا لم ینظرهم اللّه, بل کان بعاجلهم العقوبة. و قوله جات تَحن ۰ 
الذکر» یعنی القرآن فی- قول الحسن و الضحای, و غیرهم- «د و ات 
لحافظون » قال قتادة: 

لحافظون ,من الزيادة و النقصان. و مثله قوله «لا یه الباطل من بین یدیه 
لام حَلفه» «1» و قال الحسن: لحافظون حتی نجزی به یوم القپامة ای 
لقیام الحجة به علی الجماعة من کل من لزمته دعوة النبی صلی الله علیه 


و سلم. 
و قال الفراء: الهاء فی قوله «و 7" ل لحافظون » یجوز ان تکون کناية عن 
النبی. فکانه قال: انا نحن نزلناً القرآن و انا لمحمد لحافظون. و قال 
الجبائی: 
معناه و انا له لحافظون من ان تناله آیدی المشرکین. فیسرعون الی 
ابطاله, ۱ 
و فی هذه الاية دلالة غلین حدوت القرآن, لان ما یکون نز لا ها لا 
یکون الا مجدثا, لان القدیم لا یجوز علیه ذلک و لا یحتاج الی حفظه 


ِ 


قله تفای شور الخجر الا الا 10 ال 1 آی ص 320 


له اشنا ف قتلک فی فی شتع اون (10), 5 من سول الا کائوا 
به یَسْتَهزون (11) کذلک تَسلْکة فی لوب و 1 بومتون 

قَو خلت شید الأعَلين (13) 

آربع آیات بلا خلاف. 

بخول للم (غز و جل) اشیخ مجمه.صلی الله عانه و سم سة له عن: کتر 
قومه «لقد ار رسلنا من یلک فی شبع الاوّلین» قال ابن عباس و قتادة: شیع 
الامم واحدهم شبفد. اتاعه عضمم. بعضا فی. الاخوال التی,بخنجعون علیها 
فی رفن الواخد من محلکة 


(1) سورة حم السجد 41 (فصلت) آية 42 

التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص: 221 

آو عمارة آو بادية و نحو ذلک من الأمور الجارية فی العادة, و المرسل 
محذوف لدلالة (آرسلنا) علیه. . , 

و قوله «و ما تیم من سول الا کائوا به تستفرون» اخنار عته تعالی آنه 
لم یبعت رسولا فیما مضی الا و کات احجمم مرگ همه و استهزاوهم 
بهم حملهم علیهم و استبعادهم ما دعوا الیه و استیحاشهم منه, و استکبارهم 
له, حتی توهموا آنه مما لا یکون, و لا بصح مع مخالفته لما وجدوا علیه 
آباءهم و آجدادهم و آسلافهم, فکان عندهم کأنه دعا الی خلاف المشاهدة و 
الی ما فیه جحد الضرورة و المکابرة. 

ااا اآ ا ‏ ا اک 
و قوله «گَذلک سل فی ملوپ الْمْجرمین لابُوْمنُونَ به و قَذٌ لت ستَه 
الاوَلين» قیل فی معناه قولان: 

آخدهماه کرلک سلک القران الذی هو الذ کر تاخطارم علی الا لیمتها یه 
کهم ٩‏ باون یه ماخین. کلیاسته من قفوم ی و 


# الحسن و قتادة: یسلک الاستهزاء باخطاره علی البال لیجتنبوه, و لو 
کان المراد انه یسلک الشرک فی قلوبهم. لکان یقول: انهم لا یوّمنون 
بالشرک و لو کانوا کذلی, کانوا محمودین غیر مذمومین, یقال: سلکه فیه 
تسلکه سلکا و شله‌کا. و اسلکه اسلاکا. قال عدی ین زید؛ 

و کنت لزاز خصمک لم اعد و قد سلوک فی یوم عصیب <«1» 

و قال الاخر: 


(1) انظر 6: 38 تعليقة 1 

التبیان فی تفسیر القران 6 ص : 322 

حتی آذا سلکوهم فی قتائدة شلا کما تطرد الجمَالة الشردا «1» 

و معنی قوله: «و قَذ خلت ستَهٌ ستَةْ الأوَلِینَ» ای فی اهلای من اقام علی الکفر 
بالمعجزات بعد مجیء ما طلب من الایات. و یحتمل ان یکون المراد و قد 
خلت سنة. الاولین فن تکذیب رسلهم و الکفز بما جاووا به 


قوله فالی شیر الجتی زک 1اه نان 14 ال 1 ازی ص ‏ وود 


و لو فتَحنا عَليهم پابا کنخ السماء قطلَو فیه بعرَجَون (14) الم نما 
کرت ث آبصارّنا بل تخن قَوَمْ مَسَخوژون (15) 

یتان 

قرأً ابن کثیر وحده «سکرت» بالتخفیف. الباقون بالتشدید. قال آبو عبیدخ: 
(سکرت) معناه غشیت. و المعنی فی الاية سکرت الأبصار, فلا ینفذ نورها, 
و لا تدرک الأشیاء علی حقیقتها, و کان. الفعتی اتقطاع. الشیع گن. منته 
الجاری, فمن ذلک (سکره سکرآ) انما هو رده عن سننه, و قال: السکیر فی 
الرآی قبل ان یعزم علی شیء, فاذا عزم علی امر ذهب السکیر و هو ان 
ینقطع عما علیه من المضاء فی حال الصحو, فلا ینفذ رأیه علی حد نفاذه 
فی صحوه. و وجه التثقیل ان الفعل مسند الی جماعة مثل قوله «مَمَتَحَة 
ما6 «» و وجه التخفیف ان هذا النحو من الفعل المسند الی 
و و 


ما زلت اغلق ابواباً و آفتحها «3» 


۱ فانه ید صای سس عم مدای ماه 2 2 مور الیری: ۱1۸ 7 
و تسیر قراس 12 119 سار القران ۱1 31:17 ومع 
البیان 3/ 330 و تِِ البلدان (قتائدة) و اللسان و التاج (قتد) و قد مر 
(2) سورة ص 38 آية 50 

(3) اللسان (غلق) نسبه ال الفرزدق .9 لم آجده فی دیوانه و روایته 

ما رلت افتم آبوایا ۵ الفها حتی انیت آبا عمرو‌بن: مار 

التبیان فی مین الفرآن, 5 ص ۳ 5 

ار تفای مها ۲ ان هوّلاء الکفار لشدة عنادهم و 
غلظة کفرهم و تمردهم و عتوهم «لو فَتَجْنا عَلیَهمٌ بابا من السّماء» فصاروا 
«فیه یَعْرُجُونَ» و العروج الصعود فی الهواء تعلقا به نحو السماء. عرج 
الملک یعرج عروجاء فلو عرج هولاء عروج الملک, لقالوا هذا القول. و 
التسکیر |دخال اللطیف في المسام. ورتم آلمکی اش اه آلسکر آلسته 
بالتراب «لقالوا ما شکت تصاژّنا» بما ادخل فیها من اللطیف فی 
من ایا لا و اعل السکر ادن 
ادخل فی المسام. و قال مجاهد و الضحاک و ابن کثیر: معنی «سکرت» 
ای 

و طلعت شمس علیها مغفر و جعلت عین الحرور تسکر «1» 


ای تسد بشدة البرد, و قنبر و قنبر- بضم الباء و فتحها- لغتان, مثل جندب و 
جندب قال روية: 

قبل انصداع الفجر و التهجر و خوضهن اللیل حتی تسکر <2» 

ای پسد بظلمته. و حکی الفراء: ان من العرب من یقول: سکرت الریح |ذا 
سکنت. 

و قال ابن باس و قتادة و الضحاک: المعنی «لوّ قتخنا عَلیهمْ باباً من 
یقت لاه 1 السماء, و هم 0 اقترحوه, 
«لقالوا: نما سشَکرت آبصاژنا» و قال الحسن: یظل هولاء المشرکون 


یعرجون فیه. 


(1) ضعاز القران ۳1 218 تفش الظیری 9/14 اللشان الا (رشکره 
قبر) و تفسیر الطبری 15/ 8 و مجمع البیان 3/ 330 و الشوکانی (الفتح 
ال ۱1۵9 اصال ۱ اخیم محصض نو اخصصر و تیاو ( الما 
خمافد فرا ره متعول لمات 

قنبر ة. و هم جماعة یجتمعون لجر ما فی الشباک من الصید. و هی لغة 
عماش همع (اسشحفت الاقفی :ات الته الکیر مه ان کات 
تظهر. و طلعت 7 ۰ و (الحرور) الریج الحارة. [.....) 
التبیان, ِ تفسیر لترآن: 0 ص. : 324 

«بل تَخن قَوَمْ مَسْحورُونَ» آی یقولون: سحرنا, فنحن 0 و السُحر 
حيلة خقية, توهم معنی المعجزة من غیر حقيقة, و لهذا من عمل بالشحر 
کان کافرا, لأنه یذعی, المعجزة للکذابین, فلا یعرف نبوة الصادقین. 

مقال ای هسیر اسان العمم اضا آدر .مه رتصمم کالتان فاد 
یبصر وا. ۱ 

و روی ابن خالویه عن الژهری آنه قرا «سکرت» بفتح السین و کسر 
الکایبه عیاض اتاطت و رت عظه امد 


قله تفانی: اشفرع جر[ الاات 16 ال 18 ابص 323 


وق جعنا فی السماء روج و ها ثاظیین (26) و جفظناها من کل 
شیطان رچیم (17) الا ن اس شترق السَفع قأتبعة تبِعة شهاب مَبین (18) 

ار الا تعالی ند عفن فن اشفا رها و الجعل قد یکون تصییر الشیء 
عن صفة لم یکن علیها. و قد یکون بالایجاد لةّ. و اللّه تعالی قادژ ان یجعل 
فی السْماء بروجاً من الوجهین, و البرح: ظهُور منزل ممتنع بارتفاعه, فمن 
ذلک برچ الحضُن, و برچ من بروج السْماء الائنی عشر, و هی منازل 
الشمس و القمر. 

و اضله الظهور, یقال تخت المراة آذا آظهرنت زينتها. و قال, الحسن و 

مجاهد و قتادة: المراد بالبژوج النجوم. و قوله «و حفظناها من کل شَتطان 
رجیم» یحتمل ان تکون الكناية راجعة الی السماء, و الی البژوح. و حفظ 
الشیء جعله علی ما ینفی عنه الصْياع, فمن ذلک حفظ القرآن بدرسه و 
مراعاته, حتی لا ینسی, و منه حفظ المال باحرازه بحیث لا یضیع بتخطف 
الأیدی له, و حفظ السماء من کل شیطان بالمنع بما آَعدٌ له من الشهاب. 9.۰ 
الرجم بمعنی المرجوم, و تم ارس ی با کي وا سب 
للاصابة, فان النفوس ( ترجم. التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, 
ص: 325 

و قوله «ل مَن اسب ی المع معتی (الا).(لکن): فکانه قال: لکن من 
استرق السمع من الشیطان بتبعه شهاب مبین. قال الفزاء: اعر لا یخطی, و 

قال ,المفشرون: قوله «لا مَن ات سترق السْمع» مثل قوله «الا 0 
الحطفة»ج1» و معناه‌معنام. و الاستراق آخد الشتیغ۶: خفیار ۱ 
استراق السمع مع علمهم بالشهب خروج عن العادة فی صفة العقلاء, لأنهم 
قد یطمعون فی فی السلامة من بعض الجهات. و الشهاب عمود من نور 
یمد لشدة ضیائه کالنار و جمعه شهب. و قال ابن عباس: بالشهاب یخبل و 
یحرق, و لا یقتل. و قال الحسن: 

یقتل قال ذو الرمة: 

کأنه کوکب فی اثر عفرية مسوّم فی سواد اللیل منقضبٌ «2» 

و الاتباع الحاق الثانی بالاول: اتیعه: اثباضا, ی تا به, 

کذلک اثبعه اتباعا بالتشدید «مبین» ای ظاهر مبین 

و قال الفراء: قوله «الا من اسَترق السَمع» سم لان ال تعالی 
لم یحفظ السماء ممن یصعد الیها لیسترق السمع, و لکن |ذا سمعه و آلقاه 
الی الکهنة اتبعه شهاب مبین, فاما استراقهم السمع. فقال المفسرون: ان 
ی فاذا نزل الی 


الرض اغوی به شیاطینه او آلقاه الی الکهان, فیفوون به الخلق, قلما بعث 
الله ال یه صلین ازاه«عله وم قعیم وداک یه کانفیل السفت کم 
یمنعهم من ذلک تغلیظاً فی التکلیف. قال الرّجاج: 

و الدلیل علی اه تین دلیف تیان آحدا هی ترا ام ره 
قل یه السصلی الم للم کر که آلششی و دلی. 


قله تقالی: اشفرم الخجر لاه انا 1 ال ار وی 


و الأرْضَ مَدَذناها و لفیا فیها زواسی و با فیها من 4 کل بز شیء شیء مَوْرُونِ 


(19) و جعلنا لَکُمْ فیها عایین و من لَسْم لَهُ برازقین (20) و ن من شَیء 
الا عئدنا حرایلة و ما رل لا بقدرٍ موم (21) 


(1) سورة 37 الصافات اية 10 

(2) مجمع البیان 3/ 330 و اللسان (قضب) 

التبیان تعستیر القرآن, ج6, ص: 326 

قوله و الَرْضَ مدوناها» عطفاً علی قوله «و َق؟ جعلنا فی السماء روج 
مب گ اللَضَ » و جوز آن:یکون. و هددنا الارض مذدناهاه کمافال و العمر 
قَدَرّناهُ» «1» و معنی «مددناها» بسطناها, و جعلنا لها طولا و عرضا «و 
نا فیها» یعنی طرحنا فیها «رواسی» نی یال ثابتة. و اصله الثبوت, و 
پقال: رست السفينة [ذا ثبتت. و المراسی ما تثبت به. ال 
افتاد| للأرض. 

و بل جلت آغلاما پمتدی ها امن ال رشن 

و قوله «أئبتنا فیها» یعنی آخرجنا التات قت الارضش: و النبات ظهور النامی 
عن غیره. حالا بعد حال, و الأغلب علیه ظهوره من الاأرض, و قد یکون من 
غیره, کنبات الشعر علی آلبدن ارات 

«من کل شیء مَوْرُونٍ» قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- قال ابن عباس و سعید بن جبیر و مجاهد و الجبائی: من کل شیء 


مار اوه 
۲ و الثانی- تا سا هو ای ی مه اف اس 
و النحاس و الحدید و غیر ذلک. و الوزن وضع احد الشیئین باٍزاء الأخر علی 
ما یظهر , را ی و 
«و جعلْنا کر فیها معایش» جمع معيشة, و هی طلب اسباب الرزق مده 
الحياة, فقد یطلبها الانسان لنفسه بالتصرف و التکسب, و قد یطلب له فاٍن 
آتاه اسباب الرزق من غیر طلب فذلک العیش الهنی. 

و قوله «و من لسْتَمٌ له برازقین» (من) فی موضع نصب عطفا علی 
(معایش)؛ 


(1) سورة یس آية 39 
و قال مجاهد: المراد به العبید و الاماء و الدواب و اللانعام, قال الفراء: 


العرب لا تکاد تجعل (من) الا فی الناس خاصة, قال: فان کان من الدواب و 
الممالیک حسن حینتذ, قال و قد یجوز ان یجعل (من) فی موضع خفض 
نسقاً علی الکاف و المیم فی (لکم) قال المبژد: الظاهر المخفوض لا 
یعطف علی المضمر المخفوض نحو مررت بک و زید الا ان یضطر شاعر, 
علی ما مضی ذکره فی سورة النساء, و انشد الفژاء فی ذلک: 

نعلق فی مثل السواری سیوفنا و ما بینها و الکعب غوط نفانف <«1» 

فرد الکعب علی (بینها) و قال آخر: 

هلا سألت تذ. الجماجم عنهم و ابا نعیم- دی الله ا۶ المخرق: 62 

فرد با نیم علی الهاء فی عنهم. قال و یجوز ان یکون فی موضع رفع. لان 
الکلام قد تم, و یکون التقدیر علی قوله «لکم فیها» ... «و من لَسْتمْ له 
برازقین ». 

و قوله «و ان من شیء 1 عندّنا حَزائِبَةُ» فخزائن ال مقدوراته, لأنه تعالی 
یقدر ان یوجد ما شاء من جمیع الأْجناس, فکأنه قال: 9 3۹ 
له تعالی قادر علی ها کان من چنسه الی ما لا نهاية له ۱ 

و قوله «و ما نرْلَةْ الا بقدّر معْلوم» ای لست انزل من ذلک الشیء «ل 
یقدر موم ای ما بصلحهم و ینفعهم دون ما یفسدهم و بضرهم, حسب ما 
سبق فی 
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و آَرسَلتا ایح لواقح فان من السّماء ماء انامه و ما نم له 
بخازنین (22) وتا لخن یی و ثمیثٍ و تخْن الوارئون (23) و له عَمتا 
آلعستوفین منکم و لفه علتتا الفستاخرین (24) وان ری هو بعش هم 
اه حکیخ عَلی (1)25 


(1) مر هذا البیت فی 3: 98 

(2) تفسیر الطبری 14: 12 (الطبعة الاولی) و مجمع البیان 3: 333 

التبیان فی, تفسیر القرآن؛ 62 .ض: 328 

اربع ایات. 

قرّ حمزة وحده «الریح_لواقح» الباقون «الریاح» علی الجمع, قال ابو 
عبيدة لا اعرف لذلک وجها, الا ان پرید آن الریح تاتی مختلفة من کل وجه, 
فکانت بمنزلة ریاح 2 خکن. الکنتا تب ارظرن اغفال, ۵ آرض. سیاست.. فا 
المید؛ یجوز ذلک علی: بعد, ان یجعل الریح جنسا, ی بجید, لأن الریاح 
ینفصل بعضها عن بعض؛ , بمعرفة کل واحدة, و لیست کذلک اه لأنها 
بساط واحد. 

جاء الشتاء و قمیصی اخلاق شراذم یضحک منه التواق «1» 

و من قراء «الریاح لواقح» احتمل ذلک شیئین. 

احدهما- آن یجعل الریح هی التی تلقح بمرورها علی التراب و الماء. فیکون 
فیها اللفاح. فیقال فیها ریح لاقح. کما یقال: ناقة لاقح. 

و الثانی- آن یصفها باللقح و آن کانت تلقح. کما قیل لیل نائم و سر کاتم. 
یقول اللّه تعالی انه بعث «الریاح لواقح» للسحاب و, الأشچار تعدادا لنعمه 
علن غبادة و امتنانا علیهم واحدها زيم و تجمع ایضا ارواحا: لانها هن الفاه: 
قال الشاعر: 

مشین کما اهتزت رماح تسفهت آعالیها مر الریاح النواسم «2» 

فاللواقح التی تلقح السحاب, حتی یحمل الماء آی تلقی الیه ما یحمل به 
الماء یقال: لقحت الناقة |ذا حملت, و آلقحها الفحل اذا آلقی الیها الماء 
فحملته, فکذلک الریاح هی کالفحل ی (و لواقح) فی موضع ملاقح. و 
قیل فی 


(1) تفسیر الطبری 14: 13 و اللسان «خلق », «توق». 
(2) مر هذا البیت فی 2: 372 من هذا الکتاب. 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 329 


علة ذلک قولان: آحدهما, لأنه فی معنی ذات لقاح کقولهم: هم ناصب آی ذو 
نصب قال النابغة: ۱ 

کلینی لهم يا اميمة ناصب و لیل اقاسیه بطیء الکواکب <1» 

ای منصب. و قال نهشل بن حری النهشلی: 

لیبک یزید ضارع لخصومة و مختبط مما تطیح الطوایح «<2» 

ای المطاوح, و قال قتادة و ابراهیم و الضحاک: معنی هذا القول: ان الریاح 
تلقح السحاب الماء. و قال ابن مسعود: انها لاقحة یحملها الماء, ملقحة 
بالقائها [یاه الي السحاب. 

و قوله «فایرّلنا ال ها ماع تس اد هط ر | «فاسقیناکموه» ای 
جعلته سقیا؛ لأرضکم تشربه, یقال: سقیته, فیما یشربه. تسقیه و اسقیته 
فیما تشربه ارضه, و قد تجیء آسقیته بمعنی سقیته, کقوله تعالی «ْسَْیکُم 
ممّا فی بُطونه من ین قرب و دم لبناً خالصاً سایْغاً لِلسّاریی» «3», و قال 
ذو الرمة: 

وقفت علی ربع لمية ناقتی فما زلت آبکی عنده و آخاطبه 

و اسقیه حتی کاد مما آبثه تکلمنی احجاره و ملاعبه «4» 

ای [دعو له بالسقیا. «و مَنْ لسْیُمْ لةُ پرازقین» ای لستم تقدرون ان ترزقوا 
احدا ذلک الماء, لو لا تفضل اللّه علیکم. ثم اخبر تعالی انه هو الذی یحیی 
الخلق |ذا شاء و کان ذلک صلاحا لهم, ها ۷ 
هو الذی پرث الخلق, لأنه |ذا آفنی الخلق و لم یبق احد کانت الأشیاء کلها 
ژاحعت الیه فرد باتضرف ماه کای هه المات: جسته آلاملا ک: 


(1) دیوانه «دار بیروت» 9 و قد مر فی 5: 368, 6: 95. 

(2) مر هذا البیت فی 4: 310 

(3) سورة النحل ایة 66 

(4) دیوانه 213 و تفسیر الشوکانی «الفتح القدیر» 3: 48 و تفسیر 
الطبری 14: 14 و المحاسن و الاضداد للجاحظ 335 و مجمع البیان د3: 
333, 359 و اللسان و التاج (سقی) و قد مر الثانی فی 4: 129 

التبیان فی تفسیر الفرآن, ج, ص: 330 

و قوله «و لَقٌَ عَلِفتا الَمُسَتَفدمین و 4 و لَقٌَ شتا الَمْستاخرین» قیل فی 
معناه ثلائة اقوال: 

آحدهما- قال مجاهد و قتادة من مضی و من بقی. 

و تاتیه فال الشغبی: اول الخلق و آخره. 

ِ قال الحسن: المتقدمین فی الخیر و المبطئین. 


قال القرا؛ اشفا انش ای اس ام لام افیا له 
الایل ار ادعض اسان آن ساره لاه یدنه ال او فیدر ی 


الصف الاول. فأنزل اللّه الاية, و آنه یجازی فقراء الناس علی نيانهم. 

ثم اخبر تعالی آن الذی خلقک یا محمد هو الذی یحشرهم بعد اماتتهم. و 
۱ انط شیم فی. افعالة عالم ما بتحقونه من ااتوات. .و 
العقاب. 
(و الحشر) جمع الحیوان الی مکان, یقال: هولاء الحشار, لأنهم یجمعون 
الناس الی دیوان الخراج. و (الحکیم) العالم بما لا پجوز فعله, لقبحه, او 
شقوط الحفد علیهر مع.-انه لا تفعله, فعلی.هدذا توضف ععالن. فیها لم یز[ 
بانه حکیم. 

و الحکیم المحکم لأفعاله بمنع الخلل ان یدخل فی شیء منها, فعلی هذا لا 
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و لَقدٌ حَلَفْتا الائسان من صَلصال ه من حَما مَسْتُونِ (26) و اجان خَلَفناةُ من 

بل ۳ نار ر السَمُومٍ 27 

از ال تعالی آنه خلق الانسان, و المراد به آدم بلا خلاف. 

و قیل فی معنی الصلصال قولان: 

احدهما- انه الطین الیابس الذی یسمع له عند النقر صلصلة. ذهب الیه ابن 

عباس و الحسن و قتادف. 

و الثانی- قال مجاهد: هو مثل الخزف الذی یصلصل. و قال مجاهد: التبیان 

فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 331 

الصلصال المنتن- فی رواية عنه- هشتق من صل اللحم و اصل اذا آنتن, و 

الاول آقوی, لقوله تعالی «حَلَقَ الانسان من صلصال کالقخار» «1» و م 

یبس کالفخار فلیس بمنتن, , و قال الفراء: الصلصال طین الحرار اذا خلط 

بالرمل اذا جف کان صلصالا, و اذا طبخ کان کشا شاصاضاه اارعففت و 

هی ار شدید متردد فی الهو|ء کصوت الرعد, بقال لصوت الرعد 
, و للثوب الجدید قعقعة. و اصل الصلصلة الصوت یقال: صل یصل و 

_ اذا صوّت., قال الشاعر: 

حفت ی صدر کجرّة حنتم |ذا فرغت ضفر | من الما صات <2» 

و قیل: خلق آدم علی صورة الانسان من طین, ثم ترک حتی جف, فکانت 

الریح اذا مرت به سم له 

و قوله «من حَمَا مَسْتّون » فالحما جمع حماْة, و هو الطین المتغیر الی 

السواد, یقال: حمئت الیتر ۵ اخهانها آنا |ذا بلغت الحفام: و قیل فی معنی 

(المسنون) قولان: 

احدهما- المصبوب من قولهم: سننت الماء علی الوجه و غیره اذا صبته, و 

ِِ عباس: انه الرطب, فعلی هذا یکون رطبا مصبوبا ثم ییس فیصیر 


کالفخار. 
الثانی- انه المتغیر, من قولهم: سننت الحديدة علی المسن اذا غیرتها 
بالتحدید. و الأصل الاستمرار فی جهة, من قولهم هو علی سنن واحد. 
فعتی قوله: ۶ العان لا ! هن کل » المراومه الم خلحه الله قل 
آدم- فی قول الحسن و قتادة- «مِن نار السَمُوم» ای من النار الحارة. و 
قال عبد اللّه: 

هذه السموم جزء من سبعین جزء من السموم التی خرج منها الجان. و هو 
ماخود من دخولها بلطغها کی: متام الیدن.ق مه الستم العانل,یقال: سم 
توس ی نها ات مره دم 


(1) سورة الرحمن آية 14- 15 
(2) قائله عمرو بن شاس. اللسان «حنتم» و مجمع البیان 3: 335 [ ی 
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ار ار ور #ج ی 
کم أَجْمَعُونَ (30) | [بلیس آبی آن یکون عع السٌاجدین (31) 
آنیع آیات بلا خلاف. 


لفظة (ذ) تدل علی ما مضی من الزمان, و لابدٌ لها من فعل متعلق به, و 
التقدیر و اذکر یا محمد «دٌ قال ریک لْمَلائْکَة اِتّی خالِق بَشرآ» ای ۷" 
قیما بعد. فیل ان بخاقه. و آلمزاد بالشتر آدمء و ی ۳۹ لأنه ظاهر 
الجلد, و ثم قال «مِن صلصال 
من حَمَا مَسْتَونِ » و قد فسرناه. 
و ۳ 9 معناه ۳ صور ته اب و التسوية جعل واحد 
۷ 7 لاجر اء ی باعتماد, 
نفخ ینفخ نفخا اذا اجری الریح باعتماد. فلما آجری اللّه الروح علی هذه 
الصقد فی الیفره کان قد سم آلروج قنور و اصای وج انم ال نخسه 
تکرمة له, و هی اضافة الملک, لما شرفه و کرمه, و الروح جسم رقیق 
روحجانی فیها الحياة التی بها یجیء الحی, فاذا خرجت اه کان 
میتاً فی الحکم. فاذا انتفت الحياة من الروح. فهو میت فی الحقيقة. 
و ققله. «ققغوا له مباجدیخ» آهر من الله تعالی: الی الما نکة: الی: بسجذوا 
لادم. و قیل فی وجه سجودهم له قولان: 
احدهما- انه سجود تحية و تکرمة لادم. عبادة للّه تعالی. 3 آنه علی 
امن تسیر ج6, ص: 333 
ابلیس انه لم یسجد, «آبی آَن کون مع السّاجدین» لادم. و ابلیس مشتق 
من الایلاس, و هو الیأس من روح اللّه الا انه شبه بالاعجمی من جهة انه لم 
۷0۳ جهة العلم, فلم یصرف. و قال قوم: اند لنشن مق رنه 
اعخمی: بدلااه ان لا ینصرف. و الاباء: الامتناع. و السجود خفض الجبهة 
بالوضع علی تسنط هم اارض او شمه اصاه لانخفاض قال الشاعر: 
تری الا کم فیها سجدا للحوافر «1» 

و اختلفوا فی هذا الاستئناء, فقال قوم : ان ابلیس کان من الملائكة, فلذلی 
استثناه, و قال آخرون: انما کان من جملة المأمورین بالسجود لادم, فلذلک 
استثناه من جملتهم, هفال آخوفت: هو استثناء منقطع و معناه (لکن) و قد 
بینا الصحیح من ذلک فی سورة البقرة «2». 

و من قال: لم یکن من الملائکة قال: الملائکة خلقوا من نور, و ابلیس خلق 


مار الما که لا »ینعی تقوم با لاله سار 
و لا تشرب و لا تتکح» و [بلیس بخلاف ذلک: قال الحسن: |بلیس آب الجن, 
کضا ان ادم ات: الانشره: 


قوله تفای شور الخجر الا الانابت 32 ال کر اوه 395 


قال با [ژلیسن ما کت أا تون ع السّاجدین (32) قال ل أكن لخد لتّر 
حَلفتة من صلصال من حمَاٍ مَسْتْون (3 3( 5 
آیتان بلا خلاف. ۳ 

هذا خطاب من اللّه تعالی لابلیس یقول له: لم لا تکون مع الساجدین. تسجد 
کما سجدوا. و اختلفوا فی کيفية هذا الخطاب. فقال الجبائی: قال اللّه له 


(1) مر هذا الشعر فی: 148, 263, 311, 4: 233, 383, 6: ... 
(2) انظر 1: 147 فی تفسیر آية 34 من سورة البقرة. 
التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص: 334 
ذلک علی لسان بعض رسله و هو الیو لانه لا بح ان یکلم له با 
واسطة فی زمان التکلیف. و رب قال 8 کلمه, بالانکار علیه و الاهانة له, 
کما قال «احْسَوٌا فیها و لا یکلَمُون» «1». هذا ینبغی آن یکون حکاية عما 
یقوله له فی الاخرةي فقال ابلیس. میا لهذا الکلام: ما کنت بالذی اسجد 
لبشر «< من صَلصال من حما مَسُْونِ» و قد فسرناه. و لم یعلم وجه 
الحکمة فی ذلک لژأن فی ذلک قلبا للشیء عن الحالة الحقيرة ۱_فی الضعة 
الی هذه الحالة الجليلة, و آی ذلک کان, فاته لا بقفر علیه یر آله, و انه لا 
ینتفع للعظم فی الصفة مع امکان ن قلبه الی النقص فی الصفة, و کذلک لا 
یضر النقص فی الصفة, 0 ۹ ۳ فلو نظر فی لک 
اه یه هی ار وج ام بط قال المبژّد: قوله 
«مالک لا تکون» (ل) زائدة موّكدة, و التقدیر ما منعک ان تخر :۱0۳ 
فی قول الخلیل: و. اضحانة. فی, یوضع تضتنتن. لاه اذا حذف حرف الجر و 
نصب ما بعده, و قال غیره: فی موضع خفض,: ۹ ۵9:۹ 
تکون, فحذف (من) 


قوله تقالی: شور اج الا الاناب 34 الی ایص 339 


قال قاخْزغ متها قاک رجیخ (34) و ان لک اللَعْتة الي وم الثّین (35) 

قال رت قالظزبی آلی یوم یبْعَنُونَ (36) قال قاتک من الْفْتْظرِین (37) الی 
بقم لوف العقلوم (38) 

ای ای اش ام اک وه من اس و سا 

تست مه هیا ۱ 

ال الجبانی: ار ی ار ال ری رن روت 
.۹ 


(1) سورة الممنون اية 109 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 335 
فانک یهت آی مر جوم سا له و الستم (فعیل ) بفعتی عون و قو رگن 
(فعیل) بمعنی فاعل مثل رحیم بمعنی راحم. 
«و ان عَلَیک اللْعْتَةٍ» ای علیک مع ذلک اللعنة, 4 هی الا شاه تن رحمة امه 
لذلگ لا بجوز ان تلعن بهيمة, فآما لعن ابلیس الم هم الفین. فان آللم قد 
و المومنون لعنوه لعنة لازمة الی یوم الدین, و هو یوم القيامة. ثم 
۱ بعذاب التار..» قیل الذینت هاهنا ااعر ان رل 
«مالک یوم الدّین» ای یوم الجزاء. و یقال لفلان دین ای طاعة یستحق بها 
الجزاء, فلان یدین للملوک آی یدخل فی عادتهم فی الجزاء. فقال حینثذ 
ابلیس: يا رب «فائظرنی الی يَوّم یْعَتُوَ» ای آخر فی وقتی الی یوم 
بحیرون: جعنی: القيامه بحفرهم. الله. الجزاع و الانظار ق اامهال واحد, 
فقال اللّهِ تعالی له: انی آنظرتک و آخرتک و جعلتک من جملة «الْمُْظرِين 
الی یَوْم اوقت المَعْلوم» فقال قوم: هو یوم القيامة, آنظره اللّه فی رفع 
آلعذاب عنه الی یوم القيامة, و فی التبقية الی آخر آحوال التکلیف «َوّم 
یبعتّون » یوم القيامة. و قد قبل : ان بوم الوقت المعلوم هو آخر آیام 
التکلیف, و آنه سأل الانظار الي یوم القيامة, لأن لا بموت, آذ یوم القيامة لا 
پموت فیه احد, فلم یجبه اللّه آلی ذلک. و قیل له «الی بَوّم الوَفّتِ 
المَعْلوم» الذی هو آخر ایام التکلیف. و قال البلخی: آراد بذلک الی یوم 
الوفت الحقلممه الق فص لاه اخله فش مهم الوم لاه لا عفر آن ول 
تعالی لمکلف انی ابقیک الی یوم معین لان فی ذلک اغراء له بالقبیح. 
و اختلفوا فی تجویز, اجابة دعاء الکافر, فقال الجبائی: لا یجوز, لان اجابة 
الدعاء ثواب, لما فیه من اجلال الداعی باجابته الی ما سأل. و قال ابن 
الاخشاد: 


یجوز ذلک, لأن الاجابة کالنعمة فی احتمالها ان تکون وایاً و غیر ثواب, لاأنه 
۳ 


قولهم: 

فلان مجاب الدعوة, فهذه صفة مبالغة لا تصح لمن کانت اجابته نادرة من 
الکفار. ۱ 

التبیان فی تفسیر القران, ج6, ص: 336 


قوله تفالی: زشوره الخجر 15 الایات: 39 الن 40] ایض 2 336 


ِ- 


قال رب نقا نزن رت لهَمْ فی الأٍض و عوتتفم أَجْمَمین (و3) ۱ 
عباذک مه | مَِهْمْ المْحْلَصینَ (40) 

لما اجان ال تعالی ابلیس الی الانظار الی یوم الوقت المعلوم, قال عند 
دک یارب ما ایام فما خبتی من رحمی: ان الفی الخیه فال 
الشاعر. 

فمن یلق خیراً یحمد الناس آمره و من یغو لایعدم علی الغی لائما «ل» 

و قال قوم: متام شا تفت ال لفق تا ست و حکمت علی بالفی. و 
قال البلخی: معناه فیما کلفتنی السجود لادم الذی غویت عنده, فسمی زلک 
غواية, کما قال «قَرادَهْمْ رجساً (لی رجسهم» «2» لمارازدادوا عندها, علی 
ان هذا| حکابة قول ابلیس, , و یجوز ان یکون اعتقد ان اللّه خلق فیه الغواية, 
فکفر پنلک.. کها کفر بالاستاع هن السحود و الباعتفی: فوله <فیما آغوشی* 
قیل فی معناها قولان؛ 

آحدهما- ان معناها القسم, کقولک باللّه لا فعلن. 

و الاخر- بخیبتی «لاغوينهم» کأنها سبب لاغوائهم. کقولک بمعصیته لیدخل؟ 
النار. و بطاعته لیدخلن الجنة. 

و الاغواء الدعاء الی الفی, و الاغواء خلاف الارشاد, فهذا اصله, و قد یکون 
الاغواء بمعنی الحکم بالغی؛ 1 وجه الذم و التزیین جعل الشیء منقبلا فی 
النفس من جهة الطبع و العقل. بحق ام بباطل. و اغواء الشیطان تزیینه 
الباطل حتی یدخل صاحبه فیه, و یری ان الحظ 1 فیه. و «لأغوینهم » 
ای آدعوهم الی ضد الرشاد, ثم انتتزنی من جملتهم عباد اللّه المخلصین 
الذین آخلصوا عبادتهم له و امتنعوا من اجابة الشیطان. فی ارتکاب 
المعاصی, لأنه لیس للشیطان 


(1) مر هذا البیت فی 2: 312, 4: 391, 5: 548 

(2) سورة التوبة آية 126 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج0» ص. : 337 

سبیل, کما قال تعالی «اِنَ عبادی لیس لک لبم سْلطان » یعنی عباد اللّه 
الخیت فغله‌ا ها افوهم به و ان نتهوا عما نهاهم عنه. 

ورمن کسر ام فلقوله 5 آخلضو دِبتَهَم له «1» و من فتحها آراد ان 


ق له فالی زشفره الجصر زک لاه الابات اه ال ]ی 35 


قال هذا صراطٍ لت مُسْتقيخ (41) ان عبادی لیس تک عََيهمٌ سُلطان الا 
من انبَعک من الغاوین ۲142 و ان ج< هنم اعد عدهم اجمَعین (43) لها سَبعة 
آبواب 1ص باب 9 جوء مَفْسَومٌ ور 

آریع آیات بلا خلاف. 

قرا یعقوب «صراط علیٌ» وین غلیر و رقعه. علنی انم .ضفقه ال رضراظا) 
بمعنی ر فیع, ونیم قر | ابن سیر بن و قتادة. الباقون بفتح الیاء علی الاضافة 
الی الیاء. و قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- ان ذلک علی وجه التهدید. کقولک لم تتهدده و تتوعده: علی 
طریقک, و الی مصیرک, کما قال «اِنّ ریبک لبالمژصاد» «2» و هو قول 
مجاهد و قتادة. 

الثانی- انه راد به الدین المستقیم, ان اه مره نی این عود 
بهداية المستدل علی طریق الدلیل. 

و قوله «اِنّ عبادی لیخ تک عَلیهم سْلطان» اخبار منه تعالی ان عباده الذین 


(1) سورة النساء اية 146 
(2) سورة الفجر آية 14 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 338 
یطیعونه و ینتهون الی امره و یجتنبون معاصیه لیس للشیطان علیهم 
سلطان و لا قدرة اکثر من ان يغويهم, فاذا لم یقبلوا منه و لا یتبعونه, فلا 
یقدر لهم علی ضر و لا نفع. و قال الجبائی: ذلک یدل علی ان الجن لا 
یقدرون علی الاضرار ببنی آدم, لأْنه علی عمومه. و قال غیره: الایة تدل 
علی, نفی السلطان بالاغهاعم انفم [ذا لم. یقیلوا هت و لا بعبعوتهه: فکانة. لا 
تطان له علیممو ۷ نمعنه آن‌مدروا علي غیر دلکمن الاضرار 
تم ای الی من جنلد الهاه من بیع الم علی وان و تقاه 5.20 
یقبل منه, لأنه اذا قبل منه, صار له علیه سلطان, بعدوله عن الهدی الی ما 
یدعوه الیه من اتباع الهوی, فیظفر به ابلیس. 
نم اخبر تعالی ان جهنم موعد. جمیع العصاة و الخارجین عن طاعته, و من 
بتبع ابلیس علی اغوائه. و (جهنم) لا تنصرف لاأنها معرفة مونثة, و قد یقال 
تا عظمت و اشتدت: هذه جهنم؛ نها بجهنم المعروفة, و هذا لم 


اج 


نم خر تن صفة جهنم بأن «لها سَبْعَةْ بواپ» و 
قال علی (ع) و الحسن و قتاد 0 آبوابها آطباق بعضها فوق بعض 


«ِکل باب ِْهُمْ جُرُءْ» من المستحقین للعقوبة علی قدر استحقاقهم من 
العقاب, فی القلة و الکثرة بحسب کثرة معاصیهم و قلتها. 


قوله تفای شور الخجر الا الاناب که ال وضع 338 


ان الْملّفينَ فی جتاب و عون (45) ادخلوها بسلام نبرک 

ی ضذورهق من عل وان علی سْرّر متقابلین (47) لاعتم فیها کت 
لها یِمخرجین [48) 

لما اخنز ااا2 تعالی عن الکفار ان مستقرهم جهنم, و وصف جهنم. اخبر- 

هاهنا- التبیان فی تفسیر الفرآن. ج6. ص: 339 

ما للمتقین, فقال «ان للمتقین» الذین یتقون عقاب اللّه باجتناب معاصیه و 

فعل طاعته «جنات» و هی البساتین التی تنبع فیها المیاه, کما تفور من 

القوارخ نم تخر فی مجاریهد و انما پنتوفهم الق التواب: بالجتان, لها من 

اسباب لذات الدنیا المودية الیهاء کما ان النار من اسباب الالام لمن حصل 


فیها ۱ 

و الفرق بین الجنة و الروضة: ان الجنة لا بد ان یکون فیها شجر, لان اصلها 
من آن الشجر یجنها, و الروضة قد تکون بغیر شجر یقال: روضة خضرة و 
ریاض مونقات. 

و قوله «ادخلوها» ای یقال للمتقین «اوَحْلوها بسّلام آمنین» بسلامة و هی 
البراءة من کل آفة و مضرة. کما قال «و |ذا خاطبَهُمٌ الجاهلون قالوا ۳ 
«1» ای براءة منکم, و معنی «آمنین» 1 ساکنی النفس الی انتفاء الضرر. 
و الامانة الثقة بالسلامة من الخيانة. 

و قوله «و ترَغنا ما فی ضَدُورهم من م غل» فالغل الحقد الذی ینعقد فی 
القلب, و منه الغل الذی یجعل فی العنق, و الغلول الخيانة التی تطوق 
عارها صاحیهاء قبین تعالی ان الأحقاد التی فی صدور اهل الدنیا تزول بین 
اهل الجنة و یصبحون «اخوانا» متحابین «علی سرر» و هی جمع سریر, و 
هو المجلس الرفیع موطاً للسرور, و یقال فی جمعه: اسرة ایضاء ِِِ 
ماخوذ من السرور, لأْنه مجلس سرور «متقابلین » ای کل واحد منهم مقابل 
لصاحبه ۳۹4 لاخیه, فانه بذلک یعظم سر ور هم. و التقابل وضع کل واحد 
بازاء الاخر علی التشاکل و قال قوم: ۱ 

ان نزع الغل یکون قبل دخول الجنة. و قال اخرون: یکون ذلک بعد دخولهم 


فا 

و ول چا عم 2 مَسُهُم قیها_تَضَبٌ» اخبار منه تعالی: ان هولاء المومنین الذین 
حضاما قفی الختد لجنة «کوانا علی شین ختقابلین 4 لا تعسمم کی الجته نضب و 
قه آلنعت ۵ الههن الدی هن الععل, للوهن الذی باحی: تم اخیر یم مه 


ذ‌ 


(1) سورة 25 الفرقان آية 63 

التبیان فی تفسیر القران. ج6, ص: 340 ۲ 

لا یخرجون من الجنة بل یبقون فیها موبدین. و (اخوانا) نصب علی الحال. و 
قال قوم هو نصب علی التمییز. 


قوله تفالی: [شورع الخجر 15 الایات 49 الی 69.ص 340 


عبادی ی آنا لور اللَحیمُ (49) و آنّ غذایی مُو الاب ال (50) 
ما ی 
لعبادته علی وجه الترغیب لهم فی طاعته و التخویف عن معصیته, بانی آنا 
الق اغفه ه اس علی غازی موی ۲ افصتمخ با یم العیا ۱۱ 
تابوا منهاٍ 1۳ مان نع زلی دای و نی «وه 
العذاث الاِیمٌ» المولم الموجع, فلا تعوّلوا علی محض غفرانی, و خافوا 
0 10 


قوله تعالی: [سورع الحجر ([15): الایات 51 الی 54].....ص : 340 


9 هم عَن صیف ابراهیم (51) اد دحلوا 99 ققالوا سلاماً قال نا کم 
9 (52) قالو ا توَجّل 1 تبشرٌک بعلام عَلیمٍ (53) قال آ بسَرَُمُونی 
علی آن مسنی الکبر قبم تسش ون ج (54) 
آریع آیات بلا خلاف. 
قرا نافع «تیشرون» بکسر النون مع التخفیف بمعنی تبشروننی و حذف 
النون استثقالا, لاجتماع المثلین,. و بقیت الکسرة الدالة علی الیاء المفعولة, 
و النون الثانية محذوفة, لان التکریر بها وقع, و لم تحذف الاولی لأنها علامة 
الرفع و مثله قول الشاعر: التبیان فی تفنبیر الق ان ج0, ص: : 341 
تراه کالثغام یعل مسکاً بسوء الغالیات |ذا قلینی «1» 
اراد قلیننی. فحذف احدی النونین. و قال اهل الکوفة: ادغم ثم حذف. و 
حجتهم «و کادوا و «2» و قوله « تعداننی » «3 » فأظهر النونات, و 
آما حرف المشدد نحو اهر وی 1 «4 »> و «اً تحاجونی» «5» و ما اس 
ذلک. و شدد النون و کسرها ا, | 
قال: ابو علمی؛ من شدد الخون ِا النون الاولی التی هی علامة الرفع فی 
التانیة الفتصله بالياء الی: للمضفر المتضوب للمتکلم: و فتخهار لاته لمر بعه 
الفعل الی مفعول به, کما عداه غیره. و حذف المفعول کثیر. و لو لم یدغم, 
و بین, کان حسنا فی القیاس مثل (یقتلوننی) فی جواز البیان و الادغام. و 
من فتچ النون جعلها علامة الرفع, و لم یعد الفعل فیجتمع نونان. 
امر الله تعالی نبیه صلی الله علیه و سلم آن یخبر من تقدم ذکره «عَن 
صَیفِ ابراهيمٌ» و الضیف هو المنضوی الی غیره لطلب القری, و جمعه 
ضیوف و آضیاف و ضیفان «ا دَحلوا عَلَیّه» یتعلق پ (ضیف) و ضیف بقع 
علی الواحد و الاثنین و اه فلذلک قال «اذ دحَلوا عَلَیه » فکنی بكناية 
الجمع. و فتماهم. اضیفار و هم املانکم: لام دخله بصورة البشر «ققالوا 
سلاما » نصبه فلی المصدر, و المعني سسلمت سلاماً علی وجه الدعاء, و 
التحية. و مثله قوله «و آذا خاطبهّمٌ الجاهلون قالوا سلاما» «6» و المعنی 
سلمنا 71 سلاما. ۵ لاد نقیض البلاء و الافة المخوفة, و النجاة نقیض 
الهلا ک. 
و قوله «قال 9 هکم وَجلّون » اخبار عم اجاب به ابراهیم ضیفانه باته 
خاثف منهم, و الوجل الخوف, فأجابه الضیفان, و قالوا «لا توجل» آی لا 


تخف آنا 


ای ی را 


(2) سورة 7 الاعراف آیة 149 

(3) سورة 46 الأحقاف آية 17 

(4) سورة 39 الزمر آية 64 

(5) سورة الانعام آية 80 

(6) سورة 25 الفرقان آية 63 [.....] 

التبیان فی "تفسیر القرآن, ج0, ص. : 342 

جثناک «ْبَسْک یلام علیم». و التبشیر الاخبار بما یستّ, بما یظهر فی بشرة 
اه مرا عد ال رت و ۳ شاه اش انشا اهعنی اس 
و بشرته تبشی رآ و انما وصفه ۳ «علیم» قبل کونه, لدلالة البشارة به 
علی انه سیکون بهذه الصفة, لأنهِ انما بشر بولد برزقه اللّه ایاه و یکون 
عایهاد قفا لمخ اتراهیه اه زئفویی علی آن قشییت: الکتر» ای. کیف 
تک مه ی حف رت کسرا ی 1 لک ام یر نین. الکین 
عن خال السات ال نظی معیا کی الوا الی‌خال الیرم و فیل هی 
معناه قولان: 

آحدهما- انه عجب من ذلک لکبره, فقاله علی هذا الوجه. 

و ااعرع ان استیم خقال ۱ آمرالله ار سرونی ری فهل الخانی 

و معنی (علی ان مسنی) آی بأن مسنی, کما قال «حقيق عَلی آن لا آَفْولَ» 
«1» بمعنی با لا آقول. 


قوله تعالی: [سورة الحجر (15): الأیات 55 الی 56]..... ص : 342 


قالوا یناک بالق قلا تن من القانطین (55) قالْ و من یَفْتَطٌ من رَحْمَة 

رنه الا الصَالون (56) 

قرا آبو تک «یقنط » بکسر النون. حیث وقع. الباقون بفتحها, و 
کلهم قرا «من بعد ما قنطوا» «2» بفتح النون, قال اپو علی: قنط یقنط و 
یقنط لغتان بدلالة اجماعهم علی قوله «من بعد ما قتطوا» بفتح النون و قد 
حکی: یقنط بضم النون, و هی شاذة, و هذا بدل علي ان ماضیه علی (فغل) 
لأنه لیس فی الکلام (فعل یفعّل). و قد حکی عن الأعمش آنه قرا «من بعد 
ما فتطوا کر اهر وم هی ضادم لا یقرا بما: 

و فی هذه الاية حکاية ما قالت الملائکة لابراهیم, حین عجب ان یکون له 


(1) سورة 7 الاعراف آية 104 

(2) سورة 42 الشوری اية 28 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 343 

ولد لکبر سنه و علو عمره, انا بشرناک بذلک علی وجه الحق و الصحیح, و 
آخبرناک به علی وجه الصدق, فلا تکن بعد ذلک من جملة القانطین. یعنی 
الایسین فأجابهم واه کیان قال: و «من» » الذی «یقنط » ای تباید 
«من زر حن :2۱۱۱ و حسن انعامه, الا من کان عادلا عن الحق ضالا عن سبیل 
الهدی, و هذا بقوی قول من قال: انه راجعهم فی ذلک لت وجه الاستفهام 
دون الشک فی اقوالهم. 


قوله تفالی: شور الخجر اقلا الایات. ۶7 الن 60زز.ضن 343 


قال قما حَطْنْکُم با المریتلون (57) قالوا تا أرسلن الی وم مخرهین 
(58) الا آل لوط تا لَفْتجُومَم أجْمَین (59) لا امَرأنهٌ قکزنا الها من 
الغابرين (60) 
ارجع ابات بلا حلافد 
فقال ابراهیم (ع) بعد ذلک للملائكة «ما خطبکم» ای ما الأمر الجلیل الذی 
بعنتم له, و الخطب الأمر الجلیل, و مثله ما شأنک, و ها آمرک» و منه 
الخطبة, لأنها فی الأمر الجلیل, فأجابته الملائكة بأئا «ارسنا الی قَوّم 
مَجّرٍمین» و قوم الرجل: هم الذین یقیمون بنصرته, ك الذین ینفرون 
فی مهام الأمور. و قوم لوط هم الذین کان بجب علبهم | لقیام بنصرته و 
معونته علی آمره. و قال قوم 
انه بقع علی الرجال کون النسای و آلمعرن فطع غن الحق الی انامل: 
۱ ده آنقاطع ادف المطاسن الی اجره العفی ۶ سا الی* 
صفنا لنهلکهم, و ننزل بهم العقوبة. کم انستنی من ژلک ال لوط و 
اه وا 
التکثیر. 


ثم استثنی من جمله آل لوط امرأته. و بین انها هالکة مع الهالکین. (و 
قدرنا) ای کتبنا «تّها من الغاییین» ۵ الغانر الباعی»فی-مم‌علیر و الفا یز 
الناعی قی میل الفیره.مما بوحت الهاکة. عال الشاغزه النمان فی نهر 
القرآن, ج6, ص: 344 

فما ونی محمد مذ آن غفر له الاله ما مضی و ماغبر «1» 

و آل الرجل آهله الذین یرجعون الی ولایته, و لهذا یقال هل البلد, و لا یقال 
آل البلد. و لکن آل الرجل اتباعه الذین برجع آمرهم الیه بولاینه و نصرته. 

و قیل: ان امرأة لوط کانت فی جملة الباقین. ثم آهلکت فیما یعد «و 
قدرنا» بالتخفیف مثل (قثرنا) بالتشدید, و کلهم قرا- هاهنا- مشددا الا آبا 
بکر عن عاصم, فانه خففها, ه سکهی دومن العصن کسا کال و عنم قو. 
ره رِقة» «». و قال ابو عبیدة: 

فن الایت شف ققر و کان اب توس سا نله فا ان آلاه کالی: آشتت ال 
لوط من المجرمین, ثم استئنا استثناء رده علی استنناء کان قبله, و کذلک 
کل استثناء فی الکلام |ذا جاء بعد آخر عاد المعنی الی آول الکلام, کقول 
الرجل: لفلان علی عشرة الا ا رجف الا درهم, فأنه یکون اقرار بسبعة» و 
کدلک لو فالغلی خسته الا درهبا [لا تلاء کان: اقرار باربعة و ئلتم و 
کذلک 1 قال أم رنه آنت طالق نلاناً الا تین لا واحدة کانت طالقاً انتین, 


الا بیت آنشده الکسائی: 

اکها ال عصف ی ما خآ | خهها افو سکاب 

فجعلها مائة الا سبعین, و هو پرید تلاثین. و ضعف المبرد الاحتجاج بهذا 

ات را ها تضمهار ی انماخا ناسا وا 

دون النصف من الجملة حتی قال: لا یجوز ان یقال: له عندی عشرة الا 

نصف و لا عشرة الا واحد, قال: لان تسعة و نصف آولی بذلک, و کذلک لا 

یجوز: له الف لا مائه, لأن تسعة مائة آولی بذلک, و انما یس ال [1 
خمسین و الا سبعین و الا تسعین, قال: و علی هذا النحو بنی هذا الباب. و 

0 عداش العاما من له اافقفاه ف اک التخورین. 


فی 4: 588ظ: 
(2) سورة الطلاق آية 7 


قوله تفالی: [شورع الخجر (15) الازات. 61 الن 68.ص 345 


قَلَمّا جاء آل لوط لْْرسَلون (61)_قال نکم قَوّ وم مُنْکَرونَ (62) قالوا بل 
جتّناک بما کائوا فبه شترو (63) و آشناک با و ات لصادفون (64) 

آریع آیات بلا خلاف, : 

اخبر الله عالن آن الفلاتکه الخین بعتیم الله اهلاک قوم لوط لما حافا 
لوطا و قومه, و کانوا فی صورة لا بعرفهم بها لوط, انکرهم, و قال لهم 
«تکُمْ قوَمْ مُْکَرونَ» ای لا تعرفون مع الاستیحاش منکم, لأنه لم یثبتهم فی 
اس ما ی ان ی 
الأمر, عرفهم حینثذ, و قالوا «بل ناک ما کائوا فیه یَمْتَرونَ» ای بالعذاب 
الذی کانوا یشکون فیه و یکذبون به» و قد یوصف الجاهل بالشک من جهه 
ما توص تیه من یت ای ای مها که له ولو له ها را 
۱۳| 


قوله تعالی: [سورة الحجر (15): الأیات 65 الی 66]..... ص : 345 


شر بأهلک بقطع من الیل و ایغ أَبارَهَم و ی وا 
ِِ و (65) و قصَین اه د ذلک الأقر أَنّ داب هوّلاء مَفطوغ مُضبچین 
(66) 
آیتان بلا خلاف. ۱ ۱ ۱ 
هذا حکاية ما قالت الملائكة للوط و آمرهم یاه بان یسری بهله. و الاسراء 
سیر اللیل: سری یسری سری و اسری اسراء لغتان قال الشاعر: 
سریت بهم حتی تکل مطیهم و حتی الجیاد ما یقدن بارسان «1» 


]هر هدا الیت نی 6 25 من هدا الکتاب: 
التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص: 216 

و قوله «بقطع من الیل » معناه بقطعة تمضی منه, کأنه جمع قطعة. مثل 
تمرة و تمر و بسرة و بسر, و قیل: بقطع من اللیل ببعض اللیل. و قیل: 
من ال لها ایعیسن الا هو مسی بر 

و قوله «و ایغ أوبارِقم» ای اقتف آثارهم یعنی آثار الأهل. و الاتباع اقتفاء 
الا الا فی ال و الاو ای ماه ارات الا حم 
دبر, و هو جهة الخلف. و القبل جهة القذام, 0 بهما عن الفرج. و جمع 
القبل اقبال. ِ 

ورفعتن قوله. «و لا بلتفق ملک حَذْ» ای لا یلتفت الی ما خلف. کما یقول 
القائل: امض لشاأنک, و لا تعرج علی شیء. و قیل: لثلا یری هو ما ینزل بهم 
مما لا تطیقه نفسه «و امَصُوا حَیْثْ تَوْمَرُونَ» ای حیث تومرون بالمصیر 
الیه. 

و قوله «و قَصینا الیّه» ای آخبرناه و آعلمناه «ذلِکَ الم » ای ما ینزل بهم 
۳ ۷ 

و9 قوله «أنّ دابر هوّلاء فطع مطبجین » و الدابر الأاصل. و قیل دابرهم 
و او درم ی سب ال یال «ا 
دخلوا فی وقت الصبح, و مثله قوله «فَاحَدَئَهَمْ الصَیحَة مُشرقین» «1» 
نصب علی الحال. 


قوله تقالی: شور الخجر لاو الانات. 67 ال ]بصن 346 


و جاء هل یت بیشتشژون (67) قاِل اِنَّ هوّلاء صَیْفی قلا تفْصَجُون (68) 
و الفُوا ال و لا زر( قالوا ولو قهی ی لعالمین (و) فا 

حول نی ان کم فاعلین (71) 

هذا اضاز فت اللّه تعالی انهعین.بلغ افل المدتته نزول مهو قی ضورخ 


(1) سورة الحجر آية 73 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 347 

الأضیاف بلوط, جاووا الیه مستبشرین فرحین, یقال استبشر استبشاراً و 
اشتیر انتامان جصعتی واه و ضده اکتآب اکتئابا. و انما فرحوا طمعا فی / 
ینالوا الفجور منهم. فقال لهم لوط «اِنّ هوّلاء صَیْفی قلا تفَصَجون» فیهم. و 
الفضيحة ظهور السيثة التی یلزم العار بها عند من عملها, بقال: فضحه 
یفضحه فضيحة, و آفتضح افتضاحاً و تفاضحوا تفاضحا. ثم قال لهم «اتقوا 
الله» باجتناب ود و فعل ۷ «و لا تخزون» و الخزی الانقماع 
تالعیت الدی نتجیا بغال هنم خر خویا, و آخزاه اللّه اخزاء و الاخزاء و 
الاذلال و الاهانة نظائر. و للضیف ذمام کانت العرب تراعیه, و تحافظ 0 
و تعیب من عنده ضیف و لم یقم بحقه, فلذلک قال لهم «اِنّ هوّلاء صَیْفی », 
فقالوا له فی الجواب عن ذلک آو لیس نهیناک آن تستضیف آحدا من جملة 
الخلاثق آ رم عندک, فقال لهم عند ذلک «هولاء» و آشار الی بناته. و قیل 
آنهن کن بناته ی و ی ی 
الاستغناء بهن عن الذکران. و قال الحسن, و قتادة: اراد «هوّلاء بناتی» 
فتزوجوهن «اِنْ کنثَم فاعلین » کناية عن طلب الجمام. و قال الجبائی: ذلک 
للروساء الذین یکفون الاتباع, و قد کان یجوز _فی تلک الشريعة تزویج 
المومنة بالکافر, و قد کان فی صدر شریعتنا جائزاً ایضاء ثم حژم. و هو قول 
الحسن. و قال الزجاج: آراد نساء آمته, فهم بناته فی الحکم, قال الجبائی: 
دهد العول کان من افط اعفمه قبل ان بعلم انقم فلا تفه لا تعاع الی هن 
القول لقومه. 


قله فالی شور التو زره انا 22 الب و ]ربص 37 


لعمرک َقْمْ آفی سکرتهم یِعمَهُون (72) حدم الصَیْحَة مد قشرقین (73) 
فجَعلنا, عالتها سافلها و أطزنا هم ججارة من سجبلٍ (74) ان فی ذلک 
لایات و 75(,7) و نها لبسَبیل مقیم (76) 

ان فی ذلک یه لا هنن (77) و 7 کان آصَحابٍ ایک لظالمین (78) 
آلتبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 248 

تا ای تکوس و قال غیره: هو مدة حیاته و بقائه 
حیا بمعنی لعمرک و مدة بقاء ک حیا. و العمر و الم واحد, غیر آنه لا یجوز 
فی القسم الا بالفتح. قال ابو عبیدة: ارتفع لعمرک و هی یمین و الأیمان 
نکفن خفضا آذا کانت الواو فی آدانلها: و لو کانت و عمرک لکانت خفضاء و 
لذلک قولهم: لحق لقد فعلت ذلک, و انما صارت هذه الایمان, رفعا بدخول 
اللام فی آولها, لأنها آشبهت لام التأکید, فأّما قولهم: عمرک الله آفعل 
فانهم ینصبون (عمرک) و کذلک ینصبون, (اللّه لا فعلن). قال المبرد: 
افتحها بمینا: ایا اه قال الهبرد: ۳ 
لعمرک ما اقسم به, و مثله: علی عهد اللّه لأفعلن, فعهد اللّه رفع بالایتداء, 
۱ و کذلک (لاها الله ذا). قال الخلیل: (ذا) معناه ما آقسم 
علیه وک عن الاخفیه. ان فال: (دا) ها اقتنم. به, لانه. قد.دکر الله, و 
کلاهما حسن حسن جمیل. 

و قوله «َهْمْ لفی سَكرَتهم یَعَمَهُونَ» فالسكرة غمور السهو للنفس و هولاء 
فی سکرة 1 «یعمهون» ای یتحیرون, و لا ببصرون طریق الرشد. 

و قوله «هََحَدَنْهُمْ الصَیِحَة مُشر قين» فالأخذ فعل یصیر به الشیء فی جهة 
الفاعل, نا 
و الصيحة صوت یخرج من الفم بشدة. و یقال: ان الملک صاح بهم صيحة 
آهلکتهم. 

و بجور آن کون خاع صوت عظیم من فعل آللد کالصیجه: و الاشراق ضیاء 
الشمس بالنهار شرقت الشمس تشرق شروقاً اذا طلعت.؛ و آشرقت 
اشراقا اذا اضاءت وصفت. و معنی (مشرقین) ۱ فی الاشراق. 

و قوله «هَجقلنا عالیّها سافلها» و الجعل حصول 0 
بقادر علیه لو لا الجعل, و مثله التصییر, و المعنی: انه قلب القرية فجعل 
آسفلها آعلاها بیان في اه 6 ص : 349 

و آعلاها آسفلها «و أَمطّنا لیم حججارة» ۳3 آرسلنا الحجارة, کما پرسل 
المطر «من سجیل» و قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- انها من طین و هو معرّب. و قیل هو من السجل, لأنه کان علیها 


آمثال الخواتیم بدلالة قوله «چجارةً من طین مُسَوَمَةّ علْد رَیِک» «1» و 
الثانی- بخاره شعدق عد اللهالی للعیر رو اضله رس فاد ات 
النون لاما 

بر یل ساشتفن انا الا ای سا مش 

قلنا فیه قولان: 

آحدهما- آنه آمطرت الحجارة ولا نم انقلبت بهم المدينة. 

الثانی- ان الحجارة أخذت قوماً منهم خرجوا من المدينة بحوائجهم قبل 
الفچر* فف فول. الخشرت م اخبر تعالق. ان: فیما عکاه. آیات و دلالات 


قال مجاهد یعنی المتفرسین. و قال قتادة: یعنی المعتبرین. و قال ابن زید: 
المتفکرین. و قال الضحای: الناظرین. و قال ابو عبیدة: المتبصرین. و 
المتوسم الناظر فی السمة الدالة. 

و قوله «تها لبسبیل مٌقیم » معناه آن الاعتبار بها ممکن لان الایات التی 
یستدل بها مفیمة باه بها و هی مدینة سدوم, و الهاء کناية عن المدبنة 
التی آهلکها اللْه, و هی موّنتة. الا ی 
المدينة «لایِةّ للمَوّمنین» و دلالة لهم. و قیل فی وجه اضافة الاية الی 
المومنین قولان: 

احدهما- انه یصلح آن یستدل بها. 

و الاخر- انه یفعل الاستدلال بها. و تضاف الاية الی الکافر بشرط واحد. و 
هو یه یمکنه الاستدلال بها. 

و قوله «و ان کان اضحانت الابکة لظالمین » فالأيکة الشجرة فی قول 
الحسن و الجمع الأیک کشجرة و شجر. و قیل: الأْيکة الشجر الملتف قال 
امیة: 


(1) سورة الذاریات آية 33- 34 

التبیان فی تفسیر القران ج6, ص: 350 

کبکاء الحمام علی فروع الای ی ی از یشان 

و قیل الايكة الفيضة و اصحاب الايكة هم آهل الشجر الذین آرسل البهم 
شعیت: (ع) ۵ ازسل الی اهل هدین: فاهاها جالضیجد. و. اضعات. الابکة 

فأهلکوا بالطلة لتی احترقوا بنارها. فی قول قتادة, فأخر اللّه تعالی انه 

تیب فال اس له اه اسم ریش الاک انم البلد. کما ان مكة 

اس انامه هک اسهم ال تسس فا الاک ,ره و لاه و 

یجوز ان "۳ تر کوا| صر فه, لأْنه معدول عن الالف و اللام, کما ان پ 

معدول عن الشجر, فلذلک لم یصرفوه. 


قوله تفالی: آشفره الخجر 15 الایاب: 79 الن ]رصن 350 


ائتقنا مهم و اما لبامام مُیینٍ (79) و لَقَدٌ کَذْتَ أَضحاب الْحِجُرٍ 
العر مین (80) 5 اهر آیاتنا قکائوا عنها مغر معرضین (81) ع کائوا ینجتون 


_- 


من الجبال بیوتاً آمنین (62) قأحَتََهْم الصَیِحَة مضجین (83) 
ت آگنی عَلهم ما کائوا تک و (82) 


لما ۳ عالن. عن اصحاب الايکة کذبوا رسل ال اخبر بان انتقم 
قتمم بان اهلکهم و دمر علیهم. و فرق الرمانی بین الانتقام و العقاب, فقال: 
الانتقام نقیض الانعام. و العقاب نقیض الثواب, فالعقاب مضمن بانه علی 
المعصية, و الانتقام مطلق, و هو- هاهنا- علی المعاصی, لان الاطلاق یصلح 
فیه التقیید: بحذف الاضافة. 
و قوله «و انهُما» یعنی قریتی قوم لوط, و اصحاب الايكة, لبطریق یوم و 
پتبع و یهتدی به- فی قول ابن عباس و مجاهد و الضحاک و الحسن- و قال 
اه علی التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 351 
الجبائی «لبامام» و هو الکتاب السابق الذی هو اللوح المحفوظ, ثابت ذلک 
فبه ظاهر. "۳ الأمام- فی اللفة- هو المقدم الذی یتبعه من بعده و انما کانا 
بامام مبین, لانهما علی معنی یجب ان بتبع, فیما یقتضیه و یدل علیه. و 
المبین الظاهر 
و قوله «5 2 9 آشتات الَججر المرسلین» اخبار منه تعالی آن اصحاب 
الحجر, و هی مدینة- فی "۳ آن شهاب, و سموا آصحاب الحجر, تام 
کانوا سکانه, کما تقول: اصحاب الصحراء. «کذبوا» ایضاً الرسل الذین 
بعثهم الله الیهم, و جحدوا نبوتهم: و قال قتادة: هم اصحاب الوادی, و هو 
من الحجر الذی هو الحظر, 

07 تعالی انه آتاهم اللّه الدلالات و المعجزات الدالة علی توحیده و 
صدق انبیائه, فکانوا یعرضون عنها و لا یستدلون بها, و کانوا ینحتون من 
1 بیوت ینقرون نقرا یأمنون فیها من ِِِ ۰ 9 قیل آمنین من سقوطها 
فأخیر تعالی ان هولاء «قأَحدَمْم الصَیِحَة مَصبحين » ای جاءتهم الصيحة وقت 
دخولهم فی الصباح. و لم یغنهم «ما کائوا و من الملاذ القبيحة. 

و الغنی وجود ما ینتفی به الضرر عنهم. 


قوله تعالی: [سورع الحجر ([15): الایات 85 الی 86]+...ض: 351 


و ما لت السماوات 5 ال ع ما تقق | یکت ون 
ِ_ طفچ الطَفح الجمیل (85) اِنْ یک هو ا لخلاق العليم (66) 
وچه اتصال هقف شا جوم ذکره هو آن الأمم_ لما, خالفوا الحق آهلکوا, لان 
الله ما خلق «السْماوات و الارْضَ ما بیتَهما [ بالحق» و علی «اِنّ السَاعَةَ 
نيَ» للجز |ء التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. ۰ج 5 

و آن جمع ما خلق یرجع الی عالم به و بتدبیره. و قیل: ما آهلکناهم الا 
بالحق کما خلقنا السموات و الأرض بالحق, فأخبر تعالی انه لم یخلق 
السموات و الأرض الا بالحق, و لوجه من وجوو الحمة. و ان الساعة. و هی 
یوم القيامة لاتية جائية بلا شک. تم اضر تببه صلی الله: قلیه و سلجم ان: بصقح 
بمعنی یعفو عنهم عفوا جمیلا. و اختلفوا فی کونه منسوخا: 

فقال قتادة, و مجاهد, و الضحایک: انه منسوخ بوجوب الجهاد و القتال. و کان 
الصفح قبل ذلک. 

و قیل الحسن: هذا فیما بینه و بینهم, لا فی ما امر به من جنة جهادهم. 

و قال الجبائی: امره بان یحلم عنهم فیما کانوا یسفهون علیه من شتمه. و 
سفاهتهم علیه, فلا یقابلهم بمثئله نم اخبر تعالی انه الخلاق لما ذکر من 
اس یا سا و اه ما ما 


3 
ِ 
۱ ی 


قوله تفای شور الخجر زلا الانات 2۶ الین ]و 2دک 


۳-۳ 


او سا سوب میتی سر 
با ی ۱ 8) و فْل 
۳ آتا الذِیرٌ المبین (89) کما آنرّلنا علی الم ین (90) الذین جَعلوا 
لقن عضین (91) 

خمس آیات. 

ها خظاب هن الاه تال آنبیه علی, الم غلیه ,و بل ان آناه اج اعظاه 
تایه من لاه ال ان مموو و این کران وایعوه رن جر و مهد 
هی السیع الطوال سبع سور من اول القران 

قال قوم: المثانی التی بعد المائتین بل المفصل. التبیان فی تفسیر 
القرآن, ج6, ص: 33 

و فی رواية آاخری عن ابن عباس و ابن مسعود: انا فاتعه الکنات مهد 
قول الحسن و عطاء. 


و ۳ : ۱ 

روی عن النبی صلی الله علیه و سلم انه قال: (السبع المثانی ام القران) 

و هن سم آبات. بلا حلای فی جملوان و زتما سسست خانند فی. دول 

الحسن, لانها تثنی فی کل صلاة و قراءة. 

و قیل: المثانی السبع الطوال لما یثنی فیها من الحکم المصرفة قال 

الراجز: 

نشدتکم بمنزل الفرقان ام الکتاب السبع من مثانی 

ثنتین من آي من القرآن و السبع سبع الطوّل الدوانی «1» , 

و قد وصف اللّه تعالی القرآن کله بذلک فی قوله «الله رل اوه الکدیث 

کتابا مُتشایهاً مثانی» «2» فعلی هذا تکون (من) للتبعیض. ال انها 

الحمد قال: 

(من) بمعنی تبیین الصفة. کقوله «فاجتَیبوا الرْجَسَ من ونان » «3» و 

قوله «و الفَرآن العظيم » تقدیره و یناک القرآن العظیم سوی الحمد. و 

ِ «لا من عَیْتَیک الی ما مَتَعْنا به لرُواجا مهْمْ» خطاب للنبی صلی اللّه 
یه و شام ,و المراد به الاعم:تهاهم الله تعالی انوا اعشوم الن ما چته 

هوّلاء الکفار به من نعیم الدنیا. ۵ فعنی: اتفاجا عنفم امتال من النعم «و ار 

تحَرَن ن عَلَِهمٌ» قال الجبائی: 

معتاه لا تحزن لما آتعمت علبهم دونک. و قال الحسن «لا تحْرَن عَلَیِهمٌ» 
ثم آمر نبیه صلی الله علیه و سلم آن یخفض جناحه للممنین و هو ان پلین 

لهم جابه و یوضع لهم و یحسن خلقه معهم و آن یقول لهم ی آنا لیر 





المبين » یعنی المخوف من عقاب الله من ارتکب ما یستحق به العقوبة, و 
مبین لهم ما یجب علیهم العمل به. 


(1) مجاز القران 1: 7 و تفسیر القرطبی 10: 54 و تفسیر الطبری 1: 36 
و مجمع البیان 3: 345 

(2) سورة الزمر اية 23 

(3) سورة الحح اية 30 

التبیان فی تفسیر القرآن, 5 ص : 354 

وا ی ای و و 
الحسن: 

هولاء هم اهل. الکتاب افشسمها الفر ان فاهنوا ببعضه و کفروا ببعضه, و قال 
قتادة: : هم قوم من قریش عضوا کتاب اللّه. و قال ابن زید: هم قوم صالح 
«تقا ین سقوا بالله لته و أَلَهٌ» و قال الحسن: آنزلنا علیک الکتاب, کما آنزلنا 
علی المقتسمین من قبل, قوم اقتسموا طرق مکة ینفرون عن النبی صلی 
له علیه و سلم و یقولون: 

انه ساحر, و بعضهم یقول هو کاهن, و بعضهم یقول انه مجنون, فأّنزل ال 
بهم عذابا لهلکهم به. و تقدیره آنذرکم بما آنزل بالمقتسمین. ذکره الفراء. 
و قوله «الذین جَعلوا فان عضین» آی جعلوه متفرقاً بالایمان ببعضه و 
الکفر ببعض, فعضوه علی هذا السبیل الذی ذمهم الله بها. و قیل جعلوه 
عضین. بان قالوا سحر و کهانة- فی قول قتادة- و اصل عضین عضه 
منقوصة الواو, مثل عزة و عزین, قال الشاعر: 

ذاک دیار بازم المارما معضواتتقظع. اللهاز ما :019 

و قال آخر: 

للماء من عضاتهن زمزمه 

و قال روبة: , 

و لیس دین اللّه بالمعضی «2» 

فالمعنی انهم عضوه آی فرقوه. کما تعضا الشاة و الجزور, و اصل عضه 
عضوه فنقصت الواو, و لذلک جمعت عضین بلا واو کما قالوا عزین جمع 
عزة و الأصل عزوة و مثله ثبه و ثبون, و اصله ثبوة و العضيهة الکذب, فلما 
تیا الفران ال لکد هشن مس فیل لاه فقو عهیوا بدلن 


قوله تفالی: [شورع الحجر 15 الازات 92 الی 99.ص 354 


قو ریک لََسَلَهُمْ أَجْممین (92) عَمّا کائوا یلو (93) قَاضد یم وعز و 
آغُرض عغن الْفْشرکین (94) تا یناک الخشتهرنین (95) هن 

ال الهاً خر قسَوّف بعْلَمُونَ (96) 

له تلم الک تضیق صدرّک بما تفولون (97) قسلغ بعقد نک و کُن من 
السّاجدین (98) و اعْبْوٍ ربتک حتّی باأتیک الیقین (99) 


(1) مجمع البیان 3: 344 و اللسان «عضه» و روایته: 

هذا طریق یازم المازما و عضوات تقطع اللهازما 

(2) اللسان «عضا» 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص: 355 

اک اه ای ره رک اس یکی سرت آلعی نان 
الله علیه و سلم و تنبیه علي عظم منزلته عند الله «لنسالنهم» یعنی هوّلاء 
الکفار «آجمعین» و انما یسألهم سوال توبیخ بخ 9 تقریع, فیقول لهم لم عضیتم 
القران, و ما حجتکم فیه و ما دلیلکم علیه , فیظهر عند ذلک خزیهم و 
فضیحتهم عند تعذر جواب یصح منهم 

و قوله ماوخ بما ۶اعر »مر من اله‌ععالن لیم صلی الا علیه و راخ 
یفرق بما آمر به, و المعنی افرق بین الحق و الباطل بما تومر به, قال 
بو دوّیب: 

۵ ام باه و کانه سر نفیض علی القداعه خضدعغ «[ »> 

و قال مجاهد: معناه فاجهر بما توّمر, و انما قال بما توّمر, و لم یقل بما 
تومر به: لأمرین: آحدهما- انه حذف (به) کما بقال امک و امر بک؛ 
اکمرک ۵ اکفر یک قال الشاعر: 

اذا قالت حذام فصدقوها فان القول ما قالت حذام <2» 

هک قال الاخر: 

افرخگ جاز‌ها فعضینی. و اضبخت سوب الامارة نادما 


(1) دیونه 81 و مجاز القران 1: 355 و تفسیر الطبری 14: 41 و اللسان 
«صدع » و مجمع البیان 3: 346 

(2) قطر الندی (باب المعرب و المبنی) و اللسان (حذم) [.....] 

التبیان فی تفسیر القرآن, 6۳ ص: 356 

و قوله «أَعْرِضّ عَن الْمْسْرِکِینَ» آمر بآن یعرض عن المشرکین, و لا 
تساضصیم ات ان یأمره تقتالرم. 


و قوله «تّا کقیناک الْمُسْتَه زین » المعنی کفینای شرهم و استهزاءهم بان 
افتخاهه واه جمسه سر من فریس اودیی آنسشر ود و العاض بن 
وائّل؛ وا ی و اد ص وال ی عطله: فی قول 
شدنی یر و قیل الاسووین المطلت. اهلکی الا 

و قوله «الْذی بَجْلونَ مق اللّه لها آَي الذین فی موضع جر لأنه بدل من 
السمزین. مصتهم بانیم انب راهم اضما آعر عدو سر فال «فت 

طلیون » وربال زلک بهم العنامت. و ها ایه التدیی تم فال هو لهه ام 
تک » پا محمد «یضیق صَدرک» و یشق علیک ما یقولون من التکذیب و 
الاستهزاء. 1 پم آمره ان یحمد ربه علی نعمه و ان یکون من الساجدین الذین 
سجدون لح توا ما وان بفید وه الی الرفت النی بان 
الیقین, و معناه حتی ِ ۰ 0 الحسن و مجاهد و قتادة- و 

1 " نا ] 
الذی یزول معه التکلیف. 

التبیان فی تفسیر القران, ج6, ص: 357 


اشارة 


هی مکية الا آية هی قوله «و الذین هاجژوا فی ال من بَعْدٍ ما ظْمُوا» 
الاية. 

و قال الشعبی: نزلت النحل کلها بمکة الا قوله «و ان عافبِثمٌ» الی آخرها. و 
قال قتادة: من اول السورة الی قوله «کن فیکون» مکی, و الباقی مدنی. و 
قال مجاهد: اولها مکی و آخرها مدنی. و هی مائة و ثمان و عشرون ابة 
لیس فیها خلاف. 


[سورة النحل (16): آية 1] 2 27 3 


نتم لاه للرّحمن الرَجیم ۲ 
آ اهر الله فلا موه تقتحانة و تعالن:عا بش کون (1) 
آية بلا خلاف. ۲ 
قراً نافع و عاصم و ابو عمرو «یشرکون» بالیاء. و قراً ابن عامر و ابن کثیر 
مثل ذلک. وق مرن ۵ الکسا ی‌شالناع 
من قرأً بالتاءء فلقوله «فلا تستعجلوه» فرد الخطاب الثانی الي الأول. 
و من قرا پالیاء قال لان اللّه آنزل القرآن علی محمد صلّی اللّه علیه و سلم 
فقال محمد تنزیها له «سْبحاتة و تعالی عَما یبن انز کون 4 التبیان فی تفسیر 
القرآن, ج6, ص: 358 
و ی اهر 2 فلا تستعجله» و روی عن عباس انه 
قال: 
المشرکون قالوا للثبی صلّی اللّه علیه و سلم اثتنا بعذاب ال ان کنت من 
الصادفین, فقال الله تعالی «اتي مر الله قلا تسْتَعجلوهة» و انما قال «آتی 
۱ مر اللّ» و لم بقل بأتی, لان الله ی الساعة, فجعلها کلمح البصر, 
فقال «و ما أَمَرّ السَاعة 1 کلَمُح التضر از هو أَفْرَتُ» «1» و قال «افْترِبَتِ 
السَاعَة» «<2» 1 ما هو آت قریب, فعبر بلفظ الماضی لیکون آباخ فی 
الموعظة, و ان کان قوله «قلا تسَتَمْجلوخ یل علمه آنه کنیع امه و 
اور اللّه یراد به العذاب- فی قول الحسن و ابن جریح و غیرهما- 17 
الضحاک: معنام فر انضه .ه احکامه. ق فا الخبانی: اجره اافيافة و الاو 
آصح, لأنهم استعجلوا عذابه دون غیره. 
و التسبیح فی اللغة ینقسم آربعة آقسام: ۱ 
احدها- التنزیه مثل قوله «سبحان الذی اسر بعنده یلا» «3» و قال 
الشاعر: 
آقول لما جاءنی فخره سبحان من علقمة الفاخر «4» 
و الثانی- معنی الاستثناء کقوله «لو لا تُسَبخون» «5» ای هلا تستئنون. 
و الثالث- الصلاة کقوله «قَلَوٍ لا أثَهْ کان من المسبچین » 6 

و الرابع- النور. جاء فن. الحدیت (فلو لا سبحان: وجهه) آی. نوزه. و معنن 
و تعاظم بأعلی صفات المدح عن ان یکون له شریک فی العبادة, و 


وله تفانی: شوه الفصل: 6۱ آبق عیاض 3587 


بل الْملایَِة یاو من مره علی من تشاء من عباده أن . آنذژوا له لا الع 
الا آتا اون (2) 


(1) سورة النحل آية 77 
(3) سورة الاسراء اية 1 
(4) مر هذا الشعر فی 1: 134, 3: 81, 5: 241, 395 
(5) سورة القلم آية 28. 
(6) سورة الصافات آية 143 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 359 
آية بلا خلاف. ۱ 
قرا روح و الکسائی عن ابی بکر «تنزل الملائکة» بالتاء و فتحهاء و فتح 
النون و الزای و رفع الملائكة. الباقون بالیاء و ضمها و فتح النون و تشدید 
الزای ی رها منت الملاتکفر ال ان این کش و ایا رود و فرتا 
یسکنون النون و یخففون الزای. 

هن قرآً بالیاء ففاعل (ینژل) هو الضمیر العائد الی اسم ال فی قوله «آتی 
۹ الله» و اسکان النون و تخفیف الزای و تشدیدها, فکلاهما جائز, قال 
۳ 
«ت تحن تن لا الدَک» «1» و قال «و أنر رَلنا ایک الدَک» «2» فآما ما روی 
عن من القراءة بالتاء؛ فلانه آنث ۳8 باسناده الی الملائکة کقوله 
«اذ قالتِ المَلایِکة» هر 6و نی الفعل المفعولن به.ه اشتده المم هلال 
آبین 
۳۷ اللّه تعالی آنه ینزل الملائكة بالروح من آمره, و اختلفوا فی معنی 
الروح- هاهنا- فقال ابن عباس: آراد به الوحی, و قال 0 بن آنتی اراد 
به کلام الله, و قال قوم: اراد حياة النفوس, و الارشاد لهم الی الدین, و قد 
فسر ذلک 1 «آن انذروا» و هو بدل من الروح: و موضعه الجر و تقدیره 
ب (آن انذروا) لأن الموعظة و الانذار للکافر حياة, لأنه تعالی شبه الکافر 
بالمیت, فقال «ا و من کان مَیْناً قأعْبیْناخ» «4» بالاسلام. و الروح تنقسم 
عشرة اقسام: فرع ور شاد و الحياة, و الروح الرحمة 
قرا رشتول الله ضلی:] لله علیه و سلم «فرَقمْ و ریُحانْ» 
«5» و الروح النبوة لقوله «پلقی الثوح من آمره علی من يشاء من عبادو» 
«6» و الروح عیسی روح اللّه آی خلق من غیر بشر, و قال آخرون: من غیر 
0 و قیل انه سمی پذلک لکونه رحمة علی عباد له بما یدعوهم الی 


ای ره را هعاشا استه الا دی ا‌صصفی 
قال ذو الرمة یصف الموقد و الزندة: 


(1) سورة الحجر اية 9 

(2) سورة النحل ایة 44 

(3) سوزة ال عمران آید 42 45 

(4) سورة الانعام اية 122 

(5) سورة الواقعة آية 89 

(6) سورة المومن (غافر) اية 15 
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فلما بدت کفنتها و هی طفلة بطلساء لم تکمل ذراعً و لا شبرا| 
فقلت له ارفعها الیک و آحیها بروحک و اقتته لها قيتة قدرا «1» 

و الروح الوحی قال اللّه تعالی «و گذلک آوعینا الیک ژوحاً من آمرنا» 2 
تا و قیل الوحی. و الروح ملک فی السماء من اخطم خافه: 
فاذا کان یوم القيامة وقف صفاء و الملک کلهم صفا؛ ات روح الانسان. 
و قال ابن عباس فی الانسان روح و نفس, لنچ الم تکون فیها 
التمییز و الکلام, و الروح هو الذی یکون به الغطیط و النفس, فاذا نام العبد 
خرجت نفسه و بقیت روحه, و |ٍذا مات خرجت نقسه و روحه معا و قوله 
«علی من پشاء من عباده» یعنی الأنبیاء بأمرهم آن یخبروا عباده آنه لا اله 
0 عاایته ویاهزم بان فا ماه ۱ 


قوله تفالی: [شورخ الفطل (16): اتبان 3 الی قا یز < 560 


لو 9 ۲ ار یالحق تعالی عَقّا بُشرِکُون (3) خَلق الائسان من 
ْطفة فاذا هو حصيمٌ مَبینْ )4( 


قراً حمزة و الکسائی «نشرکون» بالتاء فی الموضعین لقوله «فلا 
تستعجلوه» فرد الخطات ال الاول عفن قرا بالیاء فلما تقدم ذکره. احتحج 
اللّه تعالی بالاية و ما قبلها و ما بعدها علي خلقه اعلههم عطیم. تمه و 
دلهم علی قدرته, اذ «حخلق ای ها ی ان 
المنافع, و «حلق الاتسان چن نطفد» مهینه ضعیغة سیالد فرباها و دبرها 
۳ و لو وضعنا 


17 اللشسان (عا) دکر البسته ااانی. فقظ. (طلس) خکن الشطر النانی مه 
البیت الاول. ۱ 

شور الشوری اه 52 ۲1 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 301 

النطفة بین آیدی الخلائق فاجتهدواء و فکروا ما قدروا علی قلبهاء و لا عرفوا 
کش سین سای .ان علت ال دحا فن: تصتر فا ورب یم ۵ 
سمع, و بصر, و حتی تنطق و تعرب عن نفسها, و تحتج فتدفع عنها. 1 
فی معنی «خصیم مبین» قولان: 

آحدهما- انه آخرج من النطفة ما هذه صفته, ففی ذلک أعظم العبرة. 

و الثانی- لما خلقه و مکنه خاصم عن نفسه خصومة آبان فیها عن نفسه. و 
قیل انه یحتمل ثلائة آوچه: 

احدها- ی ای 

لثالت- قفر بت فا .ها ارعکت الاشان مره تمعن الله ال وت 
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و ااتمام خلقها لك قبها دف 5 تن قرولل اون | ) و کم فیها جمال 
حین ُرِیخون و ی تسْرَخون (6) و تخمل ا قالکَمٌ اٍلی بَلَدٍ لَمْ تکوئوا بالغیه 
لا بشق لافس ان رَبکم لروّف رحیم م (7) 
الم یم مر وهی آلاتل. ۵ انعر دام سست مالک اه هیا 
بخلاف ذات ادا ان ای ی و نصب بفعل مقدر یفسره ما بعده, 
و التقدیر و خلق الاأنعام خلقها, و انماً نصب لمکان الواو العاطفة علی 
منصوب قبله. و قوله «خلقها لکم» تمام, لأن المعنی خلق الأنعام لکم آی 
لمنافعکم. ثم آخبر, فقال «فیها دفء» و الدفء ما استدفأت ب. و قال 
1 ۳ التبیان ِ" تفسیر ۲ ج0, ص. : 3602 

فت لا کبنیرة و غیرها؛ کانه سمی بالمصدر و منه دفوء فادها و نظیره 
(الکرن) قال الفراء: کتبت (دفء) بغیر همز, لأْن الهمزة |ذا سکن ما قبلها 
حذفت من الکتاب, و لو کتبت فی الرفع بالواو, وی النصت الاو فقو 
الخفض بالیاء کان صوابا. ۰ 9 قال قتادة «فیها دفء 5 منافع» معناه منفعة هی 
بلغة, من الاألبان و رکوب ظهرها «و مها تأکلونَ و لک فیها جمال چین 
تریخون » و ذاک اعجت ما یکون اذا راخت غظاما ضر معها طوالا استمنها جد 
چین تَسْرَخُونَ» |ذا سرحت لرعیها. فالسروح خروج الماشية الی المرعی 
بالعدای و الاراحد زجوعها من الفرعی عشیا. سرت الماشیة سرا و 
سروحاً و سرحها آهلها قال الشاعر: 
کأن بقایا الأثر فوقٍ متونة مدب الدبا فوق النقا و هو سارح «1» 
و قوله «و تخْمل فلکم » یعنی هذه الانعام تحمل آنقالکم, و هو جهع نقل, 
و هو المتاع الذی یثقل حمله, ۵ خقعه: افقال «لم تکوئوا بالغیه الا بشق 
الاَئْفُس» و البلوغ المصیر الی حد من الحدود, بلغ یبلخ بلوغاً و آبلغه ابلاغاء و 
بلغه تبلغاً و تبلغ تبلغاً و تبالغ تبالغا, و الشق المشقة, و فیه لغتان, فتح 
الشین و کسرها, قالکسر علیه القراء السبعة. و بالفتح قرا 3 
المدنی. 
و الشق أیضاً آحد قسمی الشیء الذی فی احدی جهتیه, و قال قتادة: معناه 
۳ ری کسوت لخن سس ۱ فش عم آن ا در نع اه 
مربل 
آحدهما- قال قوم: هما لغتان فی المصدر, قال الشاعر: 
رذی ابل یسعی و یحسبها له اخی نصب من شقها و دوب «2» 
بالکسر و الفتح, و قال العجاح: 


آصبح مسحول یوازی شقا <3» 
لکسر و الفتح بمعنی یقاسی مشقة, و قال قوم: ان المعنی الا بذهاب شق 


(1) تفسیر الطبری 14/ 51 (الطبعة الاولی) و روایته: 

کأن بقایا الأّتن فوق متونه مدب الذی فوق النقا و هو سارح 

(2) قائله النمر بن تولب. اللسان (شفق) 

(3) اللسان (شقق) 
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ذکره الفراء و الزجاج, و اختاره ۳ و قوله «اِنْ 2 روف رَجيم 
روف بکم رحیم. و من رحمته آنه خلق لکم الأْنعام لتنتفعوا بها, علی 


۳ 


قوله تقالی: [شورخ الفطل (16): البانته 8 الی فا میسن 2 3863 


والحَیْلَ و الیغال و الْحمیر لِتژکُوها و زیت و یجْلْقْ ما لا تعلَمُون (8) و عَلی 
له قصَد السْییل و مِْها ای و لو شاء لَهداکم أجْمَمينَ (9) 

هذم الاية ۳ علی التی قبلها, فلذلک نصب د«و الخیل» و تقدیرها, و خلق 
الخیل. و هی الدواب التی ترکب د«و البغال» واحدها بغل د«و الحمیر» 
واحدها حمار «لترکبوها» و تتزینوا بهاء و نصب (و زینة) بتقدیر, و جعلها زينة 
5 بخلهد ما / تعلمُون » من انواع الحیوان و الجماد و النبات لمنافعکم, و 
تخلق من آتواع النو اب ی بو انوا ع العقاب للعصاة ما لا تعلمون. 

2 آن الأية دالة علی تحریم لحم الخیل, نها للرکوب و 
الزينة و الانعام لما ذکر قبل, بو ,هو قول الحکم و الأسود. و قالوا: لأنه تعالی 
ذکر فی آبة الانعام «و منها تاکلون» «1» و لم یذکر ذلک فی آية الخیل بل 
ذکرها للرکوب و الزينة. و ابراهیم لم یربه بأساء و هو قول جمیع الفقهاء. و 
قال جابر: کنا نأکل, لحم الخیل علی عهد رسول اللّه صلّی اللّه علیه و سلم. 
و قوله «و علی الله قَصْد السبیل » قال ابن عباس: معناه بیان قصد السبیل 
آی بیان الهدی من الضلال «و مها جائژ» 7 عادل عن الحق فمن الطریق 
ما بهدی اٍلی الحق, و منها ما یضل عن الحق, ثم قال «و لو شاء لهَداکُم 
اجَمَعین » و قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- قال الحسن و البلخی: لو شاء لهداکم بالالجاء, لأنه قادر علی ذلک. 
الثانی- قال الجبائی: لو شاء لهداکم الی الجنة. 


(1) سورة الموّمن (غافر) آية 79 
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هو الذٍی رل من السّماء ما لک ملة له شراب و ملْة سَجَژ فیه ییون 
(10) یتبث لکم به الررع و الزید اک 
ان فی ذلک لاه موم فک ون (11 
قراً آنو: ۳۳ عاصم الا الأعشی و البرچمی «ننبت » بالنون. الباقون. بالیاء 
, قراً بالیاء فلما «هو الّذی آئرل من السّماء ماء ... بت 
لَکِمْ» و هو آشکل بما تقدم, و النون لا یمتنع ایضاء عال نیت النفل ۵. اه 
الله, و قد روی آنبت البقل, 1۳ و قال قصيدة زهیر التی 
فیها (حتی |ذا انیت البقل) مبهمة قال ای علی, فا _قوله «تنبت بالدهن » 
«1» فیجوز, اکن الباع ذ اند کقوله جو لا ئلمُوا با دی «2» قال «و 
آلَفی فی الاْض زواسی آن تمید» «3» فعدی (القی) مرة بالباء و آخری 
بغیر باء, و اذا ثبت آن (انبت) فی معنی (نبت) جاز ان تکون الباء للتعدی, 
کما لو کانت مع یت ) کان کذلی, و بجوز ان تکون الهمزة فی (آثبت) 
للتعدی. کما لو کانت مع (نبت) کان کذلک, و یجوز آن تکون الهمزة فی 
(آنبت) للتعدی, و المفعول محذوف. و الباء للحال. کانه قال ست نمرة 
بالدهن, فحذف المفعول و (بالدهن) فی موضع حال, کانه قال تنبت. و فیه 
دهن, وریجوز فی (تنبت بالدهن) آن تنبت ما فیه دهن. 
اخبر ال تعالی انه الذی ینزل من السماء هاغعتی یا م.حظرا لمنافع 
خلقه. من ذلک الماء شراب تشربونه. و من ذلک نبات الشجر, و الشجر ما 
ینبت من ااأأرض و قام علی ساق و له ورق و جمعه آشجار, و منه 
المشاجرة لتداخل بعضص الکلام فی بعض کتداخل ورق الشجر و قال 
الازهری: ما نبت من الأرض شچر, 


(1) سورة المومنون اية 20 

(2) سورة البقرخ آية 195 

(3) سورة النحل آیة 15 و سورة لقمان آية 10 
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قام علی ساق آو لم یقم ترعاه الابل و الأنعام کلها. 

و قوله «فیه تسیمون» ای ترعون, یقال: اسمت الابل اذا رعیتهاء و قد 
سامت تسوم, فهی سائمة اذا رعت. و اصل السوم الابعاد فی المرعی, و 
السوم فی البیع الارتفاع فی الثمن, و الانبات اخراج الزرع. و الانسان یزرع. 
و الله تعالی ینبت. ۱ ۱ ۳ و 
و قوله «بثبث لك به الرّثع و الرْیُونَ و اللَخِیل و الأغنابِ و من کل 


المراتِ» ای ینبت بذلک المطر هذه الأشیاء التی عددها لینتفعو 
اخبر ان فی ذلک لدلالة و حجة واضحة لمن یفکر فیه, ففرق ایض 
آضاف الدلالة الیهم, لاأنهم الذین انتفعوا بهاء و لأن من لم یفکر فیها فک 
لم تنصب له. 


قوله تعالی: [سورة النحل (16): الایات 12 الی 13 ] وی و 9و2 
سَخْر لک ال و الما و السْمَس و وف 


فی ذلک ی وم کون (13) 
قراً ابن عامر «و الشمس و القمر و النجوم مسخرات» بالرفع فیهن کلهن, 
وافقه حفص فی رفع «و النجوم مسخرات. الباقون بالنصب فیهن کلهن, اما 
اش ام عانها ریم کر ام خفن الدام مامسال ف تاه زره اش 
۱ ۳ نسق علیها (و المسخرات) 
0 , و من نصبها کلها جعلها منسوقة علی قوله «و سَحر لکُمْ الیل و 
0 
و اما حفص فانما رفع (النجوم مسخرات) فقطعها مما قبلها, فعلی هذا 
حجة من نصب ان یقدر فعلا آخر ینصیه به, و تقدیره و جعل النجوم 
مسخرات. التبیان فی تفسیر القرآن. ج6. ص: 366 
و وجه تسخیر الشمس و القمر و اللیل و النهار, ان اللیل و النهار نما یکون 
بطلوع الشمس و غروبها, 1 بین غروب الشمس الی طلوع الفجر. و هو 
فهو نهار, فاللّه تعالی یی 1 التقدیر لا ختلف, لمنافء 
اه 1 بذلک علی ان الفسکر لولگ. و العور ک 
ان با سس ارات و ی ان 
مواضع الاستدلال بادلته. 
و قوله 5 ما در لک فی الاض مختلفاً لاب » معنی (ما) الذی و موضعه 
النصب و التقدیر و خلق لکم (ما). 
اختر الله تعالی ان الدی حلقه. و اظهزه.من. الاخسام. المختلفه. الالوان ان 
فی ذلک دلالة لقوم یذکرون و اصله یتذکرون, فاأدغمت التاء فی الذال. و 
الذرء اظهار الشیء بایجاده ذرآأه یذروه ذرأه, و فطره, و انشاءه نظائر. و 
ملح ذرء‌انی ظاهر البیاض و الاختلاف هو الامتناغ من ان یسد احد الشیئین 
مسد الأخر و نقیضه الاتفاق. قال قتادة: قوله «و ما درا لک فی الاَرَضٍ» 
معناه خلق لکم «مَح فا لوا » من الدواب و الشجر و الثمار, نعماً ظاهرة 
فاشکره‌ها للم فال الحفرج زرا نمی ای بافمه فرسش. 
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قوله تفالی: اشفرخ الفصل (16): الیات ق1 الی: 16 ] دض :366 


و هو لزی سَحُرّ ابر توا ملة 2 له لخما طرب و تستخر جوا مِثة جِلیَِ تلبسوتها 
و ترم الک مواخر یه و لا من فص و فلکم نز گزون (12) و 
فی الاژض رواسی ِ 9 بکمٌ و ائهار ۱ و سبلاً ۹ تهْتد تهتدون (15) 5 


1 
التینان. فی. تفسیر القز آن: ج6, ص: 207 

و سمل لکم الطریی الی رکونه واستخراع ها افیة من انواغ. الستاق 
فتصطادون منه آنواع السمک, فتأکلون لحمه طریاٌ و لا بحفز آن تهمز طریا: 
لأنه من الطراوة لا من الطراءة, و «تستخرجوا» من البحر حلية یعنی اللولةَ 
و المرجان الذی یخرج من البحار 1 و تتزینون بها «و تری الفلک» 
یعنی السفن «مواخر فیه» قال الحسن معناه مقبلة و مدبرة بریح واحدة, و 
قال قوم: معناه منقلة, و المواخر جمع ماخرة, و المخر شق الماء من عن 
یمین و شمال, یقال: مخرت السفينة الماء نمخره مخراء فهی ماخرة, و 
المخر ایضاً صوت هدوب الریح |ذا اشتد هبوبها. 

و قوله «و لنَبْتَعُوا من هه تست من فضل اه و مه برکوی 
البحر, | و الواو دخلت لیعلم آن الله خلق ذلک و 
آراد جمیع ذلک و قصده. ۳ الق قیال رش اف , و هو جمع 
راسية و هی الجبل العالی الثابت «ان تمید بکم» ای لثلا تمید بکم الأرض. و 
قال الزجاح: 

معناه کراهة ان تمتد, و لم یجز حذف (لا) و المید المیل یمین و تما ار 6 هو 
الاضطراب: ماد یمید میداء و هو مائد. 

و قوله «و آتهاراً یلا » تقدیره فضعل لکم: انار ار لدلالة (القی) علیه, لأنه 
ی 

تفع ق آخو ففخم خر دا _و فی الیدین جساَة و بددا «1» 

اق و تری فی الیدین یبشا و تفر قاء و مثلة قولهم: (علفتها تبنا فاا ردان 
المعنی و سقیتها ماء. و مثله کثیر, هلا سای علی مارا اک متا 
بها فی سلوککم, و انتقالکم فی آغراضکم. 

و قوله «و علاماتِ و باللّجّم هم یهْتَدُونَ» ای جعل لکم علامات. و قیل انها 
الجبال و نحوها. قال ابن عباس: یعنی الجبال یهتدی بها نهارا, و النجم یهتدی 
به لیلاء و هو اختیار الطبری. و (العلامة) صورة یعلم بها المعنی, من خط او 
لفظ او اشارة او هيئة, و قد تکون وضعية, و قد تکون برهانية. 


(1) مر هذا الشعر فی 5/ 107, و روایته هناک (لغطا) بدل (صردا). 

التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص: 368 

و قوله و «باللّجُم هم یَهُتَدُوَ» فالنجم هو الکوکب, و یقال: نجم النبت اذا 
طلع تشبیها بطلوع آلنجم: , و انما قال- هاهنا- و «بالنجم» فوحد, و قال فیما 
تقدم «و النجوم مسخراأت » لان النجوم لین 7 ار ری ضرب یهتدی 

مثل الفرقدین, و الجدی, لأنها لا تزول. و ضرب هي الشهب, و ضرب هی 
زينة السماء. کما قال «رَبتا السّماء الصا بزيتة الکواکب» «1» فقوله «و 
بالیجم » جوز ان پرید به النجوم, فأخبر بالواحد عن الجمیع. کما قال «أو 
الطفْل الذين لم یَظهَژوا علی عَوراتِ النّساء» «2» و النجم فی قوله 
«النجم الثاقب » «3» پرید الثریا فقط «و النجم اذا هوی» «» یعنی نزول 
القرآن اذا نزل به جبرائیل (ع) و قوله «و الجْمْ و السْجر یَسْجٌدان» «5» 
رید کلما نجم من الأرض ای نبت. مما لا یقوم علی ساق کالبطیخ و القرع و 
الضغابيیس و هو الفتاء الصفغار, و پشبه الخسیس بالضغبوس آنشد ابن 
عرفة: 

قد جربت عرکی فی کل معترک غلب الأسود فما بال الضغابیس <«6» 


قوله تفای اشوخ الفطل (66: البان 17 ال 18 دمص 368 


قمن بلق کمن لا یلق آ قلا تدکژون (17) و ان تَعدُوا نم ال لا 
تخضوها | ال لََفوژ ریغ (18) 
آیتان بلا خلاف. ۲ ۲ 
فی‌ه اه رو غلی باه الاصتام و وان بان بقال آ فسو کی ما قدم 
ذکره من السموات و الارض و الشمس و القمر و النجوم و غیر ذلک من 
نواع 


(1) سورة الصفات آية 6 

(2) سورة النور اية 31 

(3) سورة الطارق اية 3 

)4( سوره النجم 3 آية 1 

(5) سورخ الرحمن اية 6 

(6) البیت لجریر دیوانه (دار بیروت) 251 و اللسان (ضغبس) و قد روی 
(الرجال) بدل (الاسود). ۳ 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص: 209 

العجائب, کمن لا یخلق ذلک من الأصنام التی هی جمادات, فکیف توجه 
العبادة الیها, و یسوی بينهاء و بین خالق جمیع ذلک «افلا یتفکرون» فی ذلک 
و یعتبرون به؛ فان ذلک من الخطا الفاحش. و جعل (من) فیما لا یعقل, لما 
اتصلت بذکر الخالق. 

و یتعلق بهذه الاية المجبرة, فقالوا: اقلا ال تعالی ان احداً لا یخلق, لاأنه 
خلاف الخالق, و انه لو کان خالق غیره لوجب ان یکون مثله, و نظیره. 

و هذا باطل, لان الخلق فی حقيقة اللغة هو التقدیر و الاتقان في الصنعة و 
فعل الشیء لا علی وجه السهو و,المجازفة بدلالة قوله «و تحْلفون افکا» 
«1» و قوله «و اذ تخل من الطین کیت الطیر » «» و قوله «احسن 
الخالفین » «3» کما لا بجود آنه اعظم الالهة لما لم .یستخق. الالهنة غیزه: وه 
قال زهیر. 

و لأنت تفری ما خلقت و بع - ض القوم یخلق ثم لایفری «4» 

و قال الحجاح: لا آعد الا وفیت و لا آخلق الا فریت «5» و قال الشاعر: 

و لا ی الخالقین و لا آیدی الخوالق الا جبد الأدم 

فعلمنا بذلی جواز تسمية غیره بأنه خالق الا انا لا نطلق هذه الصفة الا له 
تعالی, لان ذلک نو هم » فاذا ثبت ذلک فالوجه فی الاية ما قدمنا و من 
الرد علن عفاه الاضام ه الخمادات التی لا تفدر علی صرر و لاعف لا ای 


شیء و لا 


(1) سورة العنکبوت اية 17 

سورخ آلفانده اه 113 

(3) سورة المغ‌متون آنه 4 و سورة الصافات آية 125 

واه این ۳9 قی تشان انعر نا فان شاه( 

خلقت الا فریت و لا وعدت الا وفیت) 

التبیان فی تفسیر القران ج6, ص: 370 

استطاعة لها علی فعل, و ان من سوی بينها و بین من خلق ما تقدم ذکره 
فرز آنواع النعم بو آشرف سهما قی: العنادم.. کان جاهلا تعیدا غن الضواب 

عادل عن طریق للهدی. و یقوی ذلک انه قال عقیب هذه الاية و الذین 

یعون من دون الله لا لا یِحْلْفَون شَیناً و هد هم بْحْلفَونَ اما ث عَیرٌ آمیاء» فعلمنا 

۳0 

الفاعل و من لیس بفاعل, و هذا واضح. 

و قوله «و ان تَعْخُوا نعْمَة اللّه لا بُخْضٌوها» قال الحسن: لا تحصوها بأٌداء 

احصاو‌ها علی وجه الجملة. 


قله ای ارشت خ الفعل 0 الابانی 1 ال 1 دض 370 


و ال یلم ما یرون و ما تعلئون 91 الذین یَدَعُونَ مر 

َحَْفُون سَیناً و هم یُحلَفونَ (20) آمواث و اجیاء و ما یِسْعُرُون ان 
بْعَتَونَ (21) 

ثلاث آیات بلا خلاف. 

قراً یعقوبٍ, و حفص و یحیی و العلیمی و الذین بیدعون » بالیاء. الباقون 
بالتاء, کال ابو غلی: هذا کله علی الخطاب. لان ما بعده خطاب کقوله بعد 
«أْفلا تذکرون» و قوله «و آلّقی فی الا زواسی أنْ تمید یِکَمْ». «و الهْکَم 
ال واجِدٌ» فکل هذا خطاب. 

فا قلت: ان فیه 5 الذین یعون من دون الله» فانه لا یکون خطاباً للنبی 
اه ی فل تفس فی دای فل لمع نو 
الذین تدعون من دون اللّه, فلا پمتنع الخطاب علی هذا الوجه, و لهذا فر 
عاصم بالیاء ما کان عنده ذلک اخبارا عن المشرکین, و لم یجز آن یکون فی 
الظاهر خطابا 

ول اه اما انا ی سیم السای و اند ام ها پیت و 
ما اسان قی تشر القران: ج6 ض 371 

یستسرون به و یخفونه, و ان الذین یدعون من دون اللّه من الأصنام لا 
یخلقون شینا؛ فضلا عن ان یخلقوا ما یستحق به العبادة, و هم مع ذلک 
مخلوقون مربوبون, و هم مع ذلک آموات غیر احیاء و انما قال آموات غیر 
احیاء, لأْنها فی حکم الأْموات فی انها لا تعقل شیتا. و قیل غیر أحیاء علی 
وجه التأکید بما صارت به, کالأموات, لأّنه قد یقال للحیٌ هو کالمیت |ذا کان 
تعیدا هن ان بعلش و راهذات) رخصانه خیر تداع دیون آموات 2 
احیاء, و یجوز ان یکون خیراً عن (الذین) و التقدیر و الذین یدعون آموات 

و قوله «و ما یَشْعَرون اناج ببعتّون » ای هم / یعلمون ای وقتٍ بحشرهم 
اللّه للجزاء و الحساب, بل ذلک لا یعلمه الا اللّه تعالی,. و معنی اجان من 

و (متی) اوضح, لأْنه اغلب فی الاستعمال فلذلک فسر به (آیان) و هو سوال 
عن الزمان کما ان (اين) سوّال عن المکان و قال الفراء: معناه هی آموات 
فک تفوون: متی سفف. رعنت. ااضتاض قال و بقال للکفار ناب ,و 
یشعرون آیان یبعتون, و (ایان) بکسر الهمزة لغة سلیم قرها ۳ عبد 
اک سامت 


وله فان یه التحل اه ا نان 22 ال 2 وس ۶ 391 


هکم الهة واحد قالذین لا ُوْمنُونَ بالاختة و «. 5 هه هم مُشتکیژون 
را ها او لت ار 
ِِ 

بقول اللّه ِِآ لعباده آن «الهکم» الذی یستحق العبادة «اله واحد» لاأنه لا 
ار ی ی سا و ال ور 
یصدقون بالاخرة و بالبعث و النشور و الثواب و العقاب. تججد قلوبهم و 
تنکر ما ذکرناه. و هم مع لک «یستکبرون» ای یمتنعون من قبول الحق 
آلفة من آهله. 

و (الاستکبار) طلب الترفع بترک الاذعان للحق ثم قال تعالی «لا جرم» ای 
التبیان فی تفسیر القران ج6, ص: 372 

حق و وجب انه یعلم ما یبطنونه و بخفونه فی نفوسهم, و ما یظهرونه, لا 
یخفی علیه منه شی», واه لا نب الخستکیرین»یعتی لا پرید توایهمه لا 
منافعهم, 0 2 


قله نی شخ ال 0 الابانی 24 ال کنخ 2 372 


و اذا قبل لَهُمّ ما ذا یر [ نکم قالوا آساطیژ لین (24) لِیَحْملُوا َو راهم 
کاملَة یوم القبامة و من آوزار ای باه رم بغیر علّم آلا ساء ما پزژون 
(25) 
آیتان بلا خلاف. 

یقول اللّه تعالی |ذا قیل لهوّلاء الکفار علی وجه الاستفهام: ما الذی ال 
ریکم علی نبیه محمد صلّی اللّه غلیه خوصلم ؟ آخایوا بان «قالوا: آساطیرٌ 
الاقلین» یعنی آحادیث الأولین الکاذية. فی, قول این عباسن و غیره: و آخدها 
آسطورة سمی بذلک, لأنهم کا: نوا یسطرونها فی الکتب. 

و قوله «لیحملوا آوزارهم» آی آنقالهم من المعاصی, و الوزر الائم. و الوزر 
الثقل, و منه الوزیر, لأنه یحمل الأثقال عن الملک, بقال" قازرهعلن آمزه:ای 
عاونه بحمل الثقل معه, و اللام لام العاقبة, لأنهم لم یقصدوا بما فعلوه 
لیتحملوا آوزارهم. 

و قوله «کاملة» معناه حمل المعاصی تامة علیٍ آقبح وجوهها من غیر اخلال 
بشیء منها «و من آوزار الذین یوقم یر عِلّم» معناه انهم یتحملون مع 
آوزارهم من آوزار من آضلوه عن دین اللّه و آغووه عن اتباع الحق, بغیر 
علم منهم بذلک بل کانوا بجاهلین. و المعنی 1 هوّلاء کانوا یصدون من آراد 
الایمان ای ضیای. لاه علیه و سلم) فعلیهم آثامهم و آئام آبنائهم 
و غلی هد ما 

روی عن التفی .ضلی ال علیه ه سام. انة-قال: (ایفا داغ فا الی آلهدن 
فاتبع. التبیان فی تفسیر القرآن, <6, ص: 373 

فله مت اسر هم من غیر ان رم هرن اوقم تتبیفن نو ارجا داع دعا الی 
ِِ فان علیه مثل آوزار من اتبعه من غیر ان ینقص من آوزارهم 
شیء 

و الوجه فی تحملهم آوزار غیرهم آحد شیئین: 

ات انه اراد بذلک اغواءهم, و اضلالهم, و هی آوزارهم فأضاف الوزر 
الی المفعول به, کما قال «انّی رید اه یاثهی 5 اثمک» «1» و الثانی- 
ان یکون اراد اقتداء غیرهم بهم فیستحقون ین معصینهم زيادة عقاب, 
فجاز لذلک آن یضاف الیهم. ثم اخبر تعالی فقال لا ساء ما یزژون » آی 
بلس الشیء الذی یتحملونه, 1 یحملون ما یودی الی العقاب, و معنی 
یزرون یحملون ثقل الائام. 


قله فیرشت خ الشعل 0 الابانق 26 الب 7 ] توص 373 


قَو مَکر الذین من تلهم فانی لاف شانقع هن القواعه قح علمم نت 
مث فققيق و ام القداث منت لا تشون 8ب نم القيامَة 
بخريهم و یفول ان شکانی الذین کم شافون فيهم قال الذین آوتوا 
العلم ان الخری الوم و السوء علی الکافرین (27) 

آیتان بلا خلاف. ۲ 

قراً نافع وحده «تشاقون» بکسر النون آراد تشاقوننی, فحذف النون تخفیفا 

و جذف الیاء اجتزاء بالکسرة, و قد ذکر فیما مضی علة ذلک فی قوله «هَبم 
تبشوون» «2» و قرأً الباقون بفتح النون, لا یجعلونه مضافاً الی الیاء. و 
النون فی هذه القراءة علامة الرفع, و النون مع الیاء المحذوفة فی موضع 
النصب. 


0 


(1) سورة المائدة آية 30 

(2) سورة الحجر اية 54 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص ز 374 

و معنی «تشاقون» آی یعادون الله فیهم فیجعلونها شر کاء له. و الشقاق 

الخلاف فی المعنی, و معنی «نشاقون» تکونون فی جانب, و المسلمون 

فی جانب, لا یکونون معهم یدا واحدة, و من ثم قیل لمن خرج عن طاعة 

7 کلمتهم. 

یقول اللّه ان الذین من قبل هوّلاء الکفار «قد مکروا» و احتالوا علی رسلهم 
و المکر الفتل و الحيلة الی جهة منكرة. یقال مکر , لق نکر سک ار مه شا کو 

و مکار. ثم قال: فان اللّه تفالت ان امرت وه «بنيانهم» التی بنوها 

فهدمها «قَحَرّ عَلََهمْ السّفَتَ من قَوَقهمٌ» و قیل فی معنی «من فوقهم» 

قولان 

۳۹ انه قال ذلک تأکیدا, کقولک قلت انت. 

الثانی- انهم کانوا تحته, و قد یقول القائل: تهدمت علی المنازل. و ان لم 

یکن تحتها, و یضاً فلیعلم انهم لم یکونوا فوق السقوف. 

و قال ابن عباس و زید بن اسلم: الذین خر علیهم السقف من فوقهم نمرود 

این کنعان. و قال غیرهم: بخت نصر, و قال الزجاج و آبو بکر بن الانباری 

اه و ار ۳ 

الأساس مثلا کما ذکر السقف, مع انه لا سقف ثم و لا آساس, و هذا الذی 

ذکره یلیق بکلام العرب و یشبهه و المعنی ان الله اتی بنیانهم من القواعد 

ای قلعه من اصله کقولهم: 


آتي فلان من هاسته ای آتاه الهلاک من جهة فا ور آتاهم العذاب من جههة 
الله «و هم لایَشْغژون» آی لابعلمون انه من جهة اللّه نزل بهم العذاب. ثم 
قال انه تعالی مع ذلک بخزيهم یوم القيامة آی یذلهم بأنواع العذاب و یقول 
لهم آين شرکائی الذین اتخذتموهم آلهة, فعیدتموهم یعنی الذین کنتم 
تشاقون فیهم اللّه تعالی و تخرجون عن طاعة اللْه. 

نف آخیر: ان التیه اعطوا العلم والضی فق بالله ال ها هم اون ای 
1 الخزی یعنی الذل و الهوان «الیوم» و السوء الذی هو العذاب «علی 
الکافرین » الجاحدین لنعمه المنکرین اس و صدق انبیائه. 
التبیان فی تفسیر القران, ج6, ص: 375 


قله ای زرشت ره ال ( 01 الابانی 28 ال تا ]مت ۰ 375 


الذین تَتوقاهم المَلایْکَهُ ظالمی اه شیهغ فاقوا للم ما کنا تغل من شوء 


لی اج الله لیم پما کم تقعلون (28) قادخلوا آتوات هنم خالدٍ ِِ 
مَنوّی المْتکبرین (29) و قیل للذین الوا ما ذا رل رگ قالوا یر 

لین اعنمتو| فی هدذه التبا حستة 0 لداژ الاخرن حَیرٌ 0 لنعم دا ِ 

)30( 

ثلاث آیات بلا خلاف. 


قراً حمزة «الذین یتوفاهم» بالیاء. الباقون بالتاءء من قراً بالتاء فلتًنیث 
نت من قرا بالياعر فلان التانیت غیر خقیمی. واقد مضی نایرج 


۶ له تعالی آن الخزی الیوم و السوء علی الکافرین, الذین یتوفاهم 
لا اس اس دا تست ارات لس ری 
و انما قال ذلک لیعلم به آن الوعید یتناول من کان مات علی کفره, لأثه آن 
تاب لم یتوجه الوعید الیه و معنی «وفَامْمٌ الْملایْکَهُ» آی تقبض آرواحهم 
تالیفت طالمت اسر ها فحل مت او ان الساضه انیت اما با 
العقاب. و الظالم من فعل الظلم, و یصح ان یظلم الانسان نفسه کما یظلم 


گیره. 3 

و قوله «فاْلقَوّا السّلم» ای استسلموا للحق حین لا ینفعهم السلم. یعنی 
الانقیاد و الاذعان. 

و قوله «ما کتا تعْمل من شوعٍ» ای قالوا ما عملنا من سوء اه ۰ و 
قال «نلی :فد قعانم. و الله عالم.یما کننم تعملون فی الدننا من الحعاضی و 
غیرها. 

و قیل فی معنی ذلک قولان: التبیان فی تفسیر القران, ج6, ص: 2760 
احدهما- ما کنا نعمل من سوء عند انفسنا, ی 
ترک القبیح و الکذب, ذکره الجبائی. و قال الحسن و ابن الاخشاد: 
الاخرة. مواطن یلجئون فی بعضها دون بعض, ها ای 
«قَادحْلوا اوات جَهَنمّ_ خالدین فیها» ای موّبدین فیها «قَلَیِتُسَ نوی 
لْتکترین» قسم من ال تعالی انها بَتس المأوی لمن تکبر علی اللّه, و لم 
یعمل بطاعته, «و قیل للْذٍینَ ائْقَوّا ما ذا انرلن کم ای اي شیء «أَیْرّل 
ربکم قالوا ۶ و 
(خیرآ) هاهنا بعد قوله «قالوا» و رفع «أساطیر» فیما تقدم لامرین. 

آحدهما- انهم جحدوا التنزیل, فقالوا انما هی آساطیر الاولین و آقر 
المومنون بالتنزیل, فقالوا آنزل ربنا خیرا. 

و النانی- فال.سپیهنه آن یکون الرقع عل تعدیر ها آلذی انزل رنکم فیکون 


ذا بمعنی الذی. .و فی النصب یکون (ذا, و ما) بمنزلة اسم واحد. 

و قوله «لِلّذ, ی أَحُسَتُوا الحسبی» یحتمل آن یکون من کلام من قال خیر آ, 
یحتمل آن 0 اخبارا من اللّه تعالی, و هو الأقوی, لاله ابلغ فی باب لدعاء 
الی الاحسان, فاجاز الحسن و الزجاج کلا الوجهین, و المعنی ان للذ 
آحسنوا فی هذه الدنیا حسنة مکافة لهم فی الدنیا قبل الاخرة خپراً 0 
دا المَتَفَين» یعنی الجنة التی یدخلها الذین اتقوا معاصی الله و فعلوا 
اه 


قله ای ارشت خ الق 0 الابانی و ال 2و ]دص :376 


جات غذن بخلوتیا تجری من تخنها اهاز هم فبها ما تضاون گدلک تج 
له لتق ( رد الذیس واه اک رس راون فا عا کر ۳۳ 
الجتَة بما کت تفملْون (32) 

آتان:بلا خلات: السان فی فسیر الفران ررض 377 

پحتمل رفع جنات وجهین: 

آحدهما- ان تکون خبر _ ابتداء محذوف و تقدیره هی جنات یدخلونها, کأن 
قائلا لما قال اللّه «و لیم دار الْفََفِينَ» قال: ما هذه الدار؟ فقیل: هی 
جنات عدن. 

و الثانی- ان یکون رفعاً با لابتداء ورخبره «لیِعم داز ر المَتَفین» و قد قدم الخبر 
و التقدیر جنات عدن «یعْم داز الَملَفین ». نم وصف هذه الجنات بما فیها, 
فقال «تجُری من تختها النهاز» لان الجنة هی البستان الذی فیه الأشجار, و 
الأنهار تجری تحت الاشجار, و قیل لان انهار الجنة فی آخادید. نم اخبر 3 
لهولاء الذین ی 0 از هل 
یجازی اللّه تعالی الذین ینقون معاصیه, و یعملون بطاعاته. ثم قال ِِ 
توفاهمْ الْمَلایِکَهٌ طَبَیين» آی صالحین بأعمالهم الجميلة خلاف من تتوفاهم 
#ِ 0 القبيحة. و أصل الطيبة حال المستلذ من الاطعمة, یقول 
الماانکة لهم صلام-.عیکم آوجلما الخند جزاء علن اعمالکم فی الذنا من 
الطاعات. 


قل ای شخ الفصل ( 1 الابانی ک3 الی 4 ]برض 377 


قل نون آن تأنَتهخ الْملایْکة و یی مژ ریک گذیک قَعل الذین من 


تماق له و لکن انوا سفق بط ن (33) قأَصابعْم سَیناث 


ق اهل الکوفة الا عاصماً «الا آن یأتیهم» بالیاء. الباقون بالتاء. و قد بینا 
وجهه, و معلی قوله «هل ینظرون» ینتظرون», بعنی هوّلاء الکفار الا آن 
ایا کلمت اماب کم او ای سروک ی وم اساید 
ذکره مجاهد و قتادة. 

ثم آخبر تعالی ان الذین مضوا- فیما سلف من الکفار- فعلوا مثل فعل هولاء 
من التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 378 
تکذیب الرسل, , و ججد توحیده؛ و انکار رسله, فاهلکهم اللّه فما الذی يوَمّن 
هولاء آن بهلکهم. 

ایو شصالی اه باهلا که ایهم ام بظلهم ملکی هم این لوا امد 
فیما مضی بالمعاصی التی استحقوا بها الهلاک. 

نم اخبر تعالی انه آصابهم یعنی الکفار جزاء سیتات آعمالهم, و هی القبائح, 
5 «ما کائوا به یَسْتَهُوّنَ » آی بسخرون برسل 
الله و بانبیائه. 


قوله تفالن: سورخ القحل (16): آیه هر رص : 3798 


و قال الذِین أَسْرَکُوا لو شاء اللَهْ ما َبَذُنا هن دُونه من شمء تج و لا آباوُنا 
ولا من من دونه من شیء گذلک ققل الذین من قَبْلهمٌ فَعَل عَلی الرّسَلِ 
الا البلاع الَمُبینْ (35) 
آَرة بلا چلاف. 7 5 
حکی الّه تعالی عن المشرکین مع ال الهاً آخر و معبودا سواه آنهم قالوا 
«َو شا اللَهُ» ای لو آراد الله لم نکن نعبد شیتاً من دونه, من الأصنام,و 
الأوثان, لا «تجْن و لا آباوْنا و لا حَّمنا» من قبل نفوسنا شیثا. بل آراد ال 
ذلک مناء فلذلک فعلنا, کما" تقفل. المخيرن الصلال:, فگدیمم. الله ه آنکز 
علیهم: .و قال مفل دلک فعل آلدین, من قباهم, من الکفار الضلال کپوا ,رسل 
اللّه, و جحدوا آنبیاعه ثم عذر آنبيائه, فقال «مهَل عَلی الرْسْل الا البلاغٌ» 
الظاهر ای لیس علیهم الا ذلک. و فی ذلک ابطال ها هب المحیر لان, الله 
آنکر علیهم قولهم انه «لَوٍ شاء لو ما عَبَوتا من ژونه من شیء» و مثل هذه 
الایة التی فی الانعام «1» و قد بیناها مستوفاة. 


(1) آية 148 من سورة الانعام فی 4: 333- 335 


وله تفاتی: شور افطل 6 ای 6 مر 379 


و لَقَدٌ بعتنا فی کل ۹ رشولاً آن اعْبَدُوا ال و اجتنبوا الْطاعُوت قَمنَهْم مَن 
هدی اللَه مهم من حقّت عل ء اللالة قبییژوا فی الارض قائطژّوا کلف 
کان عافته امین (36) 

آية بلا خلاف. 

اخبر اللّه تعالی : تیه ضان اه یه و تسم باه قه آرسل قن کل اف من 
الأمم السالفة 9 بآن «اعبدوا الله» ای آمرهم آن یعبدوا الله وحده ۷1 
شریک له, فان سا عاده ااطاکوت و هه کل ها هد هن وین الم و 
قیل: الطاغوت اسم الشیطان و یکون المعنی «اجتنبوا» اغواء الشیطان» و 
کل داع یدعو الی الفساد. ثم اخبر عن المبعوت الیهم بان منهم من لطف 
الله لهم بما علم انه یوّمن عنده, فامن عنده, فسمی ذلی اللطف هداية, و 
لم یرد نصب الدلة علی الحق لأنه تعالی سوی فی ذلک بین المومن و 
الکافر. کما قال «و ما تَمُود فهَدَیناهم قاستحد ستخبوا العمی علی الهّدی» «1» و 
یحتمل آن یکون المراد فمنمم من هداه اللّه له ال الجنة بايمانه. 

و قوله «و مِنهْمْ مَن حقت حقن عَلیّه الصّلالةٍْ» قیل فیه قولان: 

آحدهما- لأنهم ضلوا عن طریق الحق و کفروا بالله, و هو قول الحسن. 
الثانی- حقت علیهم الضلالة عن طریق الجنة بما ارتکبوه من الکفر. و 
الضلالة- هاهنا- المراد به العدول عن الجنة. و قد سمی الله العقاب ضلالا, 
فقال, ان المترفین فی صلال » «2» ای عذاب. ثم قال قل لهم «فسیر وا 
فی الا ض » و تعرفو| اخبار من مضی. و تبیتوا کیقف. کانعاقبة الذین کذبوا 
بآیات الله, و لم یصدقوا 


(1) سورة حم السجدة آية 17 

(2) سورة القمر آية 47 

التبیان فی تفسیر القران, ج6, ص: 380 

رسله, فان الله اهلکهم و دمر علیهم, کقوم هود, و لوط, و مود, و غیرهم, 
فان دیارهم علیها آثار الهلاک و الدمار ظاهرة. 


قوله تفاتی: سورخ لفط ( ۱۱6 آیق 27ص * 5380 


( 
37 
آية بلا خلاف. 

را ال ا تفه سنومی 6ص لیام و سر الحال اقمن بو انامه ف 
الدال, و لم یختلفوا فی ضم باء بضل و کسر الضاد 

فمن فتح الیاء و کسر بالدال احتمل ذلک آمرین 

اخدهما ان ارار ان آلف ۱ بهدی من ماد 

ها یمیمص ای اه ۳ 
بقدر آحد ان یهدیه, و قووا ذلک بقراءة ابی «لا هادی لمن اضل الله» و اسم 
اللّه تعالی اسم (ان) و (یضل) الخبر. 

اسان ال ارت 

احدهما- ات کم تساه ماه ضا لا لا یقدر آحد ان یجعله هادیا و 
یحکم بذلک. 

هلاه آنمن اصله اه زر و خفن ریق الحف لا اعد بقور عان 
هدایته النهاء. و لا یقدز هه.ایضا علی آن بهتدی البها 

هرن ال تعالی یه صلی الله هسام <ان تطرس متا مه فای ان 
یومنوا و هتدوا الی الجنة, فهم بسوء اختیارهم لا یرجعون عن کفرهم, و اللّه 
تعالی قد حکم بکفرهم و ضلالهم و استحقاقهم للعقاب, فلا احد یقدر علی 
خلاف ذلک. ۱ 

و (من) فی الوجهین فی موضع رفع, فمن ضم الیاء رفعها لانها لم یسم 
فاعلهاء التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 381 

وا نع الباء. فلانها العاعل. و المراد بالایه الستلة للفی صلی الم غلید 
و سای قی واه لین نالعا اهماکه می الکنی وان زاگ لسن 
ترا من عوت یل آبه لیس ان خاج میل ها سول 

و قوله «و ما لَهُمْ مِنْ ناصرین» معناه لیس لهم ناصر ینصرهم و یخلصهم 
مت لفات لت سس ات لش ماه ات تال ی النی انا 
لها امش رام شالت ان ای ارععاته 

و الحرص طلب الشیء بجد و اجتهاد, تقول: حرص یحرص حرصاء و حرص 
را ما 
أ 


لحجاز. 


قوله فالی: شخ التعل (16): الایانی 38 ال 9و ]ایض 381 


_- 


ود اکتا لاه ند املع اللّةُ من یو تلی وغد قدا له نا 5 
کت آکتر التاس لا بقلمون (36) لین مخ الذی یَحْتَلفُونَ فیه و لیِعْلم الذین 


کتژوا [ هم کائوا کاذیین (39) 

بفول ال تعا لیم ان فولاغ الکفار لفیا باللهعلی قور طاقتهم وید ود 
۱ ی ار بو 
ذلک, فقال: ِ 

«بلی » یحشرهم اللّه و یبعثهم «وعدا» وعدهم به, و لا یخلف وعده. 

و نصب «وعدا» علی المصدر و التقدیر وعد وعدا. و قال الفراء: تقدیره 
بلی لیبعثهم وعدا حقاء و لو رفع علی معنی آن ذلک وعد علیه حق کان 
ضوابا و المعتن ود وقدا علیه حفا دلی الوعد لین له خلت «و لکن اکن 
الّاس لا یَعْلمُونَ» صحهة ذلک لکفرهم باللّه و جحجد هم آنبیاءه. 

و قوله یی لَُمْ الذٍی یَحْتلفُونَ فیه» فی دار الدنیاء لأنه یخلق فیهم العلم 
التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص: 292 

الضروری بوم القيامة, الذی یزول معه التکلیف و یزول خلافهم فیه, و بعلم 
ایضاً کل کافر انه کان کاذباً فی الدنیا فی قوله: ان اللّه لا یبعث آحدا بعد 
موته, هذا ان جعلنا قولهم «لیبین » متعلقا ب,(بلی) یبعثهم الله. . و یحتمل ان 
یکون متعلقا بقوله «و لقَدٌ بَعنا فی کل ام رسولا .. لبین. لفم الخجم 
یَحتَلِفُونَ فیه» و بهدیهم الی طریق الحق و یثیبهم علیه 


قوله تفالی: سورخ الفحل: (16): آیف ۱40ص : 382 


اما قولْنا لشمعء ادا آَروناة آن تفول له کن قبَکُونْ (40) 

آية بلا خلاف. 

قراً الکسائی و ابن عباس , «فیکون» نصباٌ الباقون رفعا. فمن نصب جعله 
عطفا علی «انْ تقول له کن قَیِکون »و لا یجوز ان یکون نصبا علی جواب 

الأمر لأآن ما ینتصب لاأجل جواب الامر هو ما یکون فعلان. و يجب الثانی من ۱ 
اجل الاول, کقولک انئتنی تا کرمگ فالاکرام یجب من اجل الاتیان, 2۳ 
کذلک فی الاية, لأنه انما هو فعل واحد آنر: و اخبر انه یکون. و لذلک اجمع 
القراء علی رفع الذی فی ال عمران فی قوله «ِنّ مَتّل عیسی عَلندّ الله 
کمتل اد م حَلقةٌ من ثراپ تم قال له کُنْ قَیکُونْ» «1» و قد آجار الزجاج 
1 هه لظ من رف اراد ان تقول لذ که فازه 
یکون. ۱ 

و قیل فی معنی الاية قولان: 

احدهما- انه بمنزلة قوله (کن) فی انه یکون منا من غیر کلفة و لا معاناة. 

و الثانی- ان قول «کن» علامة للملائكة تدلهم علی انه سیحدث کذا و کذا 
عند سماعه. 


(1) سورة ال عمران آبة 59 


قله تفای شور افطل (6): الانم کال تقو دص 38531 


و الذین هاجَروا فی ال من قاطا افو ای تم فیِ التبا حَستَة و5 [۳ 
لاجر ابر لو کائو اتقلمون (41) الذین ضنروا و غلی زیهم بتوکلون (42) 
آیتان بلا خلاف. 


موضع «الذین» رفع بالابتداء, و الخبر «لنبوئنهم» یقول اللّه تعالی ان الذین 
هاجروا من دیارهم فرارا بدينهم, و اثباعا لنبیهم, من بعد ان ظلمهم قومهم 
و آذوهم و بخسوهم حقو قهم, , فان اللّه تعالی ببوتهم فی الدنیا حسنة. 

و التبوء الاحلال بالمکان للمقاص یقال تبواً منزلا یتبواً (ذا اتخذه, و بوأه غیره 
فویا ادا اجه غیره, و منه «بوّانا بِي اسرائّیل ۳ صدّق» «1» و قال ابن 
عباس و قتادة و الشعبی: و ان 
یأخذونها من اموال الکفار. . _ ۱ 

7 هد ی ی و ی 
جها ات ار ی اش ره و 
توکلوا علیه, فمن کان بهذه الصفة یستحق ما ذکرناه, و من کان بخلافه لم 
یستحق منه تا 

یل ان الاية ق هقی مان متسد و امتالفم الکین کاتها بسن 
بمکة. 


و ما سنا من قتلک الا یج وحی النهق قشتلوا هل الدکر ان کت ۷ 
تعلمون (43) بالبینات و ارب و آنرّلنا ایک الذکر لِنبْن لاس ما تژل ایهم 


(1) سورة 10 یونس آية 93 

التبیان فی تفسیر القران. ج6, ص: 384 

هذا خطاب من الله تعالی لنبیه صلی الله علیه و سلم یقول له انا لم نرسل 
من قبلک الا رجالا امثالک من البشر «نوحی الیهم» ای یوحی الله الیهم, و 
من قراً بالنون و هو چفص, آراد نوحی نحن, اخبار منه تعالی. نم قال اللّه 
لهم «فَسْئلُوا هل الذکُر اِنْ کم لا تعْلَمُونَ» صحة ما آخبرناکم به من آث 
آرسلنا رجالا قبلک و آوحینا الیهم. و قال ابن عباس و مجاهد: المعنی ِ 
الذکر هل الکتاب و منهم من ثال؛ المراد من آمن من اهل الکتاب, و منهم 
من قال: امر مشرکی العرب ان یسالوا اهل الکتاب عن ذلک فانهم لا 
یتهمونهم. و قال ابن زید: یرید اهل القران لان الذکر هو القران. و قال 
الرمانی و الازهری و الزجاج: المعنی تدای اهل العلم باخبار من مخ من 
الاممم. شواء کائها مذشین او کفار ارو ها آتاهم: فن الدشل. فال: و فی ذلک 
دلالة علی انه یحسن ان یرد الخصم- اذا التبس علیه امر- الی اهل العلم 
بذلک الشیء ان کان من اهل العقول السليمة من آفة الشبه. 

و الذکر ضد السهو و سمی العلم بذلک, لاأنه منعقد بالعلم, و هو بمنزلة 
السبب المودی الیه فی ذکر الدلیل, و اذا تعلق هذا التعلق حسن ان بقع 
موقعه و ینب عن معناه. 


و 
روی جابر عن آبی جعفر (ع) انه قال: (نحن اهل الذکر). 

و فوله رالات و ار » العامل: لباء آحد آمرین؛ 

اتوصاه ترله دا ستاو مر با ارستا ناک رها ات وی 
الیهم. 

لثانی- ان یکون علی حذف (رسلنا بالبینات) کما قال الأعشی: 

و لیس مجیرا ان آتی الحی خائف و لا قائل |لا هو المتعتبا «1» 


وان (دار شرت و یر لخد 91 
التبیان فی تفسیر القران ج0؛ ص: 385 

ای آعنی المتعیبا, و مثل الأول, قول الشاعر: 

تتهم عذّبوا انار جارتهم و هل بعذب | له انار «1» 


و قوله «بلعُنات و اللبْرٍ» ای بالدلالات الواضحات و الکتب المنزلة. و الّبر 
0 وآحدها زبور» بقال: زبرت الکتاب ار ۳ اذا کتبته. تم قال صً 

ترلنا ایک » یا محمد «الذکر» یعنی القرآن «لنَبین ج لاس ما نز الِهمٌ» فیه 
فن ااام لاله علی سصص ال اک روا ی لت و وا و 
انما قال «و ما سنا من تک لا رجالا» مع انه آرسل قبله الملائكة, لأن 
ااخفت وها ارشا عن قبلی الب اامم العاصیه لا رخا وله ازور زا 
حجة علیهم فی انکار ۳ له الی الناس من الرجال. 


قوله تعالی: [سورخ التحل (16): الایات 45 الی 47]:ص : 385 


1 ین الذین مکروا السَیئات آُن خسف ال بهمْ ال انم الْعذایب 
من حیْْ لایَشغژون (45) أو دمم فی تقليهمٌ قما هم بِمعجزین (46) آو 
1 دهم ۳ تحوّف ان ریْکَمْ روف رجیم (47) 
۳۹ اللّه تعالی لنبیه ۱ علیه و سلم ۳ ین الَذین مَکروا» بالنبیت 
و المومنین. و فعلوا السیئات و احتالوا الفعل القبیح, علی وجه بالانکار 
۳ فاللقظ لقظ الاشتعیام: و الصراد به .تکار جان خسف لاد هم 
لارْضَ» من تحتهم عقوبة لهم علي کفرهم او يجیئهم العذاب من جهة, لا 
یشعرون بها, علی وجه الغفلة «او یََحْدَهَمٌ فی تقليهم» و تصرفهم. بأآن 
یهلکهم علی سائر حالاتهم. ی با 


(1) تفسیر الطبری 14: 69 و مجمع البیان 3: 362 [.....] 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 386, 

فما هم بفائتین. بو المعنی |ٍن ما یرید اللّه بهم من الهلاک لا بمتنع علیه ما 
پریده منهم <اأو یأَحْدَهم علی تَحَوّف» و قیل فی معنی «تخوف» قولان: 
آحدهما- قال ابن عباس و مجاهد و قتادة و الضحاک و ابن زید: علی تنقص 
بمعنی انه یوخذ الأول فالأأول حتی لا یبقی منهم احد, لان تلک حال یخاف 
معها الفناء و بتخوف معها الهلاک, و قال الشاعر: 

تخوّف السیر منها تامکاً قردا کما تخوّف عود النبعة السقن «1» 

ای ینقص السیر سنامها بعد تموکه. کما ینحت العود فیدق بعد غلظه. 

و قال الاخر: 

تخوف عدوهم ما لی و آهلی سلاسل فی الحلوق لها صلیل «2» 

و الثانی- روی عن ابن عباس- فی رواية آخری- ان معناه علی تفزیع. 

و قال الحسن: تهلک القرية فتخوف القرية الاخری, و قال الفراء: تخوّفته, و 
تحوفته- بالخاء و الحاء- |ذا انتقصته من حافاته. و مثله «اِ لک فی التهار 
سَبْحاً طویلا» ( یاحاء و آلحاع سصفت: | آفری تقول سبحی صوفک, و هو 
شبیه بالندف, و السبخ مثل ذلک, قال المبرد: لا یقال تحوفته, و انما هو 


ده 


قوله تفالی: [شورح الفحل (16): الابات ۸8 الی 50] دص : 386 


اف روا الی ما لّق ال من شبء توا طلالهُ غن امین و السّمایئل 
شخدا له و هم دازون (48) و له یَسَجْدٌ ما فی السَماواتِ و ما فی 
ال ض من دابٍّ و الاک و هم لا یشتکیژون (49) یخافون رتم2 من فقو 


یِفْعلون ما بُوْمَرُونَ (2)50 


(1) قائله ابن مقبل, اللسان (خوف) و تفسیر الطبری 14: 70 و مجمع 

البیان 3: 363 

(3) سورة المزمل اية 7 

التبیان فی تفسیر القران, ج6, ص: 387 

قراً حمزة و الکسائی و خلف «او لم تروا» بالتاء» الباقون بالیاء 

من قرأ بالتاء جمله علي الجمع, و من قرأبالياء, فعلی ما قبله, من قوله 

«آن یَکْسِف ال بهم الرْض آو یم ... او یَاحْدهَم», و کان النبی صلی ال 
۳ فلذلی عدل عن الخطاب. 

و قرأً ابو عمرو و یعقوب «تتفیو] ظلاله » بالتاء. الباقون بالیاء, فمن ان 

فلتأنیت الظلال, لأْنه جمع ظل, فکل جهع مخالف الأدمیین, فهو موْنث تقول: 

هذه الاقطار و هذه المساجد. ۱ فلأن الظلال و ان کان جمعاء , فهو 

علی لفظ الواحد مثل (جدار), لان جمع التکسیر یوافق الواحد. 

بغولاللهتعالی فلا الکمار الین»هوا وحدانتم و کذبوا تیه قلی وجه 

التنبیه لهم علی توحیده «او لم یروا» هولاء الکفار «الی ما َلَقَّ اللّه» من 

ی قائم. شجر او جبل او غیزه. دصیر. طا 2 فیتا ای بدون کلزه الشمس 

برجع من موضع الی موضع و یتمیل, یقال منه: فا ال نیع فا ار 

۳ یتفیو تفیواً بمعلی واجد. 

و قوله «عّن الیّمین 5 الشمائّل » معناه فی او النهار و آخره- فی قول 

اس اه ی ان هس 

ینقص بالعشی من جهة الشمال. و نما قال عن الیمین- علی التوحید- و 

الشمائل- علي الجمع- لأحد آمرین 

اختها اه ا اس سا فهو متقابل فی المعنی, و یتصرف فی 

اللفظ علی الایجاز, کما قال الشاعر: التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص 

398 

بف الشامتین الصخر ان کان هگنی زرية شبلی مخدر فی الضراغم «1» 


و المعنی بافواه: و قال آخر: 

الواردون و تیم فی ذری سبا قد عض آعناقهم جلد الجوامیس «<2» 

و فوله سحت ا له ۶ هر داحرهن» مان انا خاصعه:لله زیام, بما فیها من 
الدلالة علی الحاجة الی واضعها و مدبرها, بما لولاه لبطلت, و لم یکن لها 
قوام طرفة عین. فهی فی ذلک کالساجد. من العباد بفعله, الخاضع بذاته. 
کانه من بسط الشمس علیه فی آول النهار. ثم قبضها عنه الي الجهة 
الأخری. ثم قبضها ایضا عنه, فتغیرت حلله. ی یا و 


2 


ِِ دبره. قال الحسن: اما ذلک فیسجد له و اما انت فلا تسجد لله ؟! 
و الله ما صنعت. 

و (الداخر) الخاضع الصاغر, دخر بدخر دخراً وا |ذا ذل و خضع قال ذدو 

اعد 

فلم ییق لا داخر فی مخیّس و منجحر فی غیر آرضک فی جحر «3ءٍ 
آخیر عالیت اسر لصفم ماع السعاوات ‏ ماایی الا تن 

ال وا را 2 

تعالی یسجد بالدعاء اٍلی العبادة بما فیه من الاية, الذی یقتضی الحاجة الیه 

شالی:ع کل تحت ی غاد موی مدا تساو 

و قوله «من دابة» معنی (من) هاهنا هی التی تبین؛ تبیین الصفة, کاّنه قال و 

ما فی الأرض الذی هو دابة تدت فان الاو و قوله و الملائکة » ای و 

تسجد له الملائكة, و تخضع له بالعبادةق. و «هم» یعنی الملائكة. غير 


777۳7 139۳7۳۳۳ ۰ ۷۲ ۱۳۳7 7۷ 1۳۳ 

بفی الشامتین ان کان هدنی ودية شبلی محدد فی الضراغم 

(2) قائله جریر. دیوانه (دار بیروت) مر 2 و تفسیر الطبری 4 35 7 و 
مجم الیان نت دور ماه الوا 

تک یم هقی فری سا قدص تا فمم تایرشن 

(3) اللسان (خیس) نسبه الی الفرزدق خها 

التبیان فی تفسیر القران؛ - ص: 389 ۲ 

و طالته ی العو بل سین ای فا ی اش هی الا 


«عافون ریم من قَوّفهم. و یَفْعَلونَ ما بُْمَرُونَ » قیل فی معناه قولان: 
آحدهما- یخافون عقاب ربهم من فوقهم, لأنه یآتی من فوق 

الثانی- انه ۳۹ وصف باه عال و متعال. علی معنی قادر, / قادر آقدر منه؛ 
ففیل رضفته.فی آعلین فرانت ضفات مرن مین ان مال م تو وعوته 
لجدل اعلی ان ها الفعنم هن الافتاد. الدی لاسساویه فاد و فوله ی 


ِ- 
1 


یِفعلون ما یو مژون» پعنی الملائكة یفعلون ما یآمرهم اللّه به, و لا یعصونه, 
کما قال ۹ تعضون لاه ما 2 مرهم و یَفعلون ما یُوْمَرُونَ» «1» 


قوله تقالی: [شورخ الفطل: (16): ایان 51 ال 2]اضی: 386 


و فال ال لا 7 جذوا لین تن الما و ال واجذ قاّت قارهبون (51) و له 
ما فی السماواتِ و الرض و له لین واصباً | یر له َمون (52) 
یقول اللّه تعالی ناهیاً لعباده «لا تَخدُوا این ائیْن» ای لا تعبدوا مع ال 
غیره, فتشر کوا| بینهما ۳ 

ثم اخبر انه له واحد لا اکثر منه, لان لفظة (نما) تفید ثبوت الاله الواحد. و 
ی 
و قوله «قایای فاژهبون » معناه ارهبوا عقابی و سخطی فلا تتخذوا| معی الهاً 
اخر و معبودا سوای. 
و فی قوله «اثنین » بعد قوله «الهین» قولان: 


ورن التحرمم ارت 6 

التبیان في تفسیر القرآن, چ6. ص: 390 

آحدهما- آنه قال ذلک تأکیدا, کما قال «اله واحد» تأکیدا. 

و الثانی- ان و المع تیا اس الم شم و ار وه لاس 
ٍ و قوله ف 1 ما فی السْماواتِ و الاض» معنام انه بپجب علینا آن نتقی زره 
فتی تلم و ات عاضا» خآ ۷ پعی انا ای :سفن 
واجبة علی الذوام, و به قال الحسن و مجاهد و الصّحاک و قتادة و ابن زید, 
و منه قوله «و لهْمْ عَذاب واصبٍ» «1» یقال منه: وصت الدین یصتٌ 
وضُوبا و وصباً؛ قال ابو الأسود الدولی: 

لاانتی الحمد العلیل اون بمما نوم الذهر آخمه داضا وه 

و قال حسّان: 

غیرته الریح تسفی به و هزیم رعده واصب «3» 

۵ تام ای ی سا یم فا بت ال شب سل 
یوضَبٌ وصبا, فهو وصب قال الشاعر: 

لا یغمز الساق من این و لا صب و لا یعض علی شر سوفه الصفر «4» 
ی ها وا ی اه یی 


قوله تعالی: [سورة النحل (16): الأیات 53 الی 55] ...... ص : 390 


ها نکر فن تفه کین الا ثم ادا مسْكُمْ الصَرٌ قالیّه تختزژون (53) نم اد 
کف الطز عنم ادا قری منم بربهم بُشرکون [54) لیکفژوا بما یناه 
_ لاو ا قوف تعلحون 


(1) سورة الصافات آية 9 

(2) تفسیر الطبری 14: 74 و تفسیر الشوکانی (الفتح القدیر) 3: 160 و 
مجمع البیان 3: 365 

التبیان فی وین القرآن, ج0, ص: 391 

سل اه انیا اف انس لیم آلنی تن کم تک , من صحة فی 
جسم وسعة فی رزق او ولد, فکل ذلک من عند اللّه, و من جهته و بخلقه 
لها و بتمکینکم من الانتفاع بها. و الفاء فی قوله «فمن الله» قیل فی معناه 
قولان: 

آحدهما- ان_تکون (ما) بمعنی الذی» و, فیه شبه الجزاء, کما قال تعالی «قَل 
ان المَوّت الذی تفرون منه فَانه ملاقیکَمُ» «1» و یقول القائل: مالک هو لی 
و لا یجوز ان یقول مالک فهو ی, لأنه خبر لیس علی طریق الجزاء. 

ورالقول الثانی- علی حذف الجزاء, و تقدیره ما یکن بکم من نعمة فمن 


۲ «ّ لذا مسَکمْ الط قالیّه تخت ون » معناه متی ما لحقکم ضر و بلاء, 
و آلم, و سوء حال, تضرعون آلیه تعالی بالدعاء, و هو قول مجاهد. و أصل 
ذلک من جوّار الثور, یقال: جار الثور یجار جوّارا اذا رفع صوته,. من جوع او 
غیره قال الاعشی: 

وا ال غلی هکل تاه وضان فیه مضارا 

یراوح من صلوات الملی - ک طورا سجوداً و طوراً جوارا «2» 

و قال عدی بن زید: 

اننی و اللّه فاقبل حلفتی پأبیل کلما صلّی جار «3 , ۲ 

و قوله <2ّ اذا کشف ال عَتکَم اذا فریق ملگ بر سم بش کمن » آخبار میم 
عالی ان را کشت ض هن عجار النه سم اد اه 
طائفة من الناس- یشرکون بربهم فی العبادة جهلا منهم بربهم. و مقابلة 


() سوه الخمعه انم 8 

(2) دیوانه (دار بیروت) 94 و اللسان (آبل) ذکر البیت الاول فقط 

(3) اللسان (ابل) و روایته (فاسمع حلفی). [.....] 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 392 

هی کشف الضر بمعصية الشرک. و هذا غاية الجهل. و قوله «لیَکفْرُوا یما 
ینام » ای لیکفروا بآیات آنعمنا علیهم, و رزقنا ایاهم, فمعنی اللام فی 
«لیکفروا» هو البیان عما هو بمنزلة العلة التی یقع لأجلها الفعل, 0 
بر له مر اس وا فا لاد یروا ها آوها من تیه انم غرض 
لهم فی شر کهم الا هذا؛ مع ان شرکهم فی العبادة یوجب کفر النعمة بتضییع 
حقها, فالواجب فی هذا ترک الکفر الی الشکر للّه تعالی. 

و قوله «فتَمَْعوا قسَوف تَعلمَون » تهدید منه تعالی, لان المعنی تمتعوا بما 
خی مفضیه لب خالیر کی سلفورم. عافنه اضر کم شنالفعات النفه رل 
بکم: مدق لولالق الکلام-علیه .و هو انا 


قله قالی: زرشت رخ افص 0 ابان 26 ایض ۶ 392 


تخلون ما لا یعون تصیبا مقا ررلناهم للم لسن عم که تون 
(56) و یَجْعلونَ له ناب شیخابهة و لمم ها بستتون (57) 
تشد اللّه ۳ ان هولاء الکفار تعامت زا یَعْلَمَون 0 معناه انهم 
یجعلون لما لا یعلمون انه یضر, ٩‏ 
کما یجب ان پتقربوا الي اللّه تعالی, و هو ما جکی الم عنهم فی سورة 
الانعام «من الحرّت و لاتعاو و و غیر ذلک «ققالوا هذا] ۸ برَعَمهم و هذا 
لشر‌کاینا» «1» فجعلوا نصیبا و نصیباً للأصنام, و هو قول مجاهد و قتادة 
و ابن زید. ز نم آقسم تغالی ِ «تالله لتسْتلن » سوال التوبيخ, لا سوال 
ام ع نم تغملون» فی دار الدنیا لتلزموا به الحجة و تعاقبوا بعد 
اعترافکم علی آنفتیه کر و انما کان سوال التوبیخ, لأنه لا جواب لصاحبه الا 
ما یظهر به فضیحته. 


(1) سورة الانعام اية 136 
التبیان فی تفسیر القرآن. ج6, ص: 393 

تم اخثر حفالت, عنفه بانمم 1 له البنات لانهم کانوا یقولون الملائكة 
۳۳ الله, کما قال تعالی «و جع الْمَلایکَة الذی ین هم عبادٌ الرَْمن اناناٌ» 
«» فقال تعالی تنزیها لنفسه عما قالوه تا اف تتزیها له.گن آتخا 


البنات. 
و قوله «و هم ما یَشْتَهُونَ» (ما) فی قوله «و لهم ما» یحتمل وجهین من 
الاعراب 


اسان کون ره مت شیر ای ما ی 


یشتهون 
یس هی اس مسا ای ااستات. 


قوله تعالی: [سورة النحل (16): الأیات 58 الی 60] ..... ص : 393 


اد بت اه حَذفم بالأئی جللَ وتهه ُشوا و فو کطِيخ (56) تتو ی مت 
ما بَشکشون (59) للذین لا نیون بالاحرة عتل السَوء و لله ات | 
و العزیژ الْکیم (60) 

یقول ال تعالی مخبراً عن هولاء الکفار الذین جعلوا للّه البنات و لأنفسهم 


البنین. انهم متی بشر واحد منهم بانه ولد له بنت «ظل وحم مَسودا» ای 
یتغیر لذلک وجهه و (ظل) یقال لما یعمل صدر النهار, یقال: ظل یفعل کذا و 
منله. اضخی: غير انه کثر, فصار بمنزلة قولهم: آخذ یفعل, تقول: ظللت آظل 
ظلولا, ذکره الفراء. 

و قوله «و هو کظِيمٌ» قال ابن عباس: معناه و هو حزین. و قال الضحاک: 


(1) سورة الزخرف آية 19 
التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص : 394 
۲۳| 
الکظامة و هو سد فم القربة. 
و قوله «یتواری من الْقَوّمٍ» آی یختبی و یختفی من القوم «مِن سُوء ما بُسْرَ 
هو الانتی: کمیل. تقمه بین آن «َمُسِکَةٌ عَلی هُونِ» ی علی هو ان و 
مشقة, و منه قوله «عذاب الهون» «1» و هی لفة قریش, قال الشاعر: 
فلست بوقاف علی هون <2» 
.و قال الحطیئة: 
فلما خشیت المون و العیر ممشی غلی رغمه.ما اقبت العیل عافره «3» 
و بعض تمیم یجعلون الهون من الشیء اللین. قال سمعت من بعضهم ان 
کان لقلیل فهو هون المونة, فاذا قالوا آقبل یمشی علی هون, لم یقولوا الا 
بفتح الهاء. و منه قوله «و عباد الرَحمن الذین تشون علی لأْض هَقناً» 

4 قال المبرد: الهون بضم الهاء لا آعرفه فی الرفق, و انما هو بفتح الهاء, 
کما فا .سر علنه همتا اي رفقاً «أم ده کف ترابع هو یال دض 
(مساکه علی مذلة او دقنه حّ فی التراب 

نم آخبر تعالی فقال «ألا ساء ما تَْکَمُون» ای بنئس الحکم الذی یحکمون. 
۱ لنفوسهم_ما يشتهون, و یجعلون لله ما یکرهونه !! 
ثم قال تعالی «لذین ۷ ون » ای لا یصدقون بالبعث و النشور و الدار 
الاخرة «متّل السَوء. و و له المَتَل الأْغْلی» ای لهم بذلک وصف سوء, و له 
الوصف لاعلی.. من اخلاص وید و لا ینافی هذا _ِ «فلا 2 له 


مس 


الامنال» «5 »> لاتم شمعتی الاشا التی توجب الاشباه, فأما الأمنال التی 
پجروا له تشن نما شها من آ نمی بل بر تیه ٩‏ له فحق 
و صواب. کما قال تعالی «و یلک الَأمْنَال رها لاس و ما بَعْقلّها الا 
الْعالِمُون» «6» قال الرمانی: و فی الایات دلالة 


(1) سورة الانعام آية 93 و سورة الاحقاف اية 20 

(2) لم اجده فیما رجعت الیه 

(3) مجمع البیان 3/ 366 

(4) سورة الفرقان آیة 63 

(5) سورة النحل آیة 74 

(6) سورة العنکبوت اية 43 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 395 

غلن انه لا پجوز ان تعالی الأُدون بدلا من الأأصلح. لان اختیار 
الادون: علی. ااصلح صفهة نعص.. و قد عابهم. الله ب(ضافة. ما لا .بزضوزه 
اتقو شم الیرم و و فلع الما تکفها ی اللم کال پر سا 
لنفسه النقص الذی فیه, فهو ینفیه عنه. و عظماء الناس و اجلاو‌هم پرفعون 
نفوسهم عن صفات الأدنی, دون العلیا, فینبعی ان پنزه تعالی عن مثل ذلک. 
و و 5 َو ليم الحکیم» معناه ِ بوضع الأشیاء فی مواضعها؛ حکیم 


قوله تعالی: [سورخ التحل (16): الایات 61 الی 63] .ص : 395 


۳ 11 ۳ وه ئّ ۳ 9 
و لو بُوَاخِدٌ ال الّاس بظلمهم ما تک عَلیّها من داب و لکن یُوحْرْْمْ الی 


ت‌ 
‌ ت- 


۱ من دابة 
اجل مُسمّی قاذا جاء أجلَهُمْ لا پشتاخژون ساعةٍ و لا بَستقدفون (61), 


1 ساعة_ بستقد مون 
جع ن له ما یکرهون و تصف الستْهُمْ الکذب آن له الخسْنی لا جرم ‏ 
هم التار و هم مه فترطون (62) وله لقة زین لیم من فیک فزا 
هم السَیّطانْ أعْمالهم هو وَليهمْ الوم و هم عَذابٍ لیم (63) 

قرا نافع درا لها و | عفن من الافراط فی الشیء ای 
الاسراف, بمعنی انهم مسرفون. و قرا ابو جعفر مثل ذلک بالکسر غیر انه 
شدد الراء من التفریط فی الواجب. و قرا الباقون بفتح الراء و التخفیف. و 
معناه انهم متروکون فی النار منسیون فیها- فی قول قتادة و مجاهد و 
سعید بن جبیر و الضحاک- و قال الحسن و قتادة- فی رواية اخری- ان 
المعنی انهم مقدمون بالاعجال الی النار. و هو من قول العرب: افرطنا 
فلان فی طلب الماء. فهو التبیان فی تفسیر القران, ج6, ص: 396 
مفرط اذا قدم لطلبه, و فرط فهو فارط [ذا تقدم لطلبه, و جمعه فزاط, 
قال القطامی: ۲ 
و استعجلونا و کانوا من صحابتنا کما تعجّل فزاط لوزاد «1» 


تا س 1 

قول النبی صلی الله علیه و سلم (انا فرطکم علی الحوض) ای متقدمکم و 
سابقکم حتی تردوه. ۱ 

و منه یقال فی الصلاة علی الصبی المیت: اللهم اجعله لنا و لابویه فرطا. 


۱صرع 


ا 


و مه 2 

روی عن النبی صلی الله علیه و سلم انه قال: (انا و النبیون فزاط 
العاصین) ای المذنبین, 

و التأویل الاول من قول العرب: ما آفرطت ورائتی احدا ای ما خلفت و لا 
ترکت. و المعنی پرجع الی التقدم ای ما تقدمت احدا ورائی. 

احفد. الله تعالی انه لو کان ممن یوّاخذ الکفار و العصاة بذنوبهم. و یعاجلهم 
بعقوباتهم و استحقاق جنایاتهم و ظلمهم «لما ترک» علی وجه الأرض احدا 
ممن یستحق ذلک من الظالمین. و انما یوخرهم تفضلا منه لیراجعوا التوبة, 
او لما فی ذلک من المصلح:ة لباقی المکلفین و الاعتبار بهم, فلا تغتروا 
بالامهال؛ انکم مثلهم فی استحقاق العقاب علی ظلمکم. و قیل فی وجه 
تعمیمهم بالهلاک مع آن فیهم مومنین قولان 

آحدهما- ِ الاهلاک و ان عمهم فهو عذاب الظالم دون المومن, لان المومن 


النانی- آن یکون ذلک خاصة. و التقدیر ما ترک علیها من دابة من اهل 
الظلم. و قیل آن المعنی انه لو هلک الایاء بکفرهم لم یوجد الایناء 

و قوله «و لکن بوَحْرُفَمٌ الی أَجَِ مُسَمّی» یعنی الأجل الذی قدره لموتهم و 
هلاکهم, فاذا جاء ذلک الاجل: لا یتقدمون علیه لحظة و لا یتأخرون. 

و قوله «علیها» یعنی علی الأرض لدلالة قوله «ما ترک عَلیها من دابّ» ای 
دابة علیها لأأنها تدپ علی الأرض. 

وله لو الما رم ی تون ال اه الا هت ود 


(1) تفسیر الشوکانی (الفتح القدیر) 3/ 165 و تفسیر الطبری 14/ 79 و 
1 

التبیان فی تفسیر القرآن, ,4 ص : 397 7 

ذلک لنفوسهم «و تصف هه الکفوت لَهْمْ الخْسّنی» فقول (ان) بدل 
من الکذب. و موضعه النصب. و قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- قال الحسن: فیما حکاه الزجاج: ان لهم الجزاء الحسنی. 

الثانی- قال مجاهد: ان لهم البنین مع جعلهم لله الینات اللاتی یکرهونهن. 

ثم قال تعالی «لا جَرَم آأنْ لهمْ الباٍ» و معناه حقا آن لهم النار. فی اقوال 
المفسرین. و قیل: معناه لا بد آن لهم النار, فجرم علی هذا اسم, کأنه قال: 

قطع ان لهم النار و قال بعضهم «جرم» فعل ماض و (لا) رد لکلام متقدم, 
فکانه قیل: قطع الحق آن لهم النار. و قیل: وجب قطعا ان لهم النار. و قیل: 

کت مان لصا و انهم مفرطون مقدمون و معجلون الی النار. و 
قال الخلیل: «لا جرم» لا یکون الا جوابا, تقول: فعلوا کذا و کذا, فیقال: 

لا جرم انهم سیندمون قال الشاعر: 

و لقد طعنت آبا عيينة طعنة جرمت فزارة بعدها ان یفضبوا <1» 

ای بعثتهم علی ذلک و مثله «لا یَجرِمَنکمْ شفاقيی» «2» ای لا یبعنکم 
عداوتی «علی ان ۱ و مثله «لا" تکرهنکم شَاّنْ قوّم علی لا تقدلوا» 
«3» ثم اقسم تعالی, فقال «لقد آرسلنا» یعنی رسلا الی امم من قبلک یا 
محمد هقرت لمم السیظان اعمالی ۲ جعنی کفرهم ه: ضلاامم و کیش 
رسل اللّه زینه الشیچان لهم. 

و قوله «هَهُو وليهْم الیَوَم» قیل في معناه قولان: 

احدهما- انه تاضرزهم فن: الدتیاه لانه شولی اغواخ هم .و سیب هلا کهم. او لهج 
عذات لیخ » یوم القيامة. 

الناتیانه: یوم القيافة ولیهم: لانه لا نمکته ان پتولن ضرف المکر وه عن 


(1) مر هذا البیت فی 3/ 423, 5/ 473, 34د 
(2) سورة هود اية 89 
(3) سورة المائدة اية 9 


: 398 
۱ ی وان سرد عابا الما هفضا مه 
تعا ن‌ 
ِِ 
29 


قوله تعالی: [سورة النحل (16): الأیات 64 الی 65] ..... ص : 398 


و ما أنر نا علیک الکنات لین هم ای اجتلفوا فیه و دق و رخْمة لَوّم 
ُوْمِنونَ (64) و له آرّل من السّماء ماءٌ قَأخْیا ب با از قی 
دلک یه شوم نشمغون (25] 


یقول ال تعالی لنبیه صلّی ال علیه و سلم (" «ما أ ترلنا علیک الْکتات» 
بعنی القران سلاو ار وتا منک ان تبین «لهم» و تکشف لهم «الذی اختَلفوا 
فیه» من دلالة التوحید و العدل هو الرسل و ما آوجبت فیه من الحلال 
و الحرام «و هد و رَجْمَةّ» ای آنزلته هدی و دلالة علی الحق لقوم یومنون. 
« هد و رَحْمَةّ» نصب علی انه مفعول له, و یجوز ان یکون رفعا علی 
الابتداء, و انما اضافه الی الموّمنین خاصة لانتفاعهم بذلک. و ان کان دلیلا و 
حجة للجمیع. کما قال فی موضع آخر «هدی للمتقین» «1» و قال «اِتما 
لت در مَن بَخُشاها» «» و ان انذر من لم یخشاها. , 
نم اخبر تعالی علي وجه, مَنْ نعمه علی خلقه, فقال «و اللّه» المستحق 
3 هو الذي «اْرّل من ال ماء ماء» نفتیغینا ه-مطر | <فاحیا به نی 
بذلک الماء «الاض بعد مَوّتها» ای آحیاها بالنبات بعد جدوبها و قحطها, ففی 
ذلکی ا عنام دلالة و اجل آية «لقوم یسمعون » ذلک و یکفرون فیه و یعتبرون 


به . 


(1( سوره البقرة آية 2 
(2) سورخ النازعات آية 45 [.....] 


قوله تقالی: [شورخ الفحل (16): الایات 66 الی 67] :دص : 3998 


ان لک في الاتام لرة تشقيکة مقنا فی تطونه منم 0 
خالصا سائفغا | للشاربین (66) ۳ من تمرات التخیلِ ] لاغناب تلخذون مه 
شکراً و رژقا حسناً نْ هی دیک له لِقوّم یعون (67) 

قراً نافع ۷ عامر و ابو بکر عن عاصم «نسقیکم» بفتح النون الباقون 
ان جعلنا له شرابا دائما 
من نهر او لبن او غیرهما, و سقیناه شربة واحدة, ذکره الکسائی قال لبید: 

سقی قومی بنی مجد و اسقی ثمیرا و القبائل من هلال «1» 

فعلی هذا هما لغتان, و الاظهر ما قال الکسائی عند اهل اللغة. و قال قوم: 
سقیته ماء کقوله «و سَقاهم رَبهَمٌ شرابا طهّورا» «2» و آشفته. سالت: الاه 
ان یسقیه و انشد لذی الرمة: 

وقفت علی ربع لمية ناقتی فما زلت آبکی عنده و آخاطبه 

و أسقیه حتی کاد مما أببّه تکلمنی آحجاره و ملاعبه «3» 

و قیل ان ما کان من الأنهار و بطون الاودية, فبالضم. و قال ابو عبیدة: ذا 
سقاه مرة یقال سقیته. و |ذا سقاه دائما یقال آسیقیته. 

یقول الله تعالی لخلقه المکلفین «اِنّ لَکُمٌ فی الأْْعام» یعنی الابل و البقر و 
الغنم «لعبرة» و دلالة لا ی کر ممّا فی تمه وقیل فی تذکیره ثلائة 
اقوال: 


(1) دیوانه 1: 128 و نوادر آبی زید 213 و مجاز القران 1: 350 و اللسان 
و التاج «سقی» و مجمع البیان 3: 370. 

(2) سوره الدهر آبة 21 

(3) دیوانه 213 و نوادر آ زید 213 و المحاسن و الاضداد للجاحظ د5دد 
و مجمع البیان 3: 333, 359 و تفسیر الطبری 14: 14 و التاج و اللسان 
«سقی ». 

التبیان فی تفسیر الفرآن. ج6, ص: 400 

احدها- انه رد الی واحد. لان النعم و الانعام بمعنی, قال سیبویه: و الاسم 
الواحد یجیء علی (افعال) یقال هو الانعام. قال تعالی «فی بطونه» ذهب 
الی آنه اسم واحد بلفظ الجمع, کما آن الخیل اسم مونث, لا واحد له, و 
النعم اسم مذکر للجماعة, لا واحد له. و قال الراجز: 

و طاب آلبان اللقاح فبرد «1» 

رده الی اللبن. 

الثانی- انه حمل علی المعنی, و التقدیر بطون ما ذکرناء کما قال الصلتان 


العبدی: 

ان السماحة و المروءة ضمنا قبرا بمرو فی الطریق الواضح <2» 

کانه قال شیئان ضمنا. 

الثالث- لأنه فی موضع (ای) کأنه قال «سَقِیکَم مِمّا فی بّطونِهٍ» ای من ای 
الانعام و کان فی بطونه اللبن, لژأنه لیس کلها مما فیه لبنا. 

و قوله «مِن بیّن قَرَتِ و دم لبناً خالصاً» فالفرث الثفل الذی ینزل الی 
الکرش فبین انه تعالی یخرج ذلک اللبن الصافي, اللذيذ, المشهی من بین 
ذلک, و بین الدم الذی فی العرق النجس «سایغاً للشّاربین» آی هریثا لهم لا 
ینفرون منه, و لا یشرقون بشربه. و ذلک من عجیب ایات اللّه و لطف 
ی ۳ 

ثم قال «و من ثمرات» و هو جمع ثمرة, و هو ما یطعمه الشجر, ما فیه 
اللذصی ار خاش عم لیر مها فیم اللدی معا اتمرت. الشکرم 
ثرا [ذا حملت کالنخلة و الکرمة و غیرهما من اصناف الشجر. 

و قوله «َتَحْدُونَ مِنَهٌ سَکرا» قیل فی معنی السکر قولان: 


(1) تفسیر الطبری 4 8 و اللسان (جبه), (خرت) و قبله 

اذا رآیت انجماً من الأأسد جبهته او الخرات و الکتد 

تال ما ی اه فعی ما ایحا دی 

(2) تفسیر الطبری 14 1 و مجمع البیان 3: 370 
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احدهما- تتخذون منه ما حل طعمه من شراب او غيره. ذکره الشعبی و 
غیره. ۱ 

و روی عن ابن عباس و سعید بن جبیر و آبی رزین و الحسن و مجاهد و 
قتادة: آن السکر ما حرم من الشراب, و الرزق الحسن ما احل منه. و 
السکر فی اللفة علی اربعة اقسام: احدها ما اسکر. و الثانی ما طعم من 
الطعام کما قال الشاعر: 

جعلت عپب الأکرمین سکرا «1 »> 

ای طعما؛ الثالث السکون قال الشاعر: 

و جعلت عین الحرور نسکر <2» 

اضر مق اه ای ی تا رای 
۳ و منها السکر. و قوله «منه» الکناية راجعة الی محذوف, قال قوم: 
تقدیره و من ثمرات النخیل و الاعناب ما تتخذون منه» فالهاء کناية عن (ما) 
المحذوفة و قال آخرون: تقدیره و من نمرات النخیل و الأعناب شی۶ 
تتخذون منه. 

و قد استدل قوم بهذه الایة علی تحلیل النبیذ تا قالوا: امتن 2 
هنم مر هام نعمه: لها ار خولنا الثمار نتخذ منها السکر, و الرزق 


الحسن. و هو لا یمتن بما هو محرم. و هذا لا دلالة فیه لأمور: 

آحدها- انه خلاف ما علیه العفسرون؛ لأن احداًمنهم لم یقل ذلک, بل کل 
منهم : اه 

و الثانی انه لو آراد بذلک تحلیل السکر, لما کان لقوله «و رژقاً عسَناً» 
معنی, لأأن ما حله و اباحه, فهو ایضا رزق حسن, فلم فرق بینه و بین الرزق 
الحسن و الکل شی ۶ واحد؟؟ و انما الوجه فیه انه خلق هذه ۳۳ 
نما 


یر ال ای و تفس ااظیری 184 84 رسای 
سکر) ۱ 
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قاع ام مها با هو مرم عا کم و ترکتم ما هو رزق حسن. و اما وجه 
المثه فبالامرین معا ابتة. لآن ما اباحه و احله فالمثة به ظاهرة لتعجل 
الانتفاع به و ما حرمه الله فوجه المئّة ایضا ظاهر به, لأنه |ذا حرّم علیناء و 
ای تاه من ی معاته الت ات النی هی اعطم هم فیه عمد 
علی کل حال. 

و الثالث- (ذا کان مشترکاً بین المسکر و بین الطعم, وجب آن یتوقف فیه و 
لا تجمل. علی. اجدهما الا بدلیل: و ما ذکرناه مجمع علی آنه مراد, و ما 
دکروه لیلد لیل, علی اه کان تقصی نون ها اسک سم کون 
حلالا, و ذلک خلاف الاجماع. لأنهم یقولون: القدر الذی لا یسکر هو المباح, و 
کان.بلرم علی ذلک: آن کون الخمرعناها, تاقوا احد و کی ان 
یلزم ان یکون النقیع حلالا, و ذلک خلاف الاجماع. 

و قوله «اِنّ فی ذلک لاه لِفَوّم واه 4 معناه ان فیما ذکره دلالة ظاهرة 
للذین یعقلون عن اللّه و یتفهمون و یفکرون فیه. 


قوله فالی: (شوره الفحل (16): اات 68 الی 69] :دض + 102 


و اوحی ریک اٍلی انخلِ آن ۱" جذٍی من الجبال یوت و من السْجر و مقّا 
یغرشون (68) ثم کی من کل النمراتِ قاسْلْکی سُبلْ رب لا گر ین 
بطونها شراب مختلف الوانة فیه شفاء لِلتّاس نَّ فی ذلک لایِهٌ لقَوّمٍ 
یتفکژون (69) 
قری «یعرشون» : بضم الراء و کسرها, و هما لغتان و معناه: و ما یبنونه من 
السقوف. و قال ان زید: یعنی قال ابن عباس و مجاهد: یعنی «و 
آوحی ریک الی التّحْل» آلهمها الهاماء و قال الحسن: جعل ذلک فی غرائزها 
ای ما التتیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 403 
یخفی مثله عن غیرها, و ذلک ایحاء فی اللفة. و قال ابو عبید: (الوحی) علی 
وجوه فی کلام العرپ: منها وحی النبوة. و منها الالهام. و منها الاشارة. و 
منها الکتاب. و منها سرا ۱ 
فالوحی فی النبوة ما یوحی اللّه الی الأنبیاء, کقوله « وی َو من وراء 
چجاپ او رس رَسولا قیُوَِ بادْیو» «1» و (لوحی بمعنی الالهام, قوله «و 
آوچی ربک, ای التَحل » و قوله «و وین الی أم موسی » «2» و فی الأارض 
دا ویک اوخن لها » «3» و وحی الاشارة کقوله «هَأَوحی لبم آن سَبجوا» 
«4» قال مجاهد: اشار الیهم, و قال الضحاک: کتب لهم. 

و اصل الوحی عند العرب هو القاء الانسان الی صاحبه تیابا للاستتار و 
الاخفاء 
و وحی الاسرار مثل قوله «وجی بََصْهَمْ الی بَعّض رُحْرّف الْقَوّل غژوراً 
«5»» فاما ما روی عن ابن 7 انه انه قال" لا وحي 1 القرآن آراد ان 
القران هو الوخی النی نزل بخ جر انیل.علی‌ مهد خی الله علیه .و سم 
دون آن یکون آنکر ما قلناه. 
و یقال: آوحی له و آوحی الیه قال العجاج: 
اوحی لها القرار فاستقرت «6» قال المبرد: ما روی عن ابن عباس انما 
قاله لما سثل عما کان وضعه المختار و سماه الوحی, فقال ات ای ا 
وحی الا القرآن جواباً عما آحدثه المختار و ادعی تنزیله الیه. 
و 3 «النحل » نحلة, و المعنی ان الله تعالی آلهم النحل اتخاذ المنازل و 
الادکار. و البیوت فی الجبال. و فی الشجر و غیر ذلک «و ما یقرشون» 
یعنی 


(1) سورة الشوری آية 51 
(2) سورهة القصص اية 7 


(3) سورة الزلزال اية د 
(4) سورة مریم اية 11 
(5) سورة الانعام اية 112 
(6) مر هذا الرجز فی 2: 459, 3: 84, 4: 61 
التبیان فی تفسیر القرآن, 6 رص: 04 
سقوف البیوت «ْم کی من کل الَمراتِ قاسْلکی شْبُلَ رب لا » معناه انه 
فعالی, آلشمها انضا ان تا کلم من الثمرات و ساثر الاشجار التی تجویهاء و 
الذلل جمع ذلول, و هی الطرق الموطاة للسلوک. و قیل: طرق لا یتوغر 
علیها سلوکها عن مجاهد. و قال قتادة: معنی «ذللا» ای مطيعة, و یکون من 
صفة النحل. 
و قال غیره: هو من صفات الطریق و معنی «ذللا» انه قد ذللها لک و سهل 
علیک سلوکها و فی ذلک آعظم العبر و اظهر الدلالة علی توحیده تعالی و 
آنه لا بقدر علیه سواه, 
ثم قال «یحْرَخٌ مر من بُطونها» يعني بطون النحل «سرابٍ مختلف لاهن 
أصفرِ و أبیض و أحمر, مع آنها تأکل الحامض الضن فیحله الله عسلا خلوا 
لذیذا «فیه شفاء للتّاس » لما شفائها فیه, و اکثر المفسرین علی ان (الهاء) 
راجعة الی العسل, و هو الشراب الذی ذکره, و آن فیه شفاء من کثیر من 
الأمراض, و فیه منافع جمة. و قال مجاهد (الهاء) راجعة الی القرآن «فیه 
شفاء لاس », لما فیه من بیان الحلال, و الحرام, و الفتیاء و الاحکام, و 
الأول آوثق. ۱ 

ثم اخبر تعالی ان فیما ذکره ایات واضحات, و دلالات بینات» لمن یتفکر فیه 
و یهتدی, بهدیه, و انما قال «من بطونها» و هو خارج من فیها, لان العسل 
یخلقه اللّه فی بطون النحل و یخرجه الی فیه. ثم یخرجه من فیه, و لو قال: 
من فیها لظن آنها تلقیه من فیها, و لیس بخارج من البطن. 


قوله تعالی: [سورة النحل (16): آية 70] ین رم 2 402 


و ال حلَقَکُم بر بتوقَاکم و منک من بُرذ الی أَردلِ الْغْمر کی لا تلم فد 
علم تا ( ال علیم قدیدٌ (70) " 
آية بلا خلاف. 
هذه الّية فیها تعدید لنعم اللّه تعالی علی عباده, شیناً بعد شیء, لیشکروه 
غلیهاء و بحیمها یفول اللت ان آا الدی انیم و آخرسکم من آلعدم الن 
الوجود التبیان فی تفسیر القرآن. 6 ص: 105 
و آنعمت علیکم بضروب النعم, دينية و بنياوية, ثم الذی خلقکم یتوفاکم و 
ام هه ی ور بر الی اردل العف و هو ارادم‌ه آوضده: 
یقال منه: 
رال ای تخل رخا شا رها اروال پریدبه عال ال و فیل 
انه یصیر کذلک فی خمس و سبعین سنة- فی قول علی (ع). 
"۲ «که لالم تمد علم شین » اخبار منه تعالی انه نما بزگه الی آزدل 
العمر, لیرجع |لی حال الطفولية بنسیان ما کان علم للکبر, فکأنه لا بعلم 
شبتاء‌مما کان علم. . 
و فی.دلک اعظم رلالقیج ایبت اعشار علی قاس مضرق القلی مس ال اب 
حال. 

ثم آخبر «اِنّ ال عَليمٌ» بمصالح عباده, قادر علی ما یشاء من تدبیرهم و 
۱ 


قوله تعالی: [سورة النحل (16): آية 71] تین ضرم 2 41015 


و له فطل کم علی تَغض فی الق قمارالذین فصو یراژی رژقهم 
عَلی ما کت آیمائمم قَعْم فیه سواء أ قعْمَة اللّه بَفْحون (71) 

آية بلا خلاف. 

قراً آبو بکر عنٍ عاصم «نجحدون» بالتاء علی معنی: قل لهم يا محمد اف 
ال و و قراً الباقون بالیاء 
وبخهم اللّه تعالی علی جحودهم نعمه, فیقول اللّه تعالی لخلقه, پانه فضل 
بعضهم علی بعض فی الرزق, لأنه خلق فیهم غنتاً و فقیراً و قادراً و عاجزا 
و فضل بنی آدم علی ساثر الحیوان فی لذیذ الماکل, و المشرب, و جعل 
بعضهم مالک لیعض, و بعضهم رفّاً مملوکا. 

و قوله «فما الذین فَصلوا برادی زرفمم علی, مافاکت ماه ».فیل قی 
معناه قولان: 

آحدهما- انهم لا یشرکون عبیدهم فی آموالهم و آزواجهم حتی یکونوا فیه 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج6. ص: 106 

سواء, لأنهم لا یرضون بذلک لأنفسهم, و هم یشرکون عبیدی فی ملکی و 
ای دیون اه ات سا رات الب عالی: 
00 ۱۳ 

الثانی- انهم سواء فی آنی رزقت الجمیع, ۵ ان لا نکن آخد ان رت غبیده 
الا فررقی ایام | فنفده انعم ان عدقنما و دکرعها دون هل الکمار. 


قوله ان [شورخ افطل 0۱ ای هر رس 36 


و له جَعَل لک من أفسِکم آژواجاً و جقل لک من أَرواجكُم تن و حقدة و 
ررقم من الطییات ‏ قبالباطل بوْمْونَ و بیِققت اللّه هم بَکفرونَ (72) 

آية بلا خلاف. 

تاه سای ات ام اس اک تن 
البشر, و الذین یلدونهم لیکون ذلک آنس لهم و آلیق بقلبهم. و خلقت من 
هوّلاء الأزواج بنین تسرون بهم و تتزینون بهم و «حفدة» ای و خلق لکم 
حقدةه. 

و قیل فی معناه اقوال: ۱ 

قال مجاهد و طاوس: هم الخدم. و قال ابن عباس: هم الخدم و الاعوان» و 
انشد قول جمیل: 

جفه الولاند خولها وه استمسکت باکفهن آرمة الاجفال «1» 

و فی رواية اخری عن ابن عباس: انهم البنون و بنو البنین. و فی رواية 
ای ای ای ی ی ی 
من 


البیان 3/ 383. 

و لم اجده فی دیوان جمیل بثينة, (دار بیروت) و هو فی اللسان (حفد) غیر 
منسوب و روایته (حولهن و اسلمت) بدل (و حولها و استمسکت). 

التبیان فی تفسیر القران, ج0, ص. : 407 

آلسین وی النات,و الاعوان و ااهل, و قال آنن حتخوم. و آنو الضحی: و 
ابراهیم و سعید بن جبیر. هم الاأختان, 0 البنات. 

و ال الحقه لاسرا ی الم ی مکه صیعی و بحفوه مر لیر بحفه 
حفداناً |ذا مر یسرع فی سیره, و حفد یحفد حفدا و حفدانا, قال الراعی: 
کلفت مجهولها نوقاً يمانية ذا الحداة علی أکسائها حفدوا «1» _ , 

و الحفدة جمع حافد, مثل کامل و کملة 8. و قوله «و رَرَقَكَم من الطیباتب» ای 
جعل لکم آشیاء تستطیبونها و آباحها لکم. 

ناسا لت اه لاه انس کل ماس عم اسان وه سره انا ره 
ما له التصرف فیه, و لیس لغیره منعه منه. 

ثم قال «أفبالباطل» یعنی عبادة الأوثان و الاأصنام. و ما حرم علیهم 
الشیطان. مق البحاتز ی السانبد. 6 الوصیلة بضندفون:. و بنعمة الله التی 
عددها لهم «یکفرون» ای یجحدون ما أحله الله, و ما حرم علیهم. 


قله تفای اسر الق انا 9 ال ۲8 هی 2 107 


و یَعْیْدُوَ من دون اللّه ما لا یلک لَُم رٍژقاً من السَّماوات و الأْض شَیناً و 
لا بَسْتَطیعُونَ (73) قلا تصْربُوا له الأمقنال ان اللة یَعْلمْ و نم لا تعْلَمون 
(74 


اخبر اللّه تعالی غن هولاع الکفار آلذین وصفیم. باسم دون عم للم 
باتهم یوجهون عبادتهم من دون الله الی «ما لا تک له رژقا» آی لا بقدر 
یا ای ی و و ار ها ای تور وه 
اما وا ی 


(1) تفسیر الطبری 14/ 90 و مجمع البیان 3/ 373 و اللسان (کساأ) و 
روایته (الحداد) بدل (الحداق)» [.....] 

التبیان فی تفسیر. الق ان ج0, ص. : 408 

رزق یرزقونهم من السموات و الأرض, و لا یستطیعون شین مما ذکرنا. و 
یترکون عبادة من یقدر علی جمیع ذلک و یفعله بهم, سا ات 
الذی یأتی من جهتها. و رزق الأرض التبات بو الثمار التی تخرح منها و قوله 
«قلا تصْربوا لله الامثال» معناه لا تجعلوا له الأشباه و الأمثال فی العبادة 
۳ و لا مثیل, و لا آحد یستحق معه العبادة, و ذلک فی اتخاذهم 
الاصنام آلهة, ذکره ابن عباس و قتادة. 

و قوله «شیئا» نضب: عی. اجه وجهین: 

احدهما- ان کف بدلا من رها ۵ الشستن,ها اایملی .قفا قلیلا. ولا 
کثیرآ. 

و الثانی- آن یکون منصوباً ب‌ «رزقا» کما قال «و اطعامٌ فی یوم دی 
مَسَعَبَة بییماٌ» «1» کأنه قال لا یملک لهم رزق شیء. 

و وله «اِنّ اللة تعلم» ای بعلم. آنة لا تحق العبادة الا له «و 1 ثم لا تغلمون » 
ی 0۳ ۱۷ ۱۱ 


قوله تعالی: [سورة النحل (16): آية 75] ای یرم 3 408 


رت اللةْ تلا عبداً مفْلوکاً ابَفدژ علی سّیء و من ررَفناه متّا رژفاً حسَناً 
هو لفق مِله سرا و جرا هل بَسْتوون الْحَمَد له بل رهم لا یَعلَمُون 
(75) 

اية بلا خلاف. 


قیل فی معنی هدذه الاية قولان: 

آحدهما- آنه مثل ضرب للکافر الذی لا خیر عنده, و المومن الذی یکتسب 
الخیر, للدعاء الی حال المومن, و الصرف عن وا" الکافر, و هو قول ابن 
عباس و قنادة. 


(1) سورة البلد اية 14- 15 

التبیان فی تفیستیر. القر آن؛ ج0, ص. : 409 

الثانی- قال مجاهد: انه مثل ضر به لعباد تهم الأوثان التی لا تملک شیئا؛ و 
العدول عن عبادة الله الذی پملک کل شیء, و المعنی آّن الائنین 
المتساویین فی الخلق |ذا کان أحدهما قادرا علی الانفاق مالکاء و الآخر 
عاجزا لا بقدر علی الانفاق لا یستویان, فکیف یسوّی بین الحجارة آلتی لا 
تتحرک, و لا تعقل, و پین اللّه تعالی القادر علی کل شیء, الرازق لجمیع 
خلقه, , قبین بذلک لهم اهر اضر انم و بعدهم عن الحق فی عبادة الأوثان. نم 
قال «الچمد لله» ی الشکر له تعالی, 1 
«و لک أکتَرَهم لا یعْلَمُونَ » ذلک. 

و فی هذه الاية دلالة علی آن المملوک لا یملک شیتا, لأن قوله «مَمْلوکاً لا 
ید ۳۹ شیء » لیس المراد به نفی القدرة, لأْنه قادر له التصرف, و 
انما المراد آنه لا یملک التصرف فی الأموال, و ذلک عام قی جمیع ما یملک 
و یتصرف فیه. 


قوله تفالی: [شوره الفطل (6): آبه 76 ] ری : 306 


و صَرّپ ال تلا رجلیّن أَحذهما کم لا یه ک ایی تت ع ق هو کل علن 
مَوَلاة تما یوج لا یات یخی هل بَسشتو ی هو و من مر بالعال و و قلی 
صراط مُستَقیم م (76) 

آية بلا خلاف. 

قیل فی معنی ضرب هذا المثل قولان: 

آحدهما- انه مثل ضربه اللّه پفی من یوُملّ الخیر من جهته, و فی من لا 
پومل, فیوّمل الخیر کله من اللّه تعالی, لا من جهة الأْوثان و العباد. فلا ینبغی 
آن بای ستففافی ااعبادد: 

الثانی- انه مثل للکافر و المومن, و وجه التقابل فی ضرب المثل بهذین 
الرجلین آنه علی تقدیر: و من هو بخلاف صفته مر ر بالقال و هو علی 
صراط مُستقیم» فی تدبیر الأمور بالحق, و هذا زيادة فی ضرب المثل من 
اللّه تعالی, فانه یقول: ان الرجلین |ذا کان آحدهما آبکم لایقدر علی شیء. 
و هو الذی لا یسمع التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 110 
سآ«أ_ مَولاخ» آی وله «أَیْتما 


وجْهة لا یاب یب هل بَسشتوی هو و من یام بالْعدّلٍ» مع کونه «عَلی 
ام مُستقیم» و المراد. ای قط. و الأبکم الذی نولد آخرین 
لا یفهم و لا یفهم. و قیل: آنه ضرب المثل للوثن مع انهما کهم علی عبادته, 
و هو بهذه الصفة. 


+ قیل : الا کم النی لا نمکته آن کلم سا الفعله کل .عم آلامر نک 
کلا |ذا ثقل علیه, فلم ینبعث فیه, و کلت السکین کلولا |ذا غلظت شفرتهاء و 
کل لسانه |ذا لم ینبعث فی القول لغلظه و ذهاب حده, فالأأصل الغلظ الذی 
یمنع من النفوذ فی الأمر. 

ِ بر دوه ی یم بالعدل, ات 


وله ای اشوخ التل اه ار نان زر ال ۱ ات خی 410 


له یب السَماوات و الأَض و ما مر اِسَاعة ال لمح ابر و هوقرت 


ان اللة علي کل شیء قدیژ (77 و اللهُ أحْرجکُم من ب ن‌ تمارک 
َعَلمُون شین و جَقل لکمْ السَمْع و الابصاز و الاید لعَلکم تشکرژون (78) 

ام اللّه ۳ کش ی السضوای و لا رخ و معناه ۳ المختص 
ذلک, و هو ما غاب عن جمیع العالمین, مما یصح آن یکون معلوما , فانه 

تعالی یختص بالعلم به و قال الجبائی: و یحتمل آن یکون المعنی, شواک 
ها غاب:هها فی, السنوات و الارخد عال ججما 2 الَاعة» آی مجینه 
و هی یوم القيامة. فی السرعة و قرب المجیء «لأ کلَفح اضر او هو 

ارت میک ال فت عرت ال به فی الستر 2۶و اب قادر لیم و و 
تغول.«اد» قن قو له «اد هو افیبت» لاحد آمرتن. الیان.فی نفسیر الفران: 
6۳ ص: 411 

احذهفاه الابانة عنم انه, علی اجدی.منر لتین اضا کنخ بالیضر آو اقرتب .هن 
ذلک. 

التانت» اه قال داي لشی الفخاطتري انها فرب آمرهاه لانیف له «کن 
فیکون» فمن هاهنا صح انها کلمح البصر | و اقرپ, ثم ذکر نعمه التی آنعم 
بها علی خلقه, فقال «هو» تعالی «و اللهة َرجكم ین بطُون هیک » و 

انعم قلیکم متلک: و انت فی.لی الحال <ا عون سا 0 
ختفصل علیکم بالخواس الصجیجه التي هی طریق عم المدرکات. و چعل 
لکم قلوباً تفقهون بها الاشیاء, لأنها محل المعارف. لکی تشکروه علی ذلک و 


تحمدوه علی نعمه. 


زد 
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أ ل یروا لی الطیر مُسَقرات في جوّ السماء ما + ۱ ار" 
ذلک لیات لقوّم بوْمُونَ (179 و ال جََل لکمْ من بیْویِکغ سکناً و جقل لحم 


من جُلودٍ لاتعام بو تیشتجفو 


قرأً نافع و ابن کثیر و ابو عمر «و یوم ظعنکم» بتحریک العین. الباقون 
بتسکینها و هما لغتان, مثل نهر و نهر, و سمع و سمع. و قراً ابن عامر و 
خمزه و خلف و تعقوب خالم تروا» بالتاء علی الخطاب. الباقون بالیاء علی 
وجه التذکیر لما تقدم ذکره, و التنبیه لهم. التبیان فی تقنیتیر. ‏ القر آن: ج0, 
ص: 412 

یقول اللّه تفالت. متا لخایه علی وحم الافتدلال علی وضد اه «ألم پروا» 
یعنی هولاء الکفار الجاحدین لربوبیته «الی الطیر» قد سخرها اللّه «فی جو 
السماء» وسط الهواء, حتی مکنها آن تتصرف فی جو السماء علی حسب 
ازافتها: و بعلمون ان لها عسی را همدیر, لا یشبه الأأشیاء, لان من المعلوم 
ان احداً من البشر لا یقدر علی مثل ذلک, و لا یتأتی, منه ذلک, و آن من 
نطو من تا له مسر ناوات , من 
غیر اسباب ادت. الی: ان صارت علی تلک الأوصاف, لأنه قادر لا یعجزه 
ی بت ی لا 
فیصلوا به الی الثواب الدی-۴رضهم له و لو کان فعل ذلک لمجرد الانعام به 
علی العبد کان حسنا, لکن ضم الی ذلک التعریض للئواب علی ما قلناه. , 
و انما قال «ما بَُسيكه لا الل» و هی تستمسک بالقدرة التي آعطاها الله 
الق فی الضند بان اللّه یمکئها بالهواء الذی تتصرف فیه, لأنه ظاهر انها 
بالهواء تستمسک عن السقوط, ۵ ان افرص مق دلی سیر خا سر آما. 
نم قال ,«ان فی» خلق «ذلک». علی ما وصفه, لدلالات لقوم یصدقون 
پتوحید الله, , و یصدقون انبیاءه و خص المومنین بذلک لامرین: 

آحدهما- من حیث هم المنتفعون بها دون غیرهم. 

الثانی- لأنهم یدللون بها علی مخالفی ااتفحیی ف هی للم ام آاخمم: 
و الجو- بالفتح- ما بین السماء و الأأرض, قال الانصاری: 

فیل آهما قف. .۱ الجو طالبة و لا کهذا الذیفی الأرض مطلوب «1» _ ر 
ثم عدد فی الاية الأخری نعمه, فقال: 0 به بوتکم سَکنا» 
آی مواضع تسکنون فبها «و جِقلّ کم من جُلودالنْعام تا تسْتَخفوتها» ای 


یخف علیکم حملها «یوم ظعنکم» ی ارتحالکم من مکا 


(1) مجاز القرآن 1/ 365 و خزانة الأدب 2/ 212 نسبة الی امری القیس 
بن حجر الکندی و هو موجود فی دیوانه 609 و روایته ( لا کالتی) و الطبری 
4 3 نسبة الی ابراهیم بن عمران الانصاری. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 413 

الی مکان 5 یوم اقامَیِکمٌُ» بعنلی الیوم الذی تنزلون موضعاً تقیمون فیه, : 
قال «و جعل لکم من آصوافها» من آصواف الضان و آوبار الابل و 7 
المعز «آثائا» یعنی متاع البیت الکثیر: قوامصه تفر اه ای ارات 
النبت بثث تا اذ کثر و الْتف, و کذلک الشعر, و لا واحد للاثات. کما لا واحد 
للمتاع, قال الشاعر: 

اهاجتک الظعائن یوم بانوا بذی الرْنّي الجمیل من الأثاث سل ر 

و قوله «الی حین» معناه. الی وقت پهلک فیه. ثم قال «و له حول کم 
ممّا حَلَقَ ظلالا» پعنی من الشجر و غیره, ما تسکنون فیه من آذی الحر و 
البرد درل کر لسن قمضا من القطن و الکنان- في قول 
قتادة- واحدها سربال, و یقال للدروع سا و هی التی تقی الباس, و 
ال الرجاح کل ما لته تمه رال 

ی بو ای تمنعکم من الحر, و خص الحر بذلک مع آن وقایتها 
آحدهما- ان الذین خوطبوا| لک اهل حر فی بلادهم فحاجتهم الی ما یقی 
الحر آشد فی قول عطاء. 

الثانی- انه ترک ذلک لأْنه معلوم. کما قال الشاعر: 

و ما ادری |ذا یممت وجهاً آرید الختر آنهما بلینین:«2» 

قکنو کن الشر. و لم یذکره, لأنه مدلول علیه ذکره الفراء. 

و قوله «گذلک نی رَقْمتة عَیْکمْ» ای کما اتقم کم بمدق اعی نت ار کم 
بجمیع ما تحتاجون الیه, و هو اتمام نعمه فی الدنیا, و بین انه فعل ذلک 
لتسلموا 


(1) قائله محمد بن نمیر الثقفی. تفسیر القرطی 10/ 153 و مجاز القرآن 
1 365 و الکامل للمبرد 376 و اللسان و التاج (رای) و روایته (اشاقتک). 
(2) قائلة المثقب العبدی. اللسان (آمم) و تفسیر القرطبی 160/10 و قد 
مر فی 2/ 113, 5/ 529 من هذا الکتاب. 

التبیان فی تفسپر القران. ج6. ص: 414 

هه تومتوار هه قوا. ات عامر‌هته الیاعی و الففتین. لتمیلهوا سلی: الدرفق من 
الجراحات. 
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تولوا قاتما علیک ابلاغ الَغبین (82) یِقرِفُون نِغمت اللّه ی 
ار الکافژون (83) 
اه مان اد ی ات اه مسا ی مالس اه 
عما کان یلحقه عند تولی الکفار عن الحق الذی یلزمهم, و اعراضهم عن 
القبول منه «فان تولی» هولاء هار وا اف فا ری ی 

من اجل ذلی, لان الذی یلزمک «البلاغ المبین» یعنی الظاهر الذی یتمکنون 
۳ 1:0۲ و قد حذف جمیع ذلک لدلالة الکلام علیه, ثم 
اخبر عنهم بان قال هوّلاء الکفار «یغرفون نِعمت اللْهٍ» علیهم, مما یجدون 
من خلق نفوسهم, و آقدارهم, و اکمال عقولهم و ما خلق اللّه من انواع 
المنافع, التی ینتفعون بهاء ثم انهم مع ذلک ینکرون تلک النعم آن تکون من 
چهة اللّه و منسوبة آلیه, ۵ نما ال الاصاهد نم قال: و ۳ 
الکافژون» و انما قال آکثرهم مع ان جمیعهم کفا ر لامرین 
آحدهما- لأن فیهم من لفّنوه الکفر, ممن لم ببلغ حة التکلیف لصفره, و لم 
تعم الخجه علیه. آو هه من. ناقصضص العقل ماووف: 41 فلا بجکم. غلیهم 
بالکفر. 
الثانی- آن منهم من ینکر النعمة, فی حال لم یقم علیه حجة للشواغل فی 
قلید. النی: تلهیه: عن, تامل. آمرهه و الفکر «فی: حاله. فیکون فن. :خال حکم 
الساهی و الصبی, و ان کان مکلفاً بغیر ذلک من الأمور. فلا یکون کافر 
بالانکار فی 


ی 115 

تلک الحال. و قال الجبائی: هو و |ن کان لفظاً خاصاًء فهو عام فی المعني. و 
قال الحسن: المعنی ان جمیعهم الکافرون, و انما عزل البعض احتقارا له 
ار کرد ۰ 
هفی الایه ایغ ولا نم غلی. فسان مدفب المرخ: من اند یمن لاه.علی 
الکافر نعمة, و قولهم: ان جمیع ما فعله بهم نقمة و خذلان, 1 حتی ارتکبوا 
المعصية, لان اللّه تعالی قد بین خلاف ذلک نصا فی هذه الاية. 


قوله تعالی: [سورة النحل (16): الایات 84 الی 85]..... ص : 415 


سق فت عفن کل ام شهیداً لا بُودنْ لذین کقوا و لا هم یُسْتَعْتَبونَ 
(84) و ٍذا ری الذین طَمْوا الَعذابِ قلا بُحمفَ عَلهم و لا هم یُنطَرُونَ (85) 
ل ای تحازن ان الیوم الذی یبعث فیه «من کل ۹ شهیدا» یشهد علیهم 
بکفرهم و ضلالهم و جمیع معاصیهم هو یوم القيامة, و الشهید فی کل أمة 
رسوله, و یجوز آن یکون قوم من المومنین المرضیین عند الله, و انما یقیم 
الشهادة علبهم مه آنه: عالم باحمالیم. من.حبت ان دلک اهول عی الشنن و 
اعظم فی تصور الحال, و اشد فی الفضيحة اذا قامت به الشهادة بحضر ه 
الملاً التی یکون من له التصدیق لها مع جلالة الشهود عند اللّه بالحق. 
و قوله «یّ لابوْدَنْ للذین کَقتوا, با 
اخدهماه انم لا ین لهم فت الاتدارر علی ان ارم مفاظت: فها سا 
یمنعون و فیها لا یمنعون. 
النانی- انهم لم یوّذن لهم فی الاعتذار بما پنتفعون. و لا یعرضون للعتبی 
الذی هو الرضا. و قال الجیانی: المعنی ان ال یخلق فیهم العلم الضروری 
با نفخ ان التبیان فی تفسیر القر ان ج0, ص. : 4160 
اعتذروا لم تقبل معذرتهم. و ان استعتبوا لم یعتبوا و لم یرد آنهم لایومرون 
بالاعتذار, ولا ون معیلان ااعر و الکلیت مدا کنهم. 

ثم اخبر تعالی آن الظالمین |ذا رآوا العذاب یوم القيامة و شاهدوه, فلا 
یخفف عنهم ذلک العذاب [ذا ح ۱ فیه «و لا هم یُنظرون» ای لا یوخرون 
الی وقت آخر, بل عذابهم دائم فی جمیع الاوقات؛ و وقت التوبة و الندم قد 
فات 


قوله فالی: اشورع التحل (16): ااتت 86 ال 898 :ض ۶ 416 


0 ۶ أ 


و ٍدا ری این آَشر‌کُوا یش ركاءَهم قالوا نا هوّلاء شُرَیاوتا الذین 5 نو 
من ویک قالْقا للم القوّل نکم لکاذتون (86) و آْقوّا ٍلی اللّه بو 
للم و ضَل عم ما کائوایَفتژون (87) الذین کقژوا و صَذوا عَن ِ 
له ناه دابا قَوّق العذاب یما کائوا بُمْسِدُونَ (88) 

بقول الله تعالی مخبراً عن حال المشرکین و الکفار فی الأخرة و آنهم [ذا 
داد شر کاءهم الذین کانوا یعبدونهم من دون الله. و قیل انما ض 
«شر کاءهم » لا هو وه 

آخوهماه لیم جعاوا آممتضیا فی آموا له 

لثانی- لأنهم جعلوهم شرکاء فی العبادةر 

و معنی قول. «موّلاء شرکاوْتا الذین چا تدْعوا من ونک» اعتراف منهم 
علی آتفشهم باتهم کانوا بشر کون مع له غیره فی الغبادخ 

و قوله «ألقََا هم لول کم لکاذِبُون» قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- آلقی آلمعبودون الّفول «انکم لکاذیون» فی آنا نستحق العبادة. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 417 

و الثانی- «انکم لکاذبون» فی قولکم |نا دعوناکم الی العبادة. 

و قیل: انکم لکاذبون بقولکم انا آلهة. 

هالفاة الفعتی الی انس اطها لهاه خی تد رکه ترا من یرت فوولء 
آلقوا القول جتی فهموا عنهم انهم کاذبون. 

و قوله «و آلقَوّا ٍلی اه بوذ السَّلْم» معناه استسلموا بالذل لحکم اللّه- 
فی قول قتادخ- 5 1 عَنهْم ما کاتوا, 339 یفترون» ای بضل ما کانوا یأملونه و 
یقدرون من ان آلهتهم تشفع لهم. ثم آخبر تعالی ان الذین یکفرون باللّه و 
یجحدون وحدانیته, و یکذبون رسله, , و یصدون غیرهم عن اتباع الحق الذی 
هو سبیل الله «ردُناهم غذاباً قوقَ القذاب». قال ابن مسعود: آفاعی و 
- التان لا آیاب کالنقل الطوال: جوا سیم کانها عستتمن4 قی 


قوله تعالی: [سورة النحل (16): آية 89] رن ری ۸۳1۰2 


و تم تلقث فی کل مه شهبدا له من تیه و جُنا یک شهیدا علی 
هولاء چ ترلنا. علبی الکتات یبا اعل 
لمْسّلمین (89) 

آية بلا خلاف. 


یقول ال تعالی ان الیوم الذی «عَنْ فی کل أمد شهیدا» ای من یشهد 

«عَلبِْم ین ألَفْسهمٌ» ای من آمثالهم من البشر. و یجوزٍ ان یکون ذلک نبیّهم 

الذی بعث الیهم, و یجوز ان ی مومنین عارفین بالله و نبیه, و یشهدون 

علیهم بما فعلوه من المعا 

ی ۱ سر ارس رین تاد سین ای ان 

عصره, عدل عند اللّه, و هو قول الجبائی, و آکثر أهل العدل, و هو قولنا و 

ان خالفناهم فی من هو ذلک العدل و الحجة. التبیان فی تفسیر القران, ج0, 

ص: 418 

«و جثنا بک» یا محمد «شهیدا» علی هوّلاء پعنی کفار قربش و غیرهم, مِن 

الذین کفروا بنبوته. ثم قال «و ترّلنا عَلیّک الکتابِ» یعنی القرآن «َبیانا 1 

شیء» ای بیان تکل:آفر مسشتنکل, و التبیان و البیان واحد. و معنی العموم فی 

ِ «لکل شیء» المراد به من امور الدین: اما بالنص علیه او الاحالة علی 
ما یوجب العلم من بیان النبی صلّی اللّه علیه و سلم و الحجج القائمین 

مقامه. او ام الامة او الاستدلال, لان هذه الوجوه اضول الدین و طریق 

و فی الاية دلالة علی بطلان قول من قال: الکلام لا یدل علی شیء. لان 

کلام الحکیم یدل من وجهین: 

آحدهما- آنه دلیل علی نفس المعنی الذی یحتاج الیه. 

۵ الاخره انهدلیل علی؛ .ضعه المعنی. الذم. بعتاع. ال البزهان علیه. و لو لم 

یکن کذلک لخرج عن الحکمة و جری مجری اللغو الذی لا فائدة فیه. 

و قوله «و هد و رَحْمَةّ و بشری» یعنی القرآن دلالة و رحمة و بشارة 


للمسلمین بالجنة. 


اللّه با مُرٌ بالعدل و اللخسان و ابتاء ذی اف ن القَخشاء و 
الفتگر و اي بطم لعلکم تدکژون 901) و اوفوا بعهد ال [دل عم و 
شفصُوا الأنمان بَقد توکیدها و ق جَعلثمٌ ال عَلَیَکَم کفیلاً ان ال یَعْلَمْ ما 
تفعلون (91) , 

آیتان یقول اللّه تعالی مخبرا عن نقسه «ان ال یَأَمْرّ بالعَل» بعنی 
الانصاف بین الخلق, و فعل ما یجب علی المکلف 1۳ ال الغیر, 
و معناه یأمرکم بالاحسان, فالأمر بالأول علی وجه الایجاب, و بالاحسا خ ی 
وجه الندب. و فی التبیان فی تفسیر القرآن, ج6. ص: 119 

لک دلالة علی ان الامر یکون آمرا بالندوب الیه دون الواجب. «و ایتاء ذی 
الْفْربی» ای و آمرک باعطاء ذی القربي, اه 

آحدهما- صلة الأُرحام, فیکون ذلک عاماً فی چمیع الخلق. 

و الثانی- ان یکون مرا بصلة قرابة النبی صلّی اللّه علیه و سلم و هم الذین 
آرادهم اللّه بقوله «قأَنّ له حُمُسَهٌ و لِلرَسول و لذی الْفْرْبي» «1» علی ما 
بیناه فیما قبل و قوله «و یهی غن الْقحْشاء و الْمَنکَرِ و البَفّي» انما جمع 
بیخ لضاف القلاند فی. النیی.غمامع ان الکل نکر فاخش: لشنشم عدلی 
تفصیل ما نهی عنه, لان الفحشاء قد یکون ما یفعله الانسان فی نفسه مما 
لا یظهر آمرهوبعظ فرجه 

قآ رس فا انس مها بعتب یا رو ال ها نت ول شم 
الظلم لغیره, و لا یکون البغی الا من الفاعل لغیره, و الظلم قد یکون ظلم 
الفاعل لنفسه. ۱ 

و روی عن آبی عيينة, انه قال: العدل هو استواء السريرة و العلانية, و 
الاحسان ان تکون تن احسن من علانیته, و الفحشاء و المنکر آن یکون 
سای ی نلک ند کرها با شکروار دریرجعهوا آلن 
ثم آمر تعالی خلقه بأن یفوا بعهده |ذا عاهدوا علیه, و العهد الذی یجب 
الوفاء به: هو کل فعل حسن |ذا عقد علیه, و عاهد اللّه لیفعلنه بالعزم علیه 
ی وا ما و یب 
الضرر به, فأما اذا وا ره را تم قارارک الذی هو خیر و لیکفر, عند 
الفقهاء, 

و قال أصحابنا: |ذا وجد خیرآ منه فعل الخیر, و لا کفارة علیه, و هذا یجوز 
فیما کان ینبغی آن پشرط, فاما اذا اطلقه و هو لا یامن ان یکون غیره خبر 
منه فقد آساء باطلاق العقد علیه. 


(1) سورة الانفال اية 41 و قد بین معناها فی 5: 143 

التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص: 20 

ثم قال «و لا فصو 7 | الأیمان بعد بعد توّکیدها» نهی منه تعالی عن حنث الأیمان 
بعد عقدها و تأکیدها, یقال آکدته تأکیداً و وکدته توکیدً, و الأْصل الواو. 
مایت ای سرا الا + ی کت 

وف الایه لاله علی. ان النفین علی الععصیه عس متعقوخه انا اف ان 
منعقدة لما جاز نقضها, و آشمتعها علی. احصفحت تعضها: و لا یجوز الوفاء بهاء 
فعلم لیا رتالنه غلی العته ع فده 

و النقض فی المعانی یمکن فی ما لا یجوز ان یصح مع خلافه. بل ان کان 
حفا فعلافه باطل: و ان کان باطلا فخلافه حق, نحو |رادة الشیء و کراهته, 
هام ماش و الم کته و اه من السی و عفد فبه هه ارنته 
‌ 

و_قوله «و قد جعَلمْ ال لک فیلا» ای حسیباً فیما عاهدتموه علیه «ار 
ال بقلم ما تَْلونَ» من نقض العهد و الوفاء به, و ذلک تهدید و وعید بار 
تجازی علی ها یکون کم:علی الطاغه بالتواب: و غلی,الضصته بالعمات. 
و تن ال را ای ی ال ای رای 
الاسلام. و قال بعضهم نزلت فی الحلف الذی کان علیه آهل الشرک, 
فامیها فی ا تسام اوه کر این ند 


۳ ِ 


با 
آیتان بلا خلاف. التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. 21 
هذا نهی من اللّه تعالی للمکلفین ان یکونوا «کالْنی تقضت عَزلها من تعد 
و آنکاً» فواحد الانکاث نکث. و کل شیء نقض بعد الفتل فهو آنکاث: 
حبلا کان او غزلا, یقال منه: نکث فلان الحبل ینکثه نکنا, و الحبل منتکث آذا 
انتقضت قواه. و (الدخل) ما آدخل فی الشیء علی فساد. و المعني تدخلون 
الاتمان علی شاه للخروره ور نی سکم آلعدر سمن حام کف کم آکیر 
عدداً منهم آو, لان غیرکم اکثر عدداً منکم و قیل الدخل الدغل و الخديعة, و 
انما قیل الدخل, لأْنه داخل القلب علی ترک الوفاء و الظاهر علی الوفاء و 
یا الا ال ان هم هی سا 
و الععتی, لا خقضواً الایمان اکفرتکم مس خی مه ای ام و 
کثرتهم, فاذا وجدتم اکثر منهم نقضتم بل احفظوا عهدکم. و «دخلا» منصوب 
بانه تقو زد. 
و قوله «ان کون آقط هت آزبی .مخ أقق* ای اکتر عددا لطلب العز بهم مه 
الغدر بالأقل, و هو (آفعل) من الرباء قال الشاعر: 
و اسمر‌خطی کان کغونه نوی العسیب فد آربا براعا علی عفن 4 
وس ربا فا اوه ال یه کین گره کی تراس عاله زواری) قی 
موضع رفع. و آجاز الفراء ان تکون فی موضع نصب. و تکون هی عمادا. 
و قال الزجاج: لا یجوز ذلک, لان العماد ل یکون بین نکرتین؛ لأّن «امّة » 
نکرة, و یفارق قوله «تَجدُوة عند الله هو حَیرا» «2» لأن الهاء فی تجدوه 
فة. 
و قوله «ما لک اه به» معناه |نما یختبرکم اللّه بالأمر بالوفاء, فالهاء 
فی (به) عائدة علي الأمر, و تحقیقه یعاملکم معاملة المختبر لیقع الجزاء 
بالعمل «و لین لَکٍ» آی و یفصل لکم و بظهر لکم «ما کم فیه تون » 
و التی نقضت غزلها من بعد ابرام قیل: انها و 
تسد تون کمتمس صرق ه کانت حففاء. قضر به. |21 مثلاء فقال 





(1) تفسیر الطبری 14: 102 و مجمع البیان 3: 381 
(2) سورة المزمل آية 20. 


الییان فی تفسپر القرآن, ج ۳ ص. : 422 

«اَوفُوا بعهّد ال |ذا ِِِ لا تنْفَصّوا یمان بَعد تَوّکیدها» فتکونوا ان 
فعلتم ذلک کامراه غزلت غزلا, , و قوت 7 فلما استحکم نقضته, 
فجعلته آنکائاً آی انقاضا, و هو ما ینقض من اخلاق بیوت الشعر و الوبر 
لیعزل تثانية, و یعاد مع الجدید, و منه قیل: لم بایع طائعا ثم خرج علیک 
ناکنا؟ لأّنه نقض ما وکده علی نفسه بالاپیمان و العهود کفعل الناكنة غزلها. 

و معنی «آن تکون» لأن تون «اأمة» آعرٌ من أَمّة, و قوم آعلی من قوم, 
یرید لا تقطعوا بایمانکم حقوقاً لهوّلاء, فتجعلوها لهوْلاء. و قال مجاهد: کانوا 
یحالفون الحلفاء. فاذا وتدو اکتر منهم تقضوا خلف: هولاعن وتحالفها. اولنک 
الذین هم أعٌ فنها هم | لله عن ذلک. 

و قوله « و لو شاء الله لَجَعَلَكم مَدّ واجِدَةّ» اخبار منه تعالی عن آن العباد 
اذا تا آمره لم یعاجزوه, و لم یغالبوه تعالي عن ذلک. لأنه لو یشاء 
دگزهیم علی ان نوا ایمه واحصه آکه سا ان یجتمعوا علی الایمان, 
علی وچه یستحقون به الثواب. و مثله قوله «و لو بشاء ال لائر مِلَمْمْ و 
لکن لوا 7 ببَعض » «1» کذلک قال سبحانه- هاهنا- و لکن لیمتحنکم 
و یختبرکم لتستحقوا النعیم الذی آراده لکم, فیضل قوم, و یستحقوا الاضلال 
عن طریق الجنة, و الحکم علیهم بانهم ضالون. و یهتدی آخرون. فیستحقوا 
الهدی یعنی الحکم لهم بالهداية, و ارشادهم الی طریق الجنة. ثم قال «و 
لتسالن »با معشر المکافین :«ع2 کم تفمَلون» فی الدنیا من الطاعات و 
المعاصی, فتجازون علیه بقدره. 


قله فانی: شور الفصل ( 6 ااانت 98 الب 06 توص 329 


و لا تتخْدُوا آیْماتكم دحلاً نکم قترل قَدم بَغد تبونها و تذُوفوا السنُوة بما 
ددم عَنّ سییل ال و کم داب عَظیغ (94) و لا تشْتژوا بعَهّد لتق 


یالما عند له هو ] جر کم ان کم تون 2 
عند الله باق و لنریق الذین صَبرّ وا أَجْرَ هم بسن ما کائوا اه (96) 


(1) سورة 47 محمد آية 4 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 423 

قراً ابن کی ام «و لنجزین الذین صبروا» بالنون. الیاقون بالیاء. 

من قرا پالنون فحجته اجماعهم علي قوله «و لتَجْريَهَم اجرفم پاخسن ما 
وا یعْمَلُونَ» آنه بالتفن. و مت قرا تالیاعر قافهله جو ها عید ال باق» و 

1 

نهي الله عباده المکلفین ان یتخذوا| ایمانهم دخلا بینهم, و قد فسرنا معنی 

دخلاء و پیّن تعالی انه متی خالفوا ذلک زلت آقدامهم بعد ثبوتها, و هو مثل 

وه ای و المعنی آنهم یضل پعد ان کان علی الهدی. و قال قوم: الاية 

نزلت فی الذین بایعوا رسول الله صلی الله علیه و سلم علی الاسلام و 

النصرة, نهوا عن نقض عهده, و ترک نصرته. 

و قوله: 5 تذُوفُولٍ السوء» یعنی العذاب, جزاء علی معاصیکم و ما صد دتم 

عن نبا تفت نام لک شم دای دای ام نون ی تم اه 

«و لا تشتژوا بقهد اللّه قنا قلبلا» آی لا تخالفوا عهد اللّه بسبب شیء یسیر 

قالوته .هن حطام. الدنیاء فیکون قة بعتم ما عند الله بالشیء الحفیزه و بسن 

ان الذی عند الله هو خیر, و زر اس مور یقت 3۳3 

تحققونه, ثم قال: ان الذی عند اللّه لا ینفد. هو باق, و الذی عندکم من نعیم 

الذنیا بنقد و بفتی, ر ثم آخبر بأنه بجزي الصابرین علی بلائه و جهاد آعدائه 

آجرهم و ثوابهم «بأحسَن ما کائوا یعملون » و انما قال باحسن ما کانوا, لأن 

احسن آعمالهم هو الطاعة للّه تعالی. و ما عداه من الحسن مباح لیس 

بظاعة, و لا یستجق علیه آجر التبیان فی تفسیر الفرآن, ج6؛.ص: 424 

و لا حمد, و ذلک یدل علی فساد قول من قال: لا یکون حسن احسن من 

حسن. 


قله ای آشتره افص (16): الانی 97 ال 100 ]بصن 2 


من عمل صالحاً من کر آَو نی و هو مَوْمنْ فنحْییةُ يا طَبَةٌ و لَنچَريَهم 


آخرفد بأحْسَن ما کائوا بتَعمَلون (97) قاذا قرأت الِفرآن قَاسْتعدٌ بالله من 
السّّطانِ الرّجیم (98) لیس لَ,سلطان عَلّی الذین منوا و علي رهم 

بتوکلون (99) تما سْلطائة علی الذین یتولوتة و الذین هم یه مُشرکون 
(100) 


ارنم. آبات: ِ 
هذاروعد من اللّه عالی‌ بان من عمل صالحاٌ من الطاعات سواء کان فاعله 
دکرا ام آنتتز هد مهم دای موم جرد الله, , مقر بصدق آنبيائه, فأن الله 
یحییه حياة طيبة. و قال ابن عباس: الحياة الطيبة هو الرزق الحلال. و قال 
هی ۳ ۰ و قال قتادة: حياة طيبة فی الجنة. و قال قوم : او ان یکون 
المراد بها القناعة فی الدنیا, لأنه عقیب ما ۱ ۳ 
مع آن اکثر المومنین لیسوا بمتسعی الرزق فی الدنیا. 
تم اک انه تجر مق زنادم علی الحیان الطییة <اجر نم دارم «بأَحَسَنَ ما 
ها عخاون ۰ و قد فسر‌ناه, و انم قال: «و لنجزینهم» بلفظ الجمع, لان 
(من) یقع علی الواحد و بالجمیع. , فردٌ الکناية علی المعنی, ثم خاطب نبیه, 
فقال: يا محمد «فاذا کرت ت القرَآنَ » و المراد به چمیع رالمکلفین «فاستعد 
پالله» و المعنی اد أُ رٍدت قراءة القرآن «فاستعد باللّه » کما قال: «اذا 
قصه فمنْمْ الی الصَّلاة خاخس او » «1» و المعنی آذا آردنم القیام 


(1) سورة المائدة آية 6 
الیهاء لأن بعد القراءة لا بجب الاستعاذة الا عند من لا بعند بخلافه. و قال 


قوم: ۱ ۱ ۱ 
هو علی التقدیم و التاخیر. و هذا لا یجوز لانه ضعیف, لانه لا یجوز التقدیم. و 
التاخیر فی کل شیء, و لذلک حدود فی العربية لا تتجاوز. و انما یجوز ذلک 
مع ارتفاع اللبس و الشبهة. و الاستعاذة عند التلاوة مستحبة غیر واجبة- پلا 
خلاف- «من الشیّطان الرجیمٍ » آخ. استفة بالله من المبعد من رحمة الله 
المرجوم, من سخطه. 

نم اخبر انه «لیس» للشیطان سلطان و, لا حجة «عَلی الذین آمَنُوا» ۷۳ 
وحده و لم یشر کوا به سواه. و فوضوا از اه الیه و توکلوا| علیه. و انما 
سلطانه و قدرته کل الذین یتولونه و یقبلون منه, و علی الذین یش ر کون 
فی عبادخ الله سواه. 


و قال الجبائی: فی الاية دلالة علی آن الصرع لیس من قبل الشیطان, قال: 

یه لو امکنه آن پصرعه, لکان له علیهم سلطان. و [چازه آبو الهذیل و این 

الأخشاد, و قالا: انه بجر مجری قوله «کما یِقَومٌ 1۳ تحَیْطه السَیّطانٌ 
میالع » «ل» و لأن الله تعالی قال: «اٍتّما سُْلطائة عَلی الذین یتَو لوَتَة» 

۳۳ آراد سلطان الاغواء و الاضلال عن الحق. 

و معنی قوله 5 الذین هم به مش رکون» فیه 0 

0 ال انیس ما لین یو یا ی اله امن فاوع ور 

له مشرکون. قلما کان فش اطاعه قیما بدعو الیه من عبادة غیر الله 

ایا ای ای ها 0 


وله تفای سره الشل زوا اقانف 191 الن 102 ] ی سب - 325 


اذا بةلنا لب مکان آیة و ال أعلَم فاد الوا ۱۱ توا و 


لا ون (101) فُل نله وخ اس من ریک بال:" [ 
قدخ و ُشری للمسلمین (102) 


(1) سورة البقرة آية 275 

التبیان قی تفسیر القرآن, ج6, ص: 426 

ول اللّه تعالی: مخبراً عن احوال الکقار با متی «بدّلنا آيَةّ مکان آية» بآن 
رفعنا آية و نسخناها, ۷( نعلم فی ذلک من مصلحة الخلق, 
و قد یکون تبدیلها برفع حکمها مع ثبوت تلاوتها [و قد 1 برفع تلاوتها دون 
حکمها] «1» و قد یکون برفعهما. و التیدیل- فی اللغة- رفع الشیء مع وضع 
غیره مکانه. تقول : بذله تبدیلا ایدله اندالابه استیدل به استیدالا. نم قال: 

ج«و اللّه أَعْلَمٌ بما یُترل» مما فیه صلاح الخلق .فن یره و قوله: «قو تما 
آّت مفتر » معناه یقول هولاء الذین جحدوا| نبوتک و کفروا بآیات الله: آنما 
انت با محمد مفترٍ کذاب فی ادعاتک الرسالة من الله. ثم آخبر عنهم. فقال: 
«بل رهم لا سفن نک تنیه لثر کفم لنظر فی معجزانک, و لشبه 
داخلة علیهم. و ین علمه بعضهم و کابر, و جحد ما یعلمه. ار 
لهم جتز له و ا 3 الفرآن نزله جبریل (ع) «تت الذین امَنوا» 
و شینه لهم هو استدعاژهلهم به و پالطافه و معونته آلي بات علب 
اس وی ی خی .خرن اه علیه نف شام بت ان القران 
هدی و دلالة و بشارة للمسلمین. 


قله فان اشوره افطل 016۱ اند و9 ی ص426 


۰ ونم له تشر لسان الذٍی یْلْجدّونَ یه آَعجم 
هذا| لسان عربی مَبینْ (103) 
آية بلا خلاف. 


التببان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 427 

قراً حمزة و الکسائی «یلحدون» بفتح الیاء و الحاء. و الباقون بضم الیاء و 
کسر الحاء. و هما لغتان. یقال: آلحد یلحد الحادا, فهو ملحد, و لحد یلحد فهو 
ملحود, و قبل لحد فی القبر و آلحد فی الدین: و الالحاد المیل عن الصواب 
و یقال للذی یمیل عن الحق ملحد, و مند اللحد فی جانب القبر. 

و پقول الله تعالی لنبیه صلی الله علیه و سلم انا جع ام مه اون 
بُعَلمَةه» يعني الرسول «بشر» مثله. و قال ابن عباس الذی مالوا الیه بأنه 
یعلم محمدا صلی اللّه علیه و سلم و کان اعجمیاً هو (بلعام) و کان قینا 
بمکة رومیا نصرانیا. و قال الضحاک: ارادوا به (سلمان الفارسی). و قال 
قوم: آرادوا به اتشانا یقال له: عایش اوريعيش, کان مولی لحویطب بن عبد 
العزی, استای و حسن اسلامه. فقال الله تعالی ردا علیهم «لسان الذی» 
تیاهن آلبه اغجفو: «و هذا» القرآن «لسان عربو مبينْ» کما تقول العرب 
للقصیدة هذا| لسان فلان. قال الشاعر: 
لسان السوء تهدیها الینا و جنت و ما حسبتک ان تحینا «1» 

و العربی منسوب الی العرب «و مبین» معناه ظاهر بین لا یشکل. 


قوله تعالی: [سورة التحل (16): الأیات 104 الی ۲105 ..... ص : 427 


اب زین لا نون بأیات ال لا یهُديهم له 5 هم عذابٌ لیخ (104) نما 
بعتری لت ی لا یط مِئون باأیاتِ الله و اوانی:2۵ الکاذِیبُون (105) 

1 ۳ تعالی «اٍن الذین» لا یصدقون «بآیات الله » ای اظغرها: 

المعجزات التی یصدق بها قولک يا محمد «ا ٍ یی الاه:الی ظری الجنة 

«و لهم » 


4 111 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 428 
هم رلک «غواب الست» ی انار فص ان کون الترافه لا تک |ام 
تعالی بهدايتهم, لانهم کفار 

نم اخبر آن الدی سترض الکوب: ویفتری علی له هو الدی لا بقمن بایات 
ال و یجحدها, و هم الکاذبون, و انما خص الذین لا بقمنون بالله بالافتراء 
لأْنه لا بردعهم عن الکذب كِ یز و اولیک هم ۰ علی 
القائل: هولاء هم الرجال. 


قله فان شیر افطل 026۱ آیه 106 ]ابص 328 


من کَقَر باللّه من تمد ایمانه الا ن أكِْة و قبة مُطتَینٌ بالزیمان و لکن من 
شرع بالختر صدرا ققلنهم عطت ین له و له عدات عطی (006) 
آية بلا خلاف. 


تنم ان قی غمار ین باسر (خیه. الم اکرهه 
بانهاع الغداير و فیل؟ ام ‌عطوی مین بو ماع علی. آن بافظ با لکفرر. د 

قلبه مطمئنا بالایمان. فجاز من ذلک: و 

جاءالی الثیی صلی اللّه علیه و سلم چزعاًفقال له الب صلّی له علیه و 
سلم کیف کان قلبک؟ قال کان مطمنئناً بالایمان, فأنزل اللّه فیه الاَية. 

و آخبر ان الذین یکفرون بالله بعد ان کانوا مصدقین به بان پرتدوا| عن 
الاسلام «هَعَلیَهمٌ عَصَتٌ عظت فظ اللد» قم انسنی هن دلی فن. کفر, ناماد و 
کان.نطفتن العلت تال شان فی باطنه, فانه بخلافه. و «من کفر» رفع بما 
دل علیه خبر الثانی الذی هو قوله «و کِنْ مَنْ سََع بالکفر ضَذرا» کانه قیل 
فعلیه غضب من الله, کما تقول من یأتنا فمن یحسن نکرمه, فجواب الاول 
مچذوف کفي فیه الثانی, و قال الزجاح ن کفر ها یه بل من خواه 
«اولیّک هم الکافرُون» و قال ابو علی: هذه معاریض یحسن من الله مثلها.؛ 
( قال: الا ان علی آهل العقول آن بعلموا 
ان الله لم سم ای از ای ها شم ده ری سس الشای یه شید 
القرآن, ج6, ص: 429 
ذلک للانسان الا فی حال التقية, لأنه لا دلیل یوْمن من الخطاً علیه, فعلی 
هذا یلزمه فی النبی ان یجسن منه من غیر تقية, لکونه معصوما لا یکذب 
فی اخباره و لا خلاف بین آهل العدل آنه لا یجوز اظهار کلمة الکفر الا مع 
التعریض بان وا ما هن کون انا فأَما علی وجه الاخبار, 
فلا یجوز أصلا لأنه قادر علی التعریض الذی یخرج به عن کونه کاذبا. 


قوله تفای (شتره افطل (ولا): الا 7و الن 109 ] نس سب : 329 


زلک بَمْم اسَتحیوا الحپاة الصا علی اجره و أَ ال لا بقیدی الوم 
الکافرین ن (107) 16) اولیک الذین طَبَع ال علی قاوم د و سَمعهم و بارهم و 
اولنک هم الْغافلون (108) لا جَرم اد فی الاخرن هم الخاس ون (109) 
قوله «زلک » اشارة الی ما تقدم ذکره من العذاب العظیم. آخبر الله تعالی 
ان ذلک العذاب العظیم انما آعذه لهم, ۳۹ آثر وا الحياة الدنیا, و التلذذ 
فیها, و الرکون الیها علی الاخرة, و المعنی انهم فعلوا ما فعلوه للدنیا طلباً 
لها دون طلب الاخرة. و العمل یجب آن یکون طلباً للاخرةء آ للدنیا و 
الاخرة . فما آن یکون ۳ الدنیا دون الاخرة فلا یجوز, لأنه اذا طلب الدنیا 
ترک الواجب من الطاعات لا محالة, و کذلک لا ینبغی آن پختار المباح علی 
النافلة لان النافلة طاعة لله. و المباح لیس بطاعة له. ثم آخبر تعالی «و أنَ 
ال لا بهّدی ااقوم الکافرین» و معناه آحد شیئین : 
آحدهما- اثه لا بمدیهم الی طریق الجنة و الثواب لکفرهم. 
الثانی- انه لا یحکم بهدايتهم لکونهم تس و اما نصب الدلالة, فقد هدی اللّه 
جمیع المکلفین, کما قال «و ۳ مود فهدیناهم فا ی ۹1 
«1» و قیل: انهم لم یهتدوا بتلک الادلة, فکانها لم تک تکن نصبت لهم, و 


نصبت 


(1) سورة حم السجدة (فصلت) اية 17 [.....] 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 430 

للمومنین الذین اهتدوا بها, فلذلک نفاها عنهم فکأنها لم تکن لهم, و یجوز ان 
یکون المراد انه 5 ۰ بهدی المومنین من فعل, الاألطاف و المدح 
بالاهتداء, لکونهم کفا ۳ ان اولیک الکفار هم «الْذِينَ طبَع اللةٌ علی 
وه و یضار و اولیک هم الغافلون» و بینا معنی الطبع علي 
القلوب 2 لابضار کی سوره البقرة «[1 »> و ان ذلک سمة من اللّه 
جعلها للملائکة لیفرقوا بین الکافر و الموّمن, جزاء و عقوبة علی کفرهم. و 
ان ذلک غیر محیل بینهم و بین اختپار الایمان لو ارادوه, و انما وصفهم بعوم 
ااعفله مع الجواطن ای تزعجهم لأمرین: 

الثانی- 0 عما یقدی الیه حا هه و آن کانت الخواطر الی النظر 


تزعجهم. گ ۲ 
و قوله «لا جرم انهم» معناه حقّ لهم «َهْمْ فی الأخْرَة هَمٌ الخاسژون» 
ی مر ها ای .۱ 


آحدهما- ی ی ی 
فعلهم آن لهم النار ای قطع بذا و تکون (لا) صلة. 

و الثانی- الرفع و الفعتی وحت فقظعا.ان لهم اناد و( له ورد لکلام 
من قال: ما ذا لهم ؟ فقیل وجب لهم النار. 


قله فالی آشوره الفطل ز 06 الارانم 19 ای خر ود 


ست 


ءِ 


ریک للذین هاجژوا من تقد ما وا تم جاهدوا و صبرّوا ار 
بعدها لَعَفُوُ رچیق (110), یوم یی کل تفس تجادل عَنْ تفسیها و بو 
تقس ما عملث و هم لا بُظْلَمُونَ (111) 


ِ 
۱ تِ 


ی 
ِا 


(1) فی 1: 63- 67. و فی 1: 90 من هذا الکتاب. 

التبیان فی تفسیر الفرآن. ج6, ص: 431 

قراً ای قام ‏ وحده «قتنوا» جعل الفعل لهم. الباقون «قتنوا» علی ما لم 
یسم فاعله, یقال: فتنت زیدآ. و هی اللفة الجيدة, و حکی افتتنت. و حجة 
هن کر غلی ها لس‌شمم اه ان ااه ری الم ضعمین اامفترینه 
بمکة: عمار و بلال. , و صهیب؛, , فانهم حملوا علی الارتداد عن دینهم, , فمنهم 
من اعطی ذلی تقية منهم: عمار, فانه اظهر ذلک تقية, ثم هاجر. و معنی 
قراءة بن عامر: 

انه. فر نقشته. و آلشفنی.مم بعد ها فنم تیم قشم باظفار فا اضاره 
بالتقية قال الرمانی: فی الاية دلالة علی انهم فتنوا فی دینهم بمعصية کانت 
منهم, لقوله «ِدّ رک من بَعُدها لعَفُوژ رَحیم» لأن المغفرة الصفح عن 
الخَطيئة, لو کانها آعطوا التقبه غلی حقها لم عکن هنای.خطرند. و هذا 
الذی ذکره لیس بصحیح., و لا فی الکلام دلالة علیه, و ذلک ان اللّه تعالی 
انما قال «اِنّ ریک من بعدها» یعنی بعد الفتنة التی فتنوا بها «لغفور رحیم» 
اي ساتر علیهم, لان ظاهر ما اظهروه یحتمل القبیح و الحسن, فلما کشف 
اللة عن.باطن. آمورهم: و اخبز آنهم کانوا مطعئین بالایمان: کان: فن دلی 
ستر علمموو ارات الطاهر ال الی لایر السلی: ملک هن تعم االة 


علیهم. 

یقول اللّه تعالی: ان هوْلاء الذین هاجروا بعد ما فتنوا عن دینهم, و جاهدوا 
فی سبیله و صبروا علی الأذی فی جنب الله, فان الله اقسم انه ضمن لهم 
آن یفعل بهم للثواب, و ساتر علیهم, و رحیم بهم منعم علیهم. 

و قوله «وْم تأتی کل تفس تجادل عَن تفسها» (یوم) منصوب بأحد شیئین: 
آحدهما- علی معنی |ن ریگ من بعدها شفور رحیم (یوم). 

الثانی- علی معني و اذکر یوم لان القرآن عظة و تذکیر, و معنلی تجادل عن 
نفسها تخاصم کل نفس عن نفسها, ۱ ۳ 7 
التبیان فی تفشتیر القران؛ صع: 132 

کما قال تعالی چکاية ع: عنهم: «و الله َبنا ما کتّا مُشرکین» «1» و قال الاأْتباع 
«ربنا هوّلاء أَصَلونا قاتهم عذابا ضعفاً من التّار» «2» فهم یجادلون الملک 


السائل لهم بین یدی اللّه, و قیل: تحتح عن نفسها بما تقدّر به ازالة العقاب 


کر اخیراالله ان کل تفس قیاع ها هی الطاعه شاب وهای 
العتضیی اتمه الم ات فین دنت النیم اخد. 


قوله تعالی: [سورة النحل (16): آية 112 ] بو ی 2 732 


و جرب ال لا رز 1 کات ايتة فطعنة تأیه رژفها دا من کل کاب 


قکَقَرت بائعم اه قاداقها ال لياس الشوع الْحَوّفِ ما کائوا یَضَتَعُونَ 
(112) 

آية بلا خلاف. ۳ 

المثل قولان: 


آحدهما- قال اپن عباس و مجاهد و قتادة: انها مکة, لأنها کانت بهذه الصفات 
النی ذکرها الله. و قال آخرون: ای قربة کانت علی هده الصفة, فهذه 
صورتها. 

و قوله «کاتت امه اد 62 آی ۷ التاین فنها غلی ت‌ممم و اموالمم از 
یخافون الغارة و النهب. کما یخاف سائر العرب. و یطمئنون فیها, لا 
یحتاجون فیها ان ینتجعوا الی غیرها, کما یحتاج غیرهم ۹1 و کان مع ذلک 
یجیوها رزقها, ای رزق لهلها من کل موضع, لانه کان یجلب الیها تفضلا منه 
تعالی «قکقرث ۳ ال و المراد کفر اهلها, «بأنعم الله». و انم آضاف 
الکفر الی القرية مجاآزا, و لذلک آنث الفعل. و قیل فی واخد انعم الله تلاند 
اقوال: 


(1) سورة الانعام آية 23 

(2) سورة الاعراف آية 37 
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آحدها- یقال نعمة و آنعم کشدة و أشد. 

الثانی- فی جمع النعم کما قالوا آیام طعم و نعم و مثله ود و ود ۳ 

لولس نعماء کما جمعوا بأساء و ابقس و ضراء ۵ یره و قالوا آشد جمع 
< قال الشاعر. 

0 قروض الخیر و الشر کله فبوس لدی بوْسی و نعمی بنعم 

و قوله «فاذاقها اللة لباس الجوع» انما سماه لباس الجوع, لأنه یظهر علیهم 
من الهزال و شحوب اللون و سوء الحال ما هو کاللباس. و قیل انهم شملهم 

السوع و الخوف ما شمل اللباس البدن. و قیل آن القحط دام بهم سنین و 

بلغ بهم. الی. ان: اکلوا القد و الطهن, و هو الوبر یخلط بالدم و القراد, ثم 

يو کل, و انما یقال لصاحب 7 دق لأنه یجده وجدان الذائق فی تفقده 

2 یتجدد علیه ادراکه کما یتجدد علي الذائق, و هم مع ذلک خائفون 

وجلون من النبی صلی الله علیه و سلم و اصحابه یغیرون علی قوافلهم و 

تجاراتهم «جزاء بما کائوا يَضَتَعَونَ» من الکفر و الشرک و تکذیب الرسل, و 


اجری الخطاب من آول الّية الی هاهنا علی التأنیث اضافة الی القرية, ثم 
قال- هاهنا- «بما کائوا بصَتَعو ی ها ان ها و 
روی عن آبی عمرو انه قراً «لباس الجوع و الخوف» بالنصب, کأنه ضمن 
فعل |رزاقهم الله لباس الجوع, قاذفاً فی قلوبهم الخوف, لاأن الله تعالی لم 
بعت انس الط و الحوع نکن ند تفه کی کلم مش الرکت من 
یا 


قوله فان شور القطل ( و الانع 112 الی 118 خرس 333 


و5 ََ جاء هم رسو سول تمد مت فک و2 دهم اْعذاتِ رو هم هم ظالِمَون (1153) 


اس رن 2 


قکلوا متّا ررکم ال علالاً ما اشکروا زه مت اللّه ان کم ایا تعبْذون 
(114) 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج6. ص: 434 


وو ه 


قوله «و لد جاعفمْ زشول مِتَهمٌ» یعنی اهل مکة بعث اه منهم رسولا من 
صمیمهم, 4 من غیرهم «فکذبوه» و جحدوا نبوته «فاحَدذَهم العذات 5 هم 
ظالِمُون» آی فی حال کفرهم ظالمین آخذهم العذاب, و عذابهم هو ما 
ساط: |21 9 ای و اعومین ی تلوتم: یوم بدر و غیره من الأیام» و 
هرفره فا[ ۱ ۳ ۱۳ هو صفة تلک القرية التی بعث اللّه 
رسولا مهم تم خاطب المومنین, فقال «کلوا» فصیغته و ان کان صيعة 
الأمر, فالمراد به الاباحة, لأن الأکل غیر واجب الا عند الچوف من تلف 
النفس, و لا مندوب الیه الا فی بعض الاأحوال «متَّا رَرَقَکم اللهْ» آی ملککم 
ِِ فیه علی 9 تن لاحد منعکم منه «حلالا» ای جعله لکم «حلالا 

اشکروا : یِعمقت الله» و اعترفوا بها «ان کننم اناد تفبذون» ای ان 
ِِ تعبدون ال دون غیره و لیس المعنی ان کنتم تعبدون غیره, فلا 
تیوه بل الففتی. اه ۲ بضع لاح ان پشکره: ار بان بوحه. الاو الیة 
تعالی وجده. 


قوله تعالی: [سورة النحل (16): آية 115 ] تجنی رن 5 438 


رم یک لته و الم و لحم الختزير و ما مك یر له یه ققن 
أسطر راخ ولا ای له اللة عَفور رَحیم (115) 
اية بلا خلاف. 
قد بینا تفسیر مثل هدذه الایة فی سورة البقرة «1» و هو ان ال حرم 
الميتة, 


(1) انظر 2: 83- 86 
التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص : 435 
هم «و لحم الْختزیر» و بینا آن الخنزیر 
ی ی «و ما آهل لعَیْر الله بو» و المعنی 
ما ذکر غیر الله علی تذکیته, لأنهم کانوا یذبحونها للاصنام, ثم استثنی 
المضطر الی تناول ذلک خوف التلف؛ فباح جمیع ذلک له, 
المضطرین البغاة. فلم یبحها لهم, و قد بینا الخلاف فیه, و ان قول مجاهد و 
ما ذهت الية: اضحاینا هو.من شرع علی افام.عادل: و قال قوم: معناه غیر 
باغ بذلک الشبع و التقوی به علی معصية «و لا عاد» ای یتعدی فیه ما یجوز 
له و فی تفسیر نا: آن معنی و لا عاد ما ذهب الیه الحسن.ٍ و غیره آن الذی 
یخرج للاعتداء علی الناس من قطاع الطریق, فانهم لا پرخصون ان یأکلوا, 
ذلک علی وجه. ثم اخبر «فَانٌ اللة عَفور رَحیمُْ» ای ستار علی عباده 
معاصیهم حیم :تم بان یغفرها لهم, بالتوبة تارة و تفضلا منه ابتداء تارة 
آخری.ه الفعتی انه لا یعافت من تنامل ما حدم غلیه فی عال الضر ورد 
و الاهلال رفع الصوت بالکلام, و منه الهلال لرفع الصوت بالتکبیر عند رویته 
۱ ها ۱ 
نحل احلة, 


قوله تفالی: آشورخ الفحل (16): الایات 116 الی 118 ]سر 335 


و لا تفولوا لها تصف سکم از ذتِ هذا خلال و هذا حرامٌ لِتَفْتژوا علّی 
الکذبِ ان الذین یفْتژون علی ال الکذت لا بُفْلْحَون (116) متاغ 
لمم غذات الیم (117) و ی الذین‌هادوا خرفنا ما فصصا علیک من فبل و 
ما ظلْمناهم و لکن کائوا أَلَفُسَهَم بَظلمّون (118) 
ثلاث ۳ 
(ما) فی قوله «لما تصف » مصدرية, و التقدیر: و لا تقولوا لوصف آلسنتکم 
الکذب التبیان فی تفسیر القرآن. ج6, ص: 436 
«هذا حلال و هذا حرامٌ» و قال الزجاج: قری «الکَذْب» علی آنم نعت 
اللسنة, یقال لسان کذوب و ألستة کَذب, خاک آنضا نکسد الباع رداکان 
(ما) و تقدیره للذی تصفه السنتکم الکذب, ۳1 هذا انما قیل لهم لما کانوا 
حرموو و آحلوه, فقالوا «ما فی بُطون هذه الاتعام خالصَدةٌ لذکورنا محر مَحرّم 
علی واجنا» «1» و قد بیناه فیما تقدم. تم. آختر غن فقلاء آلذین 1 
علی الله الگذب بانهم لا فلجون» ای لا حون و لا عوز ون قوات الله. 
و قوله تعالی «متاع قلیل» معناه متاعهم هذا الذی فعلوه و تمتعوا : به «متاع 
قلیل» _و یجوز فی العربية (متاعا) آی یتمتعون ولیک فتاغا قلیلا و هم 
عذابٌٍ ال #7 فی مقابلة ذلک یوم القيامة. و قوله «و عَلی الذین هادوا 
حرّمنا ما فحَضنا عَلیک من قَبْل» یعنی ما ذکره فی سورخ الانعام فی قوله 
«و عَلی الذین هادوا عَتّمنا ...» «2» الاية. فی قول قتادة و الحسن و 
عکرمة. تم آر تعای آنه لمبظلمهم پذلک ولا بخسهم حطهم «و ل 
کائوا او ود سنمم ر ن» بکفرهم بنعمة الله و جحودهم لانبيائه, فاستحقوا 
بذلک تحریم هذه الأأشیاء علیهم لتغییر المصلحة عند کفرهم و عصیيانهم. 


ی 


قوله تعالی: [سورة النحل (16): آية 119 ] دصکی ۲ 436 


ون ریک لین لو السوء بخهالد نم بانوا منت تقو دلک و اضلخوا ان 
آبة بلا خلاف. 


یقول اللّه تعالی ان الذی خلقک یا محمد لین لوا ا 0 
النعضته صجهالت» ای تداع الحمله لاه وه الی. آلعسم: کما آن:داعی 
العلم یدعو اٍلی. 


(1) سورة الانعام اية 139, انظر 4: 312- 316 

(2) سورة الانعام آية 146, انظر 4: 329- 332 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 437 

الخیر, فقد یکون ذلک للجاهل بالشیء و قد یکون للغافل الذی یعمل عمل 
الجاهل بتغلیب هواه علی عقله. 

و قوله «ثم تابوا» یعنی رجعوا عن تلک المعصية, و ندموا علیها, و عزموا 
علی ان لا نوا الی.عتاما فمی المته و اضاخها » انم وه افعاآمه عان 
الذی خلقک من بعد فعلهم ما ذکرناه من التوبة «غفور» لهم سثار علیهم 
«رحیم » بهم, منعم علیهم. و انما شرط مع التوبة فعل الصلاح استدعاء الی 
فعل الصلاح و لثلا بغتژوا بما سلف من التوبة حتی یقع الاهمال لما یکون 


قوله تفای ارشیره اش ( ونر الا 120 ال 124 ]یی سب > 357 


ان ابراهیم کان أَة قانتاً یله حنيفاً و م تک من الْفْشرکین (120) شاکراً 
نغمه اجتباة و هداة الی صراط مَشستقیم ٍِ 1) و نا في الکیا حستة و 
1 فی الاخرة لمن الضالچین (122) نُمْ َوحیْنا لک آن ایغ ملة اُراهيم 
خنیفاً و ما کان من لخش کین (123) تم یل السیت علی الذیه او 
فیه 5 7 جک که تم نوم ااقیاهه دیما کانها فبه عون (122) 
خمس یات بلا خلاف. 
اخبر اللّه تعالی عن ابراهیم (ع) انه «کان أمة» و اختلفوا فی معناه. فقال 
ابن مسعود. معناه بانه معلم الخیر قدوة «قأنتا ۳ مطیعا. قال بعضهم : 
کان ذ اد «قانتاً له و قال قتادة: معناه انه امام هدی. و القانت الذی 
بدوم علی العبادة لله, و قیل : جعل «أمة» لقیام الامة به. و الحنیف 
المستقیم علی طریق الحق. بو قوله «و لم یک» یعنی ایراهیم «من 
المشرکین» الذین 7۳ غیره. بل کان موحداً «شاکرا لأئَفَمه» ای 
بل کانِ شاکرا لنعمه التبیان فی تفسیر القرآن. ج6, ص: 139 
معتر فا بها «اجتباه » بعنی اختاره الله و اصطفاه 5 هداه الی صراط 
مشتقيم» ای حکم باأته علی صراط مستقیم ای لطف له حتی اهتدی آلی 
طریق الحق. ۱ 
و قوله «و یناخ فی الصا حِسَتَةّ» ای اعطیناه جزاء علی هدایته فی هذه 
الدنیا حسنة, و هی: تنوبه اللّه بذکره فی الدنیا بطاعته لربه, و مسارعته 
الن خرضاتت. م اخلاضه اخباننه: یهار اضاما بقتفی هر و علها مد 
بسنته. 
قال قتادة: حتی لیس من اهل دین الا و هو یتولام و یرضاه: و قال الحسن: 
فعتی: «خنتة 4 بعتی: تبوته::و قوله ۶و ابه. قن الاختن لمن الصالِحین» اخبار 
فتم. عالی: انق :مع. نان الحستة: فی. الضا هو فی ار من جداد 
الصالحین. و انما لم یقل: 
لفی علی منازل الصالحین, مع اقتضاء حاله ذلک, لمدح من هو منهم, و 
الترغیب فی الصلاح لیکون صاحبه فی جنب ابراهیم, و ناهیک هذا الترغیب 
فی الصلاح, و هذا المدح لابراهیم آن یشرف جملة هو منهاء حتی یصیر 
الاستدعاء الیها با فیها. 
و قوله «أحیْنا یک آن اي ملََ [تراهيم حنیفاً» آی آهرناک ان ائبع ملة 
ایز آهنمکنسا خسف الظریو کی الدعاء الی تفه الم مدخلم آلاند ازع 
العمل بسنته, «و ما کان » یعنی اپراهیم ی المشرکین » بعبادة الله غیره. 
و قوله «الّما جُِلّ السَبّْتْ عَلی الذین اجْتَلَفُوا فیه» اختلفوا فی معناه, قال 
ا کته ام انم حه لمع بأن لصو بالمسخ لاعتدائهم فیه. و اختلافهم 


فیفشکان: بان قال. عضهن هو اعظم. الااخ.خرمه لانه تعالی قرغ فید مرن 
خلق الأشیاء کلها. و قال آخرون: بل الأحد آفضل, لأنه ابتدا َخلّق الأشیاء 
فیه. و قال مجاهد, و ابن زید: عدلوا عمّا آمروا به من تعظیم الجمعة. 

هوحه اتصال هتم ال تما شوم اه تما آمر اتاع هس یی الاو 
تا نکر ال الستای ای الست ها لس یم آن لیا دی 
فشدد علیهم فرضه. و ضیق علیهم امره و قال قوم: معنی «اختلفوا فیه» 
ای خالفوا قیه. انهم نهوا عن الضید فیه قتضبوا الشباکبوم الجمعة, ودخل 
فیها السمک یوم السبت, فاخذوه بوم الأحد. نم قال و ان ربک» پا محمد 
«لیحکم بینهم »> ای بفصل بینهم بوم القيامة فی الذی کانوا مختلفین فیه, 
یبین لهم الصحیح من الفاسد 

التبیان فی تفسیر القران. ج6, ص: 439 


قوله قالی: شور الفطل (16): النانت 15 الی 128 رصن * 239 


دَغٌ الی سییل ریک یالْحكمَة و معط الَحسَتَة و جارِلَهْ بالیی هت أمسَن 
هد الم یمن صَل ِِ سیبله و فو عم بالفهتدین (125) و و 
اف قعاقبُوا بمثل ما ُوقتم به ول صبزئم هو حبز بلضایرین (126) و 


(127) ال اللة مع آلذین الْقوّا و الذین هم مُجْسئون (128) " 

آریع آیات بلا خلاف. 

قرا ابن کثیر و اسماعیل عن نافع «ضیق» بکسر الضاد. الباقون بفتحها, 
فمن فتح اراد «ضیق» فخفف مثل سید و سید و میت و میت و هین و 


هین. 
و سور آن نگون اراه خسه ضیقه کما فا الصا 

کشف الضيقة عنا و فسح 

و من کسر یجوز آن یجعله لغتین, و یجوز آن یکون الصیق اسماً و الضیق 
مصدراً و الاختیار ان بقال: الضیق فی المکان و المتزل و الضیق فی غیر 
ذلک. فان کان کذلک «فالاختیار و لا تک فی صَیّق» لأنه تعالی لم یرد ضیق 
المعيشة, و لا ضیق المنزل. و. اضل «ولاتک» و لا تکن,؛ فاستئقلو| الضمة 
علی الواو فنقلوها الی الکاف, فالتقی ساکنان: الواو, و النون. فحذفوا 
او ام سر مس ی ایا رن اون مار سر 
المة و اللین, و کثر استعمال (کان یکون) فحذفوها کذلک آلا تری آنک 
تقول: لم یکونا. و الأاصل یکونان فأسقطوا النون بالجزم و شبهوا لم یک فی 
حذف النون بلم یکونا. 

اهر الم تعانن یه .هی ال لیم و یلم آن عفن رازه ا لین 
بالحکمة, و هو آن التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 130 

بدعوهم الی آفعالهم الحسنة التی لها مدخل فی استحقاق المدح و الثواب 

علیها, لأن القباتح یزجر عنها, و لیدعو الیها, و المباح لا یدعو الی فعله, لأنه 
عبت,: و آتهاندگه الی صا شوه واخت اه ند لابه شتعی له ا لدع م 
الثواب, و الحکمة هی المعرفة بمراتب الافعال فی الحسن و القبح و 

الصلاح و الفساد. و قیل لها: حکمة لأنها بمنزلة المانع من الفساد. و ما لا 
بنیعی آن بختار: و الاصل المنع کما قال جریز 

آبی‌جنیفه آحکموا سنهاء کم ای آخاف ع کی آن آعضیا <1 

ای اتهم من اش ماس و اش وا ان تا هس اه 
ها تم مس تا و ات هم اعا رت سا تست ار 

ار ی ای اس سا کل وا ما 
ممتنع من الفساد عارٍ منه. 


و القدیم تعالی لم یزل حکیماً بمعنی لم یزل عالماء و لا یجوز لم یزل حکیما 
فها سشق لاخ اامل لصفم و کل حکیة یکون بترکها مضیعاً لحق 
التقفت حت ی مکی رجف کات ا ها و الم عفای ال 
معا الط انس مس سرت من اس ان وحه نوی نی ور هی 
التزهید فی فعله. و فی ذلک تلیین القلوب بما پوجب الخشوع, و قیل: ان 
الحکمة النبوة. و الموعظة القرآن «و جادهم یالّي هت أحْسَنْ» فالجدال 
فتل الخصم عن مذهبه بطریق الحجاح «یالتی هی ["* 9 
الوقار و السكينة مع نصرة الحق بالحجة. ثم آخبر «ان ریک» یا محمد 
فاعم من صل کر یله »بان عنلن: عهانو 0 من غیره بمن اهتدی 
اه ی 

و قوله «و ان عاقبنه ببْمْ فعاقبوا» قیل: فی سبب نزول هذه الاپة قولان: 
آچدهما ان العشرکین لما لوا فلی اه فا المسلیدن متیآ 

لله علیهم لنمئلن بهم اعظم مما مثلوا بنا. ذکره الشعبی و قتادة و عطاء. 


(1) مر هذا البیت فی 1: 142, 2: 188, 4: 496, 5: 512 
الا ال اه ایس سم و ام انش قالخ اه 


نجوه. 

فانما یجازی بمثل ما عمل.  .‏ 

و قیل: ان هذه الاية منسوخة باية القتال, لان هذا قبل ان یوّمروا بالجهاد ثم 
قال «و لین صََرْنْمُ» ای ان ترکتم المجازاة و القصاص پو تجرعتم مرارته 
«لهْوَ حَیر للصَابرین» فی العاقبة. ثم قال لنبیه صلی الله علیه و سلم و 
9 به _آمته معه «و اصبر» يا محمد و لیس صبرک «الا بالله» ای الا 
بتوفیق اللّه و اقداره و ترغیبه فیه ج«و لا تحَرن ر ‏ رعلو. علن: 
المشرکین, لاعراضهم عنک. و قیل المراد 3 علی قتلی آخْد لما 
آعطاهم اللّه من الخیر «و لا تک فی ضیق متا کرو ای لا یکن,رصدرک 
فا مسا بلس مس لد و بر و ها فعلها بقتلی اخد من 
المثئلی «اِنَ اللةٍ مع الذین ائْقَوا» معاصیه خوفا من عقابه, بالنصر لهم و 
التأّیید, و مع «الذِین هم مَحْسنونَ» فی آفعالهم, غیر فاعلین للقبائح یقذف 
فی قلوب آعدائهم الرعب, خوفا من رسول الله و سرایاه 
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(17)سورة الاسراء ..... ص : 443 


اشارة 


هی مکية فی قول مجاهد و قتادة, و هی مائة و احدی کشم ایق عین 


تفر و لسع ۱۱9ات 1 ان 3 ابص :243 


شم ال الرَحْمن الرَحیمٍ 
سَْبْحان الْذی آسُری بعبده یلا من المسجد الْحرام ال الَمَسجد الأْفَحی 
الدی بارکنا جولة لب من آیاتنا اه 4 هو السْمیعٌ البَصیژ (1) و آتیْنا مُوسی 
الْکتَابِ و جَقلناة هدی لِببِي اسرائیل الا تتخذوا من ذونی وکیلاً (2) درب من 
حملنار مع زر وج کان عیدز شکور (3) 
قرً ۳ ۳ وحده «ا بتخذوا» بالیاء. الباقون بالتاء. و المعنی فیهما 
قریب, و التقدیر, «5 حَعلناخ هدی لبنی اسْرایّیل آلا تتَخذُوا» و قلنا لهم 
تیخذوا» کما تقول: قلت لزید قم, و قلت له ان یقوم. و قال تعالی «فْلٌ 
دی التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 444 
کَقژوا سِتْعلَبُونَ» 
«1 » بالتاء و الیاء . و معنی «مِن دونی وکیلا» آي کافیا وزیا و نصب «دد یو 
علی النداء, و هو خطاب لجمیع الخلق, لژأن الخلق کله من نسل نوح من بنیه 
الثلاثة : حام: و هو ابو السودان, و یافث: و هو ابو البیضان: الروم و الترک و 
الصقالبة و غیرهم. و سام: و هو ایو العرب و الفرس. و تقدیره یا ذژية من 
, و وزن «ذریة» فعلية, من الذر, و یجوز ان یکون (فعولة) من الذر و 
آصله (ذرویة) فقلبت الواو یاء و آدغمت فی الیاء, قال ان علی النحوی: 
وزیجوز آن بکون نضبا علی آنه حتعول الاتحاد اه فعل بعدن الن مفعژلین 
کقوله «و اجه اللَه ابراهیم لیلا» «2» و قال «الَحَذوا أبْماتهْم جْتَةّ» «3» و 
علی هذا یکون مفعولا ثانیا علی القراءتین, و متی نصبته ۳0 النداء؛ ۳ 
پتأتی ذلک فی قراءة من قراً بالتاء؛ و الأسهل آن یکون علی قراءة من قراً 
بالیاء, لأّن الیاء للغيبة, و النداء للخطاب, و (آن) فی قوله «اًلا تتخذوا» 
پحتمل ثلانة آوجه: 
آحدها آن تکون (آن) الناصبة للفعل, و المعنی جعلناه هدی, کراهة آن 
تتخذواء آو لان لا تتخذوا. 
و الثانی- آن تکون (آن) بمعنی أی, لأْنه بعد کلام تام و التقدیر آی لا تتخذوا. 
و الثالت- آن تکون (آن) زائدة, و یضمر القول. 

و الوکیل لفظه واحد, و المراد به الجمع. لأن معناه حینثذ (فعیلا) فیکون 
مفرد اللفظ و المراد به ۱ نحو قوله «و خسن آولتک رفیقاً» «4». قال 
ارت عبید. آهل المدينة یقولون فی نصب (سبحان) انه اسم فی موضع مصدر 
رت الا شتا ,ٍ و التسبیح هو المصدر, و سبحان اسم منه. کقولک 
کفرت الیمین او کفرانا, و الکفران الاسم, قال 


(1)شتوزة ال:عمران اية 12 

(2) سورة 4 النساء آية 125 

(3) سورة 58 المجادلة آية 16 

(4) سورة النساء آية 69 
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سبحانه ثم سبحانا یعود له و سبح الجودی و الجمد «1» 

و قال بیضهم انه یجوز آن یگون نمی علی اند برد یا سبحان و معناه: 

التنزیه لله و التیعید له من کل ما لا یلیق به, و التسبیح یکون بمعنی الصلاة, 

کقوله «قَلَة لا آنَهْ کان من المْسبُحجینَ» «2» آی من المصلین- ذکره اکثر 

المفسرین- و منه السبحة و هی النافلة. و روی انه کان ابن عمر یصلی 

سبحته فی موضعه الذی یصلی فیه المکتوبة و یکون بمعنی الاستثناء. کقوله 

«فلو لا تسبحون ن» آی فلو لا تستننون, و هی لغة لبعض آهل الیمن, و لا وجه 

للکلام غیره, لانه قال, « لوَناهمْ کما بلونا اصَحاب الجَنْة» الی قوله «و لا 

نون ثم «قال: اق 9۳ لخ أَفْل ۹ لو لا تسَبخُو ن» «3 » فذکرهم 

ترکهم الاستشناء فاما سبحة النور التی دون الله, قال لا یعرف الا 
من الخبر الذی 

7 وجهه) 

تمعین موجه آخ. الخعرادا رای الرائی قال سبحان اللّه. 

و قال سیبویه .(سبحان) براءة ال من السوء و هذا اسم لهذا المعنی 

آقول لما جاءنی فخزه | «4» 

اي براءة منه و لاینزه بافعظ فان ضر الام و انما ذکره الشاعر نادرا علی 

الأاصل و اجراه کالهثل فی قوله «و اِنْ من سیتء الا یُسَیخْ بعمدو» «5» 

قتای لیس سی ۶ مفیه و لاله علی ففییه آلله ,مها لا بایی عر فولمم: 

سبح تسبیحاً ی قال سبحان اللّه, و السبح فی التعظیم الجری فیه. و 

الاسراء سیر اللیل, ی 

و لیلة ذات دجی سریت و لم یلتنی عن سراها لیت «6» 


(1) مر هذا البیت فی 3: 82, 5: 563 

(2) سورة 37 الصافات آية 143 

(3) سورة 27 القلم آية 17- 29 [.....] 

(4) دیوانه (دار بیروت) 94 و قد مر فی 1: 124, 81, 5: 241, 395 

(5) سورة 17 الاسراء آية 44 

(6) تفسیر القرطبی 10: 205 و رایته (ندی) بدل (دجی) و تفسیر الطبری 
(الطبعة الاولی) 15: 3. و اللسان (لیت) و لم یعرف قائله. و المعنی: 


سرت فی ليلة ذات دجی, و لم یوّخرنی, و لا منعنی عن السیر مانع. 
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و قوله «لیلا» معناه بهض اللیل, علی تقلیل وقت الاسراء, و یقوی ذلک 
قراءة حذيفة, و عبد الله «من اللیل» و روت ام هانی بنت آبی طالب: ان 
التیه‌ضلی لاه علیهه تلم کان فیس رها له اسر هو ال آلحسن هه 
قتادة: کان فی نفس المسجد الحرام. و روی عن ام هانی آن الحرم کله 
مسجد. و المسجد الاقصی هو بیت المقدس, و هو مسجد سلیمان بن داود- 
فی قول الحسن و غیره من العفسرین: 4 آنضا فل له الافی :اه 
قال الحسن: های ی نع 
الخرا راون الن ست عفن فیه یاه نم فحم نصا آ اه کی 
0 فلا اقیر یه المتشتر کین توا لو قالوا نیو مسبوه 
شهر فی لیلة واحدة؟! و جعلوا یسالون عن بیت المقدس و ما رای فی 
طربقه. قوستت لمم شب شم بسا بعرقوتم کم افیرهم انه رای فی طزیجه 
ققیا ععطا عمامه ام فش لاه کله تاه کها کاویه فصی لد 
صفة ابل کانت لهم فی طریق را فقال تقدم یوم کذا مع 
طلوغ الشمس بقدمها خمل آورق: فقعدوا فن.دلی الیوم پستعیلونها. ففال 
قائل منهم: سب وم و لتات و فا آخد هدا و الله 
العیر یقدمها جمل آورق, کما ذکر محمد, فکان ذلک معجزة له باهرة, و 
دلالة واضحة لو لا العناد. و کان نفس الاسراء حچة له صلّی اللّه علیه و سلم 
لا انه یحتاج |لی دلالة کغفیره, و لذلک قال تعالی «ثریَ من آیاینا» 

فکان الاسراءمن جفله الابات التی:ناکد بها بیته و اودادت به بضیرنه لارد 
کان قد علم نبوته نما تقدم له من الایات؛ فکان هذا علی وجه التأکید لذلک. 
و.عنه آضحایتا و اککر اضخات التاویل .و دکره الجباتی ایضا. انه:عرح به فن 
تلک اللیلة الي السماء و آت حتی بلغ سدرة المنتهی فی السماء السابعة, و 
اراخ الله من آبات السموات و الأرض ما ازداد به معرفة و یقیناء و کان دلک 
فی یقظته دون منامه, و الذی یشهد به القرآن الاسراء من المسجد الحرام 
الی المسچد الأقصی, و الباقی یعلم بالخبر. 

و قوله «الذٍی باتکنا حَولَة» یعنی بالثمار و مجاری الانهار. و قیل «بارکنا» 
التبیان فی تفسیر الفر ان ج0؛ ص. : 447 

خوله بمن خعلا وله من الامیای و الضا تخرد لزلی له معوس اس 

قق آنانتا» من العخانت التی فیها اعبار. 

و روی آنه کان رأی الأْنبیاء جنی وصفهم واحداً واحدا. 

و قوله «َذ هو السَمیغ الْبَصِیرٌ» اخبار مته تعالی آنه پجب آن یدرک 
المبصرات. وِ المسموعات اذا وجدت؛ لأْنه حجی و لا جوز علیه الافات. 

و قوله «و انا مُوسی الکتاب» یعنی التوراة «و چعلناه» یعنی التوراة التی 


آنزلها «هدی» و دلالة لبنی اسرائیل, و قلنا لهم «آا تتَخْدُوا من وی وکیلا» 
آق را اون عایه و کافیا سفن امفر که اه و قال مجاهد: معنی 
«وکیلا» شریکا, قال 0 هذا لا شاهد له فی اللغة. و قلنا پا «درْبّة مر 
حمَلنا مَع توح»,فی سفینته وقت الطوفان 1 کان عَبداً 9 بعتی: توجا 
کان غیدا کان لله شا کرا له غلین نعمه: 

و ثپِ«ِ ۱ 7 
روی انه اذا کان اراد اکل طعام او شراب قال: بسم الله. و اذا شبع قال 
الحمد لله, ۱ 

و من قال: هو نصب علی انه مفعول, فانه قال تقدیره لا تتخذوا ذرية من 
حملنا مع نوح وکیلا من دونی. 


قوله تفالی: اشورخ الاس :۰017 لیات 8 ال 6 ی 7و 


و قصَینا الی یی اشرائیل في الکتاب لَقسذنّ فی الارْض مرت و تفن 
۹ کبیرا (4) قاذا جاء وَغذٌ أولاهما بَعتنا ۶ ۱ 1 
فجاشو خلال الدّیار و کان وغدا جَغولاً (5) نم 

۰ یأموال و نی و جعَلناکمٌ أَتر تفیراً (6) 
التضاء علی آربعة افسامه بحی العلق و الاحنان ها قال تایه 

سَبع التبیان فی تفسیر القرآن. ج6, ص: 448 
9 
«1» و بمعنی فصل الجکم_ کقوله «وٍ اه : بمْضی بالحت» «» و بمعنی 
الأمر کقوله «و قَضی > لا تعبدوا الا تاغ» 3 3« و بمعنی الاخبار کقوله 
«و قصَیْنا ٍلی یی اٍشرائیل» ای آخبرناهم و آعلمناهم بما یکون من الامر 
المذکور, من انهم سیفسدون فی الارض مرتین, و یعلون علوا کبیرا, ای 
عظصا ای تجترون علی ناد اللم: 
فال. این غامن و فتادم: المعوت. هم فی المرة: الایلی حالخت الی: اد 
قتله داود, و کان مدوم 0 
ات هن 1 و کانوا کفار 
فاد ال در عم رالاس لها و عم علی آموالمم قرا .و 
ارات فا هم نا 
و الایة تدل علی ان قضاء اللّه بالمعاصی هو اخباره انها تکون. 
و قوله «فلما جاء وعد آولاهما» بعلی وقت فناء آجالهم و وقت عقوباتهم. 
و الوعد هو الموعود به- هاهنا- و وضع المصدر موضع المفعول به. 
و قوله «عنا غلبم عبادا نا آولی باس شدیدٍ» قیل فی معنی (بعثنا) 


قولان: 
آحدهما- ۰« انا خلینا بینهم و بینکم, خاذلین لکم. جزاء علي کفرکم. 
و معاصیکم. عما :> «آثا ار سَلتا الشیاطین عَلی الکافرین توْرْهم آژا» 


«4» الثانی- قال ِ مرن هه بقتالکم. و قوله «قجاسّوا خلال الدّیار » 
ای ترذدوا| و تخللوا بین الدور, یقال: حجست اجوس جوساً و جوسانا, قال 
ن: 


(1) سورة 41 حم السجدة (فصلت) آية 12 


(2) سورة 40 المومن (غافر) آية 20 
(3) سورة 17 الاسراء آية 23 


(4) سورة 19 مریم آية 84. 
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و منا الذی لاقی بسیف محمد فجاس به الاعداء عرض العساکر «1» 
معناه تخللهم قتلا بسیفه, و فیل: الجوس طلب الشیء باستقصاء. و قو 
5 کان وغداً مَفْعُولا» آی کائنا لا محالة علی ما آخبزنا یبه » تم ال 
«ردَذنا کم الکرَة عَلبَهمٌ» یعنی الرجعة و النصرة علیهم «و أمدَوناکَم بو 
5 بنین 4 آی. آعنا کم و کتزناکم اه جَلْنا کم اکتر تفی را» ای اکثر 1 
تصیق کی التفون قال الزجاح: و 
ی تا و عاد الملک الی 
بنی اسرائیل فعاشوا. 


ع‌ سوت 


قوله تعالی: [سورة الاسراء (17): آية 7] تیه ضرم 2 429 


ان آخبستنم آعستم شیک و ان آساء قلها قاٍذا جاء وغذ لاه ی 
وک ک وولو الخشخد کما دخلوم ال مرخ 5 یروا ما عَلوا : سیر تثبیر | (7) 
آية بلا خلاف. 

قراً الکسائی «لنسو وجوهکم» بالنون و فتح الواو, کما بقال: لن ندعو 
فعلامة النصب فتحة الواو. و قرا ابن عامر, و حمزة, و ابو بکر عن عاصم 
بالباغ خلی واخه لیشوی * النافین لیام ی الم علامد النست.: هاهناه 
ی شسکنت و آنضتم .دا 
و ای ی و نجو 
«قالوا آمنا» «» و فی 


(1) تفسیر الطبری (الطبعة الاولی) 15: 21 و تفسیر الشوکانی 3: 202 و 

لم اجده فی دیوان حسان المطبوع فی بیروت (دار صادر, دار بیروت). و هو 

(2) سورة 2 البقرة اية 14 
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کلمة واحدة نحو «تَبوء بائمی» سل » «و تبوء بحمله» و فی قراءة ۳ 

«لیسوءن وجوهکم» بنون خفيفة للتأکید, کقوله «لتَسععا بالَاصیَة » 2 

قال آبو-علن: الفارسی: لما فایر «لتفسدن فی الارض هرن > وین المرة 

ِِ قال «قاذا جاء وغذ دُ الاجرة» آی المرة الاخرة بعثناهم «لیَسووٌّ 
جُوهَکَم» فحذف (بعثناهم) لأنه تقدم ذکره, لاأنه جواب (!ذا), و شرطها 

ی فحذف للدلالة علیه فأّما معنی «لیسئوا» فقال ار زید: یقال: سوّته 

صاخ و نستاعم ی مساعخو ممانیه و سدانيهه ۵ فال خوجوهکم* علی. ان 

الوجوه مفعولا ل «یسووا» و عذی الي الوجوه, لان الوجوه قد براد بها دوو 

۰ کقوله «هو کل شیء هالک الا وجَهْة» «3» و قال «وجَوه بوَمَیّذ 

و ضاحكة مُسْتَبشره» «4» و قال «وجَوة یوَمَیْذ ناضرَغْ» «5» و قال 

التابفة: 

آقارع عوفاً لا آحاول غیرها وجوه قرود تبتغی من تجادع «<6» 

فکان الوجوه انما خصت بذلک, لاأنها تدل علی ما کان من تغیر الوجوه من 

الناس, من حزن او مسرة, و بشارة, ۵ 2 

و حجة من قرأٌ بالیاء و الجمع انه آشبه بما قبله و ما بعده, لان الذی جاء 

قبله «بعثا علیکم رجالا» و بعده «و لیوَحْلَوا الْمَسجد» و هو بیت المقدس, و 

المبعوئون فی الحقيقة هم الذین یسوونهم لقتلهم |یاهم و آسرهم لهم, 9 


و من قرأْ بالیاء و التوحید, ففاعل, «لیسوء وا» آحد شیئین. 
احدهما- ایکون آوزنه اللّه, لأن الذی تقدم ج«عننا» «و رددنا لکم» و 


«آمددناکم». 
3 الاخر- لن یکون البعث و و دل علیه ۲ المتقدم کقوله «و لا 
نب" ی اند حون سا آتاهَمٌ 1 من فصله هو حیرا لْمْ» «7» ای 


(1) سورة 5 المائدة آية 30 

(2) سورة 96 العلق آية 15 

(3) سوره 29 القصص ایة 99 

(4) سورة 80 عبس اية 40 

(5) سورة 75 القيامة اية 23 [.....] 

6( دیوانه (دار بیروت) 890 و اللسان (جدع) 

7( سوره 3 ال عمران ایة 190 

التبیان في تفسیر القرآن, 6 ص : 451 

و من قرأً بالنون کان 3 قدر آن الفعل ما تقدم من اسم له 
و جاز ان تنسب المساءة الی الله. و ان کانت من الذین جاسوا خلال الدیار 
فی الحقيقة, لأنهم فعلوها بقدرة الله و تمکینه, فجاز ان تنسب الیه. عما 
قال «و ما میت اد میت و لكِنّ اللَة رمی» «1» و یجوز ان یکون اللام فی 
قوله «لیسئوا» «و لیدخلوا» «و لیتبروا» لام العاقبة, لان الله لا پرید منهم 
ذلک من حیت کان ذلک ظلما و فسادا. 

یقول اللة- تغالی. لخاقه ۱ «اِنْ 1 حستتم » ای فعلتم الافعال 
الحسنة من الانعام الی الغی و الافعال الجميلة 1۳ هی طاعة «اَحْسَتْم 
سکم » ۱ ن واب ذلک, و اصل الیکم «و ان سَأَتَمُ» الی 3 و 
ظلمتموه و لأنفسکم لان فِ بال ذلک ۵ هار و اصل, الیکم. و انما 
قال «فلها» لیقابل قوله «َحْسَتتَم لالْفُسکَمْ» و 0 ان اسأتم فالیها, کم 
یقال: احسن الی نفسه لیقابل ۱ الی نفسه, علی ان حروفٍ الصفات 
یقوم بعضها مقام بعض اذا تقاربت معانیها, قال تعالی «بانَ یی ۳ لها » 
< > و المعنی اوحی البها. . و معلی انت فی منلهی الاساءة, و انت المختص 
بالاساءخ, متقار. 7 ۳ 
«قاذا جاء وغذ الاخرن» یعنی وعد المرخ الاخرة «لِیَسُووّا وجُوهَكم و لِیدخحْلوا 
المَسْجد» یعنی المبعوثین علیکم «کما حَلوخ». فی المرة الاولی یعنی 
غیرهم, لان هوّلاء باعها مخ لم یدخلوها فی الدفعة الاولی «و لیتَبرّوا ما عَلها 
تثبیرا» فالتبار و الهلاک, و الدمان واحد, و کل ما انکسر من الزجاج و الحدید 
و الذهب تبر. و معنی «ما عَلوا تثییرا» ما غلبوا علیه, و جواب ([ذا) محذوف 
و تقدیره: : فاذا جاء وعد الاخرة 0 وجوهکم. ۰ و9 قیل : بعثناآهم لیسئوا. 
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عسی ریم آر بعکم چ ان دنم غذتا و نا جهتم للکافرین حصیرا (8) 
ان هذا ات تهدی للیب. چت آذد 0( ۱ 
آلطالجات آنْ هم جرا کییراً (9) و 
عذابا آلیما (10) 


چت 


(1) سورة 8 الانفال آية 17 

(2) سورة 99 الزلزال اية 5 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 452 

تن ات اظ الب ایا یه خی نم بان فل لیشی انشر ات 
«تی: کم ان خیم آن افمتم غلی طاعته و بر ک ات (و.عستی) 
من الله واجبة, و یجوز آن یکون بمعنی الابهام علی المخاطب. و قوله «و 
ان عدتم» یعنی فی معاصی الله, و الکفر به و جحد آتببایة «عدنا» فی 
عذابکم, و التسلیط علیکم, کما فعلناه او رام و قال ابن عباس و قتادة: 
عادوا فبعت اللّه علیهم المسلمین یذلونهم بالجزية و المحاربة الی پوم 
القیامة. قوله «و جعلنا هتم لکافرین خصیرً» قال ابن عباس و مجاهد و 
آین. زین ۵ فتادو: معیشا. . الحضیر الخیس: ع.یعال للملک خضیر: لانه 
محجوب؛ قال لبید: 

و قماقم غلب الرقاب کأنهم جِنْ لدی باب الحصیر قیام «1 »> 

و قال الحسن: یعنی مهاداء کما قال «لهَمٌ من جهَتَم مهادٌ» «2» و الحصیر 
اه ی ما فا 


الحصیران, لحصرهما ما آحاطا به من الجوف و ما فیه, و قیل لأن بعض 
اضا محر هه ی ور نی سا آاصتن. را وحن مس 
محصور, کرضی بمعنی فص : 

کر اخیر فعالی ان هدا العرآن الفیه آن ل قلی فصو صلی الم شنم و تسام 
«یهدی » ای یدل 


)1) دیوانه 2/ 39 و تفسیر القرطبی 10/ 224 و مجاز القرآن 1/ 371 و 
تفسیر الطبری 15/: 3 و سمط اللالی 955 و روح الا 5 21 و 

الصحاح, و التاج. و اللسان (حصر) 

(2) سورة 7 الاعراف اية 41 

التبیان فی تفشیر القران, ج6رص* 453 


«للْتی هی اَفوَمٌ» قال الفراء: لشهادة آن لا اله الا اللّه. و یحتمل آن یکون 
الفراه مد اجمته سل الین: النت هی اضیت هن رها مس وحنه الم 
و عدله, و صدق انبیائه, و العمل بشریعته, و فعل طاعایه. و تجنپ معاصیه 
«و یََسْرٌّ الْمْنی» یعنی القرآن پبشرهم_«أَن له جرا کییرای و توابا 
عظیما, علی طاعاتهم. و پبشرهم ات «انَ الذین لا یُوْمِتُونَ بالأَحرَة» و 
یجحدون البعث و النشور آعد اللّه لهم «عذابا آلیما» یعنی + 
اعتدنا» أصله آعددنا فقلبت احدی الدالین تاء, فراراً من التضعیف الی 
حرف من مخرح الدال. و تکون البشارة قد آوقعت علی آن لهم الجنة, ون 
لعدوهم النار, فلذلک نصب (آن) فی الموضعین. و بحتمل آن یکون نلصب 
(آن) الثانية علی حذف اللام, و التقدیر, لأن الذین یومنون پالاخرة آعتدنا 
لمم ایا الشمایه لم کرت علی الاسضات ها غس آنه لا بقرانه اجه 


قله تفای زشوره آلاس ۶ ۱17 اللیات. 11 ال 1 ]یس 3 9 


و اسان بالسّ دعاءخ پالْحیر و کان الانسانْ عَجُولاً (11) و جَعلتا الیل 
اهاز آیتیّن قمحونا آية الیل و جعلنا آ التهار مُنْصِرَّة لیوا قطلاً من 
ربکم و لعَلمَوا عَدَد السنین و | اه و کل شَیء فَصَلناة تفصیلا (12) 


قیل فی معنی قوله «و یذع الالسان» قولان: 
آحدهما- ما ذکره ابن کیان و الحسن,؛ و قتادة, و مجاهد انه یدعو علی 
و ۱ اللهم العنه و اغضب علیه .ها امه 
فیمنعه الله, و لو اعطاه لشق علیه. 
و الثانی- قال قوم: انه یطلب ما هو شر له لتعجیل الانتفاع به مثل دعائه بما 
هو خیر له, و یقوی ذلک قوله «و کان الالسان عَجّولا» و معنی قوله «و کان 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 4154 
الاتسان عَجُولا» 
قأل مجاهد: لأّنه یعجل بالدعاء بما لا یجوز. و قال ابن عباس: 
علی طبع ادم لما نفخ فیه الروح فبلغت الی رجلیه, قبل ان تجری فیهما, 
رام النهوض. 
و العجلة طلب الشیء قبل وقته الذی لا یجوز تقدیمه علیه او لیس بأولی 
فیه و السرعة عمل الشیء فی آول وقته الذی هو آولی به. 

تض ]حول آنه تعالی جعل «الْیلَ الثها آیِتیّن » پرید الشمس و القمر فی 
3 الموضع- عند قوم- و قال الجبائی: هما آللیل و النهار, و هو الظاهر, و 
هما دلیلان علی توحید الله, لأّن احدا لا یقدر علی الاتیان بالنهار, و لا 0 
(ذهابه و الاتیان باللیل, و انما یقدر علیه القادر لنفسه الذی لا یتعذر علیه 
تتی 6 
نم اخبر انه جعل احدی الایتین ممحوة و هی اللیل ای لا تبصر فیها المرئیات 
کما لا یبصر ما یمحی من الکتاب. و هو من البلاغة العظيمة. 
و قال ابن عباس: محو آية اللیل السواد الذی فی القمر, و 
روی عن علی,(ع) آنه اللطخة التی فی القمر. 
و قوله «و جعلنا ی التّهار مُبَصِرَةّ» قیل فی معناه قولان: 
آحدهما- مضية للابصار. 
الثانی- جعلنا آهله بصراء فیه کما یقال: رجل مخبث آی آهله خبثاء و رجل 
مضعف آی آهله ضعفاء, فکذلک النهار مبصراً آي اتجا وه بصراء. ثم بین 
الغرض بذلک, و انما جعله کذلک «ِنَبَِه | قصْلا» آی تطلبوا فضلا من ربکم 


توا ور اس الخسای * نی واگ م معامانگ و مهر هه 


‌ 


قوله فان شور لاس ۱17 الایات 13 الین 15 ]سب : 254 


و کل انسان آلرَناةُ طایرة هی عثقه و تخرخ لة وم الْقيامة کتابا یلم 
َلشوراً (13) اف کتایک کُفی تسیک الیو عَلِک حسیباً (14) من اهتدی 
قائما هَتیی لته و من صَل قالما تصل عَلبها و لا تزژ وازِرة ور آخری و 
ما کت قَوبین حّی تعت رشولاً [15) 
التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص: 455 
ار و اس هی رای را یی یا 
و ضم الراء. الباقون بالنون. و ضمها. و کسر الراء. و اتفقوا علی نصب 
«کتابا» و قراً ابن عامر و آبو جعفر «یلقاه» بضم الیاء, و فتح اللام و تشدید 
القاف. 
الباقون بفتح الیاء و سکون اللام و فتح القاف و تخفیفها, و نصب کل انسان 
یفعل پمییر «الزمناه» و تقدیره الز منا کل انسان الزمناه, کما قال 5 
القَمَر قة ژناغ» «1» فیمن نصب. و معنی طاثئره قال ابن عباس, و مجاهد و 
قتادة: غمله :من غیر او شر کالطایر الذی بجیء من.دات الیمین 1 
ورالطاثر الذی یجیء من ذات الشمال فیتشاءم به» و طائره عمله و الزام 
معناه ان یحکم بان عمله کالطوق فی عنقه. 

تم آخیر تعالی انه بخرع لاتسان العکای بوخ القامة کاا قبه جسه افاله 
۹ ۳ 27 ۱ 
و قوله «یلقاه» قرأه اون عامر یضم الیاء و فتح اللام, و تشدید القاف. 
تععتی آن الماانکد مسه‌نيم الباخنم .کف الاع ه القایه معتی. آنهم 
پلقونه و پرونه. 
فمن قرأً بالتخفیف. فمن لقیت الکتاب, فاٍذ ضاعفت قلت لقانیه, و قد 
یتعدی بتضعیف العین الی مفعولین بعد ان کان متعدیاً الی مفعول واحد, 
ی اس ره ی یل موی ایا ها سل 
شقام الفاغل: 


" 7 ص : 4506 

لاسناد الفعل الیه, فیبقی -_ الی مفعول واحد. و علی هذا قوله َو 
لَفوّن فیها تحتَةّ و سلاما» «1» و فی البناء للفاعل «و لَقَاهم تصْتَّ و 
ور «» و حکی عن الحسن و مجاهدٍ اتقضا قرءا| «و یخرج» بفتح الیاء 
و ضم الراءء و المعنی پخرج طاثره له «کتابا» نصب علی التمییز, و قیل فی 


(طائره) انه عمله. و قیل: انه حظه, و ما قذمه من خیر او شرّ قال المورح: 
الطاثر العمل, ی ام را 
آی ذا کتاپ, و معناه آنه مثبت فی الکتاب الذی قال فیه «ا یار صَغيرة و5 
لا کبيرَة الا آخصاها» «3» و قال «هاوْمْ افْرَوٌا کتاب بِيَهٌ» «4» و انما قیل لعمله 
طائره- و طیره فی بعض القراءات- علی, تعارف العرب. یقولون: 3 
طائره بکذا, و مثله قوله «قالوا طایّر کم مَعکم» «5» و قوله «انما طایٌْ 

عنْد اللّه» «6» و قال ابو زید: را 
عنوهم طاتور فال ابه وید فملمفت سالت الظیر, و.فلت الطیرر انا هو رح 
و قولهم زجرنی الظباء و الطیر معناه وقع زجری علیهما, علی کذا و کذا, 
من خیر آو شّ, و منه قول الکمیت: 

و لا آنا ممن یزجر الطیر همه آصاح عزاب آ مان فعلین: و7 4 

و قال حسان 

در و یا تون و یی فا ظافرت فا یی اوه 

ای لیس رآیی بمشوم, و قال کثیر: 

آقول |ذا ما الطیر مات مخيلة لعلک یوماً فانتظر ان تنالها «<9» 

اه مک هد فآ خرن و معنی «فی عنقه» لزوم ذلک له و تعلقه 


(1) سورة الفرقان اية 75 

(2) سورة الدهر آیة 11 

(3) سورة الکهف آية 50 

(4) سورة الحاقة آية 19 

(5) سورة 36 پس آية 19 

(6) سورة الاعراف 131 

(7) امالی الشریف المرتضی 1: 67 و مجمع البیان 3: 403 [.....] 

(9) مجمع البیان 3: 403 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 457 

به, و مثله قولهم: طوقتک کذا؛ ۵ فلدنک که ا الرشه ابا ی و مثله, قلده 

السلطان کذاء ای صارت الولاية فی لزومها له فی موضع القلادة, و انما 
خص الزام الطاثئر بالعنق, لأنه اضافة ما یزین من طوق, او ما یشین من 

1 یضاف الی الاعناق؛ و لأن فی عرف الناس ان یقولوا: هذا فی رقبتک. 

و قد یضاف العمل الی الید ایضاً کما قال «ذلک بما قَدّمَت ایک » «1» و 

ان کان کسبه بفرجه و لسانه, و غیر ذلک, و آنتفا دم مدلی:علی. اجه 

التقریع و التبکیت بما فعله من المعاصی, و یکون فی العلم بذلک لطف فی 

دار الدنیا, و ان کان اللّه عالماً بتفصیل ما فعلوه. 

و قوله «کفی بتفسک ال عَلَیک خسیبا» ای حسبک نفسک الیوم حاکماً 


۱ 


۳ 7 ۳ و 
«حسیباً» شاهداً و 1 

و قوله «من اهتدی» یعني فعل الخیرات و الطاعات و هت بهداية ال ایاه 
«فانما بوتدی لنفشته» وان تواب دلی.و اصل الیه نو مَن صَل» ای جار عن 
الحق و عدل عن الصواب و ارتکب المعاصی «قاتما و عَلیّها» ای یجوز 
علیهاء لان عقاب ذلک و وباله و اصل الیه, لأأن ال تعالی قال «لا ترر وازرهٌ 
ور آری » ای لا یأخذ احدا بذنب غیره و الوزر الاثم؛ و قیل معناه لا یجوز 
احد آن یعمل الائم, ان غیره عمله, و لول آقوی 

و قوله ها کا ی ی بت سا یالتعا بات 
احدا علی معاصیه, حتی یستظهر علیه بالحجح و انفاذ الرسل ینبهونه علی 
الحق, و یهدونه الیه و پرشدونه الی سلوکه, استظها را فی الحجة, لاأنه 
اجتمع داعی العقل و داعی السمع الی الحق, تأکد الامر و زال الریب فیما 
یلزم العبد, و لیس فی ذلی دلالة علی انه لو لم یبعث رسولا لم یحسن منه 
ان یعاقب |ذا ارتکب العبد 


(1) سورة آل عمران آپة 182 

التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص: 159 

القبائج العقلية, اللهم الا آن یفرض آن فی بعثه الرسول لطفاء فانه لا یحسن 
من الم تعالی: مق ال انا قب» .۱ بیان بعرقه ما هو لیف ٩‏ و 
مصلحة لتزاح علته. و قیل: معناه «و ما کت مُعَذّبین » بعذاب الاستتصال و 

الاهلاک فی الدنیا «حتّی َبَعَتَ رشولا». 

و فی الاية دلالة علی بطلان قول المجبرة: من ان ال یعذب آطفال الکفار 
تکفز آبا تمه لاتهضین آنه لا باخد آحدا بجر م یره 


قوله تعالی: [سورة الاسراء (17): آية 16 ] رم کی ۶ 458 


و |ذا ردنا آَن تهلک قوية أمژنا غترفیها ققسفوا فیها قح" عَلَیهّا الْقَوّل 

قَدمرناها تذمیراً 6 

آية بلا خلاف 

قراً یعقوب «امز نیمخ الهمزق خفن آلعشن: عاترنا* بالتشدی و رون 
عنه «آهرنا» بکسر المیم خفيفة و هی ردية. 

ذکر فی هذه الاية وجوه اربعة: 

آحدها- ان مجرد الاهلاک لا یدل علی آنه حسن آو قبیح, بل یمکن وقوعه 
علی کل واحد ۳ فاذا کان واقعا علی وجه الظلم, کان قبیحاء و 
اذا کان واقعاً علی وجه الاستحقاق آو علی وجه الامتحان, کان حسنا فتعلق 
الارادة به لا یقتضی تعلقها علی الوجه القبیح. و اذا علمنا آن القدیم لا یفعل 
القبیح, علمنا آن [رادته الاهلاک علی الوجه الحسن. 

و قوله «مَرّ نا مَترفیها» 

۲ یکون الممور به هو الفسق و ان وقع 
بعده الفسق, بل لا پمننع آن یکون التقدیر: و اذا آردنا آن نهلک قرية 
آمرناهم بالطاعة, ففسقوا فیها, فحق علها القول, و جری ذلک مجری 
قولهم: آمرته فعصی و دعوته فأبی, و المراد آمرته بالطاعة و دعوته الی 
الاجابة و القبول. فعصی. التبیان فی تفسیر القران. ج6, ص: 459 

فان قیل: آوْ معنی لتقدم الارادة؟ فان ای نت 
الفسق المذکور فی الاية. فلا معنی لقوله «و |ذا رون .. 


نا» 
, لأن ی ی ی ی المستحق بما تقدم من 


المذکور فی الأبة, فهو الذی تانونت 0 یقتضی آنه تعالی و لاهلاک من 
لمرستحی اتفعات ۱۱ 

قلنا: لم تتعلق الارادة الا بالاهلاک المستحق بما تقدم من الذنوب, و انما 
جسن قوله «اذا ارذنا .. 

1 مَرّنا» 

ان فی تکرار الأمر بالطاعة پالایمان |عذاراً للعصاة و انیا لهم و ایجاباً 
للحجة علیهم, و يقوي ذلک قوله قبل هذه الاية «و ماک که ی 3 
رشولا» منبها پذلک آنه آراد (ثبات الحجة و تکررها علبهم الثانی- آن یکون 
قوله «أَمَر نا مَترفیها» 

9 وصلتهاء و لایکون جواباً لقوله «و |ذا َرونا» , 

و یکفن تعذیر الکلام: و ادا ارضنا آن هلک فرية من صفنما آناً «امهنا مق قییا 


ققسقوا فیها» 

و لا یکون ل ([ذا) جواب ب ظاهر فی اللفظ للاستغناع عنه بما فی الکلام من 
الدلالة علپه, و مثله ۳ «حلّی اذا چاوّها و فِتحب آبوانها 5 قال لَهَم حَرَتنها 
سلامْ عََبَکم» الی قوله «قنعم [ٌ جر العایلین» «1» و لم یأت ل ([ذا) جواب 
فی رل الکلام للاستغناء عنه, و قال الهذلی 

عثی ادا آنستکو هم فی قتأئدة شلا کما یطرد الجمالة الشردا <2» 

فحذف جواب (ادا) و لم بات:بم.لان هذا الببت آخر القصيدة. 

التالت+ آن-یکون الکلام.علی التقدیم و التأخیر, و تقدیره زذا ارت تفت 
قرية بالطاعة. فعصوار و استحقوا العقاب, اردنا اهلاکهم, و یشهد بهذا 
التاویل قوله یا ۳ الذین منوا اذا ‏ فد فْمَتْمْ ای الصّلاة قاعسلوا وجوه کم » 
«3» فالطهارة انما 


(1) سورة 39 الزمر اية 73- 74 

(2) تفسیر روح المعانی 15: 3 و قد مر فی 1: 128, 149 

(3) سورة 5 المائدة آية 6 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 460 

تجب قبل القیام الی الصلاة. و مثله قوله «و |ذا کنّت فیهم قأقَمّت قعت یم 
الصَّلاح قَللَفَمٌ طایْفَةٌ منهْمْ مَعک» «1» و قیام الطائفة معه یجب یکون 
قبل اقامة الصلاة لأْن. اقامتهل هو الاتیان بجمیعها علی الکمال. و مثله قوله 
«ما 7 مَفایَحة نحه نیو بالْعضتة او الق » «2 »> و التقدیر ما ان مفاتحه لتنوء 
نا ااعضیه ای ون ما و مثله قول الشاعر: 

ذعرت القطا و نفیت عنه مقام الذئب کالرجل اللعین «3» 

ایاد فقاق الدیت. للع ند فصلوارسن الفضای ه التتضای الم فا 
الشاعر: 

پین ذراعی و جبهة الأسد «4» 

آراد بین ذراعی الأْسد و جبهته. ۲ , ۲ 

و الرانع+ آن, بکون دکر الارادغ فن: الاث. مارا و اتساعا ور ها غلن 
7 من حال القوم و عاقبة آمرهم. و آنهم متی آمروا فسقوا و خالفوا. 
و چری دلک مجری قولهم: [ذا آراد التاجر آن یفتقر آنته النوائب من کل 
وجچه, و جاء الخسران کل ار یو و ذا آراد العلیل ان یموت خلط فی 
فاکله: فففلهم آن اخدا فمن کرام لم بر ددلی: لکن لما کان المعلوم من 
حال هذا الخسران؛ و من حال ذاک الهلا ک, , حسن هذا ِ و کان آفصح و 
بل لما قیه من الاستعارة و المجاز الذی لا یکون الکلام پلیفاً من دونهما. و 
یکون, تلخیص الکلام : اذا آردنا اهلاک قربة کقوله «جدا] 1۳ 1 د ان یفص » 
«5» آمرناهم بالطاعة, ففسقوا فیها, فحق علیها القول. 

و انما خصٌ المترفون بذکر الأمر, لأنهم الرژوساء الذین من عداهم تبع لهم, 


کما آمر فرعون و من عداه تبع له من القبط. و من حمله علی ان المراد به 
اکثرنا قال: لاأن الأمر بالطاعة لیس بمقصور علی المترفین, بل هو عام 
لجمیعهم, فلدلی .ده المیم اونمد آلممزه. 


(1) سورخ 4 النساء آية 102 

(2) سورة 28 القصص آية 76 

(3) مر هذا البیت فی 1: 343, 2: 47 

(4) تفسیر الطبری 15: 34 (الطبعة الاولی) 

(5) سورة 18 الکهف اية 77 

التبیان فی تفسیر القران, ج6, ص: 461 

و انما قال «فَفستوا فیها» 

و لم یقل: فکفروا, لأن المراد فتمردوا فی کفرهم لاأن الفسوق فی الکفر 
الخروج الی آفحشه, فکّنه قال ففسقوا بالخروج عن الأمر الی الکفر. 

و قال ابن عباس و سعید بن جبیر: المعنی آمرناهم بالطاعة, ففسقوا, و 
و من قراً «آشرنا المیم من التأمیر بمعنی التسلیط, , و قد 
یکون بمعنی آکثرنا. و یجوز ان یکون المعنی آکثرنا عددهم آو مالهم, , و قری 
(آمرنا) ممدودا, و المعني آکثرنا مترفیها, و انما قیل فی الکثرة آمر القوم, 
لأنهم پحتاجون الی آمیر پأمزهم و ينهاهم, فقد آمروا لذلک, قال لبید: 

ان یغبطوا یهبطوا و ان آمروا پوماً یصیروا للهلاک و الفند «1» 

و روی و الکند و قال بعضهم آمرنا بمعنی آکثرنا, و قال ابو عمرو: و لایکون 
من هذا المعنی (آمرنا) قال ابو عبید: یدل علی هذه اللفغة قولهم: سکة 
فایفره: شمه مامهرم. آی کنوه الولت. من فال بالاول قفا هد لفکان 
الازدواج, کما قالوا الغدایا و العشایا, و الغداء لا یجمع علی غدایا, و لکن 
قیل ذلک لیزدوج الکلام مع قولهم: العشایا, و قال قوم: یقال آمر الشیء و 
آشرته ای کثر و کنژّته لغتان, مثل رجع و رجعته. و المشهور الاول. و انما 
تعدی اما بالتضعیف او الهمزة, و |ذا کان مخففاً فهو من الامر الذی هو 
خلاف النفی لها صامیی فال الم انا حففد. مفنی ار باه 
روی الجرمی: 

فعلت و آفعلت «2»*- عن آبی زید- بمعنی واحد, قال و قرأته علی 
الاصمعی. 


«و دمرنا» معناه آهلکنا, و الدمار الهلاک. 


(1) تفسیر الطبری 15: 61 و الشوکانی (الفتح القدیر) 3: 207 و لکن 


قله تفای شور آلاس 2۱17 ایا 17 ای 1 ]ی ی 69 


و کم أَهلَکُنا من الْفْرُون من بَغد توح و گفی بر 
7 من ان برد ایلع له ما مات 
هتم یلاها مَْمُوماً مذخوراً (18) و مَن آراد 
من ولیک کات عنم شکور (19) 
اخبر اللّه تعالی 1" احای من آلفرون رن رن تون عم کثيرة, للان «کم» 
بفید با (رب) لذی بفید التقلیل, (و القرن) قیل: مائث و عشرون 
۳7 سنة, و قال قوم : ۹ ار سنهة. کات الباء فی قوله ۳ 
و کما تقول: ناهیک به رجلا, ک حاد شوک خوبا: و طاب بطعامک 
و آکرم به رجلاء و کل ذلک فی موضع رفع, کما قال الشاعر: 

و و ۳۳ «[ » 
فرفع لما اسقط الباء. و المعنی: کفی ریک عالماً و حسیباً بذنوب عباده 
تضیر | بها, ثم قال «مَن کان پریذ» المنافع 9 فی الدنیا «عَکْلنا له 
فیها» یعنی فی الدنیا القدر الذی نریده لمن رید لا علی قدر ما پریدون» 
لأن ما پرپدونه ریما کانت فیه مفسدة, لا یجوز اعطاوهم ایاه, تم بین انه اذا 
اعطاهم ما طلبوه عاجلا جعل لهم جهنم جزاء, علی معاصیهم و کفرهم 
تصاوتها تذمومین قدجورنوه آعر ی حال. دض ایاهفه فا اه و مه و 
ذممته بمعنی واحد 


(1) مجمع البیان 3: 407 و تفسیر الطبری 15: 42 [.....] 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 463 
فهو مذوّم و مذیم و مذموم. وریکون خأمته ای طردته, فهو مذوّم. و 
جوز ای متباٍعداً من رحمة اللّه تجرته آذخره دخر ا ای باغدتم. 
نم قال «و ره الاخْرَ» ای خیر الاخرة, ثواب الجنة «و سَعی لها 
5 و هو مع ذلک مقمن مصدق 
بتوحید اللّه و مقر 9 فان آولتکٍ یکون «سعیهم مشعورا» ای تکون 
طاعاتهم, مقبولة. و قال قتادة: شکر ال ۳ 0 سیثانهم. و 
یفرضٌ اللَة قوضاً حسناً» «1». 


(21) لا تجْعلَ مع الله له آخر قَتَقعة مَدْمُوماً مَعْدولاً (22) 

قوله «کلا بُمةٌ هوْلاء فلع نضب: ( کلا) ی نهد (و. هغلاع) ندال متة .و 
المعنی انا نعطی البرّ و الفاجر, و المومن و الکافر فی الدنیا. و اما الاخرة 
فللمتقین خاصة «و ما کان َطاءٌ تک معٌظورآ» ای لم پکن عطاء اللّه 
ممنوعا, ثم قال لنبیه و المراد به أثته معه «اظ کیت قصْلنا بمضَهْم غلی 
۳[ 1 , و بعضهم 
عبیدا, و بعضهم آصحاء و بعضهم مرضی, بحسب ما علمنا من مصالحهم. ثم 
قال «و لاختم اکبر درجاتِ و أکبرّ تفضیلا» لأنهم مت علی مقدار 
طاعتهم, فمن کان کثیر الطاعة 


(1) سورة البقرة آية 245 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 464 

حصلت له الدرجات العالية من الثواب. و انما آراد یبین آن التفاضل فی 
الدنیا اذا کان یتنافس علیه. فالتفاضل فی الجنة اولي بان پرغب فیه. 

ثم قال لنبیه و المراد به امّته «لا تجْقل ده مع الاه الها آجَر» توجه الیه عبادتک 
و تستدعی الحوائج من قبله فانک ان ِِ ذلک قعدت ۳ مخذولاء و 
اذا کان الخطاب عاما کان التقدیر, فلا تجعل ایها الانسان مع الله الها اخر. و 
نصب «فتقعد» لأنه جواب النهی. 


۲۳۲۳۳ «یبلغان» بآلف و کسر النون علی التثنية. 
الباقون یبلغن علی الوحدة. و قراً آبن کثیر, و ابن عباس. و یعقوب «اف » 
فتق لها ۶ هل "یز تنوین: و قرا ال المدينة و حفص یکسر الفاء مع التنوین. 
قال ابو علی الفارسی ۳ 0 مرتفع بالفعل, و قوله «او کلاهما» 
معطوف علیه, و كِ الذی عاد من قوله «آحدهما» یغنی عن آثبات علامة 
الضمیر فی (یبلغن). قلا وجه لمن قال: [ن الوجه ثبات الالف. لتقدم ذکر 
الوالدین. 
و یجوز ان یکون رفع (آحدهما) علی البدل من الضمیر فی (یبلغان) و یجوز 
ان یرفعه بفعل مجدد علی تقدیر اما یبلغان عندک الکبر. یبلغ آحدهما او 
کلاهما؛ التبیان فی تفتتنیر الق ارخ: ج0, ص. : 465 
و یکون رفعاً علی السوال و التفسیر کقوله «و أسَدُوا الُوّی الَذین 
ظلموا» «1» و من اثبت لاف فعلی وجه التأکید, و لو لم یذکر لم یخل 
بالکلام نحو قوله «أَمواث ث غیز آمیاء» 2 »> فقولهٍ «غیر آحیاء» توکید, لأن 
قوله «آموات» دل علیه قال: و قول ابن کثیر (اف) یبنی الفاء علی الفتح, 
لاتة و آن کان فی الاضل مضدرا مرن قوامم (آفه و تفه) تراد به نتنا و.ذفر ار 
لقد سمی الفعل به فبنی. و هذا فی البناء علی الفتح کقولهم (سرعان ذا 
اهالة) نما شای اما ل, سره کی (آف) تما کان,استا ل (کرها.» 
متله» رید فی آنه سمی به الفعل, فبنی و لم یلحق التنوین الا ان هذا للامر 
و النهی, و آف فی الخبر. و قول نافع فی البناء علی الکسر مع التنوین. مثل 
(آف) فی البناء علی الفتح: الا ان بدخول التنوین دل علی التتکیر متل [به و 
مه فر وتات کوایه هه تیوه عس اسر .رن کان. فی الاضل. 
خی رآ کما کان (آف) فی الأصل کذلک, 1 
معرفة, فلم نون کما آن من قال: صه و ضاف, فلم ینون آراد به المعرفة. 
ای ایا اوه لا سل رم 
موضعه موضع الجمل و کذلک لو قلت: هذا فدا| «3 » قال انم الحسن. و 
قول من قال (آف) اکثر و آجود و لو جاء (آفا لک) آحتمل ۱ آحدهما- 
آن یکون ات 19 اسما للفعل لحقه التنوین لعلامة التنکیر. و ِ آن 


بگونتضیا. هرایم کزلک الضفیرن فان لغ نکن مفم لک کان-ضففا. کم 
انک لا تقول ویل حتی تقرن به لک, فیکون فی موضع الخبر و (آف) کلمة 
یکنی بها عن الکلام القبیح و ما یتأفف به, لأن التف وسخ الظفر و (الاف) 
وسخ الاذن. و قیل. التف: کل :ما رفعت بیدی. من حفیر من الارض: و قیل 
معنی الاف آلنومردنج قیل 


(1) سورة 21 الانبیاء آية 3 
(2) سورة 16 النحل آية 21 
(3) فی المخطوطة (هذا قفا) و نسخة اخری (هذا فداء لک) و قد ترکنا ما 
فی الخظنوع علی جاله قلم بغیر فیه,نفین ع. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 100 
الشتّ, و قد جری مجری الاأصوات, فزال عنه الاعراب مثل (صه) و معناه 
اسکت., و مه و معناه کف 7 و هیهات هیهات ای بعید بعید, فاذا نوّنت آردت 
النکرة آی سکوتا و قبحاء و |ذا لم تنون آردت المعرفة. و انما جاز تحریک 
القاء بالضم: و العتح و الکسن:لان.خرکتها لیشبت خرکة |عراب: و انا هی 
حرکه التقاء الساکنین فتفتح لخفة الفتحة, و تضم اضاعا لاضم قبام: 9 
تضم تشییهاً بقبل و بعد و تکسر علی صل حرکة التقاء الساکنین. 
و فی (آف) سبع لفات: آف و اف و اقا 8 ۳ و زاد ابن الانباری 
بسکون الفاء. و روی عن الرضا عن آبية عن جعفر بن محمد (ع) انه قال 
(لو علم اللّه لفظ آوجز فی ترک عقوق الوالدین من (آف) لاتی به). فان 
قیل هل آباح الله آن یقال لهما آف قبل آن یبلغا الکبر؟ قلنا: لاء لأن اللّه 
آوجب علی الولد اظاعه الهالدیه عای کل ال عفر علد اد هما دانسا 
خصم الکبر, لأن وقت کبر الوالدین مما یضطر فیه الوالدان اٍلی الخدمة |ذا 
ای ار وه ال ال ای ارس ال لان النشته: ادا 
کبر وم ینهض للطیران جاء الفرخ فزقه, کما کان آبواه یزقانه, و مثله قوله 
«چ یِكلمّ الناس فی الممّد و کهلا» « کر و الوجه فی قوله «و کهلا» مع ان 
النأس یکلمون کلهم حال الکهولة ان ال ار ان اش تکام ی ااعیه 
اعجوبة و آخپر آنه یعیش حتی یکتهل و یتکلم بعد الكهولة, و نحوه قوله «و 
الأْمرّ بوَمیْذ لله» «2» و انما خص ذلک الیو‌م-بان الافر لله, لان: قی الدنیا قع 
انهحصای: قد ملک اقواماً جعلهم ملوکاً و خلفاء, و ذلک الیوم لا یملک سواه. 
معنی قوله «و قضی ریک لا تعبذو| 1 ایا» آامر. فی قول ابن عباس و 
الحسن و قتادة و ابن, زید. فان قیل: آلامر لا یکون ,آمرا بالا یکون الشیء, 
لأنه بقتضی ارادة الخاهه:. به» و الارادة لا تتعلق بألا یکون الشیع۶: و انما 
تتعلق بحدوث الشیء. ۲ 
فلا الفعتی اه ره کر ام یرمق اراد کی شام یوعد 
الاخلاص 


(1) سورة 3 ال عمران آية 46 

(2) سورة 82 الانفطار اية 19 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 467 

وم ذلک آمرا بث‌ «آن / تعبدوا| الا ایاه» لأّن معناهما واحد. و قوله 5 
بالوالذین اخسانا» العامل فی الباء تجتمل شیئین: هه و قضی 
0 احسانً و الثانی- و آوصي, , و حذف لدلالة الکلام علیه, و المعتی 
ما سین ات ول آمر به خیرا و آوصی به خیرا, و قال الشاعر: 
عجبت من دهماء ٍذ تشکونا و من آبی دهماء اٍذ یوصینا 

خیرا بها کاننا جافونا «1» 

فاعمل ,«یوصینا» في الخیه کما اعمل فی الاحسان. و قوله «اهَّا ببلَعَ 
عندک الْکیر < ذُهما او کلاهما» معناه متی بلغ واحد منهما آو هما الکیر «فلا 
تقل لهّما آف» آی لا تقذهما بقلیل و لا کثیر «و لا تهَرٌهما» آی لا تزجرهما 
باغلاظ و صیاح یقال: ۷ و انتهره انتهارا اذا آغلظ له «و فُْل 
ما و کریما» آی شریفا تکرمهما به. و توقرهما «و احْفِض لَهُما جناح 
الدّل» آی تواضع لهما و اخضع لهما. 

و قراً سعید بن جبیر «الذل» بکسر الذال. و الذل و الذلة مصدر الذلیل, و 
الذل مصدر الذلول, مثل الدابة و الارض تقول: جمل ذلول, و دابة ذلول ۸ 
فل وب از حمهفا کمادر بانی + ضتیر ۱ آی ادع لهما بالمغفرة و الرحمة کما 
ربیاک فی حال صغرک. و قال قوم الاستغفار لهما هنسوخ [ذا کانا مشرکین 
بقوله «ما کان لِلنبیْ و الذین اهنوا از تت و نا ِلمُشرکین» «2». و قال 
البلخی: الاية تختص بالمسلمین. 


قله ای شوه تسا 2 الااه 2 ات هرن + وه 


ریک عم یما,فی مُوسکُمٌ ان تکوئوا صالجین قَالَه کانَ لاًابین عَفوراً 
(25) و آِ ذا یی حقة و الیشکین و ان السبیل و ۷ در لدیر (26) 
اج الْغبدْرین کائوا خُوان السّیاطین و کان الستطان ره کفورا (27) 


(1) تفسیر الطبری 15: 44 (الطبعة الاولی) 

(2) سورة 9 التوبة آية 114 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 468 

ثلات آیات. 

بقول الّه تعالی مخاطباً للمکلفین من عیاده اه آعلم بهم. و معناه ان 

7 بان الستنمحادضسن الاستان العالم 

۵ کرک کل نیع هکت ان علم علی وخوم تیوه الم عالین خالم. بو 

علی تلک الوجوه و ٍن خفی علی الواحد منا بعضها. 

و معنی نما فی تخوننی » آم.بما تضمرونه و تخفونه عن غیرکم, فاللة 

اعلم به منکم, و فی ذلک غاية التهدید. ثم قال «اِنْ تکُوئوا صالِچین» ای 

تفعلون الأفعال الصالحة الحسنة الجمیلة, فان اللّه «کان للأَابینَ عَمُوراٌ» 

معنی «الأوابین » التوابین و هم الذین یتوبون مرة بعد مرة- فی قول سعید 
الفعست» ما ادنت نا بادر بالتوبة. و قال سعید بن جبیر, و مجاهد: 

الأأواب هو الراجع عن ذنبه بالتوبة. و أصله الرجوع یقال: آب یوب آوباً (ذا 

رجع من سفره, قال عبید بن الأبرص. 

و کل ذی غيبة یوب و غائب الموت لا یوب «1» 9 

تم.فال» و آت دا الفبی جمد ».و هی آمو.من الله یه صلی الم غلبم .و 

سلم ان یعطی ذوی القربی حقوقهم التی جعلها اللّه لهم. فروی عن این 

عباس و الحسن: انهم قرابة الانسان. و 

قال علی بن الحسین (ع): هم قرابة ۳ 

هه لد رهام انضا اصعانبا. .و 

رف انة لها تزتت هنم الابه استدعی النتی. صلی الاه غلیه و سم قا ایغ 

(ع) و آعطاها فدکاً و سلمه الیها, و کان و کلاژها فیها طول حیاة النبی صلّی 

اه مها حصی اسم صای ارام شام 


آخذها ابو بکر, و دفعها عن النحلة. و القصة فی ذلک مشهورة, فلما لم یقبل 


بینتها, و لا قبل دعواها طالبت بالمیراث, لأن من له الحق |ذا منع منه من 
وچه جاز له ان یتوصل الیه بوجه آخر, فقال لها: تفت رسولالله لین 
اه علیه و سلم پقول (نحن معاشر الاأنبیاء لا نورث ما ترکناه صدقة) 
فمنعها المیراث آیضاً 

و کلامهما في ذلک مشهور, لا نطول بذکره الکتاب. 

و قوله «و المسشکین و ابن الیل » آی و اعطوا هولاء آبضاً حقوقهم النی 
جعلها ال لهم من الزکوات و غیر ذلک. ثم نهاهم عن التبذیر بقوله «و لا 
تبدن تندیرا و التندیر التفریی بالارمتر اه فال عبد الله: التبذیر انفاق 
الفال.فی غیز-خفه, هو فول این این رو فتادق و فال مجا هو لو انفق هد 
فی باطل کان تبذیرا. 

ثم قال «اِنْ الَْبذرین کائوا اِخوان السیاطین » و قیل فی معناه قولان. 
آحدهما- آن الشیطان آخوهم باتباعهم آثاره و جریهم علی سنته. 

و الثانی- انهم یفرتون بالشیطان فی آلنان. تم آخبر عن:«حال, التشیظان: بان 
کفور لنعم اللّه تعالی و جاحد لالائه. 


قوله تفالی: [شورع آلاسر ۱( 17 الایات 28 ال 20 ای ی : 469 


و اا رصن عم اتهاع مه من ریک تزجوها قفْل له قولاً یسور 
(28) و لا تجْقل بدک مَفلولة الی غنقک ولا شها کذ العط تقد لوا 
مَحسُورا (29) ان ریک > تسط الاری نع بشاء و بقدر اه کان ,بعیادم:عییا 
ثلاث آیات بلا خلاف. التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 470 
یقول الله تعالی «و امّا ثغر صَنّ» و تقدیره. و آن تعرض و (ما) زایدة. 
و المعنی: و متی ما صرفت وجهک عنهم. یعنی عن الذین آمروا باعطائهم 
حقوقهم ممن تقدم ذکره, لأنه قد یعرض عند عوز ما طلبوه, لیبتغی الفضل 
من الله, و الی سد ی ۱ 17 ق البقدینق( ای گرایدی او 
لهم قولا حسنا, ای عدهم عدة جميلة. ۳/۳ ۱ 
و قد یکون عن قلی؛ و قد یکون للاشتغال بما هو الاولی, و قد یکون لاذلال 
الجاهل مع صرف الوست که کما قال «و اغرض عغن الجاهلین» «1» و 
قوله «ابتغاء رَحْمَة من زبک ترجُوها» و الابتغاء الطلب. و قوله «ترجوها» 
هعناهکا ماما و الرجاء تعلق النفس بطلب الخير ممن یجوز منه. و من یقدر 
علی کل خیر و صرف کل شر, فهو احق بان یرجا,. و لذلک قال امیر 
المومنین (ع) ([لا لایرچون آحدکم الا ربه, و لا پخافن الا ذنبه). 
و قوله: «ففل لَهْمْ قَوّلا مَیَسُورا» المعنی آذا اعیصت تفا رز فن ریک 
فقل لهم قولا لین سهلا. مثل: رزقنا له تعالی, و هو قول الحسن و مجاهد و 
ابراهیم و غيرهم. و قال ابن زید: تعرض عنهم |ذا خشیت آن ینفقوا بالعطية 
علی معاصی الله, فیکون تبتغی رحمة من الله لهم بالتوبة, و اصل التیسیر 
ِِ و الیسر خلاف العسر, و قد یکون التیسیر بالتقلیل,. فیسهل علیه 
لقلته, و یکون بمنزلة المعونة علی عمله. 
ثم قال تعالی «و لا تَجْعَل دک مَلْولَة (لی عَُکَ» آی لا تکن ممن لا یعطی 
شتا عطا وه کون سول شم تدم معاولة الی. عفد لا یقدر علي 
الاعطاء و ذلک مبالغة في النهی عن الش و الامساک «و لا تیشطها کل 
۳۸ کب فتکون بمنزلة من بسط یده حتی 
لا یستقر فیها شیء و ذلک کتاية رن الاسراف بو فولم. «فتتعق اوه 
سور | عنام آن. آمنکت 


(1) سورة 7 الاعراف آية 199 
التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص ص‌ : 471 


قعدت ملوماً عند العقلاء مذموما, و ان اتیرق بت رتیه | آخ مقموما 


0 و عم تحار با 0 
لشدق السیر, ۳ قوتها بالکلال. و کذلک قوله یقلت الیک ابر 
خاستاً و هو عسبر» و خی المفظعدنه تقهات ما فده 
انحساره انقطاعه عنه, قال الهذلی: 

ان العسیر بها داء مخامرها فشطرها نظر العینین محسور «2» 

ثم قال «ان ربک» يا محمد ۳ الرَرّق لِمَن يشاء» فیوسعه علیه علی 
حسب ما یعلم له من المصلحة فیه_«و یقدر» آی یضیق علیه لعلمه بما فیه 
من الصلاح. کما قال «و لو سط ال الرژق لعباده توا فی الازض» «3 » 


۱ ها تس هل عم تسم رل 


قله ای شین اتاسرا ۳ اااه ای ای ان سس 1و2 


و لا تقتلوا أوْلادکم حَسَْةٍ اقلاق تخن تَرَرْفْهم و رام ان قللهم کان خطا 
کیرا (31) و لا تشیتو لس اه کان فاجشه و سا ب (32) و لا تقد 
الَفُسَ التی حَتّم اللة الا بالحق و من فُیل 9 
قلا بُسَرف فی القَتلِ اه کان مَنضُورا (33) 
خلات ابات: 


ح 
1 
3 
3 
29 
ها 
1 
3 


(1) سورة 67 الملک (تبارک) آية 4 

(2) الشاعر هو قیس بن خویلد الهذلی, الکامل 109, 410 و اللسان و 
التاج (حسن) (شطر) و مجاز القران 1: 375 

(3) سورة 42 الشوری اية 27 

التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص ۰ 472 

فراا ی اه سس اه و بألف بعد الطاء ممدودا. هقرا آیق عفر 
دایم دکگان«بفته الفاعم الصاعهن یر القت بهدها و بعیر فد 

الباقون بکسر الخاء من غير مد الا ان الداجونی عن هشام روی وجهین: 
آحدهما- هن عمرو و الآخر فتلن ان جعفر. و قراً آهل الکوفة [لا 
عاضها «فلا تسرف » بالتاء. الباقون بالیاء. قال ابو علی الفارسی: قول ۷ 
کثیر (خطاء) یجوز ان یکون مصدر خاطا و ان لم. شمه (خاطاا و لکن فد 
جاء ما یدل علیه. انیا ی اتید 

تخاطأت النبل آحشاه «1» 

و آنشدنا محمد بن السدی فی وصف کماة: 

و آشعث قد ناولته اخرفن القری آدت علیه المدجنات الهواضب 

تخاطأه الفتّاص حنی وجدنه و خرطومه من منقع الماء راسب < »> 
فتخاطت ممایدل علی خاطا لأن (تفاعل) مطاوع (فاعل) کما ان (تفعل) 
مطاوع فقل, و قول ابن عامر (خطا), ۳ 
خطی فی معلی اخطا قال ات 

عبادک یخطئون, ات یکسا لک مهم «3 » 

ففحوی الکلام ازع خاطئون. و فی التنزیل «لا تُوَاخذُنا ان تسینا َو آمْطانا» 
فالمواخذة من المخطی موضوعة, فهذا یدل علی ان اخطاً فی قوله: 

یا لهف هند اذ خطئن کاهلا 4» 


(1) تفسیر القرطبی 10: 253 و اللسان «خطی » و عجزه: 
و اخر یوم فلم اعجل 


(2) تفسیر القرطبی 10: 253 و تفسیر روح المعانی 15: 67 

(3) اللسان «خطا» 

(4) قائله امرو القیس: دیوانه «الطبعة الرابعة» 175 و اللسان «خطاً». و 
هفطاع رجن فالهعت ما اغاز علی نی اشخلها لها علیتت خانه ده 
بعده. 

الا نت شین تاطااتی هالک و کاهلا 

القاتلین الملک الحلاحلا 

التبیان قی تفسیر القرآن, ج6, ص: 473 

و فی قول آخر 

و الناس حون الأمیر اذا هم خطئوا الصواب و لایلام المرشد «1» 

ای أخطئوه, و کذلک قول ابن عامر (خطا) في معنی اخطا, و جاء الخطاً فی 
معنی الخطاء, کما جاء خطی في معنی اخطاً و قال ابو الحسن: هذا خطاء 
از رانک اد باس 1[ 
خطی یخطا خطا اذا تعمد الشیعء چکام الاصمعی, و الفاعل منه خاطی, و 
قد جاء الوعید فیه في قوله «لا باه الا الخاطوّنَ » 2 و آندیکون 
الخظا لغد فی الخطا سل الم و المنل: و الشبه و الشبهة, و البدل و 

البدل, قال الفراء: لغتان مثل قتب و قتب؛ 0 کی 3 
عن آبی حاتم, قال تقول: 

مکان مخطو فیه من خطئت و مکان مخطاً فیه من اخطاً بخطی, و مکان 
| و من همزه تخطیت آلناس, 
فقد غلط و قال المبرد: خطاه و خطاه بمعنی. عند آبی عبيدة و الفراء و 

الکسائی, الا ان (الخطاً) نکنسز الگاه: اکتر. فی الفزآن (و الخطاً) 2 
افیه قب کلام الناش هد لم شمم الک قشع من اشعارهه الافی 
بیت قاله الشاعر: 

الخطاً فاحشة و الب فاضلة کعجوة غرست فی الأرض توتبر «3» 

قال ابو عبید: و فیه لغتان. خطئت و آخطّت. فمن قال: خطتّت قال خطاً 
الرجل یخطاً خطا و خطاء, یکون الخطاً بفتح الخاء هو المصدر, و بکسرها 
الاسم. و من قال اخطاّت کان الخطاً بالفته و الکتسر. جمیعا اشمین .و 
المصدر الاخطاء. ۲ ۱ 

و قال ابو علی: قوله «قلا بُسرف فی القثل » فاعل پسرف یجوز آن یکون 


آحدهما- ِ یکون القاتل الأأول. فیکون التقدیر فلا یسرف القاتل فی القتل 


(1) قائله عبید ابن الابرص. دیوانه «دار بیروت» 58 و روایته (ذا غوی 


)2( سورة 69 الحاقة آية 37 

الان فیو هش العران: 6 ص : 474 

و جاز آن یضمر, 1 لژأن الحال تدل علیم , و یکون تقدیره 
باللاسراف جاریاً مجری ِِ فی آکل مال الیتیم «و لا تألو ها اسرافا و 
بدارا آن یِکبروا» ج1» و | ن لم‌یجز آن ر تأکل منه لا علی‌پالاقتصاد و لا علی 
غیره, لقوله «اِنّ الذین تلو آَموال التتامی ظلماً تما تاکلون فی بطونهم 
ناراٌ» «2» فحظر آکل مال الشیم"حظرا عاضا ۳ کل حال, فکذلک لا 
یمتنع آن یقال للقاتل الأأول لا تسرف فی القتل, لانه کون فتاه خر فار و 
یوّکد ذلک قوله «یا عبادی الذین اسر فوا علی الْفُسهم » «3» فالقاتل 1 
فی هذا الخطاب- بلا خلاف- مع جمیع مرتکبی الکبائر, و یکون الضمیر علی 
هذا فی قوله «ایَْ کان مَنْصورا» علی قوله «و من هر فنل مظلوماٌ» [و 
تقدیرهی فلا یسرف القاتل الأول بقتله فی القتل, لان من قتل مظلوما کان 
فتضور | ] «4 »> بان یقتص له ولیه ام السلطان ان لم یکن له ولیث غیره, 
فیکون هذا ردعاً للقاتل عن القتل, کما آن قوله «و لک فی القصاص یاف » 
«5» کذلک, فالولی |ذا اقتص, فانما یقتص للمقتول, و منه انتقل الی الولی 
فدلاله ان الحفتو ان ببر ام سیب المودی الی القتل. و لم یکن للولی آن 
یقتص, و لو صالح الولی من العمد- علی مال کان- للمقتول آن یوّدیه منه 
دیناً علیه آن یقتص منه دون المقتول, بو لا پمتنع آن یقال فی المقتول 
منصور, لأنه قد جاء قوله «و تَضَرّناه من القَوّم الذین کذبوا بایاینا». 

0[ 31 فقدیرخفا یسراف ادلی کین 
القتل, و اسرافه فیه آن یقتل غیر من قتل او یقتل اکثر من قاتل ولیه, لان 
مشرکی العرب کانوا یفعلون ذلک, و التقدیر فلا یسرف فی القتل ان الولی 
کان منصورا بقتل قاتل ولیه. و الاقتصاص منه. 


(1) سورة 4 النساء اية 5 

(2) سورة النساء اية 9 

(3) سورة 39 الزمر اية 53 

(4) ما بین القوسین ساقط من المطبوعة 

(5) سورة البقرة اية 179 
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آحدهما- ان یکون المستثنی القائل ظلما,ء فقیل له لا تسرف ها الانسان 
فقتل ظلما من لیس لک قتله, اد من. فنل. مظلوها کان. .منصورا باخد 
القصاص له. 

و الأخر- ان یکون الخطاب للولی, و التقدیر لا تسرف فی القتل ایها الولی 


فتتعدی قاتل ولیک الی_من لم یقتله, لان المقتول ظلما کان منصورا. و کل 

واچد من المقتول ظلما و من ولی المقتول قد تقدم فی قوله «و مَن یل 

مطلوما » الاید: 

و قوله «و لا تقتلوا» یحتمل موضعه شیئین من الاعراب: 

احدهما- آن یکون نصیاً ب «قضی زبک [لا تعْندُوا الا ابا ... و لا تقْلوا» و 

پحتمل ان یکون جزماً علی النهی, فکین الله تعالی ی اون فر 

آولادهم خشية الاملاق. 

و (الاملاق) الفقر, و هو قول ابن عباس, و قتادة, و مجاهد, و انما نهاهم عن 

ذلک لانهم کانوا یثدون البنات ,بدفنهم احیاء فنهاهم اللّه عن ذلک. 

و قواه -جنعن تررفهم و ابا کم » اخبار منه تعالی انه الذی پرزق الأولاد بو 

لا ات ام توف یر و اخبر ان قتلهم فی الجاهلية «کان خط 

کبیرآ» و هو الآّن خطاً و اثم کبیر, ثم قال «و لا تقربوا الرنی» و معناه لا 

تزنواء, اه ار نم اخبر 

ان الرا فاحشة ای معصية کبيرة «و ساء سییلا» ای بئّس الطریق ذلک. و 

فی الناس من قال: 

الزنا قبیح بالعقل لما فی ذلک من ابطال حق الولد علی الوالد. و فساد 

الأنساب. 

مفوله حو لا تفا انش اس رم نتوین ی اللسالی نف 

النفوس المحرم قتلها, خ استضی من دلی: من یجت علیه. الفیل .۲ لکفرمه اه 

ردته, او قتله قصاصاء فان قتله کذلک حق, و لیس بظلم. و قد فسرنا تمام 

الایة. 

و السلطان ای |۸۱ للولی, قال ابن عباس, و الضحاک: هو القود آو 

الدية او العفو. و قال قتادة الهاء فی قوله «اتَه کان یملضورا» عائدة علی 

الولی. و قال مجاهد عائدة علی المقتول. صر الم له بدا مه له 

بذلک. و قیل نصرة النبی و المومنین, آن یعینوه. و قیل الولي هم الوارث 
من الرجال من الاولاد ال وت الاقارب من کان من قبل الأب. 

اا وراه 6 ص: 170 


وا تقرنو مالٍ التتیم ال بالتی هب خسن جلی یلع ده و َو اعد ان 
العهّد کا مشوّا (34) و أوفوا رت اذا ۶ نم 5 ز توا بالقسُطاس المَستَقی 
تیک یر و آکسن بتاویلاً (35) و لاف ما لس لک به عِلْم ِنْ السَمْع و 
البضَر و العْوَاد 9 آولتک کان عَنَةْ مسَوّلاً (36) 

ثلاث آیات. 


قرأً اهل الكوفة الا آبا بکر عن عاصم «بالقسطاس» بکسر القاف. الباقون 
بالضم, و هما لغتان. و قال الزجاح: القسطاس هو المیزان صغر او کبر. و 
قال الحسن: هو القبان. و قال مجاهد: هو العدل بالرومية و هو القرصطون. 
و قال قوم: هو الشاهین. و قرا ابو بکر عن عاصم «بالقصطاس» بالصاد 
قلبت السین صاداً مثل (صیاط, و سراط) لقرب مخرجهما. 

قی الایة الاولی نی فن.الله تعالی لحم المکلفین آن قرنوا سال الم ۱۱ 
بالتی هی احسن,؛ و هو ان یحفظوا علیه و یثمروه او ینفقوا علیه بالمعروف 
علیها ای ان اصاه مر نا ار لیف بحور احد آاسرف ی 
اتقا خض الیم جالی و آن کان التضرف: فی‌هال البال تفیر ادن لا بجور 
ایضاء لان الیتیم الی ذلک حوج و الطمع فی مثله اکثر. 

و قوله «حتّی 1 أَشدَخ» قال قوم : حتی یبلغ ثمانية عشرة سنة. و قال 
آخرون: 

حتی یبلغ الحلم. و قال اخرون- و هو الصحیح- حتی یبلغ کمال العقل و 
۲ ۳ َقَفُو بالعقّد» ارت | تعالی بالوفاء بالعهود, و هو العقد 
الذی یقدم للتوثق من الامر. و متی عقد عاقد علی ما لا یجوز. فعلیه نقض 
ذلک العقد التبیان فی تفسیر القران ج0, ص. : 477 

الخاسد و التو مت و انما بحب الوفاء تالخعه الدق بحشن, و قیل المع 
قی الا انوا بالعقد فن الوصد سال السم و رها و فیل کل ما اه لاه 
به و نهی عنه, فهو من العهد, و قد يجب الشیء للنذر, و للعهد, و الوعد به, 
و ان لم پجب ابتداء و انما پجب عند العقد. 

و قوله «اِنّ اعد کان مَسَوّلا» قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- ۳۹ کان و عنه للجز |ء علیه, فحذف (عنه) لأنهِ مفهوم. 

و الثانی- کأن العهد یسأل فیقال له: لم نقضت؟ کما تسأل المووّدة بأّی 
ذنب قتلت. نم آمرهم ان یو فوهم الکیل اذا کالوهم, و لا یبخسوهم و لا 
ینقصوهم, 7 یوفوا, بالمیزان المستقیم الذی لاغین فیه, فان ذلک خیر و 
استمی تاویان ای احسن عافیع و هو‌ها برجم الب آمره, نم تین نبیه صلن 
الله علیه و سلم ان یقفو ما لیس له به علم. و هو متوجه الی جمیع 


کف هام لا له ورس و کم یس ولا رآنت ها علیس: وم 
بزه و لم تغل فی قول فتادجد و اضل الققو اناع الاتر, ورمته القنافه: و کانه 
بتبع قفا الأثر المتقدم قال الشاعر: 

فصل آلاسی .شم الخراینساکن و ایا یفاضا ۳ 

ای التقاذف. و قال ابو عبید و المبرد: القفو العضيهة, «و ۱ تقف »- بضم 
القاف و سکون الفاء- من قاف یقوف, و یکون من المقلوب مثل جذب و 
جبدذ. 

و دوه لا نصب علی آنه خبر کان. 

۵ اذل بهدی ایععای ات( بجر العمل‌تالقای فلا نکن اواج لاس 
لا بوجبان العلم, و قد نهي اللّه تهالی آن یتبع الانسان ما لا پعلمه. و قوله 
«نّ السَمع و الْبَضَرّ و الْفْوَاد کل آولیک کان عَنهْ مَسَوْلا» آی یسأل عما 
بل خی الحوارج هی الاستمام ی اما اجره اراد 
لما یقیح. و انما قال ی لژن آولتک و هلاء 
المع ااعال من اس کو هوالع فا اراد الک حاغ با ات ففال هه 
و تلک, قال الشاعر: 


(1) قائله النابغة الجعدی. شواهد الکشاف 327 و تفسیر الطبری 15/ 8 
و مجاز القران 1/ 379 

التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص : 478 

ذم المنازل بعد منزلة اللوی و ۳ بعد آولتک الأیام «1» 


قله ای شوه اتاسرا ۳۲ ااا ۶و ان ون سس 279 


و لا تقتي في الَرْض عرحاً الک تن تخرق ار و لن تلع اْجبات طول 
(37) کل ذلک کان 0 عید ریک ۰ مکروهاً (38) ذلک مج اوح الیک 5 
من الْحِكمَة و لا تَجْعلّ مَع اللّه الهاً خر قَلقی فی < هوهق خورا (39) 
ثلاث آیات. 

قراً ابن کثیر و آبو عمرو و نافع «سیء» منوناً غیر مضاف. الباقون علی 
الاضافة فمن قرً علیي الاضافة قال: أنه قد 2 ذکر حسن و سیء فی 
قوله «و قضی ریک الا تعیدوا ال ایَاخ و بالوالد؛ بن اخسانا» فخص من ذلک 
[لسیء اند مکروه عند الله, لأْنه او و و قووا ذلک بقراءة 
ای «کان سینئاته» بالجمع مضافاً قال آخرفن انها اراد بذلک الفنمین عنه 
فقط, و قالوا: انا «و 
کل» و آن کان لفظه لفظ الواحد فمعناه معنی الجمیع, فلذلکی ال ِ 
بلفظ الواحد. و هثله قوله «چ کل أتَوه داخرین» «2» و قال «اِن کل ره 
السَماواتِ و الاّض للا آتی الرّخمن عَبّدا» «3» ور (مکروها) 0 هذه 
اعدا نس هی الال مت ال میر قو فد زین ایکون لاس وود 
«سینه ». 

و فی ذلک دلالة علی بطلان مذهب الفختره من. ان ال تعالي پرید 
المعاصی, لان هذه الاية صربحة بآن السیء من الافعال مکروه عند الله. 


(1) تفسیر القرطبی 10/ 260 و تفسیر الشوکانی (الفتح القدیر) 3/ 219 

و روح المعانی 15: 74 

)2( سورة 7 النمل آية 7 [..... ] 

التببان فی تفسیر القرآن: ج6: ص: 79 

ق قوله,وو لا کف اضر عرعاه نمی ای صلی الله غلیه: و سلم .و 

المراد به الا آن یمشوا فی آلاأرض مرحین. 

و قیل فی معنی المرح ارفة آقوال: آولها- انه البطر و الأشر. .و الثانی- 

وت و الثالث- تجاوز الانسان قدره مستخفا بالواجب 
علیه و الرابع- شدة الفرح یالباطل. 

و قوله «اتّک لن تخرق الاح » متل ضر وه ال باک.ا اسان لین ریق 

الارض من تحت قدمی:یکیرک «و ن تلع الجبال» بتطاولک. و المعنی انک 

لن تبلغ بما ترید کثیر مبلغ کما لا یمکنک ان تبلغ هذا, فما وجه المکابرة 

علی ما هذه سبیله مع زجر الحکمة عنه. و آصل الخرق القطع, خژق الثوب 

تخریقا آی قطعة و رجل خرق آی یقطع الامور التی لا ینبغی ان بقطعها. و 


الخرق الفلاة, لانقطاع آطرافها بتباعدها قال روبة: 

و فائم الاعماق خاو المخترق مشتبه الاعلام لماع الخفق 1 

قتادة: قرحا 1 و کترا. و و الک ی 
آی ذلک الذی ذکرناه و قصصناه من جملة ما اوحی الیک یا محمد ربک من 
الحکمة آی الدلائل التی توّدی الی المعرفة بالحسن و القبیح, و الفرق 
بينهما, و ای سا اب ی یی نی ارانر ی اد 
البالغة. ثم نهاه آن یتخذ مع الله معبودا اخر یشرکه فی العبادة مع الله, 
فانک متی فعلت ذلک آلقیت فی «جهنم ملوما» آی مذموماً «مدحورا» 
مطرودا- فی قول ابن عباس. 


فلت ای اشوره سرا 2۳ الا 40 ال ]ی ص2۳0 


1 1 ریک بالتین و انخد من القلانکد نا کم َتولُون قوْلاً عظیماً 
(40) و لد صَلّفنا فی هذا الْفْوآن لبدکرژوا و ما بَزيذهم الا مورا (41) فُل 
لو کان مَعَة ِِ کما بَفولون اذا توا الی ۳ عرش سییلاً (42) 


التبیان فی تفسیر الفرآن. ج6, ص: 480 

اللف نی« فاصعا کی آلی انضقهام ی البرامبها الشکار لاه لاجواب من 
سل الا بما قبه اعطم (لعضیحه وفی.رلک لیم تسوا الشخالفین الحی: و 
هذا خطاب لمن جعل له بنات, و قال الملائعة بنات الله, فقال الله ۳ 


لهم: 
آخلص لکم البنین و اختار لکم صفوة الشیء دونه؟ و جعل البنات مشتركة 
بینکم و بینه, فاختصکم بالاأرفع و جعل لنفسه الا دون؟!! ثم آخبر آنهم 
یقولون في ذلک «قولا عظیما» آی عظیم الوبال و الوزر. 
و قوله «لْقَدٌ صرفْنا فی هذا لزان ِذکروا» و فراً حمزة و الکساتی فی 
جمیع القرآن خفیفا تفیعا, من ذکر بنذ کر و الباقون بالتشدید فی جمیع القرآن 
بی: لت روا فأدغموا التاء فی الذال. و فی ذلک دلالة علی بطلان 
خذهت: | امیر هلان اراد التخریق: می الهر ان« ید کر الستیر کون ها ترذضم 
الی الحق, و هذا مما علقت الارادة الفعل فیه بالمعنی من التذکر. و لولاها 
ام تفاوی قف اخیر انه.ه ان اراد منم الایمان ع الهدایة تضریف المر ان لا 
یزدادون هم الا نفورا عنه. 
فان فیل کیف تجور آن عفخل ال ما بزذادون: عنوه الکفر؟ و هل ذلک الا 
استفساد و منع اللطف؟! قلنا: لیس فی ذلک منع اللطف: بل فیه. اظهار 
الدلائل, مما لا یصح التکلیف الا معه و لو لم تظهر الدلائل, لازدادوا فسادا 
بأعظم من هذا الفساد. و فی ٍظهار الدلائتل صلاح حاصل لمن نظر فیها و 
احسن التدبر لها. و اتما جاز آن یزدادوا بما یوّنس من الدلائل نفورا, 
باعتفا دهم آنها حیل و شیف مرها مسا اشد الشیر لفدا الاعتفاد الناسد.د 
متعفم دلی. من الندیز لهاده ادرای عترلتها -فی. عطم. القاتدع. به لاد 
المنزلة. التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 481 
ثم قال لنبیه صلی اللّه علیه و سلم «قل» یا محمد لهوّلاء المشرکین «لوٍ 
کان عفد امد اخمم. کسا پرعممن «لایعها ها تفرهم اجه لفات عانیمه 
عظمته عندهم- فی قول قتادة و الزجاج- و قال الحسن و الجبائی: لا تبغوا 


ِ- ِ- 
1 1 


سبیلا (لی مغالبته و مضادّته, کما قال «لو کان فیهما آهٌَ لا ال لمَسَدتا» 


>» [<< 


لس دیون اجره ججابا مسَئورا 
قراً آهل العراق الا آپ بکر «تسبح »> بالتاع.ه قرا این کتیر و-حفض: 6 3 
یقولون» بالیاء. و قرأً آهل الکوفة الا آبا بکر «عما تقولون» بالتاء. 

قال ابو علی: فمن, قرا ععفا نقولمن»بالياء. فالمعنی علی. ها یقول 
المشرکون. و من قرا بالتاء یحتمل شیئین: 

احدهما- آن یعطف علی قوله «کما تقولون» کما عطف قوله «یحشرون» 
علی «ستغلبون». 

و الانی- آن یکون نزه نفسه عن دعواهم. فقال «سبحاتهة و تعالی عَقَا 
یَقولونَ». و قراً عاصم و نافع و ابن عامر و ابن عباس: بالیاء عطف علی ما 
تقدم. و قوله «عما یقولون» 


(1) سوره 21 الانبیاء رخ 22 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 482 
علی آنه نزه نفسه عن قولهم آو علی معنی قل لهم سبحانه عما یقولون 
فا قوله ۱ بالیاء و التاء. ۱ . و قد بینا فی غیر موضع معناه, و 
لما اخبر اللّه تعالي آنه «لوٍ کان مَعَة لِهَ» 1۳9 ی تا مت مر 
«اجر بتَعو| الی دی العژش سییلا» و نزه نفسه کنر ذلی, فقال 9 
1 آن یکون از نبیه آن یقول «سبحانه » آی مها له تعالی «عقا 
یِفولون» آی عن قولهم. و یجوز ان یکون المراد عن الذی بقولونه من 
الأقوال الشنيعة فیه بان معه آلهة «عْلوّا کییرا» و انما لم یقل تعالیا, لأنه 
وضع مصدراً مکان مضدر تجو «و تبتل البه تبییلا» «1» و معنی «تعالی» ای 
صفاته فی آعلی المراتب, فانه لا مساوی له فیهاء لأنه قادر, و لا آحد آقدر 
منه, و عالم لا آحد اعلم منه, و لا مساوی له فی ذلک. 

قم آخبر آنه یه [» ای ینزهه عن ذلک «السْماواث السْيْعٌ و الاضه 
من فیهنٌ » بعنی فی السموات و الأًرض من العقلاء, و ننزیه 0 و 
الارش. هو ضا قهما مس آلدرله :علن. توحنده بو داد ۵ انم لا یر که وی 
الالهية سواه. و جری ذلک مجری التسبیح باللفظ. و تسبیح العقلاء یحتمل 
ها رآ تا مین مه رین اسر کر 


هِ 


و قوله «و ان و هزم شوه 2 | ۱ یسب بِحمّدو» ای لیس شیء من الموجودات الا 
0 تک کل ی ه تمه هی وه هتم آی مت 
صفته | کل موجود سوی: المدیم عالی-حادت: بدعی الی: تعظیقه. لجاخته 
الی صانع غیر مصنوع. صنعه او صنع من صنعه, فهو یدعو الی تثبیت قدیم 
غنی بنفسه عن کل شیء سواه, لا یجوز علیه ما یجوز علی المحدثات, و ما 
عداه الحادت بدل علی تعظیمه بمعنی حدثه من معدوم لا یصح الا به, 
لدخوله فی مقدوره او مقدور 


(1) سورة 73 المزمل اية 8 
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مقدوره و مما سبحه من یسبح بحمده من جهته. معنی صفة فی قوله, فهو 
علی الموج نی کل شی ۶ 

و قال بعضهم: سل الأرض من شقّ آنهارک؟ و غرس آشجارک؟ و جنی 
ثمارک؟ فان لم تجبک حوارا آجابتک اعتبارا. 

مسفقال الجسن - العتی و آنهن شیه. میم الاخياع الا بشته مد ها 
علی ابن ابراهیم و غیره من اهل العلم: کل شیء علی العموم یسبح بحمده 
حتی صریر الباب 

و فول 5 لک ۱ تفقهون تَسْییحهُم » ای لستم تفقهون تسبیح هذه الأشیاء, 
و قوله «انَه کان حلیماً عَفُورا» ای کان جلیما یت 1 بخ خاک بالعقوبة 
علی کفرگم, و آمهلکم الي یوم القيامة. و ستره علیکم. لأنه سثار علی 
عباده, غفور اذ تابوا و آنابوا الیه و قوله 5 اذا قرأت الَفْزآن» خطاب 
ابیت بحید ای االه لیم و سم انتمی: فرا القران ججعلا ی 
محمد «و بین »> المشرکین «ججابا خستورا» ای کأن بینگ و بینهم حجاباً من 
آن یدرکوا ما فیه من الحکمة و ینتفعوا به. و قیل: تمتییتو راگن آنضار 
الناس. و قیل, «نتدتور 201 هاهنا- بمعنی ساترا عن ادراکه, کما یقال: 
مشوّوم علیهم آو میمون فی موضع شائم و يأمن, لأنه مين شوّمهم و یمنهم. 

و الاول آظهر و قیل قوله «جعلنا بینک» و بینهم «چجابا مَسْتُوراٌ» نزل فی 
قوم کانوا بأذونه باللسان |ذا تلا القرآن, فحال اللّه بینهم و بینه حتی لا 
یود 0 

و لول قول قتادة: و الثانی- قول ابو علی: و الزجاج. و قال الحسن: معناه 
اٍن منزلتهم فیما اعرضوا عنه منزلة من بینک و بینه حجاب. 


قوله تعالی: [سورة الاسراء (17): الایات 46 الی 48] زونه کن 2 483 

و جقلنا علی فلوم کته کته نْ يَفقهُوة و فی آذانهم وفرا و ذا دَکرت ریک فی 
الْآن وحدة ولو قلی أَدبارهم ثقورا (46) تن الم پم موه | 
یسْتَمقَونِ ایک اذ هم تجوی اد یعو یِفول الطالمون 1 سعون الا 7 


ور ؛ - 


مسخورا (47) ایظَرّ کیت صَرَبوا لک الاأمْنال قصلوا یعون تیا 
(48) 
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ثلاث آیات. 

معنی قوله «و جَعلْنا علی فُلْوبهمْ أکتَةٍ» آی حکمنا بأنهم بهذه المنزلة ذاً 
لهم علی الامتناع من تفهم الحق, و الاستماع الیه, لتامل معانیه, مح 
الاعر ان عنم داوخ له ۵ تفغرا منه. و قال الجبائی: انه تعالي من 

ذلک و حال بینهم و بینه فی وقت مخصوص, لثلا ثلا بوذوا التبی صلّی ال علیه 
و سلم و |نما قال «و جعلنا» و لم یقل و جعلناهم «علی فُلْوهمٌ أَکنّة» لأنه 
ابلغ فی الذّم مع قیام الدلیل من جهة التکلیف آنه لیس علی جهة المنع, و 
اد و 1 
یطاق, و ذلک قبیح لا یجوز ان یفعله الله تعالی, علی انه لا پصح ان یرید 
تعالی ما یستحیل حدوثه, و نما یصح ان یراد ما یصح آن یحدث او بتوهم 
ذلک منه, لأن استحالته صارفة عن ان پراده و لا داع یضح آن یدعو ال 
۳ و لجچری استحالة ذلک مجری استحالة ان پرید کون الشیء موجوداً 


فی حال واحده. 
که 
فی آذانهم و قرا. (و الوقر)- بفتح الواو- الثقل فی الأذن, و بالکسر الحمل. 
و الأصل فیه الثقل الا انه خولف بین البنائین للفرق. 
و قوله «و اذا کرت ریک فی فان وَحَدَه» یعنی |ذا ذکرته بالتوحید و انه 
۷ نشتریک. له فی الالهية «و لوا» عنک و لم یسمعوه «علی أَدْباِهِمْ تُفُوراً» 
نافرین عنک. و قال بعضهم: |ذا تن | تنم اه الرحمن الرحیم ۳۳ 
ثم اخبر تعالی عن نفسه انه «اعلم» من غیره «بما بِستَمعَون به لد 
بِستمعون الک » فی حال ما «یستمعون الیک » یصغون الی سماع 
قرآءنگ .و عم ای. نی رضفم. فبه. التیان فی. تقمیز العران, ج6:.ض, 
185 
و قوله: 5 از هم تجوی»ٍ معناه اذ یتناجون با پرفع کل واحد سره ال 
الاخر, ۱ بالمصدر, لأّن نجوی مصدر» و نجواهم زعمهم انه مجون. و 
انه ساحر و انه اتی بأساطیر الأولین- فی قوله قتادة- و کان من 0 
الولید بن المغيرة. 


ِ- ِ- 
1 1 


و قوله «اذ یِفول الظالْمُونَ ان تبون الا رَجْلا مسخورآ» قیل فی معناه 
قولان: 

ادها ایک نش عون زارحا ف ره ها عاظ غلیه امه رف اف 
ذلک للتنفیر عنه, کما یقال: سحر فلان, فهو مسحور [ذ احتلط عقلع و قیل 
هیآ آ صصو ها ی العی الا سر که گرا اه تا 
صرفک. 

تاش انلس هر تن لام وا تشر اتف اک 
و العرب تقول للجبان: انتفخ سحره قال لبید: 

فان تسلینا فیم نحن فاننا عصافیر من هذا الأنام المسحر <«1» 

و قال آخر: 

و نسحر بالطعام و بالشراب «2» 

و قیل: ان «نفوراً» جمع نافر, کقاعد و قعود, و شاهد و شهود, و جالس و 
جلوس. و قیل: مسحور معناه مخدوع. و معنی الاية البیان عما یوجبه حال 
اتسار لاتی ای ماه و مان قل کانه ی ان ی و کأن 
فی آذنیه و قراً عن استماعه فهو مول علی دبره, نافر عنه بجهله یناجی 
بالانحراف عنه جهالا مثله, قد تعبوا بالحجة حتی نسبوا صاحبها الی آنه 
مسحور, لما لم یکن الی مقاومة ما آتی به سبیل, و لا علی کسره دلیل. 


(1) دیوانه 1/ 80 و تفسیر القرطبی 10/ 272 و مجاز القرآن 1/ 381 و 
تفسیر الطبری 15/ 63 و اللسان (سحر) و روح المعانی 15: 90 و قد مر 
فی 1: 372 
(2) قائله امرو القیس. دیوانه (الطبعة الرابعة) 63 القصيدة 3 و هو 
مطلعها. و تفسیر القرطبی 10 3 و مجاز القرآن 1 382 و اللسان 
و قد مر فی 1 37 5 اه وه 
التیان اف تفسیر القران: ۳ ص: 48960 

و قوله «انظر» آمر للنبی صلی الله علیه و سلم بآن ینظر «َیّْفَ صَرَبُوا تک 
الامنان» ام کنف ,رت ای ا لمیر کمن له الیل اهر یس ولی: 
فجاروا بذلک عن طریق الحق, فلا یسهل علیهم و لا یخف الرجوع الیه و لا 
اک ۱ ۱ که 3 
ن ما دکروه فیک من قولهم مسحور و کذاب صرفهم ولا بستطیعون علي 
9 3 


قوله تعالی: [سورة الاسرا (17): الایات 49 الی 51]..... ض : 486 


و قالوا ا (ذا کّا عظاما و ژُفاناً تا لََبْعُوتُو ن حلَفاً جدیدا (49) قْل کوئوا 
ججازة او حدیدا (50) و حلفا ما بکرر قی صدو رم قَسَیَفُولُونَ مَنْ بُعیدنا 
فُل الّذی قَطرَكم آَوّل مه قسیتْعِصُون الک رَوْسَهْمْ و یَفُولون متی هو قل 
عسی أنْ یِکون قریب (51) 
حکی له تعالی ۳ هوّلاء الکفار الذین آنکروا البعث, و النشور, و الثواب و 
العقاب: ۳۳ یقولون ‏ ذا کت عظاما» آی اذا متنا و انتثرت لحومنا و بقینا 
«عظاماً و ژفاتا» قال و اند الرفات التراب. و به قال الفراء و قال: لا 
واحد له من لفظه. و هو بمنزلة الدقاق, و الحطام. قال المبرد: کل شیء 
مدقوق مبالغ فی دقه حتی انسحق, فهو رفات. یقال: رفت رفتا, فهو 
مرفوت اذا صیر کالحطام. 
و (ذا) في ۳ نصب بفعلٍ یدل علیه «لمبعوئون» و تقدیره | تنعت: «ذ] 
کتّا عظاما. و رُفاتا آ تا لَمبَعْوُو فا دا و صفرنه صورة الاستفهام و 
اا ‏ ا ‏ ی 
علی (فعال) مثل (حطامء و رضاض و دقاق و غبار و تراب) و الخلق الجدید: 
هو المجدد آي یبعثهم الله آحپاء بعد آن کانوا امد تا آنکروا ذلک و تعجبوا 
منه, فقال الا نت ضای الله علیه و سلم «قل » لهم «کوئوا حجارة او 
عدیدا» آی لو کنتم حجارة آو حدیداً التبیان فی. تفسیر القران؛ ج6: ضص 
197 
آبلغ فی الالزام , کأن آکتر ما او 1۳ ان نم ور 
دا و حلقا ما جر فی ده ورِکُمٌ» فقیل فی معناه ثلائة آقوال: 
قال مجاهد: السموات دالاس والجبال: و قال قتادة: أَو شیء استعظموه 
من الخلق. و قال ابن عباسن. و انه الموت. قال 
ای ی | رایت لو کنا الموت من کان 
یمیتنا؟ فأتزل اللّه «اة و حلها ها بکیر فی: طذور کم »نی الضوت تفای 
لیبعث اللّه علیکم من یمیتکم ثم یحییکم. 
0 مر من بعیمنا» اخبار منه حكاية عن هو لاء الکفار انهم یقولونمن 
یعیدنا احیاء ؟ معا اللّه لنبیه ۵ اللّه علیه و سلمٍ «قَل الذی فطرکم اوّل 
8» ای الذی خلقکم ابتداء پقدر علی اعادتکم, لأن ابتداء الشیء ات 
من ۱ کما قال «5 َو الذي یبدَوْا الحلق نم یُعیدة و هو َهُوَنْ _عَلَیو» 
«1» و قال لما قالوا ,«مَن يِخي العظام هی رميم. فل بُخْییها الذی آنشَآها 
او ة مر و هو یک حَلْق عَلیغْ» «2» و |نما قال لهم ذلک, لأنهم کانوا یقرون 


و قوله «فَسَیُنْفِصُونَ ایک رَوْسَهُمٌ» معناه انهم |ذا سمعوا لهذا حرکوا 
ن مستبعدین لذلک. و قال ابن عباس یحرکون رووسهم مستهزئین, 
انغضت رأسی انغضه انغاضاًء و نغض برأسه ینغض نفضاً |ذا حرکه و النغض 
تحریک الراس بارتفاع و انخفاض. و منه قیل للظلیم نغض, لأْنه نهر کر آنسه 
فی مشیه بارتفاع و انخفاض قال العجاج:؛ 

آصک نفضاً لا ینی مستهدجا «3» 

و نغضت سنه |ذا تحرکت من آصلها قال الراجز: 

و نفضت من هرم أستانها «4» 


(1) سورة 30 الروم آية 27 

(2) سورة 36 یس آية 79 

(4) تفسیر الطبری 15/ 65 و تفسیر الشوکانی 3: 226 و تفسیر القرطبی 

0 274 و مجاز القران 1: 382 
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و قال آخر: 

لما تا انفضت لی الر آسا «[ » 

«و یقولون» هوّلاء الکفار «متی هو» یعنون بعثهم و اعادتهم آحیاء فقال اللّه 

تعالی «قل » لهم با مجمد «عسی آن یکون قریبا» و عسی من اللّه واجبة, 
و کل ما هو آت قریب, و من کلام الحسن انه قال: کانکی-بالدییا لم کرد 

کآنک بالاخرة لم تزل. 


و و ِ تلا ِ 
وم یدعُوکم فتستجیبتون یحمدو و نَظِنون ان لبم الا قلیلاً (52) و فُل 
ن و هب هبو 1 ‌ 7 
لهبادی یلوا التي هی آخسن ان السَیطان بترم ان السَیّطان کان 
لانسان عد وا شا (ردو) ۶ عم الم بکم ان بفا ور حمئم او آن شا بعکم 


وم ازتلناک عَلنهم وکیلاً (54) 
«وم و ی «فْل عسی آَن یَکُوَ» بعثکم ایها المشرکون «قریباً یوم 


بدَعُوکمٌ» و قیل فی معنی قوله «یوم یدعوکم» قولان: 

آحدهما- انهم ینادون بالخروج الي ارض المحشر بکلام تسمعه جمیع العباد, 
وک کین بقد ان پم لاه لأنه لا بحسن ان ینادی المعدوم و لا 
الجماد. 

الثانی- انهم یسمعون صيحة عظيمة, فتکون تلک داعية لهم الی الاجتماع 
الی ارض القيامة, هیحور آن بکفن: دلک عباری عم البعت و کون آجری 


(1) مجاز القران 1: 382 و تفسیر الطبری 1: 655 و الشوکانی 3: 226 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 489 
بسرعة فأجری مجری, دعی فأجاب فی الحال «فتستجیبون بحمّدو» قیل 


فی معناه قولان: 
اجذهما- نسنجیبون حامدین؛ کما یقول القائل: جاء فلان بعضبه ای جاء 
غضبان. 


الثانی- تشتتکییون. علن: ها بقتضيه آلحمد له (غو ولاز و قیل: معناه 
پتشتجیتون: معتر فیزن بان الخمد للة غلی تعمه: لا بنگروته: لان معار فهم هناگ 
ضرورة قال الشاعر: 

فانی یخن اللد لا توت فاکر نیرت 5 لا من غورخ انفنه 1 

و الاستجابة موافقة الداعی فیما دعا الیه بفعله من اجل دعائه. و هی و 
الاجابة واحدة الا آن الاستجابة تقتضی طلب المواققة بالارادة باوکد من 
الاجابة. 

و قوله «و تَظْتُوَ ان لبم الا قلبلا» قیل فی معناه قولان: 

اخذهفاه انیم لما برمن هن سرعه الرجوع مظنون فله اللیتت: 

الثانی- انه یراد بذلک تقریب الوقت. کما حکی عن الحسن انه قال: کأنک 
بالدنیا لم تکن, و بالاخرة لم تزل. و قال قتادة: للمعني احتقارا من الدنیا 
حین عاینوا یوم القيامة. و قال الحسن ان «لبننْه [ قلیلا» فی الدنیا لطول 
لبنکم فی الاخرة. 


ِ- 
11 


و قوله «و قْل لعبادی یِفولوا الَی هپ أحسَنْ» قال الحسن: معناه «قل » یا 
محمد «لعبادی» 9 بما امر اه به, و پنهوا عما نهی عنه. و قال 
اللّه و یغفر اللّه لک. ثم آخبر تعالی فقال ان الصا لتق » ای 
تیه سم و بلقت هم ال اوهنو العضا و فالسن الشَیطان کان» فی 
جمیع الأوقات عدواً مپاین «للانسان » آدم و ذریته. 

وله ها رک عیام التختیر اما من ان لو ای 


(1) تفسیر القرطبی 10: 266 و تفسیر الشوکانی 3: 226 و تفسیر روح 
المعانی 15 5 93 ۲ 

التبیان فی تفسیر القران, ص: 190 

فی الجهیل, لأنه عالم به یقدر آن يچازي علی کل واحد منه بما هو حقه 
«اِن یَشَا یرَحَمعمٌ» بالتوبة «او ان شا یدبک » بالاقامة علی المعصية. 

و قوله «5 ما رْسَلناک عللهخ وَکیلا» معناه نا ما وکلناک بمنعهم من الکفر 
بل آرسلناک داعیاً لهم اٍلی آلایمان و زاجرا عن الکفر, فان آجابوک, و الا فلا 
شیء علیک و اللائمة و العقوبة یحلان بهم. 


قوله تعالی: [شوره الاسرا (1)17 الایات 55 الی 57.ص : 490 


و ِِ أَعْلَم من فی السّماوات و الاض و له بیین ۶ 
بَعض و آتنا دود رتور (5 5 قل اوغو الذین رَعَمِتْمْ من دونه قلا یَمْلِکون 


کشت اسر کم و لا تخویلاً (56) ولیک الذین یَدْعُونَ ییون الی هم 
الوسیلَة اب آفرث حون رحمتة یخافون عذابة ان عذاب ری کأن 
مخَدُورا 67 


یقول اللّه تعالی" رس «أٍن ربک» یا محمد «أَغْلَم بِمَن فی السْماواتِ و 
لارص و لقَة قطلنا بتقض اللیین غلی بَقض» و انما قال ذلک لبدل علی آن 
تفضیل الاأنبیاء بعضهم علی بعض وقع موقع الحکمة, لأنه من عالم بباطن 
الأمور, و |ذا ذکر ما هو معلوم فانما یذکره لیدل به علی غیره و الأنبیاء و ان 
کانوا فی اعلی مراتب الفضل, لهم طبقات بعضهم اعلی من بعض, و ان 
کانت المرتبة الوسطی لا تلحق العلیا و لا یلحق مرتبة النبی من لیس بنبی 
آبدا. و قوله 5 آتیّنا داود ربورا» ای خصصناه بالذکر, و فیه لغتان فتح ِ1 
الزای, و ضمها. و الفتح آفصح. . ثم قال لنبیه «قل» لهم «ادغول الذین 27 
من ذونه » یعنی الذین زعمتم انهم ارتاه و آلهة من دون الله ادعوهم اذا 
نزل بکم ضرر, فانظروا هل یقدرون علی دفع ذلک ام لا. التبیان فی تفسیر 
الفرآن, ج6, ص: 491 
و قال ابن عباس و الحسن «الذین من دونه» الملائکة و المسیح و عزیر. و 
قال ابن مسعود: * اراد به ما کانوا یعبدون من الجن: و قد ا تام ادلنی التفر 
من الجن لان جماعة من العرب کانوا یعبدون الجن. فاأسلم الجن و بقی 
الکفار علی عبادتهم. 
و قال اجه علی: رجع الی ذکر الأْنبیاء فی الاية الاولی. و التقدیر ان الأْنبیاء 
یدعون الي اللّه یطلبون بذلک الزلفة لدیه و یتوسلون به الیه و الی رضوانه 
و ثوابه, آیهم کان آفضل عزن اد و آشد تقر یا النه لا ععالن: ثم قال «فلا 
یملکون» یعنی الذین تدعون من دون اللّه «کشف الضر» و البلاء «عنکم» و 
لا تحویله الی سواکم. 
ثم قال, «أولیک الذین یدعون یبتَعْون الی رَبهمٌ الوَسیلَة 7 هم أَفْرَبْ .. ۰ [لابة 
قوله «آولتک» رفع بالابتداء و ِِ صفة لهم و «یبْتَعُون الی رَبهمُ» خبر 
الابتداء. و المعنی الجماعة الذین یدعون یبتغون الی ربهم «آیهم » رفع 
الاو «ارف رم و ام ون رهام رون ابیم افرت 
فیتوسلون به, ذکره الزجاج. و قال قوم: الوسيلة هی القربة و الزلفة. و قال 
الزجاج: الوسيلة و السوال و السوّل و الطلبة واحد. و المعنی ان هوّلاء 
المشر کین یدعون هولاء الذین اعتقدوا فیهم انهم ارباب و یبتغی المدعوون 


ارتانا الی رمع القریه تقد ای ال انفان و الخشر کون بازاه 
تعید ولقم .من دون الله: 2 


عبادته, فهم پرجون بًفعالهم رحمته و یخافون عذابه فلا در ایاه «اِنَ 
عذابت یک کان مَحْذُورا» ای متقی. 


قله فالی: شور ااسرا( ۳ الاای 58 الی 6ات ی + 281 


و ان من قَرَیة لا تخن مهّیکوها بل بو لقیِمَة او و مُعدیوها عذایا شدیدا 
کان لک فی الْکتاپ مشطورا (58) و ما 3 آن سل بالأیاتِ لا 

با ولو و نا نود الق مبْصرَخ قَظلَغوا بها و ما سل بالأیات | 
تخویفا (59) و لا قلنا تک ِنّ ریک احاط باللّاس و ما جقلتا الرَویا ای 
آربناک ۱ فثتة باس و السَجرة الْلغوتة فی فان و هم قما بَيذم 
الا طَعیانً کبیرا (160 

آلتبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 492 

ثلاث آیات. ۱ 

اخبر اللّه تعالی انه لیس «من قَرْیَةٍ |لا» و اللّه تعالی مهلکها «قَبل یوم 
الْقيامة». ِ 
بکفر من فیها من معاصیهم جزاء علی آفعالهم القبيحة «و مقدیوها غذابا 
شدیدا» ۵ الععتی ان یکون اما الاهلاک و الاستتضال آن العذاب: و المراد 
بذلک قری الکفر و الضلال دون قری الایمان. و قیل ان ذلک یکون فی آخر 
الزمان. فیهلک الله کل قرية بعقوبة بعض من فیهاء و یکون امتحانا 
للمومنین الذین فیها. 

و فیل ان الستی مامن فرته لا للم میاتها اما بالعوت لها او غواب 
ساصاهم کم ان ان دی کانن لا مالهه و لا کون خلاقهر ان 
تا ای سس اه اس وا ما یا ای 
قالط سطرا قال الععاه 

و اعلم بأن ذا الجلال قد قدر قي الصحف الاولی التی کان سطر «1» 

تم فال. جوا متا ان سل بالایاتِ» یعنی الایات التی اقترحتها قریش من 
قولهم: حول لنا الصفا ذهباً و فجر لنا من الأرض ینبوعا, و غیر ذلک, فأنزل 
ی و ار سس ی 
قول قتادة و این جریج: و المنع وجود ما لا بصح معه وقوع الفعل من القادر 
علیه فکانه قد منع منه, و لا بجوز اطلاق هذه الصفة فی صفات ال و 
فیستحقوا المعاجلة بالعقوبة. 

و قال قوم: یجوز آن یکون قوله تعالی «لا آن کب با وت » تکون (لا) 
زايدة. و تقدیره ما منعنا ان نرسل بالایات «آن کات بها الوَلون» ای لم 
یمنعنا ذلک من ارسالها بل آرسلناها مع تکذیب الاو لین ۰ و معلی «ان کذب » 


(1) دیوان 19 و مجاز القران 1: 383 و تفسیر الطبری 15: 99 و اللسان 
و التاج (نتر) 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 493 

هو التکذیب, کما تقول: آزید آن تقوم بمعنی آرید قیامک: و یحتمل لن پکون 

«الا» بمعنی (الواو) کما قال تلا تک للناس عفه ححد ال الذین 

ظلَموا» «1» معناه و الذین ظلموا منهم, فلا حجة لهم علیهم. و یکون 

المعنی و ما منعنا ۳ نرسل بالایات و ان کذب بها الأأولون ار نمتنع 
من ارسالها, و ان کذیوا بها و (آن) الاولی فی ات تصت توعوق و 

الاولین من لامم. و الفعل ل (آن) 

و قوله «و آتَیْنا تمَود الاقة مبصرقَ» معناه مبصره تبصر الناس بما فیها من 

العبر, و الهدی من الضلالة و الشقاء من السعادة. و یجوز ان یکون المراد 

انها ذات ابصار, حکی الزجاج: مبصرة بمعنی مبينة, و بالکسر معناه تبین 

لهم ؛ قال الفراء: مبصرة مثل مجبنة و مَنحلة, و کل (مَفعلة) وضعته موضع 

(فاعل) آغنت عن الجمع و التأنیث, تقول العرب: هذا عشب ملبنة. مسمنة. 

و الولد مجبنة منحلة. و ان کان من الیاء و الواو,. فاظهرهما, تقول سراب 

۳۳ و کلام مهينة للرجال قال عنترة: 

و الکفر مخبثة لنفس المنعم <2» 

و معنی مبصرة میت فا اراد تعالي «و التها مْبّصرآ» « »> آ میا 

و قوله «فظلموا بها» یعنی بالناقة [لأنهم نحروها و عصوا الله فی ذلک, لأنه 

نهاهم عن ذلک, فخالفوا و نحروها. و قیل: ظلموا بها] «4» معناه ظلموا 

بتکذیبهم ایاها باس معجزه باهرة. 

و قوله «و ما نز تنل بالأیاتِ الا تجویفا» ای لم نبعث الأیات و نظهرها الا 


(1) سورة البقرة آية 150 [.....] 

(2) من معلقته المشهورة دیوانه (دار بیروت) 29 و صدره. 

بت مرا شا کر عم 

(3) سورة 10 پونس آید 2 ۹ 71 
(غافر) آية 61 

التبیان فی تن القران, 4 ص : 494 

وِ قوله 3 11 قلنا لک » ای ۳ الذی قلنا لک يا محمد «اِنّ ریک 
آحاط بالتّاس» ای أحاط علماً بأحوالهم, و ما یفعلونه من طاعة او معصية, و 
ما یستحقونه علی ذلک من الثواب و العقاب, و قادر علی فعل ذلک بهم, 
فهم فی قبضته, لا یقدرون علی الخروح وح من مشیئته. 

و قوله «چ ما جَعَلتا الحَوْبا التی آریناک ال فئتةٌ لتّاس» قیل فی معنی ذلک 
قولان: 


آحدهما- انه آراد روية عين, ليلة الاسراء الی البیت المقدس, فلما اخبر 
المشرکین بما رای کذبوا به. ذکره ابن عباس, و سعید بن جبیر, و الحسن,؛ 
و قتادة, و ابراهیم, و آبن جریج. و ابن زید, و الضحاک, و مجاهد. 

الثانی- فی رواية اخری عن ابن عباس: انه رقیا نوم و هی رویا انه سیدخل 
مکة, فلما صده المشرکون فی الحديبية شک قوم و دخلت علیهم الشبهة, 
فقالوا یا رسول اللّه: آو لیس قد آخبرتنا انا ندخل المسجد؟ فقال: قلت لکم 
انکم تدخلونها السنة؟! فقالوا: لا فقال سندخلنها ان شاء اللّه, فکان ذلک 
فتنة و امتحاناً و 

رف کر اقفر ای یو الم (ع) یضار هقی نامه ان 
قرودا تصعد منبره و تنزل. فساءه ذلک و روی مثل ذلک سهل بن سعد 
الساعدی عن ابیت آن رسول الله صلی الله علیه و سام:وای دلک: وله 
عن سعد بن بشار, «1» فانزل ۱ ۱۳۳ 
تغلب امر بنی امية علی مقامه و صعودهم منبره. 

و قوله 5 الشجرة الْمَلْعُوتة فی الْفْرْآن» قال آبن ارو لسن واه 
مالک و سعید بن جبیر و ابراهیم و مجاهد و قتادة و الضحاک و ابن زید: انها 
شجرة الز قوم التف: ذکرها الله فن فوله «اِنّ شجرة الرَّفُوم طعام انیم » 
«» و المعنی ملعون آکلها, و کانت فتنتهم بها قول آبی جهل و ذویه النار 
تأکل الشجرة و تحرقهاء فکیف , نت فیفا. الشجر و عن اب جعفر. ان 
الشجرة الملعونة هم بنو امية, 


۳۳75۳۳ 

(2) سورة 44 الدخان اية 43 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 495 

و قال البلخی: یجوز ان یکون المراد به الکفار. 1 قوله «و نخوفهم» آي 
ترهبهم بما نقص علیهم من هلاک من مضی بها, فما یزدادون عند ذلک «الا 


ات 2 


طییانا کیفرآ» ای تا عطیما هبماویا فا 


قوله تعالی: [سورة الاسراء (17): الأیات 61 الی 63]..... ص : 495 


و اد فلا لِلمَلایْکة ای سجذوا| لادم فسَجَذُوا الا ائلیس فال آ آرگ و مه دا ره 


سس 


طیبناً (61) قال آ ایتک هذا الذی کرت علنَ لین آ اخْرتن الی یوم القَبامة 


أختیکن یه الا قلیلاً (62) قال ادهث قمن تبعک مهم فان جهن جَراوْكَم 
جراءً ۳ (63) 
ثلاث آیات. 


بغول. الله فعالی لته صلی اللت غلیه. و شطم بو آذکر سر فلا زاغلانه 
اشجْذوا لادم قسَجذوا الا (ئلیس» و قد بینا أنْ امر الله تعالی بأن اسجدوا 
ارم تعطیم لارم.و فصله علبهم وان کانت الفزین «1 »یدنک السخود الی 
اللّه تعالی, و قی الناس من قال: انه کان بمنزلة القبلة لهم و ان کان فیه 
تشریف له 

نم اخبر تعالی ان الملائكة امتثلت امر ال فسجدت له «الا ابلیس » فقد 
ها ار ایا سای ار اس اه الا و ار 
بامتناعه من السجود, و من قال ان الملائتکة معصومون فان ابلیس لم یکن 
من جملة الملائکة و الاستثناء فی الأية استثناء منقطع و (الا) بمعنی (لکن) و 
انا ضحم الم ابا و یت میم ی اوآ اس 
فلذلک استثناه من جملتهم. , 

۹ آنه قال ۳ اشخد له یی با » هی وه 
الارکا 


(1) فی المخطوطة (و ان کان الغرض) 
التبیان في تفسیر القرآن, 0 ص. : 490 

لذلک, و آن من خلق من نار آشرف و أعظم. من الذی خلق من طین, و آدم 
اذا کان مخلوقاً من طین کیف یسجد له من هو مخلوق من نار, و هو |بلیس, 
۵ لک ندل. علن: ان انلیسن کفم هع دلی آلامد تعضیاد. عابه: و لو کان 
بمنزلة القبلة لما کان لامتناعه علیه وجه, و لا لدخول الشبهة بذلک مجال. 
و «طینا» نصب علی التمییز, و یجوز ان یکون نصباً علی الحال. و المعنی 
اک انشانه قی‌حال کونه مد ط ۱ 

و وجه الشبهة الداخلة علی [بلیس ان الفروع ترجع الی الأصول فتکون علی 
قدرها في التکبر آو التصغر, فلما اعتقد آن النار آکرم آصلا من الطین جاء 
منه انه آکرم ممن خلق من طین, و ما ات در ۱ 
فتفا تلم وان الله تعالن بضرقعا بالاعر اض کیفضاع سم کرم خوهر الظیر 
ی ی ی 

ماما عاز آن بامره بالسجود لمرن لم.بر آن.یاهیم الفاوة لب لان السخوه 


پترتب فی التعضیم پجسب؟ :ما براد به رو لیس کدلی العباده التی هی جضوع 
اه شید شاه ار رل را نات ای کاس رم اما 
الجوارح. 

قال الرمانی: الفرق بین السجود لادم و السجود الی الکعبة. ان السجود 
لادم تعظیم له باحسانه. و هذا یقارب قولنا فی آنه قصد بذلک تفضبله بأن 
آمره بالسجود له. 

و وجه اتصال هذه الاأية بما قبلها آن المعنی ما یزیدهم الا طفیاناً کبیراً 
محققین ظن ابلیس فیهم مخالفین هوچب نعمة ربهم علی آمتهم و علبهم. 
ثم حکی تعالی عن ابلیس آنه قال «ا رایتک هذا الذی مت علیت» و معناه 
اخبرنی عن هذا الذی کزمته علی لم کژمته علی؟ و قد خلقتنی من نار و 
خلقته من طین ! فحذف لدلالة الکلام علیه. 

و انما قال «أ آسجد» بلا حرف عطف, لأنه علی قوله «أً أَسْجٌذٌ لِمَنْ حَلَفت 
طیناً» و الکاف فی قوله «ا رآیتک» لا موضع لها من الاعراب. لأنها ذکرت 
ی ۱ 4 

ما قدمناه. 0 ۱ 

و »۳ «لیْنْ آگزتن الی یوم الْقيامة تیگ ذزیته / قلیل» و معنی 
۱ ۳ 

و قال ابن عباس: معنی «لأحتنکن » لاأستولین, و قال مجاهد: لأحتوین, و قال 
ابن زید: لأضلنهم, و قال قوم: لاستصلن ذربته بالاغواء, و قال آخرون: 
لأقودنهم |لی المعاصی, کما تقاد. الدابّة بحنکها |ذا شْد فیها حبل تجرٌ به. 

و قوله «الا قلیلا» استثیاء من ابلیس القلیل من ذژية آدم الذین لا یتبعونه و 
لا یقبلون منه. فقال ال تعالی عند ذلک «اذهب» یا |بلیس «فَمَن تبقک» 
من ذرية آدم و اقتفی آثرک و قبل منک «قاِنّ جََتَم جَزاوْکمْ جزاء مَوْفوراً» 
آی کاملاء یقال منه: و فرته آفره و فرا؛ فهو موفور, و قال زهیر: 

و ار ی ی ی ی 
و و فرّته توفیرآ, و یقال: موفوراً بمعنی وافر, فی قول مجاهد. کأنه ذو 
و و قد دل علی انهم لا ینقصون من عقابهم 
الذین یستحقونه شیثا, و في ذلک استخفاف به و هو اي له. و انما ظن 
ابلیس هذا الظن الصادق, بانه یغوی اکثر الخلق, لان الله تعالی کان قد 
ابر الا که آنم تجعل اه مس ما هس الدما فان فد ام 
بذلک. و قیل: 


0 ج0, , ص. : 4098 

انما فال:دلک, لاه وسوتن الی. ادم: فلم. بجذ له :غزماء فقال: بتو هد متله 
فی ضعف العزيمة, ذکرٍه الحسن. و هذا الوجه لا یصح علی آصلنا, لان عندنا 
ات ام له تفع فیتای هلا تر که واخباه نله ظن ای ان آملاده گنه 
لانتقض غرضه, و لم یخبر بما قال. 

وش احوف زرط وا پلیه لا الماضی والشر ایکون زا بالخشها 
۵ اعله فی ولیان اللام فی نت اکند‌بر عم الفعل هو زان حرف 
شرط ینجزم الفعل بعده, فلما جمعوا بینهما, لم یجز ان یجزم فعل واحد و 
ترخعه اف الفتتفیل الوم الا خی ان الماشی لاهن فیه الاعد ان کر 
هذه العلة آبن خالویه. 


قوله تعالی: [سورة الاسراء (17): الأیات 64 الی 66]..... ص : 498 


و استَفْرژ 2 من اسْتَطعتِ مِهُمُ یضوتک و اجب عم یلک ,و رجلک و 
۳۳ 2 و عدْهم و ما ٍ هم السْیّطانْ الاغژورا (64) 
ن لیس ۹۹ عَلیهم سلطان گفی ورن وکیلاً (65) ی الذٍی 

بچی لکم الک هی ابر ِتغوا ین فصّله انهٌ کان بکم تجیماً (66) 

۴ حفص وه «و رجلک» بکسر الجیم. الباقون بتسکینها من, نکن آراد 
جمع (راجل) مثل صاحب و صحب, و راکب و رکب. و من کسر آراد قولهم: 
رجل یرجل, فهو راجل. 

قوله: 5 اسْتَفزر . ۰ 5 خلت ۸ صورته صوره الأمر و المراد به التهدید, و 
جری لتبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص: 199 

مجری قوله «اععَلوا ما شم » ِِ« و کما یقال للانسان: اجهد 3 
ای ی اه وا و معلی 
(استفزز) استزل, یقال: 

استفزه و استزله بمعنی واحد, و تفزز الثوب ٍذ تمزق, و فززه تفززآ, و 
آصله القطع, فمعنی استفزه استزله بقطعه عن الصواب «مَن استطفت 

منم » فالاستطاعة قوة تنطاع بها الجوارح للفعل, و منه الطوع و الطاعة, و 
هو الانقیاد للفعل. 

و قیل فی الصوت الذی یستفزهم به قولان: 

آحدهما- قال مجاهد: صوت الغناء و اللهو. 

الثانی- قال ابن عباس: هو کل صوت پدعا بم ان رن فان کل 
صوت دعی_به الی الفساد, فهو من صوت الشیطان. 

و قال: «5 آجلِ لیم یحَیلک» فالاجتلاب السوق بجلبة من السائق. و فی 
المثل (|ذا لم تغلب فاجلب) یقال: جلب یجلب جلباً و اجلب اجلاباء و اجتلب 
اجتلابا, و استجلب استجلاباء و جلب تجلیبا مثل صوّت. و اصل الجلبة شدة 
الصوت, و به یقع السوق. 

و قوله: «بحیلک و رجلک» قال ابن عباس و مجاهد و قتادة: کل راکب او 
ماش فی معصية الله من الانس و الجن, فهو من خیل ابلیس و رجله, و 
الرجل جمع راجل مثل تجر و تاجر, و رکب و راکب. 

و قوله: «و شاركهْمٌ فی الاموال الأولاد» فمشارکته ایاهم فی الأموال 
کسبها من وجوه محظورة او انفاقها فی وجوو محظورة, کما فعلوا فی 
الساثبة و البحيرة و الحام, و الاهلال , به لغیر اللْه, و غیر ذلک. 0 
فی الأولاد, قال مجاهد و الضحاک: فهم آولاد الزنا. و قال ابن عباس: 


الموودة. و قیل : من هوّد وا و نطرواء فی قول الحسن و قتادة. و قال آبن 
عباس فی روایة: هو تسميتهم عبد 


(1) سورة 1: حم السجدة (فصلت) آية 40 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 500 
الحارت, و عبد شمس, و ما اشبه ذلک. و قیل: ذلک واحد من هذه الوجوه, و 
هو اعم. 
و قوله: «وعدهم» ای مثهم البقاء و طول الأمل. ثم قال تعالی «و ما بَعدْهمٌ 
السَبّطانُ» آی لیس یعدهم الشیطان «الا غرورا» و نصب علی انه مفعول 
له [ای لیس یعدهم الشیطان الا لأجل الغرور] «1». ثم قال تعالی «ان 
عبادی » یعنی الذین یطیعونی و یقژون بتوحیدی و یصدقون انبیائی, و 
یعملون بما اوجبه علیهم. و ینتهون عن معاصیٌ «لیس لک» يا ابلیس 
«علیهم » حجة و لا سلطان. قال الجبائی: معناه ان عبادی لیس لک علیهم 
قدرة, علی ضرّ و نفع آکنر .من الوسوسه: والذگاه الی القساد. فاتا.علی 
کفر آو ضرر, فلاء لأنه خلق ضعیف متخلخل, لا یقدر علی الاضرار بغیره. 
نم قال «و کفی برَیک» ای حسب ربک «وکیلا» ای حافظا. و من یسند الامر 
و یستعان به قی الا مخت 

با تعالی خلقه فقال: «رَتَکَم ال حَلَقَکم» هو الذی «یرجی 4 
ملک فی البَخر» قال ابن عباس: معناه یجریها, و به قال قتادة, و ابن زید 
بقال؛ ارجن یزجی لزجاء |ذا ساق الشیء حالا بعد حال «یبْتَعُوا من فَصْلهٍ» 
ای لتطلبوا فضل الله فی رکوب البحر من الاأریاح و غیرها «اتَّه کان 1 
ی منعماً علیکم راحم لکم. یسهل لکم طرق ما تنتفعون بسلوکه 
9 و د 


قوله تعالی: [شورع الاسرآء (۰)17 الایات 67 الی  ]69‏ ض : 506 


و |ذا مَسَکُمْ الط فی البَحَر ظ صَل مَن تدٍغون,للا ابا قلمّا تعَاُمْ الي ار 
فرظ وتان ازنسان کر 67 [ امه آن ب* تخسف کم جایبٍ ال أو 

ایک خاضیا ‏ لا تجذوا لک وکیلاً (68) أ من ُعیدَكم فیه 
تاره آگری یرس[ لک قاصفا ء من الرّیح قَبُعررقَكَم بما كقریم تم لا تجدوا 
کم عَلیْنا به تبیعاً (69) 


(1) ما بین القوسین ساقط من المطبوعة 
التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص: 501 
ثلاث ایات. 
قرأً ابن کثیر و ابو عمرو «آن نخسف ... او نرسل .. آن نعیدکم . 
فنرسل » بالنون فیهن. الباقون بالیاء. الا آبا جعفر, و ورش, فانهما قر 1 
«فتغرقکم» بالتاء یرد انه الی الریح. و من قرا بالنون آراد الاخبار من اللّه 
عن نفسه. و من قراً بالیاء آراد آن محمدا اخبر عن اللّه, و المعنيان 
متقاربان. و قال ابو علی: من را بالیاء فلانه تقدم «صَل من تدغون 1 
ب, قَلقّا تام الی ابر . فامتم آن سف کم ورمن. قرا بالتون, 
ام کد سا عصه کی بخ و المعنی واحد. یقول الله تعالی 
تخافه؛ آنه.ز۱ نالکم الضر: و آنتم رکاب البحر بان اشرفتم علی الهلاک و 
خب بکم ار هب ات الا مواج «صَل من تون » ای یکون بمنزلة من 
یضل عنکم, 1 الا الله تعالی. و انما خص البحر بذکر 
ام تب ی ی ی 
الذی خلق اللفتون جانقم.: بما وهب من العقل و السمع و البصر. و قال: |ذا 
دعوتموه فی تلک, الحال, و نجاکم, و خلصکم, ها هه ال ان 
آعرضتم عن ذکر ال و الاعتراف بنعمه. 

نم قال تعالی: «و کانّ الائسان کفورا» لنعم ال تعالی, ثم قال مهدداً لهم: 
۳ فأمنتم » ای هل. آفتتم. آذا ربنم فی. الید <ان بد تخشف بتکم جانبه و 
یقلب آسفله آعلاه فتهلکون عند ذلک, کما خسفنا . یفن کان فبلکم: من الکقار 
نحو قوم لوط و قوم فرعون «او یرس ی حاصباً» بمعنی حجارة 
تحصبون بها او ترمون 
واعسا الصی اوه وتا حصب الحصی یحصبه حصباً اذ رماه رمیا 
متتابعا؛ و الحاصب ذدو الحصب. و الحاصب فاعل الحصب «نَةّ لا تجذ وا کم 
وکبلا» آی من یدفع ذلک _عنکم. ی سا 6 ص: 502 
ثم قال: «آم» ای هل <«َمَتْمٌ َعیدکَمٌ » في البحر دفعة اخری بان یجعل 
لکم الی رکوبه حاجة و یل عکد قاصفا وه من الریح» 9 الکاسر 


بشدة قصفه یقصفه قصفا ۱ 
الرجل انقصافا: . و قطف الشیء تقصیفاء تقصیفا, «هیْغرقَکَم بما کفَرَتْمٌ تم لا تجذوا 
کم عَلینا نق تنیعا» ای, من بشیم. [ملاککم. للمطالية ندمانکم او یاخذ بثار کم, ر و 
قیل ان الا الریح ی تفصییی ۱ یت ۲ و انما قیل: حاصب 
علی وزن فاعل لامرین 

آحدهما- ریح حاصب ای تحصب الحجارة من السماء. قال الشاعر: 

مستقبلین شمال الشام یضربنا بحاصب کندیف القطن منثور <1» 

و قال الاخر: 

و لقد علمت آذا العشار تروحت حتی تبیت علی العصاقة حفالا <2» 


الثانی- حاصب ذو حصب. 


قله فاالی: شور الاسراع( اه الایاه 20 الم ابص 9و0 


الصا 


و لَقَذ کرَمنا تیی آدم و حملناهم فی الیر و بخ و ررَقنامْمٌ من ت 5 
نف قلی کثیر یقن لقن تفضیلاً 70) وم تغوا کل آناس بامايهم 
قمن آوت کتانه بتینه قأولیک تشر کتاتهغ و 1 لح ن فتیلا (71) و من 
7 


تفقسیر. القرظبی, 10/ 292 و السوکاتی 13 235 و روخ المفانی 15/ 116 
(2) تففنیر الطبری 97/15 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 503 

خی االه تعالی: انه کزم «بنی ۳3 و انما علی بلی آدم بالتکرمة مع ان 
قهم کفاراء ان خی کوما هه بالشعمه لو وه اعالعه فی الضیه,,» 
قال قوم: جری ذلک مجری ِ» «کنْمْ بر یر أمَه آخرجَث لّاس» «1» 
تعالی الوجوه التی کزم بها بنی ادم پانم حمليم رقی الب و الیجر علی ما 
یحملهم من الٍیل و غیرها, کما قال: «و الحَیْلَّ و البغال و الْحَمیر لِترَکنُوها و 
زِیتة» «2» و البحر, و السفن التی خلقها لهم و آجراها بالریاح فوق الماء 
لیبلغوا بذلک ۳ «و ررقناهم من الطیبات» یعنی من الثمار و الفواکه 
هار هه یس ها ما ما ی تسه 
الحیوان فیها من فنون الملاذ. و قیل: مه تیان ی آذم ان بتناول الطعام 
بیدبه دون غیره, لان غیره یتناوله بفیه, و انه ینتصب, و ما ۱000 اربع او 
علی وجهه. , ۲ ۲ 

و قوله: «و قَصَناهَم علی کثیر مِمَن خلفنا تفضیلا» و لیس المراد بذلک 
تفضیلهم بالئواب, لان الثواب لا یتفضل به ابتداءء و انما فضلهم ابتداء بان 
خلق لهم من فنون النعم و ضروب الملاذ ما لم یجعله لشیء من الحیوان؛ و 
انما فعل ذلک تفضا منه تعالی, و لفا فی لین اللطت: للماقل, و الصلا 
الذی پنتظم و یتم بهذا التأویل, و استدل جماعته بقوله «و قَصْنامُمْ عَلی 
کثیر من مر حَلقنا» فلی: تفتضیل. الملاتکة. علی: الانبياء فال لان ۳ «علی 
گنیر من حَمنا قنا» یدل علی ان هاهنا من لم یفضلهم علیهم, و لیس الا 
الملا که لام این ادم. افضل .هن کل عنوان سمی الملانکهبلا غلای: و هد 
باطل با لاه مق ان الفراه جدای تیم النهم العساونضر و الالطایه و 
لین المرادبذلی اعماي و لاله اش انیم نما التفصیل: 

و الواپ لا یچوز الابتداء به. 


ِ‌ 


و و قوله «یوم تدغوا کل آناس بامامهمٌ» قال الزجاج: یتعلق بقوله «بْعیدکَمٌ 
یوم تَدْعْوا» و قیل: تقدیره اذکر یوم. و قیل انه یتعلق بقوله 


(1) سورة آل عمران آية 110 

(2) سورة 16 النحل آية 8 [.....] 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. : 04 

و فصلنا هقی علی کثبر هت خاعیا. تمضرا : یوم وم تَوعوا», لان ما فعله بهم 
ی ان ال و 
القيامة. 

و اختلفوا| فی الامام الذی یدعون به بوم القيامة, فقال مجاهد و قتادة: 
0 و قال ابن عباس: امامه کتاب علمه. و روی عنه ایضا آن امامهم 
کم اه ال الما هلان ارو ای وا 
قال البلخی: 
بما کانوا یعبد و نه» و یجعلونه اضما لهم. و قال ابو عبید. 
بما کاتوا یأتمون به فی الدنیا و هو قول آبی چعفر و آبی عید اللّه (ع). ۱ 
و قوله. «ففن: اوقت ح کِتابة بیمینه فاولیّک بقرون كِتَابهم ...» الاية, جعل اللّه 
| و آنستن آعظن 
کنانهبالیسنن نفکن من فراءته واشهل له لی: و کان فحواه آن من آعطی 
کتابه بشماله آو وراء ظهره. فانه لا بقدر علی قراءة کتابه, و لا یتأتی له, بل 
تلحلع فیه: سا براه شن العاصی النویخات. 

و قوله «و لا بُظلَمُون فتیل» معناه لا ببخس آحد حقه, و لا یظلم شین سواء 
کان پشتعفا تلقواب آو العغابر عان المسحق یاب سکس مته.شی و 
المستحق للعقاب لا یفعل به آکثر من استحقاقه, فیکون ظلماً له. (و 
الفتیل) هو المفتول الذی فی شق النواة- فی قول قتادة- و قیل الفتیل فی 
بطن النواة. و النقیر فی ظهرها, و القطمیر قشر الواة. ذکره الحسن_ 

و قوله «و من کان في هذه آعمی قَهْو فی الاخرة آغمی و اضَل سبیلا» قراً 
آهل العراق الا حفصاً 9 الأعشی «و من کان فی هزه آعمی» بالامالة. 
الباقون بالتفخیم و قراً حمزة و الکسائی الا نصیرا, و خلفا, و آبا بکر الا 
الاعشی و البرجمی «فَهو ی رخ آغمی» بالامالة: الباقون بالتفخیم. 
اخدهتا قال ابن عیانشن: و سا هه ام و آبن زید. | فش کان اف آمز‌نژه 
التیان قی جفسیر الفران: ج6.ض: 505 

الدنیا, هی نا حم له مرن فویت ها معا و فلت انهم فیها عم عن 
اعتماٍ «[ » الصواپ الذی هو مقتضاهاء فهو فی الاخرة التی هی غاثبة < »> 
عفه داعم و اصل سبیلا» و قال قوم: من کان فی هذه الدنیا عم کی 


طریق الحق, فهو فی الاخرة آعمی عن الرشد الموّدی |لی طریق الجنة. و 
فا او ی فهو فی الاخرة آعمی عن طریق الجنة. و من فخم فی 
الموضعین, فلأٌن الیاء فیهما قد صارت آلفاً لانفتاح ما قبلها. و الأأصل فمن 
کان في هذه اعمی, فهو فی الاخرة آعمی, و من کان فیما وضعناه من نعیم 
الذندا اغفی: قفق اف نم ااخرخ: افو و اما تفریق ابی_عمرو بین 
اللفظین فلاختلاف المعنی, فقالِ و من کان فی هذه آعمی ممالا, فهو فی 
الاخرة آعمی بالفتح ای آشذ عماء ها و رو 
الثانی بمنزلة آفعل منک, کقوله «و آضَل سبیلا» اي آعمی قلبا. و العمی 
فی العین لا یتعجب منه بلفظة (فعل), و لپقال ما آعماه, بل یقال ما أشدٌ 
عماه, و فی القلب ما آعماه بغیر آشث, لاأّن عما القلب حمق, کما قال 
الشاعر لمرور ما آحمره و آبیضه, فقال: 

آسا القلوک فانت: اوه آلامفم لوماً و آبیضهم سر بال طباخ <«3» 

فقال شعضفم لاه انفییی ای رو لا انا نم فان کات یی( | فعل 
منک) فلا یمتع من الامالة, کما لم یمنع بالدی هو ادنی. قال اين خالویه ابو 
عبد اللّه انما آراد ابو عمرو ان یقرق بینهما لما اختلف معناهما, و اجتمعا 
فی آية واحده, کما قراً 5 یوم القيامة یرَدوتَ» یعنی الکفار, ثم قال فی 
آخرها «عما تعلمون» «4» ای آنتم و هم, و لو وقع مفردا, لاجاز الامالة و 
التفخیم فیهما, قال ابو علی: و من آمال الجمیع کان حسنا, لاأنه ینحو نحو 
الباعبالالف للم انفا معلیه الی الباغ و ان کاعت فاصلة ام عشمة للفا خله: 
فالامالة حسنة فیها, لأن الفاصلة موضع 


(1) فی المخطوطة (اعتقاد) 

2 آثبتنا ما فی المخطوطة, و کان فی الخطو به (غایته) 

(4) سورة البقرة آية 85 

التتبان*فی‌ نی القر آن: ص: ۵06 

وقف. و الالف تخفی فی الوقف. فاما اذا آمالها, نحا بها نحو الکسرة و 
لیکون آظهر لها و آبین. 


قوله تفالی :تور الاشرآع 2۱17۱ اللیات 73 ال 25 ] برض : 506 


ان کادوا ی وحینا الیک لتفتری عَلیْنا عَیْرْ و ادا لائحَد وک 

خلیلاً (73) و له لا آن ناک لَقَة کت ترکن 1 

لفْناک صِف الحباة و صقفت العمات ُ اجه تک ین تصیر | (75) 

ثلاث آیات. 

قال الزجاج: معنی الکلام کادوا یفتنونک, و دخلت (آن و اللام) للتوکید. و 

معنی (کاد) ی و قوله «و ان کادوا» قال الحسن: معناه قارب بان 

هم من غیر عزم. 

اون اس ی مایت 

ای اف ی ۱ 

و قیل انهم قالوا: لا ندعک تستلم الحجر حتی تسلم بالهتنا. و قال مجاهد, و 

قتادخ: ی اه ام ان السصت اه ون با 

الالمام اامتفم آن پتسا قی ط‌افهر لها سااوهعی دلی: و لاطفوه. 

و قال ابن عباس: هم بانظار ثقیف بالاسلام حتی یقبضوا ما یهدی لالهتهم ثم 

بسلموارفیا ۹ ۱ 

امتن الله تعالی علی نبیه محمد صلی الله علیه و سلم بانه لو لا انه ثبته 
بلطفه, و کثرة زواجره و تواتر نهیه, لقد کاد یرکن ای یسکن, و یمیل الی 

المشرکین قلیلا, علی ما یریدون یقال: رکن یرکن, و رگن یرکن, ثم قال 

«اذا لادفناک ضعفت الخراه ضعفَ القمات» ای لو فعلت ذلک, لأذقناک 

صعق عفات, النامر مضعی راب آلنهای اعطم زا مه آم فعام: , و هو 

قول ابن عباس و مجاهد و قتادة و الضحاک. و انما کات یعظم عذابه 

بالرکون الیهم لکثرة زواجره و فساد العباد به. التبیان فی تفسیر القران. 

6 ص: 5007 


۳ ِ 

قیل لما نزلت هذه الاية قال النبی صلی الله علیه و سلم (اللهم لا تکلنی 
الی نفسی طرفة عین) روی ذلک قتادة. 

و معني الفتنة- هاهنا- الضلال, و التقدیر و ان کادوا لیفتنونک لیضلوک عن 
الذی آوعیتا الک فی. قول الخسن و اضل الفتند. المحنه التی. یظلب. بها 
خلاص الشیء مما لابسه. فطلبوا اخراجه الی الضلالة. 

و قوله «ِتَفتری عَلینا عَیرَْ» ای لتکذب علینا غیر ما آوحینا الیک و ان فعلت 
ذلک لاتخذوک خلیلا و دیدا, 

و قوله «َمّ لا تجدٌ لک عَلَینا تصیراٌ» ای لو فعلت الرکون الیهم لاأذقناک ما 
قلناه من العذاب, ثم لا تجد لک علینا ناصرا یدفع عنک ما نرید فعله بک. 


قوله تعالی: [سورة الاسراء (17): الایات 76 الی 78]..... ص : 507 


و ان کاژوا لَسْتفرُوتک من لارْض لبْخُرجوک مثها و دا الیو خلاقک الا 
قلیلاً (76) شته من فد ارسانا فبلی من سنا و ۷ تجذ شتا تخویا (77) 
آقم الصّلاة لِذْلُوي السُمس الی عسی ال و قرآن القجر ان فَرَانَ القَجُر 
کان مَشهودا (78) 

تلات 

قراً ابن عامر و اهل الكوفة الا آبا بکر «خلافک ». الباقون «خلفک» فمن قراً 
«خلفک » فلقوله «فجعلناها تکالا لما بین بدیها ع ما خلفها» «1». و قوله 
«بمفعدهم خلاف ول ال » «2» ای لمخالفتهم اپاه. و من قرا «خلافک » 
قال بعدک و خلفک و خلافک بمعنی واحد, یقول الله تعالی «و ِنْ کادوا» 
یعنی المشرکین «یستفوتک من الأض » قال الحسن: معناه لیقتلونک, و 
قال غیره: الاستخفاف بالانزعاج. 


(1) سورة البقرة آية 66 

(2) سورة 9 التوبة آية 82 

التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص: 508 

و قال ابو علی: هموا بآن یخرجوه من ارض العرب لا من مکة فقط, اذ قد 
اخرجوه من مكة, و قال المعتمر ابن آبی سلیمان عن آبیه: الأرض التی 
آرادوا استزلاله منها: هی ارض المدينة, لان الیهود قالت له: هذه الاأرض 
لیست ارض الأنپیاء, و انما آرض الأنبیاء الشام. و قال قتادة و مجاهد: هی 
مكة, لان قريشاً همّت باخراجه منها. ثم قال تعالی: انهم لو آخرجوک من 
شنم الارض, لها تا ما اقاضها بعدک قیها الا فلبلا: و قال اين عباس و 
الضحاک: المدة التی لبثوا بعده هو ما بین خروج النبی من مكة, و قتلهم یوم 
بدر. و من قراً خلافک آراد بعدک, کما قال الشاعر: 

عقب الرذاذ خلافها فکنما بسط الشواطب پینهن حصیرا «1» 

الرذاذ المطر الخفیف, , پصف روضة و آرضا غت مطرها؛ و کانت خضر|ء و 
قال الحسن الاستفز/ز- هاهنا- الفتل. 

و قوله «و اذاً لا یلبثون» بالرفع, لان (اذآ) وقعت بعد الواوء فجاز فیها 
الالغاء» لأنها متوسطة فی الکلام. کما انه لابد من ان تلغی فی آخر الکلام. 

و قوله شس نف از سنا 6 انب (نشته سعتی:( باتون: و تقدیره: : لا 
یلبئون لعذابنا ایاهم کسنة من قبلک, اٍذ فعلت آممهم مثل ذلک. ثم قال «لا 
تجذ لس تجویلا» ای تغییراً و انتقالا من حالة (لی حالة اخري. بل هی علی 
وتيرة واحدة. ثم امر نبیم صلّی اللّه علیه و سلم فقال «آقم الصّلا» و 
المراد به آیته " معه «لدْلُويِ السَمّس» اختلفوا فی الدلوک, فقالن اه 


عباس: و ابن مسعود, و ابن زید: هو الغروب و الصلاة المأمور بها- هاهنا- 
هی المغرب. و قال ابن عباس فی رواية اخری و الحسن, و مجاهد, و 
قنادة: 

دلوکها زوالها, و هو المروی عن آبی جعفر و آبی عبد ال (ع). 

و ذلک ان الناظر الیها یدلک عینیه, لشدة شعاعها. و اما عند غروبها فیدلک 
عقه اقا ها مالسا لاور ما شمهول اتظیره و قال الر ار 


(1)فخاز القرآن 1 297 هسیر الطتری 110 127: 84/15 و اللشا نو 
راوية اخری (عفت الدیار). 

التبیان فی تفسیر الق رآن, ج6, ص: 509 

هذا مقام قدمی رباح للشمس حتی دلکت براح «1» 

ماج استساصی الا بل هن ری کسیر الباء آنان راخب فان ا اقفر 

تقال: جالراجه.علین العیند فینطر هل‌غانت الصعس بعوه فال الم آعهک 
فسروه لنا, و من رواه بفتح الباء جعله اسما للشمس مبنیا علی (فعال) 
مثل قطام و حذام و قال العجاح: 

و الشمس قد کادت تکون دنفا ادفعها بالراح کی تزحلفا «<2» 

و عسق اللیل ظهور ظلامه, و یقال غسقت القرحة اذا انفجرت؛ فظهر ما 
فیها. و قال ابن عباس و قتادة: هو بدة اللیل, قال الشاعر: 

ان هذا اللیل اذ غسقا <«3» 

و قال الجبائی غسق اللیل ظلمته, و هو وقت عشاء الآخرة. و قوله «و 
قرآن الق » قال قوم یعنی قرآن الفجر فیٍ, الصلاخ, و ذلک یدل علی آن 
الصلاخ, لا تنم الا بالقراءة, لأْنه ار بالقراءة و آراد بها الصلاخ, لأْنها لا تنم الا 


بها. 9 ۲ 

و قوله: «اِنّ فان الفجر کان مشهُودا» معناه یشهده ملائکة اللیل. و ملائکة 
لنهار, ذهب الیه ابن عباس, و قتادة و مجاهد و ابراهیم. و 

۰ و وا" الپحسن: «لِذْلوي الشَقس» لزوالها: صلاخ الظهر, و صلاة العصر الق 
«هسّق الیل » صلاة المغرب و العشاء 


)1( البیت من نوادر آبی زیت فیدر القرطبی 0: 303 ِ القرآن 1 
3 241 و تفسیر الطبری 1 85 و رها و قد روی 72 بدل 
تمس وروی انضا (دییب کی روانه ة اخری. 

(2) دیوانه 82 و تفسیر القرطبی 10: 303 و تفسیر الطبری 15: 86 و 
تفسیر القرطین 1: 261 


(3) قائله عبد اللّه بن قیس الرقیات. دیوانه (دار بیروت) 188 و تفسیر 
7 و مجاز القران 1: 388 و اللسان و التاج (غسق) و تفسیر الشوکانی 3: 
۷ 

اتکی المم ل ۱3 

التبیان في تفسیر القرآن, ج0, ص. : 510 

آلاحزه: کاته تعول :هن ذلک الرفت الی:هدا آلوفت لیوا شین لک من ال 
الصلوات الأریع ثم صلاة الفجر, فأفردت بالذکر, و قال الزجاج: سمی صلاة 
الفجر «فَرّآنَ اج ». لاک از القراءة فی الصلاة, و معنی «ِدْلّوي 
الشْمّس» آی عند دلوکها. و استدل قوم بهذه الية علی آن وقت الاولی 
موفع آلی آخر النهار. لانه آوجب [قامة الضلاع من وقت دلوک الشمس الی 
وقت غسق اللیل. هلک سصی مسا سا عفت. هد شرع رن 
ممه الا ال هه وت ات قما له ان فان 1 
تقو اندست اما شرت شم ند الیشت الیعفت ااط الا 
و من قال: الدلوک هو الزوال یمکنه آن یقول: المراد بالاية البیان لوجوب 
الضلوات الخی قلی ها یره الس: ا سارسفت صا مهف ول اد 
له فی الایة. 

و9 (مشهودا) قیل فی معناه قولان: 

اخدهما یدمع که اللیل. و الا 

ای فا الا ی سامت ی مضه اس و 
یشهدوها للجماعد. 


قله فاالی: شرع الاسراع( ۳ الا 29 ال و خی 510 


و من الیل ق2 تهحَدٌ به نافِلَة لک عُسی آنْ ینعتک زیک ققاماً مَحْمو 


ها اب سای الم یره حول العانی تعسو اننل 
قتَهَعْدٌ» و التهجد الشبتان.فن تفشید. القر ان؛: 6 ص: 11< 

۱ زب ۱ 
هاجد انا نامر فال لب : 

قلت هجدنا فقد طال السری <1» 

و قال الشاعر؛ 

الا طرقتنا و الرفاق هجود فباتت بعلّات النوال تجود «2» 

و قال الحطیئة؛ 

آلا طرقت هند الهنود و صحبتی بحوران حوران الجنود هجود «3» 

و قال علقمة, و الاسود: التهجد یکون, بعد نومة. و قال المبژد:- التهجد عند 
اهل اللغة- السهر للصلاة, و لذکر اللّه, فلذا سهر للصلاة قیل تهچد؛ و |ذا 
اراد التوم قال هد ه الا فاد فعل ها قیه اافسیاه هما رکب اه فیده و 
لم یوجبه. و النافلة. الغنيمة, قال الشاعر: 

ان تنوی رسا قر قل,و باون الله رشن العیل جق» 

ام خی سوم الختس من اخعال العناه علی لاه آصسامت واخیت و عدب: 
و مباح. و قال الرمانی: یجوز ان یکون نافلة اکثر ثواباً من فريضة |ذا کان 
دص وان اه اس صای اه هل آعام من هه 
الفريضة, من فرائض غیره. 

مت عم راخ اعتام سم مه وا که کنفم اا اب لأنه یستحق 
بها العباد من نعمة الانسان التی بستحق بها الشکر فقط. 

و قوله: «نافلة لک» وجه هذا الاختصاص هو آنه اتَمّ, للترغیب لما فی ذلک 
من صلاح ۳ فی الابتداء به و الدعاء الی الاستنان بسننه. و روی اتما 
فرضت علیه, و لم تفرض علی غيره, فعکانت فضيلة له, ذکره ابن عباس. 
فیجوز ذلک 


(1) دیوانه 2/ 13 و مجاز القرآن 1/ 389 و الاقتضاب 408 و روح المعانی 
5 138 و اللسان (هجد) 


(4) قائله لبید بن ربیعة و قد مر هذا الرجز فی <5: 86 من هذا الکتاب 


التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص : 512 

بترغیب یخضه فی شدته. اه لأأنها فضيلة له و لغیره کقارة, لان 
را تا 
لیس لغیره. 

و قوله: «عیف ان نی ی ها 2 شود #هفتاهمی. غیت ها ها که 
ال فن. المعد مس ازاه مقاما ِ و هی الشفاعة, فی قول ابن 
عباس., و الحسن, و مجاهد, و قتادة. و قال قوم: المقام المحمود اعطاوه 
رد ِ 

ی اف اس نایم و قد آنشد لابن مقبل فی وجوبها: 
ظنی بهم کعسی و هم متنوفة یتناز عون جوائز الأمثال «ل1» ِِ. 
پرید کیقین؛ ثم آمر الله نبیه صلی الله علیه و سلم آن یقول: «ا(خلنی 
مذخحل ۷ ۳ 0 ۱ قال ابن عباس. و الحسن. و قتادة: 
ادخاله المدينة حین آخرج من مکة. 0 
عما نهیتنی بلطف من الطافک. و قال الفراء: قال ذلک حین رجع من 
معسکره الذی آراد آن یخرج الی الشام. حین قالوا له: لیست المدينة ازا 
الأنبیاء, و «آخرجنی مَخرح صد ی » بعنی الی مکة. 

و قال ابضا: یا محمد قل «و اجْعَل لی مر هن لدنگ شْلطانً تضتیر | قال 
الحسن ور قتادة: مها ال را اس ی ان ی وا 
فرائض اللّه فی نفسه و غیره. و قال مجاهد: :_حجةه بینة. ثم قال: «و قل جاء 
الحَوَه» یعنی التوحید و خلع الأنداد و العبادة لله وحده لا شریک له «و رهق 
الباطل » قال ابن عباس: معناه ذهب الباطل, و زهقت نفسه ز قا اذا 
خرجت. فکنه خرج الی الهلاک, و قیل امر بهذا الدعاء اذا دخل فی آخزن ان 
5 ثم قال تعالیه اس «اِنَ الباطل کان رَهَوقاً» باطلا هالگا لا 
ثبات له, و انه یضمحل و یتلاشی. و 

رفی.غن انن مشود انم فال* یه 
مكة, و حول الکعبة ثلائمائة و ستون صنماء فجعل یطعنها بعود. و یقول: 


(1) اللسان (ظنن) 

التبیان_فی تفسیر القران» ج 0 ۳ 

«جاء اجه رهق الباطل انْ الباطل کان هوقا» و جاء الحق و ما یبدی 
۱ 


قوله فالی: شور الاسرع( ۳17 الایات 82 ال 84] بب ی : 513 


و رل من الْْرَآن ما هو شفاء و ره لِلموْینی و لا بَزیذ الطالمیت | 

خسارا (82) و |ذا, العنا علي الانسان أغرض و تأی یجانیه و |ٍذا, مسَّهٌ السٌّ 
کان بسا (3ه) فل کل تعمل علیشاکلنه. قر کم اغلمیمن هو آخدق شیلا 
84 


خبر اه تعالی: ۱9[ 
آحدها- ما فیه من البیان الذی یزیل عمی الجهل و حيرة الشک. 

و ثانیها- آنه من جهة نظمه و تالیفه یدل علی انه معجز دال علی صدق من 
ظهره علی یده. 

۵ تما انم خر یه فیذهم چه کتیرا من کار و المضاره قلی ماد و 
یجوز فی مقتضی الحكمة. 

و رابعها- ما فی العبادة بتلاوته من الصلاح الذی یدعو الی آمتاله بالمشاكلة 
التی بینه و بینه الی غیر ذلک. ثم قال: «و لا یزید الظالمین» یعنی القرآن لا 
یزید الظالمین بمعنی انهم لا یزدادون عنده «الا خسارا» یعنی یخسرون 
ثوابهم و یستحقون العقاب لکفرهم به و حرمان آنفسهم تلک المنافع التی 
فیه, صار کانه یزید هولاء خسراناً بدل زيادة المومنین تقی و ایمان. نم قال: 
5 اذا نَعَمَنا کف الانسان أَغْرَض » التبیان فی تفسیر القران 6 ص 
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آی ولتَ عرضه, کانه لم یقبل علینا بالدعاء و الابتهال, و باعد عن آنعامنا 
تا «و تأی پجانیه» آی بعد بنفسه عن القیام بحقوق نعم ال و قال 
مجاهد: معناه تباعد منا «و |ذا مس السَرٌ کان بُوساً» یعني |ذا لحق الانسان 
ٍِِ «کان یَوْساٌ» ای قنوطاً من رحمة الله, فقال الله لنبیه صلی الله 
علیه و سلم قل لهم: «کل یَعْمَل علی شاکلیه» آی علی طریقته التی 
تشاکل آخلاقه. و قال مجاهد: علی طبیعته. 

قیل. غلی عادته. النی, القما. و المعنی انه بنبغی للانسان آن یحذر الف 
الفساد فلا یستمر علیه, بل پرجع عنه. ثم قال: «قَرَیْکم الم بِمَن هو آهدی 
سبیلا» یعنی انه عالم بمن یهتدی الی الحق ممن یسلک 9 الضلال, لا 
یخفی علیه شیء هق. آحو ل مه 

ق ها حمره هلکسا و نی 0 مات 
الیاء و آماله النون لمجاورة الهمزة, نها من حروف الحلق, کما بقولون: 
رغیف و شعیر و بعیر پکسر آولهن. و قراً ابن عامر «و ناء بجانبه» من ناء 
ینوء, فانقلبت الواو الفا لانفتاح ما قبلهاء و مدّت الالف تمکینا للهمزة. 


و قرا ابو عامر عن عاصم و ابو عمرو- فی رواية عیاش- «و نئی» بفتح 
النون و کسر الهمزة ممالا و مثل ذلک رآی و رتی, و راء و رآه فی القلب, 
فٍذا قالوا فعلت, قالوا ریت بلا خلاف. و انشد المبرد حاکیاً عن آبی عبید: 
علام معلل,زاء رقبا فموبهذی بما رای فت الضام 41 


قوله قالی: شور الاسرع( ۳ الایای 25 ال ۶ب .ی 512 


لوتک عن الروح فل الرّوم اهر ی و ها من العلم اقلا 
وه وین شا تین اند اوح از و تیه عَلیْنا وکیلاً (86) 
الا رَحْمَة من ربک ان قصْلّهْ کان 7 عَلیک کبیرا (87) 


التبیان فی تفسیر القران ج0, ص: 515 

ثلاث آیات. 

تفیل الله:شصالی: له صلی الله عله ق سای ری عن ارو یا 
شحضیه اه | قی الروع الخ سالوا یه فمال ان عیاش هو یرال 


و 

روی عن علی (ع) آن الروح ملي من الملائکة له سبعون الف وجه فی کل 

وجه سبعون الف لسان یسبح الله بجمیع ذلک. 

و قیل: هو روح الحیوان, و هو الأظهر فی الکلام. 

و قال قتادة: الذی سأله عن ذلک قوم من الیهود. و قیل: الروح هو القرآن, 

ذکره الحسن, لقوله: «و کذلک آوحینا الیک رژوحاً من أمُرنا» «ِاّ» و اختاره 

البلخی, و قوی ذلک پقوله بعدها: «و لین شِننا لتَدهَبقَ بالذی آوحیْنا الک » 

بعنی القرآن, فقال الله تعالی لثبیه صلّی اللّه علیه و سلم قل لهم «لرو 
من مر بّی» فعلی قول من قال: انهم سألوا عن القرآن آو عن جبرائیل آو 

اف ای ان 

خلق ربی و فعله. و علی قول: 

من قال انهم سالوه. عن. ماه روح الانسان, لم یجب, و انما عدل _عن 

حراهم امن فختوا قی کامم اه ان آحابه‌عم ارو منت فارا 

لیا و تا ان و هفاضا مه ااحوانم امن 

کتابهم.رو یقوی ذلک قولهر 

«و ما آويثْمٌ من العلم لا قلیلا» ای لم آعط من العلم الا شیتاً یسیرا: و 

الأکثر لا اعلمه, لان معلومات اللّه تعالی ان 

العتر التی.۷ صلم الغض علها لا تانی العکمق. اما بت من 

الاستفساد. و انما اعلم ما نص لی علیه مما یقتضی المصلحة, و هو قلیل 


۳۹ 
وف آسا انیم لم‌ناتوا عن الزوض لان الحساحه افتضت ان الوا غن 
ها فن عقولیم هن الالاله عليف: لما قتی دلی هن الریاضة.علی استخراج 
الفائدة, و ان ما طریقه السمع. فقد اتی به, و ما طریقه العقل, فانما یأتی 
بخ کدا اسا شم العف آضیت من الا کم و ها همین العضاهتر و الر وخ 


جسم رقیق هوائی علی بنية حيوانية فی کل جزء منه حياة, ذکره الرمانی. و 
قال: کل حیوان, 


سور المودی اه رد5 

التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص : 516 

مر وال ان کم مااب فال وه وفیین ارات اه 
البدن. تم قال: «و لین شِنْنا لبق بالذی أَوِحیْنا الیک» و معناه انی اقدر ان 
آخد ها اعظیک‌تکا مفته من عبر لکتی دبری بالرجمه لک فا عطییک با 
تحتاج الیه و منعنک ما لا تجاح الیه و الی التص علیه. و ان توقم قوم آنه 
1 فتدبر آنت بتدبیر ریک و ارض بما اختاره لک, و لو فعلنا ذلک 
لم تجد لک علینا وکیلا یستوفی ذلک منا. و قال قوم: معنی «و لین شتا 
تشه ان حون ها النران من ضدر یو صدر ای و فوله ج۱ 
رَحْمَدّ من رَبک» آعطاک ما آعطاک ی و 
ان نمی دا ما کیرا 4 یا فقاباه 
بالشکر. 


قوله تعالی: [سورة الاسراء (17): الایات 88 الی 90]..... ص : 516 

قل لین اجْتَمَعتِ ب الائسن و ان کل نت وا یل هذا ارآ ابو یمثله 
و لو کان بَعَضُهم لعْض ظهیرا (88) و [ و 
کل مَتّلِ قأبی اکتَرّ الَاس لا کفورا (89) و قالوا آن تُوْمنَ لک حتّی تَفْجْر نا 
من الأرْض تَبُوعا (90) 

ثلاث آیات. 

قراً اهل الکوفة «تفجر» بالتخفیف. الباقون بالتشدید. یقال: فجر یفجر 
بالتخفیف |ذا شق الأنهار, و من شدد. فلقوله و قجَونا خلالهما تهرا» «1» 


اه هو هبعج ‌هرمر و لفول: جع الا ماه خا [م] تتجیرا» فالتفجیر لا یکون الا 
من فجر. ۱ ی .۰ 
فی الاية الاولی. تحدی للخلق ان یاتوا بمثل هذا القران و انهم یعجزون عن 


(1) سورة 18 الکهف آية 34 

التبیان فی تفسیر القرآن؛ ج6ر.ض: 517 

یج لأنه تعالی قال «قل» با 1 
الکفار «لیْنِ جته جُتَمَعتِ الائس و الجنٌ» متعاونین متعاضدین «علی ان یائو 

بمثّل هدا الفْرَنٍ» فی فصاحته و بلاغته و نظمه, ۱ 
من کونه فی الطبقة العلیا من البلاغة و علی حد یشکل علی السامعین ما 
بینهما من التفاوت, لما آتوا بمثله. و لعجزوا عنه «و لو کان بَعْضْهْمٌ لبَعَضٍ 
ظهیرا» ای معیناء و المثلية التی تحدوا بالمعارضة بها معتادة بینهم, 
کمعارضة علقمه لامری القیس,: و معارضة الحرت ابن حلزة عمرو بن 
کلئوم. و معارضة جریر الفرزدق. و ما کان ذلک خافیاً علیهم. 

ثم قال «و لَقٌَ صَرّفنا لاس فی هدا الفْرَآن من کل مَتلٍ» و تصریفه ایاو 
هو توجیهه ایاه فی معان مختلفة. و قال الرمانی: هو تصییر المعتی, داترا 
فیما کان من المعانی المختلفة. و رلک انه اه ادیر فی المعانی الفعفقه ام 
یعد ذلک تصمیفا, فالتصریف تصییر المعنی دائرا فی الجهات المختلفة. 

و قوله « لا یانُون بمثله» انما رفعه لأنه غلب جواب القسم علی جواب (ان) 
لوقوعه فی صدر الکلام, و قد بخوز. آن یجزم علی جواب (ان) الا ان الرفع 
الوجه, و قال الأعشی: 

لن منیت بنا عن غب معرکة لا تلقنا من دماء القوم ننتقل «1» 

و قوله «قأبي کت التّاس ال کتوز آ» حعنام. آئما «صفُنا لاس فی هدا 
ان من کل مَتلٍ» لیستدلوا نی کون مسق الم فعالی. میم رل 
یایی. اکتر الناس: لا الجسد. به: ۵ [نکاره: فالکفور- هاهنا- هو الجحود للحق 
بالاستکبار. 


تعاس 


ی «لن تون لک» يا محمد «حتّی تَفْجْرّ نا من الأرْض 
بوعا »عیام خفن خسف من الارضی سا سم الما ای مور فمورعلی 
وزن 


(1 دیوانه (دار بیروت) 149 و روایته (تلفنا) بدل (تلفنا) و المعنی واحد. و 
هو قی تفقتیر روح آلمعانی 15 136 و تغشیو الطبری 100-15 

التبیان فی تفسیر القران؛ ج6, ص: 518 

(مفعول) من (نبع), یقال نبع الماء ینبع, فهو نابع. و جمعه ینابیع. و انما 
طلبوا عیونا ببلدهم- فی قول قتادة- و التفجیر التشقیق عما یجری من ماء 
او ضیاء, و منه سمی الفجر, ٩‏ هن | اگوی رنه 
خروج الی الفساد لشق عمود الحق. 


قله فقالی اشوره الاساع اه ایا ٩‏ ال 9ص > 518 


َو تکون لک جَنَْ من تخل و عتب فنفجر َْفَحْرّ الأّهار خلالها تفجیراً (91) او 
ششقط الشماء کما عقت لا تفا او تین باه و له قیلا (92 و 
کون لک بیْث من رُحْرّفِ أو تژقی فی السّماء و آن نون لرْفیک حتّی رل 
نا کتابا ق رو قل سْبّحان یی هل کثث الا سرا رسولاً (93) 

قرً ی ۷ «قال سبحان ربی», الباقون «فْل سبُحان ربی» و قراً اهل 
المدينة و ابن عامر و عاصم «کسفا» بفتح السین. الباقون باسکانها من 
«قال سبحان » معناه ان الرسول قال ذلک عند اقتراحهم ما تقدم ذکره. مما 

لا یدخل تحت مقدور البشر. و من قرا «قل» فعلی آنه آمر بأن یقول لهم 
ذلک و یقویه قوله سل انا ناب تلا ماک «1» قال ابو زید: یقال: 
کسفت لوب اکسفه سا ۱ خی عطم و الکسف القطع واحده کسفة 
مثل قطعة. قال ابو عبید: کسفاً قطعا. و من فتح السین جعله جمع کسفة, 
قال کسَفا مثل قطعة و قطع. و من سکنه جاز ان یرید 


(1) سورة 18 الکهف آية 110 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج6, ص: 52۱19 

الم مل یواست وه النصی ای ای جل 
السماء کسفاً ای طبقا. 

نزلت هذه الاية فی آقوام اقترحوا علی النبی صّی اللّه علیه,و سلم هذه 
الایات, قالوا «لَن نوم آک» ای لن نصدقک فی آنک رسول اللّه صلی اللّه 
علیه و سلم حتی تاتی بها, و هم کانوا جماعة من قریش, منهم عتبة بن 
ربیعة» و شیبة بن ربيعة» و آبو .تفا نی ۵ الا سود ابن المطلب بن اسد. و 

زمعة بن الأسود, و الولید بن المغيرة, و ابو جهل ابن هشام, 0 
ان 
السهمیان. علی ما ذکر ابن عباس. 

فمن الایات التی اقترجوها ما ذکره فی الّية المتقدمة بأن قالوا «لن تون 
لک جهن تفج نا من الأرٍض یتبُوعاً» اي تشقق لنا من الأأرض عیون ماء فی 
بلادنا «او تکون ی جِتَهٌ» یعنی بستاناً من تخیل و عنب, و تشقق الأنهار 
خلالها ای فی خلالهاء و وسطها تشقيقاً « ثشقط السّماء کما رعقت عَلینا 
کتا که کر کون آلسنو: و حتعها. و الکستی, القظی قی. فول ان 
عباس و مجاهد و قتادة. و یحتمل وجهین: 

آحدهما- ان یکون جمع کسفة و کسف بسکون السین کسدرة و سدر 
بسکون الدال, و هو للجنس # للکثیر و القلیل. و یقول العرب: اعطنی 


کسفة من هذا الثوب آی قطعة منه, حکی ذلک الفراء, انه سمعه من بعض 
العرب, و من ذلک الکسوف؛ لانقطاع نورهر 

ف الایی بجوق آنکونن. الکسف مصدرا من کشفت ای ادا غیت 
بالغطاء عفن یراه, فکأنهم قالوا: تسیقطها طبقا علینا 

و قوله «أم ای بالله و المَلایْکَةٍ قبیلا» فیه دلالةه علی آنهم کانوا مشبهة, لأن 
العارف باللّه علی الحقيقة لا یقول هذاء لأّنه لا پجوز علیه تعالی المقابلة, و 
لا لهم استعمال هذا علی معنی دلائل و آپات اللّه اٍذ لا دلائل تدل علی ذلک, 
فلا پشرط فی الظاهر ما لیس فیه, لأنه لم یثبت معرفتهم و حکمتهم, 
فیصرف ذلک عن التبیان فی تفسیر القرآن. ج6. ص: 5220 

ظاهره. و معنی «قبیلا» قال الفراء: معناه کفیلا بذلی, یقال قبلت و کفلت؛ 
و زعمت و حملت قبله. و قال غیره: یعنی مقابلة. و قال قتادة و ابن جریج 
و الزجاج: 

معناه نعاینهم معاينة, قال الشاعر: 

تصالحکم حتی تبوءوا بمثلها کصرخة حبلی بشرتها قبیلها «1» 

ای قابلتها, و هی مقابلة لها. و العرب تجریه فی هذا المعنی مجری المصدر 
1 و کون ای ین تفف فان انن عباس.: و مجاهد, و قتادة» و 

الفراء: بعلی نا من ذهب «او تژزقی فی السماء» ای تصعد الیها امامت 
بجدانتا بسلمه فال الفراغ انجا عال فی السماء و لم‌یقل الی, لان الهراه او 
ترقی فی سلم الی السماء فأتی ب (فی) لیدل علی ما قلناه یقال: رقیت 
فی السلم آرقی رقیا, و رقیت من الرقیا آرقوه رقیاً و رقية «و لن نون 
لرقَیِکَ» ای لصعودک چتی تنزل علینا کتابا مکتوباً نقرأه کما آنزل علی 
موسی الألواح, فقال ال تعالی له «قل» يا محمد «سبحان دی هل کت 
ال بشرا تسولا» و انما اخابهم بلک لان الععتی انکم تعترجون علی الابات 
وشن آمها الشنه انما آمن‌ها نی الدی ارست و الون هن اغلم متسر 
منی و ما ینص علیه من الدلیل, فلا وجه لطلبکم هذا منی مع ان هذه 
صفتی, لانی رسول آوّدی الیکم ما آوحی الیو آمپت بان آخذبه الیکم: . و من 
قرا «قال سبحان»جمله علی آن النبی صلی الله عليه و سم فال دلگ 
استاحن قیل سل ان بقس هر اخلمهیان لیات که وراه 

الاقتراحات, 


(1) قائله الاعشی دیوانه (دار بیروت) 135 و قد مر تخریجه فی 1: 350 و 
رواية الدیوان 

آصالحکم حتی تبوءوا بمثلها کصرخة حبلی یسرنها قبولها 

کان علت هانن: المطوعه عاشنيه: هی ( کصرخه عیلی. اساجها. یلها و 
بروت قلما ات مها مالقیل و لول ایا ی مات ها 


تیک سل تفوها الول ها ازیام فیق وهای هقی هه 
الحاشية المذکورة علامة تدل علی انها وجدت فی بعض المخطوطات. 
التبیان فی تفسیر القران, ج6, ص: 521 

و انما تتبع المصالح. و لو تبعت الشهوات لکان کل واحد یقترح غیر ما 
یقترحه الاخر فیوّدی الی الفساد. 


قوله تعالی: [سورة الاسراء (17): الأیات 94 الی 96] ..... ص : 521 


و ما مَتع النّاسَ آن بُوْمنوا لو جاءة هم الٌدی الا آن قالوا آ بَعت الَةْ تشر 
‌ِ ِ 


رسولاً (94) قل لو کان فی لأرْضٍ که ِِ مَیْنینَ لتژلنا عَليهمٌ من 
الْسَماء هلکا دموا (35) فل کفیساللم‌تمیدا کی و بتکم انهاکان عتارم 


۳ [۲ ۳ ۳ صرف الناس, یعنی المشرکین الذین لم یومنوا, و انما 
آخر عته بالعم: میالفهلم فی, الضرفه لان الم سل ععه الضا: و 
الصرف یمکن معه الفعل, لکنه لش صرفه شیّه بالمنع. و قوله «آن 
یومنوا» ای ما صرفهم عن التصدیق باللّه و رسوله حین جاءهم الهدی, یعنی بعلی 
الحجج و البینات, و طریق الحق الا قولهم «ا بت اللَْ بَشرا شولا» 
فدخلت علیهم الشبهة فی آنه لا یجوز من اللّه آن ببعث رپسولا [لا من 
الملاتکة, کما دخلت علیهم الشبهة فی آن عبادتهم لا تصلح للّه. فوهوها 
الی الأأصنام, فعظموا اللّه تعالی بجهلهم, بما لیس فیه تعظیم. 

و هدا فقاسد, لأن تعظیم الله انما یکون بأن یشکر علی ثعمته بغاية الشکر و 
یحمد غاية الحمد. و یضاف الیه الحق دون الباطل, و هم عکسوا فأضافوا 
الباطل الیه و ما اه ۱ انا عدلوا عم القدی الب 
۱۱ اراشا هم اعتعادا الجیل بالنشبید. 

فان قیل لم جاز ان یرسل اللّه الی النبی- و هو من البشر- ملکاً لیس من 
خلشیه ۱ و لمنحز آن ترسل الی خر ی .لک لیاف عشیر 
القرآن, 6, ص: 522 

قلنا: لأْنه صاحب معجزة, و قد اختیر للهداية و المصلحة, فصارت حاله بذلک 
قفا ال الماه و لسن یاهع آن لماعت ایرد 
پنبغی ان یتخیر لها ما تجتمع علیه هممها بما لا یحتاج الیه فی الواحد منا لذا 
آرید صلاح الجمیع. و قیل: تانق لا نحور آن رها الفلی: و هم علی هذه 
الهيئة التی هم بهاء علی آنه یلزمهم علی الامتناع من اتباع النبی- لأنه بشر 
مثلهم- الامتناع من اتباع الملي, لأنه عبد و محدث مثلهم فی العبودية و 
الخدمشر فان خار خلکه لان الله‌فالی عظمه و تفه و اخارن جاز. ایضا 
فی البشر لمثل هذه العلة. ِ_ 

نم قال لنبیه صلّی اللّه علیه و سلم «قل» لهم «لوّ کان فی الأرْض مَلائکَة 
یِقشون 4 >« قال الحسن معنی «مطمئنین » قاطنین فیها. و قال 
الجبائی: «مطمینین» عن اهر اللّه الذی یلزم بالاعراض عنه الذم, کما قال 
تعالی «و لعتَهْ أخْلد الي الارض و الیع هوا» «1». ثم قال له «قل » لهم 


کفی باه آی حسبی اللّه شهیداً و عالماً بینی و بینکم «ث کا پعبایه خپیر 


تصیرآ» آی عالماً ربکم و بی, مدرک لنا. و نصب «شهیدا» علی التمییز. و 
تقدیره حسبی, اللّه من الشهداء, و یجوز ان یکون نصبا علی الحال, و 
تقدیره كفي الله فی ۱۹ شهادته. و انما قال هذا جولبا لهم حين قالوا: من 
شید لک بای رسول اللّه؟ فقال الله له «فْل گفی بالله شهیدا». 


من تقد ال فقو الْفقّتد و من بطل قلن تجد هم أوْلياة من ژونم 5 
سب تشر یوم اه علی ووهمخ غمیا و تکما و ضَمَّا مَاواهم جَمَنْمٌ کلما 
حَبَت زدناهم پسییرا ِ ذدلک جزاوْهم با نا و و 
لو السماوات و ال یز علی آن ملق متلهم و جعل لهم اه لا 
فیه قأَبّی الظالِمُون الا کمورا (99) 


(1) سورة الاعراف آية 175 

التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص: 523 

ثلاث آیات. 

قیل فی معنی قوله من بَهد اللَهْ قهَو المَهتدٍ» قولان: 

اخدشما ضن بخکم الاه بهدایته و تسمیته بها باخلاصه الطاعة, فهو المهتدی 
فی الحقيقة, و فیه دعاء الی الاهتداء. و ترغیب فیه و حث علیه. و فیه معنی 
الامر به. 

الثانی- من بهدیه اللّه الی طریق الجنة, فهو المهتدی الیها. 

و قوله «و مَن یْضِل » یحتمل ایضا آمرین: 

آحدهما- من یحکم الله بضلاله و تسمیته ضالاً بسوء اختیاره للضلالة فانه لا 
ینفعه ولاية ولي له, فلو تولاه لم بعتد بتولیه, لأنه من اللغو الذی لا منزلة له, 
و لذلک حسن آن ینفی, بمنزلة ما لم : 

و ای من یضله اه عن طریق الجنة و زان تفایه غلن شغاضته: لج 
ثم ۳ 0 صفة حشرهم ۳1 آرض القيامة, یعنی الکفار, انه پحشرهم 
«یوم القيامة» مجرورین «عَلی َجُوههمٌ عُمْیاً» کما عموا عن الحق فی 
الدنیا «بکما» جزاء علی سکوتهم عن کلمة الاخلاص 9 سماع 
الحق و اضتف نوم الی الباطل «کلما خَبت » 1 و الخبوة ِِ 7 ِ 
0 ۱۳۹ و 

وسطه کالسراج آو سرح المجدل حینا یخبو و حینا بغیر «1» 

فان قیل: کیف بچشرهم اللّه پوم القيامة علی وجوههم عمیاً ها ما 
مع قوله هو زای الفحرمه ن البار: قطَتُوا اس مواقعوها» و 


(2) سورة 15 الکهف آیة 54 


التبیان فی تفسیر القرآن, 0 ص. : 524 
«سَمعوا لها تعتّضاً فیشا] «1»» و قوله «دعها هنالک زر تبُوراً» «2» قلنا عنه 
جوابان: 
آحدهما- انهم یحشرون کذلک, ثم یجعلون یبصرون و یشهدون و ینطقون. 
الثانی- قال ابن عباس و الحسن: |نهم عمی عقّا یسرهم. یکم عن التکلم 
بما ینفعهم صم عما یمتعهم «مَأُواهُم < جَهَتَمْ» آی مستقرهم. 
فان قیل: لم جاز آن یکونوا عمیاً عن العذاب یوم القيامة, و لم یجز آن 
یکونوا جهالا به ؟. 
قلنا: لانِ الجاهل به لا یجد من آلمه ما یجده العالم, و لان الحکمة تفتضی 
اعلامه آن عقابه من آجل جرمه, لأنه واقع موقع التوبیخ له, و موقع الزجر 
فی الخبر به. 
و قوله «ذلک » بعنی ما قدم ذکره من العقاب «جزاوهم » استحقوه بکفرهم 
بایات الله. 
و قوله «اذا کتّا عظاماً و ژفاتاٌ» مثل التراب متحطمین متژضضین «[ ات 
لقیعه نون . خاهاً جدیدا» و انما قالوا ذلک, لانکارهم الحشر و البعث یو 
القيامة و الثواب و العقاب. نمٍ قال ً 5 لز یروا» یعنی هوّلاء الکفار 33 
ال الذزی حَلِق السَماواتِ ۲ الارْضَ » لأنهم کانوا مقرین بان اللّه خالقهماء 
«قادژ علی أُ ن بخلق منلفی» لأن القادر_ علی الشیء قادر علی آمثاله اذا 
کان له سل وه اسال فی الجنشن «و جَعَل هم أجلا» یعیشون الیه و یحشرون 
عنده, لا شک فیه. و قال الجبائی: جعل الله لهم اجلا لمعادهم و حشرهم لا 
شک فیه. 

9 ۳ تعالی فقال «قَأَبی الظالْمونَ » لنفوسهم الباخسون حقها بفعل 
هه « لا کفورآ» آی کفر وا و جحدوا| بآیات الله و نعمه. 
و فی الابة دلالة علی ان القادر علی الشیء قادر علی جنس مثله اذا کان 
1 ۱ 
وسفیه. لااة علن اند بح آن نون فاد | علی‌ضدهر ان مت هقی المفدون 
منزلة 


(1, 2) سورة 25 الفرقان اية 12- 13 
فثلم. و فبه دلاله. علی. آئه بقدر علی, افادته.اذدا کان.مفا سفی و تضح»علیه 
الاعادخ. 


قوله تعالی: اسورة الاسراء (17): آية 100 ] مت قفر 3 5 ۶2 


له تفلکون خزایج رعقه زبی ازا افسئم خسیة الاتتا 


ق و کان 
الاتسان قثوراً (100) 
آبة بلا خلاف. 
بقول اه لنبیه صلی اه علیه و سلم الکفار: لو 0 
«حزایّن رَحَمَة زبی», آی ما یقدر علیه من النعم قدرتم علي مثله لما 


اتقم نون فی طاعة اللّه, و امسکتموه 0 من الفقر. تم اخبر بآن الانسان 
کان قتورا, یعنی مضیرخا سیء الظن بالله و بالخلف عن الانفاق, و 
لقولهم «لن تُوْمنَ لک حَیّی تَفْجْرّ لنا من لرّضٍ یتبُوعا» «1» فأعلمهم اللّه 
آنهم لو ملکوا خزائن اللّه, لأمسکوا بخلا بها و شا خشية نفادهاء یقال: 
نفقت نفقات القوم |ذا نفدت, و آنفقها صاحبها ۹ آنفدها حتی افتقر, و قال 
قتادة: خشية الانفاق آی خشية الفقر. و المراد بالانسان فی الية.- قول ابن 
عباس و الحسن: هو الکافر. و القتور المضیق للنفقة, یقال قتر یقتر و آقتر 
اذا قدّر النفقة. ۵ات مر فوع تغل مصصر تفت فل آوماکون انتی 
اان:(لو) بقع بعدها الشیع. لوقوع غيره: فلا پلیها الا الفعل: و آذا ولیها آنشتم 
بعمل فیه الفعل المضمر قال الشاعر: 

لو غیرکم علق الزبیر بحبله آدی الجوار الی بنی العوّام «2» 

و القتور البخیل- فی قول ابن عباس- قال آبو داود: 

لا َعذ الاقتار عدماً و لکن فقد من قدرزئته الأعدام «3» 

و ظاهر قوله 5 کان الانسان قثورا» العموم, و قد علمنا آن فی الناس 
الخواد و الوخه فیه آحة: آمزین: 


(1) زج 17 الانشز آع انة ,91 

(2) مر هذا البیت فی 4: 351 

(3) تفسیر الطبری 15 : 16 [ هت [ 

التبیان فی تفسیر القرآن, 6 ص : 220 

احدهمه ان ا لته ید هر 0 تاو کف ند اه لب فان 
تغلیب الأکثر. 

و الثانی- آنه لا آحد الا و هو پچر الی نفسه نفعاً بما فیه ضرر علی الغیر, 
موه یل بالاضا فه آلی‌عود اللهعالی:. 


قله قفاب شور اااشا اه این 19 ال 102 مر ی 9 


و لد آتّنا مُوسی یِشع آیاتٍ بَیْناتِ فَسئل ببی اِسْرائیل اد جاءَهمٌ م ققال له 

فزِعَون نی لاظنک با مقوسی مشخورا (101) قال لقدْ عَلِمّت ما أ رل هوّلاء 

لا ی و الأرّض بَصایِر و نی لاأظتک يا فرعَون مَتبور] (102) 

قراً الکساتی وحده «لقد علمث» بضم التاء. الباقون بفتحها. 

حجة من فتح آنه قال: ان فرعون و ملأّه ممن تبعه قد علموا صحة آمر 

موسی و آن ما آتی به لیس بسحر بدلالة قوله «لْن کشفت عَنّا الرَجْر 

لْوْمتنَ لک» «1» و قوله «هَلْمّا چاءنْهْم آپائنا مُبْصرَةٌ قالوا هذا سیجر مبین. و 

۳ بها و استیقتتها نُسْهْمٌ سم ظلماً ما و غلةا» «2 و قولهم «یا ۳4 السَاجر 
0 ی 05 

2[ و علمه لا یکون حجة علی 

]7 ۱ 

حجة علیه ؟. 


نقول: انه لما قیل له «اِنٌ نو 2 ات سل ایک لَمَجْتونُ» «4» کان 


ذلک قدحاً فی علمه, ان المجتون لا تعلم. قکانه تفی دلکی: فعال لقد علمت 


صحة 


(1) سورة الاعراف اية 133 
(2) سورة 27 النمل آية 13- 14 
(3) سورة 43 الزخرف آیة 49 
)4( سوره 26 الشعراء آية 27 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج0, ص. 2 7 
ما آتیت به, و آنه لیس بسحر, علماً صحیحا کعلم العقلاء. فصارت الحچة 
علبه هن:هذا الوجه: و رویت هذم»الفراعة عن آمیر المومتین (ع) بقول الم 
ات مخبرا ِ اعطی اب و ذکر آنها تسع آیات معجزات 
فقال ابن و الضحاک: هی ید موسی؛, و عصاه, ۵ ات و البحر, و 
الطوفان, و الجراد, و القمل, و الضفادع, و الدم «آیاتِ مقَصَلاتِ». و قال 
قخمه این کفت القرطن؛ آلخراه.و العمل و الفاد ۵ الخم: فا لیحز و 
عصاه و الطمستة, و الحجر. و الطمسة دعاء موسی و تامین هرون» فعال 
اللّه تعالی «قَد أجیبت دعوکما» «1» و فی رواية عکرمة عن ابن عباس,. و 
مطر الفرای الظم‌فا شم الحر ام تلو الضفای. » الدمر و لعضا: 

و السنون, و نقص من الثمرات. و به قال الشعبی و مجاهد. و قال 


هل انامه یلعای باه کون 


۳ : ِ 

قال صفوان ابن عسال: سال یهودی رسول الله صلی الله علیه و سلم عن 
اتب آیای فا اد 

هن لا تشر کوا بالله شا ولا قسرقوا. ول تزوا. و لا فقلها افش تن 
جرمها اه لقنو توا وی الب اسان بقلم ولا روا و 
لاتاکلوا الزیویو لا تقذفوا الیحصه. و ا تولها القرار بوم الزحق: و علیکم 
خاصة يا بهود آن لا تعتدوا فی السبت) «2» فقبل یده. و قال اشهد انک نیبم 
اللّه. 

۵ فطل بت اس رتیل مر انیت آن ال ی ات ال شاه خاعهد 
موسی». و قال الحسن عن ابن عباس, قال: معناه سوالک ایاهم, نظرک 
فی القران. و روی عن ابن 


(1) سورة 10 یونس آية 809 

فی الستت) فد انیت 7 فی 7 ام # «لا تقد 

فی السیتِ » فی سور النساء ار 4 و فی سوره البقرة ۳1 65 5 لَقه 

عَلفتم الدین انوا علکم فی السّبّتِ» و فی سورة الاعراف آية 162 «ذ 

یعون فی السقتت» 

التبیان فی تفسیر القرآن, 5 ص : 528 

عباس آنه کان یقرأً «فَسْتّل بَی . اشرائیل» یعنی فساأل موسی فرعون بنی 

اشرائیل ان پرسلهم معه. 

و قوله «ققال له فرَعَوّن» جکاية عما قال فرعون لموسی «ائّی تک یا 

موسی قسخور | 4 آی معطاً علم السحر بهده العجائب التی تفعلها من 

سحرک, , و قد تخیر ان یکون المراد «اٍنّی تک پا موس ی » ساحرا, فوضع 

(مفعول) موضع (فاعل), مثل مشووم و میمون موضع شائم و يأمن. و قٍ 

معناه: ای 

قیل مسحور بمعنی مخدوع. 

و قوله «قال لَقَه عَلِمت » حکاية عما آجاب به موسی فرعون فانه قال «ْقَذ 
ت» يا فرعون نْ ما جئت به لیس بسجر و انی صادق. و من قرأً بضم 

التاء معناه انه لما قال له فرعون «ابّی لاأظنک یا مُّوسی مسخورا» قال 

موسی حَقَ عِلمت » ای لست. کرلک:ه نها آترل هذه الایات « لا رب 

السماواتِ و الأَضٍ» الزي خلقهن و جعلهن «بصائر» آی حججاً واضحة 

واحدها بصيرهة «و ]نی لک پا عون تبُوراُ» ای فلعوناً فصتهعا من 

الکین تقول الغرت. ها تبرک-عن هدا الامز ای فا ختعک: هه ها رفک 


عنه. و تبره الله, فهو یثبره و یثبره لغتان. و رجل مثبور محبوس عن 
الخیرات. قال الشاعر: 

اذا جاری الشیطان فی سنن الغی فمن مال میله مثبور» ۲ 

و هو قول ابن عباس و سعید بن جبیر, و قال قوم: معناه مغلوباء روی زلک 
عن ابن عباس فی رواية آخری, و به قال الضحاک. و قال مجاهد: هالکا, و 
به قال قتادة. و قال عطية العوفی: مغیرا مبدلا. و قال ابن زید: معناه 
مخبولا لا عقل له. 


قیاه لین شوه الاس 17 الایاه وان آلن. ۲8 بر 9و 
قاراد آن یَسَتَفرَهَم من الارَض فََعُرَفناه و من معَة جمیعاً (103) و فلنا من 
بغقده لبیی اسرائیل اسکئوا الارَضَ قاذا جاء وَغذ الاخرة جنا یم آفیفا 
(104) 


(1) تفسیر الطبری 15: 109 

التبیان قی تفسیر القرآن, ج0, ص: 229 

قوله «فأراد» پعنی فرعون «اأنْ یَسَتَفرهم » یعنی موسی و بنی اسرائیل 
«من لارض » ای یخرجهم منها بالنفی و القتل و الازعاج کرها, من ارض 
مصر. و اصله القطع بشدة. فژز الثوب |ذا قطعه بشدة تخریق. 

فأخبر اللّه تعالی انا آغرقناه عند ذلک فی البحر, «و من مَعَةّ» من جنده و 
اتباعه و نچینا بنی |سرائیل مع موسی (ع) و قلنا لهم من بعد هلاک فرعون 
«اسکئوا 11 6 هی از خر الشام, , «قاذا چاء وغذ الاخرن» یعنی, یوم 
القيامة و هی الكرة الاخرة «جنئنا کم لفیفاً» آی حشرناکم الی ار 
القيامة, مختلطین من کل قوم و من کل قبيلة, قد التف بعضکم علی بعض 
لا تتعارفون, و لا ینحاز منکم احد الی قبيلة, و من ذلک قولهم: لففت 
الجیوش آذا ضربت بعضها ببعض فاختلط الجمیع. و کل شیء اختلط بشیء 
فقد لف به, و قال مجاهد: معناه جینا بکم من کل قوم. و قال قتادة: 

جتنا بکم آجمع آولکم و آخرکم, ۳ عباس و مجاهد- فی روایة- و 
الضحاک. و (لفیف) مصدر تقول ها ار 
الحسخ و نبا نصب‌غلی الحال. 


و .لا 


قوله تعالی: [سورة الاسراء (17): الأیات 105 الی 106] ..... ص : 529 


و یلعف ناه و بالق ترل آَرسَلّناک الا مُتشراً و تذیراً (105) و 
قناة لاخ علی ال «أ« رلنا تثریلاً (106) 
0 التپان فی تفسیر القرآن .6 ص: 530 
قوله «و بالق أرَلناة» یعنی القرآن آنزله اه یأمر فیه بالعدل و بالانصاف, 
وااخان الحصله و تور الکست الحمیجوه نمی فقبه من الطلمو آنواع 
القبائح و الأخلاق الذميمة. 5 بالق ترل» معناه بما 0( الحق 
تال الفران من عند ال علی میم .صلی الله علنهر ی سلم. فال البلخی: 
یجوز آن یکون آراد موسی, و یکون ذلک کقوله «و أْرتا الْحديد فیه باس 
شدید» ب«ل »> و یجوز آن یکون اراد الایات فکنی عنها بالهاء وحدها؛ , دون الهاء 
و الألف, هفرید آنزلنا داک: کما قال آبو عبيدة قال آنشدنی روبة: 
فعخطمط مها هو بای اه نی لس ملع الفن 2 
بلی لدان ارچت الط فعل انوا وان اردت السواقبن اتیاهن فخل 
کأنهماء قال: فقال لی؛ کأن ذلک و تلکپ.  .‏ 
ثم قال «و ما رسَلناک» یا محمد «الا ‏ مَبسشرا» للمطیعین بالجنة «و نذیرا» 
آی مخوفاً للعصاة من النار 
و قوله «و فُدّآنا قَرَْناهٌ» قرأه أهل الأمصار بالتخفیف. و حکی عن این 
عباس تشدید الزاعز. تضغنی:تر لنامسبینا. بفذ شی ۶, آية بعد آية, و قصة بعد 
قصة. و معنی «فرقناه» فصلنا فیه الحلال و الحرام, و میزنا بینهما, و هو 
ان اس کال اه سا وال سس فا 
فرق الله فیه بین الحق و الباطل. ۱ 
و من قرا بالتشدید, قال ابن عباس و قتادة و آبن زید: ان معناه انزل 
متفرقا لم ینزل جمیعا, و کان بین اوله_ و اخره نحو من عشرین _ سنة. و 
نصب «قرآنا» علی معنی و آحکمنا قرآنا «فرقنام» او اتیناک قرآنا: و قال 
عم تصتعی ورس کال ها وا ار 7 
رحمة» قال لأن القرآن رحمة. 
و قوله «تَفْرأة علی التّاس عَلی مُکتِ» معناه علی تَوّدة, فترتله و تبینه و لا 
تعجل 


(1) سورة 57 الحدید اية 25 

(2) مر هذا الرجز فی 1/ 296 
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فی المکت لفات: مکث بضم المیم و علیه القراء. و بفتح المیم و سکون 


اس 


الکاف؛ و بفتح المیم و کسر الکاف, و حکي مکثی مقصور و مکاثاء ممدود. 
و قوله «و لناخ تبریلا» آي اتژلتان, شین بعد شیء. و هو قول الحسن و 
قتادة و قوله «و لناح تلربلا» پدل علی آن القرآن محدث, لأن القدیم لا 
بجوز وصفه بالمنزل و ال بل لژْن ذلک من صفات المحدئین. 

ورقیل فی معنی «علی مکت» انه کان ینزل منه شیء ثم یمکئون ما شاء 
الله و ینزل شیء آخر. 


قوله ای آشوره لاسرا( ۱17 الا و1 ال 09 ] ربص 591 


قل آمئوا ب به أَو ا ینوا ان الذین وئُوا الیل من له |ٍذا بثلی عم 
پخرون للاوقان شگداً (107) و تفولون سُبُحان ان کان وعذ 7 تا 
لَمَفْعَولاً (0 2 5 ان لِلأٍقان کون ۲ پزيدذهم حُشوعاً (109) 

ثلاث آیات فی الکوفی خاصة, تمام الأأولی سجدا, و آیتان فیما سوی ذلک. 
یقول اللّه تعالی لنبیه «قل» لهوّلاء الذین اقترحوا علیک الایات, و قالوا «لَنْ 
ثوّمن لک حتّی تفجْر لنا من الاض بنبوعا» «1» علی وجه التبکیت لهم فی 
عدولهم عن نبیه و کفرهم به, و آنه لا یستضر بترک ايمانهم, لژأن عیبه راجع 
علبمم. <افتها» بدا القران آلدی اف اختععت الا و الحن .علت. ان انا 
تسا هت سا یه ادا 


(1 سورهة 17 الاسراء [ 90 
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قدروا علیه «اأو لا تُوْمِتُوا » و لججدوه, فان ایمانکم لن پزید فی خزائن ال 
شیا, و ل ترککم الایمان به ینقص ذلک, و ان تکفروا به» فان الذین ات 
الغلم باللة .و بات هیر قبل وله من شوم اهل. الکتات: .هم الذین 
اسلموا «اذا ينلي عَلَیِهمٌ » من القرآن «یخرون» تیا له و نکرزیما: اعلممم 
بانه من عند اللّه, لاذقانهم سجدا بالارض و اختلفوا فی المعنی بقوله 
«بختون للادقان» فقال بعضهم . ۶ اراد به الوجوه روی ذلک عن ابن عباس و 
قتادة. و قال قوم یعنی بذلک اللحي, حکی ذلک عن الحسن, و قوله «و 
بَفولون سبحان ریا ن ِ وعذ 5 یا لَمَفْعُولا» حکاية من اللّه عن هوّلاء 
الذین آوتوا العلم من قبل نزول هذا القران خروا للأذقان سجوداً عند 
ام ی ای ای 
المشرکون. و یقولون لم یکن وعد ربنا من ثواب و عقاب الا مفعولا حقاً 
تفا اسان بانفر ‏ ضت نم ها اه حص و و هو مخم لاس ون 
قالي مجاهد و اپن زید: 

«الذین اه العلَم من قبله » الی قوله «خشوعا» ناس فرن. اهل. الکتاب 
حیث سمعوا ما آنزل الله علی محمد «یثولون سَُحان نا اِنْ کاچ وغخ ربا 
َمَفْعُولا» و قال ابن جریج: |ذایتلی علیهم کتابهم. و قال قوم «الذین أوئُوا 
ااعامشنن بة محندا.صای له علته وسلضو الموسیی: و براسیله ۱۱۳ 
تلی عَلَیهمُ» یعنی القرآن, لانه من سیاق ذکر القرآن, و لم یکن یجری 
لغیره من الکتب ذکر, و هو الأقوی, لأن الاية فیها مدح لمن وصف بما فیها, 
و ذلک لا بلیق بالکفار الا آن یراد پذلک من آمن منهم و کان عالما قبل ذلک 
بصحه القرآن اٍذ علموا ما نزل له علی محمد صلی الّه علیه و سلم من 


التوراة و النجیل و بچتمل ذلک اذآ علی ما یناه 

و قوله «و یَخْدُونَ للادقان یبکون و يدهم حُشوعاً» یقول اللّه یخت هژلاء 
الذین آوتوا العلم من مومنی آهل الکتابین من قبل نزول الفرقان اذا یتلی 
علبهه الغران «لاذقانهم ییکون » بزیدهم» ما افی القران من المواعط و 
العبر «خشوعا» یعنی خضوعا لأمر اللّه و طاعته و استکانة له. 

تا ی سر ام ان رد 


فلِ ادغوا ال آو اژغوا الَخْمن آیّا ما تَدغوا قلَهْ الْسْماءُ الْخْشْنی ولا تج 
بصّلایک و لا تدای بها و ایغ بیْي دلک تییلاً (110) و قُل الحََذ یله لذٍی 
م یَخْدٌ ولدا و لمْ یکن لة شَریک فی الملي و لَمْ ین له ول من الذل و 
را (۱ ۱۲۱ 

آیتان بلا خلاف. 


ها ار من الله الی. شیم محمد صلی الم عنم و سم ان فلع 
فحفد. لمشر کین قومی: ال کرین. ی العاحدین. تجعان و تسشتی. ۱ 
تعالی بالرحمن «ادْغُوا اللة و اعُوا لَصمن» آیها القوم «با ما توا قَلَد 
الاسماء الحشنی » معناه بای اسمائه تعالی تدعون ربکم به, و انما تدعون 
واحد, فله الأسماء الحسنی, و انما اشرج بذلک, لان مشرکی قومه لما 
را ما ان 
التخف نها آاهسوعه مین حتی فالی یی الرحفن نحل بالنعاید, 
فأنزل اللّه هذه الأیه احتجاجاً لنبیه صلّی اللّه علیه و سلم بذلک, و انه شیء 
واحد, و آن اختلفت آسماه و صفاته, و به قال ابن عباس و مکحول و 
مجاهد و غیرهم 
وماا قی فوله لا خا عم آن یکون ساه کفیله «قفا فلین هیک 
نادهین» «1», و یحتمل آن یکون بمعنی أی کررت لاختلاف لفظها, کما 
قالوا: 
ما رآینا کاللیلة للة. 
و _قوله «و لا رز تَجَهْرّ بضلاتک و لا تَخافث بها و ابْتغ بَیَّ ذلک سَبیلا» نهی من 
اللّه تعالی عن اد الم ال ار اه 


اهربا ونژ پیره 


(1) سورة 23 المومنون آية 40 
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ذلک سبیلا, و حذ آصحابه الخیر فیعا بخت الجیر افتة بان نسمه. ظیره: او 
المخافتة بأن یسمع نفنسه. 

و اختلفوا فی الصلاة التی عنی بها بالاية فی قوله «و لا تجُهَرّ بصّلایک» فقال 
الختی عم باشاعتیا عمن که و قافت ها درف تسیا 
منک 


وال قفوم تخیر مدا کی و ات خافت: وراک مس کل قالواه و البرا: 
بالسلاه الدعای دهت البه عاسوری آنن کناسو ابو عاعن و ام .و 
مجاهد, و سعید بن جبیر, و عبد الله بن شداد, و الزبیر: و مکحول. و 


روی عن آبن عباس- فی رواية آخری- آن النبی کان اذا صلی بچهر فی 
صلاته. فسمعه المشر کون فشتموه و آذوه و آذوا اختعانه قامر ازله بترک 
الجهر, کان دک تک فی افل الا مر 

, و به قال سعید بن جبیر. و قال قوم:آراد لا تجهر بتشهدک فی الصلاة و لا 
1 فی رواية ة آخری- و به قال ابن سیرین. 


ای ای ایس ی تس اش 
, ذهب الیه عکرمة و الحسن البصری, و قال قوم: معناه لا تجهر بصلاتک 
تحسنها مراءاق, فی العلانية, و لا تخافت بها؛ تثنی فی القیام بها فی 
السريرة, روی ذلک عن الحسن و قتادة و آبن عباس فی رواية. و به قال 
ابن زید و ابن وهب. و قال 7 

یحتمل آن یکون المراد لا تجهر بصلاتی صلاة النهار العجماء, و لا تخافت بها؛ 
یعنی صلاة اللیل التی تجهر فیها بالقراءة, قال: و هذا محتمل غیر انه لم یقل 

به آحد من آهل التاویل. 

م قال لثییه محمد صلی له علیه و سلم قل یا محمد لد الیل 
وا کون موی هر لأن رت الأرباب لایجوز آن یکون له ولد «و 
لَمْ ین له شَریک» فی ملکه فیکون عاجزا محتاجاً الی غیره لیعینه فیکون 
ضعیفاًء و لا یجوز آن یکون الاله بهذه الصفة «و لَمْ یَکُن له وَلمنٌ من الذْل» 
معناه لم یکن له حلیف حالفه لینصره علی من یناوثه, لان ذلک صفة ضعیف 
عاخر: ولا نجوز آن کون لاله نفد الضفه: نم آمره بان بعظمه تعظیما ا 
پساویه تعظیم, و لا بقاربه لعلوْ منزلته. ای ی و هام 
35 
و س 
رف غو الی‌ضای الله غلیه مسلم انه کان بغلش احله: هده: الاید: 

و ما قلناه هو قول مجاهد و سعید بن جبیر و ابن عباس. و قال محمد پن 
کعب القرطی: فی هذه الاية رد علی الیهود و النصاری حین قالوا اتخذ ۳ 
الولد- و علی مشرکی العرب حیثت قالوا: لبیک اللهم لبیک لبیک لا شریک لی 
و رو علی الصابتین و المجوس حین قالوا: لو لا اولیاء ال 
لذل الله. فأنزل اللّه ردا لقولهم آجمعین 

و لیس لاجد آن یقول: ی اه را را اه 
شریک فی الملک. و الحمد انما یستحق علی فعل ماله صفة التفضل. و 
ذلک آن الحمد فی الاية لیس هو علی آن لم یفعل ذلک. و 
ات اه ها او ال ان ای تس 
تقول: هن لیس انک تشکره علی جماله و طوله. 


ح‌ - 


و معنی «و کیره تکبیرا» صفه بصفاته التی لا یشر که فیها آحد. 
و قیل: کبره عن کل ما لا یلیق وصفه به. 


المخاه اشانع 





اشارة 


قال مجاهد و قتادة: هی مکية, و هی مائة و عشرون آية فی الکوفی و 
احدی عشرة فی البصری و خمس فی المدنیین. 


کف اه ای ای ]توص 2۳ 


شم لاه و الخمن, الرَجیمٍ ۲ 
۳ له الدی رل علي عبُیو الکتاب و لم بجع له عوجاً (1) قیما در 
باس شدیدا من ده و یبَسُرَ ین ج الذین یِعَمَلون الصَالْحاتِ ان لهْمْ اجرا 
حستاً (2) ماکین فیه بدا (3) 
نلات آیات بلا خلاف. 
قیاای کر (لفه‌ااسکان آلدان شام الشمهر و کر این و لاه 
ایصالها بیاء. الباقون بضم الدال و سکون النون و ضم الهاء من غیر واو, الا 
این یره ان ان سضل الهاء‌بالواو. 

و اعلم آنرلدن اسم.غر جشمیی: و ماه (غدا: قال, الم شالی, دی 
التبیان فی تقسیر الق ان ج7: ص. : 4 
لدّن حکیم خبیر » 
«1» فالنون ساكنة فی کل آحوالها, و الهاء |ذا آتت بعد حرف ساکن لم پجز 
فیها الا الضم نحو (منه) فالأص (منهو) و (لهو) فهو کقول این کثیر, غیر آنهم 
جدقوا الما اخصاراسه اتما اشکت ابو بکر الذال امتفاا للم کما قالرا 
طقف کرم ی ند کرم يد فلا سکته الدال. النعی شساکان. لین و 
الدال: فکسر التمی لالفاء الساکرع کش آلفاء امرخ حرف مره 
وصلها بهاء کما تقول: مررت به, و لو فتح النون لالتقاء الساکنین لجاز. بعد 
ان آسکن النانت حعول الشاعر 
عجبت لمولود و لیس له 0 و من ولد لم یلده انوا »> 
تقنی. آدق, .۵ گفتدی. فلا یتوهم آن عاصماً کسر النون علامة للجزم, لان 
(لدن) لا تعرب. و حکی ابو زید: ,.جئت فلانا رلدن غدوة- بفتح الدال-. 
تقول اللهصسالی لخاعه عولها (الحتد للد.الدی) عص برشالته مسمتا رنه 
انتجیه یلاها عنفر,وجفته الیشاهه با رسولانم اززل علیم کیابا قارع لم 
یجعل له عوجا و قیل فی معنی قوله (قیما) قولان: آحدهما- معتدلا 
ابن عباس.. 1" هذا «قیما» موخر» ۵ الصر اد به 0 و تقدیره ای[ 
اکابت: تا ات ند مها آی اختلافاً. و قال الضحاک: معناه 
میتستقیها. فال. ابن اسحاق: معناه معتدلا لا اختلاف فیه. و قال قتادة: آنزل 
اه الکتاب قیماء و لم یجعل عوجا. و قی بعض القراءات «و لکن جعله 
قیما» و کسرت العین من قوله «عوجا» لأن العرب تقول: عوجاً 


(1) سورة 11 هود آية 1 
(2) تفسیر الطبری 15/ 119 و هو فی مجمع البیان 3: 446 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج 7 ص: 53 

- بکسر العین- ای رو ات کت هتم 
ا یدرک عیاناً منتصباً کالعوج فی الدین, و لذلک کسرت لعین في هذا 
کان فی الاشخاص المنتصبة فان عینها تفتح کالعوج فی القناة و الخشبة و 


نحوها. 
ی معنی قوله «و لَمْ بَحْعَل له عوجا» آی لم یجعله ملتبسا. و 
ا خلاف بین آهل العربية ان قوله (قیما) و ان کان موّخرا فتقدیره الی جنب 
الکتاب. 
ها الم نی هه لته هکرس باه | له ولو ی 
اتزالن کنابه علی ولد یکین المر کین فن. هل که بیان تمحندا ۱ 


رسوله, 
ای اکن امه رل رای شاه هزم امه 
من قريظة و النضیر, و آمروهم آن یسألوه عنها, و قالوا: ان آخبرکم بها فهو 


نبی, و اپ لم یخبرکم فهو مقتول, فوعدهم 9 الله (ص) الجواب عنها, 
حوعدا ایظا علی کول ی وی که عص رها در مه 
جبرائّیل ع( عنه, عن مپعاده القوم فتحدت المشرکون بانه اخلفهم موعده؛ 
و انه مقتول. فانزل الله هذه السورة جوابا عن مسائلهم. و افتتح اولها 
بذکره تکذیبا للمشرکین فیما تحدئوا بینهم من احدوثتهم ۱ 
اسحاق باسناده عن عکرمة عن ابن عباس- و کان الذین ذهبوا الی الیهود و 
تبنا ا هم ع اضر اند (ص) النضر بن الحارت بن کلدة. و عقبة بن ابی 
معیط, و کانت المسائل التی لقنوهم ایاها: آن قالوا: سلوه عن ثلائة آشیاء. 
فان آخبرکم بهن, فهو نبی مرسل, و [ن لم یفعل فانه مقتول, سلوه عن 
فتية ذهبوا فی الدهر الاأول, ما کان آمرهم؟ فانه 1 
سلوه عن رجل طواف بلغ مشارق الأرض و مغاربهاء ما کان نبوّه؟ و سلوه 
عن الروح ما هو؟ فان اخب ررکم بذلک ان تیه یوت فاتبعوه. و |ن لم 
یخبرکم فانه مقتول. فرجعا الی مکة التبیاپب فی ‏ تفسیر القرآن, ج 7 ص: 6 
و اجتمعا مع قرش فجاءوا الی رسول الله (ص) ۱ وتا النبی 
(ض ) آخبر کم بدلک.تو قال عضهم: انه. قال: آخبرکم غداً بما سألتم, و لم 
یستئن,, و انصرفوا عن النبي (ص) فمکث رسول اللّه خمس عشرة ليلة لا 
بت الا البه کی دای وا و لا بأتیه جبرائیل (ع) حتی اوچف آهل مکة, و 
تکلموا فی ذلک. فشق ذلک علی رسول الله (ص) فانزل الله علیه خر 
و معه (سورة الکهف) یخبره فیها عما سألوه عنه من آمر الفتية, و الرجل 
الطواف؛ و انزل علیه «و تلو نی عّن الرّوح .. ۰ «1[ » 


فرح ان اسان او اهر هی از ای ۱ 


الذی یرل علی عَبّده الکتابِ و لم بِجْعَل له عوجا قیماً» آی معتدلا, لا 
اختلاف فیه. ِ 

و قوله «ِینذِر بسا شدیداً هن لذنه مق بت امن الذین مان 
الصَالحات أنٌ هم آچرا حسناً 0 فیه بدا » 0 دانرلن علی عبده القرآن 
معتدلا مستقیما لا عوج فیه, تشر کر ایا الناس بسا فدیدا مه امن الا ۰ 9 
معنی الباس العذاب العاجل و النکال الحاضر, و السطوة. و معنی «من 
لَذْئْهْ» من عتق. الله: و هو قول ابن اسحاق, و قتادة. و مفعول «لینذر» 
محذوف. لدلالة الکلام علیه, , و تقدیره: 

لینذر کم باس کلما قال «بِحَوّف أَوَلياءخ» «2»رو تقدیره یخوفکم آولیاعو, و 
معنی «و پر تشر الخومنین» یعنی المصدقین تال و رسوله «الذین یْعمَلون 
السَالحات » بعن یعنی ما آمرهم اللّه بو من الطاعات, و هی الاعمال الصالحات, 
و الانتهاء عما نهاهم عنه هان لفم ار اف با یلا هن له علن 
ایمانهم بالله و رسوله, و عملهم فی الدنیا بالطاعات و اجتناب المعاصی, و 
ذلک الثواب هو الجنق 

و قوله «ماکنین فیه آبدا» آی لابئین فیه ابدا خالدین موبدین لا ینتقلون 


(1) سوره 1۳4 الاسر |ء آية 95 [ ت- [ 

(2) سورة 3 آل عمران آية 175 

التبان.فی‌تتفسین الفر انعر رس : 7 "1 ی رت 
عنه و لا ینقلبون. و نصب (ماکئین) علی الحال من قوله «ان له جر 
حسناً» فی هذه الحال, فی حال مکثهم فی ذلک الأجر. 


قله ففالی ایرد کی اد انا الیو ی ی 7۰ 


و بلذر الذین قالوا ۰ (4) ما هم به من عِلّم و لا لأبائهم کیت 
کلِمَة تخرخ من آفواههم اِنْ فُولون الا کذباً (5) 

آیتان 

یقول اللّه تعالی آنه یحذر ایضاً محمد (ص/ القوم «الْذینَ قالوا اد ال 
ولداْ» من مشرکی قومه و غیرهم- عقاب الله, وغل تقمتم وه الیم عداند 
علی قولهم ذلک. 

و ,قوله «ما لَهُمْ به من » علم» [معناه ما لقائلی القول هذا یعنی قولهم «انَحَدٌ 
اللة ولذا» به من علم | 1 #نعتی لیتن لهم بالله .من علم. 7 
لهوّلاء القائلین هذا القول باللّه شو. عم بات لا تخور آن کمن لخ ولد 
فلجهامم بالله و عظمته قالوا ذلک. 

و قوله «و لا لابائهمٌ» معناه ورلا لأسلافهم و مضوا قبلهم علی مثل الذی 
هم علیه الیوم, ما کان لهم بالله و عظمته 


و قوله «کبَرت کلم تحرخ من آفواههم» نصب (کلمة) علی التمییز, و 
تقدیره کبرت کلمتهم التی قالوها کلمة" کما تقول: نعم رجلا عمرو, و نعم 
الرجل رجلا قام. 


۵ فال عضمم* نضفب: ( کلمة) لانها قی فعتی: اکیر فا کلفق. کقهآد 


التبیان فی تفسیر القران 7 ص: 86 

«و ساعث مرّتققا» «1» و هی فی النصب کقول الشاعر: 

و لقد علمت ذا ِِ 7 هدج الرتال تکبهن شمالا «2 »> 

المکیین آن قراً ذلک بالرفع, کقولهم: کبر قولک, و کتر شانک. ۳( ۷ 

تکونفی قوله (کبرت) مضمو بل تکون رف الکلمع, و ااول آفوق, احماع 

القراء علی النصب, و هذا شاذ, و تأویل الکلام : عظمت الکلمة کلمة تخرح 
من افواه هوّلاء القوم جالْذِین قالوا ایحَدّ له ولدا» او الملائكة بنات الله. 

و 7 «اِن تفولون لا گذبا» معناه لیس یقول هولاء القائلون «الَحَدّ ال 

وَلدا» الا کذبا, و فرية افتروها علی اللّه- عز و جل-. 


0 


قاعلک باخغ کشک علی اارهة الق مها بهدا الخدیت آسفا (6): ۲ 
تجا 


جَعلْنا ما علي الأرّض زيتة لها للم هم خسن عملاً (7) و | لجاعلون ما 
لها ضعیداً زرا (8) 
یقول ال تعالی لنبیه محمد (ص) «فلعلک» یا محمد قاتل نفسک و مهلکها 


علی آثار قومک الذین قالوا: «لن نوم تک حتّی تَفْجْر نا من الأّرَض ییبُوعاً 
۰ «3 »> 
تمرداً منهم علی ربهم بأنهم لم یومنوا بهذا الکتاب الذی آنزلته علیک, 


(1) سورة 18, الکهف آية 29 

(2) تفسیر الطبری 15/ 119 و هو فی مجمع البیان 3/ 449 

(3) سوره 17 الاسراء ان 90 

التبیان فی تفسیر القرآن.ج7. ص: 9 

من عند اللّه- جزناً و تلهفاً و وجدا- بادبارهم عنک 99 

اف بخ و (أسفاً) نصب علی المصدر ۱ 

پخوعا, قال ذو الرمة 

آلا ایهذا الباخع ۳ نفسه لشیء نجته عن بدیه المقادر «[» 

یرید (نحته) فخفف. و ما ذکرناه قول قتادة و غیره. و قوله «اسفاً» فال 

قتادة: عنام خضا و تقدیره: : فلعلک باخع نفسک ان لم یوّمنوا بهذا الحدیث 

آسفاً یی اسآ و قال مجاهد: معناه جزعا. و فی رواية آخری عن قنادخ: 

حزنا علیهم. 

نی اند لته عن فادم خرا ره کسرت: (آن) لاسما قی فعنی آلسرآغزه آه 

فتحت لجاز قال الشاعر: 

تجزع آن بان الخلیط المودع و حبل الصفا من عزة المتقطع «2» 

و هذا] معاتبة من الله لررسوله طفت وجده بمباعدة قومه ایاه فیما دعاهم الیه 

هت اسان هه الصا اه تا وان سم ها همقل اد 

اسحاق. 

و قوله «تّا جقَلْنا ما علّی الرْض زيتةّ ها» معناه انا جعلنا الذی علی الأرض 
من ,انواع |المخلوقات جمادها و حوانها. و نباتها ظرنت آهاه بعنی. للارض 

هد آ م0 اي انس عاونا «اید انس ععلا» بعتی فن. ام اضر نا « 
۱ و 
قوله تعالی «و ا لجاعلون ما لها هید جُژزآ» فیه اخبار من اللّه تعالی 


انا مخویوها بعد عهاتا آیاها بما جفلنا غلیها من الریته قتضی‌ها ید 
خوز ات الضویه 


(1) مجاز القران 1/ 393 و تفسیر الطبری 15/ 120 و هو فی مجمع البیان 
448/3 
ی ام 10 
ام الا رن و الجرز الذی لا نبات علیه و لا زرع و لا غرس. و قیل انه آراد 
بالصعید- هاهنا- الفش وی من خخه الا رن و قال ابن عباس: معناه نهلی کل 
شیء علیها زينة. 
و قال مجاهد: «جرزا» ی بلقعاً: و قال قتادة: هو مالا شجر فیه و 9 
قال ابن زید: الجرز الأرض ی بدلالة قوله « و لغ جر 
انا تشوق الماء الی الاخض الجْرّز قَتخرخْ به رَژعا» «1» یعنی الأرض 1 
لیس فیها شنی۶ من الثبات: 
و الصعید المستوی قال: و هو کقوله تعالی «لا تری فیها عوجاً و لا أمتاً» 
«2» قال سیبویه: یقال جرزت الارض فهی مجروزة و جرزها الجراد و 
النعم, و آرضون اجراز اذا کان لا شیء فیها, و یقال للسنة المجدبة جرز و 
ام لجدوبها و یبسها و قلة آمطارها. قال الراجز: 

ار «3» 
و ال : اجرز القوم اذا صارت آرضهم جرزاء و جرزوا هم آرضهم آکلوا نباتها 


قوله تعالی: [سورة الکهف (18): الایات 9 الی 10 ] بی ی 10 


_ 


ام حسبّت أنْ آضحاب الْکَهّفِ و الرّقیم کائوا من آباتنا عَجباً (9) لا آَّی 
یه رل کف ققالو رتنا آینا من لک ره و هی نا من آمرنا رشدا 
ِ 

تقول الم تعالی لتبیه ا(صی )اه کشت رامع المراده آمته اه 


(1) سورة 32, الم السجدة آية 27 
(2) سورة 20, طه آية 107 
(3) تفسیر الطبری 15/ 121 و روایته (حرقتهن) بدل (جرفتهن) 
التبیان فی تفسیر القرآن. 7 ص ۰ 
آحسبت «رّ أَصُحاتِ الکهّف و الرَقیم ِِ من 8 آیاتنا عَجباً» بل ما خلقت 
الکهف. , و حجتی بذلک ثابتة ۱ المشرکین من قومک و یرهم 
من جمیع عبادی, و هو قول مجاهد و قتادة و ابن اسحاق. و قال قوم: معناه 
«ام حسبت » يا محمد «انْ اصحاب الق و الرّقیم کانها قت آیانتا عَجباً» 
فان الذی ینک من العلم و الجکمة آفضل منه, و هو قول این عباس, و قال 
الجباتی: المعنی | حسبت «ان اصَحاتٍ الکهّف الرّقَیمٍ کاتوا من ایاتنا 
عَجّبا عَجَباٌ» و لو لم نعلمک ذلک لما علمته. الیل اهر ی الله غالی ۳ 
انزال سورة الکهف احتجاجا علی الکفار بما واطهم علیه الیهود. 

و المراد بالکهف فی الاية کهف الجبل الذی 3 الیه القوم الذین قص ال 
شا نید و ذکر اخبارهم فی هذه السورة. 
و اختلفوا فی معنی «الرقیم» فقال قوم: هو اسم قریة- ذهب الیه ابن 
عباس- و فی رواية اخری عنه: آنه واد بین غضبان, و ابلة, دون فلسطین؛ و 
هو قریب من ایلة. و قال عطیة: «الرقیم» واد. و قال قتادة: «الرقیم» اسم 
الوادی الذی فیه اصحاب الکهف. و قال مجاهد: «الرقیم» کتاب تبیانهم. و 
فی رواية ایضا عن آبن عباس ان «الرقیم » هو الکتاب. و قال سعید بن 
جبیر: هو لوح من حجارة کتبوا فیه قصص اصحاب الکهف ثم وضعوه علی 
باب الکهف؛ و هو اختیار البلخی و الجبائی و جماعة. و قیل: جعل ذلک اللوح 
فی خزائن الملوک, ان هن غخانت آلامواد: و قیل بل جعل علی پاب کهفهم. 
و قال ابن زید: الرقیم کتاب, و لذلک الکتاب خبر, فلم یخبر اللّه عن ذلک 
الکتاب و ما فیه, و قرا قوله «و ما اذراک ما علیون کتاتٌ قوم يِشهَذده 
الفْق بو 0» «<2» و قال: هو اسم جبل اصحاب الکهف. 


(1) فی المخطوطة (قائمة) بدل (ثابتة) 
(2) سورة 83, المطففین اية 19- 21 

التنیانعی تفسید المزان,- ررض : 12 

روی ذلک عن ابن عباس. و قیل: ان اسم ذلک الجبل (تیحلوس) «1» و قیل 
تیاحلوس <2». 

و قد روی عن ابن عباس آنه قال: کل القرآن آعلمه الا (حنان) و (الأأواه) و 
«الرقیم». و اختار الطبری آن یکون ذلک اسماً لکتاب آو لو اه خصر کتب 
فیه. 

و الرقیم (فعیل). اصله مرقوم. صرف الی فعیل مثل جریج بمعنی مجروح و 
اه بر سر 7 
العرب علیک بالرقمة [بمعنی علیک برقمة الوادی حیث الماء] «3» و دع 
الضفة آی الجانب و الضفتان جانبا الوادی. و لعل من ذهب الفه ان الرقیم 
الوادی: ذهپ الی رقمة الوای. 

و قوله «اذٌ ای الفئبةٌ الق الکهّفِ» معناه «َمْ خسبت نّ أَصحاتِ الکَمْف 5 
الرّقیم کاَیُوا من آیاتنا عَجَباٌ» حین «أوی ا تیه ای الکقف» آی حین جاء 
آصحاب الکهف الی الکهف, کهف الجبل هرب بدینهم الی الله., قالوا اذ آووه 
«ربّنا آیتا من لَدْنکَ رَحْمَةّ» رغبة منهم الی ربهم فی آن یرزقهم من عنده 
رحمة. 

و قوله هو فیی نا عن: اقرز تَشّدآ» معناه انهم قالوا پسر لنا ما نبتفغی و 
بان رضای آص لا علی ما قاتا و الفرتسن الک کی من 
عبادة الأوثان التی یدعونا الیها قومنا 0 آی رشدا الی العمل الذی 
تحب. 

و قیل ان هولاء الفتية کانوا مسلمین علی دین عیسی (ع) و کان ملکهم 
یعید الأصنام, فهر بو| بدینهم منه. و قال آخزون" هر بو من الملک بجنابة 
اتهموا بها 


(1) فی المخطوطة (بجلوس) 

(2) فی المخطوطة (بنا جلوس) [.....] 

التبیان فی تفسیر القران, ج7, ص: 13 

فدخلوا الکهف ۱ 

و یجوز «رشدآ»- اراد کین الشتنع ین ان ثم نفزا یمه فاهتا 
آحد, لأن آواخر الایات کلم علی وزن (فعل) 1 ِ- بینها. 


قله فان اش ره اتکی ۱ ال ان 21 ال ]دض 13 
قصَربنا عَلی آذانهم فی الک سنین عَدداً (11) نم بعناهم لتفلم آطٌ 
لجزشن اتضف لها لیا اخا (12 


ِ الله تعالی «فَصرَبنا علی َذانهمٌ فی اف یعنی بالنوم. کما یقول 
القائل لاخر: ضربک الله بالفالج بمعنی آبلاک الله به. و قیل معناه منعناهم 
آن پسمعوا, و المعنی اتف هیر و قوله «سنین عَددا» معناه سنین معدود۵. 
و نصب (سنین) علی الظرف بقوله «فضربنا» و «عدداً» بمعنی معدود, و 
ی یی نا ی 
قبضا, و المقبوض 

و قوله تغالی. «نم بقتا هم لِتَعلم ی نی لما توا أمدا» معناه 
بعثنا هوّلاء الفتية الذین آووا الی الکهف بعد ما ضربنا علی ادا هم فنه سین 
عددا, من رقدتهم لینظر عبادی فیعلموا بالبعث آي  ِ‏ اللتین اختلفتا 
فی قدر مبلیغ مکث ِِ فف کهفهم. رفودا خاخضی لما لبتّوا» بمعنی 
و الاأمد الغاية قال النابغة: 

آلا لمئلک او من آنت سابقه سبق الجواد اذا استولی علی الأمد «لٌ » , 

و قال قوم: الحزبان جمیعا کانا کافرین. و قال آخرون: کان آحدهما مسلماً 


(1) تفسیر الطبری <15/ 127 و مجمع البیان 3/ 451 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7: ص. : 14 

73 کافرا, فالأول قول مجاهد. و قال: الحزبان من قوم الفتية. و قال 
دة 

آحدهما کان کافرا, و الأخر کان موّمناء و لم یکن لواحد منهما علم بمقدار 

زمان لبثهم. و قال قوم: الحزبان هم اصحاب الکهف اختلفوا فی مدة لبثهم. 

و قال قوم: اجد الحزبین اصحاب الکهف, و الأاخر اصحابهم و قومهم 

و معنی «أمدا» قال ابن عباس یعنی بعیدا. و قال مجاهد: یعنی عددا. 

و یحتمل نصب «أمدا» وجهین : 

احدهما- التمییز فی قوله (آحصی) کآنه قال آٌی الحزبین أصوب عددا. 

و الثانی- آن یکون نصباً بوقوع قوله «لبئوا» علیه, کانه قال: ی الحزبین 

اکضنن للبئهم غاية آی فی الأمد. 

و الفتية جمع فتی مثل صبی و صبية و غلام و غلمة. 


فلت ای قرش رخ الکست 90 نان و1 ال 15 ]روص :۶ 1۸ 


تن تفص عَلیک تام الک اَقْم ‏ 1 فئهُ منوا بر بهمٌ و زدُناهم هد 
ربطنا علی قلوبهم 1 قاموا قتالو رب الا واتِ 3 الأْض لن َدغوا 
هن ذونه الها لَقَذ 5 اذا شططا | (14) هوّلاء ‏ قوَمَتَا انْحَدُوا من ژونه لهَةّ لو لا 
15 تون عنهم یشلطان بش من الم من افتری علی الله کدبا (25) 
ثلاث ایات فی عدد الکل- الا الشامی- آخر الاولی «هدی» و عند الشامی 
شططاً. 
تهول الله‌تعالی انا تیک با معمه و تقص علیی فا «طلاع الفتية آلژین آیوا 
الی التبیان فی تفتتییر القر ان ج ۰7 ص. 1 
الکهف علی وجه الصحة, و القصص الخبر بمعانی یتلو بعضها بعضاً و صله 
الاتباع مهن قولهم: قص آثره یقصه قصصاً اذا اتبعه,. و منه قوله تعالی «و 
قالت لت یه فْضّیهِ» آی اتبعی آثره. فرشا آلحس. و فتية جمع فتی, و هو جمع 
زا تفای علبه هی .عظرن و قو.عاع غلام. و خاهه:و. یی .۵ بتک ع. لا 
تور گرا یو کرید: 

نم آخبر عنهم بانهم فتية آمنوا بربهم, و اعترفوا بتوحیده «و زْناهْمٌ هَدي» و 
۳ و زدناهم المعارف بما فعلنا لهم من الالطاف لما فیها من الایات 
التی رآوهاء و من الریط علی قلوبهم حتی تمسکوا بها. 
و قوله «اذ قامُوا ققالوا» معناه حین قاموا بحضرة الملک الجبار, فقالوا هذا 
القول الذی آفصحوا فیه عن الحق فی الديانة و لم یستعملوا التقية, فقالوا: 
ربنا الذی نعبده هو الذی خلق السموات و الأرض لن ندعوا من دونه الها 
آخر, فنوجه العبادة الیه, و متی قلنا غیر ذلک و دعونا معه الهاً آخر «لقَدٌ قلنا 
اذا شططا». و الشطط الخروج عن الحد بالغلو فیه, فقلنا شططا آی غلواً 
فی الکذب و البطلان. قال الشاعر: 
آلا یا لقوم قد شطت عواذلی و یزعمن آن آودی بحقی باطلی 
و یلحیننی فی اللهو لا آحبه و للهو داع دائب غیر غافل <«1» 
و غنه افتظ فلان فی السوم اذا تجاوز القدر بالغلو فیه یشط اضطاطاً و 
شططاً و شط منزل فلان بشط شطوطاً |ذا جاوز القدر فی البعد. و شطت 
الجارية تشضط شطاطا و شطاطة |ذا جاوزه القدر فی الطول. 
و قوله «هوّلاء قَوَمَتا احذوا من ژونه للهَّ» اخبار من الفتية بخضرة الملک 
علی وجه الانکار علی قومه «ان هولاء» قومک اتخذوا من دون اللّه آلهة 
یعبدونها 


(1) قائله الاحوص. مجاز القران 1/ 394 و الکامل للمبرد 49 و تفسیر 
الطبری 15/ 128 و اللسان و التاج (شطط). 





التبیان فی تفسیر القرآن, ج7. ص: 10 

«لذ لا باتون علنهم بشلطان سس فمن اطلغ من افتری لین الله کذبا»: 
ار 5 و حذف لدلالة 
الکلام علیه ثم قالوا: فمن اظلم لنفسه ممن بتخرص علی اللّه کذبا و 
یضیف الیه مالا اصل له. و فی ذلک دلالة علی آن التقلید فی الدین لا یجوز 
و انه لا یجوز آن یقبل دین الا بحجة واضحة. و فی قصة اصحاب الکهف دلالة 
علی آنه لا یجوز المقام فی دار الکفر ٍذا کان لایمکن المقام فیه الا باظهار 
کلمه الکفر و ان بخب المعره الی: دار الاسلام آه نچیت لا,یجتاجون الی 
التلفظ بکلمة الکفر. 


قله فاازی: قرش خ اتکی (9 9 ااانانق 29 الی. 10 ] دض ۶ 16 


0 0 و و و 
و اد اغترتفوهة و ما بو الا له قأَقوا [لی الکقّف سر لکُمْ ریم من 
رَْمیه و نب لک من أمَرِکَمٌ مرققاً (16) و تری ۹ ذا طلَع تتزاچ؛ 


و 2 4 6 


و فلت مهم زغباً (18) 

قرا ابن عاصد نا الكوفة, و ابو بکر و الاعشی الا یحیی و العلیمی 
«مرفقا» بفتح التبیان فی یر 7 ص: 17 

المیم و کسر الفاء. الباقون- بکسر المیم و فتح الفاء- و قراً ابن عامر و 
پعقوب (تزور)- بتخفیف الزای و تسکینها و تشدید الراء من غیر الف- و قرا 
آهل الکوفة بتخفیف الزای و الف بعدها و تخفیف الراء. الباقون کذلک الا 
ان شددوا الزای. و قراً اهل الحجاز «لملیت» بتشدید اللام. الباقون 
بتخفیفها و بالهمز. 

قال ابو عبیدة: المرفق ما ارتفقت به و بعضهم یقول: المرفق. فأما فی 
الیدین فهو (مرفق) بکسر المیم و فتح الفاء. و هو قول الکسائی, و آجاز 
الفراء الفتح آیضاً 

وفال اند رب وقال؛ رفق اللّه علیک آهون المرفق و الرفق. قال ابو علی: 
ما حکاه آبو زید فی (المرفق) فانه جعله مصدرا؛ لأنه جعله کالرفق, و کان 
القیاس الفتح لاأنه من (یرفق) لکنه کقوله «مرجعکم» «1» «و یَسْتَلوتک عن 
الَمجیض » + و قال ابو الحسن: (مرفقا), آی شین پرتفقون به مثل 
المقطع. اساسا ات ی را ی ان 
المصدر مثل المطلع و نحوه. و لو کان علی القیاس لفتحت اللام. و قال 
الحسن ایضا: مرفق- بکسر المیم و فتحها- لغتان لا فرق بینهما انما هما 
و من قرا «تزوژ» فانه مثل تحمر و تصفر, و معناه تعدل و تمیل قال عنترة: 
فازور من وقع القنا بلبانه و شکا الی بعبرة و تحمحم «3» 

و قرا عاصم و الجحدری «تزوار» مثل تحمار و تصفار. 


)1( سورة 3, آل عهراآن انة 55 و سوره / المائدة آبة 1 109 و سورة 
0 الانعام ۳ 0 164 و سوره 10 یونس ند 23 و سوره 1 هود آية 4 


و سوره 209 العنکبوت آية 8 و سورة 1 لقمان آية 1 


(2) سورة 2 البقرة آية 222 
(3) دیوانه 310 من معلقته المشهورة (ج 7 م 3 من التبیان) 

. التبیان فی تفسیر, القرآن, ج ۰7 , ص ۰ : 186 
هن ور «تزاور» آراد تتزاور فادغم التاء فی الراء. 
و من خفف اراد ذلک, و حذف احدی التائین و هی الثانية مثل تساقط, و 
تساقط, و 9 و تظاهرون. قال ابو الزحف: 
و دون لیلي بلد سمهدر جدب المندی عن هوانا ازور «1» 
یقال: هو آزور عن کذا آی مائل. و فی فلان زور آی عوج. و الزور- بسکون 
الواو- هو المصدر, و مثله الجوشن, و الکلکل, و الکلکال, کل ذلک یراد به 
المصدر و قال ابو الحسن: قراءة ابن عامر «تزور» لا توضع فی ذا المعنی؛ 
انما یقال: 


هو مزور عنی آی 0 و قال ابو علی: یدل علی آن (ازور) بمعنی 
۳0۳ وقع القنا بلبانه 2 

واه خی المراءه یه فمل حون 

عسفن علی الاداعس من مهیل و فی الاظغان عن طلح ازورار «3» 

فظاهر استعمال هذا (الاظغان) مثل استعماله فی (الشمس). و یقال: 
ملیء فلان وعیاً و فزعا, فهو مملق و ملی؛ فهو مملی- بالتشدید, للتکثیر 
فن ملات. الاناء خهه ملان+ .و امتلا الحوض بفتلی امتلاع,و فولهم تملیت 
طویلا, و عانقت حبیبا, و مت شهیدا, و آبلیت جدیدا, فهو غیر مهموز. قال ابو 
0 الخفيفة آجود فی کلام العرب, لأنهم یقولون قلانه ژگیا فلا یکادون 
یعرفون (قاا تتیت ): 


(1) ابو الزحف الکلبی مترجم فی الشعراء 462, و البیت فی مجاز القرآن 
1 و تقشتن الفرظنی 290/۱0 خفموه: اشعار العوت: 4131 5 
270 و اللسان و التاج (زور, سمهد, عشنزر). 

(2) هد قزر فی الصفحة التی قنلیا 

(3) دیوانه (دار بیروت) 192 و روایته (علی الا ما عز من حبی). 

التبیان فی تفسیر القرآن, 1 ص. : 19 

قال ابو علی: بدل علی قول آبی الحسن قولهم (فیملاً بیتنا اقطاً و سمنا) و 
قال الأْعشی: 

و قد ملات بکر و من لف لفها 

و قال الآخر: 

لا تملاً الدلو و عرق فیها ۱ 

و قولهم: (امتلأت) یدل علی (ملیء) لأن مطاوع (فعلت) (اقتعلت) و قد 
انشدوا فی التثقیل قول المخبل السعدی: 


فا کی وه 
و قوله ۳ ذ ات نموه م« خطاب من اهل الکهف بعضهم لبعض,: و دعاء 


وم لین ار ال لاه ماه انس لیم من 
رحمته و یبسطها علیهم. و یهیت لهم من آمرهم مرفقاً ای شیناً برتفق به و 
بستعان به کالمقط . 


و المچزر. 
و قوله 5 ما بعبدون [ الد» (مل) فی موضع نصب و معناه و اأذ 
اعت زلتموهم و ما یعبدون من دون الله من الأصنام و الأوثان. و 1 
آحدهما- 0 , فیجوز قل لک ان کون فیهم ی بعید للم انم 
عبادة الوثن؛ فیکون اعتزالهم للاوئان دون الله. 
و الثانی- یجوز آن یکون جمیعهم کان بعبد الأوثان دون ال فعلی هذا یکون 
الاستثناء منقطعا. 
و .قوله «قَأْوّوا الی الک » آی اچعلوه تا دایم و مقرکم «ینشر» ال «لکم 
من رَحْمَیَه و بهَیِیْ لَكَمْ من أَمُرِکمٌ» ما ترتفقون به. التبیان فی تفسیر 

القران. ج 7 ص: 20 
و قوله «فآووا» جواب (اذ) کما تقول: اذ فعلت قبیحاء فتب. 
و قوله «و تری السْمْسن اذا طلَعَت تترا ور عن کَهْفهم ذات الْییین» آی تعدل 
عنهم و تمیل, یقال: ازور ازورار/ , و فیه زور ای میل. 
و قوله «و اذا غعَرَبث تَفرِضُهَمٌ ذات السْمال » قیل فی معناه قولان: 
احدهما- تقطعهم فی ذأت الشمال ای آنها تجوزهم منحرفة عنهم, من قولک 
الثانی- ی الیسیر من ما2 تم تاخذن بانضر آفهار تن فرص الذر اقم 
النی نستر د. 
و قال مجاهد: تقرضهم تترکهم. و قال ابو عبيدة کذلک هو فی کلامهم بقال: 
قرضت الموضع اذا قطعته و جاوزته. و قال الکسائی و الفراء: هو المجاوزة 
یقال: قرضنی فلان یقرضنی و جازنی یجوزنی بمعنی واحد, قال ذو الرمة: 
الی قرض یقرض اجواز مشرف شمالا و عن ایمانهن الفوارس «1» 

هلر مان فمس اشاع ید هد فمنه القطع للثوب و غيره. و منه 
سمی المقراض, و منه قرض الفار. و قال ابو الدرداء: (اٍن قارضتهم 
قارضوک و ان ترکتهم لم یترکوک) و معناه ن طعنت فیهم و عبتهم فعلوا 
یک مثله و آن ترکتهم منه لم بترکوک.. 
و القرض, من یتقارض الناس بینهم الاموال, و قد یکون ذلک فی الثناء تثنی 
علیه کما یثنی علیک. و القرض بلغة اهل الحجاز المضاربة, و القرض قول 
الشعر القصید منه خاصة دون الرجز, و قیل للشعر قریض. و من ذلک قول 
الاغلب العجلی: 


(1) قیوانه 1و وتفسیر الطیوی 130/15 وشفسین القرظیی 10 469و 

الضخاح و التام: اسان (فرض اوعخمم الیندان 262۳4 و شخاه القران 

.  .اهریغو‎ 00 1 

التبیان فی تفسیر القران, 7 ص: 21 

أُ تک | پرید آو قر 

[1 7 

ضیرم محفوظف تفیل ان الکس الری کاتها فش کان مارا اقا انم 

|ذا جازت خط نصف النهار. 

و الفجوة: المتسع من الارض. و قال قتادة: فی قضاء منه, و تجمع فجوات و 

فجاء ممدود, و قیل الفجوة منسع داخل الکهف بحیت لا پراه من کان ببابه, 

و کان الکلب بباب الفجوق 

و قوله «ذلک من یات اللّه» آی آدلته و براهینه «مَن ؛ نهد ال قهّوّ الَمْهتد» 

معناه من بسمه اللّه هادیا و یحکم بهدایته «فهْو 0 و یحتمل آن یکون 

آراد؛ 

مر شخ الله الی ال فهو المهتدی فی الحقيقة. و یحتمل آن یکون: من 

پلطف اللّه له بما یهتدی عنده, فهو المهتدی «و من یضلل» ای یحکم بضلا 

آو پسمیه ضلا و من یضله عن طریق الجنة, 3 
ی 

نم قال تعالی «و تسه » یعنی و تحسب يا محمد ]۳ الکخفت ادا زانهم 

«ایقاظا» آی منتبهین «و هم رقود» آی نیام. و قیل انهم کانوا فی مکان 

ِ منه, اعینهم مفتوحة یتنفسون و لا یتکلمون. و واحد (رقود) راقد ای 


0 و تعلقم واگ السن نات الشمال» اخبار مه مان ما فعل 
بهغی کیة حعط احسا دمم بان علهم. من چیت لین جنب الن الیمین تاره 
و الی الشمال آخری. , 
و قوله, هو کلم باسعا فراع تایه ال اف اه الیو لها ی 
به قال مجاهد و قتادة و الضحاک. و.فی زهانة آخری عن ابن عبارن : اب 
الیاب |ذا التبیان فی تفسیر القرآن, ج7. ص: 22 
آغلقته, و منه <«ناژ مَوَضَده»» 
9۰ بجمع (وصید) و صائد و وصد, و فی واحدم لغتان: وصید, و ان 

۵ وروت و آصدت. و لیس آحدهما موخوذاً من الاخر, دل هما لغتان مثل 
ورخت الکتاب ,و آرخته, و وکیت لام زد اکدته. 
و قوله «لو اطلعت عَلیهم لولیت ی فرار 1 نصب علی المصدر, و معناه 
لو آشرفت علیهم لاعرضت عنهم ۳ استیحاشاً للموضع هو آخانت دمم مد 
ا ‏ سعن. السال ی اه ار 
بل المم احد تسام الکات احاه یر شون مر تدم ای ناه 


3 


عند ذلک من آمرهم. و قیل انه: کانت اضفارهم قد طالت. و کذلک 
شعور هم فلذلی یاخذه الرعب منهم. و قال الجبائی: نومهم ثلائمائة سنة و 


منم سین لا تقفیی آحوالهم و لا طغمون و لا بشویون- معجزه لا تکون |[ 
له کل ای کان آمدهم فهه السشس ال اوه ات اه 


قوله تفای ارشیره اتکی ۰19 ا تانق 1 الی 2 ه]زص ‏ 22 


و گذیک بَعتْاهق لیتساتلوا بت فال الم 
بقض یفمٍ و" ِ الم ۳ ما لکش ابو بو 9 د یه 
قلیتظر آنها آزکی طعاماً قلیایکمٌ برژق ملة نج 


بو و که بو ء آم خی ۶ 0 اد 0 - ] ه ۶ و 
(13) هم ان توا عليکم بر اج فی ملتهم و لن تفلخو 
ذا ید (20) و گذلک ۶ نزن ليم یلوا آنْ وغد الله حق و ان السَاعة لا 

۱ ؟ ]|.] - 0 
۳ 


ریب هیها ا یتنازغون هم أمرَهَم ققالوا وا عَلهمْ بلیانا رهم اعلمْ بهم 
قال الذین علبوا علی امُرِهم تخد عَليهم مسجد | (21 سَیفَولون تلا 


رابعَهْمٌ لبم و یَفُولونَ حَمَسَهٌ سادِسْهُمْ کلبهْمْ رَجما ب 


(1) سورة 90 البلد اية 20. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7: ص. : 23 

قراً «بورقکم»- بسکون الراء- آبو عمرو وحده و آبو بکر عن عاصم الباقون 
بکسر الراء. و روی عن آبی عمرو «بورقکم» بادغام القاف فی الکاف. و 
فی (ورقکم) اربع لغات- فتح الواو و کسر الراء- و هو الاصل. و فتح الواو و 
سکون الراء. و کسر الواو و سکون الراء. و الادغام. فالورق الدراهم, و 
یقال ایضا بفتح الراءء و یجمع اوراق. و رحل وراق کثیر الدراهم. فاما ما 
یکتب فیه فهو (الورق) بفتح الراء لاغیر. و الورق الغلمان الملاح. و قیل 
الورهستقم الراء المال کله النداشتی ه یر ها قال لداع 

اغفر خطایای و طوح ورقی 

کی فحته اهل الک ار وله خی اس قفر ای ی الا شا 
عفن را رو تور ار هیارا ساب 
ی کما ینوهمه بعض الجهال, لأْنه فعلی تدبیر مختار, کما 1 علی 
و وه لنشییه قی قوله نو کون تاخعه آی ها خفظا آخواليم فلگ 
المدة «بهثناهم» من تلک الرقدة, لان آحد الامرین کالاخر فی آنه لا یقدر 
علیه الا اللّه تعالی. 

ی مت ات تم ال وم اوه 
لیسال بعضهم بعضاً عن مدة مقامهم, فیتنبهوا بذلک علی معرفة صانعهم ان 
تا کارا بیان فی فش الق ار 20 

و ان کانوا موّمنین تثبتوا زيادة علی ما معهم » , و یزدادوا| ش۳ الی یقینهم. و 
قال البلخی: 


اللام في قوله «لیتساءلوا» لام العاقبة, لأأن التساول بينهم قد وقع نم اخبر 
تعالی آن قائلا منهم قال: للباقین «کم لبثتم » مستفهما لهم, تا ۵ 
جوا به . «لببنا توا او بتعض وم » و انما آخبر وا بذلک من عیز آن بعلمو| 
صحته, لأن الاخبار فی مثل هذا" عن غالب الظن و علی ذلک وقع السوال. 
اس ات از بو ی و الظن. و قیل آنهم 
بقلیل. فلذلک قالوا: یوم هس رو ذکره الحسن-. 

ول بان یی ام الوا ایآ نیقی نی 
مفهتطویلهر ارم الوم الطویله ای علی فص هو تیه عایها لا فحالهه ثم 
قالوا «ربکم اعلم بما لبثتم» و معناه ان الذی خلقکم اعرف بمدة لبتکم 
علی التحقیق. الم وین کات غارس ار از صیاه ی ری انا 
ازید و فیل" ان الاطلم هو فن کانت مغلوماته اکتر: ونهدا لنن یر لایه 
پلزم انه عالم من اجل العلوم. 

یم قال بعضهم لبعض «فاب جر توا أَحدَکُة بورقكَم هذه (لی الْمَدیتة ة فیط نها 
آژکی طعاما» و قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- قال قتادة: «ازکی» اخل و شیر 

و الثانی- ابا آتفت‌ضعاها بات طاحن حلال, لأنهم کانوا یذبحون للاأوثان, ,و هم 
کفار آرجاس, و قیل معناه ایها اکثر فان الزکاة و النماء الزيادة. «َلیأیکَم 
تزرق هه و اعاطی »افی نش رانه و اخفاء امرخ «و لا بُشعرَن بکم آحدا» آی 
لا یعلمن بمکانکم آحدا. و قیل: المعنی و ان ظهر علیه فلا یوقعن اخوانه 
فیما وقع فیه لأنهم «اِنْ تطهووا ََْکُم» و یعلموا بمکانکم «یرجموکم». قال 
الحسن: معناه پر جمو کم بالحجارة. 

و قال اين جریج: یشتموکم و پوذوکم بالقول القبیح «أو یُِیدُوكُمٌ فی 
مِلیَهم » ای التبیان في تفسیر القرآن, ج 7 ص: 2 

پردوکم فی عبادة الأصنام. و متی فعلتم ذلک «لن تفلحوا» بعد ذلک «أبد» 
و لا تفوزوا بشیء من الخیر. 

ثم قال: «و کذلک آعتو نا عَلَیهمْ لیعْلمُوا وعد ال حَو*» و معناه انا کما 
فعلنا بهم ما مضی ذکره, مثل مثل ذلک, آظهرنا علیهم و اطلعنا علیهم. لیعلم 
الذین بکذیون: بالیعت ان وَغْدّ الله حقَ» و. بزداد الفومنون آیماناء :و 
التقدیر, لیستدلوا بقا پوشر الی. ااعلم بان الوعد فی قیام الساعة حق کما 
قبضت. آرواج. هولاء الفتية تلک المذق. ثم بعفوا کانهم لم بزالوا آخیاء علی 
تلک الصفة. 

و قوله «اذ یتنازغون بيتَهه هه تجوو آن تکون (اذ) نصباً ب «یعلموا» 
فی وقت منازعتهم. و یجوز آن یکون بقوله «اعثرنا» و التقدیر: و کذلک 
عرفوا خبرهم آماتهم اللّه فی الکهف, فاختلف الذین ظهروا علی آمرهم من 


اهل مدینتهم من المومنین و هم الذین غلبوا علی آمرهم. و قیل روساوهم 
ای ها ی ای ار ی ی 
ات اه 
مانوا فیلکت عضهم فا لا هم تام کما کانواء حفال عید ول 
ان ای نیم و میقم عم الوم و که امه ختال 
و ال وا یا ی ای ی سم تا 
روی انهم لما جاءوا الی فم الغار دخل صاحبهم الیهم و آخبرهم بما کانوا عنه 
عایلن م انیم فضاله اه 


(1) و فی المخطوطة زيادة و قال بعضهم: «ابنوا علیهم مسجدا» لیصلوا 

فیه |ذا انتبهوا). (ج 7 م 4 من التبیان) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7: ص. : 26 

تعالی آن یعیدهم الي حالتهم الاولی فاعادهم الیها, و حال بین من قصدهم و 
بين الوصول الیهم بأن ام عن الطریق الی الکهف الذی کانوا فیه, فلم 

بهتدوا الیهم. و قیل انهم لما دخلوا الغار سدوا علی نفوسهم بالحجارة فلم 

یهتد احد الیهم لذلک 
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و لا تقولن ِشیء یی فاعلٌ ذیک بآ 23 ٩۷۱‏ نْ تشاء ال و اور رک اذا 
0 الوقت: انهم تلا ِ ۳ 0 ات ان 
خمسة سادسهم کلبهم رجما بالغیب, و تقول طائفة ثالثة: انهم سبعة و 
تامنهم کلبهم. و ذهب بعضهم الی انهم سبعة لدخول و او العطف بعده فی 
قوله «و ثامنهم کلَهُعُ» و لم یقل ذلک فی الاول. و هد لین نشینع لایه 
انما لم یدخل الواو فی الاول, لأنه جاء علی الصفة بالجملة, و الثانی علی 
العطف علی الخمله. فال. الرمانی؟ و فزق تهها: ان السعة اصل ااساله 
کی العخه: کسا فال (عر.وجل): «استیر لمم او لا تشتعفر آیم.ان سور 
لَهُمْ سَیعین مَرَةٌ قَلْنْ التبیان فی تفسیر القرآن, ج7. ص: 27 

عفر ال لَهْم» ۱ 
کی آللکی شن عض احل العلی اند قال: الواحت آن هد قی 
الحساب: واحد اثنان ثلائة اربعة, فاذا بلغت الی السبعة قلت: و ثمانية- 
بالواو- اتباعاً لليق. 

و قوله «رَجماً بالْعَیب» قال قتادة: معناه قذفاً بالظن. و قال المقرج: ظنً 
بالقیت: بلفة هدیل. مه قال قوم< ها له کشیفته نوم الرجم. بالغیت. قفا[ 
الشاعر: 

و آجعل منی الحق غیباً مرجماً «2» و قال زهیر: 

و ما الحرب الا ما علمتم و ذقتم و ما هو عنها بالحدیث المرجم «3» 
تال ای اه( فل یم امد ری او میسن تیه 
قی رلک و الغانلین: کی عدذهم بعیز علمیتم کال تعالی7 لین عم عددحم 
لا قلیل من التاس, و هم الثبی و من آعلمه اللّه من نبیه. و قال ابن عباس: 
ثم قال تعالی, ناهبا لنبیه- و المراد به آمته- «قلا ثمار فیهمٌ الا مرا ظاهرآ». 
فال این.عباتنخ ورفتادی ق ناهد و الصحاک؛ معتا [ا بما اطهرا لک مت 
اترهم: و آلعنی آنه لا بجور آن‌ماری وتجادل [ا بحجة و دلالهو اخبار 
من الله, و هو المراء الظاهر. 

و فال. الصعای مضاه-عخسی: نا قصصا غلیک و فال البتخن: وفین دای 
لاله علی آن المراء قد بحسن ذا کان بالحق و بالصحیح من القول. 0 
الخذفتم مه.ها ان ماطلا و افص الصسالی لاسان الحن. و المزاء 
الکشومع و الخد [ن. 


(1) سورة 9 التوبة آية 8 

(2) قد مر هذا البیت کاملا فی 1/ 205 من هذا الکتاب و قد نسبه هناک 
الی عمیر بن طارق. و روایته (الظن) بدل (الحق) [....] 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 29 

و قوله «و لا تَسْتَفْتِ فیهمٌ» یعنی فی آهل الکهف. و فی مقدار عددهم 
«منهم» یعنی من اهل الکتاب «آحدا» و لا تستفهم من جهتهم. و هو قول 
آبن عباس و مجاهد و قتادة. 

و قوله «و لا تقولنٌ لشیعء ای فاعل ذلک عَداً 1 ن پشاء ی 
الله تغالی لشیه آن, تقول: انی اففل تا قی الع الا آن ی فده عفد 
الله, فیقول: 

ان شاء الله, لأْنه لا نام اخترامه, فیکون خبره کذبا. و اذا قیده بقوله ان 
شاع اللفر تم کم مفعل رل یکی ادا و الفراد لطاب حمی الیرم و 

ی ار لیر کی ی یمه ان معل تا فمامی نم ام نصل ۱ 
یکون کاذبا, لأنه اخبر عن ظنه و هو صادق فیه. و قال قوم «الا آن بشاء 
الل». معناو الا آن یشاء الله آن یلچثنی الی ترکه. و قال الفراء: قوله «لا 
آن شا اللهٌ» بمعنی المصدر, فکأنه قال الا مشیية اللّه و المعنی الا ما 
پریده الله. و [ذا کان ال تعالی لا یشاء الا الطاعات فکنه قال: ا تقل انی 
وت الاخیار فا رنه عمله رن اتساحات التی لا یشاوها 1 ان هذا 
النهی لیس نهی تحریم, و انما هو نهی تنزیه, لأْنه لو لم یقل ذلک لما ثم بلا 
خلاف و انما هو نهی تحریم فیما یتعلق بالقبیح فانه لا یجوز آن یقول انی 
افعل ذلک پحال. و الاية تضمنت آن لا یقول الانسان انی افعل غدا شیناً لا 
آن یشاء الله. فأما آن یعزم علیه من ذکر ذلک. فلا یلزم المشيتة فیه الا 
ندبا, بغیر الایق. 

و قوله «و اذکر ربک اذا تسیت » قال الحسن: معناه انه |ذا نسی آن یقول: 
[ن شاء الله. ثم ذکر فلیقل آن شاء اللّه. و قال ابن عباس: له ان یستثنی و 
اه اش فا مه کم اه آن تن سد الحتگ. آنه لا معط عیه 
الکفارة فی الیمین, الا ٍن یکون الاستثناء موصولا بالاجماع. و قال الحسن له 
ار نی ها لش بقم مرالسانتفی تفستر الق انم ررض 29 

مجلسه الذي هو فیه. فان قام بطل استثناوه. و قال قفوم «و ادکرٌ ریک اذا 
تسییت» آمرا ثم تذکرته, فان لم تذکره فقل هی آن دی رو ارت 
مِنْ هذا رشَدا». 

اشعاب الکری ۱ 

و الذی تقوله» اق الاستتاع مش لم یکره متضلا بالکلام آونفن خکم المتضا: 


لم یکن له تعلق: بالاول ولا حکم له و انه یجوز دخول الاستثناء بمشيثة الله 
فی جمیع انواع الکلام: من الامر, و النهی, و الخبر, و الأیمان, و غیر ذلک. و 
ای ای ای و و متی هو 
استثناه بعد مدة بعد انفصال الکلام لم یبطل ذلک حنثه و لزمته الکفارة. و لو 
م نقل ذلک آدی الی آن لا بصح یمین و لا خر و لا عقد ار 


و ۱ 3 

قد روی عن النبی (ص) انه قال: (من حلف علی امر یفعله ثم رای ما هو 
خیر له فلیحنث و لیکفر عن یمینه) 

و لو کان الاستثناء جائزا بعد مدةق, لکان بقول فلیستثنی و لا یحتاج الی 
الکفارة و لا یلزمه الحنث. 

و قد روی فی اخبارنا مثل ما حکیناه عن ابن عباس. تشه آن‌سکون الفر اد 
به آنه |ذا استثنی و کان قد نسی من غیر تعمد فانه یحصل له ثواب 
التیفون دیون فی کاس هو اسان اش و آلنق همه و 
فعله, فان ما حکی عنه بعید جدار و قال المبرد. و جماعة: ان قوله «و لا 
تقو لسَیء ای فاعل ذلک عَدا الا آن پشاء الل» ضم الاستئناء الی الکلام 
الذی قبله. ثم قال «و اوکو تک آذا تسیت و فُل عسی» استأنف کلام آخز. 
و قصة آخری. و قال الجبائی هذا استثناف کلام من اللّه, و آمر منه لنییه 
((ص) آنه |ذا اران علا چن اافعال خنسه مت کر ال و لقل, کی آن 
بهدرنی یی لافر ما سم رت | و قال عکرمة: «ادکَرْ ریک |ذا تسیت » 
معناه |ذا نسیت امرا فاذکر ربک تتذکره, و هذا یدل علی آنه لم یرد الیمین 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج7: ص. : 30 

فی الاستئناء. 


و ِ 

قیل سبب نزول ذلک آن فرش اما عام ویب لت الم کر 
اصحاب الکهف و قصة ذی القرنین, فقال لهم: غدا اخبر کم 
جبرائیل. 

و قیل تأخر عنه ایاماً ثم تاه بخبرهم. 

و هذا لیس بصحیح, لانة لو کان. کدلک بان ده بان یرهم دا کم نم 
پخبرهم لکان کذبا, و هو منه محال. و قال ابراهیم: اذا حلف الحالف و 
الکلام متصل فله استثناوه اذا قال ان شاء الله. و قال الکسائی و الفراء: 
التقدیر: و لا تقولن لشیء انی فاعل ذدلک غداً الا ن تقول ان شاء اللّه 
فأضمر القول. و انما کان الاستثناء مغثراً اذا کان الکلام متصلا لاتم ید لو 
او کاس و ان آمک صصا نع ارت همم که قل و 
الاستثناء فیها. «1» ۳ , 

۵ تیالو رای کی رای یاه 


قطرب. و قال آخبر عن الکلب و آراد صاحبه, کقوله «و ستَلٍ القَرَیة». و 
انما آراد آهلها. سم اه قوله «و کلبهْمْ باسط 
قال الجبائی: لما اجتازوا علی الراعی, فقال لهم این تریدون قالوا: 
بدینناء فقال الراعی: انا ۳ بذلی, فتبعهم و تبعه الکلب. 0 اه 
الحدیث من یقول: 

ان الکلب خاطبهم بالتوحید ورالاعتراف بما اعترفوا به, و لذلک تبعهم. و هذا 
خرق عادة یجوز آن یکون الله فعله لطفا لهم, و معجزة لبعضهم علی ما 
خی ایکا یا ۵ اه رتور فیکون ذلک معجزة له, غیر انه 
لیس بمقطوع به 

و وله عسی: آن تقذین ریی فوت هن هذا رشداٌ» معناه قل یا محمد 
عسی نی ریف ف الابات علی البوه ما کون آفریه ادل من قضه 
اصحاب الکهف. 


فی المطیوعة قضسح علی المخطوطة و لکتره الاعظاء تبهنا غلیها جماد. 
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و لیوا فی كهفهخ تلات مائع سنین و اژداژوا تشعاً (25) ُل اللّه عم بما 
لیوا له یب السَماوا و ادرض انصر یه هو مغ مالغ من ذونه من ول 
و لا بشرک فی خکمه آحدا (26 اثل ما آدخت الک هن کناب ریک لا مَبَدّل 


6 
اه 2 


قراً حمزة و الکسائی «ثلائمائة سنین » مضافا. الباقون بالتنوین, قال الفراء: 
من العرب من یضع (سنین) فی موضع (سنة) فهی فی موضع خفض علی 

فراع مر آضاف قال عنترة: 

فیها اثنتان و ارو حلوبة شود[ کخافية الفراب با برتخج «[ »> 

فمن نون نصب سنین ب «لبثوا» و تقدیره سنین ثلائمائة, ف (سنین) 

مفعول (لبثوا) و (ثلائمائة) بدل, کما تقول خرجت ایاما خمسة و صمت 

سنین عشرة. و ان شتئّت لصبت «ثلائمائة » بث‌ (لبثوا) و جعلت (سنین) بدلا 

ویر ۵ اما و من اضاف فال این خالويهه هی فراعم ی مارم لانمم لز 

یضیفون مثل هذا العدد الا الی الافراد فیقولون ثلائمائة درهم و لا یقولون 

ثلائمائة دراهم قال ابو علی الفارسی قد جاء مثل ذلک مضافا الی الجمع, 

قال الشاعر: 

فما زودونی غیر سحق عمامة و خمس میء منها قسی و زائف «<2» 


(2) لسان العرب قسا نسبه الی مزرد 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7. ص: 22 

جمع علی فعل. و قد کسر القاف کما کسر فی (حلی) و قراً ابن عامر, «و 
لا تشرک» بالتاء علی الخطاب. الباقون بالیاء علی الخبر, فمن قراٌ علی 
النهی قال تقدیره «لا تشرک» ایها الانسان. و من قراً علی الخبر, فلتقدم 
الغيبة. و هو قوله «ما لَهْمْ من دونه من وَلِیٌ» و الهاء للغيبة. ۰ 
«نسع و تسعون» «<1» بفتح التاء- یقال تسع بکسر التاء و فتحها, و هما 
لغتان. و الکسر اکثر و افصح. 

قوله «و لَبتّوا فی كَهْفهم تلات مان سنین و ارّدَادوا تَسْعا» الابة معناه اخبار 
من اللّه تعالی و بیان عن مقدار مدة لبثهم یعنی آصحاب الکهف الی وقت 
انتباههم همه نم کال آنی: , فان حاجک الخشیر کون نیمم. من اهل, الکتات-فجل 
«اللذْ أَعْلَمْ بها لبثُوا» و هو قول مجاهد, و الضحاک, و عبید بن عمیر, کما 
قال «عالِمٌ الغیب فلا یِظهرّ علی غیبه احدا» «2» و من قرا بالتاءء قال 
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عنام لا تسنین. [: حداً الی عالم الغیب. و یحتمل آن یکون المعنی لا یجوز 


و قاتا ی کم له وش اه 
ان کم فرن قبل نفسه. فیکون اه 

و قیل ان معناه «قّل نل ال عم بما لیئُوا» الی آن ماتوا وکین عت فتادة آن 
ذلک حكاية عن قول الیهود فانهم الذین قالوا لبئوا فی کهفهم ثلائمائة سنپن 
و ازدادوا تسعا. و قوی ذلک بقوله «فْل اللةٌ أَْلَمْ بما لیثُوا» فذکر تعالی آنه 
العالم بذلک دون غیره. و قد ضعف جماءة هذا الوجه قألوا: لان الوجه الأول 
آحسن, لأّنه لیس لنا آن نصرف اخبار اللّه الی آنه حکاية الا بدلیل قاطع, و 
أنه معتمد الاعتبار الذی بینه ال (عز و جل) للعباد. 

و قوله «له ع غیت َیْبْ السَماواتِ و الأْض» فالغیب یکون للشیء بحیث لا بقع 


(1) سورة 38 (ص) آية 23 

(2) سورة 72- الجن- اية 26 
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۳ و لا یفیب عن اللّه تعالی شیء لأنه لا یکون بحیث لا یدرکه. و 

قیل «عالِم الْقیّب السْهادة» «1» معناه ما یغیب عن احساس العباد و ۳ 

یشاهدونه. اه ای وا اس اه و قوله «أَسَممٌ 

بِهمّ و ابص » فان ضا: اسیفعه .وهآ آخره بانه لا یخفی علیه نفدی> 

فخرج التعجب علی وجه التعظیم له تعالی. 

و قوله «ما لهَمٌ من دونه مِن ولی» ای لیس للخلق و قیل انه راجع الی اهل 

الکهف ای لیس لهم من دون الله ولی و لا ناصر «و لا یشرک» یعنی الله 

«فی حکمه» بما یخبر به من, الغیب «احدا». 

ثم قال لنبیه (ص) <«ائل ما آوجی الک » آی اقراً علیهم ما ای اللّه الیک 

من اخبار اصحاب الکهف و غیرهم. 

و قوله «لا مب لِکلماته» آی لا مغیر لما آخپر اللّه تعالی به, لأنه صدق و لا 

و ی یکون بخلافه «چ لن تچد من دُونه مُلْتحداً» و معناه ملتجاً تهرب الیه 

و قال مجاهد: ملجا و قال قتادة: موئلا. و قیل: معدلا. و هذه الأقوال 

ای ی مت لیم لت ای دا از مات اد و منه اللحد, 

لاته قی, ناحية القبر و لیسن بالشق الذی فی وسطه, و منه الالحاد فی 

الدین. و هو العدول عن الحق فیه. 

(و سنین) فیه لغتان تجمع جمع السلامة و جمع التکسیر فالسلامة هذه 

سنون و رایت سنین و جمع التکسیر بتنوین النون تقو هذه سنون و صمت 
تین بو عجبتا من «شسنین. .وه قوله و اردادما تشعا» بعتن تسیع متین: 

ای بالتفسیر فی الاول عن اعادته هاهنا. 


(1) سورة 6 الانعام آية 73 و سورة 13- الرعد- آية 10 و غیرهما کثیراً فی 
القران 


(2) سورة 19 مریم آية 38 (ج 7 م 5 من التبیان) 


قوله تفای اش ره اتکی ۰180 النانق: 28 ای 20 ]زب ض :۶ 38 


و ا ضیرّ تشک عع الذین بَدغُون رهم بالقداة لش نون 
تقذ عنناک عم رید زينة ایا الا و لا طع عن أعْقلنا له عم ذکر 
اتبع هواة و کات أَمُرٌ فرطا (28) و فل الِحق من رَبکم قَمَن شاء قلیّْمنَ 
من شاء فیک لا آغتا عتدنا للظالمین نارا حاط بهم سرادفها و اِنْ یَسْتَفیتُو 


الذین آَمئو ۲ عملوا الصَالْحاتِ انا لا نَضيع أجْرَ من خسن عملاً (30) 

قراً اد غاهر وحده «بالغدوة و العشی » بضم الفین و الواو, و اسکان 
الدال. الباقون بفتح الغین و الدال, و مع ۳ و لا بجوز عند آهل العربية 
ادخال, االف و اللام علی عقوه: اما مفوفهر بو لم کانت: بکرم لحار فیما 
الاضافة و لا یجوز غعدوة بوم الجمعة کما یجوز غداة بوم الجمعة. 

و قال ابو علی النحوی من آدخل الالف و اللام. فانه یجوز- و ان کان 
معرتته آن شکر: کها کی اه نو افیه درو تشه اه سل 
عدوة فی التعریف, و مثل قولهم: اما النضرة, فلا نضر 5 فأجری مجری ما 
تکور‌تتنا تفا مب آلجشتن. 

دمن قرا تالغد اق, فقوله ایین, و قال این خالویه: العزب تفکل الالت. و اللام 
علی التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 35 

المعرفة |ذا جاءوا بما فیه الالف و اللام لیزدوج الکلام, قال الشاعر: 

وجدنا الولید بن الیزید مبارکا شدیداً بأعباء الخلافة کاهله «1» 
ی او انم تام 
الالف و اللام فی (الغدوة) لما جاور العشی. 9 العرب تجعل (بکرة و عدوة و 
سحر) فعارت: ۱۰۱ ارادوا الیوش بعیته؛ آمر. الله عالی یه (ض) بالصیر علن 
کفله المذمتن الزین. بدعین الم بالعداه و الفنتی: و الصیر عای 014: 
اقسام: صبر واجب مفروض و هو ما کان فلی آداء الواجبات النی تنشق 
غلت اتفین و تضاع الی اانکلی و النانی» ما هه هتدوت: فان ااصنر. غادد 
متدوت: آلبه. و التالت»میاع خان و هو الصیر علی المباحات النی لیست 
بطاعة لله. 

و قوله «یریذون وج » معناه بریدون تعظیمه و القربة, الیه دون الریاء و 
الشتمعه: خ کر الوجه نجعنن ال الا ا ال 
لتعظیمک لان من عادتهم آن یذکروا وجه الشیء و پربدون به الشیء 
المضام. کقولفم دا خجه الوا ای هدا الرای لخن المعنام: 

و فوله ۱ ند ای یم نان تتخاوز عنای ال یرهم و لا 
تتصرف و قیل انها نزلت فی سلمان و ا تا ند آلی سواهم من آرباب لدنیا 


الممرحین فیها «ترید» بذلک «زيتة الحياة الحتیا. و لا تطع من آغقلنا قَلبَه 
عَّ ذکرنا» نزلت فی عبينة بن حصین. و ی ما ی اقا 
آحدها- لا تطع من صادفناه غافلا عن ذکرنا کقولهم احمدت فلانا آی صاد فته 


محمودا فهو من باب صادفناه علی صفة. 
الثانی- لا تطع من سمیناه غافلاء و نسبناه الی الغفلة کقولهم آکفرناه آی 


(1) مر تخریجه فی 2۱09-۸۹4 من هذا الکتاب 
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نسبناه الی الکفر. ۱ ۱ 

ی و ی من و قیل لم 
«کتت فی قلَوبهم الایمان» 1 ث, 

«چ انبع هواف» یعنی الذی آغفلناه عن ذکرنا «انبع هواه, و کان مره فْرطاًٌ» 
معناه تجاوزا لخن عم رجا عنه. من قولهم آفرط افراطاٌ اذا ۳ فاما 
فزط فمعتاه 0 التقدم الی الحق الذی یلزمه. 11 معناه و کان 
ار فا نم آمر اللّه نبیه (ص) آن یقول لهم الذی اتیتکم به هو الحق من 
ربکم الذی خلقکم «فَمَنْ شاء یو و مَنّ شاء لیکفْر» صورته صورة 
اهر و المراد به التهدید و هو آکد فی التهدد من جهة, 7 کانه مامور بما 
یوجب اهانته. ز بت آخرن آنه آعد للظالمین العصاة نار آحاط بهم سرادقها 
فالسرادق الیعرظط بما فیه مما ینقل معه و الأاصل سرادق الفسطاط قال 
روية: 

یا حکم بن المنذر بن الجارود سرادق المجد الیک ممدود <2» 

و قال ابن عباس سرادقها حائط من نار یطیف بهم, و قیل سرادقها دخانها 
قبل وصولهم الیها. 9 قبل السرادق ثوب یدار حول الفسطاط. 

و قوله «و ان یِستَفیئو توا» معناه ان طلبوا الغوث و النجاة, و طلبوا, ماء لشدة 
ما هم فیه من القدات «بغائوا بماء کالفَهّل » و المهل کل شیء اونت حتی 
ماع؛ کالصفر و الرصاص 6 ا لت 0 و غیر ذلک- فی قول ابن 
مسعود- و قال مجاهد: هو القیح و الدم. و قال ابن عباس هو دردی الزیت. 


(1) سورة 58, المجادلة, آية 22 ۱ 

(2) تفسیر القرطبی 10/ 393 و مجاز القران 1/ 399 و اللسان (سردق) 
و سیبویه 1/ 272 
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و قال سعید بن جبیر هو الشیء الذی قد انتهی حره «یشوی هجو » آی 
یحرقها من شدة حژه اذا قربت منه. ثم قال تعالی مخبرا عن ذلک بأنه 
صنسشن السرآنت» سعی لین امه و ساعت مها » و فیل.مفام: الهکا 


نشکا قال آنف ی 

بات الخلی و بت اللیل مرتفقا کان عینی فیها الصاب مذبوح «1» 

و قبل هو من الرفق. و قال مجاهد معناه مجتمعا کانه ذهب به الی معنی 
مرافقة. 

خن تعالی عن المومنین الذین یعملون الصالحات من الطاعات و 
کر ۱ ۱0 7۳02 و لا یبطل ثوابه. و قیل 
فی خبر «اِنّ الذین مَنواه تلائة آقوال: 

[حدها- ان خبره قوله «أولیک لَهُمْ جتَاث عَدّن» و یکون قوله جات لا تضیع 
جر من آحسَن عملا» اعتراضاً بین الاسم و الخبر. 

[ یکون الخبر آنا / نضیع اجره الا انه وفع المظهر موقع المضمر. 

و الثالث- آن یکون علی البدل, فلا یحتاج الاول الی خبر, کقول الشاعر: 

آن ( الخواتیم 


)1( دیوان الهذلیین 1/ 104 و تفسیر الطبری 15/ 148 و مجاز القرآن 1/ 
0 و تفسیر القرطبی 10/ 395 و التاج و اللسان و الصحاح (صوب) و 
غیرها 
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آریع آیات فی الکوفی و البصری و ثلاث فی المدنی تمام الثانية (زرعا). 
قرا عاصم و ابو جعفر و روح «و کان له ثمر». «و احیط بثمره» بفتح الثاء و 
المیم فیهماء وافقهم رویس فی الاولی. و قرأً آبو عمرو- بضم الثاء و سکون 
المیم- فیهما. الیاقون بضمهما فیهم 

رحبات, ره و رقبات, و یجوز فی جمع (ثمرة) 0 ۴ ۳۳2 
مره یره و کل و ۱ ره عی ات کعون ای 9 ورزک بی قدانبه 
آن یکسر (ثمار) الذی هو جمع ثمرة علی ثمر, ککتاب و کتب, ۳۷ 
یکون ثمر جمع ثمرة کبدنة و بدن و خشبة و خشب. و یجوز آن یکون ثمر 
واحدا کعنق و طنب. فعلی جمیع هذه الوجوه یجوز التبیان فی تفسیر 
القرآن, ج7, ص: 39 

اسکان العین منه. له ی قبله جف احبط باعرم و قال بعض آهل 
اللغة 

الثمر المال. و الثمر الماکول. و جاء فی التفسیر (اٍن الثمر النخل و الشجر) 
و لم یرد به الثمر. فالثمر- علی ما روی عن جماعة من,السلف- الأصول 
التی تحمل الثمرة لا نفس النمرة بدلالة قوله «قاً صِبح بْقَلَب کفیّه علی ما 
ائْقق فیها» آی فی الجنة و النفقة انما تکون علی ذوات الثمر فی الأکثر, 
فکأن الأية التی آرسلت علیها اصطلمت الأصول و اجتاحتها, کما قال تعالی 
فی صفة الجنة الاخری «فاصبحَت کالحریم» «1» آی کاللیل فی سواده 
لاحتراقها بعد آن کانت کالنهار فی بیاضها. و حکی عن آبی عمرو, ان الثمرة 
و آلتضر انواع:المال هن الذ هب و الفضه و غیرهما بعال: فلان متمر اخ. کنیز 


المال, ذژذهب الیه مجاهد و غیره. 
اسر الله عالی. کی لاه الولیت عطا شین ال آسها بو عم 
الصالحات الذین آخبر عنهم بأنه لا یضیع عملهم الحسن, و ما قد اعد لهم. 


۳1 


فقال «لهْه جَناث عَذدّنِ» و الجنات جمع جنة, و هی البستان الذی فیها 
الشجر. و معنی (عدن) آی موضع اقامة, و انما سمی بذلک. لأنهم یبقون 
فیها ببقاء اللّه دائما و آبدا, , و العدن الاقامة. 

و قیل: هو اسم من اسماء الجنة- فی قول الحسن- و بقال عدن بالمکان 
یعدن عدنا اذا آقام فیه, فسمی الجنة عدنا من اقامة الخلق فیها. ثم وصف 
هذه الجنة, فقال «تَجْرٍی من تحْتَهم الأنْهاُ» و قیل فی معنا ذلک قولان: 
آحدهما- ان انهار الجنة فی آخادید من الأرض, فلذلک قال من تحتهم. 

التانی- انهم علی غرف فیها فالأنهار تجری من تحتهم, کما قال تعالی «و هم 
فی العْرفاتِ آمتّون» «2». 


(1) سورة 68- القلم- آية 20 
(2) سورة 34 سباً آية 37 [ ۳9 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج7: ص. : 40 
و قوله ْحَلَوْنَ فیها من آساور من دَهپ» آی یجعل لهم فیها حلیاً من زينة 
من اساور, و هو جمع آسوان علی حذف الزيادة, لأن مع الزيادة سا دیرف 
قول قطرب. 
و قیل هو جمع اسورة. و اسورة جمع سوار, یقال بکسر السین و ضمها- فی 
قول الزجاح- و السوار زينة تلبس في الزند من الید. و قیل هو من زينة 
الملوک یسور فی الید و یتوج علی الرآس. 
«و یلبسُون یاب حضرا من سْنْدْس و سْتَبرق» فالسندس ما رق من الدیباج 
واحده سند سة 9 هی الرقيقة من الدیباج؛ ۹ آخفتز ما یکون و 0 
فلذلک شوق اللّه الیه. و الاستبرق الفلیظ من الدیباج. و قیل هو الحریر 
المرقخش: 
تراهن پلسشتن الما عر هف و استبرق الدیباع طورا لباسها 1۴ 

و قوله تعالی «متکئین » نصب علی الحال «فیها» بعنی فی الجنة «علی 
ی ارگ . و هی السریر قال الشاعر: 
خدوداً جفت فی السیر حتی کأنما پباشرن بالمعزاء مس الاُراتک «2» 
و قال [لاعرتن: 

بین الرواق: و حانب من شیرها مها وش اریکهة الاتضاد «و» 

ای السریر فی الحجلة, و قال الزجاج: الأرائک الفرش فی الحجال. نم قال 
تعالی [ن ذلک <یِعْم التّواث» و الجزاء علی الطاعات «و خشتت ش2ّتققا» 
یعنی 


(1 شید الفرنظیی ۱10 97 تن الظتری 149/15 وه یسیع 


البیان 3/ 466 ۱ 

1489 5 

دای اه ام 9 یی الط 105 وتان 
القرآن 1/ 401. 
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حسنت الجنة مرتفقا, فلذلک آأنث الفعل, , و معبنی «مرتفقا» ای مجلسا. و 

هو نصب علي التمییز. نم قال «و ارت له لا رخلئن» ای اضرب رجلین 

لهم مثلا «جَعلنا لأحدهما < 1 تین من آغناب و حََّناقما کل » آی جعلنا النخل 

مطیفاً بهما پقال حفه ی پرید |ذا طافوا به «و جعلنا بیْتهّما رَرعا» اعلام 

بان با رها کااهمتصاه ا یلها زا مار و أعلمنا آنهما کاملتان 

۳ من علتها, فقال «کلتا اجنین آتت آکلها» آی طعمها و 
ما یوکل منها «و لم تم مه َیْنا» آی لم تنقص بل آخرجت ثمرها علی 

الکمال و التمام, قال الشاعر: 

بظلمنی مالی کذا و لوی یدی لوی تا الذی هو غالبه «1» 

آی ینقصنی مالی. و قال الحسن: معناه لم ینقص «و قَجَرّنا خلالهما تهراٌ» 

آی شققنا نهراً بینهماء و فائدتهما آنهما یشربان من نهر واحد. «و کان له 

تَمَرْ» و قری (ثمر) قال مجاهد هو ذهب. و فضة. و قال ابن عباس و قتادة: 

ِِ یقال: ثمار و ثمر مثل حمار و حمر, و یجوز آن یکون 

ثمر, مثل خشب و خشب, و انما قال لت الجَْن آتت» علی لفظ 

کم ۳ و لو قال آتتا, علی الجنتین کان 

جائزا قال الشاعر فی التوحید: 

و کلتاهما قد خط لی فی صحیفتی فلا العیش آهواه و لا الموت آروح «2» 

و یجوز کلاهما فی الحدیث قال الشاعر: 

کلا عقبیه قد تشعث رآسها من الضرب فی جنبی ثقال مباشر 

و الالف و اللام فی کلتا لیست آلف التثنية, و لذلک یجوز آن تقول الائنتان 


)1( مر تخریجه فی 2/ 508 

12 0 1 

قام, و یجوز ان یقال کل الجنة آتت. و لا یجوز کل المرأة قامت, لان بعض 
الامرأة لیس بامراة و بعض الجنة جنة, فکأنه قال کل جنة من جملة ما آتت. 
و قوله «ققالَ لصاجیه و هو بُحاوژة» آی یقول احد الرجلین لصاحبه یعنی 
صاحبی الجنتین اللتین ضرب بهما المثل بقول لصاحبه الاخر «و هو یُحاورُخ» 
آی یراجعه الکلام «اآتا أَکتَرْ منک مالا و آأعَرّ تقرا» آی آجمع مالا و آعز 


عشیره و اکثر انصارآ, و قد فسرناه فیما مضی و انما قال هو َکرنا لام 

تقرا» و النهر یتفجر من موضع واحد لان النهر یمتد حتی یصیر ای 

فیه کله, فالتخفیف و التثقیل فیه جائزان و منه «حتّی تَفجْر لنا من الاٍض 
سوغا» 1 #یخفف هصعل علی سا عصی | لخو(م فید. 


قوله تعالی: [سورة الکهف (18): الایات 35 الی 37 ] را تشم ۰:۳ 232 


و دح جتة و قو طال تسه قالّ ما أَظَنْ أنْ تيیة هذه دا (35) و ما أظ 

السَاعَة قایمَةّ و لین ردِدث الي زبی لاجدنَ خیرا منها مَنقلبا (36) قال له 
ِبْه و هُو بُحاوره أ کقرت بالذی حَلَقک من ثراب نم من نطقة نم سَواک 

رجْلاً (37) 

آیتان فی عدد [سماعیل و شامی و ثلائة فی ما عداه لأنهم عدوا ادا ای و 

ام بعذها اسماعیل و لا الشامی و نلاند آنات قی الکوقی,و آلهدنی الاول,و 

اثنتان فی المدنی الأخیر. 

قرا اهل الححار و این عامر ترا منهها» بزیادة میم علی الکید. 


(1) سورة 17- الاسراء اية 90 

التبیان فی تفشیر القران: ج7, ض: 143 

البافو یلا میم 

اخیر. الله خعالی.غرم. اعد این اللختن اظزت تعما الم هه صاکب 
الجنتین انه دخل جنته و هی البستان الذی یجنه الشجر و یحفه الزهر, «و هو 
ظاِمْ لِتَفْسِهٍ» آی باخس لها حقها بارتکاب القبیح و الاخلال بالواجب اللذین 
یستحق بهما العقاب و یفوته بهما الثواب. فلما رآی هذا الجاهل ما راقه و 
شاهد ما اعجبه, و کبر فی نفسه توهم انه یدوم, و آن مثله لا یفنی, فقال 
«ما أظَنٌ آن تبیة هذه أبدا» آی تهلک هذه الجتة آیداً «2 ما ار السَاعة 
امه » یعنی, یوم القيامة ی تقوم, کما یدعیه الموحدون. ثم قال «و لین 
رد الی رَبّی» وجدت <«حَیْراً مثها» یعنی من الجنة, و من قرأً «منهملٍ» 
اراد الجنتین «منقلبا» آی فی المرجع الیه. و انما قال هذا مع کفره باللّه 
تعالی, ان الففتی ان رونت الت وی ما دی مره رو فلی خیر من 
هذه, تحکما سولته له نفسه. لا مطمع فیه. و قال ابن زید: شک ثم قال 
علن, شکه فی, لزجوع الی-زنهه‌ها اعطانی هده الاولی عنده غبز منها <فال 
ة صاحِبْة و هُو یُحاورُه» آي یراجعه الکلام « کقرّت بالذی خَلَقَکَ من ثراپ 
ین طقو ک شواک تا و صففن خلمی هن راب آن الک خر ای 
از خلق آباک آدم (ع) من تراب. فهو من تراب و یصیر الی التراب و قیل 
لما کانت النطفة یخلقها اللّه بمجری العادة من الغذاء, و الفذاء نبت من 
التراب, جاز آن یقال: خلقک من تراب, لان صله تراب کما قال من نطفة, 
و قی هاه آلحال علق سوی سیر لکن فا کان اضله کدلی جار ان.غال 
ذلک. 

و کف الایة دلالة غلی ان آلشک فی آلعت و التشور کفیه و آلجه فی خلی 
الفس در من وروی تلم ی تب ارات تافص نم ال خاقق مر ال 


۶ و 
۳ سل 


ت 


ال یه ای ال اارخا هر ای داکمی ااعیان ال 
مختار یصرف الاشیاء من حال الی حال, لان ما یکون فی الطبع یکون دفعة 
واحدة کالكتابة التی یوجدها بالطبائع من لا یحسن الکتابة, فلما انشا الخلق 
خالا فد ال علی ایشعالم فختار: 

و (المحاورة) مراجعة الکلام و (المنقلب) المعاد, و (التسویة) جعل الشیء 
علن مقدار سواه, فقوله «سواک رجلا» ای کملک رجلا. 


اشرک یی آجد(38) و لو ( تحت جنک فلّت ما 
لآ نزن فل منک مد لد (39) قعسی ی 


آریع آیات بلا خلاف. 

قرا نافع- فی رواية المسیبی- رو این عامر, و ابو جعفر؛ و رویس, و 
البرجمی, و العبسی «کتا و ال ی» باثبات الالف فی الوصل. و هی 
قراءة ورش عن نافع 

و الباقون بغیر الف قی الوصل. و لخ بختآفوا فی الوفف. انه بالفت: .۵ فوساه 
الاثبات, فی الوصل, قال الاعشی: 

فکیق آنا و انتحالی العوافی بعد المفیب کفی تاک عازا سل 


روایته (فما انا آم ما انتحالی القوافی) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7: ص. : 45 

غیر آن ذلک من ضروة الشعر, و یجوز فی «لکتَا هو ال وبی ۷ خمننة آوجة 
ناساس سس رای ی امس وال 
ای سل سا حفهم 

الثالث- لکننا باظهار النونین و طرح الهمزه. 

الرابع- لکن هو له ربی بالتخفیف. 

الخامش لکن ابا علت الاضل. .و فال الکسای: العرت تقمل: آن.فاتم 
پمعنی آنا قائم, فهذا نظیر «لکتا هو الله» و من قراً لکنا فی الوصل احتمل 
أُ 

امرین. 

اخدهماه آن. ضعل الضمیر الفتضل .عل. الضفضل. آلنی. هه تخن:. فیطم 
النون من «لکن »- لسکونها- فی النون من علامة الضمیر, فیکون علی هذا| 
باثبات الالف وصلا و وقفاء لان آحدا لا یحذف الالف من (انا فعلنا). 

و قوله «هو اللّه» فهو _سیمیر علامة الحدیث و القصة. کقوله «قاذ| هی 
شاحَضَة» «1* و قوله «قل هو ال احذ» و التقدیر: الامر: له اد لآن هذا 
عاد علی الضمیر الذی و 1 
لقال: لکنا هو اللّه ربنا. 

و دخلت (لکن) ‏ مخففة علی الضمیر, کما دخلت فی قوله دا عکُ» < > 


و الوجه الاخر از کون غلی: ما ان شوه انم سم فن: بقل اغطتی 
ببضه. فزندی و الق الهاء بالتشدید للوفت. و الها ضل. الالف فی ساره 
تا ی ی ری ایا راما الا سا اف ایا نه 
نحو قوله: 


(1) سورة 21 الانبیاء ایغ 97 

(2) سورة 2 البقرة آية 14 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص : 46 

صفية قومی و لا تجزعی و بکی النساء علی حمزة <1» 

و هذا الذی حکاه سیبوبه لیس فی شعر, فعذلک الابة یکون الالف فیها 
کالهاء. و لا تکون الهاء للوقف لأن هاء الوقف لا یبین بها المعرب. و لا ما 
ضارء المعرب فعلی احد هذین الوجهین یکون قول من [ثببي الالف فی 
الوصل ا علیهما نها و لو کانت فاصلة, لکان مثل «قَاصَلوتا السّیبلا» 
و فی (آنا) فی الوصل ثلاث لفات آجودها (آنا قمت) کقوله «َا کم 
الأْعْلی» بغیر آلف فی اللفظ, و یجوز (آنا قمت) باثبات الالف, . و هو ضعیف 
جدا و حکوا آن قمت باسکان النون, و هو ضعیف آیضاً و آما «لکّا هو اللَه 
ت 4 باثبات الالف فهو الجید, لان الهمزة قد حذفت من آنا فصار اثبات 
الالف عوضاعن القفرن وکین آن آببا قراً «لکن انا هو الله» قال الزجاج و 
هو الجید البالخ. و ما قرأه القراء ایض جید. 

و قوله «وّلت ما شاء اللهٌ» تحتمل (ما) آن تکون رفعا,ء و تقدیره قلت الأمر 
ما شاء اللّه, و یجوز ان تکون نصباً علی معنی الشرط و الجزاء. و الجواب 
مضمر و تقدیره آی شیع شاء له کان, 0 کما تضمر جواب 
(لو)_ فی قوله «و لو ان قوآناً ب پسیرث به الجبال» «3» و المعني لکان هذا 
القرآن. و معنی «لا ق2مَ الا ات لا یقدر آحد الا رالات لان الله هو الذی 
یفعل القدرة للفعل. ‏ 

و قوله «انْ ترن آتّ َقَل > منصوب بأنه مفعول ان ل (ترنی) و «أّنا» تصلح 
لشیئین: اه ان تکون توکیدا للنون و الیاء. و الثانی- ان تکون فصلا کما 
ِ : کنت انت القائم يا هذا؛ تور وفع (افل هه فا نی ونر 


(1) البیت فی مجمع البیان 3/ 470 
(2) و سورة 33- الأحزاب آية 67 

(3) سوره 13- الرعد- اية 33 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7: ص. : 47 

ان یکون (آنا) مبتداً و (اقل) خبره. و الجملة فی موضع المفعول الثانی- ل 
(ترنی) و قوله «غورآ» قراه البرجمی بضم الغین- هاهنا- و فی الملک, و 


نما جاز ان بقع العصدر فی موض الصفة ۱ 
تظل جیاده ۳ علیه مقلدة 1۳ صفونا 7 ۱ 

حکی اللّه تعالی عن,الذي قال لصاحبه «أ قژت یالْذٍی خَلََک من ثراب» 
کال یا الا وا لآ هه ال ی الا 
ال خفن هی اسان ال یا قلعت سا و ات 
|حداهما فی الاخری, کما قال الشاعر: 

و يرمينني بالطرف آی انت مذنب و بقلیننی لکن |یاک لا آقلی < 2 

اي لکن آنا. و قوله «و لا أَشرک ری آَحدآ» آی لا آشرک بعیادتی آحدا مع 
آلله بل هیا ان للجم ها ایشا الشر ک فی اما ۱ 
لا تستحق الا باصول النعم التی لا توازیها نعمة منعم, و ذلک لا بقدر علیه 
احد الا الله. ثم قال لم «و لو لا لد دحّلت جَنْنک» و المعنی هلا حین, دخلت 
جنتک «فْلّت ما شاء الله لا قوَهَ و الا بالله » لاحد من الخلق <اِن تین آتا أقَل 
مک الا ق ولد فعسن زین آن ناس» تمعن آن تقطی خیرا من جنتک 
جنه کی انار اوه ی کل یا آحرعلی نها مم سا 
قال این عباس, و قتادخ؛ عذابا. و قیل نار من السماء تحرفها. 

ول اخل السسان‌السهمام ای برمی لندره نی طلی راهان و 
رس ای اسان اراس سا جات ام 
حسبانة. 


0 قیل. ان الست لقمن بو کلوه من امه ب هو اف آخالی: اافتته 
المرتضی 1/ 105, 201 

(2) تفسیر القرطبی 10/ 405, و مجمع البیان 3/ 470 [.....] 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7. ص: 2 

و قوله «قتصْیح ضعیدا رَلقا» آی تراباً محترقا. و الزلق الذی لا نبات فیها. 
و قال الزجاج: الصعید الطریق الذی لا نبات فیه آی ملساء ما آنبتت من 
شیء قد ذهب. 

و فال لتحاح ای و مرسنل لها غداب حشاب ما کست :یدای لان 
الحسبان هو الحساب. 

و قوله «او یصیح ماخها عفر اه ای تناها قی باطن شامضن و الیستت غاترا: 
فوضع المصدر موضع الصفة و نصب علی الحال و لذلک لا یثنی و لا یجمع. 
و قوله «قلَنْ تسْتطیع له طلباٌ» ی لا تقدر علی طلب الماء اذا غار. و 
الطلب تقلیب الأمر لوجدان ما یهلک. قال الرمانی هذا صله, رد 
شن عمره» فعلان طالی: لول المع باوازنه اه آفره * کر ی الدعی 
(طالت) لادزاک‌ما فیهه کدلک الساغل. 


ق له تفای رده اتکی اد النانی 22 ان ]| بینس * 318 


و ۱۳۹ بتمره قأَصَبَ ۳ بقلت لب کی علی, ما أنقق فیها و هی خاوبة علی 
روشها و تقول با یی لم | شیک پزتی اعد (02) ,2 م کم له فتة 
م9 _ و و نس مَنْتَصرا| 


یروت من دون اللم:و ها کان + (43) هنالک الْولابة له الحَو هو 

خی تواباً و یر عَفبا (22) 

نلات 1 بلا خلاف. ۱ 

قرا ابن کثیر. و ابن عامر, و نافع و عاصم «الولاية» بفتح الواو «لله الحق» 

بکسر القاف, و قراً حمزة بکسرهما. و قرأً ابو عمرو: بفتح الواو و ضم 

القاف. و قرا الکساتی بکسر الواه و ضم الفاف:.ه قرا اهل الخوفة [لا 

عاضما و لم یکن » بالیاء التبیان فی تفسیر القرآن, ج 7 ص: : 40 

الباقون, بالتاء. 

هن فرا بالتاع فلت بیت: الفققم ۵ اه الجماغور و قو یسمی الرخل الواعد 

فثه, کما آن الطائفة تکون جماعه و واخدا. فال این غیاس افی فوله «5 

لَیشْهدٌ عَذابَهّما طایْمهٌ» فالطائفة قد تکون الرجل الواحد. 

و من قراً بالیاء فلقوله «ینصر ونه »> وان التأنیت غیر حقیقی. ۰ و اما (الولایة) 
بفتح الواو, و کسرها فلغتان مثل الوكالة و الوکالة و الدلالة و الدلالة. و قال 


فوم . 

هما مصدران فالمکسور مصدر الوالی من الامارة و السلطان. و المفتوح 

مصدر الولی ضد العدو, تقول: هذا ولی بین الولاية. 

و اما قوله «الحق» قمن خفض قال الحق هو اه قخفضه نعت له و احتح 

بقراءة ابن مسعود «هنالک الولاية لله 9 هو الحق» و فی قراءة آبی ِِ 

الولاية الحق له » و من رفع جغله نعتا للولايقر و اخاز الکه‌فیونو الیضریون 

النصب بهعنی أحق ذلک حقاء و الحق الیقین بعد الشک. 

قوله «و چیط بتَمَرٍه» معناه هلکت ثمرهم عن آخرها, و لم یسلم منها شیء 

کما یقال آحاط بهم العدو |ذا هلکوا عن آخرهم و الاحاطة ادارة الحائط علی 

الشیء. 

و منه قوله «و لا اون بشیء من علمه»» 

آی لا یعلمون معلوماته, و آلحد محیط بجمیع الحدود. 

و قوله «قَأَصيح یقَلن کفَیّه علی ما أنْمَقَ فیها» آی یتحسر علی ما آنفق فی 

1 علی غروشها» معناه حیطانها قائمة لا سقوف علیها, 
رت 


(1) سورة 2- البقرة- آپة 256 (ج 7 م 7 من التبیان) 


ِ_ فی قرارهاء و خوت فصارت خاوية من الا نا شنت و مثله قولهم 


الدا عوقو ای ها کی سا ری فا این ها 
العروش الابنية ای قد ذهب شجرها و بقیت جدرانها, لا خیر فیها. 1 
العروش السقوف, فصارت الحبطان علی السقوف 

8 -قوله «8 تقول:با لیتتی: لم آشرک دون آحدا» ار تعالی عما یقول 
صاحب الجنة الهالكة, و انه یندم علی ما کان منه من الشرک باللّه ثم قال 
تعالی «و لَم تک له فِتَةْ» ای جماعة «بتضَرُوتَهُ من دون الله» قال العجاج: 
کا ید ام 

و قوله تعالی «و ما کان مُنْتَصرا» قال قتادة: مها کار سا و قیل 
معناه ما کان منتصرآٌ بان یسترد بدل ما کان ذهب منه. 

و قوله (منالک الولایَة یله الحَقْ) اخبار منه تعالی ان فی ذلک الموضع الولاية 
تالتصرم و ار از لاه (عرده حل) لا ملکها اخد مت لاه سمل «العماه 
فیها, کما قد مکن في الدنیا علی طریق الاختبار, فیصح الجزاء فی غیرها, 

و قوله (هو < خی توابا 5 خی حَیْرٌ غفبا) انما قال هو خیر واباً مع آنه لا بئتیب آحد 
1 و ۱ 

آحدهما- انه علی ر؟ ادعاء الجهال انه قد یثیب غیر اللّه, فتقدیره لو کان 
غیره یثیب, لکان هو خیر ثوابا. 

فالتانی انمتور آغ علی العمل دم عا نا بو الیش شم من تفه از 
تالیش فالولیه پم الاو صد راو هس خسر‌ها ااماره اسان و 
قرا عاصم و حمزة «عقبا» بسکون القاف. الباقون بضمتین و هما لغتان 
بمعتی العاقبة, و هو لصب عم التمییز (و هنالک) اشارة الی بوم القيامة. و 
المعنی ان بوم القيامة تتبین نصره الله, التبیان فی تقتستر الفر ان ج7. ص 

51 

لاش (غضیا ام اغافته تقال عقیی الداز سعی الا هعقب الدا زد 
عاقبة الدار بمعنی واحد. 


قوله تعالی: [سورة الکهف (18): الایات 45 الی 46] تیش کم 5 51 


و ارت هم تل الْحیاة الذنی کماء آ ۱ 


سا 


لْض قأسب قشیماً ِتَدرُوة الرّیاخ و کان اللة علی کل شیء مُفتدراً (45) 
املع شون زيتة الحباة الخئیا 5 الباقیاث الطالحاث خی علد زبک تواباً و 
خی یر اقلا (46) 


امر ال تعالی, شیم (ض) آن بضرب ال للانا خرهیدا فیهار و خرقیبا قی 
الاخرة بآن قال: ان مثلها کمثل ماء آنزله اللّه من السماء «فاحتلط یه تباث 
الثرْض» آي ست بذلک الماء المنزل من السماء نبات: فالتفت بعضه ی 
پزوق جتتا و غضاضة. 

ثم عاد ( تا آی مکسوراً مق «نَدروه الریاخ» فتنقله من موچع الی 
موضع فانقلاب الدنیا بأهلها کانقلاب هذا النبات. ثم قال «و کان ال علی 
کل شیء» اراده «مقتدرا» آی قادرا, لا یجوز علیه المنع منه. و التذرية 
تطییر الریح ال شیاء ااخفمه غلی. کل مه سعال؟ ذرته ار درف رواره 
ذرته تدریه و و اذر |ء قال الشاعر: 

فعلت له ضوب و لا تعیدتم فیدر کیفن آخری القطاة فتزلق 1 »> 


(1) تفسیر القرطبی 10/ 413 و هو فی مجمع البیان 3/ 470 
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و آذریت الرجل عن الدابة |ذا ألقیته عنها, و الهشیم النبات الیابس المتفتت. 
و قال الحسن: معنی «و کان ال علی کل شمء مُفْتراٌ» آی کان قادراً ان 
بکانه فیل ان یکره میل. ان کون سای اتویوت 
المستفیل: .و هدا المتل للمتکترین الذی آغتوها باموالهع:ه اسعکفوا من 
محالسه. فقر ام ال فاخرهم آلاه ان ها کان هن ادا لاه 7 
فهو کالنبت الحسن علی المطر لا مادة له فهو یروق ما خالطه ذلک الماء. 
فاذا انقطع عنه عاد هشیم تذروه الریاج لا ینتفع به. 

و قوله «المال و البئون زیت الحیاج الظیا» اخبار مته تعالی آن کثرة الأموال 
التی تمولها آلاستان م بملکها فین الذشاء و السیق الذین بر ففم الله رنه 
الحياة الدنیا, ای جمال الدنیا و فخرها «و الباقیاث الصَالْحاتٌ» یعنی 
الطاعات للّه تعالی, ی قتی یر مر تفع تعطاع لا عافیه 
له, و الباقیات یفرح بها و یدوم خیرها, و هی صالحات بدعاء الحکیم الیها و 
آمره بها. و قال اين عباس «الباقیاث الصَالحاثْ» الطاعات للّه. و 

روی فی آخبارنا آن من الباقیات الصالحات, و الأمور الثابتات: القیام باللیل 
لصلاة اللیل. 


و الأمل الرجاء, و معنی «خیر آملا» آن الرجاء للعمل الصالح و الأمل له خیر 
من الأمل للعمل الطالح. 


قوله تعالی: [سورة الکهف (18): الایات 47 الی 49] ای و قرط 


و یوم شیر الجبال و تری الْْضَ بارِرَة و تغادر مهم 
(47) و غرضوا لی ریک ضفا لقَ جَْمُونا کما حَلقَناکم او ل مرو 
النْ تجعلر تک مَوعدا (48) ور وضع الکتاث فتری ار فیفقین ما 
فیه و تقولون با یتنا ما لهذا الکتاپ لا تغادژ صفیرة و لا کیيرة الا خصاها و 
وَجَذوا ما ۳۳ حاضرأً لا بَظلم ریک آحدا (49) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 53 

ثلاث آیات قرأً ابن کثیر و ابن عامر و آبو عمر و «تسیر» لتأنیث الجپال و 
رفع الجبال, لاأنه اسم ما لم یسم فاعله, و لانه قال «و شیرت الجبال 
فکاتت سراباً» «1», و لأن ابیاً قرأً «و یوم سیرت الجبال», فاذا کان 
الماضی (سیرت) کان المضارع تسیر. الباقون «نسیر »> بالنون؛ اخنار من 
للّه تعالی عن نفسه. و نصب الجبال و هو مفعول , به ل (نسیر) و حجتهم 
قولم. جو کی ناهم فلم غاد میم اعدا نضب هو یوم تُسَیرّ» باضمار 
فعل, هو ۱ یوم نسیر الجبال. و قوله «و تری 
الارْضَ بارِرَةّ» آی ظاهرخ فلا بتستر منها شی ۶؛ لان الجبال [ذا سیرت عنها و 
صارت دکا ملساء ظهرت و برزت. و قیل «و تری الارْضَ بارِرَةّ» آی یبرز ما 
فیها من الکنوز و الأموات, فهو مثل 

قول النبی (ص) (ترمی الأرض بافلاذ کبدها) 

و كِ بعض الیصریین ان یلصب «و یوم >> بقوله 5 الباقیاث الصَالحاثك حَیز 
علد زیک. توابا* فی. یوم ستیز الجبال. فت «الباقیاث الصَالِحاثُ» قیل 
الطاعات. و قبل الصلوات الخمس و قیل سبحان اللّه و الحمد للّه و لا اله 
الا اللّه له ا کر 

و ۱ ۱ 

روی عن آبی جعفر (ع) أنه قال (القیام باللیل لصلاة اللیل). 

و سمع بعضهم عژی صدیقا له, فقال: ابنک کان زينة الدنیا, و لو بقی کان 
سیدا مثلک, و اذ استأثر الله به, فجعله من الباقیات الصالحات, و الباقیات 
ااسالحات شیر وی با سیر ام فتسلی بذلک. 


یقول الله تعالی لنبیه (ص) اذکر یوم نسیر الجبال, و التسییر تطویل السیر 


(1) سورة 78- النبا- آية 20 
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و قد یکون بمعنی ان یجعله یسیر, و هذا هو معنی تسییر الجبال, و انما 
یسیرها [الله تعالی, و یخبر به, لماٍ فی ذلک من الاعتبار فی الدنیا. و قیل 
یسیرها ] «1» بأن یجعلها هباء منبثا, و معنی «و تری الارَض باررَة» ای لا 


شیء یسترها, یحشر الخلائق حتی یکونوا کلهم علی صعید واحد, و یری 

بعضهم بعضاء و کل ذلک من هول یوم القيامة, آخبر الله ؛ به للاعتبار به و 

الاستعداد بما یخلص من آهواله. 

و قولوه «و حشَرناهمٌ» ۳ بعثناهم هاخییناهم.بعة آن کانه) امقها تا «قلم تغادر 

ففم. آخدا» اي لم. تترک واخدا عتهم لا تحشرن.و المغادرج ِِ , و منه 

ار ای مه ار ار الما و قیل: نغادر : نخلف. و قیل: 

آغدرت و غادرت واحد. 

و قولة عُرِضُوا علی رک ضَفا» 

قیل معناه انهم بعرضون صفاً بعد صف کالصفوف فی الصلاخ. و قیل المعنی 

انهم یعرضون علی ربهم لایخفی منهم آحد فکأنهم صف واحد. و قیل: انهم 

یعرضون, و هم صف, و یقال لهم‌قَد جنْمُونا کما حَلَفناکم أَوّل مَرَةٍ» 

بعنی جثتم الی الموضع الذی لا یملک الامر فیه احد الا الله, کما خلقناکم 

اول مرة لا تملکون شیئا. و 

روی عن النبی (ص) آنه قال ([یحشرون حفاة عراة عزلا) ار أُ 
ن پومنذ. فقال النبی (ص) کل اي مهم بوذ شان بُغنیه) 

شا لهم آیضاً «بل زعمتم» فی دار الدنیالن تَعْعَل لک 0 

یعنی یوم القيامة, و انکم آنکرتم البعث و النشور. 

ثم قال 0 «و وضع العتابٍ» یعنی الکتب التی فیها أعمالهم مثبتة «قَتری 

المخرمین * مسففیخ ممّا فیه » ای یخافون من وقوع المکروه بهم و الاشفاق 

انیت رن المکروه مع تجویز آلا یقع, و آصله الرقة, و منه الشفق: 

الحمرة الرقيقة التی 
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تکون فی السماء, و شفقة الانسان علی ولده رقته علیه. و قوله 5 
یَفُولون » الواو واو الحال و تهدیره قائلین «پا وَبلتنا » و هذه لفظة, من وقع 
فی شدة دعا بها و «ما لهذا الکتاب» ای شیء لهذا الکتاب «لا یغاد ضفيرة 
و لا کبیرَهٌ» آی لا یترک صغيرة و لا کبيرة من المعاصی «الا آحصاها» بالعدد 
و حواها. و ( ۱ یغادر) في موضع نصب تون لحال 5 3ج وا ما ۳ 
حاضر]» اخبار منه تعالی انهم یجدون جز|ء ما عملوا فی ذلک الموضع, و لا 
پبخس الله آحدا حقه فی ذلک الیوم و لا ینقصه ثوابه الذی استحقه. و قیل 
معناه و وجدوا آعمالهم مثبتة کلها و یعاقب کل واحد علی قدر معصیته. 


وه 9 - ۱ ِ 
[50) ماع ۳9 السّماوات و الاْض 
ِ ۳ 


لمْ بَسْتجیبوا و جعلنا بيَهم مویقاً (52) 


قرأٌ حمزة وحده «و یوم نقول» بالنون. علی آن اللم تعالی هو المخبر عن 
نفسه بذلک. لأْنه قال قبل ذلک «و ما کت مخ الَمْضلین عَضصْدا, 3 یوم 
ِفُول » حمله علی ما تقدم, و الجمع و الافراد بذلک المعنی. الباقون بالیاء, 
اما ۱ 56 
بوم یقول الله انق شرکائی الذین ز عکمنم. و لو کان پالنون لکان الأشبه بما 
بعده ان یکون جمعاء فیقول شر کاو‌ناء, فأما قوله «الذین رَعَمَنمٌ» فالراجع 
الی الموصول محذوف, و المعنی الذین زعمتموهم ایاهم ای _زعمتموهم 
شرکاء, فحذف الراجع من الصلة, و لا بد من تقدیره کقوله «ا هدّا الذی 
بعت ال رسولا» «1» یقول الله تعالی لنبیه و اذکر الوقت الذی قال الله 
فیه «لمَلایکة اسَجذُوا لادم » و انهم «فسَجُوا ال ابلیس» و قد فسرناه 
فیما تقدم. «2» و قیل: انما الفول فی القرآن لاجل ما بعده مما 
یحتاج الی اتصاله به, فهو کالمعنی الذی یفید آمرا فی مواضع کثيرة, و 
الاخبار عنه باخبارٍ مختلفة, کقولهم برهان کذا کذا و برهان کذا کذا, بای 
الذی یحتاج الی آحکامه فی آموز کنیزه: 
و قوله «کان من الجُ» قیل معناه صار من الجن المخالفین لأمر الله. 
لک مدل علی آنه لم یکن من الماک لأن الجن جنس غیر 
الملائکة" یقول: 
معنی کان من الجن یعنی من الذین پستترون عن الأبصار «3» لاأنه مأخوذ 
0 1 و هته الحن لانه. پنستر الانسان. »و قال, این یاس : 
سب الی الحان الی کان را کقولی کوفی و بصری. و قال قوم: بل 
کانت قبیلته التی کان فیها یقال لهم الجن, و هم سبط من الملائكة. فنسب 
الیهم. و قال ابن عباس: لو لم یکن ابلیس فی الملائكة ما آمر بالسجود. 
قال و هم یتوالدون کها یتوالد بنو آدم. و روی عکرمة عن ابن عباس فی 
قوله تعالی «کان من الجنُ» 


(1) سورة 25- الفرقان- آية 41 


(2) سورة البقرة آية 34 المجلد الاول صفحة 147 و قد مر آیضاً فی 4/ 
3 فی تفسیر اية 10 من سورة الاعراف 

(3) فی المخطوطة (الانسان) بدل (الأبصار) 
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قال: کان آبلیس فر. الملانکه فلما عضی لفن فضان شیظایا و من قال آن 
ابلیس له ذرية و الملائكة لا ذرية لهم و لا یتناکحون و لا یتناسلون عول علی 
خبر غیر معلوم. 

تاج الاک شرف تفت لام مه عم اه ویر فا ای آن 
ایلسن کان:یاکل :و شرت فاها من قال ان الملانکه رزسل الله: و لا یجوز 
علیهم آن یرتدوا. فلا نسلم لهم آن جمیع الملائکة رسل الله, و کیف نسلم 
ذلک. و قد قال الله تعالی «اللهٌ بصَطفی من الْمَلائْكَة, رسلا» «1» فادخل 
(من) للتبعیض, فدل علی آن جمیعهم لم یکونوا رسلا آنبیاء, کما انه تعالی 
قال «و من الیّاسٍ» <2 > فدل علی آن جمیع الناس لم یکونوا اتمناع و قوله 
«هققسَق عَن آَمرٍ رَبّه» معناه خرج عن آمر ربه الی معصیته بترک السجود 
لادم. و اصل الفسق الخروج الی حال تضر, یقال: فسقت الرطبة اذا خرجت 
من قشرها و فسقت الفارة اذا خرجت من حجرها قال رویة: 

یهوین فی نجد و غورا غاثرا فواسقاً عن قصدها جوائرا «3 » 

و قال ابو عبيدة: هذه التسمية لم آسمعها فی شیء من آشعار الجاهلية, و 
لا آحادینها, و انما تکلمت بها العرب بعد نزول القرآن, قال المبرد: و الأمر 
علی ما ذکر آبو عبيدة. و هی کلمة فصيحة علی آلسنة العرب, و اوکد 
الأمور ما جاء فی القرآن. 

و قال قطرب: معنا معنا «قَمَسق عَن مر رَبّه» عن رده آمر ربه, کقولهم کسوته 
عن عری و آطعمته عن جوع, ی ی 
غیره. فقال ً قتَتجِذوته بعنی ابلیس و5 1 تهْ أَولیاء» آی آنصاراً توالونهم من 
دون الله اه هو 


(1, 2) سورة 22- الحح- آية 75 

(3) ملحق دیوانه 190 و مجاز القرآن 1/ 406 و تفسیر الطبری 51/ 158 
و الکشاف 3/ 110 و اللسان و التاج (فسق) و غیرها. 

(ج 7 م 8 من التبیان) _ 
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یعنی, [بلیس «و ذربته عدو لکم» یریدون بکم الهلاک و الدمار «بقس» البدل 
«للظالمین بدَلا» و نصب (بدلا) لین التمییز. 

ثم قال ار انم نوم حَلَقَ السْماواتِ» ۵ فلا متام ها اشمجنیه دلی 
تتهییا بر ۵ قیل ضعتام‌تها اشهدت: بعطهم خاق خر و وجه اتصال ذلک 
بما قبله اتصال الحجة التی تکشف حيرة الشبهة لأنه بمنزلة ما قیل انکم 


قد آقبلتم علی اتباع |بلیس و ذریته حتی کأن عندهم ما تحتاجون الیه, فلو 
اشهدتهم خلق السموات و الارض و خلق انفسهم. فلم یخف علیهم باطن 
الأمور و ظاهرها لم تزیدوا علی ما آنتم,علیه فی آمرکم. 
کال ای و ها کت خر 5 الَمَضلین عضدا» بعتی: آغوانا مهو قول 
قتادة و هو من اعتضد یه |ذا استعان به و فی عضد خمس لفات. و هی 
عَصّد و عضّد و عضد و عضّد و عصّد. 

ثم اخبر تعالی عن حالهم یوم القيامة فقال ِ ادک بو ول الب قالی 
امن کر نادوا شرکائی الذین زعمتم- علی وجه التقریع و التوبیخ- و 
استغیئو| بهم ‏ قدعوهم بعنی المشر کین بدعون اولتک کرک الذین 
عبدوهم مع ال فلا یستجیبون لهم ثم قال تعالی «و جقلنا بيتهمْ موّیقا» 
قال ابن عباس آی مهلکا, و به قال قتادة و الضحاک ۱ 
2 ذنوبه آی آهلکته. و قال الحسن معنا «موبقا» آی عداوة, کاّنه قال 
عداوة مهلکة. و قال آنس بن مالک: هو واد فی جهنم من قیح و دم. و حکی 
الکسائی_وبق یبق و بوقا, فهو وابق |ذا هلک, و حکی الزجاج: و بق الرجل 


یوبق وبقا. و الوبق مصدر وبق. 


قوله تعالی: [سورة الکهف (18): الایات 53 الی 55 ] ات خن 6 5 


و رأی المُجْرمُو ن الا قطتو هم هم مواقغوها و لَمْ یِجذوا عها مضرفاً (53) و 
5 صَّ فنا » هد 5 الفرآن من کل مَتل و5 نَ الائسا ان اکن شیع 
جدلاٌ (54) و ما مَتَع الیّاس ف و اد جاءَهم دا عم 0 هم الا 


آن تایمم ۷ ال او انم تیه العذات فلا قبلا (55) 
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قراً اهل الکوفة «قبلا» بضم القاف و الباء. الباقون بکسر القاف و فتح الباء. 

فمن قراً بضم القاف و الباء آراد جمع قبیل نحو قمیص و قمص. و قال قوم: 

القبيلة بنق آت. خ القبیل. بعیر بها .عن الخماعة وان اخافت: انسانمم. و 

احتجوا بقول النابغة: 

جوانح قد یقن ان قبیله اذا ما التقي الجمعان آول غالب «1» 

و جمع القبيلة قبائل. و القباتل آیضاً قبائل الرآس, و هی عروق مجری الدمع 
من الرآس, و سمی آیضا شئونا واحدها شأن. :و فن گرا یکسر القاف: و قوح 

ابا اراد مقاباقر ام .معانه. 2 یحتمل أیضاً الضم, ذلک, ذکره الفراء و 

الزجاح, و هما لغتان. 

اخبر اللّه تعالی عن الهجرمین و العصاخ آنهم |ذا شاهدوا نار جهنم و رآأوها 

«فظنوا»_ ای علموا «َلَهْم مواقعوها» و لم تنم عن دخولها معدلا و لا 

مصرفا, لأن معارفهم ضرورية, فالظن هاهنا بمعنی العلم. و قد یکون الظن 

غیر العلم, و هو ما قوی عند الظان کون المظنون علی ما ظنه مع تجویزه 

ان یکون علی خلافه. 

و9 الاجرام قطع العمل الی الفساد. و آصله القطع, یقال: هذا زمن الجرام 

آی زمن الصرام یعنی زمان قطع الثمرة عن النخل. و المواقعة ملابسة 

التوقع الترقب لوقوع الشیء. و المصرف 


(1) دیوانه (دار بیروت) 10 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7. ص: 60 

المعدول. و هو الموضع الذی یعدل الیه. صرفه عن کذا یصرفه صرفا: و 
الموضع مصرف قال ابو کثیر: 

آ زهیر هل عن شيبة من مصرف آم لا خلود لباذل متکلف «1» 

و قوله «و لد ضَرّفْنا فی هدا لْفْرَنِ لاس من کل متّل» اخبار من اللّه 
تعالی انه نقل المعانی فی الجهات المختلفة فی هذا آلقرآن, فتصریف 
پا ایا ی همین 


من کل هثل یحتاجون الیه. ثم اخبر تعالی عن حال الانسان فقال «و کان 
الانسان کت شمءء جَدّلا» آی خصومة. 

۴۳ الجدل شدة الفتل عن المذهب بطریق الخجاح. و. اأضله الشدة. و مثه 
الأجدل الصقر لشدته, و سیر مجدول, شدید الفتل. 

و قوله «و ماِعَتَع الّاسَ آن یَوَمنوا اد جاءهَمٌ الخدی هم توا رهم ما أنْ 
تانمم یه سَتَهْ الأوَلينَ» معناه ما منعهم من الایمان بعد مجیء الدلالة و ان 
مها رقم علن.ها سیق می محاضیهن لا طلت ان باممم ,سته: لا ولتن: 
من مجیء العذاب من حیث لا یشعرون, او مقابلة من حیت یرون. و انما 
هم بامتناعهم من الایمان بمنزلة من یطلب هذا حتی یمن کرها, لأنهم لا 
یمنون حتی یروا العذاب الأْلْیم, کما یقول القائل لغیره ما منعک ان تقبل 
قولی الا اي تضرب, الا انک لم تضرب, لأن مشرکی العرب طلبوا مثل ذلک, 
فقالوا < مد ان کان هذا هو العف من عندک فامطر علینا ججارة من 
السماء آو انیا بقذاب لیم » <2». 


(1) دیوان الهذلیین 2/ 104 و تفسیر الطبری 15/ 160 و اللسان (صرف) 
(2) سورة 8 الانفال آیة 32 
التبیان فی تفسیر القران, ج7, ص: 61 


قوله تعالی: [سورة الکهف (18): الأیات 56 الی 58] ..... ص : 61 


سل الْمْرسلین الا مُتشرین و متذرین و جادل الذین قرو بالباطل 

جضْوا به الق و اخْدُوا آیاتی و ما آلذژوا هُرُواً (56) من أظلَمْ یمن 
ذکر پایات ره قاغرض لها و تسی ما قدّعت تَداة لا جقلنا قلی فلوم 
آن یَْقهُوة و في آذانهغ وفراً و ان دهم ٍلی آلهدی قلن یقت ۳9۳ 
اند (57) و یک افو دو الرَحمَةٍ لو بُواخِدهَمٌ یما کَسَبُوا لَعّل لَهُم 
العذا تس تم مَوعذ لَن یجدوا من ذونه مَوئلا  )58(‏ 
ثلات آیات بلا خلاف آخیر اللّه تعالی آنه لم پرسل رسله الی الخلق, الا 
میتتترین هم بالعته ادا اطاغوا, و مخوفین لهم من التار ادا عصواء فالشاره 
ااخبار بقا یظهر سروزه قی بشره الوجه یقال بشره تبشیر| و بشارة, و 
آشتون اتار | اش بالامد: 
و منه آلبشر لظهور بشرته. ثم قال «و جادل الذین کقژوا بالباطل» ی 
یناظر الکفار دفعاً عن مذاهبهم بالباطل. و ذلک انوم آلوموة آن یأتیهم ن 
الباطل. النعی الق متفه علی ای ما هه بم. کالسعی کی انه ی 
آن تکون آیات الاأْنبیاء علی ما تقتضی الاأْهواء, کالمعنی فی آنه: یجب عبادة 
الأْوثان لین ما کان علیه الکبر|ء «لِیذَجصوا به الحو» و الادحاض الاذهاب 
لا ام سا ی ما رل ۲ 
۲ 0۳ التبیان. فی تفسیر الفران: 
ج 7 ص: 62 
وزدت و نخن نحن اليشكري حذاره و حاد کما حاد البعیر عن الدحض «1 » 

ار ان عم آهد «اتخذوا آیات الله» و دلالته و ما خوفوا به من 
ما «هزوا» آی سخرية یسخرون منه. ثم قال تعالی «و من أَطلم مق 
و و 1 
ایاها «قَأَغْرَض علها» جانباء و لم ینظر فیها «و تسی ما قَدّمت بداغ» آی 
سک شا معلم‌شن. المعاضی ال ,ستحق ها لعتاب؛ وال اللخی: مناد 
تذکر و اشتغل عنه استخفافا به, و قلة معرفة بعاقبته, لا انه نسیه. 
ثم قال تعالی «تّا جَعَلنا علی ْلوبهمٌ اکلْةّ» و هی جمع کنان کراهية آن 
یفقهوه, و قیل لثلا یفقهوه «و فی آذانهم وَفرا» آی نقلا. و قد بینا معنی ذلک 
فیما مضی و جملته آنه علی التشبیه فی جهلنا علی قلوبهم أكنة آن یفقهوه 
کقوله «و دا ثثلی علیّه آیائنا ولی فشتکیراً کأنْ لَم بَسْمغها ان فی أذتبه 
وفرا» «» و المعنی کآن قلوبهم فی آکنة عن آن تفقه, و فی آذانهم وقر 
آن تننمع: مه کانه مییتحیل آن یجیبوا الداعی الی الهدی. و یقوی ذلک قوله 
«و من الم من ذ کر بایاتِ زبه قاغرّض عَنها» فدل انه کان یسمعها حتی 


صح اعراضه عنها. و قال البلخی: یجوز ان یکون المراد انا اذا فعلنا ذلک 
| لأنه شبههم بذلک و یجوز ان یکون المراد بذلک الحكاية 
عنهم انهم قالوا ذلک, کما حکی تعالی «و قالو َلوینا فی آَكتَة ممَّا تَدعَونا 
الیْه و فی آذاننا وف من تیینا و ینک حجات»*3«۰»* ثم قال. ان. کان الامز 
علی ذلک فلن یهتدوا اذا آبدا. 


(1) تفسیر الطبری 15/ 61 

(2) سورة 31- لقمان اية 7  ]....[‏ 

(3) سوره 1 حم السجدة (فصلت) ابة 5 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7. ص: 03 ار 
و قوله «و ان نَدْعْهْمٌ ای الهّدی» مع ما جعلنا فیهم «قلن یَهْتَدُوا اذا آبدا» و 
لا پرجعون الیها, بسوء۶ اختیارهم, و سوء تو فیقهم, من اد جزاء علی 
معاصیهم, و ذلک یختص بمن علم الله انه لا یمن منهم, و یجوز ان یکون 
الجعل فی الاية بمعنی الحکم و التسمية, ثم قال «و ربک» یا محمد 
«لْعَفُور دُو الرَحمَة» یعنی الساتر علی عباده اذا تابوا, ذو الرحمة بهم «لوّ 
يُوَاجذُهه هم بما کسیوا» عاجلا «لععْل لهْمٌ القذات» لکن لا یواخذهم. ۳ لهم 
موعداز عنم الله ان یعاقبهم فیه و هو یوم القيامة «لن یجدوا من ذونه 
مَوَیْلا» ای ملجا- فی قول ابن عباس و قتادة و ابن زید- و قال مجاهد: 

بغنت خخز را و قال ابو عبیدة: نی متا بیکتممه و یقال: لا و .الت: نقشه 
بمعنی لا نجت قال الاعشی: 

ات اف 

و قال الاخر: 

لا وآلت نفسک خلیتها للعامریین و لم تکلم «<2» 

ای لا نجت نفسک: 


قوله تعالی: [سورة الکهف (18): الایات 59 الی 61] ایض :63 


و یلک الفری أَملکناهمْ انا تایه موعدا (59) و لا فال 


مُوسی لِقتاخ لا بخ حتّی محجمم مجَمع البخرین و مت خفباً (60) فلمّا 
مه شهما میب خوتهما قالعذ توله یم اک و (61) 
(1) نوات 1۸7 .ی تفسیر الطبری. 15 165 ۵ تفستیر القرطبی. 5/11 .و 


مجاز الفرآن 1/ 408 

(2) تفسیر الطبری <15/ 162 و تفسیر القرطبی 11/ 8 و مجمع البیان 3/ 
175 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7؛ ص : 64 

قرا عاصم «لمهلکهم» بفتح المیم و اللام, فی رواية ابی بکر عنه. و فی 
رواية حفص- بفتح المیم و کسر اللام- الباقون بضم المیم و فتح اللام. من 
ی ی خی ار ی وب 
کسر اللام جعله وقت هلاکهم او موضع هلاکهم مثل مغرب الشمس. و حکی 
تقد مق ]مر آتت الناقة علی مضریها و منتجها- بالکسر- آی وقت 
ضرابها و نتاجها. و ان فی الف (لمضربا) بفتح الراء آی ضرباً جعلها مصدرا و 

من ضم آلمیم و فتح آللام- و هو الاختیار- فلان المصدر من (آفعل) و المکاین 

یجیء علی (مفعل) کقوله «آوخلنی مَدذحل صدق » «1» کذلک: آهلکه اللّه 
هلا و کل فعل کان کل (فعل تععلا سمل فرب: بضرت: فالمخور 
هرت و ی وا رل ار 
مضارعه (یفعل) بالفتح نحو یشرب و یذهب. فهو مفتوح ایضا نحو المشرب 
و المذهب. 

کت ان ای افص شم ای فی. سار مس یوب 
یخرج. فالمصدر و المکان منه بالفتح نحو المدخل و المخرج الا ما شذ منه 
نحو المسجد, فانه من سجد یسجد, و ریما جاء فی (فعل یفعل) المصدر 
بالکسر کقوله «لی ال مرَجِفْکُمٌ» «2» ی رجوعکم. و نجو قوله «و 
ی عّن الَمَجیض » «3» و نحو قوله «و جَعلتا الَهار هعاشا » «4» فهذ| 
مصدر و ربما جاء علی المعیش مثل المحیض کما قال الشاعر: 


(1) و سورة 17- الاسراء- اية 80 
(2) سورة- 5- المائدة اية 51, 108 
(3) سورة 2- البقرة آية 222 

(4) سورة 78 (عم)- التبا ند 11 


ِ فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 65 


آشکوا پشدة المعیش و مر ایام نتفن ریشی 
اخبر اللّه تعالی آن تلک القری آأهلکناهم یعنی هل القرية, و لذلک قال: 
رهم ۵ لم بقل (هاا ان العویه هی السسکن هل الب به و آلیلده ه لیخ 
لا تستحق الهلاک, و انما یستحق العذاب آهلهاء و لذلک قال «لما ظلموا» 
بعتین اهل الفرید الذین اهلکناهم. و آلرهلاک اذهات الشتیء تکیت لا بوجد, 
فقیل هقلاء آهلکوا بالعذاب. و الاهلاک و الاتلاف واحد, و قولهم الضاتع هالک 
من ذلک لأْنه بحیت لا پوجد. و قوله «چ جعلْنا لمهّلکهم » آی لوقت اهلا کهم- 
في من ضم المیم- آو لوقت هلاکهم- فی من فتحها- «موعدا» آی میقاتاً و 
اجلا فلما پلغوه جاء‌هم العذاب. و الموعد الوقت الذی وعدوا فیه بالاهلاک. 
و قوله 5 ذ قال مّوسی لفتاه » معناه و اذزکر اذ قال موسی لفتاه لما فی 
قصته من العبرة بأنه قصد السفر فوفق اللّه (عز و جل) فی رجوعه آکثر 
مما قصد له ممن احب موسی آن یتعلم منه و یستفید من حکمته التی 
وهبها اللّه له. و قیل [ن فتی موسي (ع) کان پوشع بن نون. و قیل ابن 
یوشع. و سمی فتاه لملازمته یاه «لا آبرح» ی لا آزال کما قال الشاعر: 
آبرحج ما آدام اللّه قومی بکهد 2 منتطقاً مجیدا «1» 
ای لا ارال: > لا بجور آن,یکون.سعتی لا ارول, لان التقدیرن! اران آخشن 
خی ایلم ‏ صعی لا الک هر دای هه ین اس ان هه 
بلفاع اهر عید رمع الجرین. 
وا آسی اه ام لا ارس اراس اس ال ان 


(1) قائله خداش بن زهیر. تفسیر القرطبی 11/ 9 و مجمع البیان 3/ 479 
و اللسان (نطق). (ح 7 م 9 من التبیان) 

امضی حقبا. قال ابن عباس: و الحقب الدهر, و قیل هو سنة بلغة قیس. و 
قیل سبعون سنة- ذکره مجاهد- و قال عبد الله بن عمر: هو ثمانون سنة. و 
قال قتادة: 

الحقب الزمان. و قال قتادة: مجمع البحرین: بحر فارس و الروم. 

و قوله «فلمّا بلغا مَجْمع یی » یعنی بین البحرین «تسیا خوتهّما» و انما 
نسیه یوشع بن نون و آضافه الیهما, کما یقال نسی القوم زادهم, و انما 
نسیه بعضهم. و قیل نسی پوشع آن یحمل الحوت. و نسی موسی ان یامره 
فیه بشیء. 

و قوله «قَابّحَدٌ سَبیلَةْ» پعنی الحوت «فی خر ت سرباً» قال ابن عباس و 
ان واه 33 آحیا له الحوت, فاتحذ طریقه فی الیحر مسلکاً و قیل 


الفراء: کان مالحاء فلما حیی بالماء الذی آصابه من العین, وقع فی البحر. و 
وجد مذهبه, , فکان کالسرب. ۲ 1 
و روی عن آبی بن کعب آن مجمع بینهما افريقية, و اراد الله آن یعلم 
موسی انه و ان آتاه التور اة, 06۹ 
فوعده بلقاء الخضر. و قوله «مَجَمَع بینهما» یعنی موسی و فتاه بلغا مجمع 
التخری و قال کارم فبل لموسی اب اقبای ایام آن نمی عض مایم 
کان موسی و فتاه تزودا حوتا مملوحا حتی آذا کانا حیت شاء الله, ۳( 
الی الحوت روحه فسرب فی البحر, فذلک قوله «هَانّحَدٌ سَبیلة فی البَخر 
شَرباً» آی مذهباً یقال سرب یسرب سرباً اذا مضی لوجهه فی سفر غیر 
بعید و لا شاق و هی السربة فاذا کانت شاقة, فهی (السبا) ة بالهمزة. و 
ای 
فحییت و طفرت الی البحر و مضت. 
و روی عن ابن عباس آنه قال: اقا متسین الی ظمر اعد فال زب ها 
عبادک آعلم ؟ قال الذی یبغی علم الناس الی علمه, لعله یجد کلمة تهدیه 
الی هدی اه بزذه عنتردی: قال رب من هو؟ قال الخضر تلقاه عند الصخرة 
التی السان فی تفشیر الفران- رشن : 07 
عندها العین التی تنبع من الجنة. و قال الحسن: کان موش سا ربه هن 
آحد اعل هی مت الادمیین فآوحی الم الیه: نعم عبدی الخضر (ع), فقال 
موسی (ع): کیف لین بلغانه :۰ فادحی: الله: الق آن نع جوا عی میاه ده 
یمضی علی وجهه حتی یبلغ مجمع البحرین, بحر فارس و الروم, و هما 
المحیطان بهذا الخلق. و جعل العلم علی لقائه آن یفقد حوته, فاذا فقدت 
الحوت فاطلب حاجتک عند ذلک فانک تلقی الخضر عند ذلک. 
0 الحسن کان الحوت طریا. و قال ابن عباس: کان و لها قال 
تم ی توت هو و ایحا ی تسیا حوتهّما قَاتحَدٌ 
سَبیلة فی ابر سَربا» یعنی 0 نم «قال لِفتاخ آتنا عداء‌نا» ففتش 
فتاغه: ففقد: الجوت: قال ۳ ریت 1 اون ای الطَحَیٍّة» و کانتٍ الصخرة 
عند مجمع البحرين, «قَابّی تسِیثْ الْخوتَ و ما آتسانية الا السْیّطانٌ آن کر 
ی ی الخوت و ان الکلام: فقال موسی (ع) عند 
ذلک «عجباٌ» کیف کان ذلک. و قال لفتاه «ذلک ما کت تغ قارْتدٌا علی 
آثارهما قصصا» و قال الزجاح: یختمل آن ِِ ذلک من قول 2 فانه 
آخبر بآن اتخاذ الحوت طریقا فی البحر کان عجبا 


قوله تفالی: اشوره الکیف (18): الانانی 52 الی 64] برض : 97 


قلَمّا جاوزا قال لِقناة آینا عدانا لقَد آقینا من سَقرنا هذا تصب قال | 
رأیّت ت اد أوبُنا ای الصَحْرَة قانی تسیث الخوت وس اساه 1 اد ن آن 
کر و انحَد سَبیلة فی البَحَرٍ عجباً (63) قال ذلک ما کنتّا تب قازتا علی 
آنارهما قصصاً (64) 
ثلاث آپات التبیان فی تفسیر القرآن, ج 7, ص: 68 
اخبر اللّه تعالی ان موسی و فتاه لما جاوزا آی خرچا من ذلک الموضع. 
و المجاوزة الخروج عن حذ آلشیء. یقال: تجاوز اللّه عن فلان ی تجاوز عن 
نمی ال الله الخعاتب قنه. 
و الفتی الرجل الشاب و جمعه فتية و فتیان مثل صبية و صبیان. و انما 
اضیق لیف موش لأّنه کان یلزمه لیتعلم منه العلم و صحبه فی سفره. و 
قیل انه کان یخدمه, و العرب تسمی الخادم للرجل فتی, و ان کان شیخا ۰ و 
الامت. فتاق و آن کانت عجور | و یسمی التلمیذ فتی, .ار کان: شتیجا. .۵ 
الفتی عند العرب السخی علی الطعام و علی المال و الشجاع. 0 
طعام الغداة و (العشاء) طعام العشی. و التغدی آکل طعام الغداة و 
التعشی آکل طعام العشی, و (النصب) التعپ و الوهن الذی یکون عند الکد, 
و مثله الوصب. فقال له فتاه فی الجواب ۳ با الوقت الذی «اوَیْنا ی 
السشخره » آی آقمنا عندها «قاتي تسیت الجْوت» تم. قال. و ها انسانیر» 
یعنی الحوت «ا لا السَیّطان از ارکرَخ» آی وسوسنی و شغلنی بغیره حتی 
پسیت. فلذلک اضافة الی الشیطان, لما کان عند فعله. و معنی «و ما 
السانیة» ی الحوت, یعنی نسیت آن اذکر کیف اِتخذ سبیله فی البحر. و جاز 
نسیان مثل ذلک مع کمال العقل لأنه کان معجزآ. و ضم الهاء من (آنسانیه) 
اص ایح کت اه ااتمن مر کتس ها سا 12 
قبلها (یاء) فحرکها بما هو من جنسها,. 
و قوله «و الَحَدٌ سَبیلَة فِی الب عَجَبا» یعنی آن موسی (ع) لما رأی الحوت 
قد حیی و هو یسلک الطریق الی البحر. عجب منه و من عظم شانه, و هو 
قول ابن عباس و مجاهد و قتادة و آبن زید. 
و قوله «الک ما کت تَبْغ» حکاية عما قال موسی عند ذلک من آن ذلک الذی 
کنا نطلب من العلامة, یعنی نسیانک الحوت, لاأنه قیل له: صاحبک الذی 
ی ی : 69 

هو الخضر- حیث ینسی الحوت. ذکره مجاهد. فارتدا یقصان آی بتبعان 
۳ خی انشا آلی فدخل. الخوت: دکرخ. این غبانین. و تقیل. ی کر 
الخوت نی (ع) فرجعا الی الجضع ای نیت فیه الشسعکه ۵ هو النی 


0 

۵: 
0 
۱۳ 


و قیل الصخرة موضع الوعد. 


قوله تعالی: [سورة الکهف (18): آية 65 ] تسد کر 5 59 


قوجدا عَبُداً من عبادنا تیْناة رَحْمَةً من عئدنا و عَلمَناة من لذتّا علماً (65) 
ایة. 

قوله «فوجد | بدا من عبادنا» آی صادفاه و اد ر کاه, و هو الوجود, و مه 
وجدان الضالة آي مصادفتها و ادراکها ‏ و العبد المملوک من الناس, فکل 
انتتان ید له لانت مالک له .و فادر علیه و علی آن یصرّفه آتم التصریف, و 
هو یملک الانسان و ما یملک و قوله «اتیْناخ 2 من عنّدنا» آی ایام 
رحمة ی نعمة من عندنا «و عَلْمَناةْ من لَذْتّا علما» و التعلم تعریض الحی 
لأن یعلم, اما بخلق فی قلبه, ۳ 
الانسان شیئاً فقد عرضه, لان پراه, اما بوضع الروية فی بصره عند من قال 
اا ترا یفن وبا شش له عن الصر ی 


قوله تعالی: [سورة الکهف (18): الایات 66 الی 67] تاکز 59 


قال له قوسی عَلْ تیک علی آَ نقلَْن مقّا غلَفت زشدا (66) قال تک 
یت مَهی ضَتراً (67) 
‌ ۲ ۳ ۳ ِ 
قال ابو علی یحتمل ان (رشدا) منصوبا علی انه مفعول له و یکون متعلقا 
التبیان فی تفعسیر القرآن, ج7: ص. : 70 
ب (انبع) کأنه قال اتبعک للرشد, آو طلب الرشد علی آن تعلمنی, فیکون 
علی هذا حالا من قوله (اتبعک) و یجوز آن یکون مفعولا به, و تقدیره اتبعک 
طلی آن علعتی تقدا معا عامید و یکون العلم الذی یتعدی الی مفعول 
واحد یتعدی بالتضعیف الی مفعولین. و المعنی علی ان تعلمنی امرا ذا رشد 
او علما ذا رشد. 
«قال له» یعیی لذلک العبد الخم. اعد |2۱ العلم «هل نک علی ان 
تعَلَمن ممّا غْلَفت رشدآ». و الاتباع و الانقیاد واحد, اتبعه فی مسیره, و 
اتبعه فی مذهبه, و اتبعه في آمره و نهیه, و اتبعه فیما دعاه الیه, و الرشد- 
بفته اههد شین فراع6 ات .عمره. الباقون- بضم الراء و سکون الشین- 
الا لا آنن عامر- فی رواية ابن ذکوان- فانه ضمهما؛ و هما لغتان, مثل آسد و 
اند ویوتن ونونن. و اخلقوا فی الوی کان عم موشن نهر هل کان ٩‏ 
آم لا؟ فقال الجبائی: کان. تقیا, لأنه لا یجوز ان یتبع النبی من لیس بنبی, 
لننظم بته العلم: لما قی. دای من القضاصة. علی البی. قال اين ااخسار: 
و یجوز آن لا یکون نبیاً علی آن لا یکون فیه وضع من موسی. و قال قوم: 
کان ملکا. و قال الرمانی: لا یجوز آن یکون الا ثبیا, لان تعظیم العالم المعلم 
فوق تعظیم المتعلم منه. و قیل انه سمی (خضرا) لأنه کان |ذا صار فی 
مکان لا نبات فیه اخضر ما حوله, و کان الله تعالی قد اطلعه من علم 
بواطن الامور علی ما لم یطلع علیه غیره. 
فان قیل: کیف یجوز آن یکون نبی اعلم من نبی ؟ فی وقته. 
قیل عن ذلک ثلائة اجوبة: 
9 
الخضر کان نبیا 
وان و نیس اعا خن انش تعصه ها وی قرو الا خن 
عباده, ای ره 71 
و فی کل ما هو حجة فیه, و انما خص الخضر بعلم ما لا یتعلق بالأداء 
الالته نی اسله مه نی ااغلم عطر ها بان عن ام نا 
سوی ذلک. 
فقال الخضر لموسی (ع) «لک لَن تستَطِيع قی ضَیُرآ» و معناه یثقل علیک 


الصبر و لا یخف علیک, و لم یرد آنه لایقدر علیه, لأن موسی (ع) کان قادراً 
متصرفا, و انما قال له ذلک لین موسی کان یاخذ الأْمور علی ظواهرهاء و 
مشاهدة دلک, و لو آراد نفی الاستطاعة ای اش قال: «و کیت 

ی لت ما کم تیه گرا سل علی اند هد اشیر هتکن ی 
تقی القدر مه ها عدعام اوآ عام‌م نمنسام 


قوله تعالی: [سورة الکهف (18): الایات 68 الی 70 ] ات و 71 


و کف تین لت ها نحط مه خْبُراً (68) قال ستجذنی ان شاء ال 
صایرا و لا آغصی لک آقر (69) فال قان اتتقتیی قلا تستلّیی عَنْ شیهء عتّی 
آخدت لک م ۳9 
5 لآمور, و لر تخبرها: فقال 
له موتشی ۱ که یحاری انا الصا ا وا 
بعل, دلک علی وجه التکذيب:: لکن, لما اخبز.به: علی. ظاهر الحال فعیده 
تالمتشیته الم لأّنه جوز التبیان فی تفسیر القرآن, ج7. ص: 72 

ان را فد ار ها و ال و 
تک آمرآ» آی لا آخالف او آمرک و لا اترکها. فقال الخضر: «قان البْتیِی» و 
اقتفیت اثری «قلا تشتلنی عَن شمء علّی أجدت لک وثة ذکرآً» معناه لا 
تسألنی عن باطن امر حتی کون انا المبتدی لک بذلک. 

و اش حرع‌صران عته لها نار لین اه سم تفس فن 
امر من الیو و (الذکر) العلم, و الذکر ادراک النفس للمعنی و 
کحضور نقیضه, و یمکن آن یجامعه علم یصحبه او جهل او شک ۱ و «خبرا» 
تضب. علی. المضدر: و التقدیر لم تخبره خبرا. و قرا نافع 0 
النون. الباقون بتخفیفها و اثبات الیاء الا ابن عامر, فانه حذف الیاء. قال آبو 
۱ 17 آلی. المتغول الذی هو 
المتکلم مثل (لا تضرینی) و (لا تظلمنی) و نافع |نما فتح اللام. لانه لما آلحق 
الففل. النون یله باعل مقیا علی الم محی: لاعز > کرت 
پا ی 2 


قوله تعالی: [سورة الکهف (18): الایات 71 الی 74 ] اتو و 6 2 7 


قاْطلفا حّی |ذا رکبا فی السَفيتة حرقها قال آ حرفتها لفق آهلها لَقَة جّت 
1 
لام عتلة فال | قتطت تفسا رتهب یقتر تس لقَة جلت سنا نکر (74) 
آربع آیات التبیان فی تفسیر القرآن, ج7. ص: 73 

قرا اهل الكوفة الا عاصما «لیغرق اهلها» بالیاء. و رفع آهلها. الباقون بالتاء 
و نصب الأهل. فمن قراً بالتاء و نصب الاأهل, فلقوله « خرفتها لثْفُرق» 
بذلک «آهلها» آی فعلت ذلک و غرضک اهلاک آهلها علی وجه الانکار. و من 
قرأً بالیاء آأسند الفرق الی الاأهل, فکأنه قال: فعلت ذلک لیغرقوهم. و قرا 
اهل الکوفة و ابن عامر «زکیة» بلا الف. و قرأاً الباقون زاكية بألف. و قرا 
ابن عامر و نافع- فی رواية الاصمعی عنه و ابو بکر عن عاصم- «نکرآ» بضم 
النون و الکاف. 

الباقون بتخفیف الکاف. 

قال الکسائی (زاكية. و زکیة) لغتان مثل قاسية و قسية. فال, اه قمو و 
الژاکند. التی لم دنب فط. وال کی التی ادا ادتیت تایتمه ز(النک) العف 
و التخفیف لغتان مثل الرعب و الرعب. 

اخبر اللّه تعالی عن موسی (ع) و صاحبه الذی تبعه لیتعلم منه آنهما ذهبا 
حتي |ذا بلغا البحرٍ فرکبا فی السفينة فخرق صاحبه السفينة آی شق فیها 
شقاء, لما اعلمه اللم من المصلحة فی ذلک, فقال له موسي منکرا لذلک 
علی ظاهر الحال: «ا حَرَفْتها لثْغْرق اأمْلها» آی غرضک بذلک آن تفرق آهلها 
الذین رکبوها. و یحتمل آن یکون قال ذلک مستفهما آی فعلت ذلک لتفرق 
آهلها آم. لفیر دلک: و الاول آقوی لقوله. بعد ذلک «قَدٌ جنّت شَیتاً امرا» 
0 فی قول مجاهد و قتادة- و قال ابو عبیدة: داهية عظيمة و 
نلتند 


لقد لقی الأقران منه نکر داهية دهیاء ادا اف 1 


(1) تفسیر القرطبی 11/ 19 و مجاز القران 1/ 409 و تفسیر الطبری 15/ 
9 و اللسان و الصحاح و التاح (آمر) و شواهد الکشاف 30 (ج 7 م 10 
من التبیان) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7: ص. : 74 

و من سکن (النکر) فعلي لفة من سکن (رسل). و (الامر) مأخوذ من الأْمر, 
لانه الفاسد الذی یحتاح آن یومر بترکه الی الصلاح, و منه رجل امر |ذا کان 
ضعیف الرآی, لأنه ت آن تفر خن بقوی, زارد و منه آمر القوم [ذا کتروا 


حتی احتاجوا الی من یآمرهم و ینهاهم, و منه الأمر من الأمور آی الشیء 
الذی من شانه آن یومر فیه, و لهذا لم یکن کل شیء از 
فقال له الخضر «ا لَمْ اقل» لک فیما قبل «انک لن تسَتطیع 2 مهی ضَترآ» آی 
لا یِخفٌ علیک ما تشاهده من آفعالی و یثقل علیک, نک لا تعرف المصلحة 
فیه, و لم یرد بالاستطاعة المقدرة, لأأن موسی کان قادرا فی حال ما خاطبه 
بدلک, و لم یک عاجزا, و هذا کما یقول الواحد منا لغیره آنا لا آستطیع 
النظر الیی, و انما پرید آنه یثقل علیّ, دون نفی القدرة فی ذلک. فقال له 
موسي فی الجواب عن ذلک «لا توَاخدنی یما تسیثْ» و روی آنه قال ذلک 
لها ری الماء لا یدخل السفينة مع خرقها, فعلم آن ذلک لمصلحة پریدها 
الله, فقال «لا توَاخذنی یما تسیث » و قیل فی معنی نسیت ثلاثة آقوال: 
آحدها- طا خی ی ابا کعت: 9 معناه بما غفلت من النسیان 
الذی هو ضد الذکر. 
و الثانی- ما روی عن ابن عباس آنه قال معناه: بما ترکت من عهدک. 
الثالث- لا تواخذنی پما کانی نسیته, و لم پنسه فی الحقيقة- فی رواية 
و قوله «و لا تروگیی من آمری عشرآ» قیل معناه لا تغشنی, من قولهم 
هعه الفارشن: ادا عشیه و آذر کت و غلام مراهق |ذا قارب آن بغشاه حال 
البلوغ. 
و الارهاق ادراک الشیء بما یغشاه. و قیل معنی آرهقه الأمر |ٍذا آلحقه ایاه. 
التبیان فی تفسیر القرآن» ج7, ص: 75 

نم آخیر. تعالي انهما مضیا «حتّی |ذا لقبا غلاما» آی ربا غلاماً «قَقَتَلة» قال 
اه « قتلت تفساً رَکتَق» و معناه طاهرة من الذنوب. ۵ شن. :قر | 
« زکية » فمعناه بریئة من الذنوب. و ذلک انها کانت صعغيرة لم تبلغ حجد 
التکلیف علی ما روی فی الاخبار. و قوله «بقَیّرِ تفُس» آی بغیر قود, ثم قال 
اس ی ی تب ان ی ی 
قال فتادة النکر آاشد من الامره و اتفا قیل لما لا بجود فعله. کر ار ای نا 
تنکر صحته العقول و لا تعرفه. 


قوله تعالی: [سورة الکهف (18): الایات 75 الی 77] 7 


فال الم أَْل تک اک ن تشتطیع 2 معی صترا (75) قال ِنْ سالک عن شیء 

انا ادا آتیا هل 

۱ ۱ ستطعما اهلها فابوا آن , یَصَیفوهما فوجدا فیها < جدارا رید ان ینقض 
مه فال لو نت لاتعات له آثر 1 (77) 


معنی قوله « لآ لک اتک لن تشتطيع ج معی صَبرا» تحقیق ما قال له 
آولا مع نهیه عن العود لمثل سژاله, لأنه لا یجوز آن یکون توبیخا, لأنه جار 
مجری الذم فی آنه لا یجوز علی الأنبیاء (ع) فقال له موسی فی الجواب 
عن زلک «انٍْ سَألنک» آی ان استخبرتی عن شیء تعمله بعد هذا «قلا 
تصاحبیی 9 قَدٌ بلَفْت من لَدتّی عُذُراً» و معناه اقرار من موسی بأن صاحبه قد 
قدم آلیه:هابوجت العذر عندم: فلا بازمه‌:ها آنکره. .و 

روی عن النبی (ص) آنه تلا هذه الاية, فقال: ۱ نبی ال التبیان فی 
تفسیر القرآن, 7 ص: 76 

وی 

و العذر وجود ما یسقط اللوم من غیر جهة التکفیر بتوية و اجتناب کبیر 
لوقوع سهو لم یتعرض له. 

و فی (لدن) خمس قراءات. فقراً ابن کثیر و آبو عمرو و ابن عامر و حمزة 
و الکسائی بالتثقیل. 

الثانی- بضم الدال و تخفیف النون قرآً به نافع. 

الثالث- قراً ابو بکر بضم اللام و سکون الدال و اشمام من غیر اشباع. 
الرابع- قرا الکسائی عن آبی بکر بضم اللام و سکون الدال. 

الخامس- فی رواية عن ابی بکر بفتح اللام و سکون الدال: و هذه کلها 
0 

آمله» ای طلبا منهج م یاکلانه ی من ِِ ۳ ۳ یعنی 
القرية «جداراً پرید آن بلَقَضَّ. قَأَقامَه» و معناه وجدا| حاثطا قارب ان ینقض 
فشبهه بحال من پرید 1 ۳۹ فی التبانی, کما قال الشاعر: 

یرید الرمح صدر ابی براء و یرغب عن دماء بنی عقیل «1» 

و مثله ترانی آثارهما, و دار فلان ینظر الی دار فلان. و قال سعید بن جبیر: 
معنی قوله «فاقامه» انه رفع الجدار بیده فاستقام. و الانقضاض السقوط 
بسرعة, یقال انقضت الدار اذا سقطت و تهدمت قال ذو الرمة: 

فانقض کالکوکب الدری منصلتا 

فقال له موسی «لَو شنت لاتخذت علیه آمرآ» و قد فرا ای کر ات 


عمرو 


(1) تفسیر الطبری 15/ 171 و القرطبی 11/ 26 و مجاز القرآن 1/ 410 
الکتاب 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 77 

«لتخذت » الباقون «لاتخذت » یقال: تخذ یتخذ بالتخفیف قال الشاعر: 

و قد تخذت رجلی لدی جنب غرزها نسیفاً کافحوص القطاة المطرق <1» 
القطظروه ال یی اه تس و قد تعسر علیها؛ و الأأفحوص و المفحص عش 
الطاثر, و ابن کثیر یظهر الذال, و ابو عمرو یدغم. و الباقون علی وزن 
(افتعلت)" مثل اتقی یتقی. و ی تقی یتقی خفیفا, قال الشاعر: 

جلاها الصیقلون فاخلصوها خفافا کلها یتقی باثر 

و من ادغم فلقرب مخرجیهما و من اظهر فلتغایر مخرجیهما و قال الفراء 
فی قوله «لو شنت » قال موسی لو شثت لم تقمه حتی یقرونا: فهو الاجر و 
انشدوا فی «یرید د آَن بِتَقَضت » قول الشاعر: 

ان دهراً یلف شملی لزمان یهم بالاحسان <2» 

آی کأنه بهم, و انما هو سبب الاحسان المقدی الیه و قال آخر: 

تشکوالی حفلی طو[. اسر یا هی 

و الحمل لم پشی,شیا ‏ وفال. عنتره؛ 

و شکا الی بعبرة و تحتجم «4 »> 

و کل ذلک یراد به ما ظهر من الامارة الدالة علی المعانی. 


کل ای آرزیت ره اتفیی فاد نان 9 ال ]وش 77 


قالٍ هدا فراق بَّبی و تیک ماک یتاویلٍ ما لم تشتطة له را (78) آمّا 
السَفيَة قکاتت لمساکین یَعْملون فی لیر قَاردث آن آعیبها و کان وراءَم 
ملک یَاحْدٌ کل سَفيتة عضبا (79) و ما العلامُ قکان ابواة مُوْمتیّن قحشینا آن 
برَهفهّما طغیانا و کفرا (80) قاردُنا آن ببدِلهّما رَبهما حَیُرا مِثَة رَکاةٌ و فرب 
رخما (81) و ما الجداژ _فکان لعلامه ۱ دبتة 

ما و کان أبُوهما صالحاً قاراد ربک آن بلغا أَشْدَهما و یستخرجا کنرهما 
رَحْمَةّ من زبک و ما قَعَلثهة عَن آمری ذلک تاویل ما لمْ تسَطع عَلیّه صَبرا 
(82) 


(1) مجاز القرآن 1/ 411 و تفسیر الطبری 15/ 172 و الاصمعیات 47 و 
اللسان و التاج (فحص, طرق. نسف). 

(2) تفسیر الطبری: 1/ 171 و القرطبی 11/ 26 و مجمع البیان 3/ 487 
(3) مر هذا البیت فی 6/ 112 من هذا الکتاب 

(4) دیوانه 310 من معلقته. و تفسیر الطبری <1/ 172 [.....] 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 78 , 

خمس آیات بلا خلاف قرآ اهل المدينة و ابو عمرو «ان ُبدلَهُما»- بفتح الیاء 
و تشدید الدال- هنا- و فی التحریم «آن یبدله» و فی نون «أن پبدلنا» 
پالتشدید فیهن. الباقون بالتخفیف. فاما التی فی سور النور «و یبد » 
فخففها ابن کثیر و ابو بکر و یعقوب. و شدده الباقون. و قرا ابن عامر و ابو 
جعفر و یعقوب «رحما» بضم الحاء. الباقون باسکانها. 

و روی العبسی (ما لمٍ تنسطع) بتشدید الطاء. الباقون بتخفیفها. 

قال ابو علی (بدل, و آبدل) متقاربان مثل (نزل, و انزل) الا آن (بدل) ینبغی 
ان یکون آرجح, لقوله تعالی تبدیل لکلمات الله» 

«1» و لم یجیء. 

الابدال کما جاء التبدیل, و لم یجیء الابدال فی موضع من القر ان: و قد جاء 


(1) سورة 10- یونس- آية 64 

التبیان فی تفسیر القرآن, 7 ص : 79 

س ان دنم اشتبدال رفح مکان رَقج» «1» فهذا قد یکون بمعنی الابدال 
فلم یستحبه عنک ۱9۳ ۰2« 

بمعنی فلم یجبه. و قال قوم. ابدلت: الشیء من الشتء اذا ازلت الاول و 
جعلت الثانی مکانه. کقول آبی النجم: 


عزل الأمیر للأمیر المبدل «3» 

و بدلت الشیء من الشیء |ذا غیرت حاله ۳ و الأصل باق؛ کقولهم 

بدلت قمیصی جبة, و استدلوا بقوله «کلما تضجّت خجلودهم ناه هم جلودا 

عیرها» «4» فالجلد الثانی هو الاول. وله کات غیره لم یجز ِ و اما 

(رحم و رحم) فلغتان مثل العمر و العمر, و الرعب و الرعب. و حکی لفغة 

ثالثة- بفیح الراء و اسکان الحاء- کما یقال: 

0 ۵ میت وا قرت تصمی خطا , و قربی و 
بغ قال الشاعر: 

س «5» 

و قال آخر: 

یا منزل الرحم علی |دریس «6» 

حکی الله تغالن هن ضاخب موش آفه:فال له هد فراق ق بيني و بینک » و 

معناه هذا وقت فراق اتصال ما بینی و بینک, فکری رس تاکیدار کما ها[ 

آخزی اللّه 


(1) سورخ 4- النساء- آية 19 

(2) مر هذا البیت کاملا فی 1/ 36, 86 و 2/ 131 و 3/ 88 و 4/ 182 و/ 
9 و 6/ 233 

(3) تفسیر الطبری 18/ 110 

(4) سورة 4- النساء- اية 55 

(5) تفسیر الطبری 16/ 4 

(6) مجمع البیان 3/ 485 و بعده (و منزل اللعن علی ابلیس). و هو فی 
القرطبی/ 37 ادیسا. ابلیسا 

التبیان فی تفسیر القرآن, 7 ص : 80 

الکاذب منی و منک آی آخزی ال الکاذب منا. و قیل فی «هذا» انها اشارة 
الی احد شیئین: 

آحدهما- هذا الذی قلته فراق بینی و بینک. 

و الثانی- هذا الوقت فراق بینی و بینک. ثم قال له «سأنبتک» آی سأخبرک 
«بتاویل ما لم تشتطع علیه ضبرا» و لم. بخف عغلیی .رويته. تم بین واحدا 
واحدا, فقال «اما» السبب فی خرقی «السفینة» انها «فکاتث لِمساکین » 
آی للفقر |ء الذین لا شی ۶ لهم یکفیهم, قد اتتامتوم قلة ذات آایدیهم 
«یِعمَلون فی بخ » آی یعملون بها فی البحر و پتعپشون بها «قاَتَوث 71 
آعیبها » و السبب فی ذلک انه «کان وراءهمٌ ملک یاخْذ کل سَفیتة عَصباٌ» 
فقیل ان الملک کان یأَخذ السفينة الصحيحة, و لا یأخذها (ذا کانت معيبة. و 
قد قريی فی الشواذ «یأخذ کل سفینة صحيحة غصبا» روی ذلک عن ابی, و 
آبن ملسعود. 


و الوراء و الخلف واحد, و هو نقیض چهة القدام علی مقابلتها و قال قتادة: 
واءهم.هاهنا معنی آممهم. و متهقوله «ین قرانهغ جهنم» «1» و من 
وَرائهم برَرَّْ» «2» و ذلک جائز علی الاتساع, لأنها جهة مقابلة لجهة, فکا 

کل واحد.من الجیتین وراء ااخر قال لنبد: 

الیتتن ورائی ان تراخت منیتی لزوم العصا تحنو علیها الأصابع «3» 

و قال آخر: 

ایرجوا بنو مروان سمعی و طاعتی و قومی تمیم و الفلاة ورائیا «4» 

و قال الفراء: یجوز ذلک فی الزمان دون الاجسام. تقول: البرد و الحر 
وراءنا 


(1) سورة 45 الجاثية اية 9 

(2) سورة 23 المومنون آية 101 

(3) البیت فی مجمع البیان 3/ 467 

و اکثر کتب النحو ‏ 

التبیان فی تفسیر القران» ج7. ص : 81 

و لا تقول: زید وراءک. و قال ۳ و غیره: یجوز فی الأجسام التی لا 
وجه لها کحجرین متقابلین کل واحد منهما وراء الآخر. و قراً ابن عباس «و 
کان امامهم ملک» و قال الزجاج (وراءهم) خلفهم, لانه کان رجوعهم علیه. 
و لم یعلموا به. ۲ 
ثم قال «و ما الْعْلامْ فکان وا موْمتَیّن فخشینا آن رَهقهّما طفیاناً 
کفرا هه وی «قحشینا» من قول الخضر. و قیل: انه من قول الله 
تعالی, و معناه علمنا. و قیل: معنی خشینا کرهنا, فیین آن الوجه فی قتله 
لأبویه من المصلحة فی ثبات الدین؛ لأنه لو بقی حیا لأرهقهما طفغیانا و 

آی آوقعهما, فیه, فیکون ذلک مفسدة, فأمر اللّه بقتله لذلک, کما لو آما 
فی قراءة ات و اما الغلام فکان کافرآً و کان [بواه مومنین »>. تم 1 
«قأَرونا آن یبْدِلهما» يعني آن یبدل ال و خیرا من هذا الغلام (زکاة) 
.صاخ و طهارة رم رت رحما) هس وی ۱ 1 
قتادة- یقال: رحمه رحمة و رحما. : الرحم و الرحم القرابة 
الشاعر: 

و لم یعوج رحم من تعوجا «1» 

و قال آخر: 

و کیف بظلم جارية و منها اللين و الرحم «2» 

و قیل معناه و اقرب آن پرحما به. نم آخبر الخضر عن حال الجدار الذی 
اقامه و علم انه (فکان لعَلامیّن یمین فی اه و کان تخته کنر لهما) 
فقال ابن عباس و سعید بن جبیر و مجاهد: کانت صحف من علم. و قال 


اصا 


11 اسب 


الحسن: کان لوحا من ذهب مکتوب فیه الحکم. و قال قتادة و عکرمة: کان 
کنز مال. و الکنز فی اللفة هو 


(2) تفسیر القرطبی 11/ 37 (ج 7 م 11 من التبیان) 

التبیان فی تفسیر القران, ج7. ص: 92 

کل مال مذخور من ذهب و فضة و غیر ذلک. 

و قوله «چ کان َبْوهما صالحا» یعنی آبا الیتيمین فأراد ال «آن ببلفا 
آشدهما» یعنی کمالهما من الاحتلام و قوة العقل «و یَسَتحُرجا نما رَحْمَةّ 
من رَبک» آی نعمة من ربک. ثم قال صاحب موسی: و ما فعلت ذلک من 
قبلی نفسی و آمری بل بأمر اللّه فعلت. ثم قال «ذلک» الذی قلته لک 
«تأْویل ما لَمْ تَسَطع عَلبّه صَبْرا» و نقل علیک مشاهدته و استبشعته. , 
قفی ااه لالم علی-وقوب الالت, ان .مفقوخه آنه ویر ره لاه کر 
عباده لم یکن یجوز خلافه, و قد عظم اللّه شأنه بما يفهم منه هذا المعنی. 
و قال الجبائی: لا یجوز آن یکون صاحب موسی الخضر, لأن خضراً کان من 
الأنبیاء الذین بعثهم الله من بنی |سرائیل بعد موسی. قال: و لا بجوز ایضاً 
آن یبقی الخضر الی وقتنا هذا, کما یقوله من لایدری, لأنه لا نبی بعد نبیناء و 
لأنه لو کان لعرفه الناس, و لم یخف مکانه. 

و هذا الذی ذکره لیس بصحیح, لاأٌنا لا نعلم آولا آن خضراً کان پبیاً: و لو ثبت 
دلک لم تخت آرسنی الی وفتا هذایان ففته مین معدوی له تعالن,. و ( 
یوّدی الی انه نبی بعد نبینا, ای و شرعه- اپ کان 
شرعا خاصاٌ- انه منسوخ بشرع نبینا. ها کته ال بر وی موی 
تقدمتمت: الانبباء: فان جمیعه منسوخ بشرع نبینا (ص) فلا یوّدی ذلک الی ما 
قال. و قوله: 

لو کان باقیاً لرئی و لعرف غیر صحیح, رنه لا مت ایکون محیت لا متفر ون 
الی احد, فهم و ان شاهدوه لا یعر فونه. 

و فی الناس من قال: ان موسی الذی صحب الخضر لیس هو موسی بن 
عصران اسان فین تفشتیر الفر ان عرص 93 

ها همست سا رل هر را له اس راک 

و 

روی عن جعفر بن محمد (ع) فی قوله تعالی «و کان تحْتَهٌ کنر لَهُما» قال: 
سطران و نصف و لم یتم الثالث, و هی (عجباً للموقن بالرزق کیف یتعب و 
عجباً للموقن بالحساب کیف یغفل و عجباً للموقن بالهوت کیف یفرح) و قی 
تعض الروابات زبادة علی دلک (اشهد آن لا اله الا الله و آن محمدا رشول 
اللّه) 

و ذکر آنهما حفظاء لصلاح آبیهماء و لم یذکر منهما صلاح. و کان بینهما و بین 


الأب الذی حفظا به سيعة [باع, و کان پسیاحا. و استشهد عل آن الخشية 
بمعنی العلم بقوله تعالی « لا آن پخافا لا قیما دود اللو» «1» و قوله «و 
ان امَرَأةْ خاقت من بقلها تشوزا» «2» آی علمت. و استشهد علی آنه 
بمعنی الکراهية بقول الشاعر: , 

کم و یی وه 

قال قطرب پرید لو کره آن تأکله لجزمه. علیک 
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و تشلوتی غن دی القزین قل توا علیکم منة ذکرا (3ه) | فا لقفی 
أرض و آثناة من کل شتء سا (84) قائبع ستباً (85) عتّي |ذا تلع مَفرتِ 
السْفّس وجدها تعْرَت فی عَیّن حمئة و وجد عنذها قَوماً فلنا با دا القزتشن 
۶ ای داش #خد قوش کیت (۵6) قال آّا من طَلم قسَوف 


(1) سورة 2 البقرة آية 229 [.....] 

(2) سورة 4 النساء آية 124 

(3) مر هذا الرجز فی 2/ 245 من هذا الکتاب. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 7 ص: 684 

خمس آیات کوفی و حجازی و ست بصری و شامی. عدٌ اسماعپل و 
الکوفیون و البصری و الشامی «من کل شیء سببا آية و عدٌ المدنی الأخر و 
المکی و البصري و الشامی, عندها قوماء آية جعلوا (فاتبع سببا) بعض الاية 
الأولی و لم یعد آهل الکوفة «قوماً» آخر آية بان جعلوا آخر الاية حسنا». 

قراً ابن عامر و آهل الكوفة «فأتبع» بقطع الهمزة, و فتحها, و تخفیف التاء و 
سکونها, فیهن البافون «فاتبع» جعلوها آلف وصل و شددوا التاءء و فتحوها. 
و قراً ابن عامر و آهل الكوفة الا حفصاً و ابو جعفر «حامیة» بالف و تخفیف 
القمزرق. البافون فده بلا الفت: معمذر. فال, ابه علی النحوی (تبع) فعل 
یتعدی الی مفعول واحد, فاذا نقلته بالهمزة یتعدی الیٍ مفعولین. قال له 
تعالی «و أبَعْناهَمٌ فی هذو الکبا لَعتهٍ» «1» و قال «و أتبعُوا فی هذه الصا 
لفت2». «2» لما بنی الفعل المفعولین قام اجد المفغولین مفام الفاعل و اما 
(اتبعوا) فافتعلوا, فتعدی الی مفعول واحد, کما تعدی افعلوا الیه. مثل 
شویته و اشتویته, و حفرته و احتفرته. و قوله «قَبَعُوهَم 0 ِِ 
تقدیره فاتبعوهم چنودهم فحذف آحد المفعولین, کما حذف من قوله «لٍ 
بأساً شدیداً من لَذْئْ» «4» و من قوله 


(1) سورة 28 (القصص) آية 42 

(2) سورة 11 (هود) اية 60 

(3) سورة 26 (الشعراء) آبة 61 

(4) سورة 9 (الکهف) اية 2 

التبیان فی تفسیر الفرآن, ج7: ص. : 85 

«لا یکاژون بیَفقهون قَوّلا» «1» و المعنی لا یکادون یفقهون, آخداء و انتگر 
الناس بانشا شدیدا, , قمن قطع الهمزة فتقدیره فاتبع امرخ تسش او اتبع ما هو 


طه سا. آه السیت سا ها الظرق لا تسیل و الست نله آ شیف 
القرابة ]. <2» 

و قال ابو عبيدة «فی عین حمثة» بالألف ذات حمأة. قفا ان علن من هرا 
حمثه بغیر الف فهی فعله. شا هر | [حامیه ] «3» فهي فاعلة من حمیت 
فهی حامية, قال الحسن: یعنی حارة. و یجوز فیمن قراأ (حامیة) ان تکون 
فاعلة من الحماّة. فخفف الهمزة و قلبها یاء علی قیاس قول آبی الحسن. و 
از مق لههره لو وال ول ات تن لوق کر ابن عباس # 
عین حمنّة» و قال هی ماء و 

ق تقو لد اعزیت: جات ال ادا رش ها اتخاشه اصاا | ۱ خسس 
فیها الحماة. _ 

و حمئت تحماً و معنی حمثة صار فیها الحمة. فاما قولهم هذا حم لفلان, 
ففیه آربع لغات حمو و حمو و حماء و حم. و ذکر اللحیانی لغة خامسة و 
شارت موه العف لا ناسا . و کل قرابة من قبل الزوج. 
فهم الاحماء و کل قرابة من قبل النساء فهم الأختان و الصهر یجمعهما, و آم 
الرحل خنته.و ایهم ختته و ام الزوج جماة و آبوها خمو. و قال ابو آلانتنود 
الذولی شا هد ای مره فی کی حند: 

تجیء بصلتها طوراً و طوراً تجیء بحمأة و قلیل ماء 

تقول: الله تعالی انبه, مخحد (ص),سالونی با خکهد عنزی: الفرن و 
اخباره و سیرته, و کان السائل عن ذلک قوماً من الیهود. و قیل کانوا قوم 
هن تشر کی العرب فقل لهم با محمه ایلوا علیکم تن سا مرا علیکم 
من خبره ذکرآ. 


(1) سورخ 18 (الکهف) آية 94 

(2 هو الصا ات ی امه کاتسا خرف ایغ ی ها 

الموضع اسطر 

روا توافت تسه 

التبیان فی تفسیر القرآن, جح 7 برص ۰ : 860 

ثم قال تعالی مخبراً له «تَا مَکّا له فی الاَرّضٍ» آی بسطنا یده فیها و قویناه 

هو اتتان من کل شعع سا * و معناه علما سسیت یه الی ما نزنده قمع 

قول انن‌عباس وفتاده و اين زیه و التجای و این جریج «وقیل اشاة من 

کل شی عدشتا » بفتی‌بها فوصل به آلی. مراد ی‌هال للظریی الی الشیء 

سیب:و للخبل شیب و للباب سیب «قانبع سببا » ای متا فن, الاسباب التین 

آوتیت و هن فا نقطم الهفره ارادفلحم تسا تفال ما رل آنبعه نی 

اتبعته آی لحفته. 

و قوله «فاتیع سبب» قال مجاهد و قتادة و الضحاک و ابن زید: هعناه طرقاً 
من المشرق و المغرب. تفیل میی و ایام من کل شیاه اشتعین 


به علی الملوک و فتح الفتوح, و قتل الاعداء فی الحروب «فاتبع سبباً» آی 
یقفا ال ها ازیدفنه: 
و قیل سمی (ذی القرنین) لأنه کان فی رآسه شبه القرنین. و قیل سمی 
بذلک لأنه ضرب علی جانبی رآسه. و قیل: لأنه کانت له ضفیرتان. و قیل 
لانه بلغ قرنی الشمس مطلعها و مغربها. و قیل: لأنه بلغ قطری الأرض من 
وقوله «ی [ذا ماع مرت افش ها عقوت آفی-عین خی آی کی 
عین ماء ذات حماَة- فی قول ابن عباس و مجاهد و قتادة و سعید بن جبیر- 
و من قراً «حامية » آراد حارةء فی قول الحسن. و قری به فی احدی 
الروایتین عن ابن عباس کقول ۳۹ الأسود الدولی. 
تج نها طورا وطورا تجنغبعمان ور قلیل جاء 
و قال ابو علی الجبائی, و البلخی: المعنی وجدها کآنها تغرب فی عین 
حمئة, و ن کانت تغیب وراءها. فال. البلکی: لان التتهتن, اکبر فن. الارض 
بکثیر, و آنکر ذلک ابن الأخشاد. و قال: بل هی فی الحقيقة تغیب فی عین 
٩‏ ‌ 
و قوله «و وَجّد عندها قوماً فْلْنا با دا الَقون شا ان رت تا ان تخد 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 97 ٍِِ ۱ 
فيهمٌ خسْناً» 
1 تخد فيهمٌ 
خسنا» بان ی ای و مر اه فقال ذو 
القرنین- لما خیره ال فی ذلک «مّا من ظلم» نفسه بآن عصی اللّه و 
آشرک به «قَسَوّفِ تُعَدبْهُ» یعنی بالقتل ۱۳ «الی ربه قَیْعَضبه» 


یوم القيامة «عذابا تکراً» اي .قظیها نکر | نکر التفس مرن جهة الظیعره 
هو غذاب الا وه اد فن الفیل فین الدیا: 


ه‌ 
3 
2 
ح 


قوله تعالی: [سورة الکهف (18): الایات 88 الی 91] ای خرن 7 


- 


و آمّا من مهن و یل صالحا له جزاء نی و ستقول لة من مرنا شرا 
۵ حني اذا بلع مطلع الشمس وجدها تطلع علی قوّم 
تجْعل لهغ من ژونها ثرا (90) کذلک و قة آخطنا یما له خر (91) ۲ 
خمس آیات فی الکوفی و البصری و آربع فی المدنیین عدا 1 انبم سَبباً» 
آیت: 

قراً اهل الکوفة الا آبا بکر «قَلةْ جزرء الخْسّنی » باللصب و التنوین و الباقون 
بالرفع, و الاضافة. فمن آضاف احتمل آن یکون آراد فله جزاء الطاعة, و هی 
الحسنی. 

و یحتمل آن یکون آراد فله الجنة و آضافه الی الحسنی و هی الجنة, کما 
قال «و ان لحق الیَقین » «1» و من نون آراد فله الحسنی آی الجنة, لأن 
الحسنی هی الجتة لا محاله. 


اخفهعا ان کون 9 علی المصدر فی موضع الحال آی فلهم الجنة 
یچزون 


(1) سورة 69 الحاقة, آية 51 
العبیان فی تفشیر القران؛ 7 صی* 88 
بها جزاء. 
و الثانی- قال قوم: هو نصب علی التمییز و هو ضعیف, لان التمییز یقبح 
تقدیمه کقولک تفقاً زید شحما, و تصبب عرقا. و له دن خلا, و لا یجوز له خلا 
دن. و آما عرقاً فما حد اجازه الا المازنی. و شاهد الاصافة قوله «لَهَمْ جزاء 
العف » «1» و الحسنی هاهنا الجزاء. [ما.کی اه تعالی ما قال ذو 
آلمزنین آن من.طلم.نعذبه و آن له عند الله غدایا نگرا. آخبر ان من صدق 
بالله و #جده و عمل الصالحات التی آمر اللّه بها «قله جزاء اتف ۶ 
ستفول له ین آفرنا: بشرا» ای قولا جمبلا ثم قال «ْ نع سب حی انا بل 
مطلعّ السَمّس» أی الموضع الذی تطلع منه مما لیس وراءه آجد من الناس 
فوجد الشمس «طلع عَلی قوّم لم تجْقل لهُمْ من دونها سثرا» ای انه لم 
یکن بتلک الأأرض جبل و لا شجر, و لا بناء» لأن آرضهم لم یکن یبنی علیها 
بناءء فکانوا |[ذا طلعت الشمس علیهم یغورون فی المیاه قالاست اف ۱۱۵ 
غربت تصرفوا فی آمورهم- فی قول الحسن و قتادة و ابن جریج- و قال 
قتادة هی الزنج. 
و قوله «کذلک» معناه کذلک هم. ثم قال «و فد آَحطنا بما لد به خبرٌ» آی 
کذلی. عامتاهم م علمنام. و بختمل آن.یکفن القداد کذلی: ان تما ال 


مطلع الشمس, کما اتبعه الی مغرپها. 

مقوله حر نع سا یی رما معساکا لها الکفان فان العشن ان 
ذا الفرتن ان سا علی‌شتار ور الاره و مغاربها. و قال عبد لت نف 
اش ال وا سس و کی لعمان کا سا 


وله تفای سره اتکی ۰19 النانع 92 ای 5 ]وت ی 98۶ 


+ 


نع ستباً (92) حتّي دا بل بْن السَدَیْنِ َجد من دُونهما قَوّماً لا تکاژون 
بیتهون قوّلاً (93) قالواً با ذا القَرَشن , ان یاجوح و مَاجُوح مُفْسدُون فی 
ایض هل تجْقَل لک رجا علی آن تخل نا و سم سَذا (94) قال ما 
خی فا ود فاحل ره شم روما (دو) 


(1) سورة 34 (سبا) آية 27 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 80 

اریع آیات. 

قرا ابن کثیر و ابو عمرو و عاصم فی رواية حفص «السدین»- بالفتح- 
الباقون وت و قراً آهل الکوفة الا عاصماً وحده «یفقهون» بضم الیاء و 
الباقون بفتح الیاء و القاف. و قراً عاصم وحده «یأجوج و مأجوج» بالهمز. 
الباقونِ بلا همز. و قراً اهل الكوفة الا عاصماً «خراجا» بالف. الباقون 
«خرجاء بغیر الف. 

ایو لاه تعالی عن حال ذی القرنین اند اتبع طربقاً الی جهاد الکفار الی ان 
بلغ بین السدین و وصل الی ما بينهماء و هما الجبلان اللذان جعل الردم 
بینهمأ- فا و و السد وضع ما ینتفی به 
الخرق: بقال: ده بسنده سدا فهو ساد: و الشتی۶ مسدود. و انسند انسدادا, 
و منه سدد السهم, لأنه سد علیه طرق الاضطراب. و منه السداد الصواب, 
و السد الحاجز بینک و بین الشیء. قال الکسائی: 

الضم و الفتح فی السد بمعنی واحد. و قال اب ده مب کرت (السد)- 
بالضم- من فعل اللّه, و بالفتح من فعل الادمیین. 

و قوله «وَجّد من دُونهما» یعنی دون السدین «هَوّماً لا یکادون بَفْقَهُونَ قَولا» 
ای لا یفهمونه. و من ضم الیاء آراد لا یفهمون غیرهم, لاختلاف (ج 7 م 12 
من التبیان ) التبیان فی تفسیر القران ج7: ص. : 90 

لغتهم عن ساثر اللغات. و انما قال «لا یکادون» لأنهم فقهوا بعض والشیء 
عنهم » و ان کان بعد بشده؛ و لذلک حکی عنهم ۳ قالوا «اِنّ بأجْوجَ و 
عاجوع فغیند فندون فی: آلااض :و لفق فهم تسم آآمعتی: کر 
ها سر 1 فقه‌یفقه و فقه یفقه. 

و قوله «قالوا پا دا ۳ ان أجُوحَ و مَأجُوح مَفسدّون فی الثرض» حکاية 
عما قال القوم الذین, وجدهم ذو القرنین من دون السدین, فقالوا آن هقلاء 
مفستندون: قی آلارشر, آی فی تخریب الدیار, و قطع الطرق, و غیر ذلک. 
«فهل نجعل لک خراجا» فمن قر بالألف؛ فانه آراد الغلة. و من قراً لا آلف 


آراد الأجر تلف آن تجعل بیتنا و بيتَهم» یعنی بیننا و بین یاجوج و مآجوج 
«سدآ» قال لهم زو القرنین _ هم ۳ فیه نی حَیرْ» من الأجر الذی 
تعرضون علیث «قاعیئّونی بقوّة أَجعَل تشک 2 یتمه تینمم ,و دفا > فالردم آشد 
ای ای ال ی مک 
ردم توبه تزذیها اذا اکثر الرقاع فیه, و منه قول عنترة: 

هل غادر الشفر اء من متردم ام هل عرفت الدار بعد توهم <«1» 

ام بقل ترکها عفن حول بولت اف لایر و اقب الروف اس 
المتراکب و قراً ابن کثیر «مکننی » بنونین. . الباقون بنون واحدة مشددة. من 
ی ی را ای عم ال ها مر سس ان ال 

الثانية للفاٍعل, و الیاء للمتکلم, و هو مفعول به. 

و قوله «قاعیتّونی بِقوّة» آی برجال یبنون,؛ و (الخرج) المصدر لما بیخرج من 


(1) دیوانه (دار بیروت) 15 و هو مطلع معلقته. و تفسیر الطبری 16/ 17 و 
القرطبی 11/ 59 . _ 
التبیان فی تفسیر القران 7 ص. ۰ 91 
المال, و الخراج الاسم لما یخرج عن الأأرض و نحوها. و ترک الهمزة فی 
(یأجوج و مجوج) هو الاختیار, لان الأسماء الاعجمية لا تهمز مثل (طالوت, و 
جالوت, و هاروت, و ماروت). و من همز قال: لأّنه مأخوذ من أجج الثار و 
من الملح الأجاج, فیکون (مفعولا) منه فقی قول من جعله 9 و ترک 
۱ فتلقه له فا له کان عرسا لکان هدا 
اشتقاقه و لکنه آعجمی فلا یشتق لکان اتید قال روبه: 
لو ان یأجوج و مأجوج معا و عاد عاد و استجاشوا تبعا <1» 
فترک الصرف فی الشعر کما هو فی التنزیل, و جمع یأجوج یاجیج, مثل 
یعقوب او یعاقیب لذکر الحجل, و ولد القیج السلک و الأتثی سلکة و من 
و هاروت و قوارت. ضاها بسانم نی فول. من همز, ف (مفعول) من آج. 
کما.آن ساجهم. (رقعول) سته. فالعلسان غلی:هراین. اصل اجه فین 
الاشتقاق, و من لم یهمز یاجوج. کان عنده (فاعول) من (یج) کما ان ماجوج 
(قاعول امن اه ملاسان علی هرا من اصلرری تسا فبه اصل باحده 
کما کانا کذلک فیمن همزهما, و ان کانا من العجمی فهذه التقدیرات لا تصح 
هیا ره انضا سل ها عاضوحه قوش اوه ها یی فال الضاتی و 
البلخی و غیرهما: ٍن یأجوج و مأجوج قبیلان من ولد آدم. 
و قال الجبائی: قیل: انهما من ولد یافث بن نوح, و من نسلهم الاتراک. و 
قال سعید ابن جبیر: قوله «مْفْسدون فی الأض » معناه یاکلون الناس. و 
قال قوم : معناه انهم سیفسدون؛ ذهب الیه قتادف. 


(1) دیوانه 92 و مجاز القرآن 1/ 414 تفسیر الطبری 16/ 12 و القرطبی 
1 55 و اللسان و التاج (آجج) 


قوله فالی‌ زره ره اتکی ۳9 نات 9 الن 98] بر 92 
آئونی زر الْحدید حلّی |ذا ساوی ین الطَدَقیّن قالّ الفجُوا حلّی ادا جعَلَه 
نار قال آئونی فرع عَلَيه قطراً (96) ققا نا اشطاغوا ن َطعروة و ما 
اسْتطاغوا له تباً (97) قالّ هدا رَحْمَةْ من رَبّی قاذا جاء وَعْذ ربّی جَله 
دکاء وٍ کان ود رَبی حَفا (98) 

قرً سر تا و لاله ان کر مرا رون نی کار 
الباقون: بقتم الضاد و الدال» الا آبا بکز عم عاصم. فانه ضم الصاد وشکن 
الدال. و قراً هل الكوفة الا حفصاً «قال آتونی» قصرآ. الباقون ممدوداً. و 
قراً حمزة وحده «فما اسطاعوا» مشددة الطاء بالادغام, و هو ضعیف- عند 

کمن آلحویین- ان فنه‌جععا سس ساکتین, 

23 اللّه تعالی عن ذی القرنین آنه قال للقوم الذین شکوا الیه افساد 
بامو و ماحیي ی اارض ولو له العالء کلم یام وال هم آغنوتن 
برجال و اعطونی و جیئوا| بزبر الحدید, لا عمل منه- فی وجوه باخفمو 
ماجوج- آلردم. 

و الزيرة الجملة المجتمعة من الحدید و الصفر و نحوهما. و صله الاجتماع. 
و منه (الزبور) و زبرت الکتاب اذا کتبته, لأنک حمعت حروفه. و الحدید 
معروف حددته تحدیدا |ذا آرهفته. و منه حد الشیء. نهایته. و قال ابن 
عباس و مجاهد: زبر الحدید قطع الحدید. و قال قتادة: فلق الحدید. بیان 
فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 93 

و قوله «حتّی اذا ساوی بيْنّ الطَدَفین» تقدیره انهم جاءوا بزبر الحدید و 
طرحوه حتی اذاً ساوی بین الصدفین ۳ جعل بینهما آآی وازی رءوسهما. و 
الضدفان جبلا ند قی فول این.عتاس: و مجاهدر و الضحای. و ایراهیمعرو 
قیل : ها ار , و فیه 
تلاح ات ضم الضار و الدال و فعحمفا کین الدال ه ضم الضاد عال 
الراجز: 

قد آخذت ما بین عرض الصدفین ناحیتیها و آعالی الرکنین «1» 

و قال ابو عبیدة: الصدفان جانبا الجبل. و قوله «قالْاْْحوا» یعنی قاٍل ذو 
القرنین انفخوا النار علی الحدید. و الزبر فنفخوا «علّی |ذا جَعَلَة نارآ» ی 
ی 
وصلها, فهن قطع. فعلی ما قلناه, و من وصل خفض و قصر. و قیل معناه 
جيئوني «آفرع 13 قطرا» نضب. (قظرا) ب (افرع) و له نضبة:ب» ۳ انوتی) 
تقال: افره. و ار ان نی خول آنن مناس و ساهه ف لضحا مه 
قتادخ- و اراد بذلک آن یلزمه. و قال ابو عبید۵: 


القطر الحدید المذاب و انشد: 

حساما کلون الملح صاف حدیده جرازاً من آقطار الحدید المنعت «2» 
هقال قوم: هو الرضاض النقر و اضله القطره و کل.ذلک: ادا اذیب: قظز کما 
یقطر الماء. 

و قوله فما اتطاعوا آن‌نظغر ون اس لمشدرها آن بعلفع» جو ها استظاعوا 21 
تقبا» من ]هت فی قول قتادة. 

و فی (استطاع) ثلاث لغات. استطاع بستطیع, و اسطاع یسطیع, بحذ 


(1) تفسیر الطبری 16/ 8 [.....] 

(2) مجاز القرآن 1/ 415 و تفسیر الطبری 16/ 19 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7: ص. : 94 

التاء, و استاع یستیع بحذف الطاء, استثقلوا اجتماعهما من مخرج واحد. فأّما 
۹ و افمی فت اطاع میور لوا الفتین عوصا هن رها جر که 


نم «قال» ذو القرنین «هذا» الذی پسهل فعله من الردم بین الجبلین نعمة 
«هن ربی» علیکم «فاذا جاء وغذ ربُی» لاهلاکه عند آشراط الساعة «جعَلَهٌ 
کاع» ای مدکوکا ت وی بالارض, من قولهم: ناقة دکا, لاسنام لها, بل هی 
مستوية السنام. و من قراً «دکاٌ» منونا آُراد دکه دکاء | 
بالمد آراد جعل الجبل ازضاً دکاء منبسطة و جمعها دکاءات. و قال ابن 
مسعود: فی حدیث مرفوع ان ذلک یکون بعد قتل عیسی الدجال. و قیل ان 
هذا السد وراء بحر الروم بین جبلین هناک یلی موّخرهما البحر المحیط. و 
قیل: انه وراء دربند,. و بحر خزران من ناحية ( امش و آخرنهان خی 
الیه. و ان مقدار ارتفاع السد مئتی ذرع و انه من حدید يشبه الصمت 
و عرض الحائط نحو من خمیسین ذراعا. شع ج 
و قوله «و کان وَعغْذٌ ربی حقا» معناه ما وعد الله بانه بفعله, لا بد من کونه, 
فانه حق لا یجوز ان یخلف وعده و 9 
روی آن رجلا جاء الی رسول الله (ص) فقال: انی وابتت سد یاجوج و 
ماجوج, فقال (ص) فکیف رأیته قال رأیته کأنه رداء محبر, فقال له رسول 
الارصض اقد رات 


وله تفای ارشیره اتکی ۳8+ نان 99 الی 19 |انمرص > 9 


که نا عم یذ یَمُوخْ فی بعض و ئُفْحَ فی الِصُورِ قجَمَْناهم جع 
(99) 0 هنه حهنم ود للکافرین عَرّضا (100) الذین کاتثك اعنرم فی 


کی و ۳ 

التبیان قی تفسیر القرآن, ج7. ص: 95 

بقول اللّه تعالی مخبرا عن حال تلک الأمم اتهم ترکوا آی بقوا و لم یخترموا, 
بل ادیا علی الصقات التي یبقون بها «یومئذ یموج» بعضهم «فی بعض » 
فلو اقتطعوا عنها لکان قد آخذوا عن تلک الأحوال, و بعض الشیء ما قطع 
منه, یقال: 

بعضته آی فرقته بأن قطعته ابعاضا, و البعض جزء من کل, فان شتثت قلت 
البعض مقدار من الکل و ان شنت قلت: هه مقدار بنخض باخده من الکمیع 
و (الموج) اضطراب الماء بتراکب بعضه علی بعض, و المعنی انهم یموجون 
فی بناء السد. و یخوضون فیه متعجبین من السد. و معنی «یومئذ» یوم 
انقضاء السد, فکانت حال هوّلاء کحال الماء الذی یتموج باضطراب آمواجه. 
۵ آلتر ک فی. العتعه لا بچو. غلی. اللد الا آنه توس فیه فیعیر بم خن 
الاخلال بالشیء بالترک. 

9 «و ثفح فی الصُورٍ» فالنفخ اخراج الریح من الجوف باعتماد. یقال 

پنفخ نفخا و منه انتفخ لذا امتلاً ریحا و منه النفاخة التی ترتفع فوق الماء 

با زر ان مر و انه قرن ینفخ فیه, 
ومنله رفی. کن. آنن. غباسن و این نید الخذری. و قیل انه ینفخ فیه ثلاث 
نفخات: الاولی- نفخة الفزع التت یفزع من فی السماوات و لا رشن و 
الثانیة- نفخة الصعق. و الثالثة- نفخة القیام لرب العالمین, و قال الحسن: 
الصور جمع صورة فیحیون بان ینفخ فی الصور الأرواح. و هو قول آبی 
عبیدة. 

و قوله «هَجَ ی ناه جَشعاً» یعنی یوم القيامة بحشرهم الله آجمع «و عَضنا 
جَهَنمّ یومَیّذ لِلکافرین عوضا» آی آبرزناها و أظهرناها حتی پروها فاذا 
ستایت و طهرت آلبان فیتفسیر اقآ 7ص 96 

قیل آعرضت, و منه قول عمر 

[۳ 

و قوله «الْذِينَ کاتث ایهم فی غطاء عَن ذکری» شبم الله آُعین الکفار 
الذین لم ینظروا فی ادلة الله .و توخنده: و لم بعرقها اللّه, باتفا کانت فی 

غطاء. ۰ و معناه کآنها فی غطاء, «و کائوا لا يَسْتَطيعون قشع 2 معناه انه کان 
پثقل علیهم الاستماع. و یجوز آن یکون المراد (تهم لا یسمعون, 


کما قال تعالی «هل بستطیع آن یترلِ عَی مائْدَعٌ» «2» و انما آراد 
تذل هل تفغلن ام از لانمم کانوا عفرنن بأن ال قادزم لانقم انوا مفرین 


قوله تفای رشن اتکی 2۳18 النانی 102 الی قول ] ورص 38 


قعبیت این کقژوا آن نفد جوا عبادي من ونی أولباء 5 أَغتذنا جع 
للکافزین. ! تژلا (102) قل هل كت یالاخسَرین آغمالا (103) الذین صَل 
سعنقم فی الخباه ادا و هم بیجن یحسبون أنهَم یِحخستون صنعا (104) 


قرأًالأعشی و یحیی بن یعمر الا النقار 
«ً اب السین و ضم الباء؛ و هی قراءة علی (ع) 


بقل الاب تفای ها ها هه که ها و هو 


(1) تفسیر الطبری 16/ 22 

(2) سورة 5 (المائدة) آية 115 

التبیان في تفسیر القرآن, ج7: ص #7 

ربوبینته «آن بتَخذُوا عبادی من ذونی أولیاء » آی انصاراً یمنعو نهم من عقابی 
لهم علی کفرهم. و قد آعددت «جَهنم لِلکافرین تُرلا» آی مأوی و منزلا- فی 
قول الزجاج و غیره- و قال قوم: الزل الطعام جعل اللّه لهم طعاماً و النزل 

الربع. و من ضم الباء من «آحسب » معناه حسبهم علی اتخاذهم عباد الله 
من دونه آولیاء آن جعل لهم جهنم نزلا و مأوی و قیل بل هم لهم اعداء 
يعني, الذین عبدوا المسیح و الملائكة ثم آمر نبیه (ع) آن یقول «لهم هل 
بتکم بالْعُسَرینَ » آی نخبرکم ی «آعمالا» و هم «الذین یَحْسَبُونَ 
اف حون ماه و ان. افعالهم.طاعة و قزبة. و فیل. انقم النمند < 
النصاری, و قیل الرهبان منهم. 


9 ۱ ۱ 
روی عن امیر المومنین (ع) انه قال: هم اهل حروراء من الخوایج و سأله 
ابن الکوّا عن ذلک, فقال ات وه 

سر فی التبا الکتیا» آی جاز عنهم و هلک 

شم نع خلت سسدن » آ نون امم امین اافعال التحصله و 
الحسبان هو الظن و هو ضد العلم. 

و فی الّية دلالة علی آن المعارف لیست ضرورية, لأنهم لو عرفوا اللّه 
تعالی ضرورة لما حسیوا غیر ذلک, لژأن الضروریات لایشک فیها. 

و قوله «بالاسرین اعغمالا» نصب علی لمیر همق فرا ها فعسب #مضم 
الباء و سکون السین کان عنده «آن یتخذوا» فی موضع رفع, و من جعلها 


قوله تفای ارشیره اتکی ۳18 التاتض 195 الب ربص 9۶ 


۳ الذین کرّوا بآیات 9 م و لقایه قحبطت أعمالْه فلا تقیه نقیم لمم بو 
القيامة وَرّناً (105) دلک جَراوْهمْ جَتَمْ بما کقژوا و ائحَد نخذوا آباتی و رشلی 
هروا (106) ان الذین آمَئوا و عملوا الصَالحاتِ کاتث لَهُمْ جنَاتْ الْفِرَدَوْس 
لا (107) ۲ 
( 4 م‌ 13 من التبیان) التبیان فی تفسیر القران 7 ص: 98 
۳ ال تعالی. عن الکتار الفین تقجم وصفیم بانیم آلان تما راغ ریم 
و انکره۱ «لقاءه» ای لقاء توابه و عقابه فی الاخرة من حیت انکروا البعث و 
النشور بأنهم «قد حبطت اعمالهم » ناخ آوقعوها تق عیبر الوجه الذی 
آخوهم الله به.«قلا فیم لقم بزم الفيامد و مضفیم الله باهم. لاوون 
ای ای هذا شوه من حبث. آنه لا بعتة به و 
یقال للجاهل لا وزن له لخفته و سرعة طیشه و قلة تثبته فیما ینبغی آن 
پتثبت فیه. و قال قوم: ۲۳ لأنهم آحبطوها. و 
قال البلخی: معناه اٍن آعمالهم لا یستقیم وزنها لفسادها. ثم قال: و انما کان 
«ذلک» كذلك, لان جهنم «جزاوهم بما کفروا» ی جحدوا اللّه و اتخذوا آیاته 
و رسله هزوا ای سخریه: یقال هزی بهزأً هزواء فهو هار زی. 

نم آخیر عن جال آلاین صدفوا التبی و اهنوا نالله و عملها الضالحات آن 
۳1 جَتَانٌ ادوس تژلا» ای و الفردوس البستان الذی یجمع 
الزهر و الثمر و ساثئر ما یمتع و یلذ, وتقال کعب: هو البستان الذی فیه 
ره البستان با ارس و قال قتادة: هو ایس موضع فی الجنة. 


و ِ ۱ 

روی انه اعلی الجنة و احسنها فی خبر مرفوع. 

و قال الزجاج: الفردوس البستان الذی یجمع محاسن کل بستان. التبیان فی 
تخیر آلفران: 7 ص: 99 

و قوله «نزلا» آی ماوی و قیل _نزلا آی ذات نزول. و حکی الزجاج آن 
الفردوس الاودية التی تنبت ضروباً من النبت. و النزل- بضم النون و الزای- 
من النزول و النزل بفتحهما الربع. 


قوله تعالی: [سورة الکهف (18): الایات 108 الی 110 ] و ی 1 99 


خالدین فیها لا بَبعُونَ عَلْها جولاً (108) فْل لو کان البَحَرُ مداد یکلما 


ٍِ تِ یی 
ید الیز تن ن تقد کلماث زبی و لو جبْنا بمثله مَدداً (09 1) قل | تما ََا 
بر مللکم ُوحی ال آما هکم الة واجذ قََن کان یرَجُوا لفاء یه قلعْمل 


عملاً صالحا لا , 1 تسر ک بعبادَة 7 آحدا (110) 

ثلاث آیات بل خلاف. ۳ ۱ ۱ 
قراً اهل الكوفة الا عاصماً «قبل آن ینفد» بالیاء. الباقون بالتاء. فمن قرا 
الباغ. فلایت, الکلمات: م من. قرا عالياع: فلان. الکانمت اس تحففی. و قد 
مضصی نظائر ذلک. 

اخبر اللّه تعالی عن آحوال الموّمنین الذین وصفهم بالأعمال الصالحة و آن 
لهم جنات الفردوس جز|ء علین اعما لو بانهم خالدون فی تلک الجنات. و 
نصب «خالدین » علی الحال. 

و قوله «لا یبُعُونَ عَنها جولا» آی لا بطلبون عنها التحول و الانتقال الی مکان 
غیرها. و قال مجاهد: الحول التحول آی لا پبفون متحولا. و قد یکون معناه 
لتحول من حال الی حال, فشال .ال کین سا هدحولا منل صفر ضعر آم کش 


0 آن یقول لجمیع المکلفین: قل لو کان ماء البحر مداداً فی 
ایا فی تفسیر الفرآن, ج7: ص. : 100 

الکترن لکتانة کلمات. الله لنقد ماء التحر و لم فد کلمات الله بالخگم و 
البحر مستقر الماء الکثیر الواسع الذی لا ری جانباه من وسطه و جمعه 
ابحر و بحار و بحور, و المداد هو الجائی شیئا بعد تشی۶ علی اتصال. و 
المداد الذی یکتب به. و المداد المصدر, و هو مجیء شیء بعد شیء. و قال 
مجاهد: هو مداد العلم. 

و الکلمت. الواخده .من الخلاش, . لولک ک بقال للقصید:: کلمة, لأنها قطعة 
واحدة من الکلام, و الصفة المفردة: کلمة ۵ و (هددا) نصب غلی التمییز. و 
هذا مبالغة لوصف ما بقدر اللّه تعالی علیه من الکلام و الحکم ثم قال قل 
لهم «اٍئما انا بر فلکم افت تهلی, 

آکل و اشرب «وحی ای تما الک ال واد» آی یوحی الی آن معبودکم 
الذی یحق له العبادة وآحد «فَمَنٌ کان» منکم «یرَجَوا لقاء رب » لقاء ثوابه آو 
عقابه و یرجو معناه یامل. و قیلِ معناه یخالف «یَْمَل عمَلا صالِحا» آی 
طاعة بتقرب بهاالیه «و لا رک بوبادق» له آحداغیرو: 0 و لا بشر 
بن جبیر معنی «لا بش رک بعباتة 9 آحداً» آی لایرائی مراد له غیره. و 
۱ ۱0 اک ۱ ۱ نز 


و قال ابن جریج قال حی بن اخطب: تزعم با محمد |نا لم نوت من العلم الا 
تم و 
فنزل قوله تعالی «ْل لو کان البَخْرُ مدادا لمات رَبّی» و نزل «و لو أنّ ما 


فی الاض من شَجرخ َقلامٌ ...» «1» الایة. 


(1) سورة 31 (لقمان) آية 27 


اشارة 


هی مکية فی قول قتادة و مجاهد و هی ثمان و تسعون آية فی المدنی 
الاول و الکوفی و البصری و الشامی. و تسع و نسعون فی المکی و المدنی 
الاخیر و فی عدد اسماعیل. 


اه ای ای ی ۱ 


پشم ال امن الرّجیم ۱ 
کهیعص (1) دِکر رَحْمتِ ریک عَبْده زکرتّا (2) اد نادی رَبّه نداءٌ فا (3) 
ثلاث آیات فی الکوفی ۳۹1 عدوا «کهیعص »۰ ان ۰ و9 آنتان في الباقی. 
قرأٌ ابو عمرو «کهیعص» بامالة الهاء و فتح الیاء, و قرآاً ابن عامر الا 
الداخونی فن قشام و حفزه الا الغیسی خلت کی اختا رت الوا .و 
امالة الیاء. و قراً الکسائی و یحیی و العلیمی و العبسی بامالة الهاء و الیاء. 
الناففن ها هد ال الحجاز و الداجونی عن هشام و عاصم الا بحیی 
و العلیمی و یعقوب و ابو جعفر بقطع الحروف علی آصله و یظهر الدال من 
هحاء (صاو) عتر کم و کول اهل لحار و عاضض اسان فن. تشر 
القرآن, ج7. ص: 102 
و یعقوب. قال اند غلی. امالة هذه الحروف سائغه, لأنها لیست بحروف 
بختی و اثما هن انساء لهنه آلاضوات. و قال موه قالوا (بایا) انا 
اسماء ما نهد یف -فلما کانت. انماء یر عروت ارت قیها اامالة کدرا 
جازت.قی. الاستاء ع بدلی علی آنها اشماء انی ادا آخبرت ها آغریها زو 
ان کنت لا تعربها اسماء قبل ذلک ] «1ّ» فکما آن اسماء العدد قبل آن 
تعرنها اسماء کذلک هذه الحروف: و افا کانت. اسماع-ساغت فیها الامالد. 
فاما هن لج تخل فعلی مدهب اهل. الحجارم و کلمم ای (نون.غین) ۱ 
حفصاً عن عاصم فانه بینها. و قال ابو عثمان بیان النون مع حروف الفم 
لسن الا ان هدن الصروف. بهری علی الوقی. عم ار ف العطه لها مسا بخدها: 
فحکمها البیان و ان لا تخفی, فقول عاصم هو القیاس فیها؛ و کذلک اسماء 
العدد حکمها علی الوقف, و علي آنها منفصلة عما بعدها. و قال ایو الحسن 
تببین. النون. آجود قی العره: ان حروف العدد و الهجاة متفصل بعضها عن 
بعض. و روی عن آبی عمرو و الیزیدی- فی رواية آبی عمرو- عنه کسر 
الهاء و الیاء. و قال قلت له لم کسرت الهاء؟ قال: لثلا تلتبس بهاء التنبیه, 
فقلت لم کسرت الیا؟ قال: لثلا تلتبس ب (یا) التی للنداء [ذا قلت: ها زید 
و یا رجل. و من أدغم الدال فی الذال, تا یدصت آارم 
هرا لسن تم آلماء. ون یا 
بما ینحو نحو الصلوة الضم, و حکی (هایا) باشمام الضم. قال لزجاج من 
حکی ضم الیاءء فهو شاذ لأنه اجتمعت الرواة علی ان الجسن ضم الهاء لا 
غیر و قد سا فی اول ستوزة: الیخرخ احلاف,العلماع قي. آمانل امتال ,بهذم 
التور شوج آمدامهسا نات عافیل فرایا اما لو وش 
قول الحسن و جماعة, و قیل 


ان کل حرف منها حرف من اسم من 


التبیان في تفسیر القران» ۰7 ص: 103 

افتماه الب ای الکات خر کسود و ایا هه ها ان ها لش ی 

الصاد من صادق, و الیاء من حکیم. و روی ذلک عن علی (ع) 

و ابن عباس و غیرهما. و 

ری یی ۵ ات افقال الفمتا یا تن 

و قوله «زِکَرّ رَعْمَتِ زبک عَبْدَهْ زکریّا» رفع (ذکر) علی آنه خبر للابتداء و 

تقدتره :هد آودفیما بتلن علیکم «دکر رجمه» ای نعمه ریک« «غندم > رمتضوت 
بت (رحجه ,و قال الفزاء. الذکر هرفوع ب. (کمیعض) و الفعنی ذکر ریک 

عبده برحمته, فهو تقدیم و تأخیر, و نصب «زکریا» لأنه بدلر من (عبده). 

«دٌ نادی رَبّهْ نداء حَفیّا» آی حین دعا ربه دعاء خفیا آی سراغیر جهر, لا پرید 

به ریاء, ذکره ابن جریج. و اصل النداء مقصور من ندی الصوت بندی الحلق 


ق له ای رورم مریم ز لا النات ای 6] یه یه 105 


قال رت ای ون الْعطْعٌ متّی و اشتعل الا سَباً وم آکن یذعایک رت 
شقَه (4) و نی ِثث الْموالت من ورای و کاتتِ افْرَأیی عاقراً ققَب لُی 
فق لرتنک ول (د) ترش و برت هن آل طقغب و اتقله رب وضتا (6) 
تلاث آیات بلا خلاف قراً ابو عمرو و الکسائی «یرثنی» جزما علی آنه جواب 
الأمر. الباقون بالرفع علی آنه صفة ل (ولیا). فمن رفع قال «ولیا» نكرة 
فعفل. یر نی -صاه لفق کها تعول.. آغرنی دلیة ارکبها, و لو رکان الاسم 
معرفة, لکان الاختیار الجزم, کقوله «قدژوها تال فی آوض اللّه» «1» و 
النکرة کقوله : 


(1) سورة 7 (الاعراف) آية 72 و سورة 1 (هود) آية 64 

التبیان کی تعسسیز القرآن, 1 ص: : 104 

«حْذٌ من أَمَوالهم صَدَقة نَطَعرُهم» «1» و قال مجاهد: من جزم جاز آن 
یقف علی «ولیا». و من رفع لم یجز لانه صلة, و لان المفسرین ن قالوا: 
تقدیره «هب لی» الذی «یرثنی» ای وارثا فکل ذلک یقوی الرفع. 

حکی اللّه تعالی ما نادی به زکریا و دعی ربه به, و هو آن قال «رب» آی یا 
رب و أصله ربی, و انما حذف الیاء تخفیفاً و بقیت الکسرة تدل علیها «اٍنّی 
وَقن الَعَظمٌ ۳۳ ضعف, و الوهن الضعف, و هو نقصان القوة, و بقال: 
و_هن الرجل یهن وهناً |ذا ضعف, و منه قوله (لا تهئوا و لا تحْرَئوا و ام 
الأْعلَوَنَ) «2» و انما آضاف الوهن الی العظم, لأّن العظم مع صلابته زذ کب 
ضعف, و تناقص, فکیف باللحم و العصب. و قیل شکا الپطش و هو قلة 
العطس و هو لا یکون الا بالعظم. و قوله (و اشْتَعلَ الا سنْ یا معناه 
الاستعارات. و الاشتعال انتشار شعاع النار, و الشیب مخالطة ی 
للأًسود فی الراس و غیره من البدن, و هو مثل الشائب الذی یخالط الشیء 
فزه طبر (و لم اکن ندعاک فت فا تیامچکايش ها وعا بر کربا. ج اند 
قال لم آکن ارت بدعاین اا سا آی کننه آدعمی حدی و ارف 
بتوحید ک. و قیل معناه انی اذا دعوتک اجبتنی,: و الدعاء طلب الفعل من 
المدعو, و فی مقابلته الاخاه کما ان فی سفاناه الامز الظاعف و محتحل 
نصب «شتبا * آفرین 

آخدهما ان سا قلی الصدر کانه‌فال ساب یا 

و الثانی- التمییز کقولهم تصببت عرفا و امتلات ماء و فوله «و ای خَفْت 
القوایت من ورای» قال مجاهد و آبو صالح, و السدی: الموآلی هاهنا 
ار و لس مدای ی ی ای ادص مد کات راو چی 


ال یو افیا فیل یی ام 


(1) سورة 9 (التوبة) آية 104 

(2) سوره 3 (آل عمران) ره 39 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7: ص. : 105 

موالی لأنهم الذین یلونه فی النسب بعد الصلب. و قیل معنی الموالی 
الاولیاء ان پر ثو| علمی دون من کان من نسلی و انشد وا فی آن الموالی 
بنو العم قول الشاعر: 

مهلا بنی عمنا مهلا موالینا لا تنبشوا بیننا ما کان مدفونا «1» 

ای ای ام ای ار روتنک 
الاولی: 

و روی عن عثمان آنه قراً «و ]ی خِفثُ الموالی» بفتح الخاء و تشدید الفاء. 
و قوله «و کاتت امرأتی عافر آ یت لا تلو یقال المر اج التی لا تلد: عاقر 
و الرجل الذی لا یولد له: عاقر قال الشاعر: 

لبئس الفتی آن کنت اسود عاقراً جباناً فما عذری لدی کل محضر «2» 

و العقر فی البدن الجرح و مره | العاقر, لأنه نقص اصل الخلقة اما 
ند و اما بامتناع الاد0 و منه العقار, لان فساده , نقص لأاصل المال. 
و قوله «برِئیی و یرت من آل یَعْفُوب و امقَلَةْ رب رضها » و المیرات ترکة 
ات ان ال بص مه اس ان ورت 
یرت ارئا و میرائا و توارثوا توارثا ورثه توریثا و اورثه علما و مالا. و 
(الال) خاصة الرجل الذین یول آمرهم 
و قد یرجع الیه متام بالقرابة تارة 0 آخری, و بالدین و الموافقة, 
وه قیل رال آلنی) (ص). ۱ 

و قوله «برتیی و برث من آل بهٌ عقوت » قال آبو صالح: معناه یرثنی مالی, و 
یرت من آل یعقوب النبوة. و قال الحسن یرثنی العلم و النبوة, و قال 
مجاهد پرت علمه. و قال 


0 و حیحص ار اه و هن ها الکاتد و مت میم تفر 
الشوکانی 3/ 311 

2۱ فائله. عامز بو الظفی نان 64 متسین آلشتکاتی 31۱۱/3 و 
القزطصی 79/11 وه تقسیر الظیری 32/16 وغیرها. 

(ج 7 م 14 من التبیان) 

التبیان فی تفسیر القرآن, 7 ص. : 106 

السدی: : پرت نبوته و نبوه آل یعقوب, و کان آل یعقوب آخواله, , و هو یعقوب 
ابن ماتان, و کان قیم الملک منهم, و کان زکریا من ولد هارون بن عمران 
اخی موسی ابن عمران. قال مقاتل: یعقوب بن ماثان اخو عمران ابی 


مریم. و هما اینا ماثان. 

و قوله «و اجْقلَهٌ رب رَضیّ» و الجعل علی اربعة اقسام 

آخدها یی اد ات تعوایم حعل الساء اه آخونه. 

و الثانی- احداث ما یتفیر به کقولهم: جعل الطین خزفاً آی آجدث ما به یتفیر 

1 ادت فیم.حکها کلم جعل قا را فافها ای ها احدت 
من حکمه و تسمیته. 

2 ان تسا فعیو ال افو کص انش له فان فا اغر تما 

آفره به ه-وعاج الی قتله. 

و معنیٍ و اععله رت تضر» اه اجعل دلک الولی الایق: بزتی موضیا عندی 

ممتثلا لأمرک عاملا بطاعتک. 

هقی رالات بلالی قلی ان التبا موی الصا لاف سا ول مه حالتا 

ی ی و و 

0 دا عان 1 و النبوة ِِ خلاف ۳ لان نیوج ها 

7 للمصلحة لا مدخل للنسب فیها, و العلم موقوف 

علی من یتعرض له و یتعلمه, علی آن زکریا انما سأل ولیاً من ولده یحجب 

التوخ و العلم. لا .,صحت: ولد عنهما بحالق علن. آن تاد آن اه 

روا لا یلیم باه لا ای سونه ال رضا عضومان لا بعنسن 

لاله ولی, و لس رل الغان: لاش برنه الرضی‌ ور الرینته آسدل 

المخالف بهذه التبیان فی تفسیر القرآن, ج 7 ص. : 107 

اایععای نایبت لا سور المال دون نی الم هلان ترا ات 

ولیاً یمنع موالیه, و لم یطلب ولية. و هذا لیس بشیء, لان زکریا انما طلب 

ولیً, لان من طباع البشر الرغبة فی الذکور دون الاناث من الأُولاد, فلذلک 

طلب الذکن علی آنة قیل ان لفظ الولی بقع علی الذکر و الانتی: فلا"نشلم 

انت‌طلت:الدکن بل بقتضی الظاهر انه طلت ولدا شسفاء کان دکرا او آنتت. 

و الهزاء الخلی و الهراء القدام ممدود.و کدلی الفراء وله الولد معتود. . , 

و الوری مقصورا: داء فی الجوف. و الوری ایضا الخلق مقصور, و کلهم قرا 

«ورائی» ممدوداً ساکن الیاء الا ما رواه ابن مجاهد عن قنبل بفتح الیاء مع 

0( مقصورا مثل هدای بغیر همز, و 

فتح الیاء 

قال ایه غلف ‏ اغله اختا سوه اه الاقهحکن القصر یهت افو 

لعلها لغة جاءت. و قد جاء فی الشعر قصر الممدود, و قیاسه رد الشیء 

الی آصله, و اللام فی هذه الکلمة همزة, و لیس من باب الوری. و قال ابو 

عبيدة و غیره «مِن ورایّی» یعنی من قدامی, و مثله «و کان وَراءَهَمّ مَلِک» 


«1» آی بین آیدیهم. و حکی عن الثوری وراء الرجل خلفه و قدامه. و قوله 
«و من ورائه عذابٌ» «» ای قدامه. 
و کوله ِ خفِث اْعوالت» فان انووت. یکون من الاعیان و انما یکون 


قله الب شوه میت الا ان 7 ال ی 107 


یا رَکریّا لا تشر بفلام اسْفة یَخْبی لَمْ تجْقل له من بل ما (7) قال 
رت آلی بو لی غلث و کات اقرایی عاقرا و قذ بلقت من الک عتا (8) 
قال گذلک قال ریک هو عَلَیَ هن و قة حلقک من قتل و لمْ تک سین (9) 
قال رت امقل لی اب قال آشک الا یکلم التاس تلات لیا سَویّ (10) 


(1) سورة 18 ۰ 80 

التبیان فی تفسیر ز القران: 7 ص. : 108 

آریع آیات بلا خلاف. 

قرا حمزة «نبشرک» و فی آخرها «1» (لتبشر به) بالتخفیف فیهما الباقون 
تالتفل :مقر خمروه الکساتی رعار و ایا و بکیا, و جثیا) بکسر آوائلهن 
وافقهما حفص الا فی بکیا الباقون بضم اوائلهن. من کسر آوائل هذه 
الحروف فلمجاورة الیاء. و الاصل الضم, لأنه جمع فاعل مثل جالس و 
جلوس, و کذلک صال و صلی, و الاصل صلوی و یکون علی وزن 1 
فانقلبت الواو یاء و آدغمت الیاء فی الیاء. و الاصل فی «عتیا» عتواء 
عتا یعتو «و بکیا » من بکی یبکی, کما قال تعالي «و عَتَوّا غَثْوّ| کبیرا» «2» و 
انما قیل «عتیا» هاهنا بالیاء, لأنه جمع عات, و أصله عاتو 7 الواو یاء؛ 
لانکسار ما قبلها فبنوا الجمع علی الواحد فی قلب الواو (یاء) لان الجمع 
اتقل من الواحد. و قوله «و عَتَةّا عَنوّا» مصدر, و المصدر یجری مجری 
الواحد حکما: و ان کان فی اللفظ مشارکا للجمع, لأنک تقول: قعد یقعد 
قعودا, و قوم قعود. و فی حرف آبی «و قد بلغت من الکبر عسیا» بقال 
و قرا حمزة و الکسائی «و قد خلقنای» علی الجمع. الباقون- بالتاء- علی 
التوحید 


(1) آخر هذه السورة آية 98 

(2) سورة 25 (الفرقان) آية 21 [.....] 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7: ص. : 109 

فمن قراً بالنون فلقوله «و حنانا من لَدْتّا» و من قرأً بالتاء فلقوله «هُو عَلیَ 
مین » و لم یقل علینا, و هما سواء فی المعنی. 

هذا حکاية ما قال ال تعالی لزکریا حین دعاه, فقال له یا رَکریّا لا 
تک و البشارة الاخبار بما یظهر سروره فی بشرة الوجه, یقال: : بشره 
ارو سییر | وه اشتر بالاهز ابشارا آذا استبشر به. 


و قوله «یقلام امه بیی» فالقلام اسم للذکر آول ما ببلخ. و قیل: انه منه 
له تعالی احیاه بالایمان* فی قول قنادة- و قوله ال تشقل له من قتل 
ال ایا ها لا وال ما 
نجعل له من قبل مثلا. و قال ابن جریج و قتادة و عبد الرحمن بن زید بن 
اسلم:و السوی: معتاه لم پسم آخدا پاشفه: و قیل انم لم تسم اخدا عن 
شمه فلس قیال را و لک اون نی اما آح کیت 
یکون لی عغلام (و امرأتی عاقرّ) لا یلد مثلها «و قَذّ بلَفْتُ» آنا ایضاً «من» 
آلشن و «الکتر عن» فالعتی و الخسی واحدزیعال غتا عتوا و عتبار و عشی 
عسو عسبا و قسوا هو عات و عاس بمعتیواجد. و العاسی هو الذی یره 
طول لزساق الیل انس و الخای وفال قامی کان لدنص و 

سنة, فقال ال تعالی له «کذلک» هو ان الامر علی ما آخبرتک «قال رک 
و عَلَیَ هَیْنْ» آی لیس یشق علی خلق الولد من بین شیخ و عاقر لانی قادر 
علی کل شیء و کیف یعسر علی ذلک «و فد حلفنک» یا زکریا «من قبل» 
ذلک «و لَمْ تک سَیْنا» ای لم تکن موجوداٌ و من نفی ان یکون المعدوم شین 
استدل بذلک, فقال لو کان المعدوم شیناً لما نفی ان یکون شیناً قبل ذلک و 
حمل قوله «اِنْ رَلرّلةَ السَاعَة شیعء عَظيمٌ» «1» علی المجاز. و المعنی 
تحت کات 


(1) سورة 22 (الحج) اية 1 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7: ص. : 110 

شیناً عظیما, و من قاٍل: المعدوم شیء قال: آراد و لم یکن شیتاً موجودا. و 
لم یکن قول زکریا «أنی یَکونْ لِی وَلَذٌ» علی وجه الانکار بل کاٍن ذلک علی 
وجه التعجب من عظم قدرة اللّه. تفیل انه :عال:دلی مستخیر ا, و تقدیره ۲ 
بتلک الحال آو بقلبه الی حال الشباب, ذکره الحسن. فقال زکریا عند ذلک با 
«رَبٍ اجْعَل لی ی » آی دلالة و علامة استدل بهارعلی وقت کونه, فقال الله 
تعالی له «َیِنَکَ» آی علامتک ۳ ذلک «لا کلم التاسَ تلات لیال سوب » 
فقال ابن عباس اعتقل لسانه من غیر مرض ثلائة ایام. و قال قتادة و 
السدی و ابن زید اعتقل لسانه من غیر خرس. و فی زکریا ثلاث لغات 
(زکریاء) ممدود (و زکریا) مقصور و (زکری) مشدد. [و قریّ بالمقصور و 
المدور دون اللفة الثالثة ] <1». 


فا ای رشن مب اه لیات کل ال اب ی 110 


قرع علی وه من المغراب قح النهم آن مخوا ن ره و عِ (11) 
با تک خد الکنات بقع و ااغ الختم صب (12) و ختانً من لذتّا و رَكاة و 
کان قم (13) و با بواتته و لم بکنْ جبارا عصه (14) 

لد و یوم یوث و یو تبْعَتُ عیا (15) 

حکن ال عالن آن زر کربا «قخرع:علی قویع مق الیگراب» و هو الموص 
را ی 
الاشراف الذی 


(1) ما بین القوسین ساقط من المطبوعة. 

انب تخیر الطرآنر 7 و 111 

یحارب دونه ذبا عن احاه «َأوحی لَیَهمٌ » قیل: معناه انار الیهم أففا بیده 

پقال: 

اوحی یوحی ایحاء و وحی یحی وحیا مثل آومی یومی ایماء. و ومی یمی 
و الایحاء القاء المعنی الی النفس فی خفی بسرعة من الامر. و آصله 

0 الوحی الوحا آی الاسراع. و قیل: کتب لهم علی الأأرض, 

و الوحی لکتابة. 

له ای ها نب هعشا ای آفهن النهم بان سیخوا وه مان لوا 

بکرة و عشیا فی قول الحسن و قتاد و قیل للصلاح تس لما فیها من 

و قوله «یا یَحیی خُذ الکتات» یعنی التوراة التین انز آتها ۷ موسی ص«قَوّة» 

آی بجذ «و یناه الحْکُم صبیّا » معناه اعطیناه الفهم لکتاب الله حتی حصل 

له عظیم الفائدة. و روی عن معمر: آن الصبیان, قالوا لیحیی آذهت: نا 

نلعب, فقال ما للعب خلقت, فانزل الله «و آتیناخ الخْکم ضَیبا ». 

و قوله سس کنانا من لَذْتّا» معناه و اتشاه رحمة من عندنا- فی قول ابن 

عباس و قتادة و الحسن- و قال الفراء: فعلنا ذلک رحمة لأبویه «و رَکامٌ» آی 

و صلاحا. 

و قال الضحاک رحمة منا لا یملک اعطاءها احد غیرنا. و قال مجاهد: معناه 


تعطفا. 

و قال عکرمة: معناه محبة. و اصل الحنان الرحمة, بقال: حنانک و حنانیک 
قال امرو القیس: 

و یمنعها بنو شمجی بن جرم معیزهم حنانک ذا الحنان «1» 

و قال الاخر: 


فقالت حنان ما آتی بک هاهنا [ ذو نسب ام انت بالحی عارف «2» 
ای آمر تایه تسین علسا شحتا ای ععظی فال شاف 


(1) دیوانه 216 

( مر الط 91 ای 227 
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تحنن علی هداک الملیک فان لکل مقام مقالا «1» 

1 میا رکفت علی الرحل اف انش فا انب وود 

تن الضتت اکتر ها یفتتخمل بلفظة آلتننه: فال طر فة؛ 

آبا با فاستبق بعضنا حنانیک بعض الشر آهون من بعض »> 

و قوله «و زکاة» آی و عملا صالحاً زکیاً فی قول قتادة و الضحاک و ابن 

اس و قال الحسن معناه: فر گام لمنتفیلن. عنم که ها از گراخ و قال 
نی : 

معنای انشا متا لیم الفتای مق قلی ام تیکض علی ععا ی ال 

ظ ربهم ,9 زکاة» ای [نا زکیناه بحیسن ۵ کما یزکی الشهود 

ای کان‌بارا هعشا ال والدیه (ع کبک خارا 

متکبرا (عصیاًّ) فعیل بمعنی فاعل, سر 

وم یِمَوث و یوم یبْعَتْ حیاً) 

قی وم امه متام ان وحم ام و امه نلدن سا سمل من زا 

هما علی یحیی یوم ولد, فان وحخفعمالله ها ی اه 

الصالحة, هما علیه یوم یموت و یوم یبعث حیا؛ فی الاخرة. قال قوم معناه: 

اما ال سامت ی لد مت اسان مه اعواتی اه وم 

ات القبر و هول المطلع, و یوم ان النار و 

اهوال المحشر 


رک (19) قالث آی خکون ی لاه کم تضسی 2 بت ورار ای ۲۶ ۱20 
(1) قائله الحطيية تفسیر الشوکانی 3/ 311 و تفسیر الطبری 16 38 و 
الفرطبی 11/ 87 


(2) دیوانه (دار بیروت) 66 و تفسیر الطبری 16/ 38 و القرطبی 11/ 87. 
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قراً ابو عمرو و نافع فی رواية ورش و قالون عنه (لیهب لک) بالیاء (ربک 

غلاما) الباقون (لأهب) بالهمزة علی الچكاية, و تقدیره قال ربک لأهب لک. 

و قال الحسن: معناه هب لک باٍذن اللّه (غلاماً رکیا) 

ای صار بالبشارة کاّنه وهب لها. . و ضعف ابو عبيدة قراءة ۳ عمر وه لأْنها 

خلاف المصحف. قال ابن خالویه: 

ی المد التین ورد 9 الهمز یحول بعضها الی 
ض, کما قری (لیلا) بالیاء- و الأصل الهمزة: (لثلا) قال ابو علی النحوی 

0 بالیاء- تور آن یکون اراد الهمزة, ۳ قلبها ی 

الحسن آو جعلها بین بین فی قول الخلیل. ۵ قی قراءد آیی. ۵ آبن فستعود 

(لیهب) بالیاء, و هو الأجود, و معنی «رَکیا » 

نامیا علی الخیر و البرکة یقول اللّه تعالی لنبیه محمد (ص) «ارکو فی 

الکتاب مریم » 

و الذکر ادراک النفس المعنی بحضوره فی القلب., و الاذکار احضار النفس 

للمعنی,. و قد یکون الذکر قولا یحضر المعنی للنفس, و المراد بالکتاب- 

هاهنا- القز ان و اتما سصی کتابا. لانه-فها یکتتب. 

(ح 7 م‌ 15 من التبیان)ٍ التبیان فی تفسیر القرآن, ج7: ص. : 114 

و قوله «اذ انتبدّت من : آهلها» 

فالانتباز اتخاذ الشیء بالقاء غیره عنه, و الأصل الالقاء من قولهم: نبذه وراء 

رای لفا نی ها الافام د مه شیر ای سا ر کف منه, و النبز 

الطرح. و قال قتادة: معنی انتبذت انفردت. و قیل: معناه اتخذت مکانا 

تتفرد فبه.بالعيادم. و قیل معناخ تباعدت. و قوله.«قکانا شا فا * 

یعنی الموضع الذی فی جهة الشرق, قال جریر: 

هبت جنوبا فذکری ما ذکرت لکم عند الصفاة التی شر قین حورانا «1» 


و قال السدی: معنی «قَابّحَدَت من دُونهمٌ حجاباً» 

ام ها و السو ان 

فا این تایه اما کل انم مر ار ان یی ات 

ِ المشرق موضع صلاتها. و قال ابن عباس: معنی «من دونهم 
۳« 

ام الشیی له الم ایا 

و قوله «فارّسَّلنا الیها روخنا» 

قال الحسن و قتادة و الضحاک و السدي, و این جریج, و وهب_ ین منية: 

آ ری و خص بهذه الصفة تشریفا له. و قیل لانه تحیا ۱ نت تفا تفا حخونه 

الیهم من آمر الأدیان و الشرائع. 

و قوله «َتَمتل لها بشَرا سَویا» 

ای تمثل لها جبرائیل فی صورة الیشر «سویا» آی مفتدلان قلما راته» مریم 

«قالث [نّی آغود یامن منک ان کت تَفی» 

تخاف عقوبة اللّه. 

فان قیل. کیف: تعودت فله ان کان تفا وه التفی لا اه ار تقو مه 

ایا را فا ی و 


(1) دیوانه (دار بیروت) 493 و روایته (ذکرتکم) بدل (ذکرت لکم) 
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الله: ففی, دلی تخویف و کرهبت» کما بقول: الفاتل" ان کنت مقمیا: فلا 
تظلمنی, کون هن ی عانعن آم از فلما سمع جبرائیل منها هذا 
القول, قال لها: 

«یّما آتا رشول ریک » 

ار بت ناه اش تشم دای ایا 

ذکرا «رَکیا » 

طاهراً من الذنوب. و قیل: نامیا فی آفعال الخیر. فقالت مریم عند ذلک 
متعجبة من هذا القول: «ّی تکون لو عَلام» آي کیف یکون ذلک ۳ لم 
مس تن بت بالحمان علی وحه. (لزوعيد ففسلم ای شیاه ات لم اکن 
زانیة- اه ی ۱ لا هتقو فده 
تطلبه تطلبه, و «لم آک» آصلها لم آکن لأنه من (کان, یکون) و انما حذفت النون؛ 
لاستخفافها علی آلسنتهم. و لکثرة استعمالهم لهاء کما حذفوا الالف في (لم 
ابل) واصله (لم آیالی) لته من القبالاة و کعولیم لا آدر) و قولهم رایس 
۵ اضله ای فنء ه سل لا ات لشانگ و آضله لا آبالشانی, و مناه کتیر. 


فلا نی زرا مش ری ۱۳9۱ رای لتق ایا ]بر بط 1 

قال گذلِک قال ربک هو عَلَیَ هن و لِتَجْعلهُ آیة لاس ,و رَحْمَة متا و کان 
3 مرا مَفْصَیا (21) فحَمَلتهُ قَانتبَث ث به مکانا, قصیا (22) قَأجاء‌ها الَمَخاضه الی 
جدْع البجْلْة قالث يا لْتیی مت قبل هذا و کل تسیا مسب (23) قناداها من 


تخنها الا تخزبی فذ جقل ريي تختی سر (24) و هی نک بجع التله 


ک وه د ۵/۳ 


3 


فرا حفرم و خفض. کن. عاضیم «نسیاً» بفتح النون. الباقون بکسرها, و هم 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 116 

لغتان. و قراً نافع و حمزة و الکسائی و حفص «من تحتها» علی آن (من) 
حرف جر. 

الباقون «من تحتها» یعنی الذی تحتها قال ابو علی النحوی: لیس المراد 
بقوله «من تحتها» الجهة السفلی, و انما المراد من دونها, بدلالة قوله «قد 
جَعَلَ رب تختي سَریا» و لم یکن النهر محاذیاً لهذه الجهة. و انما المعنی 
جعل دونک. 

و قرا «تساقط»- بالتاء و ضمها, و کسر القاف مخففة السین- حفص عن 
عاصم. 

و قراً حمزة «تساقط» بفتح التاء و تخفیف السین. الباقون, و هم اين کثیر و 
نافع و ابو عمروء و ابن عامر و الکسائی و ابو بکر عن عاصم, بفتح التاء و 
تشدید [لسین و فتح القاف- و کلهم جزم الطاء. 

حکی اللّه تعالی ما قال لها جبرائیل حین سمع تعجبها من هذه البشارة «قال 
کذلک » یعنی الله تعالی قال ذلک «قال ربک هو عَلت هَینْ» آی سهل متأت 
لا یشق علی ذلک «و لتَجْعَله ابةَ 3 للّاس» آی نجعل خلقه من غیر ذکر آية 
باهرة, و علامة ظاهرة للناس «و رَحْمَةّ متّا» آی و نجعله نعمة مر عندنا و 
کان آَمُرا مفَضیٌ» آی و کان خلق عیسی من غیر ذکر آمرا قضاه اللّه و قدره 
و حتم کونه ای هو المحکوم بانه یکون, و ما قضاه الله بانه کائن, فلا بد من 


کونه. 

و قوله (فحملته) یعنی حملت عیسی فی بطنها, و الحمل رفع الشیء من 
مکانه, و قد یکون رفع الانسان فی مجلسه, فیخرج عن حد الحمل. و یقال 
له (حمل) بکسر الحاء لما یکون علی الظهر. ما ها نی الم 
(فابد تبدَب به مکانا قصیّا) آی انفردت به مکاناً بعیدا, و معناه قاصیا, , و هو 
خلاف الدانی. قال الراجز: 

لتقعدن مقعد القصی منی کذی القاذورة المقلی <1» 


(1) تفسیر الطبری 16/ 42 
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پقال قصا المکان یقصوم قصوا اذا تباعد. و اقصیت الشیء ذا اه .وا 

آخرته اقصاء. و قوله «قَأجاء‌ها الْمَخاضة» ای جاء بها المخاض و هو 7 

یعدی ار بالباء و آخری بالألف. مثل ذهبت به ۵ آدهنتة و اتیتک بعمرو و 

آتیتک عمرا. و خرجت به و آخرجته قال زهیر: 

و جا ر سار معتمدا الیکم آجاءته المخافة و الرجاء «1» 

ارات نش عال الکسای صف ول مها احاعی اه ما اه 

الیه. 

آی صیرک تشاء. قافن اف رشن اعا کال هر قفی هی 

شر آشاءک الی مخة عرقوب. و قال ابن عباس و مجاهد و قتادة و السدی: 

معنی «قَأجاء‌ها » الجأها. و قال السدی: انها قالت فی حال الطلق «یا لَیْتَیی 
مت قبل هذا» استحیاء من الناس «و کت تیا ع اه فاانسی ای 

ی بالفتح و الکسر- مثل الوتر و الوتر. و قیل النسی- 

بالفتح- المصدر, یقال: نسیت الشیء نسیا و نسیانا- و بالکسر- الاسم اذا 

ی ما ای ی ای ای ای قال 

الشاعر: 

کآن لها فی الأأرض نسیاً تقصه |ذا ما غدت و ان تکالمک تبلت «2» 

آی تا ترکته, و معلی (تبلت) آی تقطع کلامها فوندا ژویدا و تقف و 

تصدق. 

و قوله «فناداها من تحتها» قال ابن عباس و السدی و الضحاک و قتادة: 

المنادی کان جبرائیل (ع). و قال مجاهد و الحسن و وهب بن منية, و سعید 

بن جبیر و آبن زید و الجبائی: کان المنادی لها عیسی (ع). 


(1) دیوانه (دار بیروت) 13 و تفسیر الشوکانی 3/ 317 و الطبری 16/ 42 
و القرطبی 11/ 72 

(2) الطبری 16/ 44 و مجمع البیان 3/ 309 
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و قوله «ألا تَجْرَّنی» آی لا تغتمی «قذ جَعَل یک تخت سرا » قال ابن 
عباس و مجاهد و سعید ین جبیر: السری هو النهر الصغیر. و قال قوم: هو 
النهر بالسريانية. و قال اخرون: هو بالنبطية. و قال ابراهیم و الضحاک و 
قتادة: هو النهر الصغیر بالعربية, مثل قول ابن عباس, و قال البراء بن 
عازب: 0 و قال الحسن و ابن زید: السری عیسی (ع). و قیل 
للنهر (سری) لأنه یسری بجریانه کما قیل جدول لشدة جریه. قال لبید: 
فتوسطا عرض السرو؛ فصدعا مسجورة متجاوز آقدامها «1» 


و قال آخر: 

سلم تری الدالی منه ازورا اذا یعج فی السری هرهرا «2» 

و قوله «و هُزی ایک یجذع اللَخْلَةٍ» معناه هزی النخلة الیک, و دخلت الباء 
تأکیدا, کما قال تعالی «َْبْتُ بالْهن» «3». قال الشاعر: 

نضرب بالبیض و نرجو بالفرج «4» 

آی نرجو الفرج, و قال آخر: 

بوادیمان ینبت ۳ صدره و آسفله بالمرخ و الشبهان «5» 

و فی رواية ینت الشت حوله. و قوله (تساقط علبک) من شدد؛ اراد 
تتساقط فأدغم احد التاءین فی السین؛ , و من خفف حذف احد ی . و من 
قرأً- بالیاء- 


(1) تفسیر الطبری 16/ 47 و القرطبی 11/ 94 
فیراعت ان رجا 

(3) سورة 23 المومنون آية 20 

(4) قائله النابغة الجعدی تأوبل مشکل القرآن لابن قتیبة: 193 [.....] 

(5) تفسیر الطبری 16/ 48 
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ارت الفعل الی الجذع. و من قراْ- بالتاع استنده الی: التخلق و من قرا 
تساقط آراد من المساقطة. و قرا ابو حیویه (تسقط علیک). و روی عنه 
(یسقط) و هو شاذ و المعانی متقاربة. و قال ابو علی: من قرا (تساقط) 
عدی (فاعل) کما عدی (یتفاعل) و هو مطاوع (فاعل) قال الشاعر: 

تطالعنا خیالات لسلمی عما یتطالع الدین الفریم «1» 

و انشد ابو عبیده: 

تخاطاّت النبل آحشاءه ار رت تین فلم آعجل > 

قال فی موضع (اخطأّت) کقوله (فان طبنَ 2 عَن شیتء فد تفا «3» و 
معنی الاية پتواقع علیی: زطا جیا, و الحنی الخی (معل) ی 
هو الحاخود من النموة الطریق اجتاه اجتاء. ادا اقتظعه. قال انن, اخت 
جدذيمة: 

هذا جنای و خیاره فیه اذ کل جان بده الی فیه <4» 

و فی نصب (رطبا) قولان: 

احدهما- قال المبرد: هو مفعول به, و تقدیره هزی بجذع النخلة رطباً 
و قال غیره: هو نصب علی التمییز و العامل فیه تساقط. 

و قال ابو علی: یجوز آن یکون نصبا علی الحال, و تقدیره تساقط علیک ثمر 
النخلة رطباء فحذف المضاف الذی هو الثمرة, و نصب رجباً علی الحال. 

و قیل: لم یکن. للتخله زر اش:و کان فی الشاء: فععله الله تعالی. آیهر و انا 


تمنت الهوت قبل تلک الحال التی قد علمت انها من قضاء اللّه لکراهتها آن 
یعصی الله بسببها 


(1) البیت فی مجمع البیان 3/ 5307 

(2) مر تخریجه فی 6/ 472 من هذا الکتاب 

(3) سورة 4 النساء آية 3 

التبیان ِ ار 7 ص : 120 

ی ای ال تا شا فا تس 
تالت ای سم اس و وه سید و فال ق اف ی ای 
اه 

و اختلفوا فی مدة حمل عیسی, فقال قوم: کان حمله ساعة و وضعت فی 
الحال. 

و قال آخرون: حملت , به ثمانية آشهر و لم یعش مولود لثمانية آشهر غیره 
(ع)» فکان ,ذلک ارت 1 و فی بعض الروایات آنه ولد لستة اتتون: و قوله 
«قاماء‌ها ااتاض » بدل علی؛ ظول مکش الحصل: ماما فقدارن فلا درل 
تقطا درو 


ق قفاب ارف هریم اه نان رال از ]میت کی 120 


قکلی و اشزیی و قَرّي عَیناً قامّا رین من ابر آحداً ققولی نی تَدَرْث 
ِلرَحْمن صوما قلن اکلم التقم انس (26) قانث به قومها تملهة قالوا ب 
ما 


مریم فد جنت سنا قریْا (27) يا آخت ت هارون ما ن آبوي امرا سَوء و 
کاتث مک بغیا (28) فاشارت الیه قالوا ات نت میب 
(29) قال ای يد ال آتانی اکتا ب و جعلنی تبیاً (30) 


ها ال ال رم «هرّی الک بجذع الحْلَةٍ ثساقط عَلََکِ رطباً نیا » 
قال لها بعد ذلک «قکلی» من ذلک الرطب «و اشربی» ار «و قرزی 
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عناً» , 

و نصبه علی التمییز کقوله «هَان طِبْنَ لَکَمْ عَن شَیتء مه تقسا» «1» و قیل 
فی معنا «قری عَیْنا» قولان: آحدهما- اقر ار وروی بدا تست 
الثانی- لتسکن سکون سرور برویتها ما تحب, یقال قررت به عیناً آقر قرور 
و هی لفة قریش. و آهل نجد یقولون: قررت به عینا- بفتح العین- آقر قرارا؛ 
کما بقولون قررت بالمکان- بالفن.. ۱ 
الجبائی: کان ال تعالي آمرتا پأن تنذر 0۳ 0 7 
تومی بأنها نذرت صوما صمتا, اتف لا بصوز آنتافرها بان خضیر بانها ند وت و 
در ان رلک کرت: و قال انس بن مالک و ابن عباس و الضحایک: نرید 
بالصوم الصمت. 

و قال قتادة: بعتی: ها غن الظام و الشراب:ه الکلاش اي امساکا ه آنما 
او یت اه ای سا فی قول ابن مسعود 
و آبن زید و وهب ابن منية و قیل: من کان صام فی ذلک الوقت لا یکلم 
التاس فاذن لها فی هذا المقدار من الکلام. فی قول السدی. 

فان قیلِ کیف تکون نذرت الصمت و آلا تکلم آحدا مع قولها و اخبارها عن 
نفسها بانها نذرت و هل ذلک الا تناقض؟ 

قیل من قال: انه اذن لها فی هذا القدر فحسب, یقول: انها نذرت لا تکلم 
نها زان غلیه. دمم فا انا شدریت تیا عاماه فا ادمتسبنلی هام 
تتلفظ به. و قیل: 

آمرها اللّه رآ بهذا المعنی, و انها ولدته بناحية بیت المقدس, و 
فی موضع یعرف ب (بیت لحم). 


لا 


(1) سورة 4 النساء اية 3 (ح 7 م 16 من التبیان) 
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ثم اخبر له تعالی عنٍ حال مریم آنها آتت بعیسی الی قومها تحمله, فلما 
را قالوا لها «لَقَ جنّتِ شیناً فریا» ی عملا عجیباً قال الراجز: 
قد اطعمتنی دقلا حولیا ی مدودا حجربا 
قد کنت تفرین به الفریا «1» 
قال قتادة و مجاهد و السدی: معنی الفری العظیم من الأْمر. و قیل الفری 
القبیح من الافتراء. فقال لها قومها «یا آَختَ هارون» و قیل فی هارون الذی 
تنسبت الیه بالاخوة ارنعد آقوال: 
فقال فتادة: و کعپ و ابن زید و المفيرة بن شعبة پرفعه الی النبی (ص): 
و قال السدی: سبت الی ها ۹ موسی ۳8 لأْنها کا نات من ۹۳ کما 
یقال يا آخا بنی فلان. 
و قال قوم: کان رجلا فاسقاً معلناً بالفسق, فنسبت الیه. 
و قال الضحاک: کان آخاها لأبیها و آمهاء و کان پنو اسرائیل بسمون آولادهم 
پاشماة الانتیاء کثیرا..و قولة «ما کان آنوي اقا سفع و ما کاتت امک تفا » 
ای لم .نکن یواک لا صالخی: الم کون عاجری» عک: خالنیوتا 
«قأشاری الب » ای اوجات عند درک مریم الی عیلسی 1 أن کلموه, و 
استشهدوه 1 براءة ساحتی «فقالوا» فی جوابها «کیّف تلم مَنْ کان 
الَْهّد صَیی» فا ها ی ها ی ال 
و انشد ان عبيدة فی زيادة (کان): 
الی کناس کانمستخده 
ما 
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قکیف ادا رایت دیاز قومی یزان لا کاتوا کرام 1 

و المعنی و دیار جیران کرام و (کانوا) فضلة, فلذلک لم تعمل. و قیل معنی 
(کان) صار و انشد لزهیر: 

اجزت الیه حرة ارجية و قد کان کون اللیل مثل الارندج 

ای قد صار. و قال المبرد: معنی (کان) حدث. و قال الزجاج: معناه علی 
الشرط, و تقدیره من کان فی المهد صبیاً کیف تکلمه علی التقدیم و 
التأخیر. و قال قتادة: المهد حجر آمه, و آصله ما وطی للصبی. و قیل: انهم 
غضبوا عند اشارتها الی ذلک, و قالوا: استضوهاشا اشی علها ‏ را ها: فلما 
تکلم عیسی, قالوا: آن هذا| ,الامر عظیم- ذکره السدی- فقال عیسی (ع) عند 
ذلک «ٍنّی عَبْدٌ الله آتانی الِتاب » قال عکرمة: معناه فیما مضی «و جعَلنی 
تیان للم اک ام ال فان ملک کات ای السعرم 


فی قول الحسن و آبی علی الجبائی- و قال قوم: 

معناه «ٍئی عَیْدٌ الله» سیوتینی الکتاب و يجعلني نبا فیما بعد؛ و کان ِ 
هفحوة لعرش غلی براءمساحها علی قول من آخار اظهار العفحرات ی 

ید غیر الأنبیاء من الصالحین. و قال ابن الاخشاد: کان ذلک انذارا نیو ی 
فال الکانی یی و ای ای معا نها ان الیو ارو 


قو له تفای شور صربه ۳8 الانه که ابص 123 


و جقلنی یاک 1 تس کثِ و أوْصانی ِ 5 الرٌکاة ما دفَتث حیا (31) و 


۱ و 
افو و وم اعت 3 ی ۳ مریم قَول الق الذی 
أمرا ‏ 


یَْترُونَ (34) ما کان لِلّهِ آن تخد من ولد شتحاتة [ذا قضی مرا تما یَفُول 
له کن کون (35) 

(1) قائله الفرزدق. دیوانه (دار بیروت) 2/ 290 و قد مر فی 3/ 155 من 
هذا الکتاب. 
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قراً الکسائی «آتانی, و اوصاني» بالامالة. الباقون بالتفخیم, فمن آمال, 
ار 
فلمکان الألف. _ ۱ ۱ ۱ 

و اامالة فی ان آجشن موه الامالة فی (اوضائی) ان فی (اوضانی) 
را ساب چم اما ها که اند کی ای وق 
عاصم و ابن عامر و یعقوب «قول الحق» بالنصب علی المصدر. الباقون 
بالزفم.علی آئه خر الاتداءه عدیره دلگ آلنی نوتاه هن مه «خول 
الحق» و قیل هو تابع ل (عیسی) کأنه قیل کلمة الحق و روی عن عبد اللّه 
انه قرً «قول الحاق» بمعنی قول الحق و معناه یحق نحو العاب و العیب و 
الذام و الذیم. 

لما حکی الله تعالی رس ]ند قال لقومه جات عیر زد آتانی الکتات 5 
جَعَلَیی تبیّا» آخبر آنه قال «و جَعَلنی با کا» قال مجاهد؛ صفتاه تعلها للخیر. 
ایتماً کنت: 

و فل‌شضاها وال کق دا الرهه لا ری الخم شین لیر سس مورک 
طلب الب رکة 1 ات هن ار کرو هه وین الطیر علی الماء 
و قوله 5 ا ان بالطّلاة و الرکاة» معناه ار بهما. و الوصية التقدم 
فی. الاتر الدق. یکون بعد ها وفت: له کتقدم اسان فی. التدبیر. نهد 
خروجه» و کتقدمه فی ازج بعد مونه. و الصلاة فی اصل اللغة: الدعاء, و 
فی الشرء عبارة عن هذه العبادة التبیان فی تفسیر القرآن, 7 ص :و1 
لتی فیها الرکوع و السجود. و قیل عبارة عن عبادة افتتاحها التکبیر و 
خاتمتها التسلیم. ۱ 

و قیل فی معنی الزکاة- هاهنا- قولان: آحدهما- زکاة المال. و الثانی- 


«ما دَمَثٌ مث حبّا» آی آوصانی بذلک مدة حیاتی «و با بوالدَتَي», آی و آوصانی 
0 بارا بوالدتی: ای مخسا الا «و لم جعْقلیی جتارا» آی متجبراٌ لم 
یحکم علی بالتجبر, و الشقاء. و لم یسمنی بذلک 
الرحمة من اه بالسلامة و النعمة بها علی «َوَم ۱ یوم 
بعث حیبا». 
۳ «ذلک عیسی ابن مریم قوّل الحف» آی الذی تلوناه من صفة عیسی 
«فوّلِ الحق» ات ی «الذی فیه تفتزون» لی پشکون فیه «ما کان 
لله | تخد رن ولد اخبار مته تعالی بانه لم بکن لله اند مرن ولد علی 
ما یقوله النصاری ۲ 
نم فال سترها اتقفه اق درک هی تة اذا قضی آمرا قاتّما یه یِقول له کن 
2 
مضی و حکینا ما قال بعضهم ان قول (کن) عند خلق ما یرید خلقه لیعلم 
الملائکة آنه لا یتعذر علیه شیء پرید فعله. 
و السلام مصدر سلمت سلاما, و معناه عموم العافية و السلامة. و السلام 
جمع سلامة. 
و السلام اسم من اسماء ال و سلام یبتدأً به فی النکرة, لأْنه یکثر 
استعماله, تقول: سلام علیکم و السلام علیکم, و آسماء الأجناس یحسن 
الابتداء بهاء لأّن فائدتها واحدة, و لما جری ذکر (سلام) آعید- هاهنا- بالأألف و 
اللام لیرد علی الاول. 


له ای ارم میم 29 نان 3 ال ]پیب یه 125 


و ان ال 7 و 1 قاعَبَدوه هذا| ۳۳۳ مسته مُستَفيمٌ (30) قاختلت لاحاب 
من تهة ول لین کرو من عشهد تقم قطیم (31) آشمةبهة و انس 
پائوتنا لکن الظالمُون لیم فی صَلال مُیین (38) و ارم : وم الِحسرة 

(ز گض اأعر و فق فی عَفله و هم ۱ نون (39) | تن ترث الاوض و 

من عَلیها و انا یرَجَمَونَ (40) 

تیان فی تعنیییر القرآن, ج7: ص: 126 

قراً ابن کثیر و ابو ر و نافع و یعقوب الا روجاً «و آن اللّه» بفتح الهمزة 

الباقون بکسرها. من نصب الهمزة احتمل أربعة آوجه: 

احدها- ان المعنی و قضی الله هن الله ری و ر نکم قی قول ایی: غفر و 
بن العلا و الثانی- آنه معطوف علی کلام عیسی, آأی و آوصانی «ان اللة 

ری و رنگ» و الثالت- قال الفراء: انه معطوف علی «ذلک عیسّی ابنْ 

مریم » و ذلک ۱۳ و یکون خضعه اا رفعج انت کر الم دا 

الرایع- و لان اللد ربی, و ربکم فاعبدوه. و العامل فیه (فاعبدوه). 

ورمن کسر (|ن) استأنف الکلام. و یقوی الکسر انه روی ان یبا قراً «ان 

اللّه» بلا واو و یجوز ان 0 «قال اتّی عَبْذٌ الله» و قوله 

«هذا صراط مَستَقيمٌ » معناه عبادتکم لله وحده لا ۰ له هو الصراط 

المستقیم الذی لا اعوجاج فیه. 

و قوله «فَاحْتلفَ الاب من ینهم» فالاختلاف فی المذهب هو ان یعتقد 

کل قوم خلاف ما یعتقده الاخرون. و الأحزاب جمع حزب. و الحزب الجمع 

المنقطع فی رآیه عن غیره. یقال تحزب القوم |ذا صاروا ۱۳۳ و حزب 

علیهم التبیان فی تفسیر القرآن, ج 7. ص: 127 

الأحزاب آی جمع. و المعنی فی الاية اختلف الأحزاب من آهل الکتاب فی 

عیسی (ع)؛ فقال قتادة و مجاهد قال قوم: هو الله و هم اليعقوبية. و قال 

آخرون 

۱۳| و قال قوم: و هو ثالث ثلاثة و هم الاسرائيلية. 

و قال قوم: 

هو عبد اللّه و هم المسلمون 

ثم قال تعالی «قوَبْل للذین کتژوا» بایات ال و جحدوا وحدانیته من حضور 

یوم عظیم یعنی یوم القيامة. و 

و قوله «أسَمع يهمْ و َبَصر یوم یأْئوتنا» معناه ما آسمعهم و ابصرهم علی 

وجه التعجب, ی 

و وعید آن سیسمعون ما بصدع قلوبهم و یردون ما بهیلهم. و قال الحسن و 


م0 


۳ 


قتادة: المعنی لان کانوا فی الدنیٍ صماً عمیاً عن الحق, فما آسمعهم به, 
ما اضر به یوم القيامة 0 باتو تا آی یوم باتون المقام الذی لا بملک 
آحد فیه الامر و النهی غیرٍ 
نم قال تعالی «لکن و انفتتهم بازتکاب: عاضیه: و-خحد. آبانه 7 
الکفر بأنبیائه «الیوم» یعنی فی دار الدنیا «فی صَلال » عن الحق و عدول 
عنه «بعید» من الصواب. تم قال لفبته: (ض) ضو ان هم .با مجمد: ای 
خوفهم هول «یوَم الَحَسَرة» ای الیوم الذی بتحسر فیه الناس علی: ها 
فرطوا فیه من طاعة اللّه. و علی ما ارتکبوا من معاصیه فی الوقت الذی 
«قضی الأرُ» و حکم بین الخلائق بالعدل «و هم فی عَفْلة» الیوم عما یفعل 
بهم من العقاب علی معاصیهم. و هم لا یصدقون پما یقال لهم و بخبرون به. 
ثم اخبر تعالی عن نفسه, فقال «اتّا زر تَحَن ترث الأَضَ من عَلیّها» ای یعود 
۷ التصرف فی الأرض و فیمن علیها من العقلاء. و غیرهم, لا یبقی لاحد 
۳ سق الینا ترجفین» ای فردون بهم القافة الی الموصع الخی لا یملی 
الاترنی النهی‌غیرنا. ‏ 
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قواله تقالی: اشورخ صر یه 8اه انم له آلی ابیت ی 128 


و ادْکَرّ فی الکتاب ابُراهیم اه کان صذیفاً تیه (41) لد ال لیبه با مت لم 
تب ما لا بَسمغ و با بْصرٌ و لابذبی تک سَینا (42) با أَبتِ اِني قَدٌ جاءنی 
من العلم ما لَمْ ینک قائبّیی هیک صراطاً سویا (43) يا بت لا ند 


۱ 


الستطان" نّ السَیّطان کان لرَحمنِ عَصنا (44) یا بت نی آخاف آن به 
عَذابٌ من الرّحُمنِ قَتَکون للشیّطان ول (45) 
جمس آیات فی آلکوفی و التضری: و ست آیات فی المدنیین عذوا «فی 
الکتاب ابراهیم» آیة. 
امر اللّه تعاليی نبیه (ص) آن یذکر ابراهیم فی الکتاب الذی هو القرآن, و 
تتماح کتاباد لاتة. هم یکتت: و المعنی اقصص علیهم آو اتل علیهم. و کذلک 
فیما بعد. ثم قال «انه» یعنی ابراهیم «کان صدذیفا تبیّاْ» و الصدیق هو الکثیر 
التصدیق بالحق حتی صار علما فیه. و کل نبی صدیق لکثرة الحق الذی 
یصدق فیه مچا هو علم فیه و امام یقتدی به, من توحید اللّه و عدله, , حین 
«قال لأییه يا بت » 
و الاصل يا ابتی, فحذف یاء الاضافة و بقیت کسرة التاء تدل علیها. و قیل 
ان التاء دخلت للمبالفة فی تحقیق الاضافة, کما دخلت فی (علامة. و 
نسابة) للمبالفة فی الصفة. و مثله با امات: و الوقف بالتاء لهذه العلة. و 
آجاز الزجاج الوقف بالهاء. و قیل ان التاء عوض من باء الاضافة. 
و قوله «لِم تَعبد ما لایسمع و لا یبصرٌ نع سا 

من امور الدنیا التبیان فی 0 ج 7 ص: 129 
و انما هو حجر منقور او صنم معمول «یا ات ای قَد جانی من العلم» 
بمعرفق له و توحیده و وجوب اخلاهیر العبادة له, و قبح الاشراک «مأ لم 
یتک فا تبغنی» علی ذلک و اقتد یی «اهدک صراطاً سَویا» معتدلا غیر جاثر 
بک عن الحق الی الضلال «پا بت لا تعر نید ال تطان ان اسان کان 
لِلرَحْمن عصیاٌ» ای عاصیاً (فغلاصعتی فاعل. 
«یا آبتِ ای أخاف آن یسک عَذابٍ من الرَحمنِ» قال الفراء: آخاف بمعنی 
ام هاهنا- و مثله «قحشینا آن برهقَهُما» «1» آی علمنا «آن بَمَسَکَ» آی 
تلحیی عذاب من له علی اشراکق مععفی: العادة عیرن: و متی فعلت 
ذلک کنت ولیا للشیطان و ناصراً و فتتباغدا, و نصب «فتکون» عطفاً علی 
(ان یمسک). و قیل: ان معناه آنه 31 ولاية الشیطان لعبادتک له ذماً لک 
و تقریعا, اذا ظهر عقاب الله لک: و سخطه علیک. و قیل: فتکون موکولا الی 
الشتطان: وه ا نهی‌عک شا و قال قوم: هذه المخاطبة من ابراهیم 
کان لأْبیه الذی هو والده. و الذی یقوله آصحابنا انه کان جده مه لأّن آیاء 


النبی (ص) کلهم کانوا مسلمین الی آدم, و لم یکن فیهم من یعبد غیر اللّه 


تعالی, 

لقوله (ص) (لم پزل الله ینقلنی من اصلاب الطاهرین الی ارحام 
الطاهرات) 

و الکافر لا یوصف بالطهارة لقوله تعالی «ایّمَا العشیز کون تجس» <2» 
قالوا و آبوه الذی ولده کان اسمه تارخ و هذا ات منه کان لازر 


قله فقاایی ارمت رم مریم اد نان طق ال 50 ]یورب ی ۶ 9 


قال أ راغبِ آئت عَن آلهتی با (تراهیم لین له تثنه لرجَْک و اهْجُّنی لا 
(46) قالّ سَلامْ علیک َسَتعْفِرٌ لک ری اه کان بی حفیّ (47) و تلم 
ها تد عون من دمن اللهو آدغوا یی عسی لا آکون بذعاء َبّی یا (48) 
لها الم و ما دون من دون اللّه وهبّنا لَْ اسحاق و یَعْفُوبَ و کلاً 
جَعلّنا تیع (49) و وَهیْنا لمُمٌ من رشمینا و جعلنا له لسان صدق عل (50) 


(1) سورة 18 الکهف آية 81 

(2) سورة 9 التوبة اية 29 (ج 7 م 17 من التبیان) 
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اخا حکنن االه تغالی ها خال آنراهد لأبیه, و توبیخه له علی عبادة الأصنام, و 
تقریعه ایاه علی ذلک, حکی فی هذه الاأیات ما آجاب به آبوهر فانه قال له با 
اتراهیم:<ا راب انت عن الهت »ه معناه | زاهد فی.عناده آلهتیر و الرشه 
اجتلاب الشیء لما فیه من المنفعة و الرغبة فیه نقیض الرغبة عنه. و 
الترغیب الدعاء الی الرغبة فی الشیء. ثم قال له مهد جلنن لر کعه» ای 
لم تمتنع من ذلک, یقال نهاه فانتهی. و آأصله النهاية, فالنهی زجر عن 
الخروج عن النهاية المذکورة. و التناهی بلوغ نهاية الحد. و قوله «لأرجمنک» 
قال الحسن: معناه لارمینک بالحجارة حتی تباعد عنی. و قال السدی و این 
جریحم و الضحاک: معناه اارفنی بالذم و العیب. و قوله 5 اهجرّنی ملبا » 
قیل فی معناه قولان: 

قال الحسن و مجاهد «ملیاٌ» دهراً [قال الفراء: و یقال: کنت عنده ملوة و 
ملوة و ما بتثلیث المیم- و ملاوة بالفتح و ملاوة بالضم آی ] «1 »> دهرا 
ملاوة, و کله من طول المقام 


7[ 
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و به قال سعید بن جبیر و السدی, و هو بمعنی الملاوة من الزمان و هو 
ار مه 

و الثانی- قال ابن عباس و قتادة و عطية و الضحاک: معنی «ملیا» سوی 
تا هن ماکان 
الایر کید حضیااها به, تال راهم اه عل * آ امه علی: آم 
اکرام و بر بحق الابوة و شکر التربية. "و قال ذلک علی وضع التواضع له و 
این الحانت تموضعه عاوتی ی رال قومد انم وعدن با لاستفتار 


علی مقتضی العقل, و لم یکن قد استقر بعد قیح الاستغفار للمشرکین,و 
قال قوم: معناه سأستغفر لک |ذا ترکت عبادة الذُوثان و آخلصت العاده نله 
تعالی. و معنی قوله «یّذْ کان بی حَفیّ» ن اللّه کان عالماً فش اخایه ارسن 
الخفی اللطیف بعموم آلنعمة, یقال: تحفنی فلان [ذ اکن مالفا سا و 
حفی فلان بفلان حفاوة |ذا ابره و آلطفه, و الحفی آذي یلحق باطن القدم 
للطفه عن المشی بغیر نعل ثم قال «و عترلْکُم» آی آتنحی عنکم چانب و 
اعتزل عبادة «ما تذغون من دون الله. و أَدعوا ربی» وحده (عسی لا آکون 
بدعاء ربی بر شقا). 

و قوله (قَلَمّا اعترََهمٌ و ما بعْدونَ من دون الما قیل انه اعتزلهم بأن خرج 
الی تاحية الشام (وَنا له اشحاق و فقوت و کلا جعلنا تی) آی لما اعتزلهم 
انشتار وخشتم. بادلاد. کزام علن الله+رسل للم و خملناهم. کلهم, انساء 
معظمین (و وقنا مخ من رکتینا) آی من نعمتنا (و جقلنا آ لسان موق 
کل ال ان ان و ااحشر 1 
هعتام التناء العمیل العسن مس خفته احل الفلنه لان افل الم غلن 
اختلافهم یحسنون الثناء علیهم. و تقول العرب: جاءنی لسان من فلان تعنی 
مدحه آو ذمه قال عامر ابن الحارث: 

که 132 

جاءت مرجمة قد کنت احذرها لو کان ینفعنی الاشفاق و الحذر «1» 

هل متام انا جعتا هم رسل الله‌,یضدفون لب اعالی الضحات. 


‌ 
مِنْ جانب ام ین 5 اه تجبا (52) وت من رخمتنا آخاه 
هاژون تب (53) و ادْکَرٌ فی الکتاب آشماعیل کان صادق الوَعْد و کان 
رشولا تیا (54) و کات بر زا یالطّلاة و الرْكاة و کان علَد ره مَرَضیا 
(53) _ 
قر! اهل الکوفه الا آبا یکر (مخلصا. نفتم الا بیعتی احلضه له للتبوه: 
الباقون- بالکسر- بمعنی آخلص هو العبادة للّه. 
یقول اللّه تعالی لنبیه محمد (ص) (و اذکر) موسی (فی الکتاب) الذی هو 
التران: وشهام کاب لها دکراه آنه بکنب,و اختش آن-موسی کان ملضا 
بطاعاته وجه اللّهِ تعالی دوب ریباء الناس, و اند لم یشرک فی عبادته سواه. 
و من فتح اللام آراد ان الله آخلصه لطاعته بمعنی آنه لطف له ما اختار 
عنده اخلاص الطاعة. و انه لم یشب ذلک بمعصیته له, و آنه مع ذلک کان 
تلا لاه سالی الی عاف قد جمله زساله مها البفم (۸ کان شور ۲ 
ده خی ماع اه لیف ابص اه من سم آلدااه 


(1) تفسیر الطبری 16/ 62 و هو فی مجمع البیان 3/ 516 
التبیان فی تفنسیر القر آن: 7 ص" 133 
علی تعظیمه و تبجیله, و عظم منزلته. و هو مأخوذ من النبأ؛ و هو الخبر 
بالأمر العظیم. 
نم اخبر اه تعالی انه ناداه (مِنْ جانب الطور الَیْمَن 0 فانه قال له (اٍبّی 7" 
یر ی و او ی ی وی و 
عقمی ۵ 
و قوله (و قدژبناه تجاً) معناه قربناه من الموضع الذی شرفناه و عظمناه 
اه ار ار تا سس ان 
الحجب حتی سمع صریف القلم. و قیل معناه ان محله منا محل من قربه 
مولاه من مجلس کرامته. و قیل قربه حتی سمع صرير القلم الذی کتب به 
التور اة. و قوله (نجیا) معناه انه اختصه بکلامه بحیث لم یسمع غيره, یقال: 
ناجاه یناجیه مناجاة |ذا اختصه بالقاء کلامه الیه. و اصل النجوة الارتقاع عن 
الهِلكة, و منه النجاة ایضاء و النجاء السرعة, لأنه ارتفاع فی السیر, و منه 
المناجاة. و قال الحسن: لم یبلغ موسی (ع) من الکلام الذی ناجاه شیتّاً قط. 
ثم اخبر تعالی انه وهب له من رحمته و نعمته علیه آخاه هارون نبیاء شد 
آزره کما سأله. 


5 ‌ 


نم قال لنبیه محمد (ص) (و اذْکر هی الکتاب) الذی هو القرآن آیضاً 
(زسماعیل) ات ارام و خی راد کان.صادی الوغد) بمعنی اذا وعد 
ی ی من قبل اللّه الی 
خلقه (نبیا) معظما بالاعلام المعجزة. و آنة. عکان اوه 16 بالْلاة و 
الرّکانة» قال الحسن: آراد بأهله ۳ و المفهوم من الأهل فی الظاهر 
اقرب آقاربه. و «کان» مع هذه الأْوصاف «عند ربه مَوصیا» قد رضی 
اعماله لأأنها کلها طاعات لم یکن فیها قبائح 
و انما آراد بذلک آفعاله الواجبات و الا دون المباحات, لان المباحات 
لا یرضاها الله و لا یسخطها. و اصل (مرضی) مرضو فقلبت الضمة کسرة و 
الواو یاء و آدغمت فی الیاء. 
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قله فقاانی ارشت رم مرب 229 نان و ال 60 کی « 134 


5 ااکزٍ فی الِکتاب اذریین ا وان رها با (56) و رقعناة مکاناً علا 
(57) اولیٌک الذین الم نم ال عَلَیَهم الب 2 اد و مق حملنا مَع 
7 وج و من ثة [تراه و اشرائیل و ممَن هدینا و اجتبیّنا ادا لی, لیم 
آیات الرحمن حروا شخدا و تکار (56) قعلت من ۷ ماغوا 
الصّلا و افو 21 فسَوف بلقون عغیا (59) الا مَن تاب و امَن و عمل 
صالحاً ولیک یحو الجَتَة و لا یظلمون شَینا (60) 
خمس آپات. ٍ 
یقول اللّه تعالی للنبیه محمد (ص) «اوکر فی الکتاب» الذی هو القران 
«ادریس » و اخبر انه کان کثیر التصدیق بالحق, و کان" «شیا» معطماً مج 
موّیدا| الناهژه: کم اخبر تعالین آنه رففه انا علبا. قال. آنشن ین 
مالک: _ 
رفعه الله الی الشماع ال رایع ورن دلق عم التی (ض) 
و به قال کعب و مجاهد. و ابو سعید الخدری. و قال ابن عباس و الضحاک: 
رفعه الله الی اس السادسد. 
و اصل الرفع جعل الشیء فی جهة العلو, و هی نفیض السفل, یقال: رفعه 
پرفعه رفعاء و و العلی العظیم العلوٌ و العالی العظیم 
فیما یقد ر به علی الأمور, فلذلک وصف تعالی بأنه علی. و الفرق بین العلیت 
و الرفیع ۳1 العلی قد یکون بمعنی الاقتدار و علو المکان. و (الرفیع) من 
رفع المکان لاغیر و لذلک التبیان فی تفسیر القرآن, ج7. ص: 135 
لا یوصف تعالی بانه رفیع. و قوله «رَفيعٌ الکرَجاتِ» «1» انما وصف 
الذرجات بانها رفعة. و انما. آخد.فن غلو هعتی الضفة بالافقدارن ابها متر له 
العالی المکان. 
ثم اخبر تعالی عن الأنبیاء الذین تقدم وصفهم فقال «أولتَک ا خی عم ال 
وج من الیبینَ» فان حملنا (من) علی التبعیض لم لم تدل علی آن من 
تمه مخصوض عطیمه رفیعه. و آن کان غترهم اضا خد انعم علیهم سید 
دونها. و ان حملنا (من) علی نها لتبیین الصفة لم یکن فیه شبهة, لا صعتین 
الاية یکون أولتک الذین آنعم: اللم علنهم من حملة الشیین. 
و قوله «من دربة دم » [لان اللّه تعالی پعث رسلا لیسوا من ذرية آدم بل 
هم من الملائكة کما قال «بصطفی من المَلایکة رسّلا 3 من الّاسٍ» «2» و 
قوله «و من حملْنا» فی السفينة «مَع تُوح» آی آبوهم نوج و هو من ذرية 
آدم کما قال ] «3» «و من خرَبّة ابراهیم و آسْرائیل» یعنی یعقوب «و ممنْ 
هدیْنا» هم الی الطاعات فاهتدوا الیها و اجتبیناهم ای اخترناهم و 


اصطفیناهم «اذا تثّلی عَلیهم آیاثك ث الرَعمن » ای آعلامه و آدلته «حَدُوا سَجْداً 
ها ها سای فا و بکی جمع باک و نصبهما علی الحال, و 
تقدیره: خروا ساجدین باکین. و بکی (فعول) و یجوز ان یکون جمع پاک 
علی (فعول). و یجوز ان یکون مصدرا بمعنی البکاء. قال الزجاج: لا یجوز 
النصت علی, الفضدر. لانه .عطق :علی قوله «شتجدان. و انما فرق دکر 
نسبهم, و کلهم لأدم, لیبین مراتبهم فی شرف النسب, فکان لادریس شرف 
القرب من آدم, لأنه ج3 نوح. ۱ 

و کان ابراهیم من ذرية من حمل مع نوح, لانه من ولد سام بن نوح. و کان 
اسماعیل 


(1) سورة 40 المومن اية 15 

(2) سورة 22 الحح اية 75 [.....] 

(3) ما بین القوسین ساقط من المطبوعة. 
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و اسحاق و یعقوب من ذرية ابراهیم, لما تباعدوا من ادم حصل لهم شرف 
اپراهیم, و کان موسی و هارون و زکریا و یحیی و عیسی من ذرية اسراثیل, 
رفن از و قل اما وت ال رصت ول با تتاء لخد نوم وج 
اثارهم فی اعمال الخیر ثم اخبر تعالی انه خلف من بعد المذکورین خلف, و 
الخلف- بفتح اللام- یستعمل فی الصالحین, و بتسکین اللام فی الطالح قال 
لبید: 

ذهب الذین یعاش فی آکنافهم و بقیت فی خلف کجلد الأجرب «1» 

و قال الفراء و الزجاج: یستعمل کل واحد منهما فی الاخر. 

و فی الأية دلالة علی آن المراد بالخلف من لم یکن صالحاء لأأنه قال 
«آضاغوا الصّلاة و اْبَعُوا الشهوات» و قال القرطی ترکوها. و قال ابن 
1 ز: آخروها عن مواقیتها. و هو الذی رواه 
آصحابنا. و قال قوم خلف- بفتح اللام- |[ذا خلف من کان من آهله- و بسکون 
اللام- (ذا کان من غیر آهله. 

ثم قال تعالی «قسَوّف لقن غیامه افی الشر و التییده فی فول این 
عباس و آبن زید- قال الشاعر: 

فمن یلق خیرا یحمد الناس آمره و من یغو لا یعدم علی الغی لائما <2» 

ای من یخب. فا یه تون مهرد الغی واد فی جهنم. و قیل معناه 
یلقون مجازاة غیهم. ثم استثنی من جملتهم من یتوب فیما بعد و یرجع الی 
الله و یوّمن به و یصدق آنبیاءه, وریعمل الامال الصالحة من الواجبات و 
المندوبات. و یترک القبائج فان «هَأولیّک حون الحتَة» من ضم الپاء اراد 
آن الله یدخلهم الجنة بآن بأمرهم بدخولها, فضم لقوله «و لا بْظْلَمُونَ » 
لتطایه: اللفطان ,من فتم الباع اراد انهم 


(1) مر تخریجه فی 25/5 من هذا الکتاب 

(2) مر هذا البیت فی 2/ 312, 4/ 391, 5/ 548 6/ 336 

التبیان في تفسیر القرآن, ج7, ص: 137 ۲ ۱ 

یدخلون بامر الله. و المعنیان واحد. و قوله 5 لا یْظلْمون سنا » معناه لا 
یبخسون شیتا من ثوابهم بل یوفر علیهم علی التمام و الوفاء. 


تشون فا : کر وی کر 2 تلک الحتَه 
التی تورث من عبادنا قع کان تن (63) و ما تتّل الا بأمر ریک له ما تن 
اه و ما کان زبک تسیا (64) رب السْماواتِ و 
ازض و ما تما ابا و اضطیز لاد ه هل تَعْلم له سمباً (65) 


«جنات» فی موضع نصب بدلا من قوله «الجنة» فی قوله «وَجْلّونَ الجلّة » 
و کان یجوز الرفع بتقدیر هی جنات. و الجنة البستان الذی یجنه الشجر, فاذا 
لم یکن فی البستان شجر, و یکون من خضرة, فهو روضة, و لا یسمی جنة. 
و سا یل ات عی انا المع ان کل انوس این اه ند 
تتخسفها لسن |اعتامین. 

و العدن الاقامة یقال: عدن بالمکان بعدن عدنا اذا آقام به. و الاقامة کون 
اجک یسور الومان. یی العارسا من ال ار میت 
الوعید, و هو الاخبار عن فعل الشر. و قد یقال: وعدته بالشر, و وعدته 
القرآن, ج7. ص: 138 

ایکون الا فی الشر, و الم ردنا لوعد‌ها ها الموعود مهفتی. ها نبا مفعو لا 
ان ۱ 
۳ و قیل 
معناه انه کقولک آثیت خیر فلان و آتانی خیر فلان. 

و قوله «یلقیب» معناه آن الجنة التی وعدهم بها لیست حاضرة عندهم بل 
یه قوه لا بت موی هون فیها لعوا» معناه لا یسمعون فی تلک الجنة 
ات ان لا خی ما ص اف وی سس الاب العظر مه 
الکلام: و الاعو و اللعا بجعت واجه فا الشاع: 

عن اللغا و رفت التکلم «1» 

و له ۱۳ تایبا یی لکن اما و قحنهمن بعضهم فص فال. آب 
عبید۵: 

تقدیره لا یسمعون فیها لفوأً الا انهم یسمعون سلامً. و قال الزجاح: المعنی 
و قوله «و لَهُم رهم فیها بُکرةَ و ۶ ۱[ 
ایام الختیا. فذکر (العداه و العشی) لیدل علی المقدار, لأْنه لیس فی الجنة 
لیل, و لا نهار. 

و قیل: انما ذکر ذلک, لأن اسلم الأکلات اکلة الغداة و العشی, فهو اسلم 


من الأکل رائماً آق وقت وجده آو تکون اکلته واحدة. 

و قوله «ِلک الْجَتَْ نی تورث من عبادنا من کان تَقّ» معناه انما نملک 
لک العنه من کان‌ تا فی دان الذتا تری العاضی, و فعل الطاعات..و 
انما قال 1 یم ِ لیس بتملیکٍ نقل من و یرهم الیهم. لاه مشبه 
الدنیا. 1 ۱۳ 


(1) مر تخریجه فی 2/ 132, 164, 230 
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وق اه آخنیم من الحه السسافن الیکاشستلالتان لو اطاعها: 

و قوله «و ما تال الا پاشر تک» قیل فی معناه 

آن اتف اص) استظا ایلع فعال ما ی انوا اکن تا 
خروا ‏ قانام تا الحوات هاچ الما رل الا ام ال 

و هو قول اين عباس و الربیع و قتادة و الضحاک و مجاهد و ابراهیم. 

وقوله «له ما ی ایدیاه ما خفتادها تن دلک» فا این عیاش و الوسخه 
فتادم و الضخای و آیو العالة: له ها تس انا الشار و ما فا رنه 
ها لت سا ۱ 

و قوله ماکان ری سا مین اه فعالی ی ین گر رن 
کونه الوا ای امه ی هاضات ها سس و ان آعو لو 
عنک. 

و قوله «رَثٌ السّماواتِ و الَأرضٍ» معناه [ن الله تعالی هو المالک المتصرف 
فی السموات و الأرض, ابیت لاح مه مه او ها بیمها نی و لا ماه 
السموات و الأرض. 


اضر غلی تحمل مشقة غاد و قال یه (ص) ۷ 
مثلا و شبها. و هو قول ابن عباس و مجاهد و ابن جریج. و قیل المعنی انه لا 
یستحق احد ان یسمی الها الا هو. 
اسر چا ۱ و فا نو علی: ِِ ی 

ایا ی ص: 140 


- ِ حول ِ‌ِ«ِِ 0 بو رک تجشم ِِ هم أشَد عَلی 
الرَحمن ن عتیا (69) تم لخن اَعلم بالذین هم اولی 9 صلیاً (70) 
قراً ۳ و : ابن عامر و عاصم «ولا یذکر» <عره خفیفاً. الباقون بالتشدید. من 


شدد: 

آراد آولا بتذگرن فاحفم التاع فی الذال لفرت: مخرجهما. و من خفق» فاقوله 
«قَمَنْ شاء دَعرَةْ» «1» و الخفيفة دون ذلک فی الکثرة فی هذا المعنی. هذا 
حكاية من اللّه تعالی عن قول من ینکر البعث و النشور من الکفار. و هم 
المعنیون بقوله « و لا کر الائسان» بت 0 علی وجه الانکار و 
الاستبعاد: آ] اذا متنا یخرجنا ال احیاء و یعیدنا کما کنا؟! فقال اللّه تعالی 
میا خلی ول زک « و لا یک الالسانْ» 

من شدد آراد أ و لا پتفکر, ها ی قَبْل » 
هذا «و لَمْ یک شَینْا» موجودا, ففنم اقدر علی آن بخلق ۵ بهجد ما لیس 
بشی > فیجعله شین موجودا, ,. فهو علی اعادته بعد عدمه الی الحالة الاولی 
آقدر. 


ثم اقسم تعالی فقال «قَو ریک لتَحْسُرََهُم» آی لنبعثنهم من قبورهم مقرنین 


(1) سورة 74 المدثر آية 55 و سورة 80 عبس آية 12 
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باوليائهم من الشیاطین. و یحتمل (الشیاطین) آن یکون نصباً من وجهین: 

آخدهما- آن کمن فلا بهشعی و تخر الشتاظین. 

الثانی- آن یکون مفعولا معه بمعنی لنحشرنهم مع الشیاطین «َةَ نم لثْحَصرلَهم 
حول جَهَنم جذیا» جمع جاثی و هو الذی برک علی رکبتیه. ۳ «نْمّ لتزعن 

من کل شيعة ابع هُمْ أَشَذٌ علی الجْمن عنی» یعنی تمرداً آی نبداً بالأکبر جرماً 

فالاکبر, فی قول 0 ااحوضرم مماهد همست هم الخراعه. الما رین 

علی آمر واحد من الاضهوه ,9 منه تشایع القوم اذا تعاونوا, و یقال للشجاء : 

شیع آی معان, و فی رفع (آیهم) نلائة آقوال: 

آولها الحکاية علی تقدیر, فیقال لهم أیهم آشد علی الرحمن عتیا؟ فلیخرج. 

الانیه انه ضتی علی الضمد ه اه الذم. هه اشد غلی آلرخمه غقا: زا اه 

ی لا ت هه اوه ات سای سضاه ‏ اس ق رز 

قول الخلیل. 


و الثانی مذهب سیبوبه. 

و الثالث- آن یکون (لننزعن) معلقه کتعلیق علمت آبهم فی الدارء و هو قول 
یونس. و آجاز سپببوبه النصب لو آن یکون (آی) بمعنی الذی. و ذکر انها 
قراءة هارون الأعرج. 

و قفلض و لم مک شیا ای لم یکن نا موعودا کایا. تم آخس تعالی اند 
اعلم تالدین ماه المعاضی ی که الک و الاو اکن عم ای 
بالنار صلیا, لا یخفی علیه حافید. 


کِ ِ 3 فص 7 ِ ات 
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قرأً ین عامر «و ریا» بغیر همز. الباقون بهمز, من همز فمعناه 

المنظر الحسن (فعیل) من الرقية, و من لم یهمز اجتمل آن یکون خفف 
الهمزة کما قالوا فی البريثة برية و یحتمل آن یکون ماخوذا من الری, و هو 
امتلاء الشباب و النظارة. ای تری الری فی وجوههم. و قرا سعید بن جبیر 
«و ریا» جعله من الري و قری بالزای, و معناه ما یتزیا به. 

و قرا ابن کثیر «مقاما» بضم المیم- الباقون بفتحها. فالمقام- بضم المیم- 
مصدر الاقامة. و بفتحها المکان, کقوله «مَقام ابراهيمٌ» «1» و قرا یعقوب 
الحضرمی و عاصم و الجحدری و شب آبی لیلی و این عباس «ثم ننجی » 
عطف. _ 

یقول الله تچالی للمکلفین انه لیس منکم آحد الا و هو یرد جهنم, فان الكناية 
فی قوله «ل واردها» راجعة الی جهنم بلا خلاف, الا قول مجاهد, فانه قال: 

هی کناية عن الحمی و الأمراض. و روی فی ذلک خبرا عن النبی (ص) عن 
این هريرة. و ۷ قوم: هو کناية عن, القيامة. و آقوی الأْقوال الأأول, لقوله 
تغالی «م تجی الذین اقا ای 


(1) سورة 3 آل عمران آية 97 

و اختلفوا فی کيفية ورودهم الیها, فقال قوم- و هو الصحیح-: ان ورودهم هو 
وصولهم الیها و اشرافهم علیها من غیر دخول منهم فیهاء لأّن الورود فی 
اللغة هو الوصول الی المکان. و آصله ورود الماء. و هو خلاف الصدور عنه. 
و یقال: ورد الخبر بکذاء تشبیها بذلک. و یدل علی اه ورن هو الوصول 
الی الشیء هن یر کول مه فوله عالی: تسه ناو ها مدیم اران 
وصل الیه. و قال زهیر: 
فلما وردن الماء زرقا جمامه وضعن عصی الحاضر المتخیم «1» 


قفا قفاوم و یی ای در مه مرمده الیای قم مسر هی یار ه معا 
عکرهفبرد‌ها الکافر دفن. المغهن, فص الابة بالکا فربن ه فال قوم.شداد: 
ورودهم الیها: دخولهم فیها و لو تحلة الفسم. روی ذلک عن ابن عباس و 
کان هن «عانهه اللمم: ارحت سر ردب سالماً و ادخلنی الجنة انم و هذا 
الوجه بعید, لان اللّه قال «اِنّ الذین سَبَقت لَهْمْ متا الخْسْنی آولیک عنها 
مَبعدّون » <2 »> فبین تعالی آن من سبفت له الحسنی من اللّه یکون بعیدا 
فن الناره فکنف. بکون -منعدا منها مع. ان بدخاها: .و دلک متا قض,۰ فاد 
المعنی بورودهم آشرافهم علیها, و وصولهم الیها. 

و قوله: «کان: علی را 
ی و اه ی وا و و 
المقضی الذی قضی باّنه یکون. 

ثم قال تعالی <«ْمّ نی الذین ائقَوّا» معاصی الله و فعلوا طاعاته من 
دخول النار «و در ی ای ندعهم فیها و نقرهم علی حالهم «جثیا» 
بارکین تعلی رکبهم «فی جهنم» انغر قال <و ادا کتلی غلیفم آبائنا بنایخ» ای 
ادا فرتت علی الفعشیر کین 


(1) هو زهیر ابن آبی سلمی. دیوانه (دار بیروت): 78 

(2) سورة 21 الانبیاء ایغ 101. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7: ص. : 144 7 

آدلة الله الظاهرة و حججه الواضحة «قال الذین کفرّوا» بوحدانیته و جحدوا 
انییاءه, للذین صدقوا بذلک مستفهمین لهم و غرضهم الانکار علیهم دای 
القریقیّن حَیْرُ مقاما» آی منزل اقامة فی الجنة او قی النار << أعْسَن تدیا»* 
ای 9 و قیل معناه آوسع مجلسا و احسن ندیا, فالندی المجلس الذی 
قد اجتمع فیه آهله, یقال: ندوت القوم 0 ندوا اذا جمعتهم فی مجلس. 
اف کی یه ماس یی ای و احاه ی نی هن 
الکرم. و قال حاتم: 

و دعوت فی اولی الندو* و لم بنظر المت بأْعین خزر <1» 

و المراد بالفریقین فریق المشرکین و فریق المومنین. فیفتخرون علی 
المومنین بکثرة نعمهم و حسن احوالهم, و حال مجلسهم., فقال الله تعالی 
«و کم أهلکنا قبَهُْ من قرّن هم أَحَسَنٌ خ آنائا و رغیا» و الأٌثاث المتاع و الرئی 
المنظر, و هو قول ابن عباس. 

و قال ابن الاحمر: واحد الأثاث اتانة کحمام و حمامة. و قال الفراء: لا واحد 
له, و یجمع اثة و اثث. و یجوز فی «رئیا» ثلائة اوجه فی العربیة: رئیا بالهمز 
قبل الیاء. و ریئا بیاء قبل الهمزة و هو علی قولهم راءنی علی وزن راعنی, 
و ریا بترک الهمزة- فی قول الزجاج- و یجوز آن یکون من الزای انشد لابن 


درید. 

اهاجتک الضغائن یوم بانوا بذی الزی الجمیل من الأثاث «2» 

ثم قال تعالی لنبیه (ص) «قل » یا محمد «مَنْ کان فی الصّلالة» عن الحق و 
العدول عن اتباعه «فلیَمَذد له الرَّحمنْ مَدّا» آق فده ور بخلم غتهم. فلا 
یعاجلهم بالعقوبة, کما قال «و یَمْدْفَمّ فی طغْیانهم یِعمَهُون » «3» و انما 
ذکر بلفظ الامر لیکون 


(1) تفسیر الطبری 16/ 77 و اللسان (خزر) 

(2) القرطبی 11/ 143 و الشوکانی 3/ 336 و قد نسبوه الی (محمد بن 
نمیر الثقفی) و روایته (اشاقتک) و یمکن آن یکون هذا غیر ذاک 

. (3) سورة 2 البقرة آية 15. 
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آکد کأنه آلزم نفسه الزاماً کما یقول القائل: آمر نفسی, و پقول من زارنی 
فلأکرمه, فیکون الزم من قوله آکرمه. و یجوز آن یکون آراد, «مَلیمدّدٌ له 


_ 


+ و لا 


الَحمن مَذا» فی عذابهم فی النار, کما قال «و تمد له من الْعذاب م5 
«1» و قوله «حتّی |ذا روا ما بُوعَذُون» آّی شاهدوا ما وعدهم اللّه به اما 
العذاب» و العقوبة علی المعاصی و اما» القيامة و المجازاة لک آحد علی 
و ۵ ای هس و تفیل سم هو اش -عکانا .و اصعف 
جندا» الکفار آم المومنین:.و قین دلک:غاية. التهدید فی کونقم علی ها هم 
علیه. و قیل العذاب- هاهنا- المراد به ما وعد المومنون به من نصرهم علی 
الکتار فتعتنو نم فا ی ایرآ مسفن اضر ه الفتل, امم اضعف را 
من چند الثبی و المسلمین و یعلمون بمکانهم من جهنم و مکان المومنین 
من الجنة, من هو شر مکانا. 


ای رش هم یه اه نان ور ایند تک 


و یی ال الذین امْتَدوا دی و الباقیاث الصَالچاث حَیْرٌ عند ریک توابا و خی 
مرا (76) آ قرایّت ۱ کقر بایاینا و قالٍ وت مالاً و ولد 17 أ 
لیب ام لخد عند امن عَهدا (78) کل بتتکنب ما 2 یِفُولَ ِ 

العذاب م5 (79) و تریَةْ ما یفول و یاتینا قَرّداً (80) 
خمس پات بلا خلاف. 
تقول الله تعالی انه زیه الیش اقضاه ال طاغه الله و اتاي. معاسند 


(1) سورة 19 مریم آية 80 (ج 7 م 19 من التبیان) 
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«هدی > و ِ الزيادة لهم فیه ان بفعل بهم الألطاف التی یستکثرون عندها 
الظاعات ها شنه نید من. فحه الدللات وه مقر ال تفه الی. افعال 
الخیرات. ۱ 
م فیل: شا آلیدی همساسانمم بالاسه و ااخسهوخ و اخ فان آن 
«الباقیات الصالحات » و هي فعل جمیع بالطاعات و اجتناب جمیع المعاصي 
هل هه کل تا ات خی ۱ و لا اله الا اه و الله اکبر و لد 

اس و 

رف عن. یف ند اللت (ع) آن اباقیات اتضالخات الغام اعر الیل اضلاه 
اللیل و الدعاء فی الاسحار. 

و سمیت باقیات بمعنی آن منافعها تبقی و تنفع آهلها فی الدنیا و الاخرة, 
بخلاف ما نفعه مقصور علی الدنیا فقط. و قوله یر عند ریک تواباٌ» آی 
ند هد لافتخار و قیل: و ۷ 
و قوله «چ حَیْرٌ مَرذا» آی خیر نعیماً ترده الباقیات الصالحات علی صاحبه, 
کانه حاهب ع آفیده اد فترده علیه حتی پجده في نفسه. 

و قوله «ا رابت ت الذی کقر بأیاتنء و قال لأْوتینّ مالا و وَلدا» قیل: نزلت فی 
العاص بن وائل السهمی- فی قول آبن عباس, و خباب ابن الأأرت. و مجاهد- 
و قال, الحسن: نزلت فی الولید بن المفيرة. فانه قال- استهزاء- لأوتین مالا 
و ولداً فی الجنة, ذکره الکلبی. ۳ الفتا بعنی ان اقمت. ان 
دین آبائی و عبادة آلهتی «لاو تی" تین مالا و5 وَلدا». 

و را حمزة و الکسائی «و ولدا» بضم الواو الباقون بفتحها. و قیل فی ذلک 
قولان: 

آحدهما- انهما لغتان کالعدم و العدم, و الحزن و الحزن, قال الشاعر: 

فلیت فلاناً کان فی بطن آمّه و لیت فلاناً کان ولد حمار 1 »> 


(1) تفسیر الطبری 16/ 81 و القرطبی 11/ 146 155 و تفسیر 
الشوکانی 3/ 337 
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و قال الحارث بن حلزة: 

۵ اقد:رایت ت معاشرا قد ثمروا مالا و ولدا «1» 

و قال روبة 

الحمد لله ۱ فردا لم یتخذ من ولد شیء ولدا «2» 

و الثانی- ان (قیسا) ِ (الولد) بالضم جمعا. و بالفتم واجدار کفولمر: 
اسد و اپسد, و وتئن و 

فقال الله تعالی القیّت» اه اتف فلین عم الفیت هروه وی 
قال ما قال؟! و هذه الف الاستفهام, دخلت علی, الف الوصل المکسورة 
فسقطت المکسورة مثل فل: « خطافی نات علن لین » «3» و قوله «ام 
اد عند الرَمن عَهدا» قال قتادة: 

معناه آتخذ عهدا للرحمن بعد صالح قدمه ؟. و قال غیره: معناه «أْم اد عند 
الرّحَمن عَهدا» آی قولا قدمه الیه بما ذکره. 

ثم قال تعالی «کلا» آی حفا و هو قسم «ت یت ما بعول » اجه یهقف 
علیه یوم القيامة «و تمد له من القذاب هد اي وحن شیف عدانه ۵ لا 


1 یکون المراد انا نطیل عذابه. 

و قوله «و ترِئَهْ ما یفُول» قال ابن عباس و قتادة و ابن زید: نرثه نحن المال 
و الولد بعد آهلاکنا ایاه و ابطالنا ما ملکناه «و یأتینا رداً» آی یجیئنا یوم 

1۳۹ 


قله ای شون مرب( اه نان له ایض ۶ 187 


و انَحَدوا من دون ال له لیکوئو | لهْم عا (1) کل تون بخا ی و 
پکوئون عَلهِمْ ضذا (82) أ لَمْ 7 ترآ ارنلتا الشیاظین غلی الکافرین تذر هم 
اژا (3) فلا تفجل علنهخ تما تغذ له ع5 (84) یوم تشر | تین الی 
الرَعْمنِ وَفدا (85)  .‏ ِ 


(1) نفس المصادر المتقدمة فی الصفحة قبلها [.....] 

(3) سورة 37 (الصافات) آية 153 
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قرأً آين نهیک «کلا ار بضم الکاف- بمعنی کصعا سیکفرون. 
اخبر له تعالی آن هولاء الکفار الذین ذکرهم و وصفهم ۳۹ «انَحَدُوا من من 
دون اللّه له » عبدوها ۵ واحقه | عباد تیم نحوها «لیکمنوا لقم هر و لاتخاه 
آعداد الشیء لیاأتیه فی العاقبة, فهولاء اتخذوا الالهة لیصیروا الی العز 
فصاروا بذلک الی الذل. فسخط الله علیهم و انامه و العز الامتناع من 
الضیم عر یعژ عزاء فهو عزیز آی منبع من آن ینال بسوء. فقال اللّه تعالی 
«کلا سَیکفرون بعبادَيَهم » ای حقا لیس الاح علی ما قالوه بل سیکفرون 
بعبادتهم. ۰ و قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- ان معناه سیجحدون آن یکونوا عبدوها؛ لما یرون من سوء عاقبتها. 
۵ هدا خواآب هن آخاز وفوع القبائح و الکذب من أهل الاخرة. 

الثانی- سیکفرون ما اتخذوه آلهة بعبادة المشرکین لها, کما قال اللّه تعالی 
«تبرآنا الک ما کاتها انا دون 1۴ ای بامرنا ه ارادتا 2۶ بکونهن 
کی وف کی اه قولان: 

آحدهما- قال مجاهد: یکونون عوناً فی خصومتهم و تکذیبهم. 


(1) سورة 28 القصص آية 63. 
التبیان فی تفسیر القران 7 ص: 149 
الثانی- قال قتادة یکونون قرناءهم فی النار پلعنونهم و یتیرءون, منهم. 

تم قال عالی: نیع رض) رالض ترا با فحمه ۱۱ ارو السّیاطین ۳۷ 
الکافرین) آی لما سلط الکفار الشیاطین علی نفوسهم و قبلوا منهم 
اتبعوهم خلینا بینهم و بينهم حتی اغووهم, و لم نحل بینهم بالالجاء. و لا 
بالمنع, و عبر عن ذلک بالارسال علی ضرب من المجاز. و مثله قوله 


و 


(قیشسیک النی قضي عَلَیها المَوّت و بُسلْ الأخری الی آجَلِ مُسَشّی) «1» و 
هل ان کی اراد ول یی علییم -ففی ار دزم 
یعذبوهم و یلعنونهم, کم قال (فو وک لنش سم 5 السّیاطین) «عٍ» و یقال 
ارسلت الباز و الکلب علی الصید |ذا خلیت بینه و بینه. و قوله سوم آرّا» 
ای تزعجهم ارعاجا. .و الاز الرزعاخ الی الامتم ارخ ازا و ازیزا |ذا هرد 
پالازعاج الی آمر من الأمور. 

نم قال تعالی «قلا تعْجَل» علی هولاء الکفار «لما تقد له ع5» الأیام و 
السنین. و قیل الأنفاس. 

و قوله (یَوَم تشر الفتّقین ای الرّحَمنِ وَفدا) آی اذکر یوم نحشر الذین 
اتقوا معاصی اللّه و فعلوا طاعاته الي الرحمن وفداً ای رکباناً في قدومهم, 
و وحد لأْنه مصدر وفد, و یجمع وفودا, تقول: وقدت آفد وفداً فأّنا وافد. و 
قیل: انهم یوّتون بنوق لم یر مثلها, علیها رحال الذهب و ازمتها الزبرجد, 
فیرکبون علیها حتی یصیروا الی آبواب الجنة- فی قول ابن عباس- و قیل: 
معناه یحشر هم اللّه جماعة جماعة. 
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و تسوق الْفْجرمین الی جَهَتَم وژداً (86) لا بَلِکونَ السْفاعة الا من لخد 

عنْدّ الرَعْمن عَهُدا (87) و قالوا انح امن ولد (88) لمَذ جن 3 
(89) تکادٌ السَّماواث 0 1 وا الارض و تجه الجیال چد (0 
آن دا ِلرّحمن و1 لدا (91) و ما و تفیل خمن آن تج ولد ِ 


(1) سورة 39 الزمر آية 42 
التبیان فی تفسیر القرآن, 7 ص: 150 
قراً الکسائی و نافع (یکاد) بالیاء. الباقون بالتاء. و قرأً ابن کثیر و نافع و 
الکسائی و حفص (یتفطرن) بیاء و تاء من: تسار شنظر تقظرا. الباقون 
(ینفطرن) من انفطر کقوله (دا السَماء اتقطرت) و تفطر مطاوع فطر. و 
التشدید یفید التکثیر اخبر اللّه تعالی آنه یسوق 00 آلی: خفتم. ورد 
یوم القيامة. و السوق الحث علی السیر, ساقه پسوقه سوق فهو سائق و 
ات و 7 السپر بهاء و منه السوق لانه بساق به البیع لیر 
شیاً بعد شیء. و قال الفراء: یسوقهم مشاة. و قال الأخفش: عطاشا. 
قیل افرادا .و معنی (وردا ی عطاشا کالایل التی رد عطاشاً الماء. لا 
و ان و قتادة. 
و قوله (لا بَملِکُونَ السَّفاعة) آی لایقدرون علیها, و الملک القدرة علی ماله 
التصرف فیه آن یصرفه آتم التصریف في الحقيقة 
و قوله 1 من لح علة امن عَهّدا) آی عملا صالعا" فی قول این جریج- 
المجرمین. و قد قیل: انه نصب علی حذف للام بمعنی ای آلمتطون 
0 الا لمن اتخذ عند الرحمن التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 151 

1 و العهد المراد به الایمان. و الاقرار بوحدانیته و تصدیق انبيائه. فان 
کار ۶ یشفع لهم. و قال الزجاح (من) فی موضع رفع بدلا من الواو و 
النون فی قوله (لا بَملِکُوَ السْفاعَة). و المعنی لا یملک الشفاعة الا من 
اتخذ عند الرحمن عهداً و هو الایمان ۱ 

نم آخیر تعالیعن الکفار بانیم (قالوا تخد اللَحمِنْ ولد() کم قال النصاری: 
ان المسیح این ال و الیهود قالت عزير بن له فقال الل له لهم علی وجه 
الفسم (لَقَ جْمٌ) بهذا القول (سَیِنا (5) ی منکرا عظیماً- فی قول ابن 
عباس و متا ود و قتادة و آبن زید» قال لاخ 


پاک 


۱ 
۹ 


|است- 


لقد لقی الاعداء منی نکر داهية دهیاء ادا امرا «1» 

و قال الاخر: 

فی لهب منه و حبل اد <2» 

ثم قال تعالی تعظیما لهذا القول «تکادٌ السَّماواث» و قر بالتاء و الیاء. 
قمزه قرا بالتاغ قلتانیت السمهوات هت دک فلأن التأنیث غیر حقیقی. و 
قال ابو الحسن: 5 

معنی تکاد السموات ترید کقوله «یذنا لیوشف » ای اردنا, و انشد: 

کادت و کدت و تلک خیر ارادة لو عاد من لهو الصبابة ما مضی «3» 

مه فولم عالی (اکاد اخسا ای اه عفتت کارا فی اه ین 
السموات لا یجوز ان یتفطرن و لا بردن لذلک, و لکن هممن بذلک, , و قربن 
مه اعظاما لقول العشزکین. و قال قوم: :معناه علی ,وجه المقل, لان العرب 
تقول |ذا آرادت امرا عظیما منکرا: کادت السماء تتشق و الأرض تتخسف, 
و آن نفخ ۱ 


(1) مر تخریجه فی 73/7 من هذا الکتاب 

(3) تفسیر القرطبی 11/ 184 و هو فی مجمع البیان ۵30/3 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج 7, ص. 7 مد ی 

فلما افتر وا علی اللّه الکذب. ضرب اللّه المثل لکذبهم باهول الأشیاء, و 
قریب من هذا قول الشاعر: 

لم تر صدعا في السماء مبیناً علی ابن لبینی الحارث بن هشام «1» 

و آصبح بطن مکة مقشعراً کان الأارض لیس بها هشام «2» 

و قال آخر: 

بکا حارث الجولان من فقد ربه و حوران منه خاشع متضائل «3» 

و قال اخر: 

لما آتی خبر الزبیر تواضعت سور المدينة و الجبال الخشع «<4» 

و قال قوم: المعنی لو کان شیء یتفطر استعظاماً لما یچری من الباطل 
لتفطرت السموات و الأرض استعظاما, رو استنکارا لما یضیفونه الی اللّه 
تعالی من "اتخاد الولد. وممئله قوله»<2 لو آن قرآنا سَیِرث به الجبال» «5» و 
فعنی: تفظر ن تشففی .و الاتفظار الاتشعای فی-فول این جرنم یقال: دا 
ناب البعیر اذا انشق, و قری ینفطرن بمعنی پتشققن, منه, یعنی من قولهم 
اتخذ الرحمن ولداء و المراد بذلک تعظیما و استنکاراُ لهذا القول. 0 
کانت السموات ۳ باطل لانشقت لهذا القول, و لو کانت 
الجبال تخر لأمر, لخرّت لهذا القول. و (الهد) تهدم بشدة صوت. 

و قوله «أَنْ دعوا للرَخمن وَلدا» آی لان دعوا؛ ام رن ان دعواء او المعنی ان 


الما هط ری الصا مه اضق لوغها هم ال لام ات 


(1) مر هذا البیت فی 6/ 307 
(2) مجمع البیان 530/3 
(3) مر تخریجه فی 6/ 307 
(4) مر تخریجه فی 1/ 204, 312 
(5) سورة 13 الرعد آية 33 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج7. ص: 153 
لتسميتهم له ولداء فهوّلاء سموا له ولد کفا لها القشته این اللّه. 9 
المشر کون جعلوا الملاتکة بنات الله. و قیل: معناه ان جعلوا للرحمن ولدا, 
لان الولد یستحیل علیه تعالی. 
ای ال ان لا ی لو انس داداسه لا باه لمی که عال ان 
اک 
قی-راش:حلفاء من عتقاء مسر فخ.ما بتیعین دونها سهل: و لااجیل جت» 
و قال الاخر فی الدعاء بمعنی التسمیة: 
آلا رب من تدعو نصیحا و ان تغب تجده بغیب غیر منتصح الصدر «2» 
و قال ابن احمر ایضا: 
هوی لها مشقصاً حشراً فشبرقها و کنت آدعو قذاها الانمد الفرد «3» 


قوله تفالی: شور مریم (98): البانه 93 ال ۲۵6 پم ض * 153 


ٍن کل من فی السّماواپ و ال الا آنی الَجمن عنداً (93) لق؟ َصاهَة 

و عََفْم ع۴ (94) و کلم آیبه وم الْقباقه قَردا (95) ان الّذین ِ 

قیلو الصَالحات سَتَحقل هم ال من و (96) اما بسَرناة یلسایک لس 
ّفین و تُذر به قَوّما لذا (97) ۹ 

کم لقن ي هل من نیم بن آخ و نش تسْمع لهْمْ رکزا 

ست آیات بلا خلاف. 


(1) تفسیر الطبری 16/ 6<, 97 [.....] 
(2) تفسیر الطبری 16/ 87 
(3) تفسیر الطبری 16/ 87 (ج 7 م 20 من التبیان) 
التبیان هی تفسیر القرآن, ج 7 ص. : 104 
یقول ال تعالی لیس کل من فی السموات و الأرض من العقلاء الا و هو 
یأّتی الرحمن عبدا مملوکا لا یمکنهم جحده, و لا الامتناع نهم. .لاه یملک 
التصرف فیهم کیف شاء. ثم قال تعالی انه «لقَو آَحصاهَم و عَدَهمٌ عَد» آی 
علم تفاصیلهم و آعدادهم فکنه عدهم, ۲ یخفی علیه شیء فنم. احهاآفن ثم 
قال: مق بای الله عم الضافد فردا شفردا: ی 
لا آعوان, لان کل, احد مشغول بنفسه لا يهمه هم غیره. ثم قال تعالی «انّ 
الذین مَتُوا 5 ع الصَالحات » آی آمنوا, باللّه و وحدانیته و صدقوا| آنبیاءه, 
و عملوا بالطاعات سیجعل الله لهم ود ی سیجعل بعضهم یحب بعضاً و 
فی ذلک عظم السرور و ۳ النعمة, لأْنها کمحبة الوالد لولده البار به. 
قال ابن عباس و مجاهد: «سَیَجْعَلَ هم التَحمنْ ودا» فی الدنیا. و قال 
الربیع پن آنسٍ |ذا آحب اللّه عبداً طرح محبته فی قلوب آهل السماء. و فی 
قلوب آهل الأرض. ثم قال لنبیه (ص) «قائّما : 1 ِسَرّناة یلسانک» یعنی القرآن 
«شنشر به الْفتَفِین » لخخاضی الاة بالجنة «و تثْذِرّ به » اش: تخوف: بة (قوماً 
ل5) آی قوماً ذوی جدل مخاصمین- فی ,قولر قتادخ- و هو من اللدد, و هو 
شدة الخصومة, و منه قوله تعالی «و هو الذ الخصام» «1» آی آشد الخصام 
خصومة و هو جمع آلد, ک (آصم, و صمر) قال الشاعر: 
ان تحت الاحجار حزماً رما و خصیما لد ذا معلاق «<2» 

نم اخیر له تعالی فقال «و کنر أْلکنا تلهم من _قَرّن هل تُجسٌ مِنَهْمْ من 
۰ ان هل تور ک اجدا متمم «اد تسم ارم ِ قال ابن عباس و قتادة 
و الضحاک: الرکز الصوت. و قال ابن زید: هو الحسن, و المراد- هاهنا- 
الصوت.؛ و منه الر کاز, لأْنه بحس به حال من تقدم بالکشف عنه» قال 


الشاعر: 


(1) سورة 2 البقرة آية 204 

(2) قائله المهلهل. اللسان (علق) و رایته (وجوداً) بدل (و عزماً) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7: ص. : 155 

فتوجست رکز الأنیس فراعهاِ عن ظهر غیب و الانیس سقامها «1» 

و المعنی: |نا قد آهلکنا امماً کثيرة أعظم منهم کثرة, و اکثر آموالا و آشد 
خضاما فلم بغتهم دلک لقا اردنا اهلا خیم فکیف ینفع هوّلاء ذلک. و هم 
آضعف منهم فی جمیع الوجوه, و بین ان حکم هقلاء حکم آولتک فی ان لا 
یبقی لهم عین و لا آثر 


اشارة 


و هی مکية فی قول قنادة و مجاهد. و هی مائة و خمس و ثلائون آية فی 
الکوفی و اربع فی المدنیین و اثنان فی البصری. 


اشوخ له (20) ال ان 1 ایض 7 15 


بشم ال امن ال< 

طه (1) ما أیْرّلنا یک الْفْآن لتشفی (2) الا که من : یخُشی (3) تثز 
من ۶ ق الأَضَ و السَّماواتِ الغُلی (4) 

الرَحمنْ عَّی العَرّشٍ اسْتوی (5) 

خمس آیات فی الکوفی, لانهم عدوا (طه) آية و آربع فی الباقین. 

قراً ابو عمرو (طه) بفتح الطاء و امالة الهاء. و قرا حمزة و الکسائی و خلف 
و ابو بکر الا الأعشی و البرجمی بامالتهما. الباقون بفتحهما. و قراً عیسی 
ن عمر ضد قراعه آیی عمرو- یکسر الطاء و فتح الا و قر الحسن 
باسکان الهاء, و فسره , یا رجل. 

و قرأً ابو جعفر بتقطیع الحروف. و رواه الأأصمعی عن نافع. و روی عن نافع 
بین التمان قی تفستر القر آن..ج7: صر؛ 159 

الکسر و الفتح فی الحرفین, و روی الفتح فیهما, و هو الاظهر. 

ان 
سورة البقرة معنی واتل السور و اختلاف الناس فیه, و آن آقوی ما قیل 
فیه: نها اسماء للسور و مفتاح لها. و قال قوم: هو اختصار من کلام خص 
بعلمه النبی صلی الله علیه و اله. 

و قال ابن عباس و سعید بن جبیر و الحسن و مجاهد: معنی (طه) 
بالسريانية یا رجل. 

و منهم من قال هو بالنبطية. و قال الحسن: هو جواب المشرکین لما قالوا: 
انه شقی فقال اللّه تعالی يا رجل ما آنزلنا علیک القرآن لتشقی, و قیل: ان 
طه .جضعتی سا رجل فی اف عی و آنشند تم ی خعیر ط: 

هتفت بطه فی القتال فلم یجب فخفت علیه ان یکون موائلا «1» 

و قال آخر: 

ان السفاهة طه من خلائقکم لا بارک ال فی القوم الملاعین «2» 

7 

اخذهفاه ان کمن الماء سل منم همم ضاعر کم‌اقم فی ارف طرفي. ۵ 
الاخر ان یکون علی ترک الهمز (ط) يا رجل. و تدخل الهاء الوقف. و الشقاء 
استمرار ما یشق علی النفس, یقال: شقی یشقی شقاء و هو شقی و نقیض 
الشقاء السعادة. , , ._ . , 

و قیل فی قوله «ما آنْرّلنا عَلَیّک الفْرَآن لتشفی» قولان: 

احدهما- قال مجاهد و قتادة: انه نزل بسبب ما کان یلقی من التعب و 
السهر فی قیام اللیل. 


(1) تفسیر الطبری 16/ 90 و القرطبی 11/ 165 و الشوکانی 3/ 343 

(2) تفسیر الطبری 16/ 90 و القرطبی 11/ 166 و الکشاف 3/ 39 

التبیان فی تفسیر القران, ج7. ص: 159 

و الثانی- قال الحسن: ای جوا ب للمشرکین لما قالوا: انه شقی. 

و قوله «الا نکر من : بخُشی» معناه لکن آنزلناه تذکرة آی لیتذکر به من 
بخشی الله و یخاف عقابه, یقال: آذکره تذکیر و تذكرة, و مثله «و ما لأحد 
علده من نِعمة تجزی [ ابتغاع وَجه زبه الأغْلی» «1» ای لکن ابتغاء وجه 
ربه, و ما فعله الا ابتغأء وجه ربه, و مثله قول القائل: ما جئثت لأسوءک الا 
اکراما لزید. یرید ما جثت الا اکراماً لزید, و کذلک المصادر التی تکون عللا 
لوقوع الشیء نحو جئتک ابتغفاء الخیر ایٍ لابتغاء الخیر. و قوله «تنززیلا ممن » 
معناه نزل تنزیلا. و قیل تقدیره, «ا لا تذکرة تیا ضتن خی ار 5 
السماواتِ الغْلی» ۹1 ابدمن اه ۳ و «العلی» جمع علیا, مثل ظلمة و 
ظلم, و ین ها 

و القصوی و القصی : 

و قوله «الرحمن » ۳ بأنه خبر مبتدأ لأْنه لما قال «تنزیلا ممَن خلق » بینه 
فکنه قال: هو الرحمن, کقوله «بشَرٌ من ذلِکمٌ الا « و قال ابو عبیدة: 
تقدیره «ما انا عَلیک الْقَرآن ۰ الا لا توكرة لمح 7 یَخُشی» لا لتشقی. [و 
بختمل ان یکون الخرای‌ها آنرلنا قلیی الفزای لتشقی ] «3» و ما آنزلناه الا 
تذکرة لمن یخشی َ 

«الرَحمنْ علی لی عرش استوی » قیل فی معناه قولان: 

آجدههاه اند استملی علیه و فقو د کر نا فیما مضی. شوا هد: دلگ 

الثانی- قال الحسن «استوی» لطفه و تدبیره. و قد ذکرنا ذلک آیضاً فیما 
قضی: راکنا ناهد فی, سورخ الم :ایا الاستواء فعی 
الجلوس علی الشیء 


(1) سورة 92 اللیل آية 19- 20 

(2) سورة 22 الحح آیة 72 

(3) ما بین القوسین ساقط من المطبوعة 

(4) فی تفسیر اية 29 من سورة البقرة, المجلد الاول صفحة 124 

التبیان فی تفسیر القران, 7 ص. : 160 

فلا پجوز علیه تعالی, لاأنه من صفة الأجسام, و الأجسام کلها محدثة. و یقال: 
استوی فلان علی مال فلان و علی جمبع ملکه آی احتوی علیه. و قال 
الفراء: یقال: کان الاهز فن ببنی فلان تم استوی افی:»بتی. فلان آی قصد 


الیهم و ینشد: 


۳ ۰ 9 سشروری ثوانی و استوین من النجوع 1 > 


ق له فالی: اشخرم ظه 201 الابات 6 ال 10 ]نیت ی ۶ 160 


له ما في السّماوات و ما فی الَأرّضٍ و ما نها و تخت ار (6) و ان 


تم 


تَجَهرّ بالقول فانة به ِِ اخفی (7) الله لا 5 الا هو له الاسَماء 
الْخَشنی (8) و هل آتا حدیث موسي (9) اد رأی نار فقال لاه امکنُوا 
ان شث نارآ علیآنیکم لها يقتس و اجه علی ار هدی (10) 
یقول اللّه تعالی ان «ل ما فی السَماوات و ما فی ال و ما تما و ما 
تجت الثری» المعنی انه مالک لجمیع الٍشیاء و اجتزی پذکر بعض الأشیاء 
عن ذکر البعض لدلالته علیه, کما قال «الْذٍينَ بذک ون ال قیاماً و فْعودا و 
علی جَنْويهمٌ» «2» و لم یقل و علي ظهورهم, _لان المفهوم انهم 
اللّه علی کل حال. و مثله قوله «و اه 5 ود آحغد آن بْصَوْ» «3» 


(1) لم آجده فی مظانه, و هذه رواية المخطوطة آما المطبوعة فانها 

اشارت الی, خلاف.فن ووایته: کما بلی* (ظعن) بدل. (قظعن) بو (شزورا) 

تدل (شروری و (شواهد بدل روانی) و (الصحوع )بل (النجوغ) 

(2) سورة 3 ال عمران اية 191 

(3) سورة 9 التوبة آية 63 [.....] 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7: ص. : 1061 

لما کان رضا آحدهما رضا الاخرر و له قوله: «و الذیق توق الاهقت 

۳ وتا فی یل > «3» و لم بقل پنفشونهما لدللته علی 
7۳ التراب الندی, فله تعالی «ما تحت التّری» الی حیث انتهی, 

یه مالک هخالقه ه مرو کل ی سلکه بضم, ۵ للم عالی: جا لکد 

1 التصرف فیه کیف شاء. 

و قوله «و ان تَجْهَرٌ بالقَوّلِ اه بقلم السّرَ و آَخُفی» معناه و ان تجهر 

اد 

السر. و لم یقل و آخفي منه, لانه دال علیه, کما یقول القائل: فلان کالفیل 

آه اعظم و هذا حالخنة: آو آضفر. 

و الجهر رفع الصوت یقال: جهر یجهر جهرآ, فهو جاهر و الصوت مجهور. و 
ضده الهمس. و (السر) ما حدث به الانسان غیره فی خفية, ۳۳ 
اهزرم فی, فستة: ۵ آم یحدت به غیره- هذا قول ابن عباس- و قال قتادة و 
ان زید و سعید بن جبیر: السر ما آضمره العبد فی نفسه. ۳9 
لم یکن و لا آضمره آحد. و قال قوم: معناه یعلم السر و الخفی. و ضعف 
هذا لأنه ترک الظاهر و عدول بلفظة (فعل) الی غیر معناها من غیر 
رز فر مت و ان دم علی ففنی اعفی ایلع آزا کان معتی اخقیه من السر, 


فاما قول الشاعر: 

تمنی رجال ان اروت و ان امت فتلک سبیل لست فیها بأوحد < »> 

انما حمل علی ان المراد (بأوجد) احد, لان الوحدة لا یقع فیها تعاظم, 
فأخرجم الشاعر مخرج ما فیه تعاظم ورد المعنی الی الواحد. ثم اخبر تعالی 
پانه «اللّه» الذی تحق له العبادة «لا اله » یحق له العبادة « لا هو له الاسماء 
الجشنی» و انما ذکر الحسنی بلفظ التوجید و لم یقل الاجا رت لان الأسماء 
مونثة یقع علیها (هذه) کما 


(1) سورة 9 التوبة اية 35 

(2) تفسیر الطبری 16/ 93 (ج 7 من 21 من التبیان) 

التبیان فی تفسیر القران, ج7, ص: 162 

یقع علی الجماعة (هذه) کانه اسم واحد للجمیع قال الشاعر: 

و سوف یعتبنیه آن ظفرت به رب کریم و بیض ذات اطهار «1 » 

و فی التنزیل «حدایّق ذات بهْجَةٍ» «2» «و مرت آخُری» «3» فقد جاز 
صفة جمع الموّنث بصفة الواحد. 

و قوله و هل «آتاک حَدیثٌ موسی » خطاب للنبی (ص) و تسلية له مما ناله 
من اذی قومه. و التثبیت له بالصبر علی امر ربه, کما صبر اخوه موسی (ع) 
حتی نال الفوز فی الدنیا و الاخرة. 

و قوله «ذٌ ری نارا» اي حدیث موسی حین ری نارآ «ققالَ امه امَکتُوا» 


ای البئوا مکانکم «ٍثّی آتسّث ناراٌ» ای رآیت نارآ. و الایناس وجدان الشیء 
ال کف انس ۳0 ۵ تقال اش ای ایا وا تا فا 
العجاج: 


ات رات قصضای ها نی 

و کان فی شتاء, و قد امتنع علیه القدح و ضل عن الطریق, فلذلک قال ب 
أچدٌ عَلّی التّار هُدخ» و قوله «لَقلی آیَیکَمٌ مثها بِقَبس» فالقبس الِشعلة, 
وناز فن طرف ود آو فضیة: بعول الغائل تصاحبه ‏ اقشسی را 0 
ایاها فی طرف عود او قصبة آی لعلی آتیکم بنار تصطلون به آو آجد من 
یدلنی علی الطریق الذی أضللناه او ما استدل به علیه و یقال اقبسته نارا 


( اعطیت کید هل ۵ فبتنتة. العلم: 1 مااضل واخد .و 


(1) تفسیر الطبری 16/ 93 و مجمع البیان 4/ 3 
(2) سورة 27 النمل آية 60 

(3) سورة 20 طه آية 18 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 163 


قله الب شیم له 220 اابانم 1 ال و ی 2 109 


َلَقّا آتاها ود یا موسی (11) ایی آت نک قَاْلع تیک الک بالواد 
لَمْقَدّس طوح (12) و آتا اْتژئک فاستمغ لما بُوحی (13) یی آنا له لا 
اله ٩‏ نا قَاعَبُذیی و أقم السَلا لذکری (14) ان السَاعة آَیيَةٌ أکاذ أخفیها 
جُزی کل تفس یما تسْعی (15) 
قراً اس کثیر و ابو عمرو «اٍنی آن ربک» بفتح الهمزة و الیاء. الباقون 
بکسرها و سکون الیاء الا نافعاً فانه فتح الیاء. و قرأً ابن کثیر و ابو عمرو و 
نافع و عاصم و حمزة و الکسائی «طوی» بضم الطاء مصروفا. و روی 
بکسر الطاء غیر مصروف ابو زید عن آبی عمرو. و قال: هی ارض. و قراآً 
«و انا اخترنای» بالتشدید بالف خمزة, و اضله و انا اخترناک و النون و 
الالف نصب ب (ان) و (ان) معٍ ما بعدها فی موضع نصب بتقدیر» نودی «نا 
اخترناک». و قراً الباقون «و آنا اخترتک » علی التوحید ف (آنا) رفع بأنه 
ابتداء و «احْتَرّنک» خبره. و فی قراءة ات «و اننی اخترتک» فهذه تقوی 
قراءة حمزة و الکسائی: 
من لم یصرف «طوی» یجوز آن یکون اعتقد انه معدول عن (طاو) و هو 
معرفة, و یجوز آن یکون نکرة, لأْنه اسم البقعة. 
هول ال تعالی لشبه (ض آندموسن (ع) لها ان التار التی. انسها توف 
حفیل لها موش ه النداغ الصعاء علی وه با فان ه هه ند الصوت: 
بنداء علی هذه الطريقة التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 164 
یقال: صوت نداء, و ذلک آنه بندائه یمند «نی انا ربک» فیمن فتح الهمزة. 
فالمعنی نودی بأنی آنا, و لما حذف الباء فتح. و من کسرها فعلی الاستثناف 
آو علی تقدیر قیل له انی آنا ربک الذی خلقک و دبرک «قَاعَْعٌ تعْلَیِک» و 
انما علم موسی (ع) آن هذا النداء من قبل الله تعالی بمعجزخ آظهرها اللّه, 
کما قال فی موضت آخر «ودٍی من شاطی الواد الأْیْمن فی ابقَعةٍ لعْبارکَة 
: من السْحَرة آنْ یا شوسی ای آتا ال رب العالمین و أنْ آلو عصاک فلا 
ره تقتر کاها جان ولن مرا و لق بعق *عتی فبل لم با موشسی: افبل و 
حتف | تحف اک مق الاسته 1۰و فیل. الست الخی. احلة. اهر بخام العاین 
7 قولان: 
احدهمأٌ- 
لیباشر بقدمیه برکة الوادی المقدس فی قول علی (ع) 
و الحسن و ابن جریج. 
و قال کعب و عکرمهة: لأنها کانت من چلد حمار میت. و حکی البلخی آنه 
اهر نلک علی ججه: الخضوع و العاضعر ان امین فی سل ی اعظم 


و الخلع بزع الملیوش تقال؟ خلم قوینه: عن نوتم وحم نفله غن. ره رو 8ه 
1 فلا یکون:علما, لانه عبر ملبوین و بقال خلع علية رداءم کانه 
نزعه عن نفسه و آلبسه [یاه. و الوادی سفح الجبل. و یقال للمجری العظیم 
من تاره الماء هار الم عطی لاعف سس انا اعاته مع زرا 
عظیه کی امد عنم مت اف . 

و المقدس المبارک- فی قول ابن عباس و مجاهد- و قیل هو المطهر. قال 
امرو القیس: 

کما شبرق الولدان وب المقدس <2» 

پرید بالمقدس: العابد من النصاری, کالقسیس و نحوه و (شبرق) آی شق. 


(1) سورة 28 القصص آية 30- 31 
(2 شرح دیوانه: 120 و صدره. 
فادرکنه یأخذن بالساق و النسا 
التبیان فی تفسیر القران, ج7. ص: 165 
و قیل فی معنی (طوی) قولان: 
احدهما- قال ابن عباس و مجاهد و ابن زید: هو اسم الوادی. 
و قال الحسن: لانه طوی بالبرکة مرتین. فعلی هذا یکون مصدر طویته 
طوی, و قال عدی بن زید: 
آعاذل ان اللوم با علین طوی من غیک المتردد «[ » 
و قوله «چ آتا احْترنک» ای اصطفیتک «فاسّتَمع لما بُوحی» الیک من کلامی 
و اصغ الیه و تثبت «تّنِي آتا ال لا ال الا آتا» آی لا اله یستحق العبادة 

ی «فاعبدنی » خالصا؛ و لا تشرک فی: ‏ عبادتان احدا و آقم الصّلاة 
لذکری» آی لتذکرنی فیها بالتسبیح و التعظیم- فی قول الحسن و مجاهد- و 
قیل: معناه لأأن آذکرک بالمدح و الثناء. 0 
صلاة کنت في وقتها آو فات وقتها, فأقمها. و قریٌ- بفتح الراء- قال آبو 
وی یحتمل آن یکون قلب الکسرة فتحة مع یاء الاضافة. 
ثم اخبر الله تعالی با الساعة بعنی القيامة «اتَبِ» آی جائية «أکاٌ أخفیها» 
معناه اکاد لا آظهرها لاحد- فی قول پابن عیاس و الحسن و قتنادخ- آی لا 
آذکرها بأنها آتية, کما قال تعالی «لا تیک | بَعْتَقَّ» «2» و قیل «آخفیها» 
تضم الالف نمعتی اظهر ها دانتسا مره القیس بن عابس الکندی: 
فان تدفنوا الداء لا نخفه و ان تبعثوا الحرب لا نقعد «3» 

فضهر آلندن من قفعه بر کر تایه عنیومه ان آ دنه ان الخطاب دای و 


0 


(1) تفسیر الطبری 16/ 96 و مجمع البیان 4/ 4 


(2) سورة 7 الاعراف آبة 186 

رخ فان اسر امس ۶ اه م0 القرظنی :۸11 
2 و الشوکانی 3/ 347 و غیرها 

التبیان فی تفسیر القرآن, 1 ص. : 166 

الفراع او ال مس کی ادا توا من نمی 
قال ابن آلانباری تأویله من نفسی «اکادٌ آخفیها» آی من قبلی, کما قال 
هلمُ ما فی تقسی و لا الم ما فی تبیک» «1». و قوله «لیجُزی کل 
([ فمن عمل الطاعات 


قلا یَضْدلَک عَنها مَن من بها وان هواة َتژدی (16) و ما یلک بتمینک با 
قوس (07 ال جت عصا ب وا عَلیها و اهشٌ یها علی عتمی و لی فیها 
مارثٍ آخری (18) قال القها یا مُوسی (19) قالقاها فاذا هی حيهة تس 
(20) _ 
قوله «قلا 7 کی ۳۹ ال ی خی اه تعالی و المراد به 
جمیع خو ی تقاهم آلله ان بضدهم عن یر السا عم الفجار ام فیها هه 
لا یصدق بها من الکفار. و (الصد) الصرف عن الخیر یقال: صده عن الایمان 
و صده عن الحق, و لا یقال: صده عن الشر, و لکن بقال: صرفه عن الشر, 
و منعه منه._ 
و قوله «و ائَبع هواخ» یعنی من لا یومن بالقيامة و (الهوی) میل النفس الی 
الشیء باريحية تلحق فیه. و هواء الجو ممدود. و هوی النفس مقصور. 
و قوله «فتردی» معناه فتهلک, یقال: ردی یردی ردی, فهو رد. |ذا هلک, آی 
ان صددت عن الساعة بترک التآهب لها هلکت, و تردی هلک بالسقوط. 
و قوله «و ما یلک بیمییک یا مُوسی» قال الفراء: (تلک) تجری مجری (هذه) 
و هی بمعنی الذی و (بیمینک) صلته و تقدیره, و ما الذی بیمینک یا موسی و 


آنشد؛ 


(1) سورة 5 المائدة اية 119 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 167 

عدس ما لعباد علیک امارة امنت و هذا تحملین طلیق «1» 

یعنی الذی تحملین. و هو فی صورة السوال لموسی عما فی یده الیمنی. ۰ و 
الغرض بذلک تنبیهه له علیها لیقع المعجز بها بعد التثبت فیها؛ و التامل لها. 

و فوله «قال هی عصای» جولب من موسی ان الذی فی بدی «عصای 
اتوکوٌا عَلیّها» فی مشیی «و امش بها علی عَتّمی» ای اخبط بها ورق 
الشجر الیابس لترعاه غنمی یقال: هش پهش هشا: قال الراجز: 

آهش بالعصا علی ,اغنامی من ناعم اراک و البشام <2» 

(و لی فیها مارب آجُری) ای حوائج آخر من قولهم: لا آرب لی فی هذا آی لا 
حاجة. و للعرب فی واحدها ثلاث لفات: قارنه ضم الراع و فتهها و کسرها: 

و قوله «قال آلتها با قوش اقا ها قاذا هی حَیْة تسُعی» حکاية عما امر 

اللّه تعالی موسی بأن یلقی العصا من یده و آن موسی آلقاها. فلما آلقاها 
صارت فی الحال حية تسعی, خرق الله العادة فیها و جعلها معجزة ظاهرة 
باهرة. 


ق له الب اشیزه له 2200 الایانع 21 ال وه ار ی 2 107 


قال خذها چ لا 7 تخف سنعیذها سپرتها لأولی (21) و اصَمَم یک الی جنایک 
تحژح به با مق عبر یه آخُری (22) لثرتک من آیاا الکتر (23) 
۳۳۱۹ لب ری ۱۹۱ 


(1) تفسیر الطبری 16/ 102 و اکثر کتب النحو یأتون به شاهداً علی آن 
(هذا) اسم موصول بمعنی الذی. 

)2( تفسیر الشوکانی 3/ 349 و القرطبی 11/ 187 و الطبری 16/ 102 
التبیان فی قفی تفسیر القرآن, 7 ص: 168 

اخبر اللّه تعالی آن العصا حین صارت حية تسعی خاف موسی منها فقال 
ال له «خذها» يا موسی فانا «سنعیدها» الی ما کانت اول شیء فی یدک 
عصی. و معنی «خذها» تناولها بیدک. و (الخوف) انزعاح النفس بتوفع 
الضرر, خافه خوفا, فهو خائف و ذاک مخوف. و ضد الخوف الأمن و مثل 
التخوف الفزغع الذغره و الاعادع رد الشیء نانید. ال ما کان علبه اول مرت. 
و مثل الاعادة التکریر و التردید. و المعنی سنعیدها خلقتها الاولی, و قد 
یقال: الی سیرتها. و السيرة مرور الشیء فی جهة. من سار پسیر سيرة 
حسنة او قبيحة. و کان مستمر علی حال العصا فاعیدت الی تلک الحال. و 
نظیر السيرة الطريقة. و قیل المعنی: سنعیدها الی سیرتها, فانتصب 
باسقاط الخافض. 

و قوله «و اصْمَم یک ٍلی جناجک کر بیَضاء من یر شوعٍ» قیل فی معناه 
قولان: آحدهما- الی جنبک, 9 

اضمه للصدر و الجناح «1» 

الثانی- الی عضدی و اصل الجنوح المیل, و منه چناح الطائر, لانه یمیل به 
فی طیرانه حیث شاء. و الجنب فیه جنوح الاأضلاع. و اصل العضد من جهته 
تمیل الید حیث شاء صاحبها. و قال ابو عبیدة: الجناحان الناحیتان. 

و قوله «تَحرژخ ب ۷ فی قول ابن عباس و 
مجاهد 9 و قتادة و آلسدی و الضحاک- و قوله «ایّ اخری» قیل فی 
نصبها قولان: آحدهما- علی الحال. و الاخر علی المفعولية, ای نعطیک آية 
آخری, فحذف لدلالة الکلام علیه, فالابة الاولی قلب العصا حية و الاخری 
الید البیضاء من غیر سوء. ۵ فیل انه آمرهه ان تخل بدم کی ها قهیص 
علیها, فادخل یده فی فمها 


(1) تفسیر القرطبی 11/ 191 [.....] 


التبیان فی تفسیر القرآن, 7 ص : 169 

فارت ی 
عصاً نت. 

و قوله ار بق ات ااکری) تاه قلب اتصاخنه یی من اافان 
ال قهات ال ار علی النمه کانبوضها اخمیه ا اه 
کان جائزا 

تم قال تال له ( اقب الق فر عون انای امن آلیه و احعه لین لام خوفه 
ف‌کفایه: فایه نی آع اور خر عصان ال ورد قور 
معاصی الناس, یقال: طغی یطفی طغیانا, فهو طاغ. و نظیره البغی علی 
الناس, و هم الطفغاة و البغاة. 

فقال عند ذلک موسی يا (رَبّ اشرَغ لی ضَدّری) ای وسع لی صدری, و منه 
شرح المعنی ای بسط القول فیه. 


ق له فالی اشورم له 20اه الایانی 26 ای 0 ]ری ی 2 109 


و یَسَرٌ ی آمری (26) و احلل عَفدةّ من لسانی (27) ؛ یَفْقَهُوا قَوّلی (28) و 
اج ی وزیراً من هی (29) هاژون خی (30) 

خمس آیات. 

و هذا ایضاً اخبار عما سأل اللّه تعالی موسی, فانه سأله ان پیسر له آمره, 
ای مایم و دقع اامفقه عنه وضع ااستتم یقال: سبزه تسیر آد قهه 
اب 
صام اه خا و سا ات ول هه ال اون شیم 
الفصل و القطع. و العقدة جملة مجتمعة یصعب حلها متفلكة, عقد یعقد 
عقداً و عقدة, فهو عاقد و الشیء معقود, (ح 7 م 22 من التبیان) التبیان 
فی. سر العران ۶ ض ۰ 70 1 

و یقال: ی ی الیل نس با 
بالحروف شبه التمتمة و غیرها. و قیل: ان سبب العقدة فی لسانه آنه طرح 
جمرة فی فیه لما آراد فرعون قتله, لأنه آخذ لحیته و هو طفل فنتفها, 
ات هس ان ی صا مت و اه اند سم سم 
طست فجعلها فی فیه. ذکره سعید بن جبیر و مجاهد و السدی. 

و قوله «یِفْعَهّوا قولي» آی یفقهوه (ذا حللت العقدة من لسانی آفصحت بما 
ارت 1 ایضاً ان- تخل له وزرا یوازره علی المضی الی فرعون و 
یعاضده علیه, و الوزير حامل الثقل عن الرئیس, مشتق من الوزر الذی هو 
الثقل, ۳( من الوزر, و هو الذی یلجاً الیه من الجبال و المواضع 
المنيعة. ۰ و9 قوله «هاژون ۳ قیل فی نصب (هارون) وجهان: 

آخدهماد علی اتمه شتعول» احعل الاول زوس الحصعول الناتین غعلی یه 
اکن 

و الوجه التاتی» ان کون بدلا مق (وزیرا) وساا غتم فقیل: ان الم حل آکتر 
ما کان بلسانه الا بقية منه بدلالة قوله «و لا یِکاد یبین» «1» فی قول آبی 
علی. 

و قال الحسن: ان اللّه استجاب دعاءه, فحل العقدة من لسانه. و هو 
الصحیح, لقوله تعالی «قَد آوتیت سُوّلَکَ یا مُوسی» و یکون قول فرعون «و 
لا یِکاد یبن بق 02۰ آنه. لا یانی بیبان بفهم کدبا علیه لیفوه. بدلک. الناسن. و 
یصرف به وجوههم عنه. 


قه له ال رشوزه له 2200 ااریانی 9 الی 9رد 17 


شَددذ به آزری (31) و آشرکة فی آفری (32) کی نسَبحک کنیراً (33) و 
کرک کثیرا (34) الک لت بنا تصیراً (35) 


(1, 2) سورة 43 الزخرف آية 52 
التبیان قی تفسیر القرآن. خ7, ضر: .171 
ست آیات. 
قراً ابن عامر وحده «اشدد به ازری» بقطع الهمزة «و اش رکه» بضم الألف. 
الباقون بوصل الهمزة الاولی: و فتح الثانية. فوجه قراءة ابن عامر: آزم- هام 
جزاء. الباقون جعلوه: دعاء. و ضم الف (اشرکه) فی, قراءة ابن عامر 
ضعیف, لأْنه لیس الیه اشرکه فی النبوة پل ذلک الی اللّه تعالی. و الوجه 
مره علی الاغا آن محیل علی ان آرا داش راک فی امه ور یر 
النبوة و ذلک بعید, لأنه جاء بعده ما یعلم به مراد موسی, لأنه قال «و آخی 
هاژون هو فص منی لسانا فقارسلة معی رذءا بُصَدفْنی» «1» فقال الله 
تعالی «ررترشظ عْصدک بأخیک» «2 »> 
قوله «اشذو به آژری » فالشد جمع پستمسک به المجموع یقال: شده پشده 
شدا فقف ماد و ذاک مشدود, و مثله الربط و العقد. و الأزر الظهر یقال: 
آررنی فلان علي آمری آی کان لی ظهرآء و منه المثزر, لأّنه یشد علی 
الظهر, و الازار لأنه يشد علی الظهر, و التأزیر لأنه تقوية من جهة الظهر. و 
یجوز آن یکون آزر لغة فی وزر, مثل آرخت و ورخت, و آکدت و وکدت. و 
ِ ها ار ان ی 
نه لهما؛ یجعل جاعل. و فد دنز که اه سین مره ار هی فی اتسیو 
قوی له آزره کما دما 
و فوله دوک را 0 فلت ای الم غالا بحوو طلیه مه 
وصفه بما لا پلیق به, فکل شیء عظم , به الله بنفی ما لا یجوز علیه, فهو 
تسبیح, منل: 
سبحان اللّه و الحمد للّه و لا له الا اللّه و اللّه اکبر. و قوله «و تَدْکَکَ 
کثیرا» معناه 


(1, 2) سورة 28 القصص آية 35- 36 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7: ص. 7 

نذکرک بحمدک و الثناء علیک بما آولیتنا من نعمک. و مننت به علینا من 
تمیل وبا لین «تک کت سا متیر 1 ] باحوالن و شم( فقال اللّه 


تعالی اجابة له «قد آوتیت سوّلکَ پا موس ی » آی آعطیت مناک فیما شأاتد. 
مالفا العی ها سالت از سا و سس لها سیر الیتد و 
ترک الهمز 


قله الب سره له وه یرالیه ی ۵ 179۵ 


و لق متا علیک مره آخری (37) لا أقحنا الی أمْک ما پوحی (38) 
اگدیه فی لنوت قاقذفیه في ال قنلهه الب بالسَّاجل باحدُة عَذْوٌ ی 
عَذوٌ له و الق عَلیک محبّة نی و لِْضتع علی, عَینی (39) لد تشی آخنک 

ول هل لك علی من یله قرجقناک (لی مک کت تقر غعنها و لاتخزن 
و فلت تلسا فناک من ال وفتات ‏ س تا دک مر 
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طَفی (3 ح 

ن آیات پلا خلاف. الا آن فی تفصیلها خلافاً لا نطول پذکره. 

۱ عالی موتمی اش فد اه مادطله ‏ اعطا سوام وه ها 
تقدم التبیان فی تفسیر القرآن, ج 7 ص: 173 ِ 

ذلک من نعمه علیه و مننه لدیه. فقال «و لَقَذ متا عَلیک ۰« و المن 
ها ال علیه یمن مناً |ذا 
آنعم علیه نعمة یقطعه ایاها و آصله القطع. و منه قوله «َمْم أقت عبر 
ممَتون » «[» ای غیر 

فا ی سا وا رما اگم انش و ات ان سید 
اللّه (عز و جل) و فذکره الاجابة مره و قبلها مره ِِِ 

قوله ( نا لیمک ما ُوحی) آی کانت هذه النعمة علیک حين اوح 
الن امت: ما بوحی: قال فومء اراد آنه الهنها ذلک:»ه عال الحباتیت رات فی 
المنام آن اقذفیه فی التابوت, ثم اقذفیه فی الیم, و القذف هو الطرح, و 

الیم البحر قال الراجز: 

کنازح الیم سقاه الیم «<2» 

و قیل: المراد به هاهنا النیل. و قوله «َبلق ال بالسَاجل» جزاء و خبر 
آخرج مخرح الامر و مثله «انبعوا سَبیلنا و اتخمل حطایاکم» و التقدیر 
فاطرحبه فی الیم فلیلفه الیم بالساخل. و فوله اه عو لی 8 عوو > 
یعنی فرعون. و کان عدوا لله بکفره وحدانیته و ادعائه الربوبية, و کان عدو 
موسی, لتصوره آن ملکه بنقرض علی یده. 

و قوله «و ألقَیّتْ عَلَیک محبَّةً مِنّی» معناه |نيی جعلت من رآک آحبک حتی 
ایک فرعون: مصلمت فم ,زمر ۵ اک آمر ان استه بت مر ام یی 
۵ فوله (و انصتم علینقیتی) عال عادی ماه لتقدی غلی محبی و اراکی: 
و تقدیره و آنا آراک, له وی و و مس ی 
قوله «ذ تفشی اخلکَ قتفول هل أَلكم علی من یله 


امتنع آن یقبل ثدی مرضعة 


(1) سورة 41 حم السجدة (فصلت) اية 8 و سورة 84 الانشقاق آية 25 و 
سورة 95 التين آية 6 

(2) من تخریجه فی 4 7 من هدا الاب 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج 7 ص. : 174 

الا ندی امه لما دلتهم علیها آخته, فلذلک قال (فرجعناک الی مک کی تفت 
0ب و لا تخر تن ). 

وله «و قتلت تفسا قتگتناک ء ین الق» در 

روی عن النبی (ص) اس کان خطا 

و ال ماع من المعیراد؛ ان کان فیرم وقال انا ان 
مندوت الیه ان الله تعالی قد کان حکم هام لک مه الن خر له ال 
شم ی د کر سا نا مش الک فی وه کم اش ره ال: لنفت 
الذی ندبه الیه. 

و قال قوم: آراد نجیناک من القتل لأنهم طلبوه لیقتلوه بالقبطی. 

و قوان (و قعا ی میا ای اخیرنای اختبارا. .و المفتی انا عاملنا ها له 
المختبر حتی خلصت للاصطفاء بالرسالة, فکل هذامن اکبر نعمه. و قیل: 
الفتون حقوعه افی خحنه نع مسنه کت خاحيق. آللم: ها آولها- آن امه 
حملته فی السنة التی کان فرعون بذیح فیها الأطفال, ثم القاوّه فی الیم, 
ثم منعه من الرضاع [لا من ثدی امه, ثم جره لحية فرعون حتی هم بقتله, 
ثم تناوله الجمرة بدل الدرة, فدرا الله بذلک. عنه قتل فرعون, ثم مجیء 
رجل من شیعته یسعی لیخبره بما عزموا علیه من قتلة._ و ذلک عن ابن 
عباس فالمعنی علی هذا و خلصناک من المحن تخلیصا. و قیل معناه 
اخلصناک |خلاصا. ذکره مجاهد. 

و قوله «َلَیت سنین فی أهْل مََیْن» یعنی آقمت سنین عند شعیب, یعنی 
آحوالا اجیراً له ترعی غنمه, فمننا علیک و جعلناک نبیً حتی «چئت عّلی 
قدر» آی فی الوقت الذی قدر لارسالک, قال الشاعر: 

نال الخلافة اٍذ کانت له قدراً کما آتي ریه موسی علی قدر «1» 

و قال الجانی, عضو فقتای فنوبا ای دنا علیک. الشعت افی: آمر 
اامعایرج 


و خوته فا 2107 من :ها .کات 

التنیان قی تفسیر القران: 7 .ضن: 175 

حتی رعیت لشعیب عشر سنین, و یکده قوله «َلینت سنین فی هل 
مَدَينٍ» و هي مدینة شعیب «نْمّ چنّت عغلی قَدَرٍ يا مُوسی» و قوله «و 


اصَطتَعّک» آی اصطفیتک آخلصتک بالالطاف التی فعلتها بک, اخترت عندها 


الاخلاص لعبادتی. و قوله «لنفسی» ی لتنصرف علی ارادتی و محبتی یقال: 
اصطنعه یصطنعه اصطناعا, و هو (افتعال) من لصنع, و الصنع اتخاذ الخیر 
لصا سید او وجه 9 «لنفسی» یعنی محبتی» لان المحبة لما کانت آخص 
و ول «اذْهَت آنّت 5 ای بایاتی» آی ی و حججی «و لا تنیا» آی 1 
تفترا, یقال: هی ال مر مسا ردان همم از توا و قیل: 
معناه لا تضعفا قال العجاح: 

فما ونی محمد مذ آن غفر له الاله ما مضی و ما غبر «1» 

و قوله «فی ذکری. اذهبا الی فرغون ان _طفی» ای عتا و خرج عن الحد 
في المعاصی «فقولا له قَوّلا لیْنا لَعَلهة لعله بد ند کر أَو بخُشی» معناه ادعواه الی 
اللّه و الی الایمان به و بما جثتما به, علی الرجاء و الطمع. لا علی الیأًس 
من فلاحه. فوقع التعبد لهما علی هذا الوجه, لاأنه آبلخ فی دعائه الی الحق, 
بالحرص الذی بکون هنن الراخن للاهد:. و قال السدی: معنی قوله «فَفّولا له 
قوّلا لین > آی کنیاه. و قیل: انه کانت كنية فرعون با الولید. و قیل: آبا مرة. 
و قیل: معناه و قراه و قارباه. و قوله «لعلهة ِتَدکرٌ» معناه لیتذکر «أو 
یخشی» معناه ۳ و المعنی انه یکون آحدهما اما دکر آه الخشية. و 
فول الحفیی را اد ها ایا ا مان هل کر ول ) 
للترجی الا انه یکون لترجی المخاطب تارة و لترجی المخاطب اآخری 


(1) مر تخریجه فی 6 244 من هذا الکتاب 


قالا وت با تحافث آن علاط نا او آن یَطغی (45) قا! 
معکما أَسْمَغْ و آری (46) قَأتياة ولا 7 

اشرائیل و لا تم 58 ناک بای من ریک و التلام جلی عن اقع ال 
[47) انا قَذ آوجی |لیْنا َو العذابِ علی من کَذّبِ و تولی (48) قال قمَن 
تما یا ُوسی (49), 9 

قال ربا الذی آغطی کل شیهء خَلْقَة تم قدی (50) 

ست آیات بلا خلاف. 

لما اعر موی و رون (ع) آن تفا ال فرفون واه الی 2۳ 
«قالا اننا نخاف آن یفرط علینا» و معناه ان یتقدم فینا بعذاب, و یعجل 
ظلیتار و سقه الفارظ الصتعدم امام الموم الی. الماءه فال الشا فر: 

قد فرط العجل علینا و عجل «1» 

و منه الافراط الاسراف, لأّنه تقدم بین یدی الحق. و التفریط التقصیر فيی 
الأمر, لأْنه تخیر عما یجب فیم التقدم. فالاأصل فیه التقدم «َو أن بَطغی» آو 
یعتو علینا و یتجبر, فقال اللّه تعالی لهما «لا تخافا» و لا تخشیا «تّی 
مععما» ای عالم باحوالکما؛ لا پخفی علی شیء من ذلک, و اثی ناضر لکما, 
و حافظ لکما «اسمع» ما 


جر 


(1) تفسیر الشوکانی 3/ 355 و القرطبی 11/ 198 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج7. ص: 177 
یقول لکما «واريی» ما یفعل بکما. و قال ابن جریج «اتیی مَعکما أَسَمَم » ما 
یحاورکما به «و آری» ما تجیثان به. فالسامع هو المدرک للصوت. ۳8 
المدرک المرفات. تم آمرهها بان ياتیاه, و یقولا له «اٍتّا ولا بعثنا 
الله الیک و الی قومک لندعوکم الی توحید الله و اخاا 9 و اکن 
آن ترسل «هعنا بنی اٍسرایئیل» ای تخلیهم و تفرج عنهم, من 
اعتقالک «و لا تعذ 2 قَذ جتُناک بایَة من رَبک» ای بمعجزة ۱ و دلالة 
واضحة من عند 0 «و السلام» یعنی السلامة و الرحمة «علی مَن ایب » 
طریق الحق و (الهدی), و (علی) بمعنی اللام و تقدیره السلامة لمن اتبع. و 
المعنی ان من آتبع طریق الهدی سلم من عذاب اللّه. 
و قوله را قه 3 آوچی الینا) معناه قولا: (تّا قَذ آوجی الینا ن القدات علن 
من کذدّبت) بایات الاد و اعرض عن اتباعها. و فی الکلام محذوف., و تقدیره 
فأتیاه فقولا له ذلک. قال «فمنْ ۹ پا موسی» و قیل: انه: قال فمن 
ریکما؟ علی تغلیب الخطاب. و المعنی فمن ریک و ربه يا موس فقال 
موسی مجبباً له «ربّا الذی آغطی کل شیء جَلقَد نّ هدی» و معناه أعطی 


کل شیء حی صورته التی قدر له ثم هداه الی مطعمه و مشربه و مسکنه 
و منکحه, الی غير ذلک من ضروب هدایته- فی قول مجاهد- و قیل: معناه 
اعطی کل شیء مثل خلقه من زوجة, ثم هداه لمنکحه من غیر آن ری ذکراً 
اتی آنتن قبل.ذلک. و حذف المضاف و اقام المضاف الیه مقامه و غیر ذلک 
من هداته. ودفز | نضیر غرم الکساعی «حفم» سفتم اللای ه الخاء: علی: اند 
0 الباقون بسکونها علی انه مفعول به. و المعنی انه خلق کل 
نیع ی المه ال نما شم .ای هی اضاه سای لس نم فداه 
لمعيیشته و منافعه لدینه و دنیاه. 

(ج 7 م 23 من التبیان) 

التببان فی تفسیر القران: 2 7: ص: 179 


ق له الب اشمری له 2200 اازیانع. دای و9 * 176 


قال قما بان راولب (51) ال علها له ند نی في کتاب لا بل رَبی 
و لا ینّسی (52) الذٍی جَقَل لَكمّ الأرْضَ هد و سَلک لک فیها سْبلاً و رل 
من السّماء ما َأخَْخنا بو آژواجا ون تباب شتّی ( 5) لوا و ارعَوا 
نامک ان فی لک لباب لاولی الّهی (54) متها ناكم و فبها میک و 
لها تخر حرجُکم تارة آخری (55) 
قراً اهل الکوفة 1 علی التوحید, الباقون «مهاداً» علی الجمع, و هو 
مثل فرش و فراش. و من قراً «مهدآ» قال لیوافق روس الای. 0 
«لا یَصل ری و لا بنسی الذی جعل لک الاضت» هیقر | یمکنکم من 
التصرف علیها. و قال الزجاج: القرن اهل کل عصر فیهم تبی آو امام آو 
عالم یقتدی به, و ان لم یکن واحد منهم لم یسم قر 
حکی اللّه تعالی ما قال فرعون لموسی «قما 1 الفْرُون ی وی 
لاتم الماضية, و کان هذا] السوال منه معاياة لموسی, قاجا ید موسی بان 
قال «علفها عند بی» لأنه لا بخفی علیه شیء من المعلومات. و قوله «فی 
کتاب» ای اثبت ذلک فی الکتاب المحفوظ ۳ الملانکة. و (الأولی) 
تأنیث (الأْوْل) و هو الکائن علی صفة قبل غیره. فاذا لم یکن قبله شیء, فهو 
قبل کل شیء, و آراد ذاک علی ما فی معلوم اللّه ,من آمرها. و قیل انه اراد 
من یودبهم و یجازیهم. و قیل: ان معنی «ا یَضل ربی و لا یْسی» ای لا 
پذهب التبیان فی تفسیر القرآن, ج 7 ص: 179 
علیه شیء, و العرب تقول لکل ما ذهب علی الانسان مما لیس بحیوان: 
ضله, کقولهم: 
ضل منزله اذا اخطأه یضله بغیر الف, فاذا ضل منه حیوان فیقولون: آضل- 
بالف بعیره ام نا فته افش اند بالألف. ۵ الاضل.فی الاو فل عره: 9 
الحسن «یضل» بضم الیاء و کسر الضاد. 
و قوله «الْذی جَعل 1 الأرَضَ مهُدل» موضع (الذی) رفع بدل عن قوله 
بو و لا ییّسی الذی جعَلّ لکُم الأرْضَ مَمّدا» آی جعله خسشق:|[ 
تفر من علیه و ی لیر .یماسا » معا اند جعل لکم قی اارض سا 
1 و انهج لکم الطرق «و 
دم یا ای ی ی و 
له «لا یَضل ربی و لا ینسی الذی جَقعَلّ» جمیع ما ذکر صفاته. و قوله 
«کلَوا و ارعوا نْعامَکم» لفظه لفظ الامر و المراد الاباحة. 
ِِ (اِن فی ذلک لایات لاولی التّهی) ای آن فی جمیع ما عددناه دلالات 
لاولی العقول, و النهی جمع نهية نحو کسية و کسی, ی ی 


الضت/ ,و انا خی اولی التهی: انهم هل الشکر ق الاعنبار وز اهل التهیر و 
الاتعاظ. و قیل لهم: اهل النهی, لأنهم ینهون النفوس عن القبائح و 
ینتهی الی رآیهم 

و قوله (منّها حفناکة و فا تمیدُکُمٌ) یعنی من الأرض خلقناکم و فی الأرض 
بسخدکم [دا امتا کم (وجها تکرحیم ارو آکری) ده اغری |۱۱ عیزناکم. 


ق له فالی زشوره ظه (2)20 الابای و الن 60 ی 179 


و لد آریناة آیاینا کُلها دب و آبی (56) فال آ جتنا لْخرچنا من آ سر 
بسکرک با موسی (57) قلتانیتک بسخر مثله قاثقل تبتنا و تیک ِِ 
له تخن و لا نت مکاناً شوق (58) قال وعدكم وم ارت و نب 
لاس صْحّی (59) قتولی فرَعَون قجمع کيده نم آتی (60) 
تیان فی سیر القرآن, ج7: ص. : 180 
قوله رو لقه ] ارْناة آیاتنا کُلها) تقدیره آریناه آیاتنا التی اعطیناها موسی و 
اه ال ری 
له التی یقدر علیها, و لا کل آية خلقها اللّه, لان المعلوم آنه لم یرد به 
خمیغهاء و قوله(فکت: و آبی) معتاه سب الختر الای آنام الب الکب 2 
یی) امتنع مما دعي الیه من توحید اه و اخلاص عیادته و الطاعة لما آمر 
به. و قال فرعون لموسی ( چنتنا ثُخُرجنا من آضنا بسخرک يا مُوسی) و 
السصر عنلة نی ستها ۵ ظن ها العحز و لنلی کیر آمشیی 
بالیس لاه ا سمکته الم رضحه البی مم. تصدیعه.بان الساخر بانب 
بسحره بتغییر الثابت. ثم قال فرعون لموسی (فلنتینک) با موسی (بسحر) 
مثل سحرک (قاجقل بیْتنا و بتک مَوعداً لا له تک و لا آئت عکاناً شو) 
ما را و 
بینک- فی قول قتادة و السدی- ۵ فیل ففتام فستو‌یا بفین. آلناش. ها بسا 
فیه- ذکره ابن زید- و قیل: 
معتاه یستهی الا فی. الرضا پم و فیه از -قصن لهان» کشر المین: .2 
ضمها]- و |ذا فتحت السین مددته نحو قوله (الی کلِمّة سواء بیتنا و بی 1 
«1» و مثله عدی و عدی. وظوی و طویه و نیو تن و قال آبو عبیدة؛ 
[توه) التضت و الوسط قال الشا عر: 
وان آبانا کان تخل ببلدع نوی بین فیسن فیس غیلان و الفزر ج2 


(1) سورة 3 آل عمران آية 64 

(2) تفسیر القرطبی 11/ 198 و الطبری 16/ 119 

التنیان فی تفسیر القران: ج7, ص181 

قیس و فزر قبیلتان هنا. و الفزر القطیع من الشاء. و القیس القردة, و 
ای ی وا ها 
تقیس قیساء فمعنی تمیس تتبختر. و سأل رجل, اعرابیا: ما اسمک قال 
سوه فا ده ال فال ان بت فال ی الله | مایم آسم النی 
و القرد. 


و قرا ابن عامر و عاصم و حمزة (سوی) بضم السین, الباقون پالکسر. 

فقال له موسی «مَوعِذُکم یَوَمْ الرْیتَة» و هو یوم عید کان لهم- فی ِ 
قتادة و آابن جریح و الشدی. ِِ زید و آبن اسچاق.- و قال الفراء «یق 
الرَيتَة» یوم شرف کانوا یتزینون بها. و قوله «و آن یحَسَر الا شی» 
یحتمل آن یکون فی موضع رفع. و تقدیره موعدکم حشر الناس. و یحتمل 
آن یکون فی موضع جر و تقدیره یوم یحشر الناس. 

و قوله «قتولی فرَعَوَنْ» آی اعرض عن موسی علی هذا الوعد «هجَمع 
کید » من السحر و «اتی » بوم الموعد. و قراً هبیرة عن حفص عن عاصم 
اس کت ال ی ام وا ی ی ی 
فجعلوا الموعد هو الیوم بعینه. 


ق له تفای رشوزه له 2201 ااابانع 61 الی 66 ید 181 


قال هم مُوسی ویلكم لابَمْتژوا علّی ال کذ قبْسَجتکم بعذاپ و قَدٌ خابِ 
من افتری (61) فتیازغوا مُرَهَمٌ هم و سرّوا الند ا ان هذ 

آساجراز ِ ن يْخرِجاكم من اک 

الفتلی [63) قأَجْمفُوا کیدَکم تم الوا 

(64) لو با قوسی | قا آن له 


قال بل الوا قٍذا الم و عصم ند 


اعد 
۶ 


9 
الا 
2 
۱ 
ن‌‌ 
ت 
۵ 
2 
۱ )۱ 
55 
اصا 


1 


ِ 0 بضم الیاء و کسر الحاء- آهل الكوفة الا آبا بکر. الباقون 
بفتح الیاء و الحاء. و هما لغتان. یقال: سحت و اسحت آذا استاصل. و قرا 
ابو عمرو «أن هذین» بتشدید ([ن) و نصب (هذین). و قرا نافع و حمزة و 
الکسائی و ابو بکر عن عاصم- بتشدید (آن) و الالف فی (هذان). . و قرا نافع 
و حمزة و الکسائی و ابو بکر عن عاصم- بتشدید (ان) و الالف فی (هذان). 
و قراً ابن کثیر (آن) مخففة (هذان) مشددة التفته فیا این عاهز خفیت 
نون (آن) و تخفیف نون (هذان). و قراً ابو عمرو وحده «فاجمعوا» بهمزهة 
الوضل: الباقون. بقظع آلمفزه. من اجمعت. الاصر ادا عزفت: علیه, قال 
الشاعر: 

یا لیت شعری و المني لا تنفع هل اغدون یوما و آمري مجمع «1» 

و قیل: ان جمعت و آجمعت لغتان فی العزم علی الأمر یقال: جمعت الأمر, 
ی و ی و ی ی ی ی 
جاء وا 2 دلا 7 تفتژوا عَلّی الله» ای لا تکذبوا ۶ کذباً 0 
تقولوا ان ما جثت به السحر. و الافتراء اقتطاع الخبر الباطل بادخاله فی 
جملة الحق و أصله القطع من فراه یفریه, فریا. و افتری افتراء, و الافتراء و 
الافتعال و الاختلاق واحد و قوله «قَیْسَحتکم بعذاب» قال قتادة و ابن زید و 
السدی معناه فیستاصلکم بعذاب. و السحت استقصاء الشعر فی الحلق: 


(1) مر تخریجه فی 5/ 468 من هذا الکتاب 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 183 

اسحاتا لغتان, قال الفرزدق: 

و عض زمان يا ابن مروان لم یدع من المال الا مسحتاً و مجلف «1» 
رت ار یت ره یی عم سب ال ار 


مخلیه کدلکه رون شتا دساف و سثل الفرزدق علی ما رفعت | 
سا آات. ال ال یاه اک فا 

شعره |ذا استقصی حلقه. و المعنی ان العذاب |ذا آتی من قبل الله ۳ 
و اهلکهم عن آخرهم. 

و قوله «و قَدٌ خابٍ من افتری» آی انقطع رجاء من افتری الکذب. و الخيبة 
الامتناع علی الطالب ما أمل, و الخيبة انقطاع اااء تفا رح سید من 
ادا مین فضاء حاحنه و استه ما یکین اه امن خترا من جهتحانفلب 
شترا متها. 

و قوله «قتنازغوا َمَُقمٌ» معناه اختلفوا فیما بینهم. و التنازع مجاولة کل 
داد وت الحافن نر ای ره صا ها عا فی الامه عاار م تاره 
منازعة. 

و قوله «و أَسَدُوا التَجُوی» ی اخفوها فیما بینهم. قال قتادة: انهم قالوا: 

ان کان هذا ساحرا فسنفلبه, و ان کان من السماء. فله آمرم. و قال: وهب 
بن منية: : لما قال لهم «ویْلکُمٌ لا تفتژ وا عَلی الله گذبا قَیْسَجِتكَم بقذاپ و قَد 
جات جی افتری» قالوا: ما هذا بقول ساخن .و فیل: آترارهم کان: آنهم 
فان کت موش انعاه ره فیل آنوها التوی کون موس و هارون 
بقوله «اِنْ هذان لساجران .. تک الابة. و هو قول السدی. و قوله «اِنْ هذان 
0 فیه 0 


(1) مر تخریجه فی 3 3 و فی دیوان الفرزدق طبع (دار صادر, دار 
الیار فی تفسیر القرآن, ج7: ص. : 184 
باصل فی العمل, کما انها لما خففت لم تعمل أصلا. 
و النانفه. وان هفای آشجه. (الخین ا.فی الساغد لان اضله الو ضر اووا قو۲ 
للجمع. وت کوه: علی:خاله: وا حدم فن, النضت و الجر, و الرفه: فکدلی کان 
آصله (هذا) ها ما فا ی و 
فی الاأحوال الثلائة. 
و الثالث- ان (ان) بمعنی (انه) الا انها حذفت الهاء. 

مار اند ایس لا جدفت الالف من دا صانت لاله وا ان فا 
تزل علی حالها. و هی لفة بنی الحارث بن کعب؛ , و خنتعم, , و زبید, و جماعة 
فس قبانل الم بو ها تعض تن الخارت سن دعف: 

و اطرق اطراق الشجاع و لو یری مساغاً لناباه الشجاع لصمما «1» 

و قال آخر: 
1 آباها و آبا آباها قد بلغا فی المجد غایتاها «2» 
وال ان 


شود متا بین ادنام ضر نف ذفته الی هایی التر ات ب عقیم «3» 

الکاس ال اسر سا اسان عضو اخ ناف ی 
ذلک ان (آن) تکون بمعنی نعم و یکون تقدیره نعم هذان لساحران, فیکون 
ابتداء و خبر قال الشاعر؛ 

ال تیال یه یه 


(1) تفسیر القرطبی 11/ 215 و تفسیر الطبری 16/ 119 

(2) تفسیر القرطبی 11/ 217 و الشوکانی 3/ 361 

(3) تفسیر القرطبی 11/ 217 و مجمع البیان 4/ 16 [.....] 

التبیان فی تفسیر القران, ج7. ص: 185 

و یقلن شیب قد علاک و قد کبرت فقلت انه «1» 

و وجه قراءة حفص انه جعل (اٍن) بمعنی (ما) و تقدیره: ما هذان ساحران. 

و روی ان ابن مسعود قرا (آن هذان ساحران) بغیر لام. و قرا ابی (ان 
هذان الا ساحران). و من جعل (ان) بمعنی (نعم) جعل حجته فی دخول 
اللام فی الخبر قول الشاعر: ۱ 

خالی لانت و من جریر خاله ینل العلا و تکرم الاخوال «2» 

و قال آخر: 

ام الحلیس لعجوز شهربة ترضی من اللحم بعظم الرقبة «3 »> 

هذه الایة حکاية عن قول فرعون انه قال لهم «ان هذین» یعنی موسي و 
هارون ,«لساچران پریدان ان بُحْرجاکم من ضکم بسخرهما 5 یذهبا 
بطریَتِکم الَمتلی» قال مجاهد: معناه یذهبا بطريقة اولی العقل و الاشراف 
و الانساب. و قال ابو صالح: 

و یذهبا بسراة الناس. و قال قتادة: و یذهبا ببنی |سرائیل, و کانوا عدداً 
تیآ و قال ابن زید: معناه و پذهبا بالطريقة التی آنتم علیها فی السيرة 

او قیل: الغعتی بدهان باهل ظریفکم الففلی: و .الامتل. الاشتم بالحو 
الثابت, و الصواب الظاهر. و هو الاولی په ] «۵». 

و قال لهم فرعون ایض «قأجُیقوا کیک » فمن قطع الهمزة آراد فاعزموا 
علی آمرکم و کیدکم و سحرکم. و قیل: جمع و آجمع لغتان فی العزم علی 
الشیء یقال: جمعت 


(1) تفسیر القرطبی 11/ 218 و مجمع البیان 4/ 15 

2 ون الشوکانی 3 433 و تفسیر القرطبی 11/ 219 

ماس عیشت کارت فت الا هه فشاخر | رن مضه منم اخظاع کزوع 
فیه (ج 7 م 24 من التبیان) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 186 


الأمر و آجمعت علیه. ۱ 
هم انوا صَّا» و معناه مصطفین. و قال الزجاج: هو کقولهم: تیت الصف 
آی الجماعة. و لم یجمع (صفا) لأنه مصدر. و قال قوم: ان هذا من قول 
فرعون للسحرة .و قال آخرون: بل هو من قول بعض السحرة لبعض. 
و قوله «و قذ قلح الیو من استعلی »ٍ معناه قد فاز الیوم هل ۱ 
صاحبه بالفليق: و «قالوا با موسی انا آن تلف و اقا آن تکون اول. من 
آلقی » ۰ قالت 0 
یلقوا ولا ما معهم آو یلقی موسی عصام, ثم یلقون ما معهم. فقال لهء 
فوسی. «یل القوا > آنتم.ها معکم «هاز| حبالَقْم و عصیيعّمٌ » ای القوا ما معهم. 
هی ی و حبال جمع حبل, ۱ و یجع الحبل 
حبلا و العصی آعصیا و یثنی عصوان. ق نها امه با لعاغز و هه کفر فتیده 
نی »هرت و آنها هم ینید و معناه الخبر, بان من کان القاوّه منکم 
حجة عنده ابتدأ بالالقاء؛ ذکره الجبائی. و قال قوم: حون ان یکون ذلک افرا 
علی الحقيقة آمرهم بالالقاء علی وجه الاعتبار, لا علی وجه الکقر. 
۵ قیلم کار اه اسر تسف الما که فمل العاسم ین ات فق فان 
ابن جریج: 
کانوا مسعائة: ۱ 
و قوله «قأذا حبالَهُمْ و عصيْْمْ بَُْلْ له من سخرهم آتها تشعی» و انما 
کال ار ی ار 
داخلها زثبق, فلما حمیت بالشمس طلب الزئبق آلصعود, فتحرکت العصی و 
الحبال: قظن موشن اتف تشعی. و فوله «یکیل للم » قیل. الی :قوعون د 
قیل الی هوسی. و هو الاظهر. 
لقوله «ها وخ .فی. نفنته خیعه خوسی:۵ انها خاف. دول الشنهه:-غای 
قومه. و قیل خاف بطیع البشرية. 
التبیان فی تفسیر القران, ج7. ص: 187 


ق له ال اشیزه له 2200 الابات 67 ال اب ی 107 


ََوِجَسَ فی تفه چيقة موس (67) قْلنا لا تف الک آئّت الأغلی (68) و 


آلی .ها فی تعنی تاعف ما توا ام صتفو کنر ساجر و نلخٌ الا 
عَیتْ آتی (69) قَاألْقی السْحرَهْ سْتّداً قالوا آمنّا یب هازون و مُوسی (70) 
اربع آیات. 


قرا ابن عامر «تلقف » بتشدید القاف و رفع ی تن 
ساکنة الفاء مجزومة خفيفة القاف. الباقون مشددة القاف مجز ومة الفاء. 
قراً حمزة و الکسائی «کید سحر» علی (فعل) الباقون «ساحر» كِِ 
(فاعل) قال ابو علی: حجة من قال (ساحر) آن الکید للساحر, لا للسحر لا 
اتود کید اق تبتکره فیکون المعنیان واحداء و لا یمتنع ان یضاف الکید الی 
السحر مجازا. قوله «قاة- جَس فی تفسه خيقءةّ مُوسی» قیل فی وجه خیفته 
قولان: 
آحدهما- قال الجبائی و البلخی خاف آن یلتیس علی الناس آمرهم, 
فیتوهمو| آنه کان بمنزلة ما کان 1 
الثانی- انه خاف بطبع اشر 2 [ لما رأی من کثرة ما تخیل من الحیات 
العظام, فقال الله تعالی له «لا تحف ایک آنّت الأغْلی» آی انک انت الغالب 
لهم و القاهر لامرهم, ثم آ مره تعالی فقال له «الْق ما فی یَمییِکٌ» یعنی 
العضا صاقف ما توا اه ۳9 بفیها ابتلاعاً و (ما) هاهنا یمعنی الذی, و 
تقدیره تلقف الذی صنعو| فیه, لان فعلهم لا یمکن ابتلاعه, لأْنها اعراض. و 
یقال: لقف یلقف و تلقف یتلقف. 
و من قراً ۳ مضمومة الفاء مشددة القاف؛ آراد تتلقف فاسقط احد 
النانین و کدلی اسان فی تقسیر الفران ع ره و19 
روی ابن فلیج عن البزی عن ابن کثیر بتشدید التاء, لأنه ادغم احداهما فی 
الاخری. 
ی ۱4 الامر. و من رفع, فعلی تقدیر, فهی تلقف. و 
: انها ابتلعت حمل ثلاث مائة بعیر من الحبال و العصی. ثم آخذها 
۳ کما کانت: نم اخبر تعالیز بان الکق ضاعهه 
کید شنجر آه کید ساحزم. غلی اخلاف, الفر ان انما رحم کید سار * 
لأنه خبر (ان). و المعنی ان الذی صنعوه کید ساحر, و یجوز فیه النصب علی 
آن تکون (ما) کافة لعمل (اٍن) کقولک انما ضربت زیداء و مثله «اتما 
تعْبُدُونَ من دون الله آونانا» 1 نم آخیو شفالن. ان الساجر 1 یفلح آی لا 
یفوز بفلاح آی بنجاة «حیْتٌ 6 آی حیت وجد., و قال بعضهم, لاأنه یچب 
قتله علی کل حال, فلما رأت السحرخ ما فعله اللّه من قلب العصا ثعباناً و 
انظال تسخرحم علفها آنه هن فیل. الم | فالقوا تتفدرنهد 


ساجدین للّه, مقرین بنبوة موسی (ع) مصدقین له. و «قالوا متا » آی صدقنا 
«برَب هون و مُوسی » 1 ۳ معناه صدقنا بالرب ۱1 یدعو الیه هارون و 


ر قلاقطعن 
هو اوح کم من جلاب و اتف شنم الق و ققلمن نا 
دابا و آنقی (71) قالوا لن ن یک علی ما جاءنا من البْنات و الذی قَطرّنا 


قاقض ما آئت قاض ما تضی هذو العياق الظیا (72) تا تا یرینا لغفتلنا 
حخطایانا ما اکرهتنا عَلیه من السْخر اللهٌ حَیزٌ 3 ابقی (73)انة من ت‌ 


رَبْهْ مُجْرماً قانّ له جَهَتَم لا یِمُوثْ فیها و لایخیی (74) و من یاته مَوْمنا قَذ 
عَمِلّ الطالِحاتِ قاولیک لهُمْ الدََجات العْلی (75) 


(1) سورة 29 العنکبوت اية 17 
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قراً ابن کثیر و حفص و ورش «آمنتم» علی لفظ الخبر, و قراً اهل الكوفة 
الا حفصاً بهمزتین. الباقون بهمزة واحدة بعدها مدة. قال ابو علی: من قراً 
خی کیره فوجهه آنه قعهم علي تقدمهم بین یدیه, و علی استبدارهم بما 
کان منهم مب الایمان بعیر از نه و آمره, و الاستفهام یل الی هذا المعنی. و 
وجه قراءقة ابی عمرو انه آتی بهمزة الاستفهام و همزة الوصل, و قلب 
الثانية مدة, کراهية اجتماع الهمزتین. 

و قد مضی شرح ذلک فیما مضی. 

حکی اللّه تعالی ما قال فرعون للسحرة حین آمنوا بموسی و هارون «َمََنم 
لخ» آی ضدقتموه و اتبعتموه جقبل آن ادن کم » و قال فی موضع آخر 
«ا نم منم به» «1» و 1 فی الفرق بینهما «ان امَئَثَمٌ ل» یفید الاتباع, و لیس 
کذلک «احتر مَنثْمْ به » لأْنه قد یوقن بالخیر من غیر اتباغ له فیما دعا الیه الا آنه 
اذا قبل 1 الداعی الی آمر آخذ به. و من قراً «آمنتم علی الخبر» کأن 
فرعون آخبر بذلک. . و من قراً علی لفظ الاستفهام کانت استففه کنخ ایفانهم 


علی وجه التقریع لهم. 
فالیری ای هم لاس ان فی الا لاله غلی ارانه اتصل الا مور یم 
و لیس 


(1) سورة 7 الاعراف آية 122 
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فی الاذن دلالة علی ارادة المآذون فیه, کقوله «و |ذا للم قاصطاذوا» 
«1» فهذا اذن, ثم قاي فرعون «انه» یعنی موسی «لکییژکش» ای رئیسکم 
و و «الْذی 1 السُحَْ» ثم هددهم فقال «فلأَقَطعن یدبک 5 


رجْلکَم من خلاف» یعنی قطع الید الیمنی و الرجل الیسری او الید الیسری 
و الرجل الیمنی. و قیل آول من فعل ذلک فرعون, و آول من صلب فی 

جذوع النخل هو, و (فی) بمعنی (علی) قال الشاعر: 

و هم صلبوا العبدی فی جذع نخلة فلا عطست شیبان الا بأجدعا «2» 

و قوله «و لتعلَفْل باهذ غذاباً و آّفی» قال ابن اسحاق و محمد بن کعب 

القرطی امه انفی ابا ان عصی و وا ا ای وی اه وم 

موقع الاستفهام. و لم بعمل فیه ما قبله من العلم. و قیل انما سبهم ای 

السحرة فقالوا «لن تویَْکَ» آی لا با فرعون «علی ما جاعتا مخ 

البیناتِ » بعلی الادلة الدالة نقلمت صدق موسی و صحة نبوتنه. و قوله ِ 

الذٍی قَطرّنا» یعنی و علی الذی خلقنا فیکون عطفاً علی «ما جاء‌نا من 

لیات » فیکون جرا, و یحتمل ان یکون جرا بانه قسم. و قوله «قاقض 7 

آئثت قاض» معناه فاصنع ما انت صانع علی تمام من قولهم: قضی فلان 

خاجتی ادا ضنع:ها آرزید علی |تمام, قال ابو ذیب: 

و قامه مسرودتان قضاهما داود آو صنع السوابغ تبع «3» 

و قوله «اتّما تفص هروه لکاه الا > ! یعنی انما تصنع بسلطانک و عذابک 

فی هذه الحياة الدنیا دون الاخرة. ۰ و قبل : معناه ان الذی یفنی و ینقضی هذه 

الحياة 


(1) سورة, 5, المائدة آية 3 

(2) تفسیر الشوکانی 3/ 363 و القرطبی 11/ 224 و الطبری 16/ 126 

(3) مر هذا البیت فی 1/ 429 و 4/ 88 و 165 و 5/ 398 
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الدنیا دون حياة الآخرة. و قوله «اّا متا بربنا» ای صدقنا به, نطلب بذلک آن 

لا خظایایا م ف ناسا ارفا علیه‌هن اس ال ان و ان 

عباس: 

ان فرغون رف غلمانا الن الشکره علمونمم السخر بالغرانم فالوا عی زد 

خی » لزا منکم 52 آیْقی » لزا ثوابا من ثوابک. تم حکی, قول السحرة انهم 

قالو «تَّذْ من تَأت یه مُجُرماٌ» و قیل انه خبر من اللّه تعالی بذلک دون 

الحكاية عن السحرة «قاِنّ له جَهَنم » جزاء علی جرمه و عصیانه «لا یِمّوث 

فیها » یعنی جهنم 3 یکّیی » ای یموت فیها فیستریح من العذاب. و لا 
نم اخبر 9 فقال ۳ من اه موینا» ای ۳ بتوحیده ,و صدق ۳ 

«قَد عَمِلّ» الطاعات التی آمره بها (قَأولیک لَمْمْ المْرجاث الْعْلی) ی العالیه 

هاعای عمم:عایا ما طلحت اه الکیدت و الک 
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جتَان عَذن تجری من تحنهّا الأتهار خالدین فیها و ذلک جَزاء_ من تزکی (76) 
2 الی موسی ان اشر بعبادی قاصرث هم طریقا فی التخر تسا 
لا تخاف درکا لا تخشی (77) قَانيَعَهْم فرعون یی ای اس 
عَشْيهَم (78) و أصَل فرَعَوَن قَوْمَهّ و مايهدي (79) يا نی اسرایئیل قد 
جاک من عَذُوَكُ و واعَدُناکم جات الطور من و ترلنا عَلیْکُمْ المَنَ 5 
اناوت (80) ۱ 
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قراً حمزق مومت ای سید آهعل. الجزاء لقوله «فاضرتٍ 
لَهُمْ طریقا» الباقون «لا تخاف» > بالرفع ی ۷ تخشی » بالف بلا خلاف علی 
الاستتناف. و مثله قوله «یْوَلوکم الاذبار ز تم لا ینْصَرون» «1». و قیل انه 
بحتمل ان یکون «لا تخسش» فخر ها و زید الالف لیوافق روس الای کما,؛ 
قال الشاعر: 

الم یتیک و الأبناء تنمی بما لاقت لبون بنی زیاد «2» 

و من قرا 1۶ تعاف ؟بالرفع, و۱ بنیی؟ جلهه کهو علی:الحیز: 0 ابو 
خاتف درکا. و قراً حمزة و الکسائی 79 و وعدتکم» بالتاء 1 بغیر 
الف. الباقون بالألف و النون. ۰ و9 قراً ابو عمرو وحده «و وعدناکم» بغعیر الف. 
البافون 3 99 بالف. و لم 0 فی ۰ انه بالنون. و معنی 
لما اخبر الله تعالی ان ۳ ال الدر جات العلی, قال ۳۳ «جتان 
عذنِ» ای بساتین اقامة «تجّری من تختها الائهاژ خالدین فیها» و قد فسرناه 
فی غیر موضع. 

ثم قال «و ذلک» الذی وصفه «جزاء ده من ترکی» فالتزکی طلب الزکا بارادة 
الطاعة, و العمل بها. و الزکا النماء فی الخیر, و منه الزكلة. لان المال ینمو 
بها فی العاجل و الأجل, لما لصاحبها علیها من ثواب اللّه تعالی. و قیل: 
معنی «نزکی» تطهر من الذنوب بالطاعة بدلا من سس بالمعصية. و 
الخلود المکث فی الشیء الی غیر غاية. 


(1) سورة 3 آية ال عمران اية 111 
(2) مر هذا البیت 6/ 190 و هو فی تفسیر القرطبی 11/ 224 و تفسیر 
الشوکانی 3/ 433 
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مالیا ره لقفا را الی کخست آن ان صاوه) آخشسن یم 
یلا ان الاسراء السیر باللیل (قاضرت له رها فی اک بسا و الم 
ات بای ال فا طسا تال اعل‌طرها الط رت ها 
فعداه ال الطریق لما دخله هذا المعنی فکأنه قد ضرب الطریق, کضربه 
الدینار. 
و الییس الیابس و جمعه ایباس, و جمع الییس- بسکون الباء- یبوس. و قال 
ای ده الشی ستچ انات المکان الجافت مارا کان. الشت ری نات 
الأرض فهو الییس- بسکون الباء- قال علقمة بن عبده: 
سس بان العدید عاوم کما مس سین الا میت 
و قوله. (لا تحاف وا ۱:5 تکشی) فعتام لا تخف آن درک فرعون و1 
تخش الغرق من البحر- فی قول ابن عباس و قتادة- و قیل: معناه لا تخف 
تخوفا ی ویس لامرن من لسن الدی افرج عی و الععتان 
متقاربان. و کان سبب ذلک ان اصحاب موسیٍ قالوا له: هذا| فرعون قد 
لحقنا, و هذا البحر قد غشینا یعنون الیم. فقال اللّه تعالی «لا تخاف تَرَکاً و لا 
تخشی ». 

نم اخبر تعالی فقال (فََتَعَمْة رون یجْئُویه) أی دخل خلف موسی و بنی 
سا و فی الکلام حذف لأن تقدیره: فدخل موسی و قومه البحر ثم 
آ هی فرعون بجنوده و من اتبعهم. فمن قطع الهمزة جعل الباء زائدة. و 
خن ها ارام و سار ارم ایام تلود 
و قوله (قَقَشْتَهم من اْبَمْ ما َشْتَهْمْ) یعنی الذی غشیهم. و قیل: معناه 
تعظیم للأمر لأن (غشیهم) قد دل علی (ما غشیهم) و |نما ذکره تعظیماً و 
قیل: دکره تاکیدا.. و قال. قوم: معتاه فغشیهم الذی عر قتموم. کما قال ابو 
النجم: 
(ح 7 م 25 من التبیان) التبیان فی تفسیر القرآن, ج7. ص: 194 
آنا ابو النجم و شعری شعری «1» 
و قال الزجاج: فغشیهم من الیم ما غرقهم. و قال الفراء: معناه «قعَْتَم 

من الیَمٌ ما عَشیَهُم » لأنه لیس الماء کله غشیهم, و نما غشیهم بعضه. و قال 
قوم ؛ معناه «فعَسيَيهُمُ» نی اضحاتت فرعون «من الیمُ» ما غشی قوم 
موسعب ۱ آو لاه خر ها تا ولگ حور اه کون اراد 
قم ی فلا رای و میات فا فا ال ال 
ی ۱ تا فیکون (غشیهم) 
و قوله و ال فرعَون قوَمَة و ما 0 9 آنه دعاهم الی الضلال و 
آغواهم, فضلوا عنده, فنسب الیه الضلال. و قیل: ان معناه ۳ علی 
الضصلالة فلذلک قیل «و ما _هدی». ثم عدد له علی بنی |سرائیل نعمه, 1 
قال «یا بنی اسْرائیل قد و نجَیناکم» آی خلصناکم «من عَذُوکمُ» فرعون «و 


ناکم جانتِ الطور امن » معناه ان اللّه واعدکم جانپ الجبل الذٍی هو 
1 اتسوا کلام. لاه ی بحضرتکم هناک «و تلنا عََیکم 0 
السَّلوی» بعنی فی زمان التیه آنزل علیهم المن, ی 
الاشحاهی الصامی ان اک من التمان. 
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کلوا من طیْباتِ ما رَرَفُناکم و ا تطفَوّا قیه یج عَلَیُْم عصبی و من بخْیل 
۳ فقَدٌ هوی (81) و ی از من نات و امن و عمل صالجا نم 
اهتدي (82) 5 ما اغجلک عَن قوّمک با ِِِ (83) قال هم اولاء علی یی 

و عجلث الک رَبْ لِترْضی (84) فال قا تا فد فتنا قوْمک من به 
السَامرء (85) 


(1) آمالی السید المرتضی 1/ 350. و بعد: (لله دری ما یجن صدری) 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 195 
خمس آیات. 
قراً الکسائی وحده «فیحل علیکم» بضم الحاء, و کذلک «من یحلل » بضم 
اللام. الباقون- بکسرها- و لم یختلفوا فی الکسر من قوله «آن یل عَلَْکم 
۹« «1» یقال حل بالمکان یحل اذا نزل به. و حل یحل- 
قوله جوا مه تٍ ما ترَناكة» صورنه صوره الأمر و المراد به الاباحة, 
لان اللّه 0 رت الماحات من الاکل و الشرت ی دار التکلیف: 
و الطیبات هعناه الحلال: و قیل معناه المستلد ات. 
و قوله. <ه لا عطعوا فیه» معناه ٍ لا تتعدوا فیه فتأکلوه کیره حوهه: ۱۱ 
علیکم. فتتعدون فیه بمعصية اللّه, و یمکن ترک الأْکل علی وجه حرمه ال 
الی وجه آباحه اللّه علی الوجه الذی آذن فیه, و علی وجه الطاعة أیضاً 
للاستعانة به علی غیره من طاعة اللّه. 
۵ قوله, «فتحل علیجم عصیی» مغنام.متی اطفیتم فیم.6 اکاتموه علی وجه 
الحرام, نزل علیکم غضبی, علی قراءة من ضم الحاء. و من کسره , معناه 
بجب علیکم غضبی الذی هو عقاب له 

تم ار حعالی آن من عحل عضب. الاه علنه. «فقد هم 4 بخی: هلک ای 
و فقد هلک. و قیل: هو بمعنی تردی و قیل: معناه 
هوی الی النار: 


(1) سورة 20 طه آية 86 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج ص ۰ 1960 

تم اخبر تفالی: عرن نقسه. انم ۷ آی ستار «لمن تاب من المعاصی » 
فاسقط عفانم و ستر معاضته ادا اضاف الی ایمانه الأعمال الصالحات «نَمَ 
اهتدی» قال قتادة: معناه تم لزم الایمان الی آن یموت, کأنه قال: نم 
اضر عم الاسعا مه 


و انما قال ذلک, لثلا بتکل الانسان علی انه قد کان آخلص الطاعة. و فی 
تفسیر اهل البیت (ع) ان معناه «ثم اهندی» الی ولایة اولياثه. الذین آوجب 
اللّه طاعتهم و الانقیاد لامرهم. و قال ثابت البنائی: ثم اهتدی الی ولاية آهل 
بیت النبی (ص). 

ثم خاطب موسی (ع), فقال «و ما الک عَن قومک يا مٌوسی» قال ابن 
اسحاق: کانت المواعدة آن یوافی هو و قومه, فسبق موسی الی میقات 
ربه» فقرره للم علی ذلک لم فعله؟ و قال هوسی فی جوابه به «همٌ آولاء 
علی آتری و عجلث ایک رب لتضی » فقال اللّه تعالی «فاتّا قَدٌ قتنا قَوَمک 
من تعری» آخ.عامایا هم معاملة المختبر بان شددنا نفد فی التعبد بآن 
آلزمناهم عند اخراج العجل آن پستد لوا علی انة لا یجوز آن یکون الها, و لا 
آن بحل الاله فیه. فحقيقة الفتنة تشدید العبادف. 

و قوله «5 َصَلهُم السَامریت» معتاه آنه دعاهم الی عبادة العجل, فضلوا عند 
ذلک, فنسب الله الاضلال الیه لما ضلوا بدعائه. 
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قرَجع _موسی الی ققهه عصبان آسفاً قال یا قوّم | أُ 3 یعدم رِیکم وغدا 
حسناً ً قطال یاعد رم آن تجل عم عضب من کم قاخلفثه 
موعدی (86) قالوا ما خفن موعدک یملکنا و لا خملنا و مر زبت: 
المَوّم ققدّفناها قکذلک آلْقَی السَامری (87) فاحر خَرح لهَم عِجْلا جسداً 
ققالوا هذا الهْکَمْ و له مُوسی قتسی (88) أ قلا یرون لا یرجغ لبم قولا 
لا یلک لهُمْ را و لا تما (89) و لقذ فال هم هاژون من قلْ با قو تما 
تن به و ال رتم امن قاتیفونی و اطیفو!] ری (90) 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 197 
خمس آیات. 
قراً ابن کثیر و ابو عمرو و ابن عامر «بملکنا» بکسر المیم- و قرأاً نافع و 
عاصم- بفتح المیم- و قرأً حمزة و الکسائی- بضم المیم" من ضم المیم 
فمعناه بسلطاننا و قیل ان فی ذلک ثلاث لفات: فتح المیم و ضمها و 
کسرها. و قراً ابو عمرو, و حمزة و آبو بکر سا بفتح الحاء و المیم- 
مخففا, الباقون- بضم الحاء و کسر المیم- مشدد. 
اخبر اللّه تعالی آن موسی رجع من میقات ربه «ٍلی قَوّهه عطبان أسیفا» و 
الغضب ضد الرضا,؛ و ای را ات ی 
و قال اپن عباس: معنی «أسفا» ای حزینا. و به قال قتادة و السدی. و 
الأسف آشد الغضب. و قال بعضهم: قد یکون بمعنی الغضب, و یکون 
بمعنی الحزن. قال الله تعالی «فلقَا آسَفُونا انتَقَمّنا مِلنهْمٌ» «1» ای 
اعضیو‌ناه‌فقال موسن لقوته: <را قوّم أْ لم ؛ٍ و وغْدا حسَّنا» لأن اللّه 
تعالی کان وعد , موسی بالنجاة من کدوهم: و مجیئهم 0 الطور 
آلایفن: و وعده با تعالی «غفار لِمَنْ تاب أَمَن و عمل صالحا تم 2 اهتدی» 


(1) سورة 43 الزخرف آية 55 [ 8 [ 

التبیان فی تفسیر القرآن», ج7: ص . : 198 ۳ 
ثم قال « قطال عََیکُمْ الَْهد» ای عهدی و لقائی فنسیتموه « 
یجل عَلَیکم » ای یجب علیکم «غضب» ای عقاب «من 9 ق: 9 
مَوْعدی» ی ما وعدتمونی من المقام علی الطاعات. و قال الحسن: معنی 
« لم ند کم رتم وعدا عشاا» فن الاخرهعلی: النسسک یدنه فن الذبا: 
قیل الذی وعدهم اللّه به التوراة, و فیها النور و الهدی لیعملوا بما فیهاء 
یستحقو| علیه الثواب و کانوا وعدوه آن یقیموا فلی: از مه ِِ 
قالوا جواباً لموسی «ما آجْلفْنا مَوَعدک یملکنا» آی قال الموّمنون: لم نملک 

آن نرد عن ذلک السفهاء ۶ قال قتادة و السدی: معنی «بملکنا» بطاقتنا. و 


ومع 


قال ات نی مان لم خیلک انعسا له آلنن وفعت تا 
فمن فتح المیم: اراه المصدن. قفی کسوها اراد ما بتملک. وش کی | ری 
السلطان و القوة بو. ‏ 
و قوله «و لکتّا حملنا آزاراً من زيتة الْقَوّم» معناه انا حملنا ثقالا من حلی 
ال فرعون, و ذلک آن موسی امرهم آن بستعیروا من حلیهم- فی قول ابن 
عباس و مجاهد و السدی و ابن زید- و قیل: جعلت حلالا لهم. و من قرأ 
بالتشدید آراد ان غیرنا حملنا ذلک بان آمرنا بحمله. 
و قوله «قَقَدفناها » ای طرحنا تلک الحلي, و مثل ذلک «ألَقَي السَامریت» ما 
کان معه من الحلی. ول دافارآم ام تا مت خی از فرعون ما 
قدنهم البحر آختوها متهم تم اخبر تغالی ففال: ان. السامری آخرح آقوم 
موس عحا سا رال ان ی ال ان ی ورن تور سانا 
من العلی نی انب مین تم العین لها شن ابو خیراتیل سار فا تعلت 
حیوانا یخور- ذکره الحسن و قتادة و السدی- و (الخور) الصوت الشدید 
کصوت, البقرة. و قال مجاهد: کان خواره بالریح اذا دخلت فی جوفه. و آجاز 
قوم الأأول, و قالوا: ان ذلک معجزة تجوز التبیان فی تفسیر القرآن, ج 7 
9 
فی زمن الاتبیاء. و قول مجاهد آقوی, لأن اظهار المعجزات لا یجوز علی 
ایدی العبظلین: و ان کان.فن زمن الانیاء. و فال الجباتن: انما صوره-علی 
صورة العجل و جعل فیه خروقاً |ذا دخله الریح آوهم انه یخور. و قیل: انه 
خار دفعة واحدة «ققالوا هذا] الهْکم و ال مّوسی» یعنی قال ذلک السامری 
و من تأبعه ان هذا العجل معبودکم و معبود موسی؛, «فنسی » فد 
موسی انه آلهه, و هو قول السامری- فی قول ابن عباس و قتادة و مجاهد 
و السدی و ابن زید و الضحاک- و قال ابن عباس فی رواية ة آخری: معناه, 
کنسین الساهری ما کان غلیه من الانمان. لاه ناقق لما عبر الیعر و معاه 
ترک ما کان علیه. و فان قوم : معناه «فنسی » یت آنه 1 هذا العجل, 
تم فال تعالی نها لیم علی خطتهم. «افلا برون» ای افلا بعلمون آنه «الا 
زچغ هم قولا» آی لا یجیبهم |ٍذا خاطبوه, و لا یقدر لهم علی ضر و لا نفع. 
تم اسر انی‌هایون قال مس فیل ی هیا قفوم اما کم م6 ای نات 
۳ به «وٍ ان 25 الرَحمن » ای الذی یستحق العبادة علیکم 
الرحمن الذی آنعم علیکم بضروب النعم «فاتیعونی» فیما آقول لکم « 
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قالوا َن تلرح عَلیٍْ عاکفین حبّی بجع انا ُوسی (91) قالَّ یا هاژون ما 
میعک از تشر صَلّوا (92) ان يآ فعصیّت آمری (93) قال يا بُنَ أمٌ لا 
تخد لِخبتی و لا پرآیبی نی خشیت آن تفول قوفت تین تنی اشرائیل 5ج 
تفت قَوّلی (94) قال قما حَطبک یا سامرو (95) 

ی 2(00 

خمس آیات. ۲ 

قرأً «یا ان آم» بفتح المیم- اين کثیر و آبو عمرو. و عاصم فی رواية 


جفصی الب فون سر المم: من. کیخ المیم جعل «این 6۸۱ اما واجد! 3 
الوا ی او مان ی لام با ویر لأمي, و 
کلاهما علی تقدیر الاتصال ی وه «با آبن آم » 
علی, الاضافف و لم بجت هدا الیناء الا فی با این امه و با این عم: لانه کنر 
حتی صاأ ر یقال للأجنبی, فلما عدل بمعناه عدل بلفظه, قال الشاعر: 
و ی و ی 

و یحتمل ان یکون (آراد يا بن آماه) فرخم. و یجتمل ان یکون آراد (یا بن 
ایا افخفت. وم کسر اراد وین آمی | ان الغرب تفول: با این. انا 
بمعنی يا ابن آامی و يا ربا بمعنی يا ربی. قفزم کشر اراد یا ابن امی, 
فحذف الیاء و آبقی الکسرة تدل علیها. 

حکی اللّه تعالی ما آجاب به قوم موسی لهارون حین نهاهم عن عبادة 
العجل و آمرهم باتباعه, فانهم «قالوا لن تبَرح عَلیّهٍ عایفین علّی بجع لین 
یه ان فرال عضن بدا ال ال هو الا عونت فا ما 
یقول قال الشاعر: 

فما برحت خیل تثوب و تدعی و یلحق منها لاحق و تقطع «2» 


() ها سا فوسسین ساقط من المطو 26 
ات ایا رت 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج7: ص. : 2001 

و العکوف لزوم الشیء مع القصد الیه علی مرور الوقت, و منه الاعتکاف 
فی المسجد. ثم اخبر تعالی آن موسی لما رجع الی قومه, قال لهارون «یا 
هارون ما آلا تتبعنی» قال ابن عباس: معناه بمن آقام علی اٍیمانه. 
قال ابن جریح: معاه ۷ تعنی فی شدة ازج لهم عز الکثر. و معني (1 
تتبعنی) ما منعک آن تتبعنی و (لا) زائدة. کما «قال ما متعک آلا تَسْجْدَ اد 
أَمَویک» «1» و قد بینا القول فی ذلک. و انما جاز ذلک لأنه المفهوم آن 


الوا ها نی وعایه ال ال آن ا عصی قیاع هد 
المعنی, و هو منع الداعی دون منع الحائل. ۱ 
و قوله « فعضیت آمری » صورته صورة الاستفهام, و المراد به التقریر, لان 
می که عم ای هارون 1 بجصيه اتب مری جقا له ها روت فی اهوم 
تَأحْد بلِحَیِتی 5 لا بزاسی » ۱ 

حین آخذ موسی بلحیته و رآسه. و قیل فی وجه ذلک قولان: 

آحدهما- ان عادة ذلک الوقت آن الواحد |ذا خاطب غیره قبض علی لحیته, 
کما یقبض علی یده فی عادتنا, و العادات تخ: نختلف و لم یکن ذلی علی وجه 
الاستخفاف. , 

و ایا آخای مره ی دز ی رو ال ای اس ام زد 
یکن بتهم علیه, کما لا بتهم علي نفسه. 

نا و الاکراه آن یتفرقوا و 
تختلف کلمتهم و یصیروا آحزابا؛ حزباً یلحقون بموسی و حزباً یقیمون مع 
التفاتریعای ناه ها مین ی الشی نی مره و او 
ترکتهم کدلک آن یصیرو بالحلاف الن شفک: الدماغ: و فنده: التصمیم, علی 
امز الساری: فاعتذر بما مثله یقبل, لأنه وجه 


(1) سورة 7 الاعراف اية 11 (ج 7 م 26 من التبیان) 

التبیان فی تفسیر القران 7 ص: 202 

من وجوه الرأی. 

قولة لَم رف قولی » 

آی لم تحفظ قولی- فی قول ابن عباس- فعدل عن ذلک موسی الی خطاب 
السامری, فقال له «قما حَطبّک یا سامرِوٌ» آی ما شأنک و ما دعاک الی ما 
ضنعت ۱ و. اضل القظب: الجلیل من. الامر: فکاته.:قیل؛ ها ۹ العظیم الذی 
دعاک الی ما صنعت. 


سَوّلت ی لت ِ 96۱( ٍِِِ قادْهت قانّ لک رفی ایا آن تفول لا مساس 


و ان آک موعدا ن نخلقة و انز لی |لوک آدی لت عَلیّه عاکفا لنحرْفتَه 
تشسفته مس الم تشن [07) آ کم له ای ۷ اه ٩(‏ هو وسع کل 
شوه ع1ها 0 دک تفص علک بآ ما قَد سبق و قَدٌ اتیناک من 


1 أ 
لذتّا ذکراً (99) من أَغْرض عَنه فان یِخمل یوم القيامة ودرا (100) 
خمس آیات. 
فرا حفره و الکساتی. تجما لم.عیصرواه بالتاع النافون بالا آلفخخند. من 
اسفل. من قرأ بالتاء حمله علی خطابه لجمیعهم. و من قرأ بالیاء آراد: 
بصرت بما لم یبصروا بنو اسرائیل. و قراً ابن کثیر و ابو عمرو «لن تخلفه» 
بکسر اللام. التبیان فی تفسیر القرآن, ج 7 ص. : 203 
الباقون بفتح اللام. و المعنی: لأن الله یکافیک علی ما فعلت یوم القيامة, 
لأنه بذلک وعد. یقال: اخافت موعو فلان: ادا لم نصا عون ۵ هن ایرآ 
علی وا له ی ۲ معجیل ارس و اسا. ما گام ور 
الموعد, و هو المفعول به, و الفاعل لم یذکر. 
حکی ال تعالی قول موسی للسامری و سژاله یاه بقوله «قما حَطبُکَ یا 
سامر و حکي ما اجان به: الشامرتن. قانه فال بت ها کم وا 
به» و المعنی رآیت ما لم یروه. فمن قرأً تالیاغ اران.عا ام تتصروا «ولاع: و 
من قرأً پالتاء حمله علی الخطاب و بصر لا یتعدی, و ن کانت الروية 
و 
غیر متعد, فانه یتعدی بحرف الجر, کما عداه- هاهنا- بالباء. و قیل بصرت- 
هاهنا- بمعنی علمت من البصيرة. یقال: بصر یبصر |ذا علم. و ابصر ابصاراً 
(ِ 
و قوله «قََبَطْث قَبْصَةّ من آتر الَسُول قَتَبَدْها» قراً الحسن بالصاد غیر 
المعجمة. 

و القراء علی القراءة بالضاد المنقطة, و الفرق بینهما ان (القبضة) بالضاد 
ی العف وباسا خر العضه باطرات ااسام ول ی 
قبضة من اثر جبرائیل (ع) «فنبذتها» فی الحلی علی ما اطمعتنی نفسی 
من انقلابه حیوانا. و قال ابن زید: 
معنی «سَوّلتْ لی تفسی» حدثتنی. و قیل: معناه زینت لی نفسی. 
فان قیل» لم جاز انعلابه حیوانا" مع انه معحزه لغیر ثبی؟۱ فلناء فی وی 
خلافر فعتفم من قال انه کان اما ماد نی ای الوفت اند رمن عضر 

فن. انز الرصول ففم فالعاها غلی حماد صار حیونا ی و 


الاخشاذ- فعلی هذا لا یکون خرق عادة بل کان معتادا. و قال الحسن: صار 
لحما و دما. و قال الجبائی: المعنی سوّلت له نفسه ما لا حقيقة له و انما 
خار بحبلة: جعلت التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 204 

فیه خروق |ذا دخلتها الریج سمع له خوار منه فقال له موسی عند ذلک 
«فْاٍنْ لک فی الحیاة ان تقول لا مساس» و اختلفوا فی 
معناه, فقال 

معناه تقول لا آمس و لا آمس. و کان موسی امر بنی اسرائیل لا یواکلوه و 
لا یخالطوه و لا پبایعوه, فک فیما ذکر. و قال الجبائتی: معناه انه لا مساس لاحد 
من الناس, لأنه جعل یهیم فی البرية مع الوحش و السباع. و قوله «لا 
مساس» بالکسر و الفتح, فان کسرت فمثل لا رجال, و اذا فتحت المیم 
بنیت علی الکسر مثل نزال, قال روبة: 

حتی تقول الارد لا مساسا <«1» 

و قال الشاعر: 

تمیم کرهط السامری و قوله لا لا یرید السامری مساسا «2» 
یا ی ثم قال «و ان لک مَوعدا ن تحلقة» من 
مامتان ورن هد البعت و التتنوه و الخزاغ: اما جنة و اما, و 
قال «انْظَرّ الی ۷ «الْذی طلّت اه 
عاکفا» قال ابن ِِ_ معناه آقمت علیه عاکفا, و اصله ظللت. فحذف 
اللام المکسورة للتخفیف و کراهية التضعیف, و للعرب فیها مذهبان, فتح 
الظاء. و کسرها, فمن فتح ترکها علی حالها, و من کسر نقل حركة اللام 
ان ی ی و همت و همت؛ 


(1) تفسیر القرطبی 11/ 241/ و الشوکانی 3/ 371 

(2) تفسیر القرطبی 240/11 

التبیان فی تفسیر القران.ج7. ص: 205 

خلا ان العتاق من المطایا احس به فهن اليه شوس <1» 

و قوله «لنحرقنه» یعنی بالنار یقال: انه حرقه ثم ذراه فی البحر- فی قول 
ابن عباس- یقال حرقته بتشدید الراء اذا حرقته بالنار و حرقته بتخفیف الراء 
بمعنی بردنه بالمبر, و ذلک لأنه بقطع , به کما یقطع المحرق بالنار یقال 
حرقته و آحرقته حرقاء کما قال الشاعر: 

بذی فرفیر یوم بنو حبیب بيوتهم علینا یحرقونا «2» 

و قال زهیر: 

ابی الضیم و النعمان یحرق نابه علیه فأفضی و السیوف معاقله «3» 


تخر گیه بفتع النون :ی سکون الحاء و | ضم الراء بمعنی لنبردنه. و روی 
و فا نسی: علان. |لطعاما امس ادا یاه انظین عنه قنور وال 
سعید بن جبیر. کان السامری رجلا من اهل کرمان. و قال قوم : کان من 
بنی |اسرائیل, و الیه تتسب (السامرة) م من الیهود. 

و حکی قوم: آن قبیلته الی الیوم یقولون ی لا مساس. 

ثم اقبل علی قومه فقال «اتّما کم ال الذی لا الع الا هَوٍ» ای لیس لکم 
معبود الا اللّه الذی «وسع کل شیتء علماه ای عم کل نی غز لا یخی غلیم 
شیء منها؛ و هی لفظة عجيبة فی الفصاحة. 

ثم قال تعالی لنبیه محمد (ص) مثل ذلک «تفصٌ عَلَیِکَ من آباء» یعنی اخبار 
«ما فد سَبقَ » و تقدم «و قَ آتبناک من دا ذکرآ» ای آعطیناک من عندنا 


(1) خفشتیر الظتری 716 137 ود الق طبی :1 ۸1 242 

التببان. فی تفسیر ۳ و ص. :206 

قلما باخبار العاضیض و فال الجباتی: اراد ابا یهن فد ال آن لاه نماد 
ذکرآ. 

ثم قال «مَنْ أَعْرَضَ» عن التصدیق بما آخبرناک به و عن توحید ال و 
اخلاص عبادته «قالَه بَجْمل َوْم الْقياقة وژرآ» ای اثماًء و اصل الوزر الثقل, 
فی قول مجاهد. 


وله تفای سورع طلغ (220 الاران 1601 ال 107 ]یدش 206 


خالدین فیه و ساء لَهْمْ وم العَیامة جفلاً (101) بقع بلق فی الصور و تشر 


سفن کی 


لمَجُرِمین بوَمَیْذ فا (102) ِتَخافتّو ن هم انآ 1 ۳۹ (103), تن 

میم تفولوت ا٩‏ تفول افتلهم طریقه ان لبم الا یوما (104) و تستلوتک 

عَن الجبال قَقل بنسفُها ری تشفاً (105) ۳ 

َیدرّها قاعا ضَفصفاً (106) لاتری فیها عوجا و لا متا (107) 

سبع آیات. 

قرا ابو عمرو وحده «یوم ننفخ» بفتح النون مع قوله «و نحشر». الباقون 

«ینفخ » بالیاء علی ما لم یسم فاعله. قوله «خالدین» نصب علی الحال, و 

العامل فیه (العذاپ) الذی تقدم ذکره من الوزر, و المعنی فی عذاب الاثم 

(و ساء لهْم یهد ۵ اه جمِلا) نصب (حملا) علی التمییز. و فاعل (ساء) 

مضمر» 0 

ساء الحمل حملا, الا انه استغنی بالمفسر عن اظهار المضمر, کقولهم ِ- 

رجلا صاحبک. و انما ارم ثم فسره, لانه افخم و اهول, و المعنی و 

ذلک الحمل الوزر لهم یوم القيامة حملاء فیما ینزل بهم. 

و قوله وم یلع فی الصُور) فالنفخ اخراج الریح من الجوف بالدفع من 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7 ص. : 2007 

العضم فمدا اضلهه تم .قد سمی اخدات الریه فم الری او البوق شا لاه 

کالنفخ المعروف. و (الصور) قیل فی معناه قولان: 

احدهما- انه جمع صورة, کل حیوان تنفخ فیه الروح. فتجری فی جسمه. و 

یقوم حیا باذن الله. 

و الثانی- انه قرن ینفخ فیه النفخة الثانية لیقوم الناس من قبورهم عند تلک 

النفخة تصویرا لتلک الحال فی النفوس بما هو معلوم. مما عهدوه من بوق 

الرحیل و بوق النزول. 

و قوله (و تشر الْمَجَرِمین یَومَیْز رَرَفا) قیل: معناه اٍنه آزرقت,عیونهم من 

شده اش و فیل: ماه عمی کم قال (و تقشرفم بو القیامه علی 
جُومهم غقیاً) «1» کأنها تری زرفاً و هی عمی. و قیل: المعنی فی (زرقا) 

۱ ۳ 

وجوههم سود و اعینهم زرق. 

و قوله (یتخافئون بينَهْمٌ) معناه پتشاورون بینهم- فی قول ابن عباس- و منه 

قوله (ج لا ر تجَهرّ بضلاتک و لا تَخافث یها) و معناه لا تعلن صوتک بالقراءة فی 

۱ کل الاعلان و لا تخفها کل الاخفاء (5 ابتغ ین ذلک سیبلا) »> و قوله 
لثم الا عشرآ) یعنی ما آقمتم فی قبورکم الا عشرآ. و انما یقولون 

ِ القول لأنهم لشدة ما یرونه من هول القيامة ینسون ما لبثوا فی الدنیا, 


فیقولون هذا القول. 

و قیل: معناه و تاویله انه یذهپ عنهم طول ی یت 
ای ی ۱ 
ینتم الا عشرا بقللون لبتهم فی لدنیا لطول ما هم لابئون فی النار 
تال ای ره ال با وی انوا انیم رآ سوم 


(1) سورة 17 الاسراء آية 97 

(2) سورة 17 الاسراء آية 110 

التبیان فی تفسیر القرآن, 7 ص ص‌ : 208 

طريقة و آوفرهم عقلا. و قیل: آکثرهم سدادا, بهنی عند نفسه (ِنْ لیم ال 
یوّما) قال ابو علی الجپائی: معناه (ِنْ لبم ال یَوما) بعد انقطاع عذاب 

ی و ذلک ان اللّه بعذبهم ثم بعیدهم 

شاد ی او و ی تا 


قیل: 

انه یجعلها بمنزلة الرمل, ثم پرسل. علیها الریاح فتذریها کتذرية الطعام من 

القشور و التراب. و قیل: ان الجبال تصیر کالهباء (قَیدَرّها قاعا تا با 

ابن عباس: 

الصفصف الموضع المستوی الذی لا نبات فیه, و هو قول مجاهد و ابن زید. 

و قیل هو المکان المستوی کانه علی صف واحد فی استوائه, و القاع قیل: 

هو الارض الملساء. 

و قیل مستنقع الماء و جمعه اقواع قال الشاعر: 

کان آیریفه بالقاع الفرق ایذق,جوار تعاطین الوری 186 

و قال الکلبی: الصفصف ما لا تراب فیه. (لا تری فیها عوجاً اهنا هون 

وادیاً و لا رابية- فی قول ابن عباس- و قیل (عوجا) ۱ (ولا آضتاا 

یعنی اکمة. 

و قیل: معنیي اعههاا یلا وه ت(اضا آتار.ی‌فال ان رنه (صفصفاً) ای 

مستویا املسا. و (العوج) مصدر ما اعوج من المجاری, و المسایل و الأودية 

و الارتفاع یمیت و شمالا و «لا آمتا» ای لاربا و لا وهاد, آی لا ارتفاع فیه و لا 
طی‌یعال .هد حبله ختی ماء نز ی فیة امتار و فلا شسفاه جتی ها ترک. فیه 

أمتاً ی انتناء, قال الشاعر: 

ما فی انحداب سیره من امت <2» 


۳۳۹۹ 3۳۳۱۷۹۱۳۹ 1۳-7 77 
(2) تفسیر الطبری 141/6 و الشوکانی 3/ 372 
التبیان فی تفسیر القران 7 ص: 209 


ول تفای رنه ظه اد الان 109 ال 10 ] بش ۶ 208 


یوَمَیّز یعون الدّاعت لا وج له و حََعتِ الاضواث لِلرَحمن فلا تسمع | 
همسا (108) بَوَمَیْذ یذ لا تلقغ الشْفاعه الا من آذن له الرَحْمنْ 5 ضی له قو 
(109) بَعلَمْ ما بَیْن یدیم و ما م و لا بِجیطون به علما (0 

ثلاث آیات. 

یقول اللّه تعالی أن الیوم الخق شتی الله ید الخیال تا و یذرها قاعاً 
صفصفا, حتی لا یبقی فیه عوج و لا امت, تتبع الخلائق یومثذ الداعی لهم الی 
المحشر (لا عِوَح لَهْ) ای لا بمیلون عنو, و لا یعدلون عن نداثئه, و لا یعصونه 
کما یعصون فی دار الدنیا ( حسَعتِ الَأصَواثْ لِلرَحُمن) ای تخضع له بمعنی 
ِِ و لا ترتفع- فی قول ابن عباس- و آلخشوع الخضوع قال 
لما ۱ تواضعت, سور المدينة و الجبال الخشع «1» 

و قوله تعالی «قلا تسم الا هَمساً» فالهمس صوت الأقدام- فی قول ابن 
عباس و ابن زید- و قال مجاهد: الهمس اخفاء الکلام, قال الراجز فی 


الهمس: 

و هن یمشین بنا همیساً «2» 
پعنی صوت آخفاف الابل فی سپرها. و قوله (1 یوَمَیّذ لا تلفغ السشفاعد با من 
آذن له ال2َجمن و رضی له قولا) اخبر ال تعالی آن , ذلک الیوم 
شفاعة احد فی 


() اه خریر فبوانة (واز نیزفت) 2.270 26 اضر اقی.71 204 12 ی 
هذا الکتاب 

(2) تفسیر القرطبی 11/ 249 و الشوکانی 3/ 372 و الطبری 16/ 141 
(ح 7 م 27 من التبیان) [.....] 

التبیان فی تفسیر القرآن, ص : 210 

غیره. الا شقاعة من آذن اه له آن بشتع, و رضی قوله فیها: من الأنبیاء و 
الأولیاء و الصدیقین و المومنین. ثم قال (عَْمْ ما ین أبدیهمْ و ما حلقَهُمٌ) أی 
یعلم ما بین آیدی الخلائق من آمور القيامة و _احوالهم. و یعلم ما سبقهم 
کل ما هو تعالی عالم یه ما ار ای مس انا 
چمیع ذلک, و جمیع الأأشیاء علم |حاطة, بمعنی انه یعلمها علی کل وجه یصح 
آن تعلم علیه مفصلا. و قال الجبائی: معناه و لا بحیطون بما خلفهم علماء و 
شا اند 


ای را هط رتاو ایا اک لس ]سس 210 


و عتت الوْجُوْ للحَیْ الوم و قَ خات من حََلّ ظلماً (111) و من تشقل 
رل 5 فلا بخاذ ولا قضماً (112) و گذلک نز 
قرآنا ریا ق ضرّفنا فیه فیه من الوعید لعَلهْمٌ یف ن آأو تخد لَهُمْ ذکراً ِِ 
۳ حق" و لا تعجل بالقرآن من قَبّل آن عء9ٍ_ یَقضی الیک و5 َحْیه و 

( 


۳ 
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۳ 
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39 
3 
ی 
۳ 
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قل رب زذنی علما (114 و لقة عَهذنا الی دم م مث قل تسب و1 و7 تجو له 
عزما (115) 
خمس ایات. 


قرأً ابن کثیر وحده (قلا یخف ظلماً) علی النهی. الباقون علی الخبر. قال ابو 
علی النحوی: قوله (و هو مومن) جملة فی موضع الحال و العامل فیها 
(یعمل) و ذو الحال الذکر الذی فی یعمل من (من)؛ و موضع الفاء, و ما 
بعدها من قوله التبیان فی تقسیر الق آن, 7 ضن : 11 2 

( فلا بخاف) الجزم, لکونه فی موضع جواب الشرط و الفتدا محذوف مراد 
بعد الفاء, و تقدیره: فهو لا یخاف, و الامر فی ذلک حسن. ۳ 
عمل صالحا فلیأمن, و لا بخف. و المراد الخبر بآن المومن الصالح لا خوف 
علیه و قوله (و عَتَتِ الَوجُوةْ) ی خضعت و ذلت خضوع الأأسیر فی ید القاهر 
وا ی وال یی از مه وا اد هس مد 
آخذت الشیء عنوة ای غاب ندل الماخود عقمر و قد کون العنمح عن تسلیم 
و طاعة, لأنه علی طاعة الذلیل للعزیز قال الشاعر: 

هل انت مطیعی ایها القلب عنوة و لم تلح نفس لم تلم فی اختیالها «1» 

و قال آخر: 

فما آخده‌ها غنوع غن مودخ و لکن بضرب: المشر فخ استقالها <2» 

ای ایا اس ی فان وکا فی 
معناه قولان: 

آخدسما اند العالم قیما خفتفيم به کدیر خمته الخلو, فعلی هذا لم بزل 
اللت فیوها و الناتی» انه لاتم عدیر العلود .و هی,مل.ضفه کت علی 
وجهین. و قال الجبائی: القیوم القائم بانه دائم لا یبید و لا پزول. و قال 
الحسن: هو القائم علی کل نفس بما کست حتی یجزیها. و وجه (عنت 
الوجوه للحی القیوم) انها تدل علیه, لأن الفعل منه تعالی یل علی انه قادر 
و کونه قادرا یدل علي انه عالم. و قیل: معنی (و عَتتِ الوْجُوه) هو وضع 
الخیه و الا ی الرض فی الشودفی فول طلق ات کیت 


(1) تفسیر الطبری 16/ 142 
. (2) تفسیر الطبری 16/ 142 و القرطبی 11/ 219 و اللسان (عنو) 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج7. ص: 212 

و قوله (و قد خاب من حمَل ظلما) اق.-خسر التوات: من جاء یوم القيامة 
کافرا الما مشتجفا للفقات:» (هن) فی, قوله (من, الضالحات) زاندم عند 
قوم و المراد من یعمل الصالحات. و یحتمل آن تکون للتبعیض, ان جمیع 
الصالحات لا یمکن احد فعلها, _فآخبر اللّه تعالی ان من یعمل الاعمال 
الصالحات, و هو موّمن عارف بالله تعالی مصدق بأنبیائه (قلا یتخاف ظلماً و 
لا هصما) ای لا یخاف ظلماً بالزيادة فی سیثاته, و لا زيادة فی عقابه الذی 
تشتحفه علی فعاضیه (و لا حضما) آی و لاتقصانا من حسنایة و لاهن توانه- 
فی قول ابن عباس و الحسن و قتادة- و قیل (قلا یخاف ظلما) بآن لایجزی 
بعلمه (و لا هضما) بالانتقاص من حقه- فی قول ابن زید. 

فمن قرا «فلا یخاف» اراد الاخبار بذلک. و من قرا ِِ 9 معناه معنی 
الم ال مه اف یه قم انشعای طلها ای ما و اضل: الوضه 
التقضر تقال: 

هضمنی فلان حقی ای نقصنی. و امرأة هضیم الحشا آی ضامرة الکشحین 
بنقصانه عن حد غیره. و منه هضمت المعدة الطعام ای نقصت مع تغییرها 
له 

و قوله «و گذلک ناه فان عَرییّا» آی کما آخبرناک باخبار القيامة آنزلنا 
علیک یا محمد القرآن «و صَتّفْنا فیه من الوَعید» ای ذکرناه علی وجوه 
مختلفة, و بیناه بألفاظ مختلفة, لکی یتقوا معاصیه و یحذر وا عقابه «او 
یحدت » 0 «هم دکر او مفتاه دکرا رنه و فیل شیر » آی 
تیوه اما تیم هه 

ثم قال تعالی «قتعالی ال المَلِک الحوث» ای ذو الحق, و معناه ارتفع- معنی 
صفته- فوق کل شیء سواه, لأْنه اقدر من کل قادر, و اعلم من کل عالم 
سواه لأن کل قادر عالم سواه یحتاج الیه, و هو غنی عنه. ۱ 
و قوله «و لا تَعْجَل بالفزان من قبّلِ آن بُفَضی الیک وَحْیْة» ای لا تسأل 
اتاله‌تقیل اشهای یه وقیل ماه للع انیم التاس: بل آن ای 
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تأویله. و قیل: لا تعجل بتلاوته قبل ان یفرغ جبرایئیل من ادائه الیک. 

و قوله «و قل رَبٍ زذنی علما» ای استزد من الله علما الی علمک. و 

قال. الخس ‏ ان لیر وان خایم الک .ععل سفر انم ماه 
نسیانه. 

و قوله «و لَقَدُ عَهذنا ٍلی دمن قَبْل قتسی و لَمْ تج عَرماً» قال ابن 
عباس و مجاهد: معناه عهد اللّه الیه, با 9 «فنسی >» ای 
ترک. و قیل انما آخذ الانسان من انه عهد الیه فنسی- فی قول ابن عباس- 
و قوله «و لغ تج لَة عَرْما» ای عقداً ثابتا. و قال قتادة: یعنی صبرا. و قال 
عطیة: ای لم نجد له حفظا. 


و العزم الارادة العتقدمه اتوظین التفس: علی الفعل. 
و قرا یعقوب «من قبل ان نقضی »> بالنون و کسر الضاد و فتح الیاء بعدها 


«وحیه» بنصب الیاء. الباقون «یقضی» بناه لما لم یسم فاعله و رفع الیاء 
فی قوله «وحیه» 


خمس آیات قراً نافع و آبو بکر عن عاصم «و انک لا تظموّ» بکسر الهمزة 
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و قطعم عن الأول. الباقون بالنصب عطفاً علی اسم (آن), 

یقول الله تعالي لنبیه (ص) يا محمد و اذکر حین قال الله تعالی «لمَلایْکَة 
اسَجْذُوا لاَم» آی آمرهم بالسجود له, و انهم سجدوا له بأجمعهم الا ابلیس 
فم .سا حیها تمد آن آمر اللّه تعالی للملائكة بالسجود لادم یدل علی 
تفضیاه. علیهم: و ان کان السجود د لله تعالی لا لدم. لأْن السجود عبادة, لا 
بجور آن بل [1 للْه, فأما المخلوقات فلا تستحق شیناً من العبادة بحال, 
ان فان کم با ول ال وت هی التعم ا وا رها هر 

و قال قوم: ان سجود الملائكة لادم کان کما یسجد الی جهة الکعبة- و هو 
قول الچپائی- و الصحیح الاأّول, لأن التعظیم الذی هو فی آعلی المراتب 
حاصل للّه لا لادم باسجاد الملائكة له. و لو لم یکن الأمر علی ما قلناه من 
آن فی ذلک تفضیلا لادم علیهم, لما کان لامتناع ابلیس من السجود 
و لما کان لقوله «آتا حَیر ملنه مِئْةٌ حَلْفْتنی من نار و حَلْفتَة من طین» «1» وجه. 
فلما احتج, ابلیس ۳ اه آن آخطا فی الاحتجاج- غلها ان 
موضوع الأمر بالسچود دم علي جهة التفضیل, و الا کان بقول اللّه لابلیس: 
القبلة, و ی رای ری و قد بیتا آن الظاهر 

فی‌چوابا. اضخایا ان امن کان مه جماه لها که, 

و هو المشهور- فی قول ابن عباس- و ذکره البلخی- فعلی هذا یکون 
استثناء ابلیس من جملة الملائكة استثناء متصلا. و من قال: ان ابلیس لم 
بکن فن خملة الملانکة قال .هو اسفاء متعطع: .و انما جاز دلی, اند کان 
خاعصیا ایضاً بالسجود له, فاستثنی علی المعنی دون اللفظ کما یقال: خرح 
اضحاب الامیز آلا اامیرده کما عال عفر 


(1) سورة 7 الاعراف آية 11 
ابن دجاجة: 


من کان اشرک فی تفرق مالح فلبونه جربت معا و اغذت 

الا کنا شرة الذی ضیعتم کالفصن فی غلواثه المتثبت 

و الفعنی لکن هدا کناشرم, و تعول؛فام ااشراف للرنیشن, لا العامی الدی 
لا تفت ال ,فال الرها بو روا اهر الملاکد بالسوه اننصن. آن من 
خ تاک مقمم کف اس ادا ابر الکیر سا ال میر اف ان السفاد 
القدر, قد دخلوا معهم 

و قوله «آبي» 1۳ تن «وَمْلنا پا دم نّ هذا عَذْو لک و5 لرَوجک» حکابة 
عما قال الله لادم : ان ابلیس دوه کرو نی خی پرید اخراجکما من 
الشهو تسب احرام الی ایلین اد کان,بذعانیو اعوانه 

فد ی فا سای مان ال ی و و ما تکتسبه 
لتفتری بو فرل : ۱92 
زوجک, ان آمرهما في السبب واحد, فاستوی حکمهما لاستواتهما فی العلة. 
و قیل: خص بالشقاء لأن الرجل یکد علی زوجته. 

و قوله «اِنّ لک لا تجوع فیها و لا تفُری» یعنی فی الجنة ما دمت علی 
طاعتک لی و الامتثال لأمری و انک «لا تقری» فیها من الکسوة «و یک لا 
تَظَمَوّا فیها» ای لا تعطش فیها «و لا تصْحی» آی لا یصیبک حر الشمس- و 
هو قول ابن عباس و سعید بن جبیر و قتادة- و قال عمر بن آبی ربيعة: 

رات رجلا اما اذا الشمس عارضت فیضحی و اما بالعشی فیخضر «1 » 

ای بخضر من البرد و قیل: لیس فی الجنة شمس انما فیها نور و ضیاء. و 


(1) دیوانه (دار بیروت) 121 و روایته (یخصر) بدل (یخضر) و معناها واحد 
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الشمس فی سماء الدنیا خاصة. و ضحی الرجل یضحی [ذا برز للشمس. 
قال آبو علی: 
نها اه بح اتف آنک لا هو یط ما تس فص کر اف احاع 
خرفین معاربین فی. العتی؛. ادا فصل شهما لم یکره دلی» کسا کرهوا آن 
لزیدا قانمه و لم بکرهوا هان فت. لک لابات مم الفضل, .و قال الزماتی 
الما حان آن عیل نف (آن) حصص و لش بنج خر فضا کرا هه 
التعفند بمداخله الفغانی المتفاربة. فاها العشاعده فلا نعم. بالاتضال فیها 
تعقید, لأنها متباینة مع الاتصال لالفاظها. فلذلک جاز «اٍن لک ان لا تظمفا 
فیها» و لم یجز ان انک لا تظمقّ لانه بغیر فصل. 

ثم اخبر تعالی آن ابلیس وسوس لادم, فقال له «هل وک علي شجر خن 
اخلّد . ی ان و مها بت هي یه زر 
میاه هرخص لیبملی ه سلطا الیل ینم لاسما وی 


الشتخرة التن-تهاه اللهة تعالی عی تاوآما. .و قد. قوهاه اختلاف: المفسرین 
فی ماهية تلک الشجرة فیما مضی فلا وجه لاعادته. 


و له تفای ارف نع ظه زد ا بان اقا ال 125 ] یدش ۶ 218 


قأکلا ملها قتدت ما سَوانهما و طففا تصفان علنهما من وق الجتَ 
قصی دم ره ققوی (121) لته رم فناب له و هد ۳ 
اقیطا ملها جمیعا کم لبقص عَذو ققّا تنم منّی دق 
قلا یَضِل و لا شفی (123) و من آَغُرَضَ عَن ذکری فان له 
تخشره یوم قیاقد اغفی (۱123 فال رت لم حشری آعمی ۶ فد ین 
تَصیرا (125) 
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ی واه متا کلام اشتیم ال ی ای 
اکلها, و عتدنا آن النهی کان علی وجه التنزیه. و الأولی آن یکون علی وجه 
التدب ده که الحطر ه خروم لالح رام لا یک الا فحاه ه الاساء ۷ 
بجوز علیهم شیء من الِقبائْج لا کبیرها و لا صغیرها. و قال الجبائی: لا تفع 
معاصی الانبیاء الا سهوا. بآ مع العلم پآنها معاصی فلا تقع. و قال قوم 
آخرون: ای ؛ خطا لأنه کان نهی عن چنس الشجرة 
فظن انه نهی عن شجرة بعینها, فاخطاً فی ذلک. و هذا خطاً لأأنه تنزیه له 
من وجه المعصية, و نسبة المعصية الیه من وجهین: 
آحدهما- آنه فعل القبیح. و الثانی- آنه آخطاً فی الاستدلال. و قال قوم: انها 
وقعت منه عمدا, و کانت صغيرة. وقعت محبطة. و قد بینا آن ذلک لا یجوز 
ای ی ایا 
لم یصدقاه, و لکن فعلا ذلک لغلبة شهوتهما. 3 0 ۳ ۷ 
بهذه المرأة, فانک ان آخذت لم تحد, فلا یصدقه, و یزنی بها لشهوته. و قال 
الحسن: آکلت حواء آولا و ابت علیه ان یجامعها حتی یأکل منها, فأکل حینتذ. 
و قوله «فبَدَت لهّما سَوَاَهُما» ای ظهرت لهما عوراتهما, لان ما کان علیهما 
من اللباس نزع عنهما, و لم یکن ذلک علی وجه العقوبة بل لتغییر المصلحة 
فی نزعهما و |خراجهما من الجنة و اهباطهما الأرض و تکلیفهما فیها. و انما 
جمع سوآتهما, و هو لأثنین, لأآن کل شیئین من شیئین, فهو من موضع التثنية 
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مع. آنه. لا اخلال فیه لمناسبه. الجمع للشید. و فال, السدی: کان لباس 
سوآتهما الظفر. 
و قوله «طفقا» یعنی ظلاء, و جعلا یفعلان. 
و قوله «بحُصفان عَلیّهما من وَرَّق الْجتَة» فالخصف خیط الشیء بقطعة من 
غیره, یقال: خصفه یخصفه خصفا, فهو خاصف و خصاف. و قیل: انهما کانا 
یطبقان ورق الجنة بعضه علی بعض و یخیطان بعضه الی بعض لیسترا به 


۱ «۰ 

عصی ام رب ققوی» معناه خالف ما آمره اللّه به فخاب ثوابه. 
0 مخالفه الامر شواء کان واضا اه توا قال الا 
آمرتک امراً جازم فعصیتنی <1» 
ال اضا ات ایکا سس تال ی فص یات تا ]نا 
خاب. قال الشاعر: 
فمن یلق خیرا یحمد الناس آمره و من یغو لایعدم علی الغی لاثما «2» 
اف ی و فی الکلام حذف, لان تقدیره ان آدم تب ال اللم مه نوم 
علی ما فعل. فاجتباه الاه ب اضطفام «فتابت عَلیّه » ای قبل توبته. و هداه 
الن سرفته و الی الثوات آلدی. عرضه له. 
و قوله «قال اقیطا مئها جهیعاً بَقَضْكُمْ لبْفْض عَدْوّ» یعنی آدم و حواء و 
ابلیس و ذریته. و قد بینا معنی الهبوط فیما تقدم «3» و اختلاف الناس فیه. 
و المعنی آنه آخرج هولاء من الجنة بأن آمرهم بالخروج منها علی وجه تغییر 
المصلحة فی آمره, و لابلیس علی وجه العقوبة. و قد بینا فیما تقدم ان 
اخراج ایلیس من الجنة, کان قبل ذلک حین آمره اللّه بالسجود لادم فامتنع 
فلعنه و آ ره و انما آغوی آدم من 


(1) مر هذا البیت کاملا فی 6/ 355 

۰ (2) مر هذا البیت فی 2/ 312 و 4/ 391 و 548/5 و 6/ 336 

, (3) انظر 1/ 162 و 4/ 298 
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خارج الجنة, لاأنه قیل: ان آدم کان یخرج الی باب الجنة. و ذکرنا آقوال 

المفسرین فی پذلک فیما مضی <1 ». 

و قوله «هقاقّا یَأتَمْ هی هدح قمن البع دای قلا بَضِلّ و لا بشقی» معناه 

ان اتاکم هدی بمنی بان اکلفکم, و انصب لکم الادلة علی ما امرکم به من 

معرفتی و توحیدی و العمل بطاعتی؛ فمق ات ارات و عم بمار اموه ی 

فانه «لا یضل » فی الدنیا «و لا بشقی» فی الاخرة. و قال ابن عباس: ضمن 

الله تعالی لفت فرا الغر ان ع غمل تما فیة. الا تضل فی. الشیا و لا یشقی فی 

الاخرة. 

و قوله «و من أَعرَضَ عَن دکُرٍی» [ی من لم ینظر فی ذکری الذی هو 

1 المنصوبة علی الحق و صدق عنها] «2» «فانٌ مَهيشة 
صَتکاً و سره یوم القَيامة أَعُمی» فالضنک الضیق الصعب, مر ل:ضنی 5 

ره کی یی رت هه ساموت ان اضله. المضورن نم 

وصف به, قال عنترة: 


ان بلحقوا | آکرر هار | شندب ان سیک سل 
و 


ان المنية لو تمثل مثلت مثلی آذا نزلوا بضنک المنزل <«3» 

و الضنک: الضیق, فی قول مجاهد و قتادة. و قال الحسن و ابن زید: 
المعيشة الضنک هو الضریع, و الزقوم فی النار. و قیل: الضریع شوک من 
نار. و قال عکرمة و الضحای: هو الحرام فی الدنیا الذی یوّدی الی النار. و 
قال ابن عباس: لأنه غیر موقن بالخلف, , فعيشه منفص. و قال ابو سعید 
ا دوه دا لس مهو دم رد 


(1) انظر 162/1 و 4/ 298 

(2) ما بین القوسین ساقط من المطبوعة 

(3) البیت الأول فی دیوان (دار بیروت): 57 و الثانی فی 58 
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صالح, و السدی, و 

۱ 

, و لقوله تعالی و لعذات الاجَة اد 5 ی » یقتضی انه عذاب القبر. 

و قوله «و تَحْشْره ۵ یوم القيامة اعمي » قیل معناه نحشره یوم القيامة اعتففن 
البصر. و قیل آعمی الحجة. و قیل آعمی عن جهات الخیر لا یهتدی الیها. و 
الأأول هو الظاهر |ذا اطلق. فمن قال: آ البصر قال: معناه لا یبصر فی 
حال و یبصر العذاب فی حال. و من قال: بالاخرة قال: و این بات 
الخیر لا بهتدی لشیء منهل , 

و قوله «قال رب لم حشَر تفن آغسن اش فقو کت تضیرا »اند عما یقول 
الذی فترم آعفن 2 البصر «و قَو کتّث تصیرا» 
نت را و هذا بقوی انار ان عم اضر دفن عصی ا ضرق لان الکافر لم 
یکن بصیرا فی الدنیا الا علی وجه صحة الحاسة. و قیل معناه کنت بصیرا 
بحجتی عند نفسی. 


قله فاانی ‏ اسه خ ظله راد الرنان 126 ال 19 آا ص220 


قال کذلک آتلک آبائنا قتسیتها و گذلک الیَقَم تلسی (126) و کذلک تَجّزی 
من شرف ولم نوم پیات ره و لعداث ره أسَة ِ بقی (127) | له 

ند له کم لا هم من رون نقشون فی مساکنمم ان فی زلک 

لایاتِ لاولی التهی (128) و لو لا له سَتَق مِن ریک لکا لزاما و أجَل 

مُسَمّی (129) قاصبر رز علی ما تَفولون و سب, بخقد رک قتلّ طلوع 

الشقس و قتل غزوها و من ناه ال و و آطراف ف الثهار لعلک ترّضی 
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خمس آیات. 

قرأً الکسائی و اپو عمرو عن عاصم ۳ التاء. الباقون بفتحها. 

هذا جواپ من اللّه تعالی لمن یقول «ِمّ حَشّد تنی آغمی, و قَذٌ کت تصیرا» 


فیقول اللّه له فی جواب ذلک کما حشرتک ۳0 مثل ذلک «اأتتک آبانا» 
یعنی آدلتنا و حججنا «قتسیتها» ی ترکتها و لم تعتبر بها, تس 
۱ 
یفنی. ۰ 

ثم قال و مثل ذلک «تجزی من أسْرّفَ» علی نفسه بارتکاب المعاصی, و 
ترک الواجبات و لم پصدق بآیات ربه و حجچه. 

ثم قال «و لعذابٌ الاجرن » بالنار «أسَذد و آبْقی» لأْنه دائم. و عذاب القبر و 
عذاب الدنیا یزول. و هذا یقوی قول من قال: ان قوله «مَعيشَءهّ صَْکا» آراد 
به عذاب القبر. ۵ جوز آن یچون المراد بقوله «فنسیتها» النسیان الذی 
ینافی العلم لأن ذلک من فعل اللّه لا یعاقب العبد علیه, اللهم الا ان پراد ان 
ی مب لنسیای, آبات: الله فأجری فی الذکر علی نسیان الایات 
لتحذیر من الوقوع قیه.. ی 

نم قال تعالی « قلخ هد لهَمْ کم آهلکنا قبْلهْمُ من القَرُونِ یَمُشُونَ فی 
مساکنهم » قیل: 7۳ 
فتری آثار اهلاک اللّه ایاهم, فنبههم الله بذلک علی معرفته و توحیده. و 
فاعل «یهد» مضمر یفسره «کم اهلکنا» و المعنی او لم یهد لهم اهلاکنا من 
قبلهم من القرون. و یجوز آن یکون المضمر المصدر یفسره (کم آهلکنا) و 
موضع (کم) نصب ب (آهلکنا) فی قول الفراء التبیان فی تفسیر القرآن, 
۰ 222 

ات القانر: اپ ۱ زید آم مت ۳۹9 1 


فی ذلک» یعنی فی اهلاکنا القرون الماضية «لایات» و حججاً لأولی العقول. 
و النهی العقول, ما : 
و قوله «و لو لا لِمَةٌ سَبَقَت من یک لکان لزاماً و جَل مُسَمّی» فیه تفدیم 
و تاخیر و تقدیره: ی ار 
6۵ 
لو لا ما سبق من وعد الله بآن الساعة تقوم فی وقت بعینه و ان المکلف له 
اجل مقدر معین. لکان هلاکهم «لزاما» ای لازما ابدا. 1 معناه فیصلا 
یلزم کل انسان طائره. ان خیرا فخیرا و آن شرا. , فالأأول قول 
الزجاح, و الثانی قول ۳۹ عبيدة. و قال قوم: عذاب [ کان یوم بدره 
قتل اللّه فیه الکفار, و لو لا ما قدر اللّه من آجال الباقین و وعدهم من 
عذاب الاخرة. لکان لازما لهم ابدا فی سائر الاپمان. و قال قتادة: الاجل 
الاول یعنی فی قیام الساعة 3 الثانی الذی کتیه الله للانسان انه یبقیه الیه. 
نم قال لنبیه محمد (ص) «قَاصیرّ عَلی ما یَُولون» من کفرهم بتوحید ال و 
خته سوام ای یل علی ریت تور 
قبل طلوع الشمس » یعنی صلاة الفجر «و قبل عَروبهاء یعنی صلاخ العصر 
«ج من آناء الیل » یعنی صلاة المغرب و العشاء «و آطرافت التهار» صلاة 
الظهر فی قول قتادة- «و آناء الیل » ساعات اللیل. و آحدها انی: قال 
السعدی: 
جلو و مر کقصف القج مرته بکل انی جداه اللیلیتعل «2» 
و قیل فی قوله «و اطراف الثهار» لم جمع؟ ثلائة اقوال: 


(1) انظر 7/ 179 

. (2) انظر 2/ 564 

التبیان فی تفسیر القرآن, 7 ص : 223 

آولها- انه اراد آطرافت کل نهار النهار ی معنی الجمع. 

آنه بمنزلة قوله «فقدٌ حَعت تب ٍِ الثالث- انه آراد طرف 

)۳ و 

ور عوله لعای ریم فتاه افعل ما آ سره الکی فرضی رها تعظک دام 
من الئواب علی ذلک. و من ضم التاء آراد: لکی نفعل معک من الثواب ما 

ترضی معه. و قیل: لکی ی بالشفاعة. و المعانی متقاربة, لانه اذا 

ارضی لاه اله اض )فا نه بر خی 


و لب ففاای ارف نع ی زد الانت ود ال و1 ] بش 229 


و تفن شک الی‌ ها متا به ارواخا هم ز رَهرَة الحیاة اللبا لته فیه 
۱ (131) و مر اهلک ۳ 
تسْتلک رژقا تن رفک و الْعاقبة للَفُوی (132) و فالوا لو لا پآتینا ی من 
ره الم انمت ها فیالصحق ادلی (135) و لو آٌا أَمَلکناهم بغذار 

مه قثله لالم" نا لق لا آز ژسلت لِلَیْنا شولاً قتبع آیانک من قَبّلِ 
تخزی (134) فْل کل مُتریْص قَتَربَضُوا قَسَتعْلَمون من أَصحابٌ 
السَویْ و من اهتدی (135) 


(1) سورة 66 التحریم آية 4 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7: ص. : 224 

قراً «زهرة»- بفتح الهاء- یعقوب. و قراً الباقون بسکونها, و هما لغتان. 

و فرا نافع.ع ابو جففر<من طرتق این العلافو اهل الیضره و-خفصض, او 
لم تاتهم » ۳ الباقون بالیاء. و قد مضی نظائره. 

نهی اللّه تعالی نبیه محمداً (ص) رو المراد به جمیع المکلفین عن ان یمدوا| 
اتف روا ات ها ماه فان هه هی یم ای اما و 
الامتاع الالذاد بما یدرک, و ذلک بما یری من المناظر الحسنة و پسمع من 
الاضوات: المطرنه. و بشم. فن, الروانج الییت جال: آستعة امناعا ,و جصه 
تمتیعا. الا ان فی متعه تکثر الامتاع. 

و قوله «[ژواجاً منهم » معناه آشکالا منهم », ۹ بین الأشیاء. و هی 
المشاکلة, و ذلک اشکال فی الذهاب عن الصواب 

و قوله «زهرة الحياة الحئیا» فالزهرة ا دار ات تروت عند الروية, و من 
تفیل اا کت هی ای ال یی بد انح هر 
ان 

و قوله «لِتَفْتََهُْمْ فیه» معناه لنعاملهم معاملة المختبر. بشدة التعبد فی 
العمل بالحق فی هذه الأمور التی خلقناها لهم. 

و قوله «و رِژق زیک» یعنی الذی وعدک به فی الأخرة من النواب «حَیْر و 
ابقی » مما متعنا به هولاء فی الدنیا. 


0 
رهب نا 


ت55 


قیل ان هذم الاية نزلت علی سبب؛ و ذلک آن النبی .(ص) استسلف من 
بهودی طعاماً فبی آن یسلفه الا برهن, فرن رون الله (ض ۱ فأنرل اه 
هذه الاية تسلیة له. و روی ذلک آیو رافع مولاه. 

و قیل «رَهْتَء الْحياة الدئیا» زينة الحياة الدنیا- فی قول قتادة- 


9 بت( «و أَمُرْ» یا محمد «اَمْلک بالصَّلاة» و قیل: المراد به آهل 
بیتک, و اهل دینک فدخلوا کلهم فی الجملة «و اصطبر علیها» بالاستعانة بها 
علی النیان قی نقمیز العرآن:۰ض: 225 
الصبر عن محارم الله. ثم قال له «لا تسْتلک رِرْقاً تن تَررفک» الخطاب 
للنبی (ص) و المراد به جمیع الخلق, فان الله تعالی یرزق خلقه, و لا 
یستر ز قهم, فیکون آبلغ فی , المنة 5 العاقبة موی » بعلی العاقبة 
المخص ه لقن انفی‌صاحی الله و ات شاد مه 
و فی الاية دلالة علی وجوب اللطف, لما فی ذلک من الحجة, لمن فی 
المعلوم انه یصلح به, و لو لم یکن فیه حجة لجری مجری ان تقول: لولا 
فعلت بنا ما لا پحتاج الیه فی الدین, و لا الدنیاء من جهة آنه لا حجة فیه, کما 
لا حجة فی هذا. 
و قوله «و لو تا أَهلَکناة هم یغذاپ من قبله » اخبار منه تعالی آنه لو آهلکهم 
بعذاب 1 علیهم جزاء ِ کفرهم «لقالوا» یوم القيامة «لوّ لا أرْسَلت» 
ای هلا آرسلت «لینا رشولا» یدعونا الی ال هر بتوحیده ۳1 آدلتک 
هزاباک من کل ان تذل و تخْزی) ای قبل آن نهون, یقال: خزی یخزی ذا 
هان و افتضح. 
و قوله (و قالوا لو لا بأتینا بابَة من رَبُه) حکاية عما قال الکفار للنبی (ص) 
هلا بأتینا بای هن رنف ترندون لب ة التی یقترحونها, لأنه اتی بالایات. و من 
قرا- بالتاء- وجه الخطاب الیه. و[ بالیاء- حکی با نهم قالوا فیما بپنهم 
هلا یأتینا بالمعجز. او دلالة تدل علی صدق قوله, فقال اللّه لهم (ا و لته 
بینة ها فی. الصحخفت الأولی) یعنی آلسنا بینا ذلک فی الکتب التی آنزلناها 
علی موسی و عیسی, فلم لم یومنوا بها و لم یصدقوا بها؟ و من قرأٌ- بالتاء- 
وجه الخطاب الیه, فقال اللّه تعالی لنبیه (قل) لهم یا محمد (کل متربص) 
ای کل واحد منا و منکم متربص, فنجن نتربص بکم وعد الله لنا فیکم و آنتم 
تربصون ن بنا ان نموت, فتستر یحو| (فستعلمون) ای سوف تعلمون فیما بعد 
(مَن اصحاتبٌ الصراط السْوی) یعنی الصراط المستقیم و (من) الذی 
(اهتدی) الی طریق الحق. ۵ (هن) یحتمل ان تکون التبا ان کانت بمعتی 
الذی و ان تکون رفعاً علی طريقة الاستفهام 
التبیان فی تفسیر القران, ج7, ص: 227 


1-سورة الأنبیاء ..... ص : 227 


اشارة 


هی مکية فی قول قتادة و مجاهد و هی مائة و اثنتا عشرة آية فی الکوفی 
و احدی عشرة فی البصری و المدنیین. 


قورع الاتتا 21 الایات: 1 ال ۱5 تیم ی 227 


بشم ال الرَحْمنِ الّجِیم 
اتب لاس چساهم و هم فی عُفْلَةٍ مُعرضُونَ (1) ما اه من دک من 
رهم مُحْدَتِ الا استَمَغوة و هم یلعبُون (۵) لاهبة فلَرَهْم و أسَرُوا ی 
الذ ن طلف هل هد تشز که تنن الشخر وم تبصرون (3) 
قال 7 7 فی ِِ ء و الا رض و هو ایغ العلیم(4) 5 
بل قالوا اضغاث آخْلام بل افتراغ بل هو شاعژ قلیینا بایة کما سل الاوَلونَ 
(5) ۲ 

خمس آیات. 5 

قرأً اهل الكوفة الا آبا بکر و خلفاً «قال ربی» علی وجه الخبر. الباقون 
۳9 228 

«قل ربی» علی وجه الامر. 

هذ] اخبار ف الاد تعالی باأنه «افَتَرَبِ لتّاس» یعنی دنا وقت «حسابهم» و 
معناه دنا وقت اظهار ما للعبد 0 9 
اخراج مقدار العدد بعقد یحصل. ۳ هم اخرام الکمیة من یلع آلخدة: و 
قیل انه دنا لانه بالاضافة الی ما مضی یسیر. 

و قیل: نزلت الأبة فی آهل مکة استبطئوا عذاب اللّه تکذیباً بالوعید, فقتلوا 
یوم بدر. و الاقتراب قصر مدة الشیء بالاضافة الی ما مضی من زمانه. و 
حفقه الفرب فلد ها فین. الشبتين: مقفال< قرب ما بینهما تقریباً اذا قلل ما 
بینهما من مدة او مساقة او ای فاصلة, و القرب قد یکون فی الزمان, و فی 
المکان. و فی الحال. و قد قیل: کل ات فرشم فلدلی وق اللم تعالی 
القيامة بالاقتراب, لأنها جائية بلا خلاف. 

و قوله «و هم فی عَفْلَةٍ مُعرضُونَ» فالغفلة السهو, و هو ذهاب المعنی عن 
فیس و عضفا قرو یی امه آلر کرو هه حضوو آلخفتبه لانفتن, 
و النسیان, هو عزوب المعنی عن النفس بعد حضوره. و قوله «معرضون» 
عنی‌غن فک فی ولیک هو العمل موف : قیل .هم فی.خفله بااحعال 
بالدنیا, معرضون عن الاخرة. 

و قیل: هم فیم غفلة بالضلال. معرضون عن الهدی. و هو مثل ما قلناه. 

و قوله «ما تیه من ذکرٍ من رهم مَحدّت » معناه ای شی ۶ من ,القران 
مجدت بتنزیله سورع بت هرن و انم فد آی2 «ا لا استمعوةه و 2 بَعبُون» 
ای کل ما جدد لهم الذکر استمروا علی الجهل- کی فول الخمن و قتا رود و 
فی هذه الاأية دلالة علی ان القران محدث, لاأنه تعالی ان سا وم 
ذکر محدث من ربهم الا استمعوه و هم لاعبون. و الذکر: هو القرآن قال 
اللّه تعالی «نا 7 ت تْلتّا الدکر التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 2209 


ایا له لحافظون» ۲ 
«1* و قال «و آَیرّلنا الک الذکر لین لاس ما رل الَِهمٌ» «2» یعنی 
القرآن, و یقوبه فی هذه الاپة قوله «الا اسْتَمعو َ« و الاستماع لا یکون الا 
فی الکلام, و قد وصفه بأنه محجدت, فیجب [ 2 بحدونه. 
و یجوز فی (محدت) الجر علی انه صفة. و یجوز الرفع و النصب. فالنصب 
علی الحال و الرفع علی تقدیر هو محدث. و لم قفا ما هفولع خر هید 
و مُْ» نصب (لاهیة) علی الحال. و قال قنادة: معناه غافلة, و قال غیره: 
معناه طالبة للهو, هازلة., و اللهو الهزل الممتع. و قوله (و أسَُوا اللَجُوَیٍ 
الذین ظلموا) فموضع (الذین ظلْمّوا) ,من الاعرابت یحتهل ان پکون رفعا 
علي البدل منٍ الضمیر فی قوله «و آسروا» ما قال تعا لین عفها| اج 
صَموا کنیژ مِلنهْمٌ» «3» و یجوز ان,یکون ی مر 
هم الذین ظلموا و یحتمل وجهاً ثالثا- آن یکون خفضاً بدلا من الناس. ۱ 
و المعنی ان الذین ظلموا انفسهم بکفرهم باللّه و-جنذهم. آتتباته.. 5 اخفو] 
القول فیما بینهم. 
و قالوا «هل هذا» یعنون رسول له «ل بش 0 و قال قوم: معناه 
انهم اظهروا هذا القول. لأن لفظة آ مشتر کة بین الاخفاء و الاظهار و 
الأول آ ۰ 
و 1 تون السکر » معناه أُ فتقبلون السحر 5 یم ت تبصزون » آی و 
انش عون آنه وج و قیل: ۱ ۳ 
الجی وت رون وه 
ثم آمر رنبیه (ص) فقال «فل» یا محمد «ربی» الذی خلقتنی و اصطفانی 
۳ لقوَل فی السّماء الأرَض» لا یخفی علیه شیء من ذلک بل یعلمه 
جمیعه «و هو السميع الْعلیغ» اه من بخت آن بستنم المسعوعات» ]ذا 


(1) سورة 15/ الحجر اية 9 [.....] 

۰ (2) سورة 16 النحل آية 44 

(2) سورخ 5 الضاندة ای 72 

التبیان فی تفسیر القرآن, 7 ص : 230 

و قوله (بلّ قالوا أَغاثٌ آخْلام بل اقتراخ) فالمعني فی (بل) الاضراب بها 
عما حکی انهم قالوه ولاه و الاخبار عما قالوه ثانیا, لأنهم آولا قالوا: هذا الذی 
آتانا به من القرآن (أَصْغاثٌ آجْلام) ای تخالیط روّیاء رآها فی المنام- فی 
قول قتادة- قال الشاعر: 

کضغث حلم عزمته حالمة «1» 

ثم قالوا: لا (بَلٍ افْتراغ) ای تخرصه و افتعله. ثم قالوا: (یَل هو شای) و انما 
قالوا: هو شاعر, قول متحیر, قد بهره ما سمع. فمرة یقول ساحر, و مرة 


تقو قتاغس ی لا بخنم ی امس وا کته فان السشت فی (اسا اضرا 
هفلاء: اللاهیه. قلوبهم, و الذین ظلموا بدلا مته. و قال قوم؛ قدم علامة 
الحمع: لان القاه علامة الجمع: و لیس بضفیره کفولهم: انطلقوا اخونک: .و 
اطعا اک تسها: امد الب ست» نجو هت جاریینو هدا هون 
اکن لابشتام فی الق آنشمنله. 


قوله ال مزع ااساع 21 الایات: 6 ال ۱10 بت ی 2 210 


ما أَمَتت قبلَهُم من قَربة أَهلکناها اً فهْم قَهَم بُوْمنُونَ )6 


و5 

رجالً توجي له قشتلوا ال الاکر ان کت لا تقلَفون 

جَسداً لا باون الطعاق و ما کائوا خاللدین (8) ثعٌ صَفناهم الوغد قانجباهم 
۱ 


و من تشاء و أهْلَکنا الفشرفین (9) لَعَد نا الیِکم کتاباً فیه ذِکُرْکم أ قلا 
تفْقلون (10) 


(1) تفسیر القرطبی 270/11 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 231 

خمس آیات. 

قراً عاصم «نوحی» بالنون. الباقون- بالیاء- علی ما لم یسم فاعله. ,من قرأ 
بالنون آراد الاخبار من الله تعالی عم مس بدلالی فقو له <و رما ۱: سنا » لأن 
النون و الالف اسم اللّه. 

لما حکی الله تعالی ما قال الکفار فی القرآن, الذی آنزله الله علی نبیه 
مخمد. (ضر) عر. ام قالوا از هه اضفات اعلام پریدمهن افافیل مارم 
قالوا: 

بل اختلقه و افتعله. و تارة قالوا: هو شاعر, لتحیرهم فی آمره. ثم قالوا 
(کباینا بایت) غیر قداعلی ما یقترحونها ِ آزسل) الأنبیاء (الأولون) بمنلها, 
فقال الله تعالی (ما آمتث قَبْلَهْْ من قَریة اهلکناها ‏ قَهَم بُوْمِنونَ) ای آنا 
آظهرنا الأیات التی اقترحوها د7 لام الماضية. فلم پومنوا عندها. 
فأهلکناهم. فهوّلاء ایضاً لا یوّمنون لو آنزلنا ما آرادوه. و آراد الله بهذا 
الاتهاء علمم ان بسن ان سب معی ۶ ااباتدلیسن اه ست بوزی: آلی 
ایا را تا تا ار سا بدلالة انها لو 
کانت سبباً لایمان هوّلاء لکانت سببا لایمان اه ایک فلما بطل ان تکون تتتشا 
لایمان آولنگه بطل ان تکون | لایمان هوّلاء علی هذا] الوجه. و قیل : ان 
معناه انا لما آظهرنا الیات التی اقترحوها علی الأمم الماضية, فلم یقمنوا 
اهلکناهم, فلو آظهرنا علی هولاء ملها لم یو منوا و کانت تقتضی المصلحة 
ان نهلکهم. و مثله قوله (و ما مَتَعنا از یل بالایات الا آن کدبِ بها الاوَلوَ 
نا تنوو الافه وه 61 وال الفراء القعی ها امنت فیلمم. امد 
جاءتهم آية. فکیف یومن هولاء ! ۱ 

نف آخیر عالی تلم پرسل فیل یه محقد (ض نالف الامم الماضهة 


(1) سورة 17 الاسراء آية 59 


۲ 


( ۱ رجالا توجی الیَهمْ) و وجه الاحتجاج بذلک انه لو کان یجب ان یکون 
الرسول الی هولاء الناس من غیر البشر, کما طلبوه, لوجب ان یکون 
الرسول الی من تقدمهم من غیر البشر, فلما صح ارسال رجال الی من 
تقدم. صح الی من تأخر. و قال الحسن: 
فا ازفل, الله اهراه: و لا رسولا من الجن. و لا من اهل البادیة. و وجه 
اللطف فی ارسال البشر ان الشکل الی شکله آنس؛ و عنه افهم و من 
الأنفة منه ابعد, لانه یچری مچری النفس, و الانسان لا یأنف من نفسه. 
ثم قال لهم «فستلوا أَهْل الذکر» عن صحة ما آخبرتکم به من انه لم پرسل 
الی من تقدم الا الرخال من النشر وافی, الاب :دلالع علی, بظلان. قول ابو 
حائط: 2 تعالي بعث الی البهائم و الحیوانات کلها رسل. 

و اختلفوا فی المعنی باهل الذکر, 
فروی عن آمیر الموهنین (ع) انه قال: (نحن اهل الذکر)  ,‏ 
و یشهد لدلی. أن الله تعالی نمی تبیه < کر | بقوله درا ولا تلو 
قال الحسن: و قتادة: هم آهل التوراة و الانجیل. و قال ابن زید: 
آراد اهل القرآن, لان اللّه تعالی سمی القرآن ذکرا فی قوله «انا 7 تن 3۶ لتا 
الذکر و ایا له لحافظون » «2» و قال قوم: معناه و اسألوا اهل 0 7 
هرس میالم کال ار اس ای نو 
و قیل فی وجه الامر بسوال الکفار عن ذلک قولان: ۱ 
احدهما- انه یقع العلم الضروری بخبرهم [ذا کانوا متواترین, و اخبروا عن 
مشاهدة, هذا قول الجبائی. 
و الثانی- ان الجماعة الکثيرة ذا آخبرت عن مشاهدة حصل العلم بخبرها ذا 


(1) سورة 65 الطلاق آية 10- 11 

۰ (2) سوره 15 الحجر آية 9 
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کانوا بشروط المتواترین و ان یوجب خبرهم العلم الضروری. 

و قال البلخی: المعنی انک لو سألتهم عن ذلک لأخبروک آنا لم نرسل قبلک 
الا رجا و قال قوم: آراد من آمن منهم. و لم یرد الأمر بسوء ال غیر 


ومن. 
نم ابر ععالی الم شفیع رسولا سفن ارسله الانی کان هل سانر تشر 
ار اطقاش و ان لد تفای کل الما که لا امن لام امه موزل 


لم یکونوا خالدین موّبدین, بل کان یصیبهم الموت و الفناء کساثر الخلق. و 
انما وحد ۱ کما لو قال: 1۷ 
جعلناهم خلقا. 


ثم قال تعالی «َةّ صَدفناه هم الَوَغْد» بعنی الانبیاء الماضین ما وعدناهم به 
من النصر و النجاة, ۱۲ علی الاعداء, و ما وعدناهم به من الثواب 


فانجیناهم من آعدائهم. و معهم من نشاء من عبادنا, و آهلکنا المسرفین 
قیرزت بتکذیبهم للانبیاء. و قال قتادة: المسرفون هم المشرکون. و 
المسرف الخارج عن الحق الی ما تباعد عنه. یقال: آسرف اسرافاً [ذا جاوز 
لصو و با رکه 
تم افسم تعالی قوله اعد آترلنا الیکق »لا هد اللام لقن بها الفستم 
۷1 آنزلنا علیکم «کتاباٌ» یعنی القرآن (فیه ذکرکم) قال الحسن: معناه فیه 
0 هن اهر دیکضو قیل قیفر فک از مسکتم بو عمانم 
یه 
و قیل: ذکر, لما فیه من مکارم, الأخلاق, و محاسن الافعال (آفلا تعقلون) 
یعنی آفلا تندبرون» فتعلموا| آن الاهن غلی ما قلناه. 


قوله تعالی: [شورع الاسیاء (21): آلایات: 11 الی 15] ۷ 


وٍ کم قصَنا من یه کاتث طالقة و سنا تدها ‏ ِِِ (11) قلَقا 
1 حسوا انا ادا هق نها کون (12) لا ترکطوا ع از تال ما ترفن 


تم 


فیه قیه ‏ کم کنکر لک شون (13) قالوا یا ویلّنا تا که ظالمیت (14) قما 
زالثك ت دغواهم حاً عحتّی جعلناهم حصیدا خامدین (15) 
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یقول ال تعالی مخبراً انه قصم قری کثيرة, و پرید آهلها. و قوله «کاتث 
ظالِمَةٍ» لما آضاف الهلاک الی القرية آضاف ر الظلم الیها. و التقدیر قصمنا 
اهل قرية کانوا ظالمین لنفوسهم, صاخی | و ارتکاب ما حرمه. و (کم) 
لاکتوم و هی خد. (رب) ار (رب] تللیل. وب(کم) اقی صوضع تضب:ب 
(قصمنا). و القصم کسر الصلب قهرا. قصمه یقصمه قصماء فهو قاصم 
الجبابرة, و انقصیم انقصاماً مثل انقصف انقصافا. 

و قوله «و آأنشَأنا ٍ بَعدها قَوّما آخرین» یعنی آوجدنا بعد هلاک آولتک قوماً 
آخرین. و الانشاء انخاو آلشتتع من یز شیب مواده: بعال اشاه انشاء. ,و 
النشاة الاولی الدنیاء و النشاة الثانية الاخرة. و مثل الانشاء الاختراع و 
الابتداع- هذا فی اللغة- فأًما 0 عرف المتکلمین, فالاختراع هو ابتداع 
الفعل فی غیر محل القدرة علیه. 

و قوله «لَمّا أَحسُوا بأْسَنا» معناه لما آدرکوا بحواسهم عذابناء و الاحساس 
الادراک بحاسة من الحواس الخمس: السمع: و البصر, و الانف, و الفم, و 
البشرة. 

بقال: اس اعشاشا و آخش هه و فال فوهه اراد داب الدتیا: ۵ فال 
آخرون: 

آراد عذاب الاخرة. 

و قوله «اذا هم مها یَکضُون» فالرکض العدو بشدة الوطء, رکض فرسه 
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(ذا حثه علی المر السریع. فجعنی «یر کضُون» بهربون من العذاب سراعا 
کالمنهزم من عدو. فیقول له تعالی لهم «لا ترَکضُوا» آی لا تهربوا من 
الهلاک «و ارجعوا الی ما آئر نم فیه» آی ارجعوا الی ما کنتم تنعمون ت 
7 ۳ و معنی «ما أثرِفثْمْ فیه» نعچتم. 
فالمترف المنعم و التترف التنعم, و هی طلب النعمة, و تسا کر اعلدر 
تشون # ان اشععها الی: فساکنکم کین تقیقما جالمسالق فی فول: مخاهده 
ففال قفاوم انما همه تسه آمم فی. الفیعه. .و الضعتی تسالون .من اتتبا که ؟ 
علی طریق الهمزء بهم, فقالوا عند ذلک معترفین علی نفوسهم بالخطا «یا 


ولا تا کت ظالمین » لنفوسنا بترک معرفة الله و تصدیق اتتاته: و رکوب 
معاصیه. و الویل الوقوع في الهلكة. و نصب علی معنی الزمنا ویلنا. 

ثم اخبر الله تعالی عنهم بان ما حکاه عنهم من الویل «دعواهم» و نداهم 
آبدا «حتّی جعلناهمٌ حصیدا خامدین» بالعذاب- فی قول الحسن- و قال 
مجاهد: 

1 
یحصد الزرع بالمنجل, و الخمود کخمود النار اذا طفیت. 


قوله تغالی: آشوزع الانیاء ( 21 آلایات 16 الی, 20] ۳ 


و ما حََفتا السماء و ار و ما تما لاعيین (16) لو ردنا آن تخد لوا 
تَحَدْناة من لَذتّا ان کتّا فاعلین (17) بل تقذف بالحقٌ عَّی الباطِل قیمع 
دا هو زامق و لک الیل ممّا تصمُون (18) و له مق ی الشماوات و 
الاژض و من علده لا ی ون عن عبادته و لا یستحخسژون (19) تون 
اللیل و التهار لا یِفتژون (20) 
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بقول اللّه تعالي مخبر علی وجه التمدح: انا «ما حَلَْتا السَماء 5 الرْضَ 5 ما 
ْتقُما» آی ما آنشأناها «لاعبین» و نصبه علی الحال. و اللعب الفعل الذی 
تاه ها سا ان اه ال ام افو 
الی خلافه. 

و العلم یدعو الی الاحسان. و الجهل یدعو الی الاساءة لتعجیل الانتفاع. و 
االعت بل نی ضفه الخصم عالی: له عالم آنخست نعمم المه اومات 
غتی. غن جمیع.: الاشیاء: و لا یمتنع وصفه بالقدرة علیه کما نقول فی ساثئر 
القبائح, و ان کان المعلوم آنه لا یفعله, لما قدمناه. 

نم قال تعالی «لو أرَدنا آن تخد لوا لاحَدْناة من لذْتّا» قال الحسن و 
مجاهد: اللهو المرأة. و قال قتادة: اللهو المرة- بلفة آهل الیمن- و هو من 
اللهق الفعروت: انش رطلت نها صرهه لیر ۵ هدا آنکار لمولعم؛ الملانیه 
بنات اللّه, و المسیح ابن اللّه تعالی اللّه عن ذلک, و روی عن الحسن 
البصری ایضاٌ انه قال: 

اللمه الوا ۱ 

و وجه اتصال الّية بما قیلها آن هقلاء الذین وصفوهم آنهم بنات اللّه, و آبناء 
الله هم عبید اللّه, علی آتم وجه العبودية. و ذلک بحیل معنی الولادة لها ا 
تکون الا مع المجانة. و معنی «لو نا آن تخد لوا لائَحذناغ من لخلَا» 
الانکار علی من آضاف ذلک الی الله, و محاجته بأنه لو کان جائزا فی صفته 
لم نتخده بحیت نظهر لکم آو لغی کم من العباد لما قی دلی:من. خلاف ضفة 
الحکیم الذی را او 
تعالی, لأنه غنی بنفسه عن کل شیء سواه. یستحیل علیه المرح. و اللاعی 
المارجو الفلتد بالضاظر الحستة و الاصوانت المونفه: الشیان فی. سر 
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و قوله «اِنْ کتّا فاعلین» قیل فی معنی (ان) قولان: 

اخیا امامت با سای اس اک فاعت. 

و الّخر- انها بمعنی التی للشرط. و اصعی ان ناشن رای فعلام مه 


لختاء علی, ما اردناه الا انا لا تفع دلی. 
و قوله «من لدنا» قیل: معناه مما فی السماء من الملائکة. و قال الزجاح: 
معناه مما نخلقه. ثم قال تعالی «بل تَفقَذِف بالخو* عی الباطل قیامَعه» 
معناه انا نلقی الحق علی الباطل فیهلکه, و المراد به ان حجج الله تعالی 
الدالة علی الحق تبطل شبهات الباطل. و 1 دمغ الرجل اذا شح شجة 
بیاغ ام الدماغ, فلا یحیا صاحبها بعدها. 
و قوله «قاذا هو زاهق» آی هالک مضمحل, و هو قول قتادة. یقال: زهق 
زهوقا اذا هلک. ثم قال لهم, یعنی الکفار «و لَعم العَبْلَ متا تصفون» یعنی 
الوقوع فی العقاب, جزاء علی ما تصفون الله به من اتخاذ الاولاد. 

نم اخبر الله تعالی بان ۳ مر من فی السماوات وت و من ۳ 
الملانکة آی یملکهم فیهم (لا یستکبرون) هوّلاء عن عبادة الله (و لا 
یستحسرون) قال قتادة: معناه لا یعیون. و قال ابن زید: لا یملون. من 


بعیر حسیر |ذا آعیا و نام. و منه قول علقمة بن عبدة: 

ما جیت ری اما عطامها فیی و اما جلدها فصلیت «۳۱ 

و قیل: معناه یسهل علیهم التسبیح. کسهولة فتح الطرف و النفس- فی 
قول کعب- و الاستحسار الانقطاع من الاعیاء من قولهم حسر عن 
ذراعه اذا کشف عنه. ۱ 

ثم وصف تعالی الدین دهم امه نس کون الیل سای ام هون 
عما اضافه هولاء الکفار الیه من اتخاذ الصاحبة و الولد. و غیر ذلک من 


(1) تفسیر الطبری 17/ 9 
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القبائح (۱ یفترون) آی یملونه فیتر کونه بل هم دائمون علیه. 


قوله غالی: آشوزع الامیاء ( 21 الایات: 21 الب 25 ۷ 


آم نَحَدُوا له من الارض هم بلشژون (21) لو کان فیهما هه الا ال 
شیدنا قشتحان ال رب العژش فا : تصفون (22) ۷ تیتئل عقا بقل و هم 
بستلون (23) آم جوا من ذونه [ِ قل هائو بهاتکم هد | کر 0 معی 
و ذِکرٌ من قبّلِی باتهم لا یَعلْمُون الْحَقَ وم شطون (4 2 ما آَرسَلنا 
من قَبّلِک من سول الا ثوجی الب أنَه لا ال2 ال 51 َاعْبُدُون (25) 

خمس آیات یقول آللّه تعالی آن هوّلاء الکفار الذین اتخذوا ام شرکاء 
ِ و جعلوها آلهة «هَم ینْشْرُونَ» آی هم یحبون ؟ تقریعاً لهم و تعنیف 

لهم علی خطتهم- فی قول مجاهد- یقال: آنشر اللّه الموتی فنشروا آی 
آحیاهم فحیوا و هو النشر بعد الطی, لان المحیا کأنه کان مطوياً بالقبض عن 
الادراک, فانشر بالحياة. و المعنی فی ذلک آن هولاء ذا کانوا لا یقدرون 
غلی. ااخاء الدی من قدر غایه فتز کل آن سم النهم التی یستحق بها 
العبادة فکیف یستحقون العبادة؟! و حکی الزجاج: انه قری- بفتح الشین- و 
الخعتی: هل انخذها آلمه لا تموعهن. آبدا هسفون: احیاء اند ؟۲ ؟! آی و 
ذلک. 

ثم قال تعالی «لوّ کان فیهما لهَهٌ» یعنی فی السماء و الأرض آلهة آی من 
تجق, له الفادق. سیر الله لفسا ات لم ه المان ای الیه اضح مها 
التمانع. التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 239 

فکان یوّدی ذلک الی ان آحدهما |ذا راد فعلاء و آراد الآخر ضده, اما آن یقع 
مرادهما. فیوّدی الی اجتماع ا وید آولا یقع مرادهما, فینتقض کونهما 
قادرین. او یقع مراد آحدهما. فیوّدی الی _نقض کون الأخر قادرا. و کل ذلک 
فاسد, فاذاً لا یجوز آن یکون الاّله الا واحد. و هذا مشروح فی کتب الاأصول. 
ثم نزه تعالي نقسه عن ان یکون معه له یحق له العبادة, بأن قال 
«و االه رب العزش عَقّا یَصِمُون» و انما آضافه الی العر ش, لأْنه 
اعم. المخل نات دشن عده علی, اعظم. المخله‌فات. کان. قادرا علی ها 
دونه. 

ثم قال تعالی «لایْسْتل عَمّا یفْعَلَ» لأنه لا یفعل الا ما هو حکمة و صواب. و 
لا یقال للچکیم لو فعلت الصواب هم تون لاه یحور علهم الحظا. 

نم قال «آم ابحدُوا من ذونه له » معنی (ام) بل. ثم قال: قل لهم یا محمد 
«هائوا بهانکم #. علی علی ذلک و حججکم علی صحة ما فعلتموه. فالبرهان هو 
الدلیل الموّدی الی العلم, لأنهم لا یقدرون علی ذلک ابدا. 

فت الک لاله غلی فساو الشانو. اه طالشم الحته علن سحه قولیم. 
قال الرمانی (الا) فی قوله «الا الله» صفة, و لیست باستثناء, لأنک لا تقول 
له کان مفناء الا زید لهلکنا, علین الاستتناء. لان لک محال: هرن بت انک لم 


۱ 


ان مه کت تست فقو ان سا الاوس تا فا 
الشاعر: 

و کل آخ مفارقه اخوه لعمر آبیک الا الفرقدان «1» 

اراد کل‌با قاوقه آعره غیر الفرفدین ق عال تشیت اض اه هل ار 

«هذا ذکر مر معی ها بترم ی الا ماس والطا هال ام 
ون لیا ام مس تا اسان اوقت باه کی فو 
قتادة- و قیل: 


(1) انظر 69/6 
التبیان فی تفسیر القران, ج7. ص: 240 ۱ 
از 1۱ 
هدا (ذکر من قیلی) فی التوراة و الانجیل. 

نم اخبر آن (أکنرْهَم 1 الحَقَّ) و لا یعرفونه. فهم یعرضون عنه الی 
ال ال تا سا ی ی امه ان رل 
رسولا, و (من) زائدة 11 توجی, له) : نحن, فیمن قرأً بالنون. و من قرأْ- 
ایا اما یی ها ای ایغ ال شوه رها دی 
ای وجهوا| العبادة الیه دون غیره. 


قوله عالی: آشوزع الامیاء ( 21 الایات 26 ال 30] تشن 20 


و قالوا ائَحَدّ الرَحمنْ ولد سْبْحاتَة بل عباد مُکرَمون ( 6 لا یِسّبقوتة بالقَول 
و هم ره تلو (27) بقلم ما یدیم و ما حَلهمٌ و لا تسْقغون الا 
من ارتضی و هم من حَسْتته مُشْففُون,(28) و من بقل ملْهَه ۳ 
دوه قذلک تجْزیه جََنم گذلک تجزی الظالمین (و2) او لم پر الذین کفژوا 
آنّ السّماوات 5 الأَضَ کانتا رقاً قاً تناما و جَعَلنا و | 

| قلا بُوُهِنُونَ (30) 


خمس آپات. 

حكکي له تعالی عن الکفار الذین تقدم ذکرهم ا نوخ «فالوا اثحَ 3 الرحمنْ 
وَلدا» آی ۰ الملائكة بناتاء فنزه اللّه تعالی نفسه عن _ذلک بآن قال 
«سبحاتة بل عبا؟ مْکْرَمُون» آی هوّلاء الذین جعلوهم آولاد اللّه هم عبید لله 


کون _ و (عباد) التبیان فی تفسیر القرآن, ج7: ص. : 241 
رفع بانم خبر: انداء و تقدیر هی عیام و لا بخور غانه تعالی. الشنی» لان 
التبنی اقامة المتخذ لولد غیره ه مقام ولده لو کان له, فاذا استحال آن یکون 
له تعالی ولد علی الحقيقة استحال آن یقوم ولد غیره مقام ولده, و لذلک لا 
بجوز آن بشبه بخلقه علی وجه المجاز لما لم یکن مشب انم ای 
و الفرق بین الخلة و النبوة آن الخلة اخلاص المودة بما بپوجب الاخلاص و 
الاختصاص بتخلل ۳ فلما جاز آن یطلع الله ابراهیم علی آسرار لا 
نظام غلیهاعیرن تشریها له انخذه خباا علی هرا الوخم و اوه علاه اس آو 
اقامته مقام ابن لو _کان للمتخذ له. و هذا المعنی لا یجوز علیه تعالی کما 
یستحیل آن یتخذ لها تعالی اللّه عن ذلک. 
تم وصف تعالی الملائكة نا هم «لا پسبقو 9 تة بالْقوّل» و معناه لا ِِ 
بقولهم عن حد ما آمرهم به, طاعة لربهم, ای اد لیم سا 
لشانهم «و هم یامره یَعَمَلونَ» ای لا یعملون القبائح و انما یعملون الطاعات 
التی امرهم بها. 
و قوله هِعلَمُ ما بیّن أیْدیهمْ و ما حَلقَهُُْ» قال ابن عیاس: معناه یعلم ما 
قدموا و ما آخروا من آعمالهم. و قال الکلبی «ما یی أَيْديهمٌ» یعنی القيامة 
و آحوالها «و ما حلقَهُمٍ» من آمر الدنیا «و لا یَشْتَقون الا لِمَن ارتضی» قال 
اهل الوعید: 
معناه لا بشفع هوّلاء الملائكة الا لمن ارتضی الله جمیع عمله, قالوا: و ذلک 
بدل. کی ان اهل الکاتر لا شفع یفن ان اعمالمم لیشت رضا للم و مال 
مجاهد: معناه الا لمن رضی عنه. 
مها الخف هد کرچم لیشس: ی الظاهو بل لا تیه آن کون آلمراد لاتیشنعون 
الا العبیان. قن تفسیر القزان: 7 ص: 242 


ِ- ِ- 
1 1 


لمن رضی الله ان یشفع فیه, کما قال تعالی «مَن دا الذی + ً یشم علَدَهُ |! 
باذّیه » «1» و المراد انهم لا یشفعون الا من بعد اذن الله ِ فیمن 
پشععون فیه: و لو سلها آن المراد الا لمن برضی عملم لجاژ لنا آن تحمل 
علی آنه رضی اٍیمانه. و کثیرا من طاعاته. 

قهرن این ان اراد: ای وک ای رضا عن 
العبد ارادته لفعله الذی عرض به للتواب 

و قوله «و هم من خشبنه مُشفقون » ۱ من عقاب اللّه من مواقعة 
المعاصی. 

ثم هدد الملائكة تقولد. «و قن نف منمم انت الةْ» تحق لی العبادة من دون 
الله «قذلک تجزیه جهَنم جهنم » ِِ ان ۲ منهم مدع ذلک فانا نجزبه بعذاب 
جهنم. کما نجازی الظالمین بها. و قال ابن جریج. و قتادة: عنی بالأية |بلیس, 
لانه الذی ادعی الالهية من الملائکة دون غیره, و ذلک یدل علی ان الملائكة 
لیسوا مطبوعین علی الطاعات, کما یقول الجهال. و قوله «کذلک تجْزی 
الظالمین» معناه مثل ما جازینا هولاء نجزی الظالمین انفسهم بفعل 
المعاصی, ۳ 

ثم قال «ا و لَم بر الذین کقژوا» آی او لم بعلموا «أّنَ السماوات و الاَرْضَ 
کاتنا رگقاً ققَتفْناهما» و قیل فی معناه اقوال: 

قال الحسن و قنادة «کاتنا رَتْفاٌ» ای ملتصقتین ففصل ال بینهما بهذا 
الهواء. 


و قیل 

«کاتتا ریقاً» السماء لا تمطروا الأأرض لا تنبت» ففتق اللّه السماء بالمطر و 
الأرضٍ بالنبات, ذکره ابن زید و عکرمة. اه 
عبد الله (ع). 

و قیل معناه: کانتا منسدتین لا فرج فیهما فصدعهما عما یخرج منهما. و انما 
قال: 

الشتموات:: :و المظر و الفیت مر من. سماء: الدتیاء لان کل :قطعة متها 
سماء, کما یقال: 


(1) سورة 2 البقرة آية 256 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 243 

وب اخلاق. و قمیص اسمال. و قیل الرتق الظلمة ففتقهما بالضیاء. و انما 
قال_ «کانتا» و السموات جمع, لأنهما صنفان, کما قال الأسود بن یعفر 
ال 

ان المنية و الحتوف کلاهما یوقی المحارم یرقبان سوادی «1» 

لأنه علی النوعین, و قال القطامی: 

| له بحزنک آان.جیال فیس و تفلب قاتا انفظاعا و62 


فثنی الجمع لما قسمه صنفین صنف لقیس و صنف لتغلب, و (الرتق) السد 
رنق فلا الفتق رتقأً اذا سده؛, و منه الرتقاء: المرأة التی فرجها ملتحم. و 
وحد لأْنه مصد وصف ,ر نه. 

و قوله «و جَعلنا من الماء کل شیتء عیگ» و المعنی ان کل شیء صار حیا: 
فهو مجعول من الماء. و یدخل فیه الشجر و النبات علی التبع. و قال 
بعضهم: راد بالماء النطف التی خلق اللّه منها الجیوان. و الاول آصح. 

و قوله <ا قلا بَذمنْون» معناه آفلا یصدقون بما آخبرتهم. و قیل: معناه أفلا 
تضدقون: تفا بشاهده‌ته؛ .من آفعال الله الداله علی آنه المستخی للعیادم لا 
غیر و المختص بهاء و انه لا یجوز علیه اتخاذ الصاحبة و الولد. 

و قرأاً ابن کثیر وحده «ألم یر الذین کفروا» بغیر واو. الباقون «أو لم» 
بالواو, و الألف التی قبل الواو, الف توبیخ و تقریر. 


قوله تعالی: [شوزع الاسیاء (21: آلایات 31 ای 35] ی 3 


و جقلنا فی الرْضٍ زواست أن تهبة بهغ و جقلنا فبها فجاجاً لا للم 
رم ی رن ای ما معرضون (32) 
و هو الذٍی حَلّق الیل و اللهار و السَمَِن و الم کل فی قلي مسَتخون 
(33) و ما جقلا لتشر من قتلک ال آ فان مت فهْمّ الخالدون (34) کل 
تفس ذایِقة المَوّت و کم بالسَرٌ و ابر فنة له و یحو (35) 


(1, 2) تفسیر الطبری ۸/17 14 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 244 

خمس آیات. 

قال المبرد: معنی «أنٍْ تمید » آی فتع آلارض «أَن تمید » آی لهذا خلقت 
الجبال. و مثله قوله «اْنْ تنل اخداهما» «1» و المعني غدم ان تصل 
آحداهما, کقول القائل: آعددت الخشبة آن یمیل الحائل فادعمه. و هو لم 
یعدها لیهیل الحائط, و انما جعلها عدة, لآن یمیل, فیدعم بها. 

یقول اللّه تعالی انا «جعلنا في لأرْض زواسی» و هی الجبال. و آحدها 
راسية یقال: رست برسو رسلاً اذا تبتت بثقلها, ۰ و هی راسية, کما ترسو 
السفينة اذا وقفت متمکنة فیوو هو فا «أن تمید یکمٌ» معناه آلا تمید بکم؛ 
کما قال «یبین اه کم أُ ن تضلوا» و المعنی آلا تضلوا. و قال الزجاج: 
معناه کراهة آن تمید بکم. و المید الاضطراب, بالذهاب فی ما یقال: 
ماخ بمید. میدا: قهو. فاند. و قیل۶ ان الارض. کانت تمد ۵ رکف روف 
السفينة بالوطء, فنقلها الله تعالی بالجبال الرواسی- لتمتنع من رجوفها. و 
الوجه قی تفیل اللة ععالی الارضش بالره اس معم قدر که علن امس کال رخ 
آن تمید. ما فیه من المصلحة و الاعتبار. و کان ابن الاخشاذ 


(1) سورة 2 البقرة آية 282 

. (2) سوره 4 النساء اند 175 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص 245 

یقول: لو لم ینقل الله الأرض 2۳ لامکن العیاد. آن: بجر کوها. نما ععفم 
من القدر. فجعلت علی صفة ما لا یمکنهم تحریکها. و قال قتادة: تمید بهم 
معناه تمور, ولا تستقژ بهم 

و قوله «و جقلنا قیها فجاجا» یعنی فی الأرض طرقً و الفج الطریق الواسع 
بین | ۲ 

و قوله «عَلهُمْ یَهتدون» آي لکی تهتدوا فیها الی حوائجکم و مواطنکم, و 
بامت. آغزاضکم. هم ختفل. آن کمن المراد لشندها. فستدلها بدلی ۳3 


توحید الله و حکمته. 
و قال ابن زید: معناه لیظهر شک ر کم فیما تحبون, و صبرکم فیما تکرهون. 
و قوله «و جعلتا السماء سَقفا مَحْفُوظاً» و انما ذکرها, لأنه آراد السقف, و 
لو آنث کان جائزا. و فیل عفظها. الله فن. ان تصقط علی: لا ررض و فیل : 
حفظها. هن آن ساقع احد ان تعرض لها نع و من ان طجعها ما بلجق 
غیرها من الهدم او الشعث, علی طول الدهر. و قیل: هی محفوظة من 
الشیاطین بالشهب التی یرجمون بها. 
و قوله «و هم عَنْ ِ مُعْرُونَ» ای هم عن الاستدلال بحججها و آدلتها, 
ثم قال تعاه سرا ِ «قَو الذٍی خَلّق الیل التهات ف السخنخ و الْقَمَر» 
و اخبر ان جمیع ذلک «فی قلك یِسبَجُونَ» فالفلک هو المجری الذی تجری 
ی 6 اقفر تدهر آنها علشفی فول الضحایتنو فا قوف هو .بح 
مکفوف تجریان فیه. و قال الحسن: لیی طاجیه م فک لس ل. و 
الفلک فی اللفة کل شیء دائر, و جمعه آفلاک قال الراجز: التبیان فی 
تفسیر القرآن, ج7, ص: 246 
باتت تناصی الفلک الدوارا حتی الصباح تعمل الاقتارا <1» 
و معنی «یسبحون» یجرون- فی قول ابن جریج- و قال ان عباس 
«یسبحون» بالخیر و الشر, و الشدة و الرخاء. و انما قال «یسبحون» علی 
فعل ما یعقل. لأْنه آضاف الیها الفعل الذی یقع من العقلاء, کما قال «و 
السْمُسَ الْقَمَر رَأَیلْهْمْ لِی ساجدین» «2» و قال «لَقَدٌ عَلِمت ما هوّلاء 
ینطفّون», «3» و قال النابغة الجعدی: 
تمززتها و الدیک یدعوا صباحه |ذا ما بنو نعش دنوا فتصوبوا «4» 
و قوله «کل فی قلي یس - و اراد الشمس و القمر و النجوم, لأأن قوله 
«اللیل » دل علی التجوم. 
ثم قال_لنبیه (ص) و «ما جَعلنا لبشر من فیک الْجْلْد» آی البقاء دائماً فی 
الدنیا «أ قان مت قَهَمٌ الخالدذون» ای لم 7۳ لهم الخلود, حتی لو مت آنت 
لبقوا املتک مخلدین, بل ها اولنک فخلدین. نم کد ذلک. و بین بأن قال «کل 
تفس ذایقَهُ لمَوّت» و المعنی لا بد لکل نفس حية بحیاة آن یدخل علیها 
شاق علی 1۳ بالذوق ۳ قال «دّقَ انک آّت العزیژ الک «5» و 
قال الفراء: |ذا کان اسم الفاعل لما مضی جازت الاضافة. و اذا کان 
للمستقبل, فالاختیار التنوین. و نصب ما بعده. 
ثم قال تعالی «و نلک » ای نختبرکم معاشر العقلاء بالشر و الخیر. یعنی 
بالمرض و الصحة. و الرخص و الغلاء. و غیر ذلک من انواع الخیر و الشر 


«وزرة »> 


(1) تفسیر الطبری 16/17 

(2) سورة 12 یوسف اية 4 [.....] 

(3) سورة 21 الاأنبیاء آية 65 

۰ (4) هو فی مجمع البیان 4/ 46 

(5) سورة 44 الدخان اية 49 

التبیان في تفسیر القرآن, ص : 247 

اخ اخقارا نش لکمز و تکلیفا لک ثم قال «و الیْنا ترَجَعَون » یوم القيامة. 

فیجازی کل انسان علی قدر عمله. و دخلت الفاء فی قوله «ا فان» و هی 

ِ و فی جوابه, لان الجزاء متصل بکلام قبله. و دخلت فی (فهم) لانه 
ب الجزاء, و لو لم یکن فی (فهم) الفاء, کان جائزا علی وجهین: 

ِِ ان تکون مرادة, و قد حذفت. 

و الأخری- ان تکون قد قدمت علی الجزاء, و تقدیره (آفهم الخالدون) ان 


مت . 


و اذا راک الذین گقژوا ان یتَخذُوتک الا هروا | هذا الذی بَدْکَرّ آلعتکم و هم 
یذکُر اللَحمن هم ِِِ (36) خَلق الانسان من عَجّل ساریکم ایاتی قلا 
تستفُجلون (37) و بَفولو متی هدا الوَعْدٌ ان کم صادقین (38) لو بل 
الذین کقژوا جین لا یکفون عن َجُوههم الثاز و لا عَنْ طهَورهم و لا هم 

نون (39) بل تأتيهم بَعْتَةّ فتبهلُمْ قلا یشتطیعون ردّها و لا هم نون 
(40) _ 


یقول ۷1 تعالی لنبیه محمد (ص) انه «ذا راک الذین کقروا» و جحدوا 
وحدانية ال و لم یقروا بنبوتک «اٍن بَخدوتک» ای لیس یتخذونک الا 
هووا »بعنین تخونه: جما هم مسا و فی.دلک تسایت لکل نمی بلخد 
آذی التبیان فی تفسیر القرآن, ج 7 ص: 248 

ی مبطل. و الهزو اظهار خلاف الابطان, لایهام النقص عن فهم 
یقال: هزی منه یهزأً هزو], فهو هازی, و مثله السخرية «أ ها 3 
لهَتَکم» حکابة, آی یقولون ذلک, و معناه انهم یعیبون من جحجد الهية من لا 
نعمة له, ی و 
المعنی آ هذا الذی یعیب آلهتکم, تقول العرب, فلان یذکر فلاناً آی یعیبه, 
قال عنترهة: 

لا تذکری مهری و ما آطعمته فیکون جلدک مثل جلد الاجراب «1» 

و قوله «و هَمْ بذکر الََمنِ» معناه و هم بذکر توحید الرحمن «هَمٌ 
کافژون ». 

و قوله «حْلِقَ الائسان من عَجّلِ » قال قتادة: معناه خلق الانسان عجولا. و 
المراد به جنس آلانسان. و قال" السدی: المعنی به آدم (ع). و قال مجاهد: 
خی الاهان علی: تعحیل, فیل. عروت: الشمس یوم الجمعة. و قال ابو 
عبیدة: معناه خلقت العجلة من الانسان, علی القلب. و هو ضعیف, لأنه ۷ 
ار ۳۱ من نطفة و من علقة بل خلقه دفعة 
واحدة. 

و الذی قاله قتادة, آقوی الوجوه. و قیل خلق الانسان من عجل مبالغة, کأنه 
قیل هو عجلة. کما یقال: انما هو اقبال و ادبار. و قال المبرد: خلق علی 
صفه من شانه آن معل فی: مور د فال الخست: معتاه خلی الاسان من 
ضعف, و هو النطفة. و قال قوم: العجل هو الطین الذی خلق آدم منه, قال 
الشاعر: 


و التتع یثبت بین الضخز ضاحیه و التحل یتنت بین الماء و العجل «2» 
عتی اافت و ااسهال خلت آلسی ۶ فیل وفته آلای حفه ان وی تن 
دون غیره. و ۵ العخول. الکتر »الظلت. للشیه فیل عفتم. و الخحاه تعدم 


(1) دیوانه: 33 

(2) تفسیر القرطبی 11/ 289 و الشوکانی 3/ 394 و روایته: (و النیع فی 
الصخرة الصماء منبتة .. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7: ص. : 249 

وقته, و هو هذموم. و السرعة تقدیم الشیء فی آقرب آوقاته, و هو محمود. 
و قوله «سَأریکم آیاتي فلا تشتفجلون» آی سأظهر پیناتی و علاماتي, فلا 
تطلبوه قبل وقته. ,ثم اخبر تعالیعن الکیاو آنمم ون متی هدا الوَعَذ» 
بریدون ما توعد اللّه به من الجز|ء و العقاب علی المعاصی بالنیران و انواع 
العذاب <«اِنْ کم صادقین » یعنی یقولون «اِنْ 2 صادقین » و محقین فیما 
تقولون متی یکون ما وعدتموه. فقال اللّه تعالی «ة یلم الذین کقژوا» 
الوقت الذی «لا یکفون فیه» ای لا یمنعون فیه «عَن وجَوههم التار و لا عن 
ظَهُورِِم» یعنی ان النار تحیط بهم من جمیع دهم «و لا هم یَنْطَرُونَ» 
توا 00 ماوت و تقدیره: صدق ما وعدوا| به من الساعة. ۱ 
ثم قال بل تأَنیهم» یعنی الساعة, و القيامة «بغتة» ای فجأة «تبعلْمْم» آی 
تحیرهم و المبهوت المتحیر «قلا یَسْتَطیعُونَ رَدّها» و معناه: لا یقدرون علی 
دفعها «و لا هُمْ یُنْظَرُونَ» آی لا پوخرون الی وقت آخر. و قال البلخی: و 
یجوز آن تکون العجلة من فعل اللّه و هو ما طبع الله علیه الخلق من طلب 
سرعة الأشیاء, و هو کما خلقهم یشتهون آشیاء و یمیلون الیها, و بپحسن 
آهر هم بالتا تن غنها» ور التوقف عند رلک فلاجل دلی.فال «قلا تسَتَعُچلون ِ« 
کما حسن نهیهم عن ارتکاب الزنا الذی تدعوهم الیه الشهوة 


قوله تعالی: [شورخ الانبياء (21): آلایات 41 الی 45] تاکن ۶ 2۳ 


و قد از پژسْلِ من ویک قحاق بالذین ت سَحژوا مهم ما کائوا به 
تشتهزون (41) ل من تکلوکم باللئل و التمار من امن بل : فر قزر 
رهم مُعرِضُونَ (42) أم لَهُمْ هه مهم وتا لا سیون 
اسهم و لا هم متا نون (43) تل نا هولاء و هم عنّي طال له 
الْعْمَرٌ ‏ قلا ترون آتا تانی الازضن تتقد آطرافا | هم الغالتون (44) 
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فُل نما أ لک بالْوقي و لاب بسْمع الط الذ عاء [ذا ما تون (45) 
التبیان فی تفسیر الفرآن, ج7: ص. : 250 


قراً ابن ۳ «و لا تسمع» بالتاء و ضمها و کسر المیم «الصم» بالنصب. 
الباقون- بالیاء- مفتوحة, و بفتح المیم, و ضم «الصم ». 

فوجه قراءة این خاهره اند وجه الخطاب الی النبی (ص) فکانه قالر, «و لا 
تسمع» انت یا محمد «الصم» کما قال «و ما آنت ۵۰« مَنْ فی الفبُور » 
تٍِ لان اللّه تعالی, لما خاطبهم. فلم یلتفتوا الی اه اليه, صاروا 
و وجه ۳۳ الباقین ی حعلم] الفعل لهم. و یقویه قوله (!ذا ما یندَرُون) 
فا انه علی: و لو کان علی قراءة ابن عامر, لقال: اذا ینذرون. 

و (الصم) وزنه (فعل) مغ آضم:ه اس اد (اصمم) فادغموا المیم فی المیم 
و تصغیر (اضم ۱ (اضیمم. . و (الصمم) ثقل فی الأذن, فاذا کان لا یسمع شیتاً 
قیل آصلح. و قال ابن زید: (آصم) آصلح بالجیم. صااحفر الحععل فی الاذن. 


(1) سورة 35 فاطر آية 22 
التبیان فی ,تفسیر القرآن, ج7, ص: 251 
لغا قال الله. تعالی, لنبیه. مجمد: ان الکفاز اذا غا راوک انفتوک, هزوا و 
سکریه علم آن دلک یعمة فسلاه من دلکبان افسم بان الکفار تسا رات 
استهزوا بالرسل الذین بعث اللّه فیهم. و سخروا منهم (قحاق یالذین 
سَخ وا| هم ما کائوا یه یَسَهِْونَ) آی حل بهم عقوبة ما کانوا بسخرون 
ام و حاق معناه حل, چاق بحق حیقار 
و منه قوله «و لا بجیق امک الستعن 1 بأَقْله» «1 » یر یحل و بال القبیح 
باهله الدین یفعلونه. عکان کما آرادوه بالداعن لقع ال الله حل بوم 

و الفرق بین الهزء و السخرية, ان فی السخرية معنی الذلة, ار التسشیر 
التذلیل و الهزء بقتضی طلب صغر القدر مما بظهر في القول. 

نم آمر نبیه (ص) بآن یقول لهوّلاء الکفار «مَن یکوک باللیْلٍ و التهار» آٌی 
ها 


کلاه یکلوّه. فهو کالی قال ابن هرمة: 

اٍن سلیمی و الله یکلوها ضنت بشیء ما کان یرزوها «2» 

و معنی (یکلوکَم . ,ون الرحُمنٍ) ای من یحفظکم من آن یحل بکم عذابه و 

قوله (بل ه هط عن دکر ربمم معرطون ]ماه کانه قال: ما بلتفتون الی شیء 
من الحجح ۹ بل هم عن ذکر ربهم معرضون. و قیل: من یحفظکم 

له احلاله یکم من عقوبات الدنیا و الاخرة. ثم قال علی وجه 

التوبیخ لهم و التقریع (م لهْم اه تمْتغقغ من دوننا) آی من عذابنا و 

عقوباتنا. که آخید انوم (لا یَسْتَطیعون تَصْر ضر آامسیهخ). و قیل: ان المعنی ان 

آلهتهم لا یقدرون علی نصر آنفسهم, فکیف یقدرون علی نصر غیرهم؟! و 

قیل ان الکفار 


(1) سورة 35 فاطر 43. 

(2) تفسیر القرطبی 11/ 291 و الطبری 17/ 20 و الشوکانی 3/ 395 

التبیان فی تفسیر القر آن, ج7: ص. : 252 

(لا یِسَتَطیعون تصر تضر ألمَسهم) و هو الأشبه ای لا یقدرون علی دفع ما ینزل 

۱ هم متا یُصَحَبُونَ» معناه لا یصحبهم صاحب یمنعهم 
۱ و قال ابن عباس: 

معناه و لا الکفار منا ۱ ان لک من فلان صاحبا, آی هن 

یجیر ک و یمنعک. و قال قتادة: معناه (5 هم ما بصْحَبُونَ) بخیر ثم قال 

تعالی سك مَتَغْنا هوْلاء و آباعَم) فلم. 1 حتی_طالت اعمارهم. 
تم قال موبخا لهم (آفلا برون) ای آلا یعلمون (آنّا تأتی الأرَض نها من 

آطرافها) قیل: ‏ بخرابها. و قیل: بموت آهلها. و قیل: بموت العلماء, 

وله | هم الغالیون) قال. فتاه اقهم ؛ الغالون وسولن اللم معا 

۳۲ 11 فکأنه قال: ما 

حملهم علی الاعراض الا الاغترار بطول الامهلل حبث لچ یعاجلوا بالعقوبة. 

نم قال لنبیه محمد (ص) (قل) لهم (انعا انددکم الوعی) ای اعلمکم:ه 

آخوفکم بما اوحی اللّه الی. ثم شبههم بالصم آلذین لا یسمعون النداء [ذا 

نودوا, فقال (5 لا یسم ال الفعاء انا ما تین ای وی ون حیض 

1۳30 ۳ 


قوله تغالی: [شوزع الانبياء (21): آلایات 46 الی, 50] کی و 22 


و لین مهم تقْحَةُ من عداپ تیک لیفولنّ یا ون [تا یا ظالمین (46) و 
تصَع القوازین الط لو اقا له بسن سس ون کار منقال 
جَبَةٍ من حَرّدلِ أتیْنا بها 5 کفی ینا حاسیپن (47) و لقَذْ آتینا مُوسی و هاژون 
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الفْرقان و ضیاء و ذگر لقن (48) الذین یَحْسَیوَنَ رهم بالعیب و هم من 

السَاعَة مُشففون (49) و هذا کر مبازک ناه أ قائثم له مُتکرون (50) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7: ص. و ٩‏ 7۸ 

خمس آیات. 

قراً اهل المدينة (مثقال حبة) برفع اللام- هاهنا- و فی القمر. 

الباقون بنصبها. 

من رفع اللام جعل (کان) تامة بمعلی حدت., کما قال رل آَن و تجارة) 

«1» و لا خبر لها. و من نصبه جعل فی (کان) ضمیراً و نصب (مثقال) باه 

خبر (کان) و تقدیره فلا تظلم نفس شیتا و ان کان الشیء (مثقال حتَة حبة من 
حَرّدل) و انما قال (بها) بلفظ التأنیث و المتقال مذکر, لان مثقال الحبة 

۳۹ و مثله قراءة الحسن (تلتقطه بعض السیارة) »> لان بعض السیارة 

سیارة. ,و روی ان مجاهد قراً (آتینا) ممدوداً بمعنی جازینا بها. 

اخبر اللّه تعالی انه لو مس هوّلاء الکفار (تَفْحَةٌ من عذاپ الله) 3 معناه لو 

لحقهم و آصابهم دفعة يسيرة, فالنفحة الدفعة الیسيرة, یقال: ینفخ 

نفحا, فهو نافح, لأیقنوا بالهلاک, و لقالوا (یا ویلنا) ای الهلاک علینا ار 2 

ظالمیه) انفوسا با راب ۱۳ اعترافا منوم ار هی ۱۳ 0 1 

پلاعتا الق رل سا نم اما بقال. اشاه هما کون مهم سا یات 

الانسان بنداء من برفع 

نم قال تعالی (و تصده ۰ الَقسط لیَوّم الْقیامة) قال قتادة: معناه نضع 


(1) سورة 2 البقرة آية 282 

(2) سورة 12 یوسف اية 10 

التبیان فی تقسیر القران: 72 ضص: 254 

العدل فی المجازاة بالحق لکل احد علی قدر استحقاقه. فلا یبخس المتاب 
بعض ما یستحقه. و لا یفعل بالمعاقب فوق ما یستحقه. و قال الحسن: هو 
میزان له کفتان و لسان, یذهب الی انه علامة جعلها الله للعباد بعرفون بها 
مقادیر الاستحقاق. و قال قوم: میزان ذو کفتین توزن بها صحف الاعمال. و 
قال بعضهم: یکون فی احدی الکفتین اب 2 فیهما رجح, 
علم به مقدار ما یستحقه, و تکون المعرفة فی ذلک ما فیه من اللطف و 
المصلحة فی دار الدنیا. 


‌ 


و قوله «یوّم القیامة» معناه لاهل یوم القيامة. ۰ و9 قیل فی بوم القيامة. 
و قوله «و نْ کان مثقال حبة من » خَرّدّل تین بها» معناه انه لا یضیع لدیه 
قلیل الاعمال و المجازاة طاعة کانت اه رید «و کفی بنا حاسبین » 
آی و کفي المطیع او العاصی بمجازاة الله وه هلک وف زانط 
التهدید, لأْنه اذا کان الذی یتولی الحساب لا یخفی علیه قلیل و لا کثیر کان 
آعظم. و الباء فی قوله «کفی بنا» زائدة. و «حاسبین» 1 آن یکون 
نصباً علی بالحال اه امد فی قول اج 

ثم اخبر اللّه تعالی فقال: «و لَقَذ آتیّنا مّوسی و هاژون الْفْرَفَانَ» قال مجاهد 
و قتادة: هو التوراة التی تفرق بین الحق و الباطل. و قال ابن زید: هو 
البرهان ِ- فرق بین حقه و باطل فرعون, کما قال تعالی «و ما رن 
علی عَبد ت وم الفرّقان یوم اللَّی الجَمَعانِ» «1». و قوله «و ‏ ضیاء » آي و 
آتیناه ِِ یعنی ادلة یهتدون بهل کما یهتدون بالضیاء. و آتیناه دور 
لقن » آی مذکراً لهم, پذکرون ال ره 
و من جعل الضیاء و الذکر حالا للفرقان قال: دخلته واو العطف, لاختلاف 
الأحوال, کقولی جاءنی زید الجواد و الحلیم و العالم. و آضافه الی المتقین؛ 
لأنهم المنتفعون به دون غیرهم, 
تم وصف المتقین نان قال «الذین یَحشَوّن » عذاب ال فیجتنبون معاصیه 
فی 


(1) سورة 8 الانفال آية 41 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج7: ص. : 255 
حال السر و الغیب. و قال الجبائی: معناه یومنون بالغیب الذی آخبرهم به, 
هم من مجازاة بوم ی «مَسشْفقون » آی خائفون. 

ثش آخیو عنم القر ان فقال «و هذا زک پمباز ک» یعنی القرآن «آنزلناه» علیک 
با" فجمد. و خاطت: الکفار فقال جا فاتم له مهن آی تجحدونه, علی 
وجه التوبیخ لهم, 0 1 دلالة علي حدوثه, لأن ما یوصف 
بالانزال و بأنه ۵ یتنزل به» لا یکون قدیماء لان ذلک من صفات 


قوله تعالی: [شورخ الانبياء (21): آلایات 51 الی 55] کی ۰ 2۳5 


و لقد نا (ثراهيع رُشْنهُ من قَبلْ و کناب به عالمین (51) اد قال لابیه ه 5 قوّمه 
ما هذه التّماثیل التَي ات ًّ عاکقون (52) قالوا وجَذُنا |باء‌نا ها ۰ 
(53) قال لقد کم انم و بوک فی صلاي میین (54) قالوا آ جنا او" 
آمْ آئت من اللاعبین رد5) 

خمس آیات. 

لما اخبر الله تعالی انة ان موسی و هارون الفرقان. و الضیاء. و الذکر. 

و بین آن القرآن ذکر مبارک انزله علی محمد (ض): آخبن انه. اتت. آبزاهیم 
آیضاً قبل ذلک (رشده) یعنی آتیناه من الحجح و البینات ما یوصله الی 
رشده. من معرفة اللّه و توحیده. و الرشد هو الحق الذی یودی الی نفع 
یدعو الیه. و نقیضه الفی, زشند. پرانن رشندا و رشندا: فهو رشید. 
نقیضه : : غوی پغوی غیا, فهو غاو. و قال قتادة و مجاهد: معنی (آتیناه رشده) 
هدیناه صغیرآ]. و قال قوم: معنی (رشده) التبیان فی تفسیر القرآن, ج 7 
ص: 256 

النبوة. و قوله (من قبل) ی و قوله (و کناب به 
عالمین) آی کنا عالمین بّنه موضع لایتاء الرشد, کما قال تعالی (و لقد 
اخترناهم عّلی علْم علی العالمین) «[» و قیل: کما تعلم آنه یصلح یوج 
(اد |؟ ال 7 یه و5 قومه ما هذه التفاتل الَتی 1 تم لها عاکفُون). (|ذ) فی موضع 
نصب, و العامل فیه (آتیناه رشده ... 

ا(ذ قال) ای فی ذلک الوقت. و فیه اخبار ما آنکر ابراهیم علی قومه و أبیه 
حین رآهم یعبدون الأصنام و الاوثان, فانه قال لهم : آی شیء هذه الاصنام ؟! 
یعنی الصور التی صرتم لازمین لها بالعبادة. و العکوف اللزوم لاأمرٍ من 
الاموز؟عکف علية عکوفا: فهو عاکف. ۱۳| 
قال مجاهد (هذه التمائیل) الاصنام. نم حکی ما آجابه به قومه, فانهم قالوا 
«وجذنا آباء‌نا لها» ذه الأصنام «عایدین» فأحالوا علی مجرد التقلید. فقال 
اقم انداهم تقد کم انم ابا کم فی صَلال مَیينِ» فذمهم علی تقلید 
الایاء, و نسب الجهیع الی . الضلالة و العدول عن الحق. فقالوا له عند ذلک 
«ً جنْتنا بالحق مْ آت من اللاعبین » و معناه آجاد آنت فیما تقول محق عند 
تک آم آنت لاعب مازح؟ و ذلک ار کانوا یستبعدون انکار عبادتها 


(1) سورة 44 الدخان آیة 32 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 257 

قراً الكسائي فحداد کر الم این میا کس خی الصا از 
جعلهم قطعاء و هو (فعال) قلی وزن الرفات و الفتات و الرقاق و جذذته 
اد خا ات تسه ات اس اس تا اخا محی سر انم 
فان آراد. تفع چخید (فعیل] نضعتن دود فلت گرم ده کرآمسو خفیت ‏ 
خفاف, و بالضم هصدر لایثنی و لا یجمع. قال جریر: 

آل المهلب جذ اللّه دایرهم آمسوا رماداً فلا اصل و لا طرف  »1«‏ , 

حکی اللّه تعالی ما رد به ابراهیم علی کفار قومه چین قالوا له «اً چلتن 
بالحق ۳1 آ ی من ی فانه قال لهم «بل رَبکم رب ۰ 
1 ررض الذٍی» خلقکم و دبرکم و الذی خلق السموات ار و «قطره 
ماه ایند آهن.و القطر سفق الشی۶ من آمو ظهر مته بقال: فطره 0 
اقا ات ار فکآن السماء تشق عن 
شیء فظهرت بخلقها. ثم قال ابراهیم «و آنا غلی کم من الشّاهدین» 
تن اسان ها ولب ل ‏ اهعای اک متا ااسعفات اوه 
بالحق لأنه دال, و الشاهد الدال علی الشیء عن مشاهدة, فابراهیم (ع) 
شاهد پالحق دال علیه بما برجع الی نقة المشاهدة. ثم أقسم ابراهیم فقال 
5 تال کید أَصَنامکم» و ذلک قسم, , و التاء فی لا تدخل الا فی 
آقتم ااس ال تا سا مت الفاه واه بل هن لاه نی تال هه 
بدل, فلذلک اختصت باسم ال و قال قتادة؛ 

معناه لأکیدن ۱۳ ۵ الکند کن ای .ای 
یقال: 


(1) دیوانه (دار بیروت) 308 
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کاده یکیده کیدا. فهو کائد. 

و قوله «بِعد ان توّلوا مَدذّبرينَ » یقال: انه انتظرهم حتی خرجوا الی عید لهم 


فختنتن کفمتنر. اضتاممی تم آخیر تعالی انه «قَجَعَلَهُمْ خٌذاذا» آی قطعً «الا 
کییرا َم» ترکه علی حاله. و یجوز آن یکون کبیرهم فی الخلقة. و یجوز آن 
یکمن اکبرقم عندهم فی التعظیم <اعلقهم الیة یرَجعُونٍ» آی لکی پرجعوا الیه 
مها علی ها اهوم هم لسن ات ون الما اذا وجدوه علی تلک 
الصفة. و کان ذلک کیدا لهم. 

و فی الکلام حذف. لان تقدیره ان ات رجعوا من عیدهم, فوجدوا| افتتاتفام 
مکسرة «قالوا 2 من قعلّ هذا بالهتنا اه لمن الطالییت» ف (من) بمعنی 
الذی, و تقدپره الذی فعل هذا] تمعیودنا: فانه ظلم نفسه. 

و قوله «قالوا تفتفعتا من ید کراهم یال له ابُراهيمٌ» قیل تخلف بعضهم 
فسمع ابر اهیم یذکرها بالعیب, فذکر ذلک. , و رفع (ابراهیم) بتقدیره بقال له 
هذا ابراهیم, او ینادی پا ابراهیم, ذکره الزجاج. 


قوله تعالی: [شورخ الانبیاء (21): آلایات 61 الی 65] ۱ 


قالوا قأبُوا نش ای غْن الاس لَعَهُم بَشهد یِشهَدون (61) قالوا آ آت  ِ‏ 

نا یا [ثر میم [62) فال تل قعله کیره هدا قوف م ان 

(63) فرجَعوا الی هم ققالوا کم نم الطالحون )4  ِ‏ 

رهم له لت ما هلاه عون (65) ۲ 

خمس آیات. التبیان فی تفسیر القرآن. ج7. ص : 259 

لعا قال یعضهم انه سمع ابراهیم یعیب آلهتهم و حکاه لقومه قالوا: جیئوا 

«به کلف ۶ عیّن الناس لعلهَم پشهدون » و قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- قال ی و ۳ کرهوا آن پاخذوه بغیر بينة, فقالوا 

جیئوا به بحیث یراه الناس, و یکون بضزعا متهم: «اع 2 یشهَدّون» بما قاله 

ات اند اصنافید شهادة تکین حجة علیه. 

الثانی- قال ابن اسحاق «لْعَلهم یِشْهَذدُون» عقابه. و قیل «علَُم یشهدُون » 

حجته و ما یقال له من الجواب, فلما جاءوا به قالوا له (أ آئت قعلت هذا 

انا یا ایُراهیمُ)_مقررین له علی ذلک, فأجابهم ابراهیم بآن قال (بل فَلَه 
هم هذا قَستلَوهم مْ ان کائوا یِلَطقَون) و انما جاز آن یقول (بل قعلة 

کرد هذا) وها فعل-شینا لاحد آمرین: 

آحدهما- انه قیده بقوله (ِنْ کل وا ینَطِفون) فقد فعله کبیرهم. و قوله 

(فاسآلوهم) اعتراض بین الکلامین, کما یقول القائل: علیه الدارهم فاسأله 

ان آقر. 

و الثانی- انه خرج مخرج الخبر و لیس بخبر,. و انما هو الزام دل علی تلک 

الحال, کآنه قال بل ما تنکرون فعله کبیرهم هذا؛ فالالزام تارخ باتی. رافضا. 

السوال و تارة بلفظ الامر. کقوله (قَئوا سورخ مثله) «1» و تارة بلفظ 

الخبر. و المعنی فیه آنه من اعتقد کذا لزمه کذا و قد قرق فی الشواذ 

(قعلهة کبیرَهم مْ)- بتشدید اللام- بمعنی فلعل کبیرهم, فعلی هذا لا یکون خبرا, 

فلا یلزم ان یکون کذبا, و الکذب قبیح لکونه کذبا, فلا یحسن علی وجه, 

سواء کان فیه نفع او دفع ضرر, و علی کل حال. فلا یجوز علی الانبیاء 

القبائح, و لا یجوز ایضا علیهم التعمية فی الاخبار, و لا التقية 


ِ 


ِ 


(1) سورة 10 یونس اية 38 [.....] 
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فی اخبارهم, لأنه یقدی الی التشکیک فی اخبارهم, فلا یجوز ذلک علیهم 
علی وجه. 

فاما ما ۱ 

رو عق: آلتبی: (ص نان قان (لم یکوب ابراهیی الا ات کذیات کلیا قن 


الله) 

فانه خبر لا اصل له, و لو حسن الکذب علی وجه. کما پتوهم بعض الجهال, 
لجاز, من القدیم تعالی ذلک. و زعموا ان الثلاث کذبات هی قوله «فعلهة 
کبیرَهمّ هذا» و ما کان فعله. و قوله «اِنّی سَقیمٌ « «1» و لم یکن کذلک. و 
قوله فی سارق‌لما آراد الجبار آخذها: انها اختی, و کانت زوجته, ۱ 
بعضهم : + کان الله آذن لة فی دلک. و هذا باطل. ان له این الله له فیه: 
لکان الکذب حسنا. و قد بینا آنه قبیح علی کل حال. و قیل: معنی قوله 
«انی سقیم «ای زقدا وش لأنه لما نظر الی بعض الکواکب علم انه وقتٍ 
نوبة حمی کانت تجیثه, فقال: انی سقیم. و قیل معناه: انی سقیم, ای 
بضلالکم. و قیل: معناه تسقيم عند کم فیما ادغوکم البة هن آلدیت. 

و قیل: آن من کانت عاقبته الموت جاز ان یقال فیه سقیم, مثل المریض 
المشفی علی الموت. و آما ,قوله في سارة آنها اختی‌,فانه اراوفی الفینه 
اما قول یوسف لأخوته «تَکْ لسارِفُون» «2» فقد قال قوم: هو من 1 
موذن یوسف علی ظنه فیما یقتضیه الحال من الظن الذی یعمل علیه. و 
قیل معناه: (انکم لسارقون) یوسف (ع) و قوله تعالی (فرجَعوا الی 
آلفُسهم) ای _عادوا للی نفوسهم یعنی بعضهم الی بعض و بعضهم 
لبعض: (تکَم أثمْ الظَالمُونَ) فی سواله, لأنها لو کانت آلهة لم یصل ابراهیم 
الی کسرها. 

و قوله نم تسوا علی روصم لَقَدٌ عَلِمت ما هوّلاءٍ ینَطفُونَ) فالنکس هو 
جعل الشیء اسفله آعلاه, و منه اللکس فی العلة |ٍذا رچع لی آول حاله. و 
المعنی آدرکتهم حيرة سوء, فنکسوا لأجلها رسهم. ثم آقروا بما هو حجة 
علیهم, فقالوا لابراهیم 


(1) سورة 37 الصافات اية 89 

(2) سورة 12 یوسف اية 70 
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(لقَد عَلفت ما هوّلاء ینْطفُونَ) فأقروا بهذا للحيرة التی لحقتهم, فکان ذلک 
تلالد علی خصنیم. لکنهم اضروارعلی, العناد 


قو له تفالی: آشوزع الانیاء ( 21 آلایات 66 آلی. 70] شک ۶و9 


فافع ویس ون ن الله ما تک شا و لا بَصْد کم کم (66) أَف لک و 
لما تبون من دون ال قلا تعْقِلوت (67) قالو َو و الضّوا تک 


ان کم فاعلین (68) 3 با ناژ کویی بَرداً و سَلاماً علی |تراهيق (69) و 
آرادوا ب به کید قجعلناهم الأجسَرینَ (70) 


"۱ ال تعالی لما قال کفار قوم ابراهیم (ع) (لَقَدٌ عَلمقّت ما هدّلاء 
لطفون) فقال لهم ابراهیم منیا لهم جلی خطتهم و ضلالهم ( قَتقبتَ من 
دُون الله) ی توجهون عبادتکم الی الأصنام التی لا تنفعکم شیناً و لا تدفع 
عنکم ضراء لأنها لو قدرت علی نفعکم و ضرکم. لدفعت عن نفسها, حتی لم 
تکسر, و لأجابت حین سئلت (مِن دون الله) الذی یقدر علی ضرکم و نفعکم 
من ثوابکم و عقابکم, و انه یفعل معکم مالا یقدر علیه سواه. و لیس کل من 
قور علی اضر ام سح ورن انا تما ی قدر قلی ال 
النعم التی هی خلق ۳ و الشهوة. و القدرة, و کمال العقل, و یقدر علی 
الوجه سواه. قال الرمانی: لأنه تعالی لو فعل حركة فیها لطف فی |یمان 
اه 22 

العقاب: و تم النواب. الخظ. ضمته بالایتان, لا تفت فغل. الحر که 
علی هذا الوجه- العبادة. 

ثم قال مهجنا لأفعالهم مستقذرا لها (آف لك و !۱ عیدوت من دون اللّه) 
قیعتی (آف ] ااشفر ما کان.سن آاضر .هی کلمة, ۱ 
الصوت الخارج عن دلالة الاشارة و الافادة, فصارت کدلالة الحرف, لأنه بفهم 
الفعتی تالحال الحفار نع لهاه سنیت علی, الخر که لالهاء السا کین اد لا اصل 
لها فی التمکن مستعمل, فتستحق به البناء علی الحرکة. و کسرت علی 
اصل الحرکة لالتقاء الساکنین. و قال الزجاج: معنی (آف لکم) نتنً افعالکم: 
۵ بحوز صقر [افاع لاتباع لصمد. المصر هو بکون. القفج لتعل: ااتعیف: و 
یجوز- التپوین- علي التتکیر. 

و قوله «ا قلا تققلون ج» معناه أ فلا تتفکرون بعقولکم فی آن هذه الاأصنام لا 
تستحق العبادة, و لا تقدر علی الضر و التفع, فلما سمعوا منه هذا القول 
قال بعضهم لبعض «حرقوه» یعنی بالنار «و انْضَژوا َِتَکُمٌ» أأی عظموها و 
ادفعوا عنها و عن عبادتها «ِن کت فاعلین» معناه ان کنتم ناصریها, و لم 
تزیدوا تری عبادنها. و التحریق, هو العطیع بالتارم بخال* عرقه تحرتها. و 
احرقه احراقا, و ثوب حرق ای متقطع کالتقطع بالنار. و احترق الشیء 


احتراقا؛ و تحرق علی الامر تحرقا. 

و قال ابن عمر: الذی آشار بتحریق ابراهیم رن من آکراد فارس. و فی 
الکلام حذف لاأْن تقدیره أوثقوا (براهیم و طرحوه فی النار. فقال الله تعالی 
عند ذلک للنار «گونی بَرّدا و سَلاماً علی ابُراهيٌ» و قیل فی وجه کون النار 
برد و سلاماً قولان: 

آحدهما- انه تعالی آحدث فیها برد بدلا من شدة الحرارة التی فیها, التبیان 
فی تفسیر القرآن, ج 7 ص: 2603 

فلم توّذه. 

ی ی و لو لم یقل 
ذلک, کما قال و قرو خاسیّین » «1» آی 1 کذلک من غیر آن 
اوه بذلک. و قال قتادة: ما آحرقت النار منه الا وثاقه. و قال قوم: ان 
ابراهیم لما اه عوه لیلقوه فی النار قال (لا اله الا آنت سبحانک رب 
العالمین. لک الحمد و لک الملک لا شریک لک). تم آخبر تعالی آن الکفاد 
آرادوا بابراهیم کته و بلاء, فجعلهم ال «الأخسرین» بعنلی بتأّیید ابراهیم و 
توفیقه. و منع النار من احراقه حتی خسروا و تبین کفرهم و ضلالهم. 


قوله تعالی: [شورع الانبياء (21): آلایات 71 الی 75] ی 29 


و تکیناة و لُوطاً (لی الاَرْضٍ ال بارکنا فیها لِلعالمین (71)و وَبْنا لَة 
اشحاق ۰ یَعْفُوت نافلة و کل جَقلنا صالچین (72) و حقلناهُم یم 0 
بافزا و آاجنا الم ففل الحترات و اقاع الصّلاة و ايتاء الركاة چ کائوا لا 

عایدین (73) و لوصا اتناه ها 8 فا و تیاه بنالعرنه النی کایت 
تفعل الحبائت ت هم کائوا قَوم سوء فاسقین 7/4( 5 أوحَلنام فی رحمتنا ات 
من الَالِحینَ (75 ۱ 
خمس آیات. 


(1) سورة 2 البقرة آية 65 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 204 
یقول اللّه تعالی نا نجینا ابراهیم و لوطاً من الکفار الذین کانوا یخافوهم. و 
حملناهما «اٍلی الا ض الْتی بات کنا فیها للعالمین» قال قتادة: نجیا 9 
کوثاریا الی الشام. و قال ابو العالیة: لیس ماء عذب الا من اس التی 
فی بیت المقدس 

و قال لین ها نجاهما الی معة, کما قال «اِنَ ول بت وضع للتّاس 
7 2 یار کا :1 »و قیل: الی ارظر بیت المقدس. و قال الزجاج: من 
العراق الی ارض الشام. و قال الجبائی: آراد ارض الشام. و انما قال 
«للعالمین» لما فیها من کثرة الأشجار و الخیرات التی ینتفع جمیع الخلق بها 
اذا حلوا بها. و انما جعلها مباركة, لان اکثر الأنبیاء بعثوا منها, فلذلک کانت 
مبارکة. و قیل: پلما فیها من کثرخ الأشجار و الثمار, و النجاة هو الدفع عن 
الهلاای, فدفع اللّه ابراهیم و لوطا عن الهلكة الی الأْرض المبا رکة. و الب رکة 
ثبوت الخیر النامی و نقیضها الشوّم و هو امحاق الخیر و ذهابه. و قیل فی 
هذه الابة دلالة علی نجاة محمد (ص) کما نجا ابراهیم من عبدة الاصنام, الی 
الأرض التی اختارها له. 
نم قال «و وَهبنا لَهْ» یعنی ابراهیم ای آعطیناه اجتلاباً لمحبته, فاللّه تعالی 
یحب آنبیاءه و یحبونه, و پحب آن یزدادوا فی محبته بما پهب لهم من نعمه 
«اسُحاق و یَعْفَوبِ» ای آعطیناه اسحاق و معه یعقوب «نافلة» ای زيادة 
علی ما دعا الله الیه. و قوله «نافلک» ای فضلا- فی قول ابن عباس و قتادة 
و آبن زید- لأنه کان سأل الله ان رقم ولو من .شا و ور فوهب له اسحاق, و 
زاده یعقوب ولد ولده. 
و قیل جمیعاً نافلة, ی ۱ فی قول 
مجاهد و عطاء- و النفل النفع الذی یوجب الحمد به لاأنه مما زاد علی حد 
الواجب, و منه صلاة النافلة ای فضلا علی الفرائّض. و قیل: نافلة ای غنيمة 


قال الشاعر: 


(1) سورة 3 آل عمران آية 96 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج7: ص. : 265 
لله نافلة الاهز الافضل 
و قوله (و کل جقلْنا صالچین) یحتمل آمرین: 
آحدهما- نك جعلهم بالتسمية علی وجه المدح توت آی سمیناهم صالحین.ٍ 
حعلناهم آنقة) یقتدی بهم رفی آفعالهم (بهدون) الخلق الی ۳ الحق 
را 8 البهمْ فعل الیرات) ای آوحینا الیهم بان یفغلوا الغیرات «جو 
اقام الصلاة» ای و بان یقیموا الصلاة بحدودها و انما قال «و اقام الطّلاة» 
بلا (هاء) لأن الاضافة عوض الهاء «و ایتاء ال کاج» آی بأن بوتوا ال ز كاة, التی 
فرضها له علیهم. 

نم اخبر: نهم کانوا عابدین للّه وحده لا شریک له, لا یشرکون بعبادته سواه. 
1 «و لوطا اتیناه خکما 0 نصب (لوطا) ب (آتینا) و تقدیره: : و آتینا 
لوطا آتیناه, کقوله_«و لقع قَدَرّناه مَنازل» «1». و یجوز ان یکون نصبا 
بتقدیر اذکر «لوطاً» اذ «اتیْناة خکما» اه اعطیناة الفضل بین الخضوم 
تالک اعمجماا ها کم و علمناه ما یحتاج الی العلم به. 
و قوله 5 تحسناخ من اد الَْتی کاتثك تَعْمَل الحبائت» بعلی انهم کانوا 
یاتون الذکران. فی آدبارهم و یتضارطون فی آندیتهم. و هی قرية (سدوم) 
علی ما روی. 

ثم اخبر «انَهْم کائوا قَومّ سَوء فاسقین» ای خارجین عن طاعة ال الی 
2 ثم عاد الی ذکر لوط فقال «و أوحلناخ فی کعتیا 4 ای, مومت «الَة 
من ِِِ الذین آصلحوا آفعالهم. فعملوا بما هو حسن منها, دون ما هو 


(1) سورة 36 یس آية 39 


قوله تغالی: آشوزع الانیاء ( 21 آلایات 76 الی. 89] کت 5 29 


توحاً اد نادی من قَبْل_قاستجینا له قتکيْناة و أهَ من ارب العظیم (76) 
و تضرّناة من القوّم الذین بو بایاتنا انم کاتو" قوَمَ, سَوء َاَعرَفناهم 
اجممین (77) و داوّدَ و سْلَیْمان [؟ تکمان في ارت لا فش یه تم 
الوم و نا لخکمهغ شاهدین (78) قققغناها شلثمان و کل با 

و سَخرّنا مع داود الجبال یُسَبْحنَ و الطیْر و کتّا فاعلین (79) و عَلَمناخ 
یوس لکَم لْحَصتَکُمْ من ین تاسکم فهل نم شاکرُون (80) 

خمس آیات. 

قراً «لنحصنکم» بالنون ابو بکر عن عاصم. و قراً ابن عامر و حفص عن 
عاصم بالتاء. الباقون بالیاء. فمن قرا بالتاء فلأن الدروع موّنتة, فاسند الفعل 
الیها. و من قراً بالیاء اضافه الی (لبوس), و هو مذکر و یجوز ان یکون آسند 
الفعل الی الله. و یجوز ان یضیفه الی التعلیم- ذکره ابو علی- 5 من قرا 
بالنون آپسند الفعل الی اللّه لیطابق قوله «و علمناه». 

یقول اللّه تعالی لنبیه محمد (ص) و اذکر یا محمد «نوحاٌ» حین «نادی من 
قَبّل » ابراهیم. و النداء الدعاء علی طريقة (یا فلان) فما علی ِِ 
(افعل) و (لا تفعل) فلا یسمی نداء, و آن کان دعاء. و المعنی اٍذ دعا ربه, 
فقال: رب, آی التبیان فی تفسیر القرآن, ج 7, صي: 267 

یا رب نجنی و اهلی من الکرب العظیم فقال الله تعالی «قاسَتجبنا ل» ای 
اجبناه الی ما التمسه «قتعینام و أهاه من الکرب الْعظیم ». و الکرب الغم 
و و 0 و یجوز آن یکون 
1 «و تصوناهة من ۲ الذین کََبُو | بایاینا» آی منعناه منهم آن یصلوا 
| نم اخبر تعالی «اِلَهْم کائوا 
وم سَوع» فأغرقهم اللّه آجمعین بالطوفان. 

نم قال و اذکر يا محمد «داود, و سلیمان اذ یَخْکمان فی ا کات اذْ» فی 
الوقت الذی «قشّث فیه عَتَمْ الْقَم» و النفش لا یکون الا لیلا علی ما قاله 
شریح. و قال الزهری: 

الهمل و النشر بالنهار, و النفش باللیل. و الحرت الذی حکاه فیه: قال قتادة: 
هو زرع وقفت فیه الغنم لیلاء فاکلته. ه قیل؛ کرم قد نبتت. عناً قیدهد قی 
قول ابن مسعود- و شریح. و قیل: 

ان داود کان یحکم بالغنم ۱ فقال سلیمان: 

غير هذا يا نبی الله. قال: و ما ذاک؟ قال: یدفع الکرم الی صاحب الغنم 
فیقوم علیه حتی یعود کما کان. و تدفع الغنم الی صاحب الکرم فيصيب 
منها, حتی آذا عاد کما کان ات کل 3 الی صاحبه- ذکره ابن 


مسعود- و هو المروی عن آبی جعفر و آبی عبد الله (ع) 
کان بحکم به قبل. و لم یکن ذلک عن اجتهاد, لان الاجتهاد لا پجوز ان یحکم 
به الأنبیاء. و هذا هو الصحیح عندنا. و قال ابن الاخشاذ, و البلخی و الرمانی: 
و ان کمن یفن اسسای ان اراس افص مرا عم فک 
یجوز التعبد بالتزام حکم غیره من طریق لاجتهاد, و یمتنع من حکمه من هذا 
الوجه. و الدلیل علی صحة الاول ان الانبیاء (ع) یوحی الیهم, و لهم طریق 
الی العلم بالحکم, فکیف التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 268 
تجوز آن یعملوا بالظن ؟ ! و الامة لا طریق لها الی العلم بالاحکام فجاز ان 
یکلفوا ما طریقه الظن؟! علی ان عندنا لا پجوز فی الأمة ایضا العمل علی 
الاجتهاد. و قد بینا ذلک فی غیر موضع. و من قال: انهما اجتهدا. قال آخطاً 
داود و آصاب سلیمان. 
و ذکروا فی قوله «اذ یَخْکمان » نلائة آوجه: 
آحدها- اذ شرعا فی الحکم فیه من غیر قطع به فی ابتداء الشرع. 
و ثانیها- ان یکون حکمه حکما معلقا بشرط لم یفعله بعد. 
و ثالنها- آن یکون معناه طلبا بحکم فی الحرث, و لم یبتدیا به بعد. و یقوی 
ما قلناه 0 تعالی «ففهّمناها سلیمان» یعنی علمنا الحکومة فی ذلک 
سلیمان. و قٍ 
آن الله ۹ «فهم سلیمان» قيمة ما آفسدت الغنم. 
ثم آخبر تعالی بأنه آتی کلا حکما ۹9 فدل علی ان ما حکم به داود کان 
بوحی الله, و تعلیمه. و قیل: ۹ «ففهٌّمّنا ها سلیْمان» آی فتحنا له 
وی اه نا ای تلع نی من غیر عیب علی داود 
فیما کان منه فی ذلک, لأْنه اچتهد: فحکم بما آدی اجتهاده الیه. 
و قوله «و سَخْدّنا مَعّ داد الْجبال» معناه سیر الله تعالی الجبال مع داود 
خیت سار فعیو غن دلگ باتسچه لما فیها من الاية العظيمة التی تدعو له 
بتعظیم الله و تنزیهه عن کل ما لا یلیق به, و لا یجوز وصفه به. و کذلک 
سخر له الطیر, ۵ قمز عن رلک التکیر باته یه من | لضا ین لدلالته علی 
آن من سخرها قادر لا یجوز علیه العجز, کما یجوز علی العباد. 
و قوله «و کتا فاعلین» ای و کنا قادرین علی ما نریده. و قال الجبائی: 
آکمل الله تعالی عقول الطیر حتی فهمت ما کان سلیمان بأمرها به و ينهاها 
عنه, و ما توعدها به متی خالفت. التبیان فی تفسیر القرآن, ج 7. ص: 209 
و قوله «وٍ کتّا لِحْكَمهِمْ شاهدین» انما جمعه فی موضع التثنية, لأن داود و 
سلیمان کان معهما آلمحکوم علیه, و من حکم له. قلا پمکن الاستدلال به 
علی آن اقل الجمع اثنان. 
و من قال: انه کناية عن الاثنین؛ قال: هو یجری مجری قوله «قَان کان له 
احُوَةْ» «1» فی موضع فان کان له آخوان. و هذا لیس بشیء., لان ذلک 


علمناه بدلیل الاجماع, و لذلک خالف فیه ابن عباس. فلم یحجب ما قل عن 
الثلائة. 1 

و قوله «و عَلْمَنام» یعنی داود «صَْعة نوس لکُمّ» ای علمناه کیف یصنع 
الدرع. و قیل: ان اللبوس- هو السلا کلم دزغا کان. اه خوشتا, 
او سیفاء او رمحاء قال الهذلی. 

و معی لبوس للبنین کانه روق بجبهة ذی نعاء مجفل «2» 

یصف رمحا. و قال قتادة, و المفسرون: المراد به_فی الاية الدروع. و 
الاحصان الاحراز, و الباس شدة القتال. و قوله «قَهَلْ یم شاکِرُون» تقریر 
لا یا ی ها با ام 


لها ی لمات که دوشن لد وق 
ِ و کالم حافظین (82) چ آیْوب اد نادی رَبه آ: نی _ و انب" 
الرَاجمین (83) قاشتجنا له قکشفنا ما به من طلّ و ناخ له و 
لو مت رکمة من عننا و رگری این (64) و شمان و رس و 


(1) سورة 4 النساء آية 10 
(2) تفسیر القرطبی 11/ 320 و الطبری 17/ 37 
التبیان فی تفسیر القرآن. ج 7 ص: 270 

یل اه تعالي و سخرنا «ِشْآیْمان الرْیح عاصقةّ» من رفع (الریج) و هو 
عید. الرحفم آلاعر ۶ اضاف: الزه الی سلیمان اضافه الملی: کانه مال. [ه 
لریح. 

و «عاصفه» نصب علی الحال فی القراء‌تین: و الریح هو الجو, يشتد تارة و 
بضعف آخری و حد الرمانی الریح بأن قال: هو جسم منتشر لطیف, یمتنع 

من القبض علیه و یظهر للحس بحرکته. و قولهم: سکنت الریح مثل 

تلهم هبت الریج, و الا فانها لا تکون ریحا الا بالحركة. و یقولون: آسرع 
فلان فی الحاجة کالریح, و راح فلان الی منزله. 

و (العصوف) شدة حرکة الریح, و عصفت تعصف عصفاً و عصفة, 0 
عضفا معضه‌فا ادا استفره العضی اسر لان الویخ ععصقه تتظیر ها 

عصوف الریح شدة هبوبها. و ذکر این الریح کانت تجری لسلیمان 
شاء. فذلک هو التسخیر «تجری بأقرهو» یعنی بآمر سلیمان «الی الض 
الَتی بات کنا فیها» یعنی الشام, لأْنها کانت ماواه, فأی مکان شاء مضن البه. 
و عاد الیها پالعشي 

و قوله وکا یکل قع عایفه بهاه فاعا معه.علی با بعاعه من که 
التدبیر, فان ما أعطیناه من التسخیر یدعوه الی الخضوع له. و یذعو طالب 
الحق الی الاستبصار فی ذلک, فکان لطفاً یجب فعله. 

و قوله «و من السّیاطینِ مَن یَعُوضُونَ لَغٌ» آی و سخرنا لسلیمان قوماً من 
الشیاطین 0 البحر «و بَعْملون عملا دون ذلک » قال اه 
مان سوی دلک فخ کا انم حاقظین» آی بحفظهم الله من الافتماد لا 
عملوه. و قیل: ‌ ۱ 
کات حفظمم الا هروا شن العمل: و فال, تایه کشت الله عالن اخسام 


۹ 


الجن حتی التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 271 

تهب لمم:تلی الاعمال, معی م لسلیمان (ع) ) قال: انهم کانوا یبنون له البنیان, 
و الغوص فی البحار, و اخراج ما فیه من اللولو و غیره, و ذلک لا یتأتی مع 
رقة اجسامهم. قال: و سخر له الطیر بان قوّی آفهامها. حتی صارت 
کصبیاننا الذین یفهمون التخویف و الترغیب._ 

نم قال و اذکر پا مجمد «ایوت اد نادی ۶ب2» ای حین دغاه:. فقال يا رت 
۳1 یی الطْهٌ» آی نالنی الضر یعنی ما کان ناله من المرض و الضعف. 
قال جرا کان به. السناعة «و ایت. ار چم الرَّاجهین » فارحمنی. و قپل انما 
فغل :دلک با بوت: بام تضت کل رلک مت لد الجليلة التی آعدها ره عز 
و جل- له و لکل موّمن فیما یلحقه من مصيبة اسوة بأیوب, قال الجبائی: لم 
یکن ما نزل به من المرض فعلا للشیطان, لأنه لا یقدر علی ذلک, و انما آذاه 
ی مجراها. قال الحسن: و کان الله تعالی اعطاه مالا و 
ولدا, فهلک ما له و مات ولده. فصبر, فأثنی اللّه علیه. ثم قال تعالی 
«فاستجبنا ی از دعاءه و نداءه «قکشَفقنا ما به من ُْرْ» آی آزلنا 
عنه ذلک المرض «و آتبْناة أهْلَه مِتلَهم مَعَهَّمٌ» قیل: رد الله الیه آهله الذین 
هلکوا با عبانمس و آعطاه مثلهم معهم- فی قول ابن مسعود و ابن عباس- و 
قال الحسن و قتادة: ان الله أحیا له اهله باعيانهم. و زاده الیهم مثلهم. و 
قال کی سا وه فی روایة- تا هه فی ارم و 
فلمش فی ادا فا نی علی رما اعبان و قال اين عباس: آبدله ال ۳ 
یکل شیء ذهب له ضعفین «ركمَ مر عْدنا» آی نعمة منا علیه «و ذگری 
للعایدین» ای عظة یتذکر به العابدون لله تعالی 
و «و [شماعیل و ریس 93 الکل «ای وا الذین عددتهم لک 
اتکی مرش الفر اسر ی 27 
«من الصّابرین» یصبرون علی بلاء اللّه, و العمل بطاعته. دون معاصیه. 

و اختلفوا فی ذی الکفل, فقال ابو موسی الاشعری, و قتادة, و مجاهد: کان 
رجلا صالحاء کفل لنبی بصوم النهار, و قیام اللیل, و آلا یغضب, و یقتضی 
بالحق, فوفی للّه بذلک, فانتی: الله علیم. و قال. قوم: کان باه کفل .یام .و 
فی به. و قال الحسن: هو نبی اسمه ذو الکفل. و قال الجبائی: هو نبی, و 
معنی وصفه بالکفل آنه ذو الضعف 0( ۳ ۳ 
لشرف عمله. 


قوله تعالی: [سورة الأنبیاء (21): الأیات 86 الی 90]..... ص : 272 

و أَاحلناهم فی رَخمینا له من الصّالچین (86) و دا الا 
فطن آن لن یر عَلّه فنادی فی الظلمات آن لا | 
کنث من الظالمین (87) فاستجبنا له ۲ ۱ من _ 2 
المْومنین (88) و رَگریّا اد نادی ر ۱ زا چ نت ح ْوایئین 
(89 قاستجبنا له 5 وتا اب پیحیی و5 
قی الرات و تدعوتا وعبا ۶ رها و کاها 
خمس آیات. 
قرا یعقوب «فظن ان لن یقدر علیه» بالیاء مضمومة. و فتح الدال. 
الباقون بالنون. و کسر الدال, و المعنیان متقاربان. التبیان فی تفسیر 
القرآن, ج7, ص: 273 
یقول الله تعالی انا آدخلنا هوّلاء الذین ذکرناهم من الأنبیاء «فی رحمتنا» ی 
فی نعمتنا, قفعنق, (اوعلاسم فی وعضیا) غمرناهم بالرحمة. و لو قال 
ریا ونم لما آقاد الاعمار:یل آفاد انه فعل بهم الرحمه: التی سیم النعیه: 

و وم امن الطالحن) ماه اصا دحا هم فی رحمتا. ار کانا 
مق فا اعمالهم. و فلا الطاغاشه و توا اتساصی و (صالم ‏ صضو 
مدح فی الشرعء. 

تم فال له محفه (ض) و آذکر (و الفن اد رت فعاضا فطل آن لن تفع 
)و اون ی پوت بن متی, عضب_علی قومه" ِ 
کان ندب الی, الصیو عنم و الصفام. فیهم من قوله «و من فدر علَّه رژفة» 
«1ّ» آی ضیق, و قوله «الَ ۱۳۹ الرق لِمن بشاء و بِقدژ» «» آی 
بضیق, و هو قول ابن عباس و مجاهد و الضحاک, و اکثر المفسرین. و قال 
الزجاج و الفراء: معناه «قَظنّ آن لن تقد یه » ما قدرناه. و قال الجبائی: 
ضیق الله علیه الطریق حتی آلجاه الی رکوب البحر حتی قذف فیه, و 
ابتلعته السمکة. و من قال: ان یونس (ع) ظن آن اللّه لا یقدر علیه من 
القدرة. فقد کفر. و قیل انما عوتب علی ذلک, لانه خرح مغاضبا لهم قبل آن 
نون آفهففال مه کافت اهر من خبه له آنم مر لهه رای و قد 
قلنا: 
انه کان مندوباً الی المقام فلم یکن ذلک محظورا, و انما کان ترک الأولی. 
فأما ما روی عن الشعبی و سعید بن جبیر من انه خرج مفغاضباً لربه فلا 
تهوز خلی علی تنف.مق الساعو کرلی: ۱ شون ارخ نت لس غفی لاه 
عنهم اذ آمنوا,؛ لان هذا اعتراض 


3 


(1) سورة 65 الطلاق آیة 7 

(2) سورة 13 الرعد آية 28 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 274 

غلی اللم‌بها لا بجور قن خکمته:. " 

و قوله «قنادی فی الظلْماتِ آأن لا الة الا نت سْتحاتک ای کنْث من 

الظَالِمینَ» فالظلمات قیل: انها ظلمة اللیل, و ۳ اانکره هد عنم 

او وه کالم این اسر ای ۱93۲ و قیل: حوت فی بطن حوت. فی 

و ان که ار ری الا اون ای ی 

اقوال المقشزین, و قال الخبائی: الغضب عداوة لمن غضب.علیه, و 1 

فی بطن الحوت حیا معجز له. و لم یکن یونس فی بطن الحوت علی جهة 

العقوبة, لان العقوبة عداوة للمعاقب. لکن کان ذلک علن وجه التادیب, و 

التأدیب بجوز علی المکلف و غیر المکلف, کتادیت الصبی ِِِ و قال 

قوم: معنی قوله «قَظَت آن لنْ تقدر» الاستفهام. و تقدیره آ فظن. و هذا 

ی لا یحذفون حرف الاستفهام الا و فی الکلام عوض عنه من (آم) 

و عیر 

و قوله «ٍنّی و من الظالِمینَ » آی کنت من الباخسین نفسی وابها, لو 

اقفت: لانه کان متدوبا الی» و من قال بجون الصغاثر ,علن الانباء:قال: کان 

ذلک صغيرة نقصت وابه. فأما الظلم الذی هو کبيرة, فلا یجوزها علپهم الا 

الحشوه الخیال: الدن فقو مفادیو الساهه آلنین مت له باه 

اشتاماهت با اخارنم 

کز اسر عالی یه اسکاف واه وا ی لمات ان یف عون 

ذلک ان ینجی الموّمنین. 

و قد قراً ابو بکر عن عاصم «بجی المومنین » بنون واحدة مشددة الجیم. 

الب فون بتوتیرن .۵ هی فی الخصخف :بنون واحده جدف: التانیة. کراهه الجفخ 
بین المثلین فی الخط, و لأن النون الثانية تخفی مع الجیم. و مع حروف 

الفم, و لا تظهر, و لذلک ظن قوم آنها آدغمت فی الجیم, فقرءوها مدغما, ۰ و 

لیس بمدغم. و لا وجه لقراءة عاصم هذه التبیان فی تفسیر القرآن, ج 7 
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ولا لقول این عفد ها کیا خش اس سره ان امن تم لیا لا وم ی 

ال 

و فال الرخاعه هدا لخن و اجه لمن ناولم فحی انشا الفوستین: کا زا 

بچور ضرب زیداً بمعنی ضرب الضرب زیدا. و قال الفراء: هو لحن. و قال 

قوم- محتجین لابی بکر- انه آراد فعلا ماضیا, علی ما لم یسم فاعله, فاسکن 

الیاء: کفا قرا الجین. «ه ذرها .ما بقی هن الربا» «1* آقام المصدر مقام 

الحفعول آلذی لا دعر فاعله: فکدلی نحی النعا آلفه‌متین: و احتجها بان. آبا 


جعفر قرأً «لنجزی قوماً» «2» فی الجانية علی تقدیر لنجزی الجزاء قوماً 
قال الشاعر. 

و لو ولدت قفيرة جر و کلب لسب بذلک الجرٍ و الکلابا «3 » 

ثم قال تعالی لنبیه (ص) و اذکر «رکربا ذ نادی ربة» آی دعاه, فقال با 
«رَبٌ لا تدَرّنی فرّدا» ای وحیداء بل آرزقنی ولدا. ثم قال «و آئت حَیژ 
الوارئین» و فا ات خیر من پرث العیاد من الأهل و الولد, فقال الله 
تعالی انا استجنبنا دعاعه «وهبنا له یخیی و أَصْلینا له رَوجَةهٌ» قال قنادة: انها 
کانت عقیماً فجعلها اه ولود و قیل: 1[ قوز فا الله:حنسر: 
الخلق. ثم اخبر «انع هم کائوا بُسارعون فی الخیراتِ» ای یبادرون فی فعل 
الطاعات «و یدعون» اللّه «رغبة» فی ثوابه به «و رهبة» من عقابه «و کانوا» 
له «خاشعین» متواضعین 

و قال الجبائی: اجابة ۳۹ لا تکون الا با و قاٍل ابن الاخشاذ: یجوز آن 
تکون استصلاحاً ۲ وبا و لذلک لا یمتنع آن پیجب اللّه دعاء الکافر و الفاسق. 
فأما قولهم: 

فلان مجاب الدعوة, فلا یجوز اطلاقه علی الکفار و الفساق, لأن فیه تعظیماً 
قآن له مره حیله نو الم و الامر بغلاف ذلک. 


(1) سورة 2 البقرة اية 278 

(2) سورة 45 الجاثية آية 13 

(3) تفسیر القرطبی 11/ 335 
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قوله تعالی: [سورة الأنبیاء (21): الایات 91 الی 95] ۳ 


و الی مت قرجما قتقخنا فیها من ژوجنا و جَقلناها و ابتها یه امین 
(91) ان هذه أمَکَم أمَةّ واه و آتا کم قاوون (2و) و تقطغوا أمرَهم 
تم کل انا راجقون (93) قمَن بعْمَل من الصّالحاتِ و هو مُومنْ و 
کفران لنسکیه و تا له کون (94) و حرام علی قربة آلعناها َمْم لا 
یرَجقون (95) 

فا ان هعشا عم سم اوح رم یالتعا آلف: انا تون 
بفتح الجاء. و آثبات الالف, و هما بمعنی واحد. ۳ 

تقول. الله حعالی له (ض) و اخکر ایضا خالنی احصفق فوخها »#فنی مریم 
بنت عمران. و الاحصان |چراز الشیء من الفساد. فمریم آحصنت فرجها 
ی فأننی اللّه علیها. و رزقها ولد عظیم الشأن, لا کالأولاد 
المخلوقین من النطفة. و جعله نبیا. و قوله «هَتَقخنا فیها من ژوچنا» معناه 
آجرینا فیها روح المسیح, ۳ الهواء بالنفخ, و آضاف الروج الی نفسه, 
علی وجه الملک تشریفاً له فی الاختصاص بالذکر. و قیل: ای 
جبرائیل بنفخ الروح فی فرجها, و خلق المسیح فی رحمها. و قوله «و 
جعلناها .و نها اند للعالمسن » معتاه انا جعلنا مریم .و انها عیشی, آبد 
للعالمین. و انما قال «آیة» ۱ دام 
آن شت: و الایه فیهها آنها حاغت مهن ین فعل. فنعلم فی. الفهد با 
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براءة ساحتها من العیب, , و فی ذلک دلیل واضح تقلو سعة مقدوراته تعالی, 
و آنه یتصرف کیف پشاء. ۳ 

و قوله 5 ان هذه اتتکم 4 واجِدَة» قال ابن عباس و مجاهد و الحسن: 
معناه دینکم دین, واحد. و اصل الاأمة الجماعة التی علی مقصد واحد, 
فجعلت الشريعة ات اجتماعهم ها علی مقصد واحد. و قیل: معناه جماعة 
واحدة فی انم مخلوقة مملوکة لله و9 نصب «أمة» تغل الحال, و یسمیه 
الکوفیون قطعا. نم قال «و آتا رنکم» الذی خلقکم «فاعبدونی» و لا 
تشرکوا بی احدا. , 

و قوله 5 تقای| ان 2 هم بیتَهَُ » معناه اختلفوا فی الدین بما لا ی و لا 
یجوز- فی قول اين زید- ثم نم قال مهدداً لهم «کُل لین 9 6 ای ِ 
حکمناه فی: الوفت الدی لا دز علی. العکم افیه. سوانا.. کما بفال 
آعرحم ال تا یآ اس کم 

و قوله «فمنْ تفقل من الصَالحات 5 هو موْمن » قیل: الصالحات- هاهنا- 
صلة الرحم. و معونة الضعیف, , و لصره المظلوم, و اغاثة الملهوف. و الکف 


عن الظلم, و نحو ذلک من اعمال الخیر, و انما شرط الایمان, لأن هذه 
۱ و قوله «قلا کقران لسعیه» 
معناه لا جحود لاحسانه فی عمله, و هو مصدر کفر کفرا و کفرانا, قال 
الشاعر: 
من الناس ناس لا تنام خدودهم و خدی و لا کفران لله نائم «[ »> 
و قوله «و |نا له کاتبون» ای ملائکتنا یثبتون ذلک و یکتبونه, فلا یضیع له لدیه 
شی>. 


و قوله «و رام علی قرب ِة أَمْلَکناها هم لا بِرَجعون » قیل: (لا) صلة, 


(1) تفسیر الطبری 17/ 61 
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و المعنی: حرام رجوعهم. 1 «َهْم لا یرَجمَوَ» آی حال قبول التوبة. و 
قال قوم: حرام علی قرية اهلکناها, ام وه و قال الزجاج: «/ 
و حرام علی قرية آهلکناها آن نتقبل منهم عملا لأنهم لا یرجعون, آی لا 
یتوبون آبدا. و حرم و حرام لفتان مثل حل و حلال. و قیل: فی معنی «و 
رام علی قَرْیَةٍ» معناه واجب علیهم آلا یرجعون الی تلک القرية آبدا. و قال 
الجبائی: معناه و حرام علی قرية اهلکناها عقوبة لهم ان پرجعوا الی دار 
الدنیا. 


قولة تفالین: آشوزخ آلانتتاء ( 121 آلایات 96 آلی, 100 ] ی 2 2۳0 


لو تهج قدا ناه سار لین کقرو ون ی 
هذا بل کت ظألمین (97) نکم 5 ما تعبذون من دون الله حَضَت جَهَنم انتم 
آها واردون (98) لو کان هوّلاء له ما وَرَدُوها و کل فیها دون (99) 1 
فیها رفیژ و هم فیها لا یَشْمفون (100) 

قرأً ابن "۳ «فتحت » مشددة, علي التکثیر. الباقون بالتخفیف. 

بقولٍ الله تعالی: و انه حرام علی: اهل. فدیه آهلکناها رجوعهم, «حتّی |ذا 
کف فِیَحت باأجوخ 5 جاخد 2 ای ینفرح السدان (یأجوج و ماجوج) و بظهز وان 
التقدیر ِ التبیان فی تفسیر القرآن, 7 ص: 279 

جهة یأجوج و ماجوج, و الفتح انفراج الشیء عن غیره. 

و قوله «و هم من َ حدّب یتسلون» قال مجاهد: ان قوله «و هم» کناية 
عن الناس, یحشرون الی آرض الموقف یوم القيامة. و قال عبد الله بن 
یعون هه کنایه عم باحوع ونماسوع و یأجوج و مأجوج اسمان آعجمیان, و 
هما قبیلان. ِِ عربیین لکانا من أَح النار, آو الماء الأجاج. و قال با 
الحدب الاکم. و قیل 

هو الارتفاع من الارضن بين الانخفاض. و معناهما واحد. و الحدبة خروج 
الظهر. یقال: رجل احدب آذا احدودب کبرا. و قوله «ینسلون» فالنسول 
ِِ عن الشیء الملابس, یقال: نسل ینسل و ینسل نسولا, قال امروٌ 


کت قدساه که خی حعه فسلی تاییچن تا ک سل وا 

و نسل ريش الطاثر |ذا سقط و قیل: النسول الخروج باسراع مثل نسلان 
الذئب, قال الشاعر: 

عسلان الذئب آمسی قاریا پرد اللیل علیه فنسل <2» 

و قوله تعالی «و افْترَبّ الْوغْذٌ الحَوهٌ» قال قوم: الواو مقحمة و التقدیر 
اقترب الوعد الحق, یعنی القيامة. و قال آخرون: لیست مقحمة, بل للجواب 
مجذوف. و هو لاو . و التقدیر علی قول الاولین «حتّی |ذا فیح یوخ و 
مأَجوخْ و هم من کل خَدّب یتسلون اقتَربِ الوَغذ الَحَوث» دکرخ الفراء 
قال: و هو مثل قوله «و تل لین و ناجناغ» «3» و کقوله (عی ]ذا جاٌها 
فتَح) «4 > و المعنی فتحت. ۳9 قول البصریین الواو مرادة ۹ ۳ 
حتی |ذا فتحت. و اقترب الوعد الحق, قالوا یا ویلناً قد کنا فی غفلة. و قیل: 
خروح یاجوج و 0 من اشراط الساعة. 


(3): سورة 7 الصافات آیة 103 

(4) سورة 39 الزمر آية 73 
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و قوله (قاذا هی شاخضَه) قیل ان الضمیر فی قوله (فاذا هی) عائد الی 
معلوم ینبه علیه ابصار الذین کفروا, کما قال الشاعر: 

لعمر آبیها لا تقول ظعینتی الا فرّ عنی مالک ابن آبی کعب «1» 

فکنی فی آبیها ثم بین ذکرها. و فال قوم: اضمار العماد , علی ,شروط 
التفسیر, کقوله تعالی (قائها ا تعمی الانضار و لکن ۶ تفْمی الْفلوبِّ ای تن 
الصَدُور) «2» و قوله (یا عیلنا) آی یقول الکفار الذین. شخضت آبضار هم" 
الویل لنا انا قد کنا فی غفلة من هذا الیوم. و هذا المقام. بل کنا ظالمین 
لنفوسنا ۲ معاصی اللّه, فیقول الله تعالی لهم (تَکَم و ما تعبدّون من 
دون اللّه حصب جهتَم نم لها واردُوت) و المعنی انکم آیها الکافرون و الذی 
عبدتموه من و الأوئان حصب جهنم. و قال ابن عباس: وقودها. و 
اف وا ما ایا ری ات و ول 
مجاهد. و قال انما یحصب بهم آی برمی بهم. 

دا فا ار ان 

و قوله (ئتُمْ لها واردُو) خطاب لجمیع الکفار انهم یردون جهنم و یدخلونها 
لا محالة. فالورود قد یکون الدخول, کقولهم وردت الدار, آخ-دخلنماه ونکون 
بالاشراف, کقوله (و ما ورد ماء مَدِيَنَّ) «3» و معناه آشرف علیه. و المراد 
فی الاية الدخول, لأّن الکفار بدخلون النار لا محالة. 

ثم قال تعالی: لو کان هذه الاصنام و الاوثان الهة لم پردوا جهنم. و یحتمل: 


(1) تفسیر الطبری 17/ 66 و القرطبی 11/ 342 
(2) سورة 22 الحح آية 46 
(3) سورة 28 القصص آیية 12 
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آن یکون آراد ما وردت الأصنام جهنم » والانة کان یکون عبادتهم واقعة موقعها, 
و لکانوا یقدرون علی الدفاع عنهم و النصرة لهم. 

نم اخبر تعالی ان کل فی جهنم خالدون, موّبدون فیها. و آن لهم فی جهنم 
۳7 , و هو شدة التنفس. و قیل: هو الشهیق لهول ما یرد علیهم من النار 
(و هم فیها) یعنی فی جهنم (لا یسمعون) قال الجبائی: لا یسمعون ما 
ینتفعون به, و [ن سمعوا ما یسوهم. و قال ابن مسعود: یجعلون فی توابیت 
مين نار, فلا یسمعون شیتا. و قال قوم: المراد بقوله (و ما عْبُدُونَ من دُون 


اللَه) الشیاطین الذین دعوهم الي عبادة غیر الله. فآطاعوهم, فکآنهم 
عنر همه کما فا یا آمتلا تقد السظان ).1 الا ماد 


قوله تغالین: سورع الانبیاء ( 121 آلایات 101 الی, 105 ] ی ی 2 1۱ 2 


اي الْذِين ستقت هم متا نی ولیک علها شنعد وت (101) لا عون 
۳ و فد فی ما اسْتَهث أْفُسْهُمْ خالذون (102) لا بَحرْهُ یم ازع 
لاک و تتقَاهَم لاه هذا هدا کم الذی کم وعَدُون (103) َو َ 


ات ی بدآنا ول حلق ئعیده وغد عنا اک 
فاعلین (104) و لد کتّنا فی الرَبُورٍ من بَغد الک آنّ الأارّض یرنها عبادت 
الصَالْحَونَ (105) 


(1) سورة 19 مریم آية 44 
۰ فی تفسیر القران 7 ص: 282 

مس آیات. 
قر اایل الكوفة الا آبا بکر (للکتب) علی الجمع. الباقون (للکتاب) علی 
التوحید. و قراً حمزة وحده (الزبور) بضم الزای. من ضم الزای آراد الجمع. 
و من فتحها آراد الواحد. یقال: زبرت الکتاب آزبره زبرا |ذا کتبته. 
لما اخبر الله تعالی: ان الکفار حصب جهنم و انهم واردون النار, و داخلون 
فیها موّبدین, اخبر (اَِ النت سصفت لیر ما الکسی) نی المع الحتت و 
قیل: 


الخنتن الطاغه: لله‌صالی نها چن علنها شقن آلاخرخ با مصتهم الله: یه و 
اخبر تعالی آن من هذه صفته مبتعد عن النار ناء عنهاء و یکونون بحیت [(لا 
یِسْمعون حسیشها) یعنی صونها؛ الذی یحس. و عم 
من الثواب و النعیم خالدون و الشهوة طلب النفس للذة بقال: 

۱۹ و نقیض الشهوة تکره النفس, 7 
الدواء یتکره. و قیل: الحسنی الجنة التی وعد الله بها المومنین. و قال ابن 
زید. : الحستی السعادة لأهلها من الله, و سبق الشقاء لأهله, کأّنه یذهب الی 
ان معنی العلمة انه: تسد آق آنة موی و قال الحسن و مجاهد: 
دون الله, و هم کارهون, استثناهم من جملة من اخبر انهم مع الکفار فی 
جهنم. ۲ 
و قمله ات فد الق م لاسام لا بقم آلخین سشفت آمم. خفن االه 
۱ و من ضم الیاء آُراد لا یفزعهم الفزع الأکبر. قال ابن 
جبیر, و ابن جریج: هو عذاب النار, علی آهلها. و قال ابن عباس: هي النفخة 
الاخيرة. و قال الحسن: هو حین یوّمر بالعبد الی النار «و تتَقَاهُم, المَلایْکة» 
قیل تتلقاهم الملائكة بالتهنئة و یقولون لهم «هذا یَوَمْکَمْ الذی کنئم 
تُوعَدُونَ» به آی تخوفون بما فیه من التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص 
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العقاب. و ترعبون فیما فیه من الثواب 

و قوله «یوَم تطوی السْماء» یحتمل نصب (یوم) وجهین: 

آحدهما- 7 یکون بدلا من (توعدون) لان تقدیره توعدونه. 

الثانی- انه نعدکم یوم نطوی السماء. و قوله «کطی السچل للکَنّب» 

فالشحل الصضی تام علی فا ی الانهی هه الله عالی طی 

السماء یوم القيامة بطی الکتاب- فی قول ابن عباس و مجاهد- و قال ابن 

عمر» و السدی: السجل ملک یکتب اعمالي العباد. و قال ابن عباس- فی 

رواية اخری- السجل کاتب کان لرسول الله (ص) و التقدیر کطی الکتاب 

السجل. و اللام موکدة. و یحتمل آن یکون المعنی کطی السجل, , و قدتم 

لکلام. ثم قال للکتب أی لما کتبناه‌یو علمناه, فعلنا ذلک؛ کما قال «چ لو لا 
سَبِقَُ» «1» و قوله «کما بدآنا أَوَلَ حلْقٍ هید ْ» المعنی نعید 

کما ارام قال ابن عباس: معناه انه پهلک کل ی 2 کما کان او مرن. ز 

قال: ان الذی ذکرناه وعید منا لازم نفعله لا محالة. 

ثم قال تعالی «چ لَقَو کتینا فی الرّْبور » قیل الزبور کتب الاتبیاه «من بعد 

الذکر» من بعد کتبه فی آم الکتاب- فی قول سعید بن جبیر و مجاهد و ابن 

زید. 

و قیل: الزیور, زبور داود, من بعد الذکر فی توراة موسی- فی قول 

الشعبی- و قال قوم «من بعد الذکر» معناه قبل الذکر الذی هو القرآن, 

حگاه ابن خالویه 

و قوله «أَنّ لاْضَ پرئها عبادی الصَالخُونَ» قال ابن عپاس و سعید بن جبیر 

و آبن زید: تفت ار الجنة یرثها الصالحون من عباد الله, کما قال 


(1) سورة 10 یونس اية 19, و سورة 11 هود اية 111, و سورة 20 طه 
آية 129, و سورة 41 حم السجدة (فصلت) آية 45, و سورة, 24 الشوری 
آية 14 
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«و أورتتا الأَضَ نتب من ۳ حَیِتٌ تشاء#» «1» و قیل: هی الارض فی 
الدنیا التی اب کف امد دض امن تقد احلای الخیای ما 
فی رواية اخری- عن ابن عباس. 

و قیل: یعنی آرض الشام, یرئها الصالحون من بنی |سرائیل ذکره الکلبی. 

و عن آبی جعفر (ع) ان ذلک وعد للمومنین بانهم یرئون جمیع الأرض. 


قولة تغالی: سورع الانسیاء ( 121 الایات 106 الی, 112 ] تق 2 233 


(106) و ما أَرسلناک الا رَْمَة للعالمین 
۰ / واجدٌ فَهّل آثغ هون (108) 


فان توَلوا ه 1 ۳ ِ ِ سواء و ان آٍری أُ ِِ أم بعید ما توغدون 
2 0 


یقول الله تعالی «اِنّ فی هذا» المعنی الذی آخبرتکم به, مما توعدنا به 
الکفار, من النار و آلخلود فیها, و ما وعدنا به المومنین من الجنة و الکون 
فیها «لبلاغا » و قیل: 

«آن ِ هذا» یعتی, آاقر ان خلبلاغا» آع. لما ملغ ال الیفیة من آخد به.د 
کل له و المع الوصول, ب الا سب الحصول آلی الخق: قفی 
البرهان بلاغ و القران 


(1) سورة 39 الزخرف آية 74 
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دلیل ه بزهانن. مه فیل: سا انم ام رضوای الله و عم و یل تایه 
«لقَوّم عابدین » لله مخلصین له 

لا عرص را َرِسَلناک) يا محمد (الا َحْمَة للْعالمین) آی 
نعمة علیهم, و لأن ترحمهم. 

وف الایه وله علی بطلان قول العخیری قن اتمه لسن الم غلن, الکاقریو 
نعمة. 

انم قالی من ان زرسال الم رصیله تعمه علن العالمین. وغل کل من 
ارسل الیهم. 

و وجه النعمة علی الکافر انه عرضه للایمان و لطف له فی ترک معاصیه. و 
قیل: هی نعمة علی الکافر بآن عوفی مما آصاب الم قیلهم من الخسف و 
القذف- فی قول اين عباس- ثم قال له (ص) قل لهم (الّما بوحی ای نما 
لهْکَمّ ال واجد قهّل أثمْ مُسْلمُون) ای مسلمون لهذا الوحی الذی آوحی 
آلی مر و لالهية ۱ و العبادة له تعالی. ثم قال (فان تولوا) یعنی ان 
اعرضوا غن هدا الدی تدعوهم البه هن اخلاض آلتوخید فقل هم اک 
علی سواء) ای اعلشکم غلی سواع ی التان تصاونن فی ااعلم ند ام 
اظهر بعضکم علی شیء کتمته عن غیره, و هو دلیل علی بطلان قول 
آصحاب الرموز, و آن للقرآن بواطن خص بالعلم بها آقوام. و قیل علی 


سواء [فی العلم انی صرت مثلکم. و مثله قوله «هَاثیدٌ هم لی سواءٍ] 
«1» آی ليستوي علمک و علمهم. ی اتشت و ارفی الایمان جه: 

و قوله (و ان ادذری | قریت ام بعیدٌ ما توعذُون) معناه لست اعلم ان ما 
وعدکم الله به من العقاب آ قریب مجیوه ام بعید. و قوله (و ان آذری لعَلَة 
فَِتَةٌ لکم و متاع الی چین) ای لست ادری لعل التاخیر شدة فی عبادتکم 
رها ماه کالفتی فیس ور آه تسد فاص ال آع تجست: | اعمل. 
تاضان فد نخان 


(1) سورة 8 الانفال اية 51. و ما بین القوسین ساقط من المطبوعة. 
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بالشدة, کتخلیص الذهب بشدة النار من کل شائب من غیره. و قیل (فتنة 
لکم) ای اختبار لکم (و متاغ ٍلی چین) آی تتمتعون الی الوقت الذی قدره 
اللّه لاهلاککم. 

تم قال لتنبه (ضن) (قل) با محفد (زب اشکم بالحی) آنما آمره آن توغو بدا 
بعلم انه لا بد آن یفعله تعبدا, لأّنه |ذا دعا بهذا ظهرت رغبته فی الحق,الذی 
دعا به. و قال قتادة: کان النبی (ص) [ذا شهد قتالا قال (رَبْ احْکُمّ بالحق) 
بینی و پین المشرکین بما بظهر به الحق للجمیع. و قراً حفص وحده (قال 
رب احْکَمَ) علی الخبر. الباقون علی الامر, و ضم الباء ابو جعفر اتباعاً لضم 
الکاف. الباقون بکسرها علی أصل حرکة التقاء الساکنین. 

و قوله (و ربا الرَحمن الَعْستعان علی ما تصمون) آی علی ما تذکرون. مما 
ینافی التوحید. و حکی عن الضحاک انه قراً (قال ربی آحکم) باثبات الیاء, و 
هو خلاف ما فی المصاحف, و یکون علی هذا (ربی) مبتدأً 7 
کقوله راخ ٩]‏ حسَن الخالقین) «1». و قرا ابن ذکران عن ابن عامر (عما 
ی با ی وا تکار من کار انست اک 
بالتاع علی الخظاتب لمم بدلکی: 


(1) سورة 23 المومنین آية 14 





2-سورة الحج ..... ص : 287 


اشارة 


قال قتادة هی مدنية الا اریع آیات فانها مکیات من قوله «و ما أَرَسَلنا من 
کبلی سن تتول: و لا یت آلن فوله (عداب مفیم او قال مجافه و .عیاش 
نتم ات رسعژه هی مدنية کلها. و هی ثمان و سبعون آية فی الکوفی و ست 
فی المدنیین و خمس فی المکی. 


[سورة الحح (22): الایات 1 الی 4] ری ۶ کر 


بشم ال امن الاچیم 
با یا لاس الوا کمن زلزلة شاه شی* عظیخ (1) یوم تروتها تأْل 
ک مضه عقّا ازضعک و تضع کل داب حشل لها و تری التّاسَ شکاری 
قیاق بشکاری ول قدات له شید( و من التّاس من بجادل في 
بقیر عم و تتیغٌ کل شیّطان مَریدٍ (3) کیب عَلبّه الة مَن تولاة قالة یله 
1 غداب الشعیر [4) 
ارنخ آیات بلا خلاف. التبیان فی تفشیر القرآن؛ ص : 288 
قر| اهل الكوفة الا عاصما «سکری» بلا الف بسکون الکاف فی الموضعین. 
الباقون «سکاری», 
هن خطاب من الم تعالی: لخمن. المکلفین, من. السشر نآمرهم نان ها 
فعاضی الاد یه خن سفل | حعاصی هلال مالها عبات العقوات جوم 
القب مه : 
تم اخیر هن زلر لد التاعف» تن القيامه «شوء عطیه » و الزلز له شده 
الحرکة علی حالة هائلة, ی و کاین 
اضله.زلت فدمه وا ژالت کی النیه-پسر عذ. فر-ضوعی فعیل رلرل. ۱۱ 
افداشی کا فل که وک یی و الا لرله و الزاز اسر الرای* موز 
و الزلزال- بالفتح- الاسم قال الشاعر؛ 
یعرف الجاهل المضلل ان الدهر فیه النکراء و الزلزال «1» 
ه.قال علقمهه و الفعبی: الرار له عم اشراط القامهر و نوی آلحسه فی 
حص اه رآ ی اناوت ای و لاد ااستتصم سار 
یقصر عنه غیره. و ضده الحقیر. و الکبیر نقیض الصفير. 
و فی الأية دلالة علی آن المعدوم یسمی شینا, لان الله تعالی سمی الزلزلة 
بوم القیامة تا , و هی او الیوم. 
و قوله «یوم رز تروتها دگل کل 2 مرزضعة عم آَصَعت » 
قال الفراء و الکوفیون: ۱ 
یجوز ان یقال: مرضع بلا هاء. لان ذلک لا یکون فی الرجال, فهو مثل حائض 
وطاحت و فال الرجام یره من الیضرس ۰ ۱۱ آخرته غلی. الفعل فلت 
ارصفت نمی مرضعیر فا قالما مرخ المع اما دا رها د قیال .فی 
فا ان طاعت ماما ات خیش امه ال ادا حات 
مرضعة, فانه یراد 


(1) تفسیر الطبری 17/ 80 


۱ 


۰-۲ 


بها ام الصبی الرشمنن (ز۱ امتقطظت الما فاتهت ان ها الم آن ات فا 
سین الزلزلة هی شیء عظیم, فی یوم ترون فیها الزلزلة, علی وجه 
«ند مَرُصعة » 

اف ان لها اشفا لا ماس ها لوا می الخوف 

د الحسن: تذهل المرضعة عن ولدها لغیر فطام, و تضع الحامل لغیر 


م. ۲ 
و الذهول الذهاب عن الشیء دهشاً و حیره» تقول: ذهلت عنه ذهولا, و 
دهلت- بالکشر- ابضا,و‌ هو فایل: و الخهل الراگ:قال الشاعر: 
ضها قلیه. با عز او کاد.یدهل. ضل »و هدا خعمیل لیوم القيامد 6 فعفايم فا 
یکون فیه من الشدة علی وجه لو کان هناک مرضعة لشغلت عن الذی 
ترضعه, و لو کان هناک حامل لاسقطت من هول ذلک الیوم. و ان لم یکن 
سای حامل را مخت 
و قوله ( تری الثاس شُکاری و ما هم یشکاری) 
معناه تراهم سکاری من الفزع. و ما هم بسکاری من شرب الخمور. و انما 
جاز «و تری النّاسَ شکاری, و ما هم بشکاری» 

رها رواه تخل ول ماه کم ار ول فآ شوه وا 
یمر بهم, فیضطربون کاضطراب السکران من الشراب. و قرأً ابو هريرة (و 
تری الّاسَ) 
بصم آلباع. لاش تتضوب علی ان مفعول نان و قیره سنوی ان نان 
و تکون «سکاری» نصباً علی الحال. و من قراً «سکری» جعله مثل جرحی 
و قنلی:. 6 قیل: هما جهعان: کشکران وراه فال ابو رید بعولون: 
مریض و مراضی, و مرضی. فمن قراً «سکری» فلأن السکر کالمرض و 
الهلاک, فقالوا: 


(1) تفسیر الطبری 17/ 80 
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(سکری) مثل هلکی و مثل عکلی . ومن 
قراً «سکاری» فلانه روی آن النبی (ص) قراً کذلک. 
ثم علل تعالی ذلک, فقال لیس 2 بسکاری «و لعن غذاب ال سَدید» 

ثم اخبر تعالی ان «من التاسن مه تجادل» آی یخاصم «فی اللّه» فیما 
یدعوهم الیه من توحید ال ای هر هب تم 
المحض «و یتبع» فی ذلک «کل شیطان مریدٍ» یغویه عن الهدی و یدعوه 
الت الصلال. و دلک بدل علت آن. الفخادل فی صره الباطل مد موم هش آن 
من جادل بعلم و وضع الحجة موضعها بخلافه. 


و (المرید) المتجرد للفساد. و قیل اصله الملاسة. فکانه متملس من الخیر: 
و مه یوج روا ام مسا و ها مره امه الوا هه الم گرم 
یقال: نمرد فلان. 

و الممرد من البناء المتطاول المتجا 2 

و قوله «یَب عَليْهٍ أتَةٍ من تولاخ فا ی الی غذاپ السّعیر» 
بقول اللّه تعالی انه کتب فی اللوح المحفوظ ان من تولّی الشیطان و اتبعه 
و آطاعه فیما یدعوه الیه, فانه بضله. و قال الزجاج: معناه کتب علیه آنه من 
تولاه یضله, فعطف (آن) الثانية قلی الاولت تأکیدا, فلذلک نصبت (آن) 
التاتق ظ الا کنر فی. الا کنو ان( بکون مهم سروب اف یر آنه: حاترم کما 
یجوز. زید- فافهم- فی الدار. و قال قوم: نصبت (آن) الْثانية, لان المعنی 
فلأنه یضله عن طریق الحق «و بَهُدِیه الی غذاب السَعیرٍ» آی عذاب النار 
الذی یستعر و یلتهب. و الهاء فی «کیَبِ عَلَیّه» راجعة الی الشیطان, و 
تقترم. کیت عا: الشیطان آنه من تولی الشیطان و اتیعه, فان اه 
یضله, فالهاء فی بضله عائدة الی (من) فی قوله «مَن توَلاخْ». 
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۳11 11 ۳ هو و ر ۰ ۳ ده > آللار + 91 9 ‌ِ دنَ 
یا ایا الثاس أن کنتم هی ریب من البَعتِ قاتا حلفناکم مِنْ تراپ نم من 
۳ [َ ِ 1 ج .. | 92 | . بسح 2 ّ 
طقة نم من عَلقة نم من مَصفة مَحَلقة و غیر مَحَلقة لنبین کم و نقز فی 
و ش ال دنَ ه ۰۱ ۶ ن 9 نن 
الارحام ما تشاء آلی أجل مُسّی نم بُحْرجْكم طفلا تم لوا آشذکش و 
ه ِ وی _ لا 2 9 ی _ لل ۲۳ ع‌ِ ۳ - -_- 9 
منکم من ینوی 5 ه من برد بالی ازدلم العمر لکیلا من بعد علم 
0 ِ ۰ ات - 61 - ِ اس 5 
شَینا و تری الازض هامدة فاذدا انرلنا علیها الماء اهتزث و ربث و آنبتث من 


قراً ابو جهفر «و ربأت». الباقون (ربت). 

خاطب اللّه تعالی بهذه الأية جمیع المکلفین من البشر. فقال لهم «ب کم 
فی ریب من الیعت# و النشور. و الریب آقیح الشکی «قات خلقناکم من 
تثراپ» قال الحسن: المعنی خلقنا آدم من تراب الذی هو أصلکم و آنتم 
تسله, و قال قوم آراد سح الخلی: لاه دا اراد انه خلفمم من تفه و 
النطفهة یچعلها له من الغذاءء و الغذاء ینبت من التراب و الماء. فکان 
اصلهم کلهم الترابمتم احالهم تالتذنه: الی النظعه: تم احال النطته علعه. 
و هی القطعة من الدم جامدة. تم احال اله امه مضفهر و هی یه قطعة من 
اللحم مضویة. ۰ 9 المضغة رمقدار ما یمضغ من اللحم. 

و قوله «مَحَلمَة و یر مُحَلْقَةٍ» قال قتادخ: ۷ الخلق, و غیر نامة. و قیل: 
مصورة و غیر مصورة. و هی السقط- فی قول مجاهد.. التبیان فی تفسیر 
القرآن, ج7, ص: 292 

و قوله «لتبیر لْم » معناه لندلکم علی هقدورنا, , بتصریفه فی ضروب الخلق 
و قوله «و نز فی الأرُحام ما تشاء الی أجل مُسَمّی سشصی» مستانف: فلذلک رفع. 
و قال مجاهد: معناه نقره الی وقت تاه 

و قوله «ثم نخرجکم طفلا یعنی نخرجکم» من بطون آمهاتکم, و آنتم 


آطفال. 

هاصا ال ال من اس هم نصت طا خی یو هه کی مه 
جمع. و قیل: 

هه نب لیامت وان متیر کخرهکم. اطفالار و فیل الیل 
الی قبل مقاربة البلو 


اس 
و قوله <«یَ2ّ لوا أشْدکم» یعنی وقت کمال عقولکم و تمام خلقکم. و 
قیل: 


وقت الاحتلام و البلوغ. و هو جمع (شد). و الأشد فی غیر هذا الموضع قد 
بینا اختلاف فیه. 1 ». ۵ قوله. «و منکم امن بوعی» عنی. قبل 
بلوغ الأشد. 


‌ 2 


ِِ قیل: آن ,شام ارذل العفر فق منک من برد ال اردل الغعفن» و قیل 
0 

آهونه و اخسه عند آهله. و قیل: آحقره. و قیل هی حال الخرف. و انما قیل: 

ادن الهش اسان لایر خه دم شم فووسه آنها تفت الموت .هد 

الفناء, بخلاف حال الطفولية, و الضعف الذی یرجو معها الکمال و التمام و 

القوة, فلذلک کان آرذل العمر. 

و قوله «ِکیلا َعلم من بَعد علم شَینا» معناه انا رددنام الی آرذل العمر لکی 

لایعلمن انم پرول عفله.فن بعو. ان کان غاقلا عالفا بکتره من الاشیاء و 

ینسی جمیع ذلک. 

و قوله «و تری الأَرْضَ هامِدَةٌ» ای دارسة داثرة يابسة, یقال: همد یهمد 

همودا اذا درسته و دترته. قال الاعتتنو:؟ 


(1) انظر 4/ 343 و 6/ ۰117 476 [.....] 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج 1 ص. : 293 

قالت فتيلة ما لجسمی شاحباً و ارگ ثیابک بالیات همدا <«1» 

و فلع عالت تفیل از لیا علها الهاء ی یت و ان با ی 
ریت » فالاهتزاز شدة الحركة فی الجهات. و الریه الربار: قها ای خند وا 
بخرح منها من النبات, و تهتز بماأ پذهب فی الجهات «و أئبِتَتُ» یعنی الأرض 
«مِنْ کل رفح تهیچ» فالبهیج الحسن الصورة, الذی یمتع فی الروية. و قال 
الزجاج (ربت) و (ربأت) لغتان. و قال الفراء: ان ذهب ابو جعفر فی قراءته 
رات ال امن سای ریسفت مالسا و 
بغلط العرب ۰ 

یونس «و لا آذ راک به» و هو # برخص فی را 


قوله تقانی: زششوره الخه (۳22 الابات 5 ال 10 ] بصن ۶ 295 


ذیک یأنّ اللّه و الْحَوٌ و له نُخي الْموتی و آنّة علی کل شیْء قدیژ (6) و 
شاه اه ارات ها و 2 ال مت نآ 


1۳۹ ار تمالس ان الذی ذکرناه انما دللنا به لتعلم ان «الأَة هو الحوث» و 


انه 


۳ 7 ۳) 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 294 
الواحد الذی لا یستحق العبادة سواه, و من اعتقده کذلک, فمعتقده علی ما 
هو بفر و هو معلق: و الخق هو:ما کان مضعف علی ما آعتفده «و آنة نکی 
المَوّتی» لأن من قدر علی انشاء الخلق ابتداء و نقله من حال الی حال 
علی ما وصف, فانه یقدر علی اعادته حیاً بعد کونه میت ۳ و یعلم ایضاً انه 
قادر علی کل ما یصح آن یکون مقدوراً له, و اصل الوصف بالحق من 
قولهم: حقه یحقه حقا, و هو نقیض الباطل. والترقین الحی و العل آن 
العدل جعل الشیء علی قدر ما تدعو الیه الحکمة, و الحق فی الاأصل جعل 
الشیء لما هو له فی ما تدعو الیه الحکمة غیر انه نقل الی معنی مستحق 
لصفات التعظیم. فالله تعالی لم یزل حقا ای انه لم یزل مستحقا لمعنی 
صفة التعظیم بانه ال له الواحد الذی هو علی کل شیء قدیر. 1 

نم اخبر تعالی آن فی جملة الناس من یخاصم و «یجادل فی اللّه» و صفاته 
«بقیر علّمٍ» بل للجهل المحض «و لا هدي» آی و لا حجة «و لا کتاب قنیر » 
آی و لا حجة کتاب ظاهر, و هذا یدل ایضا علی ان الجدال بالعلم صوات: و 

بغیر العلم خطا لأن الجدال بالعلم یدعو الی اعتقاد الحق, و بغیر العلم 

"۳ الی الاعتقاد بالباطل, و لذلی قال تعالی «و جادلَمْم بالتی هی خسن » 
«1» و قوله «ثانی عطفه» نصب علی الحال یعنی الذی یجادل بغیر علم 
یثنی عطفه. , 
قال مجاهد و قتادة: و هت 
الحارث ابن کلدة- ذکره اين عباس-. 
و قوله «لیْضل عَنْ سبیل الله» مي فتح الیاء, معناه یفعل هذا لیضل عن 
طریق الحق المودی الی توحید ال و من ضم الیاء آراد انه یفعل ذلک 
لیضل غیره. 


ثم اخبر تعالی آن من هذه صفته «لهّ فی الحْتیا خزی» و آنه تانقه 


(1) سورة 16 النحل آية 125 

التبیان في تفسیر القرآن, ج7: ص. : 295 

«عذابِ الحریق» یوم القيامة أي العذاب الذی یحرق بالنار. ثم قال «ذلْک 
بما قَدّمت بداک» آي یقول تعالی: عند ترول العدات.به. قرلی» نما 
قدَمَت بدا ک و أنَ اللهَ لنش بظلام للعبید » و معناه ان ما بفعل بالظالم 
را اه ی فذکر الیدین مبالغة فی 
اضافة الجرم الیه, و هذا یدل علي آن ذکر الیدین قد یکون لتحقیق الاضافة. 
و قوله «و ان الله» ای و لان الله «لَیَسَ بظلام للعبید » و انما ذکره بلفظ 
المبالغة, و ان کان لایفعل القلیل من الظلم لامرین: 

آحدهما- انه خرج مخرح الجواب ب للمجبرةء وردا علیهم. لانهم ینسبون کل 
له مین العاله اله عالی: سین آنه له کان» که قالما لکان طلاها و لسن 
بظالح. 

و الثانی- آنه لو فعل آقل قلیل الظلم لکان عظیماً منه, لأنه یفعله من غیر 
حاجة الیه, فهو اعظم من کل ظلم فعله فاعله لجاجته الیه. 


قوله تفای شرع الکو (2ف: الابات: 11 ال ابص 295 


و من التّاس من من یعبذ ید ال علی حَزف فان اه حید بر اطمَان به و ان آصاتة 
فئْتة ائقلب عِ وَجُهه حسر الا و الاح ذلک و الْْسرانْ المُبینْ (11) 
1 بدعوا من دون اِله ما لا یَصْدّهْ و ما لا یلَْعْةُ دک هو الصّلال البَعیذ 2( 
یدغُوا لمَن 5 صَلّمْ أَفْرَت من تَفعه لیس العولی و لینس العشیر (13) ان ال 
بَوخل الذین وا 5 و ِ جتّات تجری من تحتها نها ال 
یم کات تطن آن قرغ ال فی الب و الاخرة 
یمد تیب الی السّماء 2 یه قلینظز هل با هبنَ که ما تفیظ (15) 
و دک 1 ترلنام آیات بینات و أن اللة یهّدی من پرید (06) 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج 7 ص. : 2006 
ست آیات بلا خلاف. 
قرأً اين عامر و آبو عمرو, و رویس, و ورش «ثم لیقطع» ثم «لیقضوا» 
«1»- بسکون اللام- فیهما, و وافقهم قنبل فی «ثم لیقضوا». الباقون 
بسکون اللام. 
معنی قوله «وٍ من اللّاس من یِعبْذٌ ال علی حَرّفٍ» ی فی الناس من یوجه 
عبادته الی الله علی ضعف فی العبادة, کضعف القیام علی حرف جرف و 
ذلک من اضطرابه فی استیفاء النظر المودی الی المعرفة. فآدنی شبهة 
تعرض له ینقاد لها, و لا یعمل فی حلها. و الحرف و الطرف و الجانب نظائر. 
و الحرف منتهی الجسم, و منه الانحراف الانعدال الی الجانب. و قلم 
محرف قد عدل بقطعته عن الاستواء |ٍلی جانب, و تحریف القول هو العدول 
به عن جهة الاستواء, فالحرف معتدل الی الجانب عن الوسط. و قال 
مجاهد: معنی علی حرف علی شک. و قال الحسن: یعبد الله علی حرف 
یعنی المنافق یعبده بلسانه دون قلبه. و قیل علی حرف الطريقة لا یدخل 
فیها علی تمکین. 
و قوله «فاِنْ ا اه خقه اطعا به و5 ان آصابگة فئتة انقلت علی وجهه » قال 
وی ی 
مهرا حسنا و ولدت امراته غلاما رضی به و اطمان الیه, و ان اصابه وجع 
المدينة, و ولدت اخزاتد جاربة, و تآخرت عنه الصد قة, قال ما ات مند 
کنت علي دینی هذا الا شرآ. و کل ذلک من عدم البصيرة. و قیل: انها نزلت 
فی بنی ۳ کانوا نزلوا حول المدينة. و (الفتنة)- هاهنا- معناه المحنة بضیق 
المعيشة, و تعذر المراد من 


(1) سورة 22 الحج آية 29 


آمور الدنیا 

ثم اخبر الله تعالی آن من هذه صفته علی خسران ظاهر, لاأنه_یخسر الجنة, 
و تحصل له التار: نم ابر ,من «کره انه: «باگوا مق کون الله ما 1 تسف 
و5 ما لا بلفعة » یعنی الأصنام و الأأوثان, لأْنها جماد, لا نضر و لا تنفع» , فانه 
یعبدها دون الله. ثم قال تعالی «ذلک هو الصّلالَ اد یی ترا ری ها 
یضر و لا ینفع من العدول عن الصواب, و الانحراف عن الطريقة المستقيمة 
ال النعند.عن. الاتتتفامد. 

و «ذلی» فی موضع نصب ب (یدعو) و معناه, (الذی) کاّنه قال: الذی هو 
الضلال البعید یدعوه. 9 قوله «یدعو لمن » متا تفت علی ما ذکره الزجاج. و 
قوله «یذغوا 1 صَره أَفْرَبٌ من تفعه » یعنی یدعو هذه الأصنام ۳ 
رها آقب حر شیوا لان الضرر بعبادتها عذاب النار, و النفع لیس فیها. و 
انما جاز دخول اللام فی «لْمَنَ صَتَهْ» لأن (یدعو) معلقة, و انما هی تکریر 

للأولی, کأنه قال: یدعو- للتأکید- 0 آقرب من نفعه یدعو. ثم حذفت 

(یدی اخفه اح اعال لول و ماس علی دای صوت ارینسی لو 
قلت بدلا من ذلک یضرب لمن خیره اکثر من شره پضرب., ثم حذفت الخبر 
جاز. و العرب تقول عندی لما غیره هو خیر منه, کأنه قال للذی غیره خیر 
منه عتدی: تخد آلکسفن النانی: و الامداعمن الاول کاته قال غندی 
شیء غیره خیر منه و علی هذا یقال: 
اعطیی اما عیرح خر هه علید ف الک و قیال فیس (لمن ون 
آنه (لبتئس المولی). و قیل: یدعو بمعنی یقول. و الخبر محذوف. و تقدیره 
یقول لمن ضره آقرب من نفعه: هو آلهة, قال عنترة: التبیان فی تفسیر 
القران تس ربص وود 
بدعون عنتر و الرماح کات آشطان بثر في لبان الأدهم «1 »> 
ای بعولون با عشره و قیل تقدین اللام التأخر, و ان کانت متقدفه و المعتن 
یدعو من لضره آقرب من نفعه. 
و قوله «ینْسَّ الْمَوّلی و سس الْعَشیرٌ» فالمولی هو الولی, و هو الناصر 
الم لت و خصر تا آنها بضوم یعس الساخت المعانت. اک 
المحالط فی کول رنه ال الکست الصولی-هاهاه الولیه وین 
امن الغم ای کس القوم لنتی غفیم بها بد غوهم الق هن الظلال: او فیلن؛ 
اللامر لام الیمین: و التقدیر یدچو و عزتی لمنٍ ضره آقرب من نفعه. 

نم اخردتعالی انه-«ب حل الذیق اموا» باللد و آفروا بوحداننته و نضذفدا 
1۳ «و عملوا» الاعمال «الصالحات» التی اه بها «جنات» آی بساتین 
«تجْری من تحْتَها الا ان ال بقل ما بُریدٌ» من ذلک لا اعتراض علیه قی 
‌ 
ثم قال «مَن کان یَظردٌ أنْ آن بخ ال فی الشّیا و اه ید یسَبّب 
رلی الشماء 2 فطع قلتظر قل باهته کم ما تَفیظّ» فالهاء فی قوله 


«بنضره اللْهْ» قال ابن عباس و قتادة: عائدة الی النبی (ص), و المعنی من 
کان_یظن آن الله لا ینصر نبیه و لا یعینه علی عدوه, و یظهر دینه فلیمت 
غیظاًّ. و النصرة المعونة- فی قوله قتادة- و قال مجاهد و الضحاک: آن 
پا اه ی ی ار ال 
غباس* التضرع هاهاء الرری. .و المعتی مظن آن الله عالی لا پرزفه: و 
العفت رل مت ری صری الا ای سای اعطام. اه و قال 
الفقعسی: 


(1) دیوانه (دار بیروت) 29 من معلقته 

التبیان فی تفسیر القران؛ 7 ص. : 2099 

و انک لا تعط امرءا فوق حظه و لاتملک الشق الذی الغیت ناصره «1» 

ای معطیه و جائده, و یقال نصر له آرض فلان أی جاد علیها بالمطر و فوله 
«قلیَمَذ بسَبّب الی السّماء ثم لیِفطعٌ» قیل فی معنی (السماء) قولان: 
ای ۰ سقف البیت. و السیب الحبل. و قال اين زید: 
الی الیففاه شباع الدت و المتب المرام بت لوح ال نی( ۱ 
فطع » الوحی عن النپی (ص) و المعنی من ظن آنه لا پرزقه اللّه علی وجه 
السخط لما اعطی « و رل ال سماء بیته واضعا له فی حلقه, علوع 
طریق کید نفسه لیذهب غیظه به. و هذا مثل ضربه الله لهذا الجاهل. و 
المعنی مثله مثل من فعل بنفسه هذاء. فما کان الا زائدا فی بلائه. و قیل: 
هذا مثل رجل وعدته وعدا, و وکدت علی نفسک الوعد, و هو پراجعک. لا 
یثق بقولک له. فتقول له: فاهب فاختنق, یعنی اجهد جهدک فلا ینفعک, و 
هذه الایة نزلت فی قوم من المسلمین نفروا من اتباع النبی (ص) خيفة من 
العشر ین ب شون آن این لاتم 

و قرا ابن مسعود «یدعو من ضره آقرب من نفعه» بلا لام. الباقون باثبات 
اللاه بحمه ار که لایس فا ارات فافعگایوا الاعواع 
باللام دون الاسم الذی یبیین فیه الاعراب. و لذلی قالت العرب: عندی لما 
غیره خیر منه. و قد یجوز آن یکون (یدعو) الثانية من صلة الضلال البعید. و 
یضمر فی یدعو الهاء. ثم یستانف الکلام باللام. و لو قریّ بکسر اللام کان 
قویاً. قال الفراء: 

ان کون یی بدعوالی ما ضره آقرب من نفعه کما قال تعالی «الحَد 
1 الذی هدانا لهذا» «2» آی الی هذا الا انه لم بقر | یه 


(1) تفسیر القرطبی 12/ 22 و الطبری 17/ 87 

(2) سوره 7 الاعراف ابة 42 

التبیان فی تفسیر القرآن, 7 ص : 300 

و قوله «و کذلک أیرَلْناهٌ» ای 1 ماژ گرا تفن الادلق: الواضحه. ان لناه 


ا 7 من برید» منه ذ دله 
«ایات» واضحات, لان «اللة یهّدی من پریذ» منه فعل الطاعات و بر 


ب‌ 
وا 
۱صا 
1 
5 
ِ 
پی< 
ما 
7 
2 
ِ 
كِ 
ما 
ب‌ 
ی 
بعی) 0 


و شتا ین دی (21) 

کلم آرادوا ان یکْرَجُوا یلها من عَد أعبذوا فیها و دُوقوا داب الحَریق (22) 
ست آیات. 
اقسم الله تعالی لأن (ان) یتلقی بها القسم, فأقسم, تعالی «ّ الذِین 
أَمَتّوا» بالله و صدقوا| بوحدانیته و صدقو| آنیپاءه 2 الذین هادوا» بعلی 
لبهود _«و الصَایئین و التصٍری و الْعَجُوِسَ و الذین أَسْرَکُوا» مع الله غیره 
«اِنَ ال بِفصل بيْتَهْم بیتمه پوه مّ الَقیامة» التبیلن فی نفسیر القرآن, ج 7 ِ : 3001 
فخبر «انْ الذین 7 قوله «اِن ال یفص ل » فدخل ([ن) علی الخبر 
تأکیدء کما یقول القائل: ان زیداً آن الخیر عنده لکثیر. و قال جریر: 
ان الظینع ان الله سریله سربال علی ید ترخی الته‌ا نیم «1» 
و قال الفرا لا یجوز آن تقول: ان زیداً انه صائم لاتفاق الا سمین. قال 
الزجاح: یجوز ذلک, و هو جید بالغ. و معنی قوله «بفصل بیتهْم» یعنی ان 
پا ی اه سا 
ای دب و ۱9 وسیوه وعه المیطت: و الفصل هو التمییز بین 
و قوله «نّ ال علی 1 شیء شَهیذْ» ۳ عالم بما من شأنه آن يشاهد, 
قالله فعالی بعلمهفل ایکون له لام القیوبه قم اب شیم (ض) و 
لمراد به جمیع المکلفین فقال «ْلمْ تز» و معناه آلم تعلم «أنّ ال مسج 
ح من فی السْماوات 5 من فی الأرْص» من العقلاء. ۰ و پیسجد له «السمسن 
و الق و الوم و الجبال و السَجَرٌ و الوا و نژ من التّاس و گنز حو 
عَلیه العذابٍُ» فسجود الجماد هو ما فیه من ذلة الخضوع التی تدعو 
آلی قم ای اس سید ها ای ام ی ها و 
الخضوع له تعالی و العبادة له. و قوله «مَن فی السْماوات و من فی 
الثرْض» و ان کان ِِ نی ای به الخصوص اذا حملنا السجود 
علی آلعبادة و الخضوع, لنا علمتا آن کثیرا من الخلق کافرون بالله تعالی, 
فلذلک قال (و کیژ من 71 که 2 حقْ عله القدا) ارتقع (کنیر) بقعل 


هقدر: کات قال زرف کیر) ای الشتجوق ف. (خو غیه العدات) دل غلیه 
انم یستحقون العقاب بجحد هم وحدانية الله, و اشراکهم معه غیره. و قیل: 
سجود کل شیء۶- سوی 
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لمومنین. سجود ظله حین تطلع الشمس و حین تغیب- فی قول مجاهد- 
سجودا. 
1 که 
0 ۱ 1 
بجمع تضل البلق فی حچراته ترٍی الا کم فیها سجداً للحوافر «1» 
و قوله (و من یهن اللَهْ قما له من مَکُرٍم) معناه من یهنه الله بالشقوة 
بادخاله جهنم (قما له من مکُرم) بالسعادة بادخاله الجنة, لأنه الذی یملک 
اافقو هه امه (ِنّ ال سفعل ما ۱[ 
یشاء |ذا استحق ذلک. 
و قوله (هذانِ حَصَمان) یعنی الفریقین من الموّمنین و الکفار یوم بدر, و هم 
حمزة بن عبد المطلب قتل عتبة بن آبی ربيعة, و علی بن آبی طالب (ع) 
قتل الولید بن عتبة, و عبيدة بن الحارث قتل شيبة بن ربیعة- فی قول آبی 
ذر- و قال اين عباس: 

هم اهل الکتاب, و آهل القرآن. و قال الحسن و مجاهد و عطاء: 
0 و الکافرون «احْتَصَمّوا هی رَبهغٌ» لان الموّمنین قالوا بتوحید ]۷ 
انا خی الغادمسوان. 
ق الکفا اش 65 معه فیرمر و اها عم قماف «اصمو انش اراد ها 
یختهمون فیه او بآراد بالخصمین القبیلتین, و خصومهم. ثم قال تعالی 
«قالذین کفروا» بالاه و جحدوا وحدانیته «قطعت هم ییاپ من نار» و معتاه 
ان الا تحیط هم ححاطه اباب ای هیوست ی ری وسیه 
الحمیخ» 


روی فی خبر مرفوع: انه پصب علی روسهم الحمیم, فینفذ الی آجوافهم 
فیسلب ما 


۲ 
و قیل: ثیاب نحاس من نار تقطع لهم, و هی آشد ما یکون حمی. و قوله 


(1) انظر 1/ 311 تعليقة 5 


«یْضَهَُ به ما فی بطونهمٌ و الْجْلودٌ» فالصهر الاذابة. و المعنی یذاب بالحمیم 
الذی یصب من فوق روّسهم ما فی بطونهم من الشحوم و تساقط من حره 
الجلود. تقول: : صهرت الالية بالنار اذا آذبتها, آصهرها صهرا قال الشاعر: 

وی لفق الم خی تضعصف ههره آلسسن نا ینصهر <«1» 

یعنی ولدها, و تروی معناه آن تحمل له الماء فی حوصلتها, فتصیر له راوية 
کالبعیر الذی یحمل علیه الماء, یقال: رویت للقوم |ذا حملت لهم الماء. و 
اللقی کل شیء ملقی من حیوان او غيره, و قال الاخر: 

شک السفافید الشواء المصطهر 

و قوله تعالی «و لَهْمْ مَقامعٌ من خدید» فالمقامع جمع مقمعة, و هی مدقة 
ارات 

و مثله المنقفة, قمعه قمعاً اذا ده عم آلامر فا لربانيه باتهم عمد من 
حدید یضربون بها رسهم |ذا آرادوا الخروج من النار من الغم الذی یلحقهم, 
و العذاب الذی بنالهم ب- بتلک المقاطع فیها و اعیدوا الی حالتهم التی 
کانوا فیها من العقاب. و قیل: برفعهم زفیرها حتی |ذا کادوا آن بخرجوا منها 
ضربوا بالمقامع. حتی یهووا فیها. و قیل: لهم ذوقوا عذاب الحریق. فالذوق 
طلب ادراک الطعم, فهو اشد لاحساسه عند تفقده و طلب ادراک طعمه. 
فأهل ۹ یجدون المها وجدان الطالب ۱ الشیء. و 0 بط 
مولم فهة لاء آحد ۷ ۰ و خرن هم ان الذین وصفهم ِ" الابة 
بعد 


۱ تی موی 27 و لیر 921۳7 ول ور وه اون 
احمر 5 


قوله تقالی: شور الحه 21فا الابات 22 الی 25ص ۶ 304 


ضْ ال بُذجل الذین آمئوا و عَملوا المتالحاب نا تجری من تنها الا 
یحَلوَن فیها من آساور من ذهب و ولو و اسهم مْ فیها حریژ(23) و هدُوا 
[لی الطیّب من الْقَوّلِ و هذوا آلی صراط_الحمید (24) ان الذین کَمَرُوا و 
۱[ تفج الحرام الْذی جعناة لاس سَواء العاکف 
فیه و الباد و مَنْ یذ فیه با لحادٍ بظلم تُذفْةٌ من ذاب آلیم (25) 


قراً نافع 7 بکر «و لولغ» بالنصب. الباقون بالجر. 
تسا اه تعالی آمر الخصمین اللذین یختصمان, من الکفار. و المومنین. 
ثم بین ما للکفار من عذاب النار, و اصهار ما فی بطونهم, و المقامع من 
الحدید, و غیرٍ ذلک, بین ما 0 و هم الفریق الاخر فی هذه الاية, 
فقال: «ان اللهة بح با َمَتُوا» باللّه و آقروا بوحدانیته. و صدقوا رسله 
«و عملوا» الاعمال «الجَالحاتِ جات تجری من تَحتهّا لها بْحَلوّنَ فیها» 
آی یلبسون الحلی «من آساور من ذهب » و الأساور جمع امتذان: و فیه تلاث 
لغات آویته ار بالألف- و سوار و سوار. فمن جعله اسوار», جمعه علی 
انتتا هد و من جعله سورا, , و جمعه اوه و فی قراءة عبد ال «أساویر» 
واحدها |سوار آیضا. و سوار و آساور, مثل کراع و آکارع, و جمع الاسورة 
سور «و لوَلوا» فمن جره عطفه علی «من ذهب» و تقدیره: 
یحلون آساور من ذهب و لول و من نصبه عطفه علی الموضع, لآن (من) و 
ما بعدها التبیان فی تفسیر القرآن, 7 ص: 305 
فی موضع نصب, فعطف «و لوْلوَا» علی الموضع, و تقدیره: و یحلون لوّلوا. 
و قد روی عن عاصم هم الاولی و تلیین الثانية. و روی ضده, و هو تلیین 
الاولت و همز الثانية. الباقون یهمزونهما. و کل ذلک جائز في العر بية. و 
اللوَلوْ الکبار, و المرجان الصغار. و یجوز ان یکون اللوْلو مرصعا فی الذهب, 
فلذلک قال: یحلون لولغْا و قوی القراءة بالنصب آنه فی المصاحف فکتوبا 
بالالف, قال ابو عمرو: کتب کذلک. کما کتبوا کفروا بالالف. 

نم اخبر ان لباسهم فی الجنة حریر, فحرم اللّه علی الرجال لبس الحریر 
فی الدنیاً ه-شوقهم الیه فی. الاخرخ. خم قال جو هدوا» یعنی, اهل الجنة الی 
الصواب من القول. 
قال الجبائی: هدوا الی البشارات من عند اللّه بالنعيم الدائم. و قیل: معناه 
الی الفز ان 
و قیل: الی الایمان. و قال الکلبی: الی قول: لا اله الا الم و قال قوم: هو 
القول الذی لا فحش فیه, و لا صخب «و هذُوا ۷ ان العمید » قیل: ال 
الاسلام. 


ما 
5 
ب‌‌ 


وقیل: ال العتق فالحمیه هو الله المنتحی الم فقیل: التشفحیه الن 

عباده بنعمه- فی قول الحسن- آی الطالب منهم آن یحمدوه. و 

روی عن النبی (ص آنه قال ما احد آحب الیه الحمد من الله- عز و جل-. 

کم قال الی (ان الريق کفروا) توحدانته و اختضاضه بالعبادم: 

(و یصدون) ای و یمنعون غیرهم (عن) اتباع (سبیل الله) بالقهر و الاغواء (5 

العشجد الگرام) اج و مقعونهم عن السجد الحرام آن"بجتوا البه حجاجا ‏ 
عمازا زالذی) حفله لاه تعالی (للناسش) کافه قبله لصا هم و مسا آحدید: 
و المراد بالمنسی الکرام المسعد سفق مفل العرم کله دشرا الماک 

فیه و البادٍ» قال اين عباس و قتادة: العاکف المقیم فیه, و الباد الطاری. و 

نصب (سواء) حفص عن التبیان فی تفعسیر الفرآن, ج 7 ص: 306۰ 

5 علی بانه مفعول ثان من قوله (جعلناه لاس سواء) آی تفا با کما 

قال (ت حعلناخ قرّآنا عَربیا). «1» و پرتفع (العاکف) فی هذه القراءة بفعله 

ای نوی العا کف و البادخه ودفن رفع (سنهاع) جعله انشداء کش کما 

تقول: مررت برجل سواء عنده الخیر و الشر, و تقدیره العاکف و البادی 

سواء فیه بالنزول فیه. ۰ و9 قال مجاهد. 

معناه ٍنهم سواء فی حرمته و حق اللّه علیهما فیه. و استدل بذلی قوم علی 

آن آجرة المنازل فی آیام الموسم محر مة» و قال غیرهم: هذا| لیس, بصحیح, 

لان المراوبه نسبواء العاکف فیه و الباد فی مابلرعه من فراتض اله قالی 

فیه, فلیس لهم آن یمنعوه من الدور, و المنازل, فهی لملاکها. و هو قول 

الحسن. و انما عطف بالمستقبل علی الماضی من قوله قرو و یَضْتُونَ) 

لان المعنی ونمن تشانهم الضه, و نظیری(الدین امنوا ۶5 مین فلوم بذکر 

الله) 2 »> و یجوز فی (سواء) الرفع و النصب و الجر, فالنصب آن 

یکون المفعول التانی ل (جعلناه) علی ما بیناه,. و الرفع علی تقدیر: هم 

سواء فیه. و الجر لو البدل من قوله (للناس 

و قوله (و من برد فیه بالحادٍ بظْلمٍ) معناه من آرادته فیه بالحاد کما قال 

الشاعر: 

اه ی ها فا تا تخل را وه 

کره اسا و الاع فیس فالتا یی ه لام ی فوله رال 

للتعدية, و مثله قول الشاعر: 

بواد یمان شت الشت ضتره و اسفله بالمر غ و الشتهان: *48» 


(1) سورة 43 الزخرف اية 3 

(2) سورة 13 الرعد اية 30 

(3) مر هذا البیت فی 3/ 174 و 4/ 184 

(4) تفسیر القرطبی 12/ 36 و الطبری 17/ 94 و اللسان (شثث) و روایته 
(فرعه) بدل (صدره) 
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و المعنی ینبت المرخ. و مثله قوله (تتبث بالدْهن) «1 ». 

آي تنیت: الدهن: و قال الأًعشی: 

ضمنت پرزق عیالنا آرماحنا نیل المراجل و الصریح الأجردا «2» 

و قال امرو القیس: 

آلا هل آتاها و الخمادت جمة بان امرا القیش,ین تملک بیقرا «3» 

و قال الاخر: 

فلما جزت بالشرب هرز لها العصا شجیح له عند الازاء نهیم «4» 

و قال الاخر: 

الم یاتیک و الأبناء تنمی بما لاقت لبون بنی زیاد «5 » 

و یجوز ان یکون المعنی, و من یرد فیه منعاً (بالحاد) آی یمیل بظلم, فتکون 
حینتذ معدّية للارادة, و ذلک انه یمکن آن یرید منعاً لا بالحاد, کما یمکن آن 
یمیل لا بظلم, و کفا نکن آن‌تنمر لا نشی ء و قال ابن عباس: المعنی فیه 
من یرد استحلال ما حرم اللّه. و (الالحاد) هو المیل عن الحق. 

و قوله «تذِفة من عذاب آلیم » یعنی موّلم. و حکی الفراء: انه قری «و من 
پرد» بفتح الیاء- من الورود, و معناه من ورده ظلماً علی غیر ما آمر الله به, 
الا انه شاذ. 2 کال ماه معناه من .ظلم فیه. و عمل شین وت که با[ 
غیره. و قال ابن 


(1) سوره 23 المومنون اية 20 ۱ 0 [ 

(2) دیوانه _ 57 و روایته: 

هه اعجازهن قدورنا و ضروعهن لنا الصریح الأجردا 
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مسعود: من استحل ما حرمه الله. و قال ابن عباس: هو استحلال الحرم 
متعمدا. 

و قال حسان بن ثابت: هو احتکار الطعام بمکة. 

و قیل نزلت فی آبی سفیان و آصحابه, حین صدوا رسول له (ص) عن 
عمرة الحدیبية. 


قله تفای شور الکو 22 الابات 26 ال 20 ابص * 308 


و اد نا (ثراهيم مکان البّت آن لا" کر ی تا وی بف ااطاتفین و 
امین و الرّکع السّخُود (26) و أدْنْ فی الّاس ال تائوک رحلاً و علی 
ی ی 
أَطعمّوا البایش الققیر (28) 10 لوا 7 هم و لوا نذوره هم و [ 1 طَوَفو 
یات العتيي (29) ذلک و من بْعَظَم 0 اللّه هو حَيزُ له علد ره 5 
اجلث لْكم الائعام الا ما یتّلی عَلَیکَمْ فاد جتییوا لسن من الاونان و اجتنبو| 
ول الرّورٍ (30) 
خمس آپات بلا خلاف. 
یقول الله تعالی لنبیه (ص) و اذکر یا محمد «اذ 1 لاب اهیم مکان ایب » 
و معناه جعلنا له علامة پرجع الیها. و قال قوم: ۹ و قال 
السدی: کانت العلامة ریحاً هبت, فکشف حول البیت. ات و 
قال قوم: کانت: التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 309 
سحابة تطوقت حیال الکعبة. فبنی علی ظلها. و اصل بوانا هزغ قوله «باو 
یقضّب من اللّهٍ» أی رجعوا بغضب منه. و منه قول الحارث بن عباد (بو 
بشسع کلیت) ای ارجع, قال الشاعر: . _ 
فان تکن القتلی بواء فانکم فتی ما قتلتم ال عوف ابن عامر «1» 
ای قد رجع بعضها ببعض فی تکافی. و تقول: بوأته منزلا ی جعلت له منزلا 
پرجع الیه. و المکان و الموضع و المستقر نظائر. و البیت مکان مهیاً بالبناء 
للبيتوتة, فهذ| ات و جعل البیت الحرام علی هذه الصورة. و قوله «أَن لا 
تشرک بی شَینا» معناه و آمرتاه آلا تشرک بی شیتاً فی العبادة (و طهر 
بیتی) قال قتادخ: 
بعتی فزم. غیادخ: آلاونان. و قیل: هت الادنان: و قیل منم الخماءر و الخرتر ده 
الاقذار التی کانت ترمی حول البیت. و ِِ به البیت [ذا ط 

و قوله (للطائفین) یعنی حول البیت (و القائمین و ار السْجُود) یعنی 
9 البیت للذین یقومون هناک للصلاع و الرکوع و السجود . و قال 
۶ 
و القائمین فی الصلاة. و اذا قال: طاف. فهو من الطائفین, و اذا قعد, فهو 
من العکف, و اذا صلی, فهو من الرکع السجود. 
و فی الاية دلالة علی جواز الصلاة فی الکعبة. 
و قوله (و أَدْنْ فی التّاس بالْحَعٌ) قال الحسن: و الجبائی: و افن للتی (ض) 
آن یوذن للناس بالحج و یأمرهم به, و انه فعل ذلک فی حجة الوداع. و قال 
ابن عباس: ان |براهیم قام فی المقام, فنادی (یا آیها الناس ان الله قد 


دعاکم الي الحج) فأجابوا (بلبیک اللهم لبیک). 
و قوله (بائوی رجا آی‌ستناه علی ارجلهم: ال جع راجل :ین 


(1) انظر 6/ 158 
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اه تا ای تخاس 
۱ المهزول, آضمره السیر (مِن کل قَجٌ عمیق) آی طریق بعید, قال 
بعصن بقد الازت ا یه 

و انما قال (یاتین) له فی معنی الجمع. و فیل لأن المعنی و علی کل ناقة 
ضامر. و قوله ِِِ منافع لهُمْ) قیل الاجر و الثواب فی الاخرة, و 
التجارة فی الدنیا. 

قال آبو جعفر (ع): لته 

و قوله (5 بَذکرُوا اسم ال فی ّ م مَعْلوماتِ) قال, الحسن و قتادة: الأیام 
المعلومات عشر من ذی الحجة, و لیام الخقدودات ایام اسر بق نهد 

قال ابو‌خعقر (ع) الا النعلومات ای ها 
الذکر الذٍی هو التکییر قی آیام التشریق. 

خاتقا قل اما 

معدودات؛ لقلتها. و قیل لنلی: معلومات؛ للحرص علی علمها بحسابها, من 

آجل وقت الحج فی آخرها. 

و قوله (علی ما رَرَفَهمٌ من بَهيمة الاتعام) یعنی مما یذیح من الهدی. و قال 
این عمر: الأیام المعلومات آیام التشریق. لأن الذیح فیها الذی قال الله 
تعالی (و یَدْکروا اسم ال في یام معلوماتِ, علی ما رَرَفَهُمٌ من بهيمة 
الانْعام). و قوله (قکُلُوا مئها و َطْعمُوا البانس الْفمَیرَ) قال مجاهد و عطاء: 
ان اه ای ی ی و 
فرلاکشن الدی تصضر الجویه العف الکور لا شی له فا نوس نید 
پا ضای را ره هس افو امد للم عالی ار یعطی ماع ین 
الهدی. 

قوله خد الوا وم فا ات ان آ لخن الو قوف یو توافت و 
السعی, و رمی ار و الحلق بعد الاحرام من المیقات. و قال ابن عباس 
و آبن التبیان فی تفسیر القران 7 ص: 311 

عمر: التفث جمع المناسک. و قیل التقث قشف «1» الاحرام, و قضاوّه 
7 اعتسال. و وی قال اهر لا کعنی العت فیم اجه 
العرب الا من قول ان عبا 

و قوله «و لَبوفُوا ثذورَْم» ای یوفوا بما نذرواء من نحر البدن- فی قول ابن 
عباس- و قال مجاهد: کل ما نذر فی الحح. فرا ام بخنغن. ام ود 


یُوفُوا» مشدة الفاءء ذهب الی انه التکبیر. و قوله «و لیْطَوَفُوا بالیّتِ 
العتتی» آمز من الله تعالی: بالطوات مالسته فال. ان رند: شمی. التنت 
عشتقا: لأنه اعتق من ان تملکه الجبايرة عن آدم. و قیل: لأنه ال نی 
کقوله تعالی «ٍِن اوّل بَیتِ وضع للناس للذی ببَكة مباکاً» «» ثم حدده 
ابراهیم (ع). و قیل: 

لأنه آعتق من الغرق آیام الطوفان. فغرقت ااأأرض کلها الا موضع البیت, 
روی عن آبی چعفر (ع). . , 

و الطواف المامور به من اللّه فی هذه الاية, قال قوم : هو طواف الافاضة 
بعد التعریف اما بوم م النحر, و اما بعده؛ و هو طواف الزيارة. و هو رکن بلا 
خلاف. و روی آصحابنا ان المراد- هاهنا- طواف النساء الذی یستباح به وطةّ 
النساء, و هو زيادة علی,,طواف الزيارة. 

و قوله «ذلک و منم بُعَظم مات اللّه» بآن بترک ما حرمه اللّه. و قوله «و 
آجلت کم الْعامْ لا ما ثلی علک» یعنی الا ما بتلی علیکم فی کتاب ال 
مر سای لحم این فبالموعود و العودیته و الطیحهه وا 
اکل الستم: وا دیج علی التضب. :و قبل و احلت لکم الانقام, من الریل. و 
البقر, و الفنم, فی حال احرامکم «الا ما تقلی عَلَک» من الصید؛ ۳9 یحرم 
علی المحرم: 

و قوله «فاختییوا ال کشن ,من الاونان» معنی (من) لنبیین الصفه: و التقدیر 


(1) و فی المخطوطة فشق 

(2) سورخ 3 ال عمران ایة 96 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج 7 ص : 312 

فاجتنبوا الرجس الذی هو الأونان وروی آضحایتا. آره الفران یه اللعت 
بالشطر نح, و النرد. و سائر انواع القمار 5 اجتنبو| قوّل الژُور » بعنلی 
الکد هتم اضتاتا انم بل فیم الفاع مسا الاقوال الحامت رضیر. 
حق. 


قله تفای آشفره الکو (2فا الابات: 21 ال 5ص 222 


ختفاء له عبر مشرکین به و من بُشرک بالله کالما 2 من الیّماء فَتحَطفة 
الطيْرٌ و تقوی به لیخ فی مکان سَجیق (31) دلک و مَن بعَطَم شعایر الله 
نها من تقوی القلوب (32) آکث فیها منافغ الب اجل فُشتی نم قجلها الی 
لت العتبی (33) و لکل أمٍ جقلنا نشکا کرو ۰ 
من تهيمة الائعام قلقَکُمْ ال واجذ قلة َسلموا و سر امین (34) الذ. 
ادا دک ال وجلث هم و السّایرین َلی ما آصا 5 المعیمی الصلاه 
مت ررَقناهم ؛ عو . ۶ 1 
قوله ات نب الحال من الضمیر فی قولم «و اجْتییُوا قَوّلَ 
الژور» و معنی «حتفاء» مستقیمی الطریقة, کل او ااا 1 ِِ 
الاستقامة. و قیل للمائل القدم: آحنف تفاقّلا بالاستقامة. و قیل: 
الفل و لخن الا ان العمل بما آمر ال و الأْول آقوی, لأنه ۳۳ 
فی معنی الصفة. و قوله «عَیّر مشرکین به» ای غیر مشرکین بعبادة الله 
غیره. و الاشراک تضییع حق عبادة الله بعبادة غیره. التبیان فی تفسیر 
القرآن, ج7, ص: 313 
آو ما یعظم عظم عبادة غیره, و کل مشرک کافر, و کل کافر مشرک. ثم 
قل تعالی, «و من بسک باللّه قکاتّما حَرّ من السّماء» آی من آشرک بعبادة 
اللّه غیر الله, کان بمنزلة من وقع من السماء, «تَجْطَمْهٌ الطیْوُ» آی تتناوله 
بسرعة و تستلبه. و الاختطاف و الاستلاب واحد. یقال: خطفه یخطفه خطفا؛ 
و تخطفه تخطفاً |ذا آخذه من کل جهة بسرعة. و قرا ابن عامر «فتخطفه» 
بتشدید الطاء. بمعنی فتختطفه, فنقل فتحة الطاء الی الخاء و آدغم التاء 
فی الطاع الباقون بالتخفیف, و هو الأقوی لقوله «الا ‏ قن طف الَحَطْقة»» 
و و الصفنی ان 
مق آشری بالله غیره کانهالکا نله من ول,من النسماعر و استلبه انظیر 
0[ و قیل: شبه المشرک 
بحال الهاوی فی آنه لا یملک لنفسه نفعاً و لا ضراً یوم القيامة. و قیل: شبه 
آعمال الکفار آنها تذهب فلا‌یقدر علی شیء منها- فی قول الحسن- و قوله 
«یک و مر بطم شعایر اللّه قانها من تفْوی الْْلوبٍ» قال سیبویه: تقدیره 
ار هی سا اس و مش 
مجاهد: نا و الشعيرة العلامة 
التی»,تصر ها لها فلت اد: ات ی | 
هدی. 


‌ 


و قوله «هائّها من تفوی الفْلوب» فالکناية فی قوله «فانها» تعود الی 
التعظیم. 

و یجوز آن تعود الی الخضاه من اتعط وفیل »ات انله فن الا 
قوله «قاتها من تَقَوّی الْقلوب» 9 ان تعظیم الشعائر من تقوی القلوب 


(1) سورة 37 الصافات آية 10 

التبیان فی تفسیر القرآن, جر ص : 314 

ثم قال «لکُ فیها عنافغ الی اجل مُسَمّی » قال ابن عباس, و مجاهد: ذلک 
ما لم یسم هدیاً او بدنا. و قال عطاء: ما لم یقلد. و قیل: 

منافعها رکوب ظهرها و شرب آلبانها |ذا احتاج لها و هو المروی عن آبی 
جعفر (ع). ۱ ۱ 

و قوله «الی ۳ » قال عطاء بن ابی ریاح: الی آن تنحر. و قیل: 
المنافع التجارة. و قیل: 

الاجر, و قیل: جمیع ذلک. و هو آعم فائدة. 

و فوله(ن فلها لیب اْتیق) معته ان محل الهدی و الدن الس 
ند اضحاضفاد ان کات العفن الم فاد یر ان کان قیالع 
المفردة, فمحله مكة قبالة الکعبة بالخرورة. و قیل: الحرم کله محل لها, و 
الظاهر یقتضی آن المحل البیت العتیق, و هو الکعبة. و قال قوم «اٍلی 1۳ 


و - لا 


ی یعنی بوم القيامة. 

نم آخبن تعالی انم.جعل لک اه من اامم التاافه شنسکا: ونقرا خمزه و 
الکسائی «منسکا» بکسر السین. الباقون بالفتح. و هما لغتان, و هو المکان 
للعبادة المألوفة الذی یقصده الناس. و قال الحسن: المنسک المنهاج و هو 
الشريعة جعل, اللّه لکل آمة من الأمم السالفه: .مسکا ای شمندر. کقواه 
«کل امَة جَعلنا نشکا هم تاسکرخ» «1» و قال مجاهد «منسکا» یعنی 
عبادة فی الذیح, و ۳ الذبيحة. یقال: نسکت الشاة ی ذبحتها فکّنه 
الصتتض و هه الموض الری نیم فصو فال محممص ون اس مور 
محل المناسک الطواف پالبیت. 
و قوله «یَذکروا اسشم ال علی ما رَرَقَهمٌ من نهیم الْْعام» ای جعلنا ذلک 
للأمم و تعبدناهم به «ِِو کر وا اسْم الله علی ما رَرَقَهْم من بهيمة الائعام » 
یعنی من الابل و البقر و ۳ (ذا آرادوا تذکیتها. و فی ذلک دلالة علی 


(1) سورة 22 الحج آية 67 


نم اخبر تعالی فقال «قلهکُم ال واجدٌ» آی معبودکم الذی ینبغی آن توجهوا 
اما الیه واحد لا شریک له «قَلَهّ آسلموا» آی استسلموا «و بَشر 
الخن» قال قتادة: یعنی المتواضعین. و قال مجاهد: بعنی القتظمتنین 
الی دهم 
معناهما .واحد, تم اقصف تعالن ۱ ِِِ ذا ال له ِِ 
تلو ورالعتی ۱ دکن توابت الله‌صلی طاغایه و خانه. علن معاسیه: 
خافوا عقابه ۳ من ترک طاعاته «و الصَابرین عَلی ما اضارزم 4 خرن 
یصبرون لین ما یبتلیهم الله, من بلائه فی دار آلدنیا من آنواع المصائب و 
الأامراض و الأوجاع 5 امن الصّلاة » بعلی الذین یقیمون الصلاخ, 
فیوّدونها بحقوقها, و یداومون علیها. «و یا رَرَفْناهْمْ ینفِمونَ» آی مما 
ملکهم الله و جعل لهم التصرف فیه ینفقون فی مرضاته. 
قی لک لاله غلمه ان ال اسالی ری امن اله هه مق که 
سبیل الله مما رزقه, و الحرام ممنوع من التصرف فیه, و الانفاق منه فکیف 
یکون رزقا. 


قوله تقالی: آشورع الحه (22] الابات 36 ال ۸6 بیص * 315 


و این چقلناه لم من شعایی ال فا دک شم الله علیها 

ضواف فاذا وَجِیِت جنونها قکلوا مها 5 اطعفو القانع ۱ 
سَحدّناها کم لعلکمْ تشون (36) ,ن نال اللةلحَومُها رف و لکِنْ 

له موی مئَکمْ کذلک سخرها لکَمْ کرو ا ال علی ما هداکم و تشر 

الَمُحَسنین (37) لِنْ اللة یدافع عن الذین اج ِ 

کفور (38) لذن للذین قاتلون باق طلقوا و ان الله ۶ 

(39) الذین آخرجُوا من دیارهم بغیر حق [لا آن : 1 ربتا اللة و لو 

له ایهم تفص رمث صوام و یتغ و صلواث و مساجذ بذک فبها 
سر ال کیرا > ار و اه من تضرَه ان اللة لقوی عزیژ (40) 

ان فی ۰ القرآن, ج7: ص. : 3160 

قرا یعقوب «لن تنال الله لحومها و لکن تناله» بالتاء فیهما. الباقون بالیاء 

فیهما. و قد مضی ذکر نظائره. و قراً ابن کثیر و حمزة و الکسائی «آذن» 

بفتح الالف «یقاتلون» بکسر التاء. و قرا نافع و حفص «اذن» بضم الألف 

«یقاتلون» بفتح التاء. و قراً ابو عمرو, و ابو بکر عن عاصم «اأذن» بضم 

الالف «یقاتلون» بکسر التاء. و قراً ابن ۳ «آذن» بفتح الألف «یقاتلون» 

بفتح التاء. و قراً ابن کثیر و آبو عمرو «ان الله یدفع, و لولا دفع الله» بغیر 

آلف فی الموضعین الباقون «یدافع», «و لولا دفاع الله» باثبات الألف فی 

الموضعین. و قرا اهل الکوفة و ابن کثیر و ابو جعفر «لمدست» بتخفیف 

الدال. الباقون بتشدیدها, و هما لغتان. و التشدید للتکثیر. 

قال الحسن: هدمها تعطیلها, فاذا هد مت مواضع الصلاة فکنهم هدموا 

الصلاخ. و قیل : ان الصلوات بیوت النصاری, یسمونها صلوتا, و قال ات 

العالية التبیان فی تفسیر الق رآن. 7 ص: 317 

اتق الله و الصلوات فدعها ان فی الصوم و الصلوات فساداً <1» 

رید بیت النصاری و معنی الصوم- في البیت- ذرق النعام. 

«و دفع الله, و دفاع الله» [لغتان و الأغلب آن یکون (فعال) بین اثنین. 

و قد یکون للواحد مثل عافاه الله و طارقت النعل ] «2» و قال ابن عمر: 

دفاع الله, و یدافع: لحن. 0 

ایفاناون) قاسعتنی. اون الله للدین صالهن ان ایلوا من طسو کذلی 

المعنی في قراءة الباقین. 

نی بآ تشم ظلموا), هن آجل انهم ظلموا. 

یقول الله تعالی ن لبون جعلناها) فنصب البدن بفعل مضمر یدل علیه 


(جعلناها) و مثله «و الْقَمَر قَدَوناةٌ» «3» فیمن نصب القمر و البدن جمع 
بدنة, و ف الابل المبدنة بالسمن. قال الزجاج: یقولون: بدنت الناقة اذا 
سمنتها. و یقال لها بدنق من هذه الجهة. و قیل: آصل البدن الضخم, کل 
ضخم بدن. و بدن بدنا |ذا ضخم, ید تباینا: فهو بدن. ثقل لحمه 
للاسترخاء کما یثقل الضخم. و البدنة الناقة, و تجمع علی بدن و بدن. و تقع 
علی الواحد و الجمع قال الراجز: 

علی حین تملک الامورا صوم شهور وجبت نذورا 

و حلق رآسی وافیاً مغضورا و بدناً مدرعاً موفورا «4» 

قال عطاء: البدن البقرة و البعیر. و قیل: البدنة اذ انحرت علقت ید واحدة, 
فکانت علی ثلاث, و کذلی تنحر, و عند اصحابنا تشد یداها الی ابطیها, و 
تطلق رجلاها. و البقر تشد یداها و رجلاها و بطلق ذنبها, و الغنم تشد یداها 


و رجل واحدة 


(1) لم اجد فی مظانه 

(2) ما بین القوسین ساقط من المطبوعة 

(3) سورة 36 یس اية 39 

(4) تفسیر الطبری 17/ 107 

التبیان فی تفسیر القران 7 ص: 318 

و تطلق الرچل الاخری. 

و قوله «جعلناها لک من شعایر اللهٍ» معناه جعلناها لکم فیها عبادة للّه بما 
فی سوقها الی البیت ۵ تفلید‌ها جما بی: نها هو تم تخرها الا کل نها و 
اطعام القانع و | 

و قیل «من شعایْر الله» معناه من معالم ال «لکم فیها َیمْ» آی منافع فی 
دینکم و دنیاکم, مثل ما فسرناه. 

و قوله «قَااکرّوا اسم اللّه علمها صواف مرف الله آن: ید کر اشم. اه 
علیها اذا آقیمت للنحر, صافة. و صواف جمع صافة, و هی المستمرة فی 
وقوفها علی منهاج واحد. فالصف استمرار جسم یلی جسما علی منهاج 
واحد. و التسمية انما تجب عند نحرها دون حال قیامها. 

و قوله «فاذا وَجَبَت جُنَوبها» معناه وقعت لنحرها, و الوجوب الوقوع, و منه 
یقال: وجبت الشمس [ذا وقعت فی المغیب ۷ و وجب الحائط [ذا 
وقع, و وجب القلب |ذا وقع فیه ما یضطرب به. و وجب الفعل اذا وقع ما 
یلزم به فعله. 

و وجبت المطالبة |ذا وقع ما یدعو الی قبولها. و وجب الببع اذا وقع. و قال 
آوس ابن حجر: 

آلم تکسف الشمس و البدر و الکواکب للجبل الواجب «1» 

آی الواقع, و فریْ «صواف » ۹۹ تلائة آوجه: صواف بمعنی مصطفة, و 


علیه القر|ء «و صوافی » بمعنی خالصة لله و هی قراءة الحسن و 
صوافن » بمعنی معلقة فی قیامها؛ بازمتفا: و هی قراءة ابن مسعود, و هو 
فشتق. من: ضفن_الحضان اذا کی احدی پذیه جتی قام علی, ثلانه. و:مته 
قوله «الصَافناث الجیاد» «2» 


(1)دنوانه (داویرفت )10 و تفستر الفرطیی :12 02 ]| 

(2) سورة 38 ص اية 31 

التبیان فی تفسیر القران ج7, ص: 319 

قال الشاعر: 

الف الضقون:فضا بزال کانه مسا یقوم. علی الثلات کسر | 12 

و الصافن من الخیل الذي یقوم علی ثلاث, و یثنی سنبک الرابعة. 

و قوله «قکلوا منها و اطعموا القانع و المَعْتَ» فقال قوم: الاکل و الاطعام 

واجبان. و قال رن الاکل مندوب و الاطعام واجب. و قال قوم: لو آکل 

جمیعه جاز, و عندنا یطعم ثلثه, و یعطی ثلثه القانع و المعتر, و بهدی الثلث 

الباقی. و القانع الذی یقنع بما آعطی آو بما عنده و لا تشال, و المعتر الذی 

یتعرض لک ان تطعمه من اللحم. 

و قال ابن عباس و مجاهد و قتادة: المعتر الذی بسأل, و القانع الذی لا 

سا و قال الحسن و سعید بن جبیر: القانع الذی یسأّل قال الشماخ: 

لمال المرء یصلحه فیغنی مفاقره آعف من القنوع «2» 

آع مالفا الخسنت الفعته ترصن سا سومان امه 

القانع جارک الغنی, و المعتر الذی یعتریک من الناس. و یقال: قنع الرجل 

الي فلان قنوعاً |ذا شا قال لبید: 

هاعطظا المولی علی حین فقره |ذا قال الصبر حلتی و قنوعی «3» 

و قنعت بکسر النون اقنع قناعة و قناعاً|ذا اکتفیت. 

و قوله «کذلک سَخرّناها لکم» آی مثل ذلک ذللنا هذه الاأنعام لکم تصرفونها 

علی حسب اه بخلاف السباع الممتنعة بفضل قوتهاء لکی تشکروه 
نعمه 

علی 


(1) تفتر الفرظتی 712 62 

اس الط ۱0 و لاف ازوی 22۳12 
(عیع لکوت ۱۱ روانته رازا اسر حلتی و عشوعی | 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7: ص. : 320 

التی آنعم بها علیگم. ۱ 

نم قال تعالی «لن َنال ال لحُومْها ...» و المعنی لن یتقبل اللّه اللحوم. و لا 
ایام ول تا یی او ی رها ان وتف نا زرا 


التوات» و فیل: 
لن ناخ ترضا له لجومها, و لا دماوها, و لکن ینالها التقوی منکم. 
ثم قال «کذلک سرها لکمٌ » یعنی الأنعام «تکیرُوا ال علی ما هداکم» آی 
لتعظموه نم تشکروه علی هدایته ایا کم الی معرفته و طریق توابه. و قیل: 
معناه لتسموا اللّه تعالی علی الذباحة. و قیل: لتکبروا ال فی حال الاحلال 
تس فا الی سور ال یه با مخ آنفین شین ارآ زخیه 
و ینعمون علی غیرهم 
ثم قال «رّ ال بُدافغ عغن الذِين آعیوا» آی پنصرهم و یدفع عنهم عدوهم. 
تارة بالقهر. و آخری بالحجة «اِنّ اللة یِجب کل ان کفور » اخبار منه 
تعالن آنه لابحب الکوان, وه الق بظهر النصبحه: و بتمر الفش للنفای؛ 
اه لافتطاع المالو یل آن نکر اسم‌خین الله علی السه. کم 
الخوان, و الکفور هو الجحود لتعم الله و غمط آیادیه. 

نم اخبر انه «آذزن للذین یُقاتلون با هم ظلِمُوا» قبل : ان هذه الایة نزلت فی 
0 الدین آخرجهه ۵ فن. افطانهم. علض قووا. آمرهه اد 
بالجهاد. و بین آنه ذن لهم في فتال من طلمهم و اخرجهم من آوطانهم. و 
معنی «بأ هم چم ظِمُوا» آی من اج ا فرظ . 

خآ 2 «علی تطر هم 7 و معناه انه سینصر هم . قال الجبائی: لا 
فائدة له الا هذا المعنی. التبیان فی تفسیر القرآن, ج 7 ص. : 321 
وتقده الایه اول آیة تزلب فوم الامر تالفتال, 
تم بین حالهم فقال «الذین آخرجُوا من ديارِهم بقیر حقّ» بل ظلما محضاً 
«الا آن َغْولُوا با اللهْ» و المعنی الا آن یقولوا الحق, فکأنه قال الذین 
اترجها یی خفیا العق انم هه فد با الله مفال سشنومه ۱ 
بمعنی (لکن) و تقدیره لکنهم یقولون: ربنا الله, فهو استثناء منقطع. و هو 
کقولک ما غضبت علی الا آنی منصف, و ما تبعض فلاناً الا آنه یقول الحق, 
آی جعلت ذلی ذنبه. 
و قال الفراء: تقدیره الا پان یقولوا, فتکون (آن) فی موضع الجر. 
نم قال «و لو لا دقع اه لاس بَعْضَهُمْ یتَقض لدم صوامغ» فی آیام 
شریعة موسی «و بیع» فی ایام شريعة عیسی «و مساجد» فی ایام شريعة 
محمد (ص)- فی قول الزجاج- و قال مجاهد: صوامع الرهبان. و بیع 
النصاری, و هو قول قتادة. 
و عن مجاهد ایضاً ان البیع کناقس البهود. و قال الضحاک: الضلوات کنائش 
الیو پشسعوتها ضاونا. و فیل فواضع صلوات لمسلمیه. با ی ها یمرو 
قیل: الصلوات آراد بها المصلیات, کما قال «ا تَفربوا الصّلاة و نتم 
شکاری »1۶۰ و اراد المساجه. هه الظاهز انه آراد ۳ الصلاة لا 1 
سکرآن. و قبل تقدیره: و ترکت صلوات- ذکره الاخفش- و فوله «ذْکرٌ فبها 


اسَمْ ال کثیرً» یعنی ی المساجد و المواضع التی ذکرها. 

نم قال «و لینصَرَنَ ال من بتصیخ» آی من نصر آولیاء ال و دفع عنهم 
فان الله ینصره و پدفع عنه. و پچوز آن یکون المراد: من تنضر دین ال و 
یذب عنه فان اللّه ینصره «انّ ال لو عزیژ» آی قادر قاهر, لا ینال آحد 
منه ما لا پریده, 


(1) سورة 4 النساء آية 42 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 322 

و لا یتعذر علیه من یرید ضره. و قال الحسن: ان له یدفع عن هدم 
مضایات. اهل. التمه بالمومتین..و فرا عاضم الججدری جو. صلوات» بالاء: 
فی رواية هارون- و قال غیره: صلوات بالتاء و الصاد و اللام مضمومتان, و 
قال: هی مساجد للنصاری. 

و قراً الضحاک (صلوث) بثلاث نقط, و قال: هی مساجد الیهود. و هذه شواذ 
لا یقراً بهاء ی فی له ال 


قوله تفالی: زشوره الکو (2فا الابات: 81 الی ابص * 3292 


۳ نْ مکنا هم فی الأَرَض آأقامُوا الصَّلاة و آتوا الَّکاة و أمروا ب ۱ 
9 قن فتر و للِّ عافَبَة اور | (41) 3 تکدیوک ققذ کدبث قبلَهْم 


۳ 


خمس آیات فی الکوفی و المدنیین. و فی الباقی ات آیات. 
تب ابو عمرو وحده «اهلکتها» بالتاء. لقوله فی الاية التی فیما بعد 
(فاملیت). 
الباقون (آهلکناها) پالنون. .بر 
بقول اللهتعالی رالد ین ان مَتَاهمٌ فی الأرض) ف (الذین) صفة می تقدم 
ذیره من المها< جرین فی سبیل ال و موضعه النصب, و تقدیره رت 
ال من بتضدخ . لذین اد مکناهم) و فعناه اعظیتاهم. کل ما لا بضح الغعل 
الا معه, ان التیدان ی تفسیر القرآن, ج 7. ص: 3223 
التمکین اعطاء ما 9 معه الفعل, فان کان هذا الفعل لا یصح [لا بل 
فالتمکین باعطاء تلک الاية لمن فیه القدرة, و کذلک ان کان لا یصح الفعل 
الا بعلم,. و نصب دلالة. و صحة سلامة, و لطف و غیر ذلک. فاعطاء جمیع 
ذلک واجب. و ان کان الفعل یکفی- فی صحة وجوده- مجرد القدرة, فخلق 
القدرة هو التمکین. ثم وصفهم. 
فقال: هولاء الذین هاجروا فی سبیل الله, (اِنْ مَکَاهَة فی الأرَض آَقاموا 
الصّلاةَ) یعنی آدوها پحقوقها, و قیل: معناه داموا علیها (و توا الرَکاة) آی و 
اعطوا ما افترض اللّه ,علیهم فی امهآآمم من الزکوات و غیرها (5 مرو 
بالققژوف و 7 توا عن الْمَنْکر). و فی ذلِک دلالة علی آن الأمر بالمعروف و 
النهی عن المنکر واجب, ان تا ام هی فا آ رای کت راک 
العبد, فهو واجب الا آن یقوم دلیل علی ذلک انه نفل, لان الاحتیاط یقتضی 
ذلک. و (المعروف) هو الحق, سکف مقر وفا ان ور ره و سمی 
الشکر‌سکرل له یمین معر هه صضحتم: 
و قوله سس ۳ عاقبة الأْمُور» معناه تصیر جمیع الأملاک 1 تعالی, لبطلان 
کل ملک سوی ملکه. ثم قال لنبیه (ص) مسلیاً له عن تکذیب قومه له و قلة 
قبولهم م منه: «و ان تکده »با فحمد فیها تذقیه فم, نیون «فی 5 کت 
ِِ مٌ توح» نوحا؛ و کذبت قوم «عاد» ۰ هوداً _و قوم «نمود» ضالخا و 
۳ ابراهیم «و قَوَمّ لوط » لوطاٌ و أَصْحابٌ مَدَينَ » شتغیا «و 
ِِ اصحاب موسی «موسی» و انما قال «5 کدنت موسی » و لم یقل و 


قوم موسی , , لأن قومه بدی اسرائیل, و کانوا آمنوا به و انما کذبه قوم 

فرعون «قَأَمَلَیّتْ للکافرین» ای آخرت عقابهم و حلمت عم نی آخدیر * 

ِِِِ بانواغ الهلاک «قکیّف کان تکیر » ایغ ایی: لمم ظ .اما افتضد 
علی ذکر اقوام بعضص الأْنبیاء, و لم یسم افیا هم لدلالة الکلام علیه. 

نم قال تعالی «قَکاَین من قَریة» معناه و کم من آهل قرية «آهلکناها» لما 

التبیان فی تفسیر القرآن, 7 ص : 324 

استحقوا الاهلای فی حال کون «ظالمة» لنفسها «فهی خاویةً علی 

غروشها» آی آهلکناها فی حال کونها ظالمة لنفسها حتی تهدمت الحیطان 

علی السقوف. و قال الضحاک علی عروشها سقوفها. 

و قوله «و بر مُعَطْلٍّ و قَضر مَشیدٍ» معناه و کم من بثر معطلة آی لا آهل 


لها. 

و تفیل انظال, العمل: بالتتی ۶و لخلی: فیل اهر معطل رلانم ابظالن 
العمل بالعلم علی مقتضی الحکمة. و یقال: خوت الدار خواءء ممدود. و هی 
خاوية, و خوی جوف اسان لععام خوی, مقصورء و هو خاو. و قیل 
فی خفض «و بر فْعطلَةٍ و قّر مشید» قولان: 

0 العف علی. الع دض فیکون ال رون ۳ البتر المعطلة و 
قول عکرمة و مجاهد- و قال قتادة: معناه رفیع, و هو المرفوع بالشید. و 
قال عدی بن زید: 

نقبادخ :هر فر | وله کانها فالظیو فی وراه ه کور 41 

و قال امرو القیس: 

ما6 تج بر ی ها جع بعله و لا آجماً الا مشیدا بجندل «2» 


کحية الماء بین الطین و الشید «3» 


)فرع دیوان اهرته الفیس (اخبان الم اقتة) 260 و قنور القرطیی 12/ 
4 و الطبری 17/ 116 و اللسان (شید) 

(2) شرح دیوانه: 17 و روایته (آطما) بدل (آجما) 

(3) تفسیر الطبری 17/ 116 و القرطبی 74/12 و تمامه: 

لا تحسبین و ان کنت امرءاً غمراً کحية الماء بین ۲ 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 225 

و یقال شدته آشیده |ذا زینته. و قال الکلبی قصر مشید: معناه حصین. 

و قیل: ان البثر و القصر معروفان بالیمین. و فی تفسیر آهل البیت ان 
معتف <3 بتر معطلد» آی و کم.من, غالم لا برجم الیه/ و لا ینتفع بعلمه, و لا 
تفت الیة. رحخی ره ۱ ۱ 


| قل تسوا فیلات فیتوها ال نات قومء احلکمم اللی قرف و 
آبادهم بمعصیتهم»؛ لیر وا من تلک الاثار وتا خاوية, قد سقطت علب 
گتماء مسر الرتب قصساد اعلماه فطل رشاوه و خان فعنها و 

مت | مزینا بالخصی فلا هن الشک و نذا عن ۱ ِ 
خضاهها من عقوت لاه ۳ 


قوله تفالی: شور اجه (2ف الابات 46 الی ۲50ص 325 


قَمم ییژوا فی الأرض قتکُون له فلوت 2 وت بها و آذان یَسْمَعُونَ بها 
قاتها لا 7 شمی لیصا و لکن تغعی الْفَلُوبُْ ای فی اور (46) و 
بستقجلوتک با بالعداب و لن بحلف ال وَعده 5 أنْ توف عفد ریک 1 
مقا تون (47) و کین من قَربة میت لها و هت طاعَة نم ََدئها و 
المصیر (48) قُل یا نبا لاس انما آتا لک تذیژ مبی (49) قالذین آ 
یلوا الصایحات لهمْ مَْفرة و رِژق کریم (50) 
قرأً بر و الکشاگی معا تون لباقم غلی الخید غره اسان 
فی تفسیر القرآن, ج 7 ص. : 320 
الکفار. الباقون بالتاء. علی الخطاب. 
ما اخبر له تعالی عن هلاک الأمم الماضية جزاء علی کفرهم و معاصیهم. 
نبه الذین پرتابون بذلک. فقال «ا قلم سیژوا فی الأرض قتکُون لهُم فْلوبُ 
باون بها ۱۱ شاهنیا آارضا آهیرا بو ستغوا صحه.ها دکر اه عمن 
اخبرهم بصحته من الذین عرفوا آخبار الماضین. و فیها دلالة علی آن العقل 
هو العلم, لان معنی (عفَلَ یها) یعلمون بها مدلول ما یرون من العبرة. و 
غبها جاله علی آن اقب محل العقل و العلومر انم عالی:وصنها بانها هی 
التی تذهب عن دراک الحق, فلولا آن التبین یصح آن بحصل فیهاء لما وصفها 
بأنها تعمی, کما لا یصح آن یصف الید و الرجل بذلک. و الهاء فی (َتّها لا 
تعم تعمی) هاء عماد, و هو الاضمار علی شروط التفسیر, 1 ۰ و9 
لکن تعمی القلوب التی فی الصدور, للتأکید لثلا بتوهم بالذهاب الی غیر 
معنی القلب, لأنه قد یذهب الی ان فیه اشتراکا کقلب النخلة, فاذا قیل 
هکذا کان انقی, للنمن. نتجوین الاشترای و اما قوله (تعولون باقواهمق ما 
لیس فی قُلْوبهمْ) «1» فلان القول قد یکون بغیر الفم. و المعنی فی الیية 
ان الاضاز و آن کانت عضا. فلا نکم فی الحفققه کقلکه وا کان. غار ها 
بالق ه نما وه العمی خی الب ال خحد ععم معرعه لد » 
وحدانیته. 
نم فال (و ستعخلویی) با محفه (بالعذآب) آن بنزل علیهم, و یستپطئونه, و 
آن الله لا بخلق ما بوعة به (و آن بوما عند رک کالف ستة ما تقکون) قال 
ِِ« و مجاهد و عکرمة: ۰ یوم من آیام الاخرة, یکون ن کلف سنة من ایام 
و قال ابن زید, و فی رواية اخري عن ابن عباس: انه آراد یوماً من الأیام 
التی خلق الله فیها السموات و الأرض. و المعنی (و ان یوم عنْدَ ریک) من 
اس دایم ی 


9 


اصا 


(1) سورة 3 آل عمران آية 167 
التبیان فی تفسیر القرآن, 1 ص. : 327 
الثقل و الاستطالة (کالف ستة متا تَعُْونَ) فی الدنیا, فکیف بستعجلونک 
بالعذاب لولا جهلهم, و هو کقولهم: ایام الهموم طوال, و ایام السرور قصار. 
قال الشاعر: _ 
و ات زید. 

تطاولن ایام معن بنا فیوم کشهرین اذ یستهل <2» 
و قال جریر 
و یوم کابهام الحباری لهوته «3» 
و قیل «و ان یوم عنْد یک کلف سَتَة مقّا تعْفون» فی طول الامهال للعباد 
لصلاح من یصلح منهم, آو من نسلهم, فکأنه آلف سنة لطوال الاناة. و قیل 
(وان توما علدری کلف سته مفا تعدون) فی.مقدار العذاب اف دای 
الیوم, آی انه لشدته و عظمه کمقدار عذاب آلف سنة من ایام الدنیا علی 
الحقيقة. و کذلک نعیم الجنة, لثه یکون فی مقدار یوم السرور و النعیم مثل 
وه 
ثم قال تعالی (و کاین من قَوَیَة أَمََب آها) فالاملاء ‏ و الاملال و التأخیر نظائر 
(سهن اجه ای مضه اعصل ااعفای: اک ۳ اهنا دای 
الط 


ها ات ها فص من اسان 2۶ 
۱( 90/4 

(3) و فی المخطوطة (و یوم کابهام الحباری لطوله) و لم آجده فی دیوان 

جریر و انما یوحد ابیات تشبه هذا و هی: 

و بوم ۳ القطاة مزین الی صباه غالب باطله 

التیان ی تسیر القوان 7ص 328 

کل بان یزول ملک کل مالک ملک شیثاً فی دار الدنیا. 

تم فا له (رفلسا آها الاش» نها انا لک تدیر مس دای خضوفا مج 

معاصی الله بعقابه, مبین لکم ما پجب علیکم فعله, و ما یجب علیکم تجنبه 

(قالذین آمنُوا) ای صدقوا بالله و آقروا برسله (َهُمْ مَعْفْرَةْ) من الله تعالی 

ِِ« و لهم (رژق کریم) مع |کرامهم بالئواب الذی لا یقاربه تعظیم 

و ب : 


قوله تفالی: شور الکو (2فا الابات: 51 الی 5و مس 328 


۲ الذین ت سَعوّا فی آیاتنا مُعاجزی ولیک أَصِحابٍ الجچیم (51) و ما أرْسَلنا 
من لک من رشول و لا تیر الا ادا 7 تاعالطا فی اه یی 
اه ما نلفی الشتطان نکم ال یه و العف عکیم (52) لنجعل مب 
ُلقی السّیّْطانْ فتلة للذین فی فلویهش مَرَض و ستة لش و ال 
الظالمین لفی س‌شفاق بعیدٍ (53) و للم الذینَ اوئوا 25 ۹1 الحق من زر 
قَیوّمتُوا به ف 5 آ[ن ال لهاد الذین مَتُوا الی ها 
(54) و[ زان الین کقزوا هی مزيه مه علی تاج الشاعه بل و باه 
هزین یات بلا خلاف. التبیان فی تفسیر القرآن, ج ۰7 ص. : 3209 
قراً ابن کثیر و ابو عمرو (معجزین) بالتشدید. بمعنی مثبطین و مبطئن, و 
هو قول مجاهد. الباقون (معاجزین) بالْلف. قال قتادة: معناه مشاقین 
معاندین. 
یقول تعالی آن (الذین سعوا فی آیات الله معجزین) و معناه ان الذین 
ی 1 و یحتمل آن یکون معنام یعچز زو نهم عن تصحیحها. 
و السعی الاسراع فی المشی, و منه قولم (با ۳۹ مَتُوا اذا تودی 
للطّلاة من یوم الجَمّعَة قاس سَعوا الی کر اللّه و درو البیع) «1» و سعی 
تیشعی: . یتضیا: فهو ساع, و جمعه سعاق, و استسعاه فی الامر استسعاء. و 
قال قتادة: ظنو| انهم یعچزون الله آی یفوتونه و آن یعجزوه. . و قال مجاهد: 
معناه مبطئین عن اتباع آیات الله. و من قرأٌ (معاجزین) اراد انهم یجادلون 
عجز الغالب. و من قرا (معجزین) بالتشدید ارات لب اظهار العجز. و قال 
ابن عباس: معنی (معاجزین) مشاقین. و قیل معنی (معجزین) مسابقین, 
تعال» اعحرنی الشی» سعیستعتی و فانتی. وال آنی علی .معا حزس 
ظانین و معتقدین انهم یفوتونا, لانکارهم البعث. و معجزین ای ینسبون من 
اتبع النبی (ص) الی العجز. و قال مجاهد: معناه مثبطین للناس عن النبی 
(ص) و اتیاعه. , 
و قوله «أولیّک أَضْحاتٌ الججیم» معناه الذین یسعون فی آیات ال طالبین 
اظهار عجزه آن لهم عذاب الجحیم, و هم ملازمون لها. . , 
و قوله «و ماء أرسَلنا فا هی سول 1 ی لا ادا کي امین 
اسان فی أَقیثیه» روی عن اين عباس و سعید بن جبیر و بتاکم و 
ی 


5 


(1) سورة الجمعة آية 9 

الیبیان فی تسیر القرآن, ج7, ص: لاد رر 

«أ قرَأیتم اللات و الق ی و عناق العالتة الشثری» «1» القی الشیطان فی 
وه ار رای ال مان فاعم ار ام 2 التسلية 
للنبی (ص) و انه لم بیع الله ثبیاء و لا رمنولا ال زذا تمتی- بغنی تلا القی 
الشیطان مفی.طلاوته جما خحاول عطیله: فیزفع الله ها القامتسضعکم آبانه :ده 

قال المورج: الامنية الفكرة, بلغة قریش. و قال مجاهد: کان النبی (ص) ۳ 
ناخ عنه الوحی تمنی آن بترل:علیه فیلغی الشیطان فی آفتته: فینسه الا 
ما یلقی الشیطان و یحکم آیاته. و قال ابو علی الجبائی: انما کان یغلط فی 
القراءة سهوا فیها, و ذلک جائز علی النبی, اتف شمه لا یفری منة بیشدر: و لا 
یلبث ان ینبهه الله تعالی علیه. و قال غیره: نما قال ذلک فی تلاوته بعض 
المنافقین عن اغواء الشیاطین, ۳ آنه من القراننه فال الخستن: آنسا 
قالت-هیر ند الله کاله ای العلی هی العلاتیی فی فولکم ضن 
شفاعتهن لترتجی فی اعتقادکم. و التمنی فی الاية معناه التلاوة. قال 
الشاعر: ۳ 

فتتت کتایه زا آول ليلة و آخره لاقی حمام المقادر «2» 

و قال الجبائی: انما سها النبی (ص) فی القراءة نفسها. فأما الرواية بأنه 
فرا نلک الغر انبق. العلی, و ان شفاعتهن لترتجی, فلا أصل لها, لأأن مثله لا 
یغلط علی طریق السهو, و انما پغلط فی المتشابه, 

و قوله «َینْسَخ الما یی السْیّطانْ» آی یزیل اللّه ما یلقیه الشیطان من 
الشبهه «ْ2ّ یُحْعمْ ال آیاته» حنی لا بتطرق علبها ما یشعثها. و قال البلخی: 
و یجوز آن یکون النبی (ص) سمع هاتین الکلمتین من قومه و حفظهما فلما 
قرا النبی (ص) وسوس بهما الیه الشیطان, و القاهما فی فکره, فکاد ان 
پجریهما علي لسانه, فعصمه الله, و نبهه, و نسخ وسواس الشیطان, و 

احکم نان کر آها الق (ض اامخکمد 


(1) سورة 53 النجم اية 19- 20 [.....] 

(2) مر هذا البیت فی 1/ 319 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7: ص. : 331 

شلیمة.,قما اراد الشیطان. و یجوز آن یکون النبی (ص) حین اجتمع الیه 
القوم و اقترحوا علیه آن یترک ذکر آلهتهم بالسوء, آقبل علیهم یعظهم و 
یدعوهم الی الله, فلما انتهی رسول الله الی ذکر اللات و العزی. قال 
الشیطان هاتین الکلمتین رافعا بها صوته, فألقاهما فی تلاوته فی غمار من 
9 و کثرة لغطهم, فظن الکفار ان ذلک من قول النبی, فسجد وا عند 
ذلک 


را 


مواضفما و لیخد علی آن کل»رشولن ی لاه عالی رد کن آنه ارستلهعررو 
اتف فان رشول ها ای لس ان اارسولن 2 
آرسله, و التبی یفید آنه عظیم المتزلة یخبر عن ال و قد قال بعض 
سول الا میتی شا اه ای ال اه من 
الشتطان بلفی مب آمنیه تعشوسته و اعوانه ما بتافی دلیم فتتشخ الله 
ذلک عن قلبه بآن پلطف له ما یختار عنده ترک ما آغواه به. 
و,قوله «یَحْعَلَ ما بُلَفی السَیّطانْ فتتة لِلذین فی فُلَویهم مَرّضْ» بیان من 
الله تعالی آنه یجعل ما یلقیه الشیطان من الامنية فتنة, فمعنی (لیجعل) 
پحتمل آمرین: 
آحدهما- الحکم و التسمية, کما تقول جعلت حسنی قبیحاً کی ارات 
و الثاتی- انه آراد لیجعل نسخ ما یلقی الشیطان فتنه, لأن نفس فعل 
الشیطان لا یجعله الله فتنة, لأن ذلک قبیح, و الله تعالی هنزه عن القبائح 
اجمع. فمعنی الفتنة فی الأية المحنة, و تغلیظ التکلیف «للذین فی فلوم 
مَرَضْ» آی شک ها ار 0 
قلبه من اتباع الحق. و قپل: هم الظالمون 
ثم اخبر تعالی «انَ الظالمين » ۱9 «لفی شقاق بعید» آی مشاقة 
پا مس را 232 
بعيدة من الله تعالی, و بين انه یفهل ذلک «یْلَم الّذین أوُوا اللَم» بالله و 
صعته و آن آفعاله صواب «ّ لو من وی فیصدقو| به «فتَحبت له 
فلوم » آی تطمتن البه و تسکن. و بین آن الله تعالی یهدی من یوّمن الی 
صراط مستقیم, بان پلطف له ما یعلم انه بهتدی عنده «اٍلی صراط 
مستفیم ». 
ثم قال «و لا یزال الذین کقژوا فی مره مِن» یعنی من القرآن. و معناه 
قول ابن جریج ال آن ام الساَه) بعنی القبامة (فته) آی فجاه. و غلی 
غفلة (2 یمه عَذابٍ یَوْم عقیم) قال الضحاک: هو عذاب یوم القيامة. و 
تا سای ای 
هو عدات سوم بو و فل تن (عقصا ای لاص لفی عم اف افال 
الملاتكة قال الشاعر: 
عقم النساء تا یلدن شبیهه آن النساء بمثله لعقیم <1» 


(1) البیت فی مجمع البیان 4/ 92 
التبیان كت تسیر القرآن, 7 ص: 333 
قراً ۳ 11 «ثم قتلوا» تالتشدید البافون بالتخفیی. من شدو اراد التکتیر. 
و من خفف. فلانه یحتمل القلیل و الکثیر. 
یقول الله تعالي ان الملک ی آلیوم. الزی وضقه بانه یی و اند لامتل 
له فی عظم الاأهوال, فیه الملک لله تعالی وحده. لا ملک لاحد معه. و انما 
خص ذلک به, لأأن فی الدنیا قد ملک الله تعالی أقواماً آشیاء کثيرة. ۰ 
اتفاع الففدوو لمن له تدییر الاحفر. فالله تعالی تملک الاموو لنمسه:ه کل 
مالک سواه, فانما هو ملک له بحکمه, اما بدلیل السمع او بدلیل العقل. 
قواه تعکر بسا ای فضل فی:دلی الوم نیم الخلا وه و نی هم 
فی الحکم, و الحکم الخبر بالمعنی الذی تدعوا الیه الحكمة, و لهذا قیل: 
الحکم له, لزأن کل حاکم غیره, فانما یحکم باذنه و اعلام من جهته اما من 
جهة العقل او جهة السمع. 

ثم اخبر تعالی ان (قالذین آمَئوا) ای صدقوا بوحدانیته, و صدقوا آنبیاءه (و 
لوا الصالحات) التی ان الله بها انهم (فی جات التعیم) منعمین فیها. ‏ 
(و لن الذین کفروا) ای جحدوا ذلک (و کذبوا) بآیات الله, فا لهم عذاباً 
قهینا: بهینهم و پذلهم. و الهوان الاذلال بتصغیر القدر, و مثله الاستخفاف و 
الاحتقار, آهانه بهینه 0 فهو مهان مذلل. 
و قیل نزلت الأیة فی قوم من المشرکین آتوا جماعة من المسلمين, 
فقانلوهم فی الأشهر الحرم بعد ان نهاهم المسلمون عن ذلک, فأبوا, 
فنصروا علیهم. و قیل ان النبی (ص) عاقب بعض المشرکین لما مثلوا بقوم 
من اصحابه پوم احد. التبیان فی تفسیر القران؛ 7 ص: 334 
3 ِ (3 الذین هاجَروا فی سبیل الله) یعنی الذین دین یامن دیارهم ۱ 

نهم بغضا للمشرکین الذین کانوا یوذونهم , ِِ یلوا أَوّ ماو 

و اه رژقا حسنا) یعنی الجنة (و ان ال هو حَیرّ الرّازقین) ثم 


اقنمم عالی. آنه. لیدخلن هلاه المهاخرین. فی. سبیل: ال الخین متلوا 

(لَْوَخْلَهُم مَوحلا برَصَوِتَة) و بوثرونه یعنی الجنة, و ما فیها من انواع النعیم. 

و قراً نافع «مدخلا» بفتح المیم, , یرید المصدر او اسم المکان. و تقدیره: 

لیدخلنهم فیدخلون مدخلا پرضونه آو فکانا پر ضونه. 

و الباقون بضم الم فهه الاح امین ال بان ما ال ان نی 
مَدحَل صدق » «1» و ان اللّه لعلیم باحوالهم, حلیم عن معاجلة العفار 

ت هه 

و واه 3 من عاقتِ بل ما غوقت به نم ُفت عَلیّه یره اللّه» 

هرمن نهاهم المسلمون عن ذلک؛ فابو. فنصروا علیهم. ۰ 9 

- 

, و الول لم یکن عقوبة, و انما هو کقولهم الجزاء بالجزاء. و الاول لیس 

بجزاء, و انما هو لازدواج الکلام. 


قوله عالی: آشورع الخع (22): الایات: 61 الی 65]:..ص * 334 
دیک بان ال بُولعْ الیل فی التهار و ول التّهار فی الیل و نا 
تَصیژ (61) ذلک بان ال مُوَ الق و آنْ ما پدغون من هچ | 
له هُو ای الکییژ (62) الم 7 
الرَضْ مُحْضَتَم ان ال لطیف 


لل ۶ - 


تز ان 

خَبیر (3 

الأْض و لِنّ ال َو العَیا ۱ لحمید | (64 
مره و ؛ 

6 


اعی) ۷ 
اما 
۷ 
م۳ 
۴ 
0 ما 
ی 
ابا 
5 


لرَضٍ و لفلک تجری فی البَخر یا 
الا باذیه ان ال بالّاس روف رجیغ (65) 


(1) سورة 17 الاسراء اية 80 

فیِ تفسیر القرآن, ج 7 ص: 335 

قر آهل العراق الا آب یکر چو آن ما یدعون» بالیاء. الباقون بالتاء. معنی 
ذلک ان «ذلک» الأمر «بآن الله پولج اللیل فی النهار» آي یدخل اللیل علی 
النهار, و الایلاج الادخال باٍکراه, ولج یلج ولوجاً و ولج ایلاجا و اتلج اتلاجا. 

و انما قال یولج اللیل فی النهار- هاهنا- لأن ذلک پقتضی آن ذلک صادر من 
معقفز لولاه لم یکن کدلی: و قبل: معتی. «بوله الیل قیع الهار» آن بدحل 
ما انتقص من ساعات الیل فی النهار, و ما انتقص من ساعات النهار فی 
اللیل. . و معنی هو ان الله نشمیع تضرر > هاها اه یسنمع ها تقول عیا دم قی 
هذا بصیر به, لا یخفی علیه شیء منه حتی یجازی به. 

و قوله «باأنّ ال هُوّ الحَوٌ» وصفه بأنه الحق یحتمل آمرین 

آحدهما- انه ذو الحق فی قوله و فعله. 

لثانی- انه الواحد فی صفات اتعظیم التی من اعتقدهاء فهو محق. 

و قوله 5 ن ما یَدَعُونَ من ذونه هو الباطل» من قراً بالتاء خاطب بذلک 
الکفار. زم. کار | بالیاء آخبر عنهم ین ما پدعونه من دون اللّه من الأصنام و 
الأوثان هو الباطل, علی الحقيقة «و آنّ اللِة هو الْعَلِةٌ الکییژٌ» فالعلی القادر 
الذی کل شیء سواه تحت معنی صفته, بأنه قادر علیه, و لا یجوز وصفه ب 
(رفیع) علی هذا المعنی, التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 336 

لان صفة علی منقولة الیه, و لم تنقل صفة (رفیع) و وصفه بأنه الکبیر, یفید 
آن کل شیء سواه یصغر مقداره عن معنی صفته, لانه القادر الذی لا بعجزه 
شیء, العالم الذی لا بخفی علیه شیء. 

و قوله «أ لَمْ تر» خطلب للنبی (ص) و المراد به جمیع المکلفین پقول الله 
هم آلم تعلموا «أَّ ال رل من السَماء ماء» بعنی غیناً و مطراً «قتصیخ 
ال ررض » بذلک «مخضر قة » بالثبات «اِنْ ال لطیفت خبیز خبیر » فاللطیف معناه 7 


المختص بدقیق التدبیر الذی لا یخفی عنه شیء و لا بتعذر علیه, فهو لطیف 
باستخراج التبات من الأأرض بالماء و ابتداع ما یشاء «خبیر» بما یحدث عنه 
و ما یصلح له. و قوله «قتضَیخ الأرَضٌْ» آنما رفع (فتصبح) لأنه لم یجعله 
جوابا للاستفهام. لان الظاهر و ان کان الاستفهام فالمراد به الخبر, کأّنه 
فال* فد رایت آن الله شزل من:؛ الشیماه ماع فتصیم الارض حضزم: | آنه 
نبه علي ما کان رآه لیتأمل ما فیه قال الشاعر: 

اه تسأّل الربع القواء فینطق و هل یخبرنک الیوم بپداً سملق «1» 

لان المعنی قد سألته فنطق. ثم آخبر تعالی آأن «له» ملک «ما فی 
السماواتِ و ما فی الأرْض» لا ملک لاحد بفیه. و معناه ان له التصرف فی 
جمیع ذلک لا اعتراض علیه. و آخبر «اِّ ال لو الْعَنیٌ الحَمیدْ» فالفنی هو 
ی 
لم تبطل نفسه القادرة العالمة. الذی لا یجوز علیه الحاجة بوجه من الوجوه, 
و کل شی ۶ سواه یحتاأج الیه, لأْنه لولاه لبطل. لأْنه لا یخلو من مقدوره ان 
مقدور مقدوره. و (الحمید) معناه الذی یسنحق الحمد ی افعاله, و هو 
بمعنی انه محمود. 


(1) تفسیر الطبری 17/ 134 
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پمال یا مد و المراد سل وی هی رل نت لک ها 
فی الأْض» من الجماد و الحیوان ای قد دلله لکم, 9«۰ّ 
شنم , و ینقاد لکم, علی ما توثرونه. و آن الفلک تجری فی البحر پامر الله 
ای بفعل اللّه, لأنها تسپر بالریح. و هو تعالی المجری لها و (یْمّسک السّماء 
ان تقع عَلی الأض) ای تمتعها من الوقوع علی الأرض, و لا یقدر علی 
امساکها احد ی ۱ «الا بادْیه» ای لا تقع السماء علی 
الا ده الا اذا آذن ال فی ذلک بآن پرید انا و اعدامها. 

و معنی (آن تقع) لا تقع. ۹ 20 تم ای اتف غالی 
(بالتّاس لرَوّف رَجیم) آی متعطف منعم علیهم. 


نم , ٍ 
جعنا تیک ۲ 
جادلوک قَفْل اللهٌّ أَعْلَمْ یما حون (68) اللَه 
یه کت آلم تغل ان ال یلم 
ما فی الشماء و ارّض ان ذلک و فی کتاب ان ذلک علی الله بسیر (70) 
و 
لما ذکر الله تعالی انه الذی سخر للخلق ما فی الاْرض من الحبوان و ذللها 
لهم و اجری التبیان قی تفسیر القرآن, ج7. ص: 38 3 
الفلک فی البحر, کنا عنه بان قال «و هو الذی یاک » ایضاً بعد آن لم 
تکونوا کذلک, تقال. احیام. الله, . فهو محی له «َم 0 بعد هذا الأحیاء 
«نم نم یک یوم القيامة للحساب اما الي اه و اما الی النار ثم اخبر 
ار با آی جحود لنعم اللّه بما فعل به من انواع النعم, و 
جحوده ما ظهر من الایات الدالة علی الحق فی کونه قادرا علی الاأحیاء و 
اامانه: و الأحیاء بعدها, لا یعجزه شیء من ذلک. 
تغ. این عالی ان «لکلن امه متسکا» ای مذهباً «هم تاننکو ۸ ای با نوم 
ال و قیل: المنسک جمیع العبادات التي آمر الله بها. و قیل: المنسک 
الموضع المعتاد لعمل خیر او شر, و هو المألف لذلک. و مناسک الحج من 
هذا, لأنها مواضع العبادات فیه, فهی متعبدات الحح. 1 
و کسرها. و قال ابن عباس «منسکا» ای عیدا. و قال مجاهد و قتادة: 
متعبداً فی اراقة الدم بمنی, ٍ و غیرها. 
و قوله «قلا بُنازغتک فی الاأمر» لانهم کانوا یقولون: [ تأکلون ما قتلتم, و لا 
تأکلون الميتة التی قتلها الله. وقبل, «فلا بنارعنی فین الافر» نی لهم عن 
فناز عق. آلنبی. (ض او کت تهی له لان الضا: عة کون هن ان فاد وه 
النهی الی من ینازعه. فقد وجه الیه. و قري «فلا ینزعنک» و المعنی لا 
یغلبنک علی الامر. 
ثم قال لنبیه (ص) «و اوعّ الی یک یا محمد «ایّک لعلی _ هد مُستقیم» آی 
علی طریق واضح. ثم قال «و ان جادلُوک ققل الله اعلم بما تعلون» 
معناه ان جادلوک علی وجه المراء و التعنت الذی یعمله |لسفهاء ِِ 
تجادلهم علی هذا الوجه. و ادفعهم بهذا القول. و قل «اللْ الم بما 
تَعْمَلُونَ» و هذا آدب من الله حسن, ینبغی آن یاخذ به کل احد «اللغٌ بْکَم 
یتک » آی بفصل بینگم «یوَم القيامَة فیما 7 فیه تحْتَلفُونَ » من توحید الله 
و صفاته و اخلاص عتادتفر و ال نشرک به غیره. التبیان فی تفسیر القران 
ج 7 ص: 339 
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نم قال لنبیه (ص) «آ لم تَعْلٌَ» و المراد به جمیع المکلفین «انّ اللة یَعْلمْ ما 
فی السّماء و الارْض» من قلیل و کثیر, لا یخفی علیه شیء من ذلک «اِنْ 
ذک فی کتاپ» یعنی مثبتاً فی اللوح المحفوظ الذی آطلع علیه ملائکته «ا 
دلی علی الله ۱ یل یر مرن 


۳ و حِ " ۱.۶ لا به م۶ 
و ِ (71) 5 ی هم ,ایائنا پیناتِ تغرف فی روجُوه 
الذین کفرژوا المُنکر یکادون : ن بالذین یتلون عل: 1 بتک 
لا ۲ 11 نف ۳ ۳ مج 9 5 
بر من ذِكم الا وعدها ال الذیج کَقژوا و ینس العصیژ (72) یا ی 
الاس خرت: عتل. فاشععوا ان و 


خمس ن آپات بلا خلاف. 
یقول الله تعالی مخبراً عن حال الکفار الذین یعبدون مع ال الأصنام, و 
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انهم «یِعْبّذُونَ من دون الله ما لَمْ یرل به شلطانا» آی لا حجة و لا برهانا, و 
تما قیل للیدهان تضلطان, لانة..تساط علی انکار الفتگر: فکل محق فی 
مذهبه, فله برهان یتسلط , به علی الانکار لمذهب خصمه. 
و قوله «و ما لیس هم به علْمْ» معناه و لا هو معلوم لهم ایضاً من جهة 
الدلالة, لان الانسان قد یعلم صحة آشیاء یعمل بها من غیر برهان ادی الیها 
کعلمه بوجوب شکر المنعم, و وجوب رد الوديعة, و مدع المحسن و ذم 
المسیء, و غير ذلک, مما یعلمع بکمال عقله, و ان لم یکن معلوما بحجة, 
فلذلک قال «ع ما لیس لَهْمٌ به عِلْْ». 
ثم اخبر انه لیس «للظالمین » آنفسهم بارتکاب المعاصی و ترک المعرفة 
بالله من ینصرهم و یدقع عنهم عذاب الله [ذا نزول بهم. 

نم اخبر تعالی عن حال الکفار و شدة عنادهم, فقال «و اذا تتلی عَلیهم 
آبانا» بغتی. .من. الفز ان و غيرم من حجح اللّه تعالي الظاهرات البینات 
«نعرف» يا محمد «فی وجّوه الَین کَرُوا» پنعم الله,. و جحدوا ربوبیته 
«المنکر» من القول «یکادون ی بالذین 9 هم آیاتنا» فالسطوة 
اظهار الحال" الهائلة للاخافة, یقال: سطا علیه سطوخ و سطواً وسطا به 
ایضاً فهو ساط. و الانسان مسطو به. 

و الانسان یخاف سطوات الله و نقماته. و السطوقة و الاستطالة و البطشة 
نظاثر فی اللفة, 
۵ الفعفی ان هفلاء الکقار اذا سمعها ابات االه‌ خی ,هم فاربها آنبوفیا 
بمن یتلوها المکروه. ی 
ثم قال لنبیه (ص) «قل » با فحقد < ۹ بشَرّ من ذلِکمٌ» ای بشر من 
اعتدائکم علی التالی لایات الله. و قیل: 0( مما یلحق التالی منهم 


ثم ابتداً فقال «التَار وَعَدها ال الذ ب کفژو ا بلس المچی» و قیل التقدیر 
کان قائلا قال ما لک الشر؟ فقیل «الناژ وعَدقا | اللةْ الذین کفرّوا و بنسَ 
ا لت 0 بّس التبیان فی ۱ ص: 341 , 
الموضع, و کان یجوز فی (النار) الجر علی البدل من (ذلکم) لانه فی موضع 
یی هرا ای ان لین وان ال وه .لیر کمر وا و 
بنس المرجع. 
۳۹ 0 یم کف هی الامنی الا ۳ الاسْ صُرِت متَل 
0 جعل, ان ی او اد 
الجزية, لاأنه کالتثبیت شبهه بالضرب المعروف. و کذلک الضربة. و المثل: 
شبه حال الثانی بالأولی فی الذکر الذی صا کالعلم.ههن:عکم المنل: ان لا 
بتغیر, لأنه صا ر کالعلم. کقولهم «اطری انک فاعلة ». 
ثم قال «اِنّ الذین تَدْعْونَ من دون ال » قرً یعقوب بالیاء علی الخبر 
الباقون بالتاء علی الخطاب. کقوله «پا | ها التّاسنُ ». و الذی عبدوه من دون 
0 الأصنام و الاوئان «لَنْ خی باب و لو اجْتَمَفَوا لَهْ» علی ذلک و عاون 
بعضهم بعضاً مع صقر ال ان فکف بالعطرس ااشا و 
فقال «و ان تلهم الذیات شین ...» یعنی هوّلاء الکفار, و من جری 
مجراهم لو سلبهم الذباب شیئاً و طار, لما قدروا علی استنقاذه منه و 
تخلیصه من یدیه. ثم اخبر تعالی «صَفّف الطالت» پعنی من الأوثان و 
المطلّوت» من ۳ و هو قول ای ارت لیات بالمثل, لأن فی 
الکلام دلالة علیه, کأنه قال با آیها الناس مثلکم مثل من عبد آلهة اجتمعت 
لأن تخلق ذبابا, فلم یقدروا علیه, و ان یسلبها الذباب شیثا, فلم تستنقذه 
منه. و مثل ذلک فی الحذف قول امری القیس: 
وجدک لو شیء آتانا وستوله شواک و لکن لم تجداغنی مدفعا هزم 
و تقدیره لو آتاتا زشول غیر ی لرددناه و فعلنا تقباو لکن لم فجد غنک مدفعا, 
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۱ الکلام علیه. و قال قوم: آراد آن الکافرین جعلوا لي الامثال 
کیف هی, کی ده ها ماه مثلاء مخ یت فرله ها کرو انا 
حقٌ قَدّرو» و اختلفوا فی معنی «ما قَدَژوا ال حَقّ قدذره» فقال الحسن: 
۶ ۱7125 اٍذ جعلوا له شریکاً فی عبادته. و هو قول 
المبرد و الفراء. و قال قوم: معناه ما عرفوه حق معرفته. و قال آخرون: ما 
یقول القائل: ما عرفت فلانا علی معرفته, ای ما عظمته حق تعظیمه. 


وافن تالک دلاله.علی ان من هر یادخ غیر الله قمه ارو کالک من خوز 
ی و یت مت و البصر. و السمع, و العقل- غیر الله, فهو 
فر 
ثم اخبر تعالي عن نفسه. فقال «اِنْ ال لَمووت» آی قادر علی ما یصح ان 
۳ «عزپز» لا یقدر احد علی منعه. 
ثم قال تعالی «اللةّ بَصطفی من المَلائْكة رسلا» آي یختار منهم من یصلح 
للرسالة «و من اللّاسٍ» آی و یختار من الناس ایضاً منل ذلک. 0 
و کما آن النانتن لین جمفهم آنبناء فکذلک الملائکة. 
و قوله جان الله سمیع بَصیژ» آی بنسمع جمیع ما یدرک بالسمع من 
الأاصوات و دعاء من یبدعوه خالصا؛ و دعاء من یدعو علی وجه الاشراک به 
شیر بح ام 


قوله تفالی: شور الکو (2فا الابات 26 الی 76 ]بسص * 382 


تام ما اتنه ها ای وی له مرجغ الا مور (76) يا با الذین 
منوا اکقوا و اسْجْدُوا و اعْبدُوا کم و افعَلوا الحیر عم تقلخون (77 و5 
جاهدوا فی الله و چهادم و تیک و ما جقل عَ فی الذين من رح 
ملة أبیکم اتراهية هو سََاکُم المْسلمی من هبل 5 فی هذا ال 
شهيداً عَلیْْمٌ و تکوئوا شهداء عَلّی النّاس قَأْقیموا لام" وا ال کاة 
اتصموا بالله و مولاکم قنعم ااعولی و زیم لسن (78 
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ثلاث آیات بلا خلاف لما اخبر الله تعالی عن نفسه بأنه «سَمیغٌ تَصِیرٌ» وصف 
آیضاً نفسه بأنه «بِعلمٌ مار ی یدیم » بعنی ما بین آیدی الخلائق من القيامة 
و آحوالها, و ما رت «و ما خلقفق» آی و ما یخلفونه 
من دنیاهم. و قال الحسن: یعلم ما بين آیدیهم: آول آعمالهم, و ما خلفهم 
آخر آعمالهم «و الیه ترجع الأمور» یعنی یوم القيامة ترجع جمیع الأمور الی 
الله تعالی بعد ان کان ملکهم فی دار الدنیا منهما شیئا کثیرآ. 
ثم خاطب تعالي المومنین فقال «با یا الذین مَئوا اکَفوا و اسْجْدُوا» أٌی 
صلواء علی ما آمرتکم به, من الرکوع و السجود فیها (و اَبْدُوا رَبکُمْ) الذی 
خلقکم و لاتشرکوا به شیناً ( افقَلوا الحَْرّ) و الخیر النفع الذی یجل موقعه, 
هم اسلا مق هر و تفه الم و قد آمر آلل عل الکین سعله طاع: 
له ۲ 
هقوله(لمای عون ادا آفعتها 0 تقو ناوات لو فتخاهبا 
من عذاب النار. و قیل معناه افعلوه علی رجاء الصلاح منکم بالدوام علی 
آفعال الخیر و اجتتاب المعاصی و الفوز بالتغاب 
تم آمرهم الجهاد. حفال. (وجاهیوا نی الله که جمانیقال. آین. غبازش 
7 ۱۳ 214 
خاهنوا المشت کو, و لا عخانها فی الله لوف امرخ قال. الشخا ی ناه 
اعملوا بالحق لله حق العمل. 
و قوله (هُوّ اعْتباکُمٌ) فالاجتبا هو اختیار الشیء لما فیه من الصلاح. و قیل: 
معناه اختارکم لدینهٍ و جهاد آعدائه. و الحق یجتبی, و الباطل یتقی, و لا بد 
آن کون دلی خطاا ختیجها الی من. اضاوم: الله فعل الطاغات: من هن 
یکون ارتکب الکباثر الموبقات. و ٍن کان سبق منه جهاد فی سبیل الله. . , 
و قوله (و ما جَقَل عَلَیْکمْ فی الدّين من حتج) معناه لم یجعل علیکم ضیف 
فی دینکم, و لا ما لا مخرح منه. و ذلک آن منه ما یتخلص منه بالتوبة. و منه 
قا بحاص منت برد الفطلمقه و لین فی تین الاسلم ها.لا سل آلن 
الخلاص من عقابه. و فیه من آلدلیل- کالذی فی قوله (و لو شا ال 


اعتتکم) «» علی فساد مذهب المچيرة فی العدل. و مثله قوله (لا بْکلْفَ 
ال ِِِ 1 سعها) «<2» و قوله (ملَة ابیکم اتراهیع) یحتمل نصب (ملة) 


ِ اتقو احلة ایک ورالزخوار لان قبله (حاهدیا فی۱۱۳ حَقّ جهاده) 
و الاخر- کملة آبیکم الا انه لما حذف حرف الجر اتصل الاسم بالفعل فنصب 

و قال الفراء: نصبه بتقدیر: وسع ملتکم, کما وسع ملة آبیکم. و قوله ( 
اییکم 1 براهیم) معناه انه بپرجع جمیعهم الی ولادة ابراهیم, و آفاد هذا ان 
جرهة آبراهیم علی السلی کحرمه الوالد علین الوند. کما عال (ه از واخد 
أمَهائهم) «3»- فی قول الحسن. 

و قوله باه اک ا یی »فاد امی عا و ماه الم تسا کر 
العراه چه کایم کی امه فا ایض هی کات ظ انرا هس و 
تقدیره ابراهیم سماکم المسلمین 


(1) سورة 2 البقرة اية 220 
(2) سورة 2 البقرة آية 286 
(3) سورة 33 الأحزاب آية 6 
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بدلیل قوله «و من در یتنا أقَ 2 مد ی » «1 ». 

و قوله «من قَبْلّ» ای من قبل القرآن.- فی قول مجاهد- و قیل: ملة 
ابراهیم داخلة فی ملة محمد (ص), فلذلک قال «ملةَ اییکم ابراهیم هو 
سَعَاكَمْ القشلمین من قبل. فی هذا» یعنی القرآن. و قال السدی: معناه: 
و فی هذا] لأأوان لیکون الرسول شهیدا علیکم بطاعة من آطاع فی تبلیغه, , و 
عصا تس عضو و تکر تا شهداء 13 التّاس » با اد في ما بلغتوهم 
من کتاب ربهم و سنة نبیهم نم ثم آمرهم باقلمة الصلاة, فقال «َأقیمُوا الّلاة 
آئوا الرَكاة و اغتصفوا بالله » آي بدين, اللّه الذی لطف به لعباده- فی قول 
الحسن- و قیل: معناه امتنعوا بالله من آعدائکم «هَو مَوَلاکم » آعر ادلی بکم, 
و بتدبیرکم. و تصریفکم «فنعم» مالککم «المولی» یعنی الله «و نیعم 
ال ای النا ره ۳ عن الخلق اللّه تعالی. و قیل: «فَنِعم المَوّلی» 

من لم یمنعکم الرزق لما عصیتموه «و یِعْمّ التّصِیرٌ» حین آعانکم لما 

ی ِ 

وروی "۳ اللّه آعطی هذه الأْمة ثلاث آشیاء لم یعطها آحداً ,من الامم: جعلها 
ی ام دس با وی ات ی رت 
خرح» «2» و قال (اوعونی کت لکض) ) «3 ». 


(1) سورة 2 البقرة آبة 128 
(2) سورة 22 الحح ابة 78 


(3) سورة 40 المومن آية 60 


اشارة 


مکية بلا خلاف, و هو قول قتادة و مجاهد: هی هانه و کهان رم آب دقن 
الکوفی, و تسع عشرة فی البصری, و المدنیین,. و لیس فیها ناسخ و لا 
منسوج,؛ الا ما روی ا تفج کانوا یجیزون الالتفات فعضاً و شمالا و الی ما ور|ء 
شیر دلی,صواه. دی لا سای للم سا ارسظر الیصلی ۱ 
الی موضع سجوده. 


شالت اقا تانق 1 ال ۲ص 5 387 


یشم ال الرَحمنِ الژجیم_ 
قَد افلخ المَوْمنو ون (1/ الذین هم فی صلا: تهم خاشغون (2) و الذین هُغ عن 
افو مغر مَعرصون (3) ۳ ی کاه فاعلون )4( 

و الَذِین هم لفروجهم حافطون (5) ۳ علی ارُواجهم َو ما ملک آبمائمم 
فاد هُمْ عَیْرٌ ملومین (6) من ابتغی وراء ذلک قأولتک هم العادُون (7) 
سبع آیات ۱ ۱ 
یقول اللّه تعالی (ق؟ فلع الْفَوَمئون) آأی فازوا بثواب اللّه. الذین صدٌْقوا 
التپیان فی تفسیر القرآن, ج7: ص. : 348 
بالله و اقروا بوحدانیته و صدقوا رسله. و قیل: معناه, قد سعدوا, قال لبید: 
فاعقلی آن کنت لما تعقلي و لقد افلح من کان عقل «1» 
و قیل معنی (آفلح) بقی آی بقیت آعمالهم الصالحة, و منه قولهم (حی علی 
الفلاح) آی علی بقاء اعمال الخیر. و معنی (قد) تقریب الماضی من الحال. 
ی مب و هذا آبلغ فی 
الصفة من تجرید ذکر الفعل. وصف هوّلاء المومنین _باوصاف, فقال 
(الذٍین هم فی صلاتهم 0 آی خاضعون متذللون 1" فیها. و قیل: 
معناه پیسعون, مقبلون علی الصلاة بالخضوع و التذلل لر بهم. و قیل: معناه 
خائفون. و قال مجاهد: هو غض الطرف و خفض الجناح. و قیل: آن ینظر 
المصلی الی موضع سجوده. و ۲ .۵ 
ک ص یت ایا ها و ی از وا اس 
و نظر الی مصلاه. 
و الخشوع فی الصلاة هو الخضوع بجمع الهمة لها, و الاعراض عما سواها, 
لتدبر ما یجری فیها: من التکبیر, و التسییح» ات بت 
ثم زاد فی صفاتهم فقال (و الذین مُمْ عَن للع مُفرضُونَ) و اللغو هو القول 
و الفعل الذی لا فائدة فیه یعتد بها, و هو قبیح علی هذا الوجه. و قال ابن 
عباس: 
اللغو- هاهنا- الباطل. و قال السدی: هو الکذب. و قال الکلبی هو الحلف. 
و حکی النقایش: انهم نهوا عن سپاب الکفار اذا سبوهم, و عن محادثتهم. 
ثم قال (5 الذین هم للرکاة فاعلون) آی یوّدون ما یجب علیهم فی اموالهم 
من الصدقات, و سمیت زکاة, لأنه یزکو بها المال عاجلا و آجلا. ثم قال (و 
الذین هُم لمْرُوجهِمْ حافظون) قیل عنی بالفروج- هاهنا- فرج الرجل خاصة 
بدلالة ِ 


بیلن فی تفعسیر ر القیرآن, 1 ص. 349 

(الا علی آژواجهغ و ما کت آنمائهغ) ثم استننی من الخافظین لفزوجهم 
و نو ها ام ی یا 
الله له, لأن التزویج ینبغی آن یکون, علی وجه اباحة الله تعالی. و (ملک 
الیمین) فی الاّية المراد به الاماء لأأن الذکور من الممالیک لا خلاف فی 
وجوب حفظ الفرج منهم. ۵ مت هی الایمان. لا تفع سین آاختین: فین 
او ی یواست و ی ی او 
بهاء لأنها زوجة عندناء و ن خالف حکمها حکم الزوجات قی احکام کثيرة, کما 

آن حکم الروجات مختلف, فی نفسه. و دورد تعالی هذه الاوصاف و مدحه 
۱ و کلفاهه اخت. ۲ 

و اعافیل للجاره ملک شا و له بعل قی الدان (فلی سین ان سا 
العاربه اعص بیان از له تفن انار و لیس لمع ند 
الجارية, و له عارية الدار, و لیس له عارية, الجارية, حتی توطاً بالعارية, 
قلذلک خض الملک فی الامه: و انما قال «الا علی آرواجهم او ما کت 
آنمائهم قَالهق غْیرٌ ملومین» مع تحریم وطئها علی وجوه: کتحریم وطی 
ار 3 الم فی حال الحیض, و وطی الجارية |ذا کان لها زوج, آو کانت 
فی عدة من زوج» و تحریم وطیر المظاهرة قبل الکفارة, لأن المراد بذلک 
علی ما یصح و یجوز, مما بینه اللّه, و بینه رسوله فی غیر هذا الموضع, و 
حذف لأْنه معلوم, و هی من ۳ تس فی هذه الوجوه انضا, فان من 
وطاً الزوجة آو الأْمة في الأحوال التی حرم علیه وطو‌ها, فانه لا بلزمه اللوم 
من حیث کانت زوجة آو ملک یمین و نما یستحق اللوم من وجه آخر. و 
الاعش لنش واحه مضشدهها الحمد مادص اسان قق واه رح 7 
ص: 350 

نم قال تعالی «فِمَن ابتَغی وراء ذلک» و معناه من طلب سوی ذلک یعنی 
الفخن رها ار قمو عات و شاه وه ای الطلی: و الهاع الاب 
الزناء و الباغی طالب الاعتداء. و (العادون) هم الذین یتعدون الحلال الی 
الحرام. و قوله «وراء»- هاهنا- قیل: معناه غیر. و قال الفراء معناه «لا علی 


و ه 


رواجم » الا من ازواجهم «اَو ما مَلکت ایمانقم» فی موضع خفض. 


قوله تفالن: اشوره النوتون رده البانت ای ]مس 350 


و5 الذین ۶ هم لأْماناتهم و عَهُدهم راغون (8) و الذین هم عَلی صَلواتَهم 
بُحافظون (9) آولیُک هم الوارئوت (10) الْذین بَرِتُونَ ادوس هم فیها 
خالذون (11) 

آریع آیات بلا خلاف. 

قرا ابن کثیر وحدم «لأمانتهم> علي التوحید. الباقون «لأماناتهم» علی 
الجمع. لقوله «انْ الله اه 2 آن توا الأمانات الی أَهلها» «1» و قراً ابن 
کثیر ذلک اختیارا لیطابق قوله 5 عهدهم). و قرا حمزة 0 (علی 
صلاتهم) علی التوحید, لان الصلاة اسم جنس یقع علی | و الکثیر, 
فکذلک قوله (آمانتهم) و الأصل فیه المصدر کالعمل. را 
علی الجمع. و من جمع جعله بمنزلة الاسم, لاختلاف آنواعها. لقوله (حافظوا 
عَلی الصَلواتِ) «2» قال ابو علی النحوی: الجمع آقوی, لأنه صار اسماً 
شائعا شرعیا, و قد بینا الوجه فیه. 

ثم زاد الله تعالی فی صفات المومنین الذین وصفهم بالفلاح فقال و الذین 
هم ۰ و غهذهم ز کون و.معناه الذین. براغهن الامانات. التی. بوتفتون 
علیها و لا 


(1) سورخ 4 النساء آية 57 
(2) سورة 2 البقرة آية 238 [.....] 
التبیان فی تفسیر القر ارم 7 .ض :351 ۱ 
یحزنون فیهاء و یحفظون ما یعاهدون علیه من الایمان و النذور, فلة یحنئون 
و لا ینکنون. و الغراعات قیام الراعی باصلاعها بولام تم فال .و الزیق هم 
علی صَلوانهم یُحافِظّون» آی لا یضیعونها. و یواظبون علی آدائها. و فی 
7 ۳ ام شا ای عضفی ای ات اسان 

۳« فی آوقاتهاء و لا یوخرونها حتی یخرج الوقت. و به قال مسروق و 
جماعد من المعسرین. و اما آعید دک السلای هاها لاه امد .ها ضا- 
بالمحافظة علیها, کما امر بالخشوع فیهاء فی ما تقدم, کما آعید ذکر الفلاح, 
لأْنه یجب بالخصال ۳ بعده عم وجب فی- سورة البقرة- «ل» 
بالخصال المذکورة قبله. ۱ 

نم اخبز مالی عمن اخصفت فید هده الخصال ففال «اولنک قق الوا رونت 
و و قیل فی معناه قولان: 
آخدهماه اتهیول آمره الی التعیم قی الخته: و پملک.ها بعظية الله. کنا رل 
آمر الوارث لتانی- 


فی الخفه وف تفن التارر فان عات علی الصلال ورتستر له اه الحتفررو 
ان مات علی الایمان ورث هو منزل اهل النار). 

ورقال مجاهد: بهدم منزله فی النار, ثم وصف الله تعالی الوارئین. فقال 
(الذین برتون ادوس هم فیها خالذون) و جفيعة الات ملک ما پتر که 
المیت ان بلده. ممن هو آولي به فی حکم الله. فهذا آصله, ثم پشبه به؛ 
فیقال: ورت فلان علم فلان آی صار الیه, و معلی (یرتون الفودوس) ای 
یصیرون الیها بعد الأحوال المتقدمة. و الفردوس البستان الذی یجمع 
محاسن النبات. و قیل آصله رومی. و هل بل هو عربی و وزنه (فعول) و 
قیل الفردوس البستان. الذی فیه کرم قال جریر: 


(1) انظر 1/ 48 فی تفسیر آية 5 من سورة البقرة 

التبیان فی تفسیر القران, ج7, ص: 352 

ما بعد یبرین من باب الفرادیس «1» 

و قال الجبائی (یرئون الفردوس) علی التشبیه بالمیراث المعروف من جهة 


وله فان آشور جع انتوافن (3ه: اتانه 12 ال ]بیس * 352 


و لَقَذ حَلفْتا الاْسا من سلالة مِنْ طینٍ (12) نم جقَلناة نطِقةّ في قرار 
کین (13) نم حَلفتا الطعَة عَلَقَهّ فچلفتا العلقة مُصعة قحلفتا المَصْعة 
عظاما قکسوتا العظام لجما تم آنشَاناة خلقا احَر فتبارک اللهٌ احسَنْ 
الخالقین (14) تم کم بعد دیک لمیئون (15) نم اتکم یوم القيامة ئبْعنُون 
0 ر 

قراً ان ۱۳| عاصم «عطظما» فی, الموضعین علی التوشید. 
الباقون علی الجمع, ,ٍ فمن, وحد, فلاأنه اسم جنس یقع علی القلیل و الکثیر. و 
من جمع. , فلقوله «ا ]ذا کت عظاماً و ژفاتا» 2 و قوله « اذا کتا عظاما 
تَجرَقّ» «3» و قوله «مَنْ یخی العطاع ‏ «4» و ما اشنخ: رلک 


(1) دیوانه 250 و صدره: (فقلت للرجل اذ جد الرحیل بنا) و یبرین اسم بلد 
من بلاد بنی سعد. و باب الفر ادیس بدمشق. 

(2) سورة 17 الاسراء آیة 49, 98 

(3) سورة 79 النازعات آية 11 

(4) سورة 36 پس آية 78 

التبیان فی تفشیر القر ان 7ص 33 

یقول الله تعالی علی وجه القسم, انه: خلق «الائسان من سلالة من طین » 
فقال ابن عباس و مجاهد: المراد بالانسان کل انسان؛ لأْنه پرجع الی آدم 
الذی خلق من سلالة. و قال فتادع: المراد بالانسان آدم. لانه استل من آدیم 
الارض. و قیل: 

استل من طین. و الصلالة صفوة الشیء التی تخرج منه, کأنها تستل منه. و 
السلالة صفوة الشیء التی تجری قبل ثفله, و کدره, لأنها 2 
ثفله, کتقدیم السلف و الأجر علی الاخرة. 1[ و الولد 
آیضاً سلالة و سليلة. و الجمع سلالات. و سلائل, قال الشاعر: 
ما ی 

و قال اخر: ۱ 

فجاءت به ثِ_ِ« الادیم غضنفرا سلالة فرج کان غیر حصین <2» 

و قال آخر 

یقذفن فی ۳ بالسلائل <«3 » 

و قال آخر: 

اذا نتجت منها المهاری تشابهت علی القود لا بالأنوف سلائله <4» 

و فی الاّية دلالة علی آن الانسان هو هذا الجسم المشاهد, لأنه المخلوق من 


نطفة, و المستخرج من سلالة. دون ما یذهب الیه قوم: من انه الجوهر 
پا ای نی لایصع علید التر کیت و الاتفشساه علی ها یذ هب النه 


معمر و عیره. 


(1) تفسیر القرطبی 12/ 109 و الطبری 18/ 6 
(2) تفسیر الطبری 18/ 6 و تفسیر القرطبی 12/ 109 و قد نسبه لحسان. 
و روایته (حملت) بدل (فجاءت) 
(3, 4) تفسیر الطبری 18/ 6 
التبیان في تفسیر القرآن, ج7» ص: 254 
و قوله <ْمّ جقلناة تطقهةّ فی قرار مکین» المعنی جعلنا الانسان. و هو من 
ولد هن نسل ادم. «نطفه» و هی القطره من ماء الفتی التی بخلی الله متها 
الحیواٍن. علی مجری العادة فی التناسل. فیخلق الله من نطفة الانسان 
انساناً و من نطفة کل حیوان ما هو من جنسه. و ی «مکین ۷ آق کین 
لذاک, بان هیی لاستقراره فیه الی بلوغ امده الذی جعل له. 
و قوله «ْم حَلفتا الطقَة عَلقةّ» فالعلقة القطعة من الدم آذا کانت جامدة, 
فبین اللّه تعالی آنه یصیر تلک النطفة علقة, کم یهن العام مره ی و 
ی من اللحم. 

را نود «عظاما», و قری «عضماً» و هی قراءة ابن عامر 
وا رن اد فمن قراً «عظاما» آراد ما فی الانسان من آقطاع 
العظم. و من قراً «عظماً» فلأنه اسم جنس یدل علی ذلک. 
رم فعالی. ان کت خی تس«ااعظام لعما» تشه قوفیا کما تکسی 
الکسوة. 
و قوله دانسا باه لها آحو:یعتی نفخ الزوخ فیدد فی قول ابن عباس و 
مجاهد- و قیل: نبات الأأسنان و الشعر, و اعطاء العقل و الفهم. ان 


آخر » معناه ذکر او آنثی. 1 قال 9 الَذ 5 خسن الخالقین. و وت 
البروک و هو الثبوت. 


و قوله ٩‏ مس الخالفین» فیه دلالق علی ان الانسان قد یخلق علی 
الحقيقة, 0 یوصف بخالق الا اللّه, لما کان لقوله «أحسن الخالقین» 
معنی. ۵ اف ای الخلق التقدیر, کما قال الشاعر: 

و لأنت تفری ما خلقت و بعض القوم یخلق ثم لابفری <«1» ۱ 

ثم خاطب الخلق, فقال (ثم انکم) معاشر الخلق بعد هذا الخلق و الاحیاء 


(1) مر تخریجه فی 6/ 369 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج7: ص. : 355 
(لمیتون) آی تنموتون عند انقضاء آجالکم. یقولون لمن لم یمت و بصحم علیه 


الموت: 
۲ 
ند 
و قوله (نم تک وم القيامَة بعَتّون ) آی تحشرون الی الموقف و الحساب و 
الخراعشد ان کم آمواناته اد دلی علی: امتا بنهم فی: المنور. 
للمس]اء لة, لان قوله: انه یمیتهم عند فناء آجالهم و یبعتهم یوم القيامة, لا 
یمنع من آن یحییهم فیما بین ذلک, آلا تری آن القائل لو قال: دخلت بغداد 
فی سنة مائة, و خرجت منها فی سنة عشر و مائة, لم یدل علی آنه لم 
یخرج فیما بپنهما و عاد. فکذلک الاية. علی ان اللّه تعالی اخبر انه آحیا قوما. 
الم له واه نف آاشیه ناد مد صن یی ما فان تایه ومد 
دلاله علیبظلان فول,معموه و الظام فن الانشان. 


رات فان شوه اتنین (د 9 ابا 217 ال ]سس وود 


و لد حَلَفنا قوَقَکَمْ بسع طرایّق وما کنّا عن الحَلْقٍ غافلین (17) و أَنرَ لنا من 
الِسماء ماء یقدر اکتا فی الأرَض وا عغلی دهاب یه لقادژُو 8 
اشنا کم به ات من تخبل قا اس کم هیا قداک ز و وی تاکلون 
(19) و سَجَرة تکرح من طور سَیْناء تبث بان و صبْخ لا کلین ( (20 

آریع آیات بلا خلاف. 

قراً ابن کثیر و نافع و ابو عمرو «سیناء» بکسر السین, و لم یصرف, لاأنه 
اسم البقعة. الباقون بفتح السین. و قراً ابن کثیر و ابو عمرو «تنبت» بضم 
التاء التبیان فی تفسیر القران, ج7. ص: 356 

و کسر الباء. الباقون بفتح التاء و ضم الباء. من کسر السین من «سیناء», 
فلقوله «طور سبنین» «1» و السیناء الحسن, و کل جبل ینبت ت الثمار فهو 
سینین. و من فتح السین, فلاأنه لغتان. و آصله سریانی, و من فتح السین لا 
یصرفه فی المعرفة و لا النكکرة, لأأن الهمزة فی هذا البناء لا تکون الا 
للتأنیت, و لا تکون للالحاق لأن (فعلال) لا یکون الا فی الفضاغف: سل 
(الزلزال و القلقال) و من کسر السین, فالهمزة عنده منقلبة عن الیاء ک 
(علیاء, و حوباء) و هی التی تظهر فی قولک (سینایة) لما بنیت للتأنیث. 9 
انما لم یصرف علی هذا القول, وان کان عبر موتت, لانه سفل اسم بععد او 
ارض, فصار بمنزلة امرآة سمیت ب (جعفر). و من ضم التاء من «تنبت» لم 
بعدم بالباعر.و اراد بت آلدهی.. فا ابو علی المار ی و یحتمل آن یکون 
الباء متعلقا بغیر هذا الفعل الظاهر, و تقدر مفعولا محذوفاء و تقدیره: تنبت 
مرها و فیها دهن و صبغ. و من فتح التاء عدی الفعل بالباء. کقولهم: ذهبت 
تزیم. ۵ ادهست. زیدا: و یجوز آن یکون الباء فی موضع الحال, و لا یکون 
للتعدی. پمثل ما قلناه فی الوجه الأول و تقدیره تنبت و فیها دهن. 

یقول اللّه تعالی «و لَقَدٌ حَلقّنا قوقَکم سَبْعَ طرایْق» یعنی سبع سماوات 
خلقها له فوق الخلاتق, و سماها طرائق؛ لأن کل طبقة طريقة. و قال 
الجبانی؛ لانها طرائق للملانکة. و قال ین زید* الطرائق السماوات الطیاق. 
و قال الحسن: ما بین کل سماء و سماء مسيرة خمسمائة عام و کذلک ما 
بین السماء و الارض. 

و قوله «و ما کن عن اي غافلین» معناه ما کنا غافلین آن بنزل علیهم ما 
تحیمم خن القطر. وسختمل. ان کون اراو.ها کت غافلیی غن افعاآممردم 
یستحقون بها من الثواب و العقاب, بل نحن عالمون بجمیع ذلک. 0 


(1) سورة 95 التين آية 2 


‌ 


كِ 


«و ما کتا عن الحَلق غافلین» بل کنا حافظین للسماء من آن تسقط علیهم, 
لا یجوز علیه الففلة, لأنه لا شیء الا و هو عالم به. و انما ذکر الغفلة بعد 
الطرائق, لأن من جاز علیه الغفلة عن العباد جاز علیه الغفلة عن الطرائق 
التی فوقهم. فتسقط علیهم, فمسک اللّه عالی ظرانن. الشعدات: ان دم 
علی الأرض الا پاذنه. ویو ها هه الم بسا ره 9 

و قوله «و یلا من السّماء ماء بقدر» ای آنزلنا المطز و. الغیت نقدر 
ی ور الا و لا ینقص عنها فیهلی. بل وفق 
الحاجق. , 

و قوله «هَأسکتاة فی الا ررض » یعنی آنه تعالی اشکت الهاع: المترل. من 
الشمفاء فی الا رض و آثبته فی العپون و الأودية. ۰ 9 

روی عن النبی (ص) اب فا اعد انار من الخت لتق القرانت ره 


ثم قال تعالی «و |ّا علی دهاپ یه لَقایژون» لا یعجزنا عن ذلِک شیء و لو 
فعلناه لهلک جمیع الحیوان» فنبههم نذلی. علیخفظم عمه اللد: علن. خلعه 


با 

1 لتنتفعوا با 0 کم فیها فواة کیرخ) ِِِ 
بها زو عتها تاکلون) نو انماتخض التکیل. و الاعنات, نها تمار الکحاز. من 
المدنية و الطائف. فذکرهم اللّه تعالی بالنعم التی یعر فونها. 

و قوله (و شحزه کنزع من طور شیباء) انما خضن, الشجره التی تخرج من 
طور تسا ما قی هن ار هراد اد شاهدها اسان سفن( 
پراعیها احد من العباد. تخرح الثمرة التی یکون فیها الدهن الذی تعظم 
الفائدة و تکثر المنفعة به. 

و سیناء الب کة, کأنه قال جبل البرکة- و هو قول ابن عباس و مجاهد- و قال 
قتادة التبیانافی تسیر القرآن 7ضم؛ 39 

و الضحاک: معناه الحسن. و قال ابن عباس: طور سیناء اسم الجبل الذی 
نودی منه موسی (ع) و هو کثیر الشجر قال العجاح: 

دانی جناحیه من الطور فمر «1» 

و قیل یحتمل ان یکون (سیناء: فیعالا) من الستة, و هو الارتفاع. و الشجرة 
قیل آنها شجرة الزیتون. و قوله (تَثبْت ث بالدْهن) آی تنبت ثمرها 1۳ و 
من فتح التاء فمعناه تنبت بثمر الدهن, ,ٍ و قیل نبت و آنبت لغتان قال زهیر: 
دنت ذوی الحاجات حول بیوتهم قطینا بها حتی آ|ذا انبت البقل <2» 

و.قیل الباء زانده: و المعتی نیت مر الدهن. کما عال الراخر 

نحن بنو جعدة ارباب الفلج نضرب بالبیض و نرجو بالفرج «3» 

آی نرجو الفرج. و قله ره وم لا کلین) آی > حعلناه. فما سادم بها سا نی 


بصطبغون به من الزیت و الزیتون. و الاصطباغ ان یغمز فیه ثم یخرجه و 


قوله تفالی: آشوره النو‌هن (وه: اتبات 21 الی 25 بیس 358 


رن بر کم نَ 
الی قَوّمه,فقال یا قَوّم اعْبُدُوا اللة ما لَکم من اله ۱ 
فقال القلا الذین کفَروا من قوّمه ما هذا الا بر مِلْلکم بریدٌ ان یَتصّل 
یک و لو شا ال رل مَلایِکَةٌ ما سَمغنا بهدا ی آباتا الأوّلین (24) ان 
هو الا رَجْل به جنَةُ قتر؟ بضْوا یه حتّی چین (25) 


3 


۳۹ 


(1) مر هذا الرجز فی 1/ 286 

(2) دیوانه (دار بیروت) 62 

(3) تفسیر الطبری 18/ 10 و القرطبی 12/ 115 

التبیان ۳ تفسیر القرآن, ج7, ص: 359 

قراً اين ۳ و نافع و آبو بکر عن عاصم «نسقیکم» بفتح النون. الباقون 
بضمها. قال بعضهم: هما عنان شت و اسفیتفال الما 

سقی قومی بنی مجد و اسقی نمیراً و القبائل من هلال «1» ۰ 

و لا پجوز آن یکون الفراد قی الببت ره آاسقی) مل. وله و اهنا کم ما۶ 
قراتاْ» «2» لأنه لایکون قد دعا لقومه و خاصته بدون ما دعا للاجنبی البعید 
عنه. 

و الضحنح آن سقیت الشفة,و اسفیت للانهار و الاتعام عقول: دعوت اللّه ان 
بسقیه. 
مهن قرا بضم النون اراهد انا مایا سا فی-ضرنغها هن اللیان شا لک 
کما یقال: 

۰ ۱ فقط- ۱ ما مها 
اا اا ‏ 0 
مختصاً بهِ الشفاه دون المزارع و المراعی, فلم یکن مثل الماء فی قوله 
«قَأَسْعَیناکَقْوخ» <3» و قوله «و یناکم ماء فراتا» لژأن ذلک یصلح 
للأمرین, و من ثم قال «و سَقاهُمْ رَهْمْ شراباً طَهُورا» «4» و انما قال 
هاهنا «ممّا فی تطونها » و فی النحل «بطونه» «5» له (ذا آنث, فلا کلام 
لرجوع ذلک الی الانعام. و |ذا ذکر فلأن النعم و الانعام بمعنی واحد, و لثن 


(1) مر تخریجه فی 6/ 399 [.....] 


(2) سورة 77 المرسلات آية 27 
(3) سورة 15 الحجر آية 22 
(4) سورة 76 الدهر اية 21 
(5) سورة 16 النحل آية 66 
التبیان فی تفسیر القران, ج7. ص: 300 
و نسقیکم من بعض ما فی بطونه 
یقول له تعالی «و ان لَکُم» معاشر العقلاء «فی لانْعام» و هی الماشية 
و و ضفاته آلتی 
یختص بها دون سواه. 
و قوله (تْسَقیکُمْ ممّا فی بطْونها) فالسقی اعطاء ما یصلح للشرب, فلما 
کان اللّه تعالی. قد اعطی العباد آلبان الانعام, باجزانه فی ضروعها: و 
تمکینهم منها,ء من غیر حظر لها, کان قد سقاهم ایاها. 
ثم قال (و لکم فیها) یعنی فی الانعام «منافع كَييرَةْ» و لذات عظيمة, ببیعها 
و التصرف فیها و آکل لحومهاء و شرب آلبانها, و بقیر ذلک من الانتفاع 
باصواهیا و اوبازها و اشعارهاء و غیر ذلک (و لها تَأکلْونَ) یعنی اللحم, و 
غیره من الألبان و ما یعمل منها. ثم قال: هس مانعها الک تخعلون:علنها 
الاتعال. فن اسفار کم‌بان: ترکن‌ها و تحملوا غلیها اتقالکشض و متل دلک:علی 
ای و هی السفن.. 
ثم اقسم تعالی انه ال توا اه هم هل ال و یقول لهم 
راب وا اللد) وحده لا شریک له فانه لا معبود لکم غیره. و یحذرهم من 
عقابه. و یقول (آفلا تقون ) نقة آالد بالاشرای معه فی العبادة. ثم حکی 
آن الملاً و هم- جماعة اشراف قومه- الکفار, قال بعضهم لبعض: لیس نوح 
هذا الا مخلوقا مثلکم, و بشر مثلکم. و لیس بملک (ترید آن تتقطز عَلکم) 
فیسودکم و یترأسکم و ان یکون آفضل منکم «و لو شاء اللْهْ» ما قاله من 
توحیده و اختصاصه بالعبادة (لائرّلَ مَلائْکةّ) علیکم یدعونکم الی ذلک. ثم 
قالوا «ما سَهعنا بهذا» یعنی بما قال نوح, و بمثل دعوته. و قیل بمثله بشرا 
ات الم من ربه فی استلافتا الماضینبو ابانتا و اجداوزا الذین تقدمونا. ثم 
قالواء (اِنْ هو الا رَجْل یه جَهْ) ای لیس التبیان فی تفسیر القرآن. ج7, ص 
3261 
هذا- یعنون نوحا- الا رجلا به جنة آی تعتاده غمرة تنفی عقله حتی یتخیل الیه 
ما یقوله و یخرجه عن حال الصحة و کمال العقل, فکان اشراف قومه 
یصدون الناس عن اتباعه. بما حکی الله عنهم, و قالوا: انه لمجنون یاتی 
بجنونه بمثل هذا. و یحتمل آن یکونوا آرادوا کأنه فی طعمه فیما یدعو الیه 
مجنون. ثم قال بعضهم لبعض: (قتربّضُوا به عتّی چین) ای الی وقت ما. 
کأنهم قالوا لهم تربصوا به الهلاک و توقعوه. 


قوله تعالی: [سورة المومنون (23): الایات 26 الی 30 ] تیف ۲ 1 و3 


قال ری ٩‏ نضزنی یما کر نون (26) قَأوحنا ‏ 13 تالک ب نیا و وشیا 
قٍد جاء أمنا و فار لو قاشلک فبها من کل وحن ان و هلک ال عم 
سَبَ له ی عطقم و لا تخاطینی فی الذین طلَموا ام فُقرفون (27) 
ادا استویّت انث و من میک علی ای فل اذل دی نبا من 
موم الطالمین (28) و فُل تب ث ائریی غنرلاً مبارکا و آئت یر الغْتزلین 
(29) ان فی ذلک لایاتِ و5 ان گنا مایت 30 
قرأً ۱۱ (منزلا) بفتح المیم. الباقون بضمها. من فتح المیم 
اه ام الا اد ی و ون ار اه ار 
انزالا) التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 362 
قوله (نزنس) و مثله (آذجلنی مخقل صِدْق) «1» و لو قرط (و آنت عیز 
رین لکان ضواا بعدیر ات خیر المترلین: بم کما تقول: آنزلت 
ا گ 
و قرا حفص عن عاصم (من کل زوجین) منوناً علی تقدیر اسلک فیها زوجپن 
۰ , ای من کل جنس, و من کل الحیوان. کما قال تعالی لِکل 


ای لکل انسان قبلة وله 

«2») لان (کلاء و بعضا) یقتضیان مضافاً الیهما. للباقون بالاضافة الی 
ای و ی ۱ 
لما نسبه قومه الی الجنة, و ذهاب العقل, کل 
فقال «رَبٍ انضرّنی بما کذْبُون» آی اعنی علیهم, فالنصرة المعونة علی 
العدو. فأجاب الله تعالی دعاءه و آهلک عدوه, فاغرقهم و نجاه من بینهم 
بمن معه من المومنین. و قوله «بما کشون» یقتضی آن یکون دعا علیهم 
بالاهلا ک جزاء علی تکذییهم ایاه. فقال الله تعالی انا «َأَوَحیْنا الیْه آن اصَیَع 
الفلک » ِِ_ «باعَیینا » و قیل فی معناه قولان: 

ال "5 1 ۳ 

الانی» این اولیاساهم الما کون الممتنی: فانمم ری من تم مانع 
لک. 

و قوله «و وخینا» آی باعلامنا ایاک کيفية فعلها. و قوله «فاذا جاء 1 مرنا» 
یعنی آذا جاء وقت اهلاکنا لهم «و فار استّور» روی انه کان ِِ اللّه ۳3 
علامة 


هِ 


اه 
۳ 


(1) سورة 17 الاسراء آية 80 

(2) سورة 2 البقرة اية 148 

التتبان فی تفسیر الفر ان 7 ان : 303 

وقت الاهلاک فوران التنور بالماء فقال له: |ذا جاء ذلک الوقت «قَاسْلک 

قها بعتی قی السفته. و کان: قیران: الماء هن النتور. العشخوو بالتار: 

9 با 

یخبر 

ی ات 

و یقال: سلکته و آسلکته, فیه لغتان, کما قال الشاعر: 

و کنت لراز خضمی لم آغ و ه فد سلکوک فی بو عصیت 1 » 

و قال الهذلی: 

حتی |ذا اسلکوهم فی قتائدة شلا کما تطرد الجمالة الشردا «<2» 

و سلکته فیه حذف, لان تقدیره سلکت به فیه. و معنی «قاسَلک فیها» 

احمل فیها و ادخل الی السفينة «مِن کل رَوَجَیْنِ ان » ی من کل زوجین, 
قر الوا ای درا واه ولا واحد له عرین سم بنشم و قوامه 

«و آهلک» آی آجمل آهلک معهم. یعنی الذین امنوا معک (الا من سبق علیه 

لقول) هلاک منهم (و لا تخاطتیی في الْذین كت آی 0 تسلنی فی 

(فادّا كِِ اکت ) پا توح (5 مر مق ععی علّی ی افلک) بو استقررتم فیه 9 

کم و کم منه فقل شکر له (الَْمَد له الّذی تقانا] و خلصنا 

(من الق الظالمین) لنفوسهم بجحدهم توحید اللهر 

و فل داعیا روت آنرلنی: عترلا مبارکا و انت.عیر المترلیت) 2 قال: آلخا ی 

رل المتا ی امش و قال مجاهد: را 

یه 

کات نی اس و ات ی اهر تا موم ی فا یی 


قیل: 


(1) انظر 6/ 38, 321 

(2) مر تخریجه فی 128/1 149 و 6/ 322, 459 

التبیان فی تفسیر القران؛ ج7: ص. : 304 

تفانیوخه قیل :هی کل سا کان غلی وحه ار ی نا مه زو کین 
السفينة. 

و قال الحسن: کان طول السفينة الفاً و مثتی ذراع. و عرضها ستمائة ذراع. 
و کانت مطبقة تسیر بین ماء السماء و بین ماء الارض : 

تم قال تعالي (آن في ذلک) بعتیفیما آشرناک به و قصصنا لک (لبات) و 
دلالات للعقلاء, یستدلون بها بقل توحید الله و صفاته (5 ان کتا لمبتلین) آی 


و ان کنا مختبرین عبادنا بالاستدلال علی خالقهم بهذه الایات, و معرفته و 
شکره علی نعمه علیهم, و بعبادته و طاعته و تصدیق رسله. 


قوله تفالن: اشورج النومفن (وه): الیات 31 الی 6ب 384 


تم انا من بَعدِهم قژناً آخرین (31) قأَوسلنا و فيهم رسشولاً مهم آن اعْبُدُوا 
ال ما لَکم من اله عَیرْة آ قلا ون (32) و قألْ الا من قَوّمه الذین 
زوا و کذ کنو بو" یلقاء ره و أَنرَفْناهمٌ فی الحیاة الدئیا ما هذا الا بسَر 
نلک تال مج تاکلون له و شرت مثا تبرئون (33) و ین اطع بشرا 


کم انم ادا لخاستُونَ ( (34) | یذکم نکم اذا منم و کم ثرابا و عظاماً 
ِ- مَحْرَجُونَ ِ 

قبّهات قیهات لما عَذوت (36) 

قرً رمع رز (هیهات هیهات) بکسر التاء. الباقون بفتحها. و لا خلاف التبیان 
فی تفسیر القران 7 ص: 365 

الی ترک التنوین فیهما. 

یقول الله تعالی (انا آنشاًنا) و اخترعناء من بعد |هلاک قوم نوح بالطوفان 
(قَوْما آخرین) و الانشاء و الاختراع واحد. و کلما یفعل الله تعالی, فهو انشاء 
ق.اختراع. ۵ کد یفعل اللم.عالی. الفعل اعن. سیب بحشتب ما تفنصید 
المصلحة. و آلقرن هل العضر لعفارزنمق تفه اف و منه قرن الکبش 
احفا نتم القرن الاخر, و منه القرينة. و هی الدلالة التی تقارن الکلام. و قوله 
«قازسلنا فیهم 7 شولا منهّمُ» اخبار منه تعالی انه ال رسولا فی القرن 
الذی آنشآهم من بعد قوم نوح, و قال, قوم: هو صالح و قیل: هود, لانه 
المرسل بعد نوح «أن اعْیْدُوا ال ما لک من اله عَیَرْج» آی آرسلناه بأن 
یقول لهم: اعبدوا اللّه وحده لا شریک لهر و یقول لهم: ما لکم معبود سوام 
و ان یخو فهم اذا خالفوه. و پقول لهم «ً فلا تلَفون » عذاب الله, و اهلاکه 
بارتکاب اه فموضع (آن) .من الاعراب نصب. و تقدیره 7 او 
الله, فلما حذفت الباء بضت ف :ارس 

و قوله «و قال العلا مِنْ قَوّمه» یعنی- الاشراف, و وجوههم- قالوا لغیرهم 
«الْذین کقروا» بالله و کذبوا با ناه و حججه و بیناأته, و جحدوا «و کذبوا بلقاء 
لاجر » و البعث و النشور بوم القيامة. و قوله 5 یر فناهم فی الحياة 
الا الرترات استفم تصروب الملات و تالک آن التعیم ند تکون سم 
العیش: و قد.یکون ننعیم الملیس, فالاتراف بتفیم الغیش,قال الر اجز: 

ود ارانی‌الویان مت 

و قوله «ما هذا الا سر ملک » بأي لیس هذا الذی یدعی النبوة من قبل اللّه 
ال بشرا مثلکم اک ممّا تاکلون مِلهُ» من وی ۳ یَشرَت ممّا 
تسْریُون» من الاشریة. ثم قالوا لهم «لین أطعْثم بشراً ملک » و علی 
هینتکم و آحوالکم «انَکُم 0 7 2 ص: 366 


اذا لخاسژون» 
فجعلوا اتباع الرسول خسرانا, لأّنه بشر مثلهم, و لم یجعلوا عبادة الصنم 
خسرانا, لاه ینم مخلم و هذا مناقضة ظاهرة. 

نم چکی انهم قالوا لغیرهم «ا بَدکُمٌ» هذا الذی یدعی النبوة من قبل اللّه 
«کم |ذا منم و کم ثراباً و عظاماً» و رفاناً «نکَمْ مُحْرَجُونَ» و قیل فی 
خبر (ان) الاول قولان: 
اما انه قوله (مخرجون) و تکون الثانية للتأکید. 
الا مه ایکون الک الخلقه و یره | ند کم آنکماا مش و کنتم 
ترابا و عظاما اخراجکم. و نظیر تکریر (ان) قوله شا لت یاهع سار 
ال و رسولة ار لَة نار < جَهَنْم» «1» یعنی فله نار جهنم- ذکره پا الا 
ان هذه الثانية عملت فی غیر ما عملت فیه الأولی. واشا هی لد 
المکرر فی آلمعنی. و موضع کن ۱ الأولی 9 تقدیره: یعد 
دک نکم تحرجون دا تمه فلا رعد 0 الأولی و الثانية ۷ 
«ذا کنتم ترابا و عظاما» آعید دکر (ن) 
نم قالوا لهم «هیهات هیهات لما توعَذوت» من الیعث, و النشور, و الجزاء 
بالثواب و العقاب. . و معنی «هیهات » بعد الأمر جدا حنی 0 ۱ 
(صه, و مه) الا ان هذه الأأصوات الأغلب علیها الأْمر و النهی و هذا فی الخبر 
و نظیره (شتان) آی بعد ما بینهما جدا قانضا لم: مک هدرم الاضوات فن 
الأسماء بخروجها ٍلی شبه الافعال التی هی معانیها, و لیست مع ذلک افعالا, 
لأنه لا یضمر فیها, و لا لها تصرف الاأفعال فی آصلها, و انما جعلت هکذاء و 
للافهام بما تفهم به البهيمة من الزجر بالأصوات, علی هذه الحملة. و قال 
ابن عباس: معنی (هیهات) 


(1) سورة 9 التوبة آية 64 

التبیان فی تفسیر ج7 ص: ِِ 

خصتمات هوات العفیق و من به بق ی هتها نت ِ 0 1۳ ۳ 

و پروی آیهات. و کان الکساتی: پقف بالهاء, فیقول: هيهاة, لیم قیاس هاء 
التأنیث فی الواحد زائدة نحو (علقاة) و اختار الفراء الوقف بالتاء. لأن قبلها 
یناک فصازت کها مول بو ات فال وان هن العرت نحص 
الا فد بای ای اما ات اه الا تاعاس سره توا 
نظار ماله. و من وقف بالهاء جعلها کالادارة و قال الزجاج: یجوز هیهات و 
هیهتاً و هیهاتاً بالتنوین. و ترک التنوین. قال الأخفش: یجوز فتح التاء و 
کسرها و منهم من یجعل بدل الهاء همزة, فیقول: آیهات, و هی لغة تمیم, 
غیر انهم یکسرون التاء. و من العرب من اذا جعلها فی موضع اسم. قال: لم 


آره مد ایهات من النهار- ۳ و تنوینها _ 
۱ 11۳1۱۱۱/۱۳ 


قوله تال اشوخ تفن (3ه: اتیات 37 ال 0] ب ی 367 


ان هت الا حیائتا الدیا تمُوث و تکیا و ما تن یمَغوئین (37) ٍن هو الا رَجُل 
آفتری عَلّی اه گذباً و ما نکن له یفومنین (38) قال رَبّ الضرّیی یما 
کون (39) قال عَمّا قلیل سبح نادمينَ (40) 

آریع آیات بلا خلاف. 

خی الله‌تعالی.غن الملا الفی قالوا خهبات فمات لها عون آقوممد 


(1) دیوانه 385 «دار بیروت» 

(2) تفسیر القرطبی 12/ 123 

التبیان, فی تفسیر القرآن, ج 7 ص : 308 ۳ 

الذین آغووهم. و قالوا آیضاً اب الحياة «ا لا خیاتا آلذتیا ۶ تموث و تحیا و ما 
تن بمبعوین » ۳1 لسنا نبعث بوم القيامة علی ما یقول هذا] دای ی 
ها 

و معنی «َمُوِثْ و تجْیا» آی یموت منا قوم و یحیا قوم. لأنهم لم یکونوا 
یقرون بالنشاة الثانية, فلذلی قالوه علین هذا| الوجهر و شبههم فی انکار 
البعث طول المدة فی القرون الخالية. فظنوا انه بدا علی, تلی الضفت:. و 
هذا آبلغ, لأنه |(ذا اقتضت الحکمة طول المدة لما فی ذلک من المصلحة 
للمکلفین. فلا بد منه, لا الحکیم لا یخالف مقتضی الحكمة, فقال النبی 
المرسل عند ذلک یا «رَبٍ انضْرّنی بما کذدْبّون» آی آهلک هوّلاء جزاء علی 
تکذیبی و نصرة لی, و معونة علی صحهة قولی. فقال الله تعالی له «ع2 
قلیل » آی عن قلیل و (ما) زائدة «لَیَصَبحْت » هوّلاء القوم «نادمین» علی ما 
فعلوه من تکذیب الرسل, و جحد وحدانية الله, و الاشراک مع الله فی 
عبادته غیره و اللام فی قوله «لیصبحن » لام القسم یجوز آن یقدم ما بعدها 
علیها و تقدیر الکلام: لیصبحن هوّلاء نادمین عن قلیل. 


قوله تفالی: آشوره النوسنهن (روه: البات. 41 الی ها ,ی 368 


قاحَوَهْم السَیْحَة بالحق فحعلناهم غناء قبغداً لِلقَوْم الطالمین (40) نم 

انشانا من تقدچم فژونا آخرین (42) ما یه ق من امه آجلها و ما تشتاجزوح 

(43) نم آزسلنا سل ثرا کل ما جاء أمة زشولها َو ج قائبغنا بَعصَمُم 

یعضا و جعلناهم احادیت قبغدا لِقَوّم لا ر یوَمتّون (44) ثم أَرسّلنا 0 و5 

اخاخ هاژون بآیاتنا و شلطان میین (45) 

الی فرعون و تلابه قاستکُیرُوا و کائوا قَّماً عالین (46) 

آلتبیان فی تفسیر القرآن, 7 ص : 3069 

یست آیات فی الکوفی و و سبع فی المدنیین؛ عدوا| قوله 0 

1 ۶ سَلنا مویسی 5 آخاه هاژون» ۳-7 

لما قال اللّه تعالی پلصالح (ع) اه عما قلیل یصبح_هوّلاء الکفار نادمین, علی 

ما فعلوا. حکی اللّه آنهم «أحَتتَمم الصَیْحَهْ بالْحَتٌ» و الصيحة الصوت 

ای ی ای 

تضدعت مها ااغلوب: 

و کوله ضالحن * ماه غلی. وجه الحق: و هو آخذهم بالعداب من اخل 

ظلمهم. باذن ربهم و هو وجه الحق. اه اخده بغیر هذا؛ لکان آخذا 

بالباطل. و هو کاخذ کل واحد بذنب غیره. ۲ 

و قوله «قَجعلناهم غَناءٌ» فالغثاء الفش الذی یجیء به السیل علی رآس 

الماء: 

قصب و حشیش و عیدان شجر و غیر ذلک. و قیل: الغثاء البالی من ورق 

الشجر, |ذا جری السیل رآیته مخالطا زبده. و قوله «َبْعد لِفَوّم لا بُوَمیُون » 

صقتام بخدا لیم من امه وه کللع لنن می ایتاه مع خبه الله..ه 

قالوا فی الدعاء علي الشیء: ۲ ۲۱ ی ۳ 
هو الرجمة لانهم .طلنوا الانعماسفی الرحمه. فتر ها تقایل لته العله. 

قال ار ای مهم ها ای الصتت الالی فد 

السیل. و قیل: ان اه بعث ملک صاح بهم صبحة ماتواعندها عن آخرهم 

ثم اخبر تعالی فقال «و انشّانا من بعدهمٌ» یعنی بعد ۱ الز آها که 

7[ «قرونا» آی آمماً «آخرین» و اخبر انه «ما تشه" تسیق من | و أجلها و 

ما تَسََجَوُون» و هذا وعید لهژلاء المشرکین, فان آن کل امه آجل و 

وقت التبیان فی تفسیر القرآن, ج 7 ص. : 370 

مقدر قدره اه لها |(ذا بلفته لا تخر عنه و لا تقدم علیه, بل تهلک عنده. و 

الأجل: 

هو الوقت المضروب لحدوث ام من ا امد و لیس الأجل الوقت المعلوم 

ان ان التاجیل فعل یکون اه زا لأمر, و 


3 


ما فی المعلوم لیس بفعل. و الأجل المحتوم لا یتأخر و لا یتقدم. و الأجل 
المشروط بحسب الشرط. 
و المعنی فی الاجل المذکور- فی الایة- الأجل المحتوم. 

ثم اخبر تعالی انه آرسل بعد ان آهلک من ذکره (رسلا تترا) و قراً ابن کثیر 
0 00 2 الباقون بغیر تنوین, و لا خلاف فی الوقف انه بألف. 
ی و من لم ینون فمنهم من یمیل, و منهم من لا 

و المواترة المتابعة. و قیل: هی المواصلة یقال: واترت بین الخبرین 

آی 1 و قال اين عباس و مجاهد, و ابن زید: معنی «نترا» ای 
متواترین یتبع بعضهم بعضاء و هی (فعلی) من المواترة فمن صرفها جعل 
الألف للالحاق, و من لم یصرفها جعلها للتأنیث, و یقال: جاءت کتبه تتری. و 
اضان و و تری) من و ترت. فقلبت الوا و تاء لکراهتهم الواو اولا, حنلی 
لم یزیدوها هناک ی المخرج, ۳ ۳ 
الموضم.: .و اضله.فن, الفعتی الاتضال: قمته الونز ال ی ام المتصل, 
و منه الوتر لاتصاله بمکانه من القوس. و منه و ترت الرجل ای قطعته بعد 
اتصال. 

ثم اخبر تعالی انه «کل ما جاء 1 لها 6 الذی بعثه ال الیهم «کذبوه» و 
ام زقر و هن 
و فول «هنبعنا بة َعَصَهَّم بَعضاً» یعنی فی الاهلاک آی |هلاکنا قوماً بعد قوم «و 
حَعَلناهم آحادیت » یتحدئون بهم علی وجه المثل فی الشر, و هو جمع 
0 


لابقا لفق الکیر لان الناش نفسوون فت: الحدیت باستاب: آلشن آکی و 
آغلب. 


ثم قال تعالی «فبعدا» من رحمة ال و رسوله «ِقَوّمٍ لا نذمتون» آق التبیان 
فی تفشتیر القز ار ج 7 ص. : 371 
/ یصدقون بوحدأنیته فیقرون بالبعث و النشور و الجزاء. 

نم اخبر تعالی انه ارسل- بعد اهلای من ذکره- «موسی و هاژون» نبیین 
ایا و شلّطان میپن » بادلة من اللّه و حجج ظاهرة «الی فژغون و مان » 
یعنی قومه «قَاستکبرُّوا و کائوا قَوما عالین» و الملاً الجماعة التيی تملا 
الصدر هیبتهم, و هم آشراف القوم و روساوّهم, و خصوا بالذکر, لأن من 
دونهم آتباع لهم. فلما استکبروا و ردوا دعوة الحق تبعهم غیرهم ممن # 
دونهم. و قوله «قاستکبروا» ای تکبر وا و تجبر وا عن الاجابة لهما؛ و طلبوا| 
بذلک الکبر, فکل مستکبر من العباد جاهل, اند بطلب. آن بعظم بما.فوق 
العنده وه ده عند الله معلو‌ی بلزشه. اتخلل اه و الخضوع. فهی صفة نم 
للعبد, و کذلک جبار و متجبر, و لان صفته 
تجل عن صفات المخلوقین, و تعلو فوق کل صفة. 
و قوله سس کائوا قَوّما عالین » آی کانوا قاهرین للناس بالبغی و التطاول 


علیهم و لهذا کانت صفة ذم. و العالی القاهر القادر الذی مقدوره فوق 
مقدور غیره لعظمه یقال: علا فلان (ذا ترفع و طفا و تجاوز, و منه قوله «آا 
لوا عَلتَ» «1» و قوله «اِنْ فوعون عغلا فی الأض » «» و قوله «قدذ 
أَفِلّح الوم من اسَتغلی» «3» آی من علا علی صاحبه و قهره بالحجة. 


قوله تفالی: اشور اتتواوی ( ها اانخ 7 اي ]یاس 373 


قالوا أً نو ون رین مثلنا مثل قوَمْهما نا عایذون (47) قکَدبوهما قکائُوا من 
۱ لَمهْلکین (48) و لَقَدٌ ین ۲ مُوسی الکتابِ لعلهم بهَتذُون (49) و جعَلتا اب 


ریم و امه ی و آویْناقما (لی ربُوَةٍ ذاتِ قرارٍ و مین (50) 


(1) سعرة 27 التمل آیة 31 
(2) سورة 28 الفصص آبة 4 
(3) سورة 20 طه آية 64 [..... ] 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج7: ص. : 372 
اربع آیات بلا خلاف. 
یقول اللّه تعالی حكاية عن فرعون و قومه بعد ما آخیر عنهم بالاستکبار, و 
العلو علی 2 و هارون, و ترک اجابتهما انهم «ققالوا أ تون » آی ۳ 
«لبشرین فلنا» آی. انسانین خاقهم مل. خلفنا. و سفت. الانسان بشراء 
لانکشاف بشرته. و هی جلدته الظاهرة. حتی احتاج الی لباس یکنه لأن 
غیرو من الجیوان مغطی البشرة بریش آو صوف آو شعر و وبر آو صدف, 
اه ای اه اه یا ی 
یکنه. و هدی الانسان الی ما یستغنی به فی هذا| الباب. و قوله سس قوَمَهّما 
انا عاید هن همان انیم لنا یعون .طاعه الفید تهولاض و فال تکوم ماه 
انهم یذلون لنا و یخضعون. و قال ابو عبیدة: کل من دان لملک؛ فهو عابد له, 
۵ مته: سمین. اهل آلحيرخ العباه. لنهم کانوا بطیعون: علوی. العجم: فال 
الحسن: کان بنوا اسرائیل یعبدون فرعون و فرعون بعبد الأوثان. 
ثم اخبر عنهم انهم کذبوا موسی و هارون, فکان عاقبة تکذیبهما آن اهلکهم 
ال و غرقهم. و الاهلاک القاء الشیء بحیث لا یحس به. فهولاء هلکوا 
نز | فعتدخر تعالی انه ۷" موسی الکتاب بعنلی للتوراة التی فیها ما یحتاجون 
یه لکیی بهندوا الی طریق الچق, من معرفة اللّه و خلع الأنداد. 
و قوله جو جعلا اب‌عزيم اند آبه# مان سنا ما حعه علی آنه شالن 
قادر علی اختراع اس | ازع یی هرن یر آب: هه 
هقی کشت( بسن یو فحل, تط وی الم .و قی 
امه آنها حملته التبیان فی تفسیر القرآن, ج7. ص: 373 
من غیر ذکر و برآها کلامه فی المهد من الفاحشة. 
1 قوله «و او 5بناهما الی ربوة ذاتِ قرار و5 معین » یقال: آوی الیه ناوقه و 
آواه غیره یوّویه اتقاع آی جعله "۰ له (و الربوة) المکان المرتفع علف ما 
حوله, و بجون صم ال ۴و کت و کسرها, و بالفتح قراً عاصم و اين عامر. 


الباقون بالضم آیضاً. 

و لم یر ااحد بالخت: و یقال: رباوة بفتح الراء و کسرها و الف بعد الباء. 
فصار خمس لفات. و الربوة التی اویا الیها فی الرملة- فی قول آبی هریرخ- 
و قال سعید بن المسیب: 

هی دمشق؛ , و قال ابن زید: هی مصر. و قال قتادة هی بیت المقدس. و 
قال ابو عبیدة: 

یقال: فلان فی ربوة من قومه آی فی عز و شرف, و عدد. و قوله «ذات 
قرار ای نلک الربوه لها تفاخد. و-سعة اشفل مها و «وات معین ».ای .ماه 
جار, ظاهر بینهم. و قیل: معنی «ذات قرار» ذات ۳ یستقفر علیه. و 
معین ماء جار ظاهر للعیون- فی قول سعید و الضحاک- و قال قتادة «ذات 
قرار» ذات ثمار, ذهب الی انه لأجل ای 
(مفعول) من عنته آعینه. و یجوز آن یکون (فعیلا) من معن یمعن؛ و هو 
الما عون هد الشیء ااعلیل ء فی فول ار جاح فال راغ 

قوم علی الاسلام لما یمنعوا ما عونهم و پبدلوا التنزیلا 

قیل ای مه و فل اش و امن ی ها مش ک سا 
القلیل. و قال الفراء: المعن الاستقامة. قال عبید بن الأبرص: 

واهية او معین ممعن آق قضبة دونها لهوب «1 »> 

واحدها لهب, و هو شق فی الجبل, قاهیه اوه قارف آ مان 


(1) دیوانه «دار بیروت» 25 


قوله تفالی: اشورخ التعافن (وه: اتیانه 91 الی کاس 38 


با أبم الرشْلْ لوا من الطیبات و الوا صاحاً ی یما تون عَلیم (51) 
و ان هذ هده منم أمَة واجدة و آنا ریک قائمُون (52) قتقطغوا أَمرَهم هم 
پُرا کل چژب یما لَدََهمٌ قرخون (53) درم فی عَفرتهخ علی جین [52)] 
بختنون آما تمتفق رو من ما و یط (55] 

تسار له فی الحَیرات بل لایَسْفَرُون (56) 

ست آیات. 

قرا اهل الكوفة و ابن عامر (و آن) بکسر الهمزة, و خفف ابن عامر النون و 
سکنها. و قرا الباقون بفتح الهمزة مشددة (لنون. 

قال قوم: هذا خطاب لعیسی (ع) حکاه له تعالی, قالوا: و ذلک لما جری 
ذکره کأنه قال: یا عیسی «کلُوا من الطیباتِ» و قال: آخرون: هو خطاب 
ناف (ص) خاصت تا ملبه طقظ الجم. کا ال ال الواخوه انیا الوم 


سا 
اما ۳ 


کفوا عنا. ۶ 3 ِِ ۶و 
و قال قوم: لما ذکر بعض نبا کانه قال: و قلنا لهم «ا با سل کل 
مق الطیات» و الا تناول الطعام بالفم؛ ,9 مضغه و ابتلاعه. و صوره 


درا صورق الامزه خ. الفر اد بد. آلاباحق و اضل «کلوا» اوْکلوا, فحذفت 
الهمزة تخفیفاً لکثرة الاستعمال. و المعنی مفهوم, لأنه من الاکل. و 
(الطیبات) الحلال, و قیل: هو المستلذ. فعلی الوجه الأول یکون مرا بنفل, 
ان ری کلها عن العلال غلن. الوحه آلدی حی به امه و عای 
الثانی یکون عات ااحد: کما قال التبیان فی تفسیر الفرآن, ج7, ص: 375 
تعالی «فْلْ من حّم زيتة اللهٍ الیی أعَْج لعباده و الطیْباتِ من الثرّق» 
«1 ». 

وقوله جو اععمانضالها » آمر خن الله لمم بان لا اتطاعانت واحاعا و 
تواملمان ۵ الضلاح الاشتخامقه علی ما قدفه اله الحکمه::ي فا قوف آنما هد 
حکاية لما قبل لجمیع الرسل. و هو الوجه. و قال 0 المعنی و قلنا 
لعیسی «یا یا الْسْلٌ» علی الجمع علی ما ذکرناه من المثال. ۱ 

و قوله 5 ان هده مَُکَمٍ» موضع (آن) نصب,؛ لان تقدیره, و لان (هذه آ تک 
ام واچدة و آتا کم قالفون) آی لهذه فاتقون. و قیل: موضعه الجر 
بالفظفت. علی (یعا تفعلون علبعاء .من کسر الهفزه: استانف. الکلام. 
معنی المة- هاهنا- الملة سماها. بذلک ,للاجماع علیها بأمر اللّه. و قال 
الحسن و ابن جریج: معنی (5 ان هذو کم ام واجِدَةّ) ای دینکم دین 
واخد. و فیل: جماع کم حفاغه واجده مین الشرنعه النی. نها الم اکم و 
نصب 1 واحِدَقّ) علی رالحال. . و قال الجبائی: 

معناه (و ان هذو أَنکم اه 2 فاخدها فی آ نموم عبید الله, و خلقه و تدبیره. 


و قوله (قَتَقطعُوا مهم بت ثرا فالزبر الکتب- فی قول الحسن و قتادة 
و مجاهد و ابن زید- و هو جمع زبور, کرسول و رسل. و المعنی تفرقوا کتبا 
دا بوا ه کفروا مها شیامه الیو رانها باتیراه ‏ کفروا الر لد و 
القرآن 

الا رههواو با من الق ان یت فرا زیر اف ایو 
هو ابن عامر فمعناها جماعات, لأنه جمع زبرة, , و زبر, کبرمة و برم. 

و قوله کل چرّب بما لََیهِمٌ قرچُون) ی کل طائفة بما عندها تفرح 
اغتفاه‌ها بان العی مها فتال آلله عالی له( فذرهم) با -مخمد (فی 
غمرتهم) آی جهلهم و ضلالتهم. و قیل: فی حیرتهم. و قیل: فی غفلتهم. و 
المعانی متقاربة (حتی حین) 


(1) سورة 7 الاعراف اية 31 

التبیان فی تفسیر القران. ج7: ص. : 370 

آی حین وقت الموت. و قیل: حین العذاب. ۴ 

تم قال عالی منکرا علهم( | بحسیبون) آی بظتون فولاع الکفان( اما تممم 
به من مال و بَنین) تمام الکلام آحد شیئین: 

آخدهما | بسن ان الا تفدهم بهفن. اخل:تها آمم شین بل انما 
نفعل ذلک لما فیه من المصلحة. 

و الثانی- آن یکون فیه حذف. یره رون آن الذی نمدهم به من 
المال و الشین حق لهم. آف لکرامتهم عندناء لا: بل تفعل:دلک لما. فیه هن 
المصلحة التی ذکرناهاء و یکون قوله (تسارغ لَهُمّ فی الحَیراتِ) ابتداء کلام, 
و لا یجوز آن یکون الانکار وقع لظنهم ان ذلک مسارعة لهم فی الخیرات, 
لانه تعالی قد سارع لهم فی الخیرات. بما فعل بهم من الاموال و البنین, لما 
لهم فی ذلک من اللطف و المصلحة. عرص فی لک آن سر وا اللهده 
یوّدوا حقوقه (بل لا یشعرون) ات بذلک, و لا یفهمونه 
لتفریطهم فی ذلک. 

لاه مقدیم تن ای اخفانه التی ده الخکمه ال وف وی 
هن شرعه العمل, عفله. الضادزعری آنما ی علی (شاعله) بان الفخل 
کاتسا نف فعلا خن 

و ارات الساعاای تا وا ۱ 
دا ها. 

و الشعور العلم الذی یدق معلومه, و فهمه علی صاحبه دقة الشعر. و قیل: 
هو العلم من جهة المشاعر, و هي الحواس, و لهذا لا یوصف اللّه تعالی به. 
و قیل: نسارع لهم فی الخیرات آی نقدم لهم ثواب آعمالهم لرضانا عنهم, و 
محبتنا (یاهم. کلاء لیس الأمر کذلک, بل نفعله ابتلاء فی التعبد لهم. 

التبیان فی تفسیر القران, ج7, ص: 377 


وله تعاتی: اشوخ اتتوافن (3ه: الا 57 الی. ۲91 بش 377 


وه و 


یومتون ِ 3 الذین هم رهم م لا یَشرکون (1)59 و 
لویهم وجَةٌ هم الی رهم راجمقون (60) آولیِک یُسارِعُون فی 
۳ ِ 61 

خمس آپات بلا خلاف. , ۱ 
یقول اللّه تعالی (ِنّ الذین هُمْ من حسْيَة رَبهم) ای خوفاً من عقابه 
(مشقیی او الخش ظن لحوی المضیه. و منلما العخافد .و تفیضها الامنه: 
فالخشية انزعاج النفس بتوهم المضرة, و الظن ,کذلک بزعج النفس, 
را علی معاصیه, (و الَذین هم بآیات ۷ تقملون) ,و بحججه من 
القرآن و غیره یصدقون (و الذین هم یرهم لا بُشرکون) آی لا یشرکون 
بعبادة الله غیره, من الأصنام و الاوان, لان خصال آلایمان لا تتم الا بترک 
الاشراک دون ما یقول آهل الجاهلية نا نومن بالله. 

و قوله (و الذین یو ما آتوّا) ای یعطون ما اعطواء من الزکاة و الصدقة, 
وجلَةّ) ۱ 


قال الحسن: المومن جمع احساناً و شفقة. و قال اين عمر: هنن 

الزکاة (و قَلويهْمْ وجلة) آی خائفة (َنَهْمْ ٍلی رهم راجقون) ای یخافون من 

وتو آ لب ال اتسار فی تفس 1 ج 7 ص: 378 

بوم القيامة, و الی مجازاته ای یخافون ذلک, لاأنهم لا يأمنون التفریط. ثم 
چخبر عمن, جمع هذه الصفات و کملت فبه, فقال (آولنک پسارعون, فی 

ِ اخه سادرفن الت الظاعاتر و هار ون الا من الیفان بالله ,و 

یجتهدون فی السبق الیها رغبة فیها و لعلهم بما لهم بها من حسن الجزاء. و 

قوله (و هَمّ لها سابقوت) قیل فی معناه ثلائة اقوال: 

آحدها- قال ابن عباس انهم: سبقت لهم السعاة. 

الثانی- و هم من اجل تلک الخیرات سابقون الی الجنة. 

الثالت- و هم الی الخیرات سابقون. 


ان الذین هم من حَسْتة رهم مُسْفقون (57) و الذین هق یابات رنه 
الذٍ ۱ 


وله تفای اشوره اتتافن (3ه: اتانه 82 ال ]اش 378 


و لا یف تفساً الا وس لَدیْنا کتاث ینّطِق بالحق و هم ن 
فلع فی غُفره من هدا و هم آغمال من دون دلک هم لها عاملون 
(63) حلی |ذا دنا فترفيهم بالعذاب اذا هم بخ زود (94) ا تخان 
نکم متا ۷" هون (65) فد کاتت آیابی لس عاک ق علی آعقابکم 


(66) 
من رین به سامرا تَهَجَرُون (67) 
ست ایات بلا خلاف. 


و 


(1) سورة 2 البقرة آية 286 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج7. ص : 3709 
وا سل ی ای ون امن اوه 
التکلیف تحمیل ما فیه |لمشقة بالاأمر و النهی و الاعلام. و هو مأخوذ من 
الکلفة فی الفعل, وله کال کی اد تفریضا لهم لاتم الا [ 
یحسن الابتداء بمثله, و هو الثواب. 
و فی الأية دلالة علی بطلان مذهب المجبرة: فی تکلیف ما لایطاق, لأنه لو 
کلف ما لا بطیقه العبد لکان قد کلفه ما لیس فی وسعه. و الاية تمنع من 
ذلک. 
و قنله. و لیا کات بط بالکی »رید الکتاب الخی. فیم اععال, آلعاه 
مکتویه :من الط 4۳ و المعضیه ده کلیه. الما که الموکلون به کما قال «ما 
پلفظ من قوّل الا لدّیه رقیب عَییذُ» «1» ثم آخبر تعالی «انهم لا یظلمون» 
ای لا یوّاخذون یما لا یفعلونم و لا ینقصون عما استحتوه. 

ثم اخبر تعالی فقال «بل لوب فی عَمَرّة من هذا» ای فی غفلة من هذا 
الیوم. و هذه المجازاة. و قال الحسن: معناه فی حیر ه. و هذا اخبار منه 
تعالی بما یکون منهم فی المسیتقبل من الاعمال القبيحة, زائدة ۳ ما 
ذکره و حکاه انه فعلهم و هم اتمال من دون ذلک هم لها عاملّون» قیل ف‌ 
فی معناه قولان: 
آحدهما- قال قتادة و ابو العالیة- و فی رواية عن مجاهد- ان لهم خطایا من 
دون الحق. 
و الثانی- قال الحسن و ابن زید- و فی رواية عن مجاهد- ایضا: اعمالا من 
دون ما هم علیه لا بد من آن یعملوها. و قوله «حلّی دا انا مترفيهم 


بالعذاب ٍذا ۵ هم بِجْاَرونَ» فالمترف المتقلب فی لین العیش و نعومنه. و منه 
قوله «و آثر نامه فی الحیاة الکّیا» «2» و (یجارون) معناه یضجون, لشدة 
العذاب. و قال ابن عباس: 


(1) سورة 50 ق آية 18 

(2) سورة 23 المومنون اية 33 

التبیان فی تفسیر القران؛ 7 ص: 380 

یستغیتون. و قال مجاهد: کان ذلک بالسیوف یوم بدر, و الجوار: رفع 
الضتوت: کما بخار النفر فال الأعشی: 

پراوح من صلوات الملیک طوراً سجودا و طورا جوارا «1» اب 

و قیل معنی «یجرون» یصرخون, بالتوبة, فیقول ال لهم «لا تجَاوا الْوْمَ» 
آی لا تصرخوا فی هذا الیوم «انَکَمْ منا لا ۶ 1 تنضرون» بقبول التوبة, و لا لکم 
من یدفع عنکم ها. افعله .هرن الغدان: ثم یقول اللّه تعالی لهم «قذ کاتث 
آیاتی» آی حججی و براهینی «یایک مز نهر ان یوم فک معا 
أعقابکم تنکَضُون » فالنکص الرجوع القهقری و هو المشی علی الأعقاب الی 
خلف, و هو [قبح مشية. 

ل یه لاه به أقبح حال فی الاعراض عن الداعی الی الحق. و قال 
سیبویه . یه یی ولا بوی فااوراعم هو ال کوض: و قال مجاهد: ینکصون 
معناه و 

و قیل: یدبرون. و قوله «مستکبرین» نصب علی الحال, و معناه «تنکصون» 
فی حال تکبرکم عن الانقیاد لحجج الله, و الاجابة لاأنبیائه. و قال ابن عباس و 
مجاهد و الحسن, و قتادة و الضحاک: «مستکبرین به »> آی بحرم اللّه آنه لا 
یظهر علیکم فیه احد. 

وله فا مر | تشون فا تسایر اد یحو تبالسمر ایا ومته: السیره 
و السمار. لان جمیع ذلک من اللون الذی بین السواد و البیاض. رو قیل: 
السمر ظل القمر, ال له نیت ی ی فوضع 
الواحد موضع الجمع لأنه فی موضع المصدر, کما بقال قوموا قائما آی قیاماً 
قال الشاعر: 

هن خونهن ان هم کسضر | بعرف القیان: ممجلشسن هن 2۶ 


(1) دیوانه (دار بیروت) 84 و قد مر فی 1/ 263 

(2) اللسان (سمر). و تفسیر الطبری 18/ 26 و القرطبی 12/ 137 

التبیان فی تفسیر القران ج7: ص. : 381 

و کانوا یسمرون حول الکعبة باللیل. و قیل: انما وحد, لأنه فی موضع الوقت 
و تقدیره لثلا تهجرون, و الهجر الکلام المرفوض, و هو المهجور منه, لأنه لا 
خیر فیه. ما ری ی و فی 


معنی تهجرون قولان: 

احدهما- تهجرون الحق بالاعراض عنه, فی قول ابن عباس. 

الثانی- تقولون الهجر, و هو السیء من القول. فی قول سعید بن جبیر و 
مجاهد و ابن زید. ۱ 

و قرا نافع وحده «تهجرون» بضم التاء اراد من الهجر, و هو الکلام السیء. 
الافی نی التاع عم لکیس علی ها مسر ال : هحر بجر ها [زا 
هذی. 


قوله تفالی: شور النو‌سنفن رده اات 8و ال ۲۶۵ 581 


1 قلَمٌ یروا الْقَوّلَ 1 جاءهم ما لَ ِ آَباءْهَمٌ لین (۸68 1 لَمْ _بفر 
سول هم له مُنْرُونَ روم یَفُولون به جنَهٌ بل جاءهم بالحق 9 
لح کار هون (70/ 

ثلاث آیات بلا خلاف یقول ال تعالی کر علی هولاء الکفار ۳ قَلم زر بدبُرّو 
الْقَوّلَ» الخی اه به می. القر آن هتفکر وا فیه, فیعلهوا انه من قبل ِ 
لعجز الجهیع عن, الاتیان بمئطه. 

و قوله «اَم جاءَهَم ما لَم یأت آباءه هَم القلِین» توبیخ لهم علی انکار الدعوة 
من هده الجهة, و مع ذلک, فقد 0 الرسل الامم قبلهم, متواترة. فهو 
عیب و خطأٌ من کل جهة «اَم لَغْ یفَرِفُوا َسُولَهُمُ» لکونه غریباً فیهم, ق 
یعرفون صد قه, و لا ا اه التبیان فی تفسیر القرآن, ج 7 ص. : 382 

«فَهَم له میکرون» لذلک؟ ! ثم اخبر تعالی آن النبی (ص) «جاءه هُم بالحة» 
من عند اللّه «و آکثرهم» یعنی اکثر الناس «لْحق کارِهون» یکرهونه 
بمجیثه بما ینافی عادتهم. 


قوله تفالن: شور النع‌تاهن (3ه: الات 71 الی ریس * 582 


و لو البق الق أَهواءَفم لَقسدت السّماواث و للأرْضْ و من یهن بل شام 


پدگروم هم عن دکُرهم مُغرضُون (71) أم تلهم حرجاً قحراخ و زو 
و یر الرازقین (72) و الک لَنَعومم الی صراطٍ ششتة ششتهم (73) #۳ 
الذیت 1 ُوْمنُونَ بالاخرة ِ الشرارل* لناکتون (74) و َو رجف هم و کشَنا 


م0 رو ۳ 


ما یه چن ضَرّ للجُوا ی طفْیانهم یعون (75) 
قراً این کثیر و ابو و و نافع, و عاصم «خرجا» بلا آلف «فخراج» بألف. 
و قرأٌ حمرة و الکسائی «خراجاً فخراج» بالالف فیهما. و قرأً ابن عامر 
«خرجاً فخرج» بلا آلف فیهما., 

معنی قوله «و لو ابع او أَهُواءَهَم» ان الحق لما کان یدعو الی الافعال 
الحسنة. و الاهواء تدعوا الی الافعال القبيحة, فلو اتبع الحق داعی الهوی 
لدعاه الی قبیح الاعمال و الی ما فیه الفساد و الاختلاط, و لو جری الامر 
قلی 3 «لقسدّت السُماواث 5 لاْض لك من فِیهنٌ » و وجه قساد ی 
۷ الظلم, الذی لا ینصف منه, و تختلط التبیان فی یر القران. ج 7 

: 383 
الامفر اقب الاختلاظ و. لا بوتق. ونر و لا وعین و لا بقمن انقلاب غدل 
الحکیم. و هذا معنی عجیب. و قال قوم من المفسرین: ان الحق- فی الایة- 
هو الله ی ااتشویر: و لو اتبع الحق آعنی الله آهواء هوّلاء الکفار, و فعل ما 
یریدونه لفسدت السموات و الاأرض. و قال الجبائی: المعنی لو اتبع الحق- 
الذی هو التوحید- آهواءهم فی الاشراک معه معبوداً سواه, لوجب ان یکون 
ذلک المعبود مثلا له و لصح بینهما, الممانعة. فیودی ذلک الی الفساد. کما 
قال تعالی «لو کان فیهما هه الا ال لقسَدتا» «1». 

و الهوی میل النفس آلی ی من غیر داعی الحق, ,کما قال تعالی «و 
۳ من خاف مقام ربه و تهّی الَفسَ عّن المّوی فان الجتَة هی المَاوی» 
«2», فلا یجوز لاحد آن یفعل شیثاً لأنه بهواه. و لکن یفعله لأنه صواب, علی 
انه یهواه او لانه پهواه فغ آنه صواب حسن جائز. و قال ایو صالح و آبن 
جریج: الحق هو الله, و قال الجبائی معنی «و لو اّبع الحقٌ أَهواءهَمٌ» فیما 
یعتقدون من الالهة «لقسَدّتِ السماواثٌ و اللصه» کقوله «لوٍ کان فیهما 
العَةٌ الا اللَه لِفَسَدتا». 

و قوله «بل أَتیناهم بذکرهم قَهَمْ عن ذکرهم مُعُرضُونَ» قال ابن عباس: 
معنی الذکر 2 للحق. و ال غیره: الذکر آلشرف. کقوله «و اه زک 
لک و لِفَوّمک» «3 »> و کل ذلکی یراد به القرآن. 


نم قال «أَم تسَأَلَهمُ » يا محمد «خرجا» آی اجراً علی العمل- فی قول 
0 و صل الخرج و الخراج واحد, و هو الفلة التی تخرج علی سبیل 
الوظيفة منه. 
و منه خراج الأرض. و هما مصدران لا یجمعان. ثم قال «فخراج ربک» آی 
اجر ریک «حَیْرٌ و هو حَیْرْ الرّازقین» یعنی اللّه خیر من یرزق. و فی ذلک 


(1) سورة 21 الانبیاء اية 22 

(2) سورة 79 النازعات آية 41 

(3) سورة 43 الزخرف اية 44 

التبیان فی تفسیر القران, ج7, ص: 384 

غیر الله قد پرزق باذنه, و لولا ذلک لم یجز (حَیرٌ الرّا زقین). 

ثم قال بت محمد (ص) (و انک) يا محمد (لتدعوهم) ای هوّلاء الکفار (اٍلی 

#یزاط ٩‏ مشتقیم) میٍِ التوحید. و اس ات و العمل بالشريعة و ان 

الصراظا) ِ الحق (لناکیون) آی عادلون عن دف الحق. و قال الجبائی: 

معتاه لناکبون فی الاخرة عن طریق الجنة, بخ هم مت بارخ الی النار. 
نم قال تعالی (و لو رجمناهمٌ ُِ فی الاخرة و رددناهم الی دار الدنیا, 

کلفناهم فیها لوا فی ياه یعمَهُونَ) کما قال لو لو ردو لعاژوا لما 
وا عه) «1» و قال ابن جریج پرید فی الدنیا آی َو َجشتا هم و کشفنا ما 

بهمٌ من صْوّ) و جوع و نحوه (للُوا فی طْعانهمٌ) ی و (یعمهون) 

آی.یتز دذون: 


وله تال اشورج نتخاون (3ه: اتات 26 ال ۵ 39 


5 له أَحَوناهم اهداب قمّا استکائوا لرَبهمٌ و ما بتصَغون (76) حلّی اذا 
فیَخنا عَلیهم باب دا ذات شدید اذا هم فیه ون (77 و هو الذي اتساً 
لَمْ السَمْع و الصا و الأفْیْدَةَ قلیلاً ها تشُکَرُونَ (78) و هُو الذٍی دراک فی 
الارض و الب بُحَسَرُون (79) و هو الذی بُخیی و یمیت و له احْتَلافُ الیل و 
التهار | قل تفقلون (80) 

یقول الله تعالی انا آخذنا هولاء الکفار الذین ذکرناهم بالعذاب. و قیل: 


(1) سورة 6 الانعام آية 28 
التبیان فی تفسیر القرآن, 7 ص : 385 
هو الجدب و ضیق الرزق, و القل بالسیف (قمَا استکائوا لربهم) آی: لم 
یذلوا عند هذه الشدائد. و لم یتضرعوا الیه, فیطلبوا کشف البلاء منه تعالی 
عنهم بالاستکانة له, و الاستکانة طلب السکون خوفا من السطون. یقال: 
استکان الرجل استکانة |ذا ذل عند الشدة. 
و قوله (حلّی |ذا قتگنا هم باباً دا عذاب شدید |ذا هم فیه فتلشون) 
فالفتح فرح البآب بطریق یمکن السلوک فیه, فکأنه فتح علیهم بابا آتاهم 
منه العذاب. 
و قیل: آن ذلک حین 
دعا النبی (ص) فقال: (اللهم سنین کسنی یوسف) 
فجاعوا حتی اکلوا العلهز و هو الوبر بالدم فی قول مجاهد. 
و گال ایت ان هه السلن بفم تدرمه الم الصانی فا علمد.ایا هه 
عذاب جهنم فی الاخرة. 

و الابلاس الحيرة للیاس هم الرحفهر یقال» آباسش فلان: آنلانها آدا مت عنو 
3 الحجة._ 
و قوله (و فُو ای أَنسَاَکم) آی آوجدکم. و اخترعکم من غیر سبب «و جَعَلَ 
کم ال ۶ الاضاه ات خ خلم. کم المع تسمعون مه ااصوات: و 
الابصار تیصرون بها, المرئیات و خلق لکم (الافئدة) و هو جمع فواد. و هو 
العلب (قلیلا ها کشک ون خصب (علیاا) علی الخضدر .وه (ما) صافر. و تقدینه 
تشکرون قلیلا لهذه النعم التی آنعم بها علیکم. 
نم قال (و هو الذی درَأکَم) ای خلقکم و آوجدکم (فی الأرْض الیْه 
تعشرون) یوم القيامة, فیجازیکم علی اعمالکم اقا النهات اد العقاب: 
المراد الی الموضع الذی , یختص تعالی بالتصرف فیه, و لا یبقی لاحد ها 
ملک. و قال الفراء: 


و هو الذی خلق السماوات و الأرض آی اخترعهما, و انشآهما, و قدرهما 
علی ما فیهما التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 386 

مین انواع المخلوقات, لیدل بها علي توحیده و آلا اله سواه «و له اتلافَ 
الیل الّهار» ای له موی ها ماد للم هم فا معا اد 
ای الرحل الدان ند مرو هتخت انس ادا و ملد ای وه 
تدبیرهما بالزيادة و النقصان. 
ثم قال (| فلا تعقلون) فتفکرون فی جمیع ذلک, فتعلمون انه لا یستحق 
الالهية سواه, و لا تحسن العبادة الا له. 


قوله تفالی: اشورج النوهن (وه: البات. 81 الی ]یاس :586 


بل قالوا مِثّل ما قال الأَوَلوت (81) قالوا دا مثْنا و نا ثراباً و عظاماً [ لا 
لجنغوئون (82) لقَد وعِذُنا تن و آباوُنا هذا من ل 17 هذا الا َساطیر 
لین (63) فل لمن ارم و من فیها ان کم تون (84) سَیقولون لله 


قل قلا تَدکَرونَ (85) ۲ 
قل من ربٌ السْماوات السَب و رَبْ العٍَشٍ القظیم (86) ست ی لله قَل 
| قلا تون (87) قل من بیده ملکوث کل ره و هو تجیز وا ِ 
کلم تعْلمُون (68) تون له قَل قأتّی نسح سحژون (89) بل اتاهم ْ 
و انَهْم ملکادیون (90) 
عشر آیات بلا خلاف. 
قراً ابو عمرو «سیقولون اللّ» فی الأخیرتین. الباقون «للّه» بغیر الف؛ 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج7: ص. : 387 
و لا خلاف فی الاولی آنها بغیر الف. ۰ 
اخبر اللّه تعالی حاکیاً عن الکفار ممن عاصر النبی (ص) 1 نهم لم یومنوا بالله 
و لم یصدقوا رسوله فی اخلاص العبادة له تعالی <«بِل قالوا مل ما قال 
نون آی مثل الذی قاله, الکفار الأولون: من انکار البعث و النشور و 
الحساب و الجنة و النار, فأقوال هولاء مثل آقوال آولتک. و ۳ دخلت 
علیهم الشبهة فی انکار البعت, انفم لم: بش هدها ضیتا عاشن: .و لا جرت به 
العادة. و شاهد وا النشاة الاولی من میلاد من لم یکن موجودا. و لو بفدرو 
فی آن النشاأة الأولی آعظم منه لعلموا آن من آنکره فقد جهل جهلا عظیما 
و ذهب عن الصواب ذهابا بعیدا, لان من قدر علی اختراع الأجسام 5 من 
شیء, قدر علی اعادتها الی الصفة التی کانت علیها, مع وجودها. 
ثم حعی ما قال کل منهم, فانهم قالوا منکرین «ا اذا نا و_کتا تراباً و 
عظاما آ ابا لَمَبْعَوِتّون» ای کیف نضیر اخیاء بعد آن صرنا ترا مها و 
عظاماً نخرة ؟! ثم قالوا «لقَه وعدّنا» بهذا الوعد «تَحنْ و آباة‌نا» من قبل 
هذا الوعد, فلم نر لذلک صحة, و لا لهذا الوعد صدقاء, و لیس 1 الا 
آساطیرٌ الأْوّلين» آی ما سطره الأولون مما لا حقيقة له, و انما پچری مجری 
حدیث السمر الذی یکتب للاطراف به. و الأساطیر هی الأحادیث المسطرة 
فی الکتب, واحدها اتحطظوزة. 
فقال الله تعالی لنبیه (ص) «قل» يا محمد لهوّلاء المنکرین و النشور 
«مَن الأرْضْ و مَن فیها» آی من یملک الأرض و یملک من 1 من العقلاء 
[و قوله کم تعلمُون » موافقة لهم فی دعواهم. ثم قال فی الجواب 
۱9 لله » ای پسیقولون ان السموات و الأًرض و من فیهما 1 مم 
لم یکونوا یجحدون اللّه. 


تس تس 


و انما کذبوا الرسول. و قوله «قَلْ آ قلا تدَکرُون» آی آ فلا تتفکرون فی 
مالکها. 


و تتذکرون قدرته و انه لا یعجزه شیء عن اعادتکم بعد الموت؛ مرة ثانية 
کما انشاکم التبیان فی تفسیر القران, ج7. ص: 399 
اول مرة] «1» نم قال له «قل» با محمد لهم ایضاً «مَنْ ن ب السْماواتِ 
السَبٍُ» آی من مالکها و المتصرف فیها؟ و لولاه لبطل کل شیء سواه, لأنه 
لا پصح الا مقدوره او مقدور مقدوره, فقوام کل ذلک به و لا تستغنی عنه 
طرفة عین لها ترجع.الی تدییره علی ما یشاء (عز و جل) و کذلک هو 
تعالی «رب العرژش العظیم » و انما وجب ان س رب السماوات و 
العرش, من حیث کانت هذه الاشیاء جمیعها محجدنة, لا بد لها من محدت 
اختراعها و انشاها, و لابد لها من مدبر یدبرها و یمسکهاء و یصرفها علی ما 
تتصرف علیه, و لا بد ان یخن رضفات: من کونه قادرأ عالماً لنفسه لیتأتی 
منه جمیع ذلک, علی ما دبره. و لولا کونه علی هذه الصفات., لما صح ذلک. 
نم اخبر انهم یقولون فی الجواب عن ذلک رب السماوات و رب العرش هو 
«للّه» و من قراً لا آلف فمعناه انهم یقولون انها «لله» فعند ذلک «قل » 
لهم «أ قلا تَفُون» اللّه, و لا تخافون عقایه علی جحد توجیده والاشراک فی 
عبادته ؟ ! زر ثم امره بان یقول لهمٍ انضا «مَنْ بیده ملکوث 1 شیءٍ» و 
(جبروت) و من کلامهم | آی ترهب خیر من ان 
ترحم. و قال مجاهد: ملکوت کل شیء خزائن کل شیء. و المعنی آنه قادر 
علی کل شیء |ذا صح آن یکون مقدورا له. 
و قوله «و هو بُچیرٌ» معناه أنه یعیذ بالمنع من السوء, لما یشاء «و لا یْجاژ 
یُهٍ» آی لا یمکن منع من آراده بسوء منه. و قیل «هو یُجیْ» من العذاب 
«و لا بُجام عَلیّه» منه. و الاجارة الاعاذة, و الجار المجیر المعیذ: و هو الذی 
بمنعک و بقمنک و من راستجار باه آغانم وحن ادن الله لم بصل الیه 
احد. فانهم «سَیَفَولون لله» الذی له 


سا نی آلفو‌س صا قط من لاه 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج7: ص. : 389 

ملکوت کل شیء و هو یجیر و لا یجار علیه. وب 
ُشحرون» و معناه کیف بخیل لیکم الحق باطلا, و ۳ فاسدأ 
بیده ملکوت کل شیء) لان ِِ 1 الق ان وا رش 1 
فا علاط الالف حمل علی با لین دون اللفظر کفیل. المان 
تعضاه کی من مو لاک فقو لا لا اد الفراخ اع یا یره 


فا ای ای وا اسان الا مه 

فقال السائلون لمن حفرتم فقال المخبرون لهم وزیر «1» 

لأنه بمنزلة من قال: من المیت ؟ فقالوا له: وزیر» و ذکر آنها فی مصاحف 
اهل الاتضار تعیز الق و عضعف اهل اضر کانها بال. <۷2 فاما الاولی 
فلا خلای آنها بلا آلف لمظایقة السوال فی قوله (قل لمن الاوض) ‏ الخواتب 
یقتضی آن یقولوا: لله. و انما آخبر الله عالی عنهم, بأنهم یقولون فی چواب 
اتسوا للم لانمم له احالوا علی یر اللهفی آنه مالک الشموا عرص 
و آن صبزه بیده قلکوت: کل تقبی۶ و ان یره رب السموات السبع. و رب 
العرش العظیم, لظهر کذبهم. و لعلم کل احد بطلان قولهم, لظهور الامر فی 
ذلک. و قریه من دلائل العقول. 

و قوله (قانتی تَسحرون) ای کیف تعمهون عن هذا, و تصدون عنه, من 
فولمی یت اعسا. ی لیر فا سره و یل نی رلک فان 
تخدعون, کقول امری القیس: 


تن نمی ماع 
اف الاتضار خالف ۱ 

النبان فی یو القران: عسن: 390 

و نسحر بالطعام و بالشراب «1» 

ای نخدع. و قیل معناه آنی تصرفون, یقال: ما سحرک عن, هذا الافر ی ما 
صرفک عنه. ثم آخبر تعالی آأنه آتی هژّلاء الکفار بالحق الواضح: من توحید 
الله ضتفا نه.م حام الا نداد جوه ی نش یعت!) احای عون موتفم: و یجازیهم 
علی 4 بالتواب, ۲ عی معاصیهم بالعقاب: و ان الکفا ر کاذبون فیما 
تشبیون بخاا نو قال الفیری صفتی نی ).کف هن این 


قوله تفالن: سورخ النعضاهن (وه: الا 91 الی ]بیس 590 
و 


قا لد ال من ولد و ما کان مَعه من اله ذا لَاهتِ کل | 


۱ 


3 
۱ 
املع 
۳ 
1 
0۱ 
مه 
حب۱ 


بَعضُهُم علی ‏ س شتْحان ال عَمّا یَصفْونّ (91) عالم القیّب و السَهادة 
قتعالی عَمّا پشرکون (92) فْل رَبّ اما تری ما بوعَذُون (93) رب قلا 
ی ی الق الطالمین (94) ول علی آن ترتک ما دهم لقایژون 


_- 


(95) _ 
قرا (عالم القیب) بالجر اين کثیر و آبو عمرو و این عامر و حفص عن 
عاصم. الباقون بالرفع. الله ... عالم الغیب 

فجعله صفة لله. 

و من رفعه, فعلی تقدیر هو (عالم الغیب). 

و ی 
استحالة 9 لانه محال آن یکون له ولد, فلا یجوز التشبیه بما هو 


(1) مر تخریجه فی 372/1 و 5/ 268 و 6/ 485 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج7 ص. :391 

الا علی النفی» التعید. و اتخاد الولد: آن یجغل الجاعل ولدغیرهن یقوم مفام 
ولده لو کان له. و کذلک التبنی |نما هو جعل الجاعل ابن غیره پقوم مقام 
ابنه الذی یصح آن یکون ولداً له. و لذلک لا یقال: تبنی شاب شیخا, و لا تبنی 
الانسان بهيمة, لما استحال ان یکون ذلک ولداً له. و لا یجوز آن یقال: اتخذه 
ولدا, اذا اختصه بضرب من المحبة, لأأن فی ذلک اخراج الشیء عن حقیقته 
کما آن تسمية ما لیس بطویل عریض عمیق جسماً اخراح له من حقیفته. 
نم اخبر انه کما لم بتخذ ولدا, لِم یکن معه اله. و هذا جواب آهخد وف : و 
تقدیره: : لو کان معه اله آخر «ذا لَدْهبِ کل اله یما خَلَقَ و لعلا بعْضَهْمْ علي 
بَعّض» و فیه الزام لمن یعبد الأصنام. و قوله «لَوّ کانَ ۳۳ هه الا الله 
لَفَسَدتا» «1» دلیل عام فی نفي مساو للقد نکسا بعدر علیه ان بیج 
الاجنانواه الشخانی: و معنی «ذاً لدع کل ال یما خَلَقَ» آی لا نفرد به و 
لحوله من خلق غیره, لأْنه لا برضی آن یضاف خلقه و انعامه الی غیره. 
فان قیل: لم لا یکون کل واحد منهم حکیما, فلا یستعلی علی حکیم غیره؟ 
قلنا: لأنه ٍذا کان جسماً و کل جسم محتاج, جاز منه آن یستعلی لحاجته, بل 
لا بد من آن یقع ذلک منه, لأْنه لیس له مدبر یلطف له حتی یمتنع من القبیح 
الدی بسناح الیمء کما بلظق. اللة لملانکته. و آنبياته یها افی: معلومم انهم 
یصلحون به. 


سس 


ثم نزه نفسه تعالی عن اتخاذ الولد و آن یکون معه له غیره, فقال «سْیْحان 
له عمَا یَصِفُون» من الاشراک معه, و اتخاذ الولد له. 

و قوله «عالم العیب و الشهادة » فلذلی یأتی بالحق؛ , و هم یأآتون بالجهل. ۰ و 
لا ما ان ام لها ای ی 
اغان من کل شیء 


(1) سورة 21 آنبیاء آية 22 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 392 

فی صفته قال الکسن ‏ ور ول العشر کالما که تا لاس ها 
الجبائی: 

فی اا هلت ا فسوی ان بخفه اسان ها عم اه یکین لافطا 
ان الله لا بد ان بفعلم: 

ثم قال تعالی (قتعالی عقّا یُشْرِکُونَ) آی تعاظم الله عن ان بشرک هقلاء 
الکفان مهم ام و الاوان تم فال لیف رص) (فل وب انا ری ها 
یوعغذون) 19 معناه ان رو ما وعد هوّلاء الکفار به من الغات و آلاهلاک. 
فقل يا (رث قلا تجْقَنی فی الْقَوّم الظالیین) آی لا تجعلنی فی جملة من 
یشملهم العذاب بظلمهم. و تقدیره: ان آنزلت بهم النقمة, فاجعلنی خارجا 
منهم. . فقال الله تعالی و تا عات اه تریک ما تعذهم لقادژون) معناه ان ما 
وعدتهم به من العذاب و آلاهلاک علی کفرهم قادر علیه, لکنی لا آفعله و 
آوُخره ال بوم القيامة لما فومتاخیره مت المصاجه: 


قوله تفالی: آشوره النوفون (3 2 الیات ق9الی 1۵0 ] رص ‏ 592 


دعنالتی هه آ خرن السَینة تکن أعْلَمْ یما تون (96) و فُلْ رَْ غود 
ِِ من همزاٍتِ اشیاطین (97) و ۳ یک رب آنْ یْحَصَرّونِ (98) خی اذز 
جاء َحدهد هم المَوّت قال رب ب ارجمقون (99) لعلی أعْمَل صالحا فیما تَکث کل 
[نها کلمَةٌ و یلها من وَراهم بخ الی یوم یبْعتَوَ (100) 
ی الله تعالی نبیه (ص) آن یدفع السیئة من اساءة الکفار الیه بالتی هی 
79 و ۳ ذلک انوم اذا ذکر وا ۳ القول- الشرک- ذکرت الحجة 
فی مقابلته و ذکرت الموعظة التی تصرف عنه الی ضده من الحق, علی 
وجه التلطف فی الدعاء الیه, و الحث علیه. کقول القائل: هذا لا یجوز. و 
هذا خطا.ء ۰ و عدول عن الحسن. 

و آحسن منوٍ آن پوصل بذکر الحجة و الموعظة کما بینا. و قال الحسن: 
«یالیی هب خسن خ» الاغضاء #۷ و قیل: هو خطاب للنبی (ص) و 
المراد به الامق و 00۳ ادفع الافعال السية بالافعال الحسنة التی ذکرها. 
و قوله «تَحْنْ خ َعْلَمٌ بما یَصفُونَ » معناه نحن اعلم منهم بما یستحقون به من 
الجز |ء فی الوقت الذی یصلح الأخذ بالعقوبة آذا انقضی الاجل اه رواب 
بالامهال. ثم قال له «قل» يا محمد. و ادع فقل پا «رب غود یک من 
همزات السّیاطین » آی نزغاتهم و وساوسهم, فمعنی (آعوذ) آضم بالله 
من شر الشیاطین. فی کل ما یخاف من شره. و المعاذة هی التی یستدفع 
بها الشر, و الهمزات دفعهم بالافواء الی المعاصی, و الهمز شدة الدفع. و 
منه الهمزة: الحرف الذی یخرج من آقصی الحلق باعتماد شدید. 

و العیاذ طلب الاعتصام من الشر «5و آعود بک اف آن یِحَصْرّونِ » هولاء 
الشیاطین فیوسوسون لی و یغوونی عن الحق. 

و قوله «حنی آذا جاء َحَدَهم المَوَ قال رب ارَجعون» اخبار من ال تعالی 
عی احوال هولاء الکفار, 9 س اذا حضر آحدهم الموت, و اشرف علیهٍ_ ,سأل 
الله عند ذلک و «قال رب ارجقون» اک زونی الی:ذار التکلیف «لَعلی أَعْمَل 
صالحاً» من الطاعات ۵ اتلاحی ما ترکته. و انما قال «رَب ارَجعون» علی 
لفظ الجمع لأحد آمرین: 

آحدهما- انهم استعانوا آولا بالله: , ثم رجعوا الی مشاله الملائکة بالرجوع الی 
البیان فی تفسیر القرآن, ج7: ص. : 394 

للّه- فی رواية ابن جریج. 

و الثانی- انه جری علی تعظیم الذکر فی خطاب الواحد بلفظ الجمع 1 
2 یقول ذلک المتکلم, قال الله تعالی دا تحن تک 3۶ لتا الک و 


‌ 


لحافظون » «1» و قال «و لَقَذ حَلفتا الاقسان» »> 1 ما جری مجراه. و 
روی النضر بن سمأل قال: ستل الخلیل عن قوله «رَبٌ لرْجعُون» ففکر ثم 
قال: موی عن ی( امه ول آعرف معاهه وال اعام: لأنه جمع, 
فاستحسن الناس منه ذلک. ۲ 
فقال اللّه تعالی فی الجواب ب عن سوالهم «کلا» و هی کلمة ردع و زجر ای 
حقا حقاً «انها کلمَةُ» فالکناية عن الکلمة و التقدیر: ان الکلمة التی قالوها 
«کلمَةٌ هو قایلها» بلسانه. و لیس لها حقيقة, کما قال «و لو زُدوا لعادُوا لما 
هُوا عَنْهْ» «3» و قوله «و من وَرائهم بَرْرَحْ الی يَوّم یبْعَنُونَ» فالبرزخ 
الحاجز- و هاهنا- هو الحاجز بین الموت و البعث- فی قول ابن زید- و قال 
مجاهد: هو الحاجز بین 0 و الرجوع الی الدنیا. 
و فال الضحاک: ۰ الدنیا و الاخرة. و قیل البرزخ الامهال. و 
و فی الاية دلالة علی آن ون اضطر ار منزلته عند الله 
هر اند هن احل التواب آو العقاب- فی فول الجبائی و غیره- و فیها دلالة أیضاً 
علی انهم فی حال التکلیف یقدرون علی الطاعة بخلاف ما تقول المجبرة. 
و معنی «و من وَرائهمٌ» ای امامهم و قدامهم, قال الشاعر: 
ایرجو بنو مروان سمعی و طاعتی و قومی تمیم و الفلاة ورأئیا 
و معنی «یبعئون» یوم یحشرون للحساب و المجازاة,. و اضیف الی الفعل 
لان ظرف الزمان یضاف الی الافعال. 


(1, 2) سورة 15 الحجر اية 9, 26 
(3) سورة 6 الانعام آیة 28 


قوله تقالی: آشورخ النوفتون (23: البات 101 الی: 105 ]بیصن : 395 


فاذا ُفح فی الطَّور قلا نساب تم تَومز و لا یتساءلو (101) 5 مر مر نفلت 
َوازة قأولیک هم حون (102) و5 من حفت 0 قاولیک الذین 
حسروا ۳۳۳ جَهَنْمّ خالذون (103) بت وَجُوههُمْ الا و هم یه 
کالخونٍ (104) | تک آیاتی تلن:عایکق فعتم بها تکدیمن (105) 
قوله تعالی «ق]ذا ثفحَ فی الطُورٍ» لیوم الحشر و الجزاء و معنی نفخ الصور: 
هو علامة او اعادة الخلق. و فی تصورهم الاخبار عن تلک الحال صلاح 
لهم فی الدنیا, لأنهم علی ما اعتادوه فی الدنیا من بوق الرحیل و القدوم. و 
قال الحسن: 
الصور جمع صورة آی |ذا نفخ فیها الأرواح و آعیدت احیاء. و قال قوم: هو 
قرن پنفخ فیه اسرافیل بالصوت العظیم الهائل, علی ما وصفه الله. و قوله 
«قلا انساتب بيتَهَمٌ یِوَمَْذ و لا یِتساءلون» اخبار منه تعالی عن هول ذلک 
الیوم. فانهم لا ار هناک بالاأتساب, و لا یحنون الیها, لشغل کل انسان 
بنفسه. و قیل معناه: انهم لا یتناسبون فی ذلک الیوم, لیعرف بعضهم بعضاً 
من آجل شغله بنفسه عن عیره. 

و قال الختشن: معناه لا انساب بینهم یتعاطفون بها, و ان کانت المعرفة 
با را <ر وم تفه الم ین آخیه و امه و آییه و صاحبه 
بنیه» «1» فاثبت انهم یعرفون اقاربهم و |ن هربهم منهم لاشتغالهم 
بنفوسهم, و النسب هو اضافة الی 


(1) سورة 80 عبس آية 34- 36 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج 7, ص: 396 

قرابة فی الولادة. 

و قوله «و لا یتساءلون» معناه لا یسأل بعضهم بعضاً عن خبره و حاله, کماً 
کانوا فی الدنیا, لشغل کل واحد منهم بنفسه. و قیل: لایسأل بعضهم بعضا 
آن یحمل عنه من ذنوبه شیتا. و لا یناقض ذلک قوله «و آفبل بَقْْهْمُ علی 
بَعّض بتساء لُون » 1 » لان هناک مواطن, فمنها ما یشغلهم من عظیم الاو 
الذی ورد علیهم عن المساءلة, و منها حال یفیقون فیها فیتساءلون. و قال 
ابن عباس: قوله «قاذا تفج فی الصّور » یعنی النفخة الاولی التی یهلک 
عندها الخلق, فلا احد ببقی, و لا نسب هناک و لا تساول. 

و قوله (و أفبلَ بَضُهْعٌ علی بَعَض یِتساءلون) فذلک عند دخولهم الجنة, فانه 
یسأل بعضهم بعضاء و هو قول پالسدی. 

و قوله «قَمَن لت مَوازیة قأولیک هُمْ الْمْفْلُْونَ» اخبار منه تعالی آن من 


عظمت طاعاته و سلمت من الاحباط- فی قول من یقول بذلک- و من لا 
یقول بالاجباط فمعناه عندهم: آن من کترت طاعانه. و هو غیر مضتحق 
للعقاب. فان اوایگ هم المفلحون الفائزون. 

«و من حفث موازیثْة» بان نکون ات ظاعا نش تکتر ۵ ایض نمیا 
تقول الا طه فا سای مر یکره ی هه الطاعا ار انها سفیم 
السعاضی: ان الفیزان ادا لم.-یکن فیه.فتن*-بوضف بالحفه: کما توص 
بالخفة |ذایکان فیه شیء یسیر فی مقابلته ما هو آضعافه, فان من هذه 
هرق (قاولی انیت سرا ای نف اهلکیا بالعاضی. ات 
اسخفها ها اتختات ادا و هم نی سوم دسا کون 


(1) سورة 37 الصافات آية 27 

التبیان فی تفسپر القرآن, ج 7 ص. : 397 

فمنهم من قال: پوزن بها صحف الأعمال. و قال بعضهم: یظهر فی احدی 
الکفتیق الزه هقی الا کرت الظموم نانفما رح شت الماانکه لته 
للثواب من المستحق للعقاب. و قال قتادة و البلخی: المیزان عبارة عن 
معاوله الاعمال ی خی فان انش نس هتای محا ف ولا تقونط. 

ثم اخبر تعالی بأن النار التی یجعلون فیها (تْمَعْ وْجُوهَهُمْ) و انهم فیها 
(کالحون)_یقال: 1 , 
اشد تاثیرا, و هو ضرب من السموم للوجه, و النفخ ضرب الریج للوجه, و 
ایا ای ان ی وال ای 

و له المقدم لا مثل له ساعة الشدق عن الناب کلح «1» 


قوله فان آشورخ التوهون (3ه: النات 186 الی 110 آز ی :557 


قالو نا لت علینا شقوثنا و کّا قوماً ضالین (106) ریّنا آخرجْنا یلها ان 
عون قا ظالِمون (107) 11) قال احْسَوّا فیها و لا ئکلَمُون (108) ان کان قریق 

1 عبأدی َقولون, 9 آمّا قاغفر لنا و ارحقنا و آّت حََ الرّاجمین (109) 

قانتخدته وم خر حتّی أنسَوَكَم دکری و کم مِنهْمْ تصْحَکُون (110) 

قراً اهل لوف الا عاصماً (شقاوتنا) باثبات الألف. الباقون (شقوتنا). 


(1) دیوانه (دار بیروت) 40 و روایته «فی الحرب» بدل «لا مثل له» 

التبیان فی تفسیر القرآن, 1 ص. : 398 

و قراً اهل الکوفة الا عاصماً و نافع (سخریاً) بضم السین. الباقون بکسرها. 
حکی اللّه تعالی عن هولاء الکفار انهم یعترفون علی نفوسهم بالخطاء و 
یقولون (رَبنا عبت علینا شقوثنا) و الشقوة المضرة اللاحقة فی العاقبة. و 
السعادة المنفعة اللاحقة فی العاقبة, و قد یقال لمن جعل فی الدنیا 0 
فتر 6 فا رحهه ی من عیت: آ نم یوّدی الف اضر شدیدق: فالمعاضن تقون: 
توّدی الی الفقات: الذانم..ع بجود. آن یگهن الفراد بالشقوة العذاب الذی 
شعل آلاه: و یغلب علیهم. 

و قوله «و کنّا قَّماً ضالین» اعتراف منهم_علی نفوسهم آنهم ضلوا عن 
الحق فی الدنیا و زمان التکلیف, و یسآلون اللّه تعالی فیقولون «رینا آفرجن 
منها» آی من هذه النار «قَاِن ی فا طالخون» و لا بجور انْ.یکونما لذ 
آخرجوا الی دار التکلیف لم عادوا. لان الشهوة العاجلة و الاغترار بالامهال 
و قد قال ال تعالی و لو ویو لعاذوا لما هُوا عَلَهْ و الم لکاذُون» «1». و 
قال الحسن: هو آخر کلام یتکلمون به آهل الا فیقول اللّه تعالی لهم فی 
جوابهم «احْسَةوّا فیها» یعنی فی النار «و لا تَکلمُون» ای ابعدوا, بعد الکلب. 
۵ ]دا فیل کلب اجفینا: ۵ 
خوطب به انسان, فهو اهانة له, و لا یکون ذلک الا عقوبة, و خسأت فلانا 
اخشاه خر فهو ۱ اذار ابعدته بمکروه, و منه قوله «کوژو| قردة 
خاسیین» «2» و قوله «و لا کلَمُون» قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- ان ذلک علی وجه الغضب اللازم لهم, فذکر ذلک لیدل علی هذا 
المعنی, لان من لا یکلم اهانة له و غضبا, فقد بلغ به الغاية فی الاذلال. 

و التانی- و لا تکلمون فی رفع العذاب عنکم, فانی لا ارفعه عنکم, و لا افتره 


(1) سورة 6 الانعام آية 28 


(2) سورة 2 البقرة آية 65 
التبیان فی تفسیر القران ج7: ص: : 399 

و هو علی صيغة النهی, و لیس بنهی 
تم تقول. الله عفالی لفولاء الکنار ۳ وجه التهجین لهم و التوبیخ (انه کان 
فریق من عبادی) بعتی السوفتن فیم دار الفتا (قولون رها اضا قاعفر آنانه 
احمنا و نت حَیَرٌ الرّاجمین) أی یدعون بهذه 7 غبادم للفو لیا 
لما هه التواب (قائَجشموهم) آنتم يا معشر الکفار (سخریا) 3 کنتم 
تستهزوّن بهم و تسخرون منهم. و قیل (السخری) بضم السین من التسخیر 
و وت من الهمزء. و قیل: هما لفتان. و قوله (حلّی 

سوک ذکری) معناه لتشاغلکم بالسخرية نسیتم ذکری رو کر موم 

09۰ فلذلک سب الیهم انهم انسوهم ذکر الله, لما کان توت رن و 
الاشغال باغه اتهم نمنوا د کر آللد. 


وله تفالی: تفر التقتتون 23اه الناسه 111 ال و1 ررض 389 


ای رم الم شا وا ام هد هم الْغایژون (111) قال کم لبم فی 
آلص عَدَد سنین (112) قالو ۳ با و بِعْض یوم قسْتل العادین (113) 
ینم ۱ قلیلً لو نکم کم تون (114) 5 قحسبتْمٌ آتما حَلَفْناکم 
عبنا و نکم الینا لا ترجفون (115) 

ختعالي ال العلک العق « له 7۱ هو رب العزش الکییه (116) ۵ نت 


مع الله الها آخر لا بُرُهان له به به قّما جسابة 4 لا قلخ اک 
(117) و قل رب اغفر و وحم آنّت حبد کی ال اخویخ (118) 


بت 
‌ 
:) 


ره 3 


قراً حمزة و الکسائی و خارجة عن نافع «انهم هم الفائزون» بکسر الهمزخ. 
الباقون بفتحها. و قراً ابن کثیر «قل کم لبثتم» علی الامر. البافون «قال کم 
لبتتم » علی الخبر. و قرا حمزة و الکسائی «قل» فیهما علی الامر. الباقون 
«قال» فیهما علی الخبر. و قرأً «ترجعون» بفتح التاء و کسر الجیم حمزة و 
الکسائی. الباقون بضم التاء و فتح الجیم. 
اخس اه تعالی «انی جَرَ جرینهه تنم لبم » یعنی المومنین الذین سخر منهم الکفار 
ار الکتت و انیم خی خیرهه ۵ موم فی, کلب الم علی 
آقوال الکفار و هزوهم بهم ب 2 هه مر الفانتون» و حذف الباء, و نلصب 
الهمزة, و قیل: |نها فی موضع جر, و تقدیره جزیتهم بفوزهم بالجنة. و قیل 
تقدیره: لانهم هم الفائزون. 
و من خفض الهمزة فاستأنف, فالجزاء مقابلة العمل بما یستحق علیه من 
واب آو عقاب کما یقال: الناس مجژیون بأعمالهم ان خیراً فخیرا, و ان 
شرآ فشراً. و الصبر حبس النفس عما تنازع الیه مما لا یحسن. او لیس 
باولی, لان السبر اعد 2 الم نها مد اه من الجزاء, و الطاعة قد تکون 
فرضاً و قد تکون نفلا. 
و قوله قالیخم » برید به. ایام الجزاء لا پوماً بعینه, لأن الیوم هو ما بین طلوع 
الفجر الثانی الی غروب الشمس, و لیس المراد فی الابة ذلک. 
قوله «قال کم لبنت فی الأرْض عَدَد سنین». فمن قراً «قال» فمعناه قال 
اللّه لهم کم لبثتم. و من قرأً «قل» معناه قل لهم يا محمد, و اللبث هو 
المکت و هو حصول الشیء من الحال اکثر من وقت واحد, و اللابت هو 
الکائتن علی الصفة, علی مرور الأوقات. و العدد عقد یظهر به مقدار 
المعدود, یقال: عده یعده عدا و عددا, التبیان فی تفسیر القرآن, ج7: ص 
101 
فهو عاد. و الحساب هو اخراج المقدار فی الکمية و هی العدة, و هذا 


السوال لهم علی وجه التوبیخ لانکارهم البعث و النشور, فیقول الله لهم |ذا 
وج ِِ لیم فی الارْض عَذَد سنین) ای اين ما کنتم تنکرون من آجابت 
سل و ماجاءعت به و تکذبون به. 
و قوله (قالوا لبتنا تما اد بَعض یوّم) فسأل العادین قال مجاهد: معناه 
فسأل العادین من الملاتکة لأنهم یحصون آعمال العباد. و قال قتادة: العادین 
هم الحساب الذین بعدون ن الشهور و السنین,؛ و لا یدل ذلک علی بطلان 
عذاب القبر, لأنهم لم یکون و یعذبون کاملی ۰ ۰ و قد صح عذاب القبر 
بتضافر الاخبار عن النبی (ص) و اچماع الامة علیه- ذکره الرمانی- و لا یحتاح 
الی هذا, لأنه لا یجوز آن یعاقب ال العصاخ الا و هم کاملوا العقول لیعلموا 
ان: دلی وه اضل. الیفم علی وجه الاشجفاق. 
و رت کی بیوم او بعض یوم, هو الاخار عن قصر المدق و قلته. لما 
خصولهم قوه ها توغذهم الله عالین» فیعول آلله تعالی,فن 
الجواب (ن شم اقب ای لم تلبئوا الا قلیلا, و المراد ما قلناه من قصر 
المدة کماً قال (اقتربِ لاس جسايهُمٌ) «1» ۳ قال, (اقْتَرَبَتِ السَاعَةٌ) 
«2» و کما قال ( ما مر السَاعة 1 کلم ۳1 أو هو أَفَْتْ) «3» و قال 
الحسن: معناه (اِن ل الیل فی طول کم فی ان و القلة و اکتة 
یتغیران بالاضافة, فقد یکون الشیء قلیلا بالاضافة الی ما هو اکقر. متا 
یکون کثیراً بالاضافة الی ما هو آأقل منه لو أتعم کم تقلمون) صحة ما 


اگم هه 
ثم قال لهم (] فحسبتم) معاشر الجاحدین للبعث و التشور (ائما عنام 
سا ایض ۱ ای ط و الحسافت الظرن و آی ظننتم انا خلقناکم 
لا لغرض, 


(1) سورة 21 الانبیاء اية 1 

(2) سورة 54 القمر آية 1 

(3) سورة 16 النحل آية 77 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7. ص: 102 

ونجستم (آنکم السا زا تجعون) ای الی الحالن التی لاشلی شهکم و ظر کم 
فیها الا الله. کما کنتم فی ابتداء خلقکم قبل آن یملک احدا شین من آمرکم. 
تش که ای فصن کل نف و آخبر آنه (قتعالی ال الک الحَو) و 
معناه: علا معنی صفته, فوق کل صفة لغیره, فهو تعظیم للّه تعالی بأٌن کل 
شی ۶ سواه یصغر مقداره عن معنی صفته. (و الملک الحق) هو الذی یحق یحق 
له الملی, بانه ملک غیر مملک, و کل ملک غيره, فملکه مستعار له, و انما 
یملک ما ملکه اللّه, فکانه لا یعتد بملکه فی ملک ریه, و الحق هو الشی 
الذی من اعتقده کان علی ما اعنقده, فاللّه الحق, اس انه لا له 
الا هو, فقد اعتقد الشیء علی ما هو به. وله الْعَرّش الکریم) 1 


خالقه, و وصفه العرش باأنه کریم تعظیم له باتیان الخیر من جهته, بها دیدج 
له لعباده, و الکریم فی صل اللغة القادر علي التکرم من غیر مانع. 

نم قال «و من بَذْمٌ مَع اللّه الهاً آخر لا بُرهان لَهْ بهو» و معناه ان من دعا مع 
لاله سواه لا یکون له علی ذلک برهان و لا حجة, لأْنه باطل, و لو دعا 
لله بیرهان»لکان مخها, و اجری علی ذلک قوله «و یفن الَبیین بقیّر عَو» 
«1» و قول الشاعر: 
علی لا حب لا بهتدی بمناره «2 »> 
و قوله «قَانما حسابة عِلّد رَب» يعني اللّه الذی پین له مقدار ما یستحقه 
من واپ او عقاب. ثم اخبر تعالی با «لا یِفلخٌ الکافتفن )ی الجاحدین 
لنعم الله, و المنکرین لتوحیده, و الدافعین للبعث, و النشور. ثم امر نبیه 
(ص) فقال له «قل» با محمد «رتٍ اعفر و ارَحم» اعقز لته و آنفم 
و ات عبر الرّاجمین» معناه آفضل من رحم و آنعم علی غیره, و آکثرهم 
نعمة و اوسعهم فضصل. 


(1) سورة 3 ال عمران اية 21 
(2) انظر 2/ 356, 423 و 6/ 213 [.....] 


4 سورة النور ..... ص : 403 


اشارة 


اتید الق مرا ]رصن ۶ 35 


بشم ال امن لبم ی ار را بر 

سوه آنرلناها و قَرصُناها و آئرّلنا فیها آیات بَْناتٍ لَعَلکُمْ تدکژون (1) 
مره کرحتان) بتشدید الراء. الباقون بتخفیفها. 

و فسر ابو عمرو قراءته بمعنی فصلناها «[ »> و بیناها بفرائض مختلفة, و 
التقذیر قدم (شسورة لان النکیخن. لا بشدا بماء > فال یوت عتن. النشندند 
حددنا فیها الحلال و الحرام. و قال قتادة: معنی التشدید: قد بیناها. و قیل: 
معنی التشدید: جعلناها علیکم و علی من بعدکم الی قیام الساعة. 

و من خفف آراد من الفريضة آی فرض فیها الحلال و الحرام, و الفرض 
مأخوذ من فرض القوس و هو الحز الذی فیه الوتر, و الفرض ایض نزول 
القران قال 


04 ۱ 

اللّه تعالی (ِنّ الذٍی فَرَضَّ عَلیک الْفْرْآنَ) «1» آی انزل. و ارت ی 
علی تقدیر هذه (سورة) الا انه حذف اک تقدیر التوقع لما ینزل من 
القران. و السورة المنزلة الشريفة قال الشاعر: 

الق ان: 21 اعطاک سورة تری کل ملک دونها یتذبذب <2» 

قستمیت. السوزة هن الفران بدلک. لدم العله. ور الفرض. هو النعدشه قی 
اللغة- و فصل بینه و پین الواجب, بأن الفرض ات بجعل جاعل, فرضه 
عون صاخیهن کما انم اد عاجمم سال‌اکت فد ین هاها من ور جع 
جاعل, کوجوب شکر المنعم. فجری مجری دلالة الفعل علي الفلعل فی انه 
نجل عنم عفر حعل جاغل کما تحعل العلانة الخضعد: الا آن اللد. تعالی .۱ 
تحت ین لته از ها لم‌ خن الیحوت میتسه کما لا مرف افیا 
هو مرغوب _قی نقسه. رو ِ 

و قوله (َنْرّْنا فیها آیات بَیْناتِ لََلکُع تدکَرُونَ) فمعنی (الأیات) الدلالات علی 
ی و جر 
نها انتظر. فیه, ظالیب: العلم ره شور بیققه هنه. و التفذیرر و فرضتا 
فراتضها. و آضاف الفراتض الی السورة, و هی بعضها, لدلالة الکلام عله, 
تدکرون) معناه لکی تذکروا الدلائل التی فیها فتکون ۹ لکم لتعملوا 


بموجبه و تلتزموا معانیه. 


قواه تقالی: سورخ التهر (2اه الابایت 2 ال کا ورس :108 


الرَانَةُ و للرّانی قاجْلدوا کل واچد منْهُما مائة جَلد ۴ 
فی دی , اللّه ان کم تُوْمنُوت بالله و الوم | لاخر ‏ 9 عذابهما طایْفَةٌ من 
الموّمنین (2) الرّانی لا ینک الا زانیة او مُش رِکة و الرَابهٌ لا ینکها لا زان 
و موم ری علی ال( ۲ 


(1( سوره 29 القصص آية 95 

(2) قائله النابغة الدنیایی دیوانه «دار بیروت» 18 و قد مر فی 1/ 19 3/ 
6 من هذا الکتاب 

التبیان فی تفسیر القرآن؛ ج 7 ص: 405 

قراً ابن کثیر الا ابن فلیح (رآفة) بفتح الهمزة علی وزن (فعالة). 

نا , و هما لغتان فی المصدر یقال: زاف زرافه .فل کزم کرما: 
م 

رافة مثل سقم سقامة. تا 

آمر الله تعالی فی هذه الایة: آن یجلد الزانی, و الزانية |ذا لم یکونا 
محصتین. ال جاجد ها اه دهع از کاب ۱ کان 
علی المحصن الرجم بلا خلاف. و عندنا انه یجلد ولا مائة جلدة ثم یرجم. و 
نی آضتانا من خص اک بالسی ن الشیعة اا ریا . کاامسصت. فایا زوا 
کانا شابین محصنین لم یکن علیهما غیر الرجم. و هو قول مسروق. و فی 
ذلک خلاف ذکرناه فی خلاف الفقهاء. 

و الاحصان الذی یوجب الرجم هو آن یکون له زوج یغدو الیه و یروح علی 
وخه الدوامه کان جرا فا العیم فلا کون تحصا. و کذلک الامة لا مگون 
محصنة, و انما علیهما نصف الحد: خمسون جلدة, و الحر متي کان عنده 
و 
عنده آأمة یطوٌ‌ها بملک الیمین, فانه متی زنا وجب علیه الرجم, و من کان 
غاثباً عن زوجته شهرا فصاعدا و کان محبوسا او هی محبوسة هذه المده: 
فلا احصان. ورف کان:متحضتا غلی ما قدسام نم مایت نتم آو ظلضیا نظل 
احصانه. و فی جمیع ذلک خلاف بین الفقهاء ذکرناه التبیان فی تفسیر 
القرآن. ج7, ص: 406 
فی الخلاف. 

و الخطاب بهذه الایة و ان کان متوجهاً الی الجماعة, فالمراد به الأمة بلا 
خلاف, لانه لا حلاف: آنه لیس لاحد اقامة العدهد الا للامام آه من تولیه الاضام. 
و من خالف فیه لا یعتد بخلافه. 


و الزنا هو وطوّ المرأة فی الفرج من غیر عقد شرعی و لا شبهة عقد 
شری م اافلم دایم کید الطن. و لیس کل وطی جرام زناء لأنه قد 
یطا امرأته فی الحیض و النفاس, و هو حرام, و لا یکون زنا؛ و کذلک لو وجد 
کلف مر اشهنه فظها رنه اه امه فوطاها لح مک ولکت ریا لاه 


و قوله اک کت نما هقی ورن اللِّ» قال مجاهد و عطاء این اس 
ریاح و سعید بن جبیر و ابراهیم: معیام لا تصعنکم. الرافده.- همه چن 
افاخة الفی وعال الخس میدس الفسیب معامر آلشعیی, و یاه لا 
اس وی ن ال الشدید. و (الرأفة) بسکون الهمزة. و الرافة- بفتح 
الهمزة- مثل الکابة و الكابة, و ]لت مه و السامة, و هما ی و بفتح 
الهمزخ قرأً ا, بن کثیر علی ما قدمناه. 

و رقوله دزن کم تون بالله و الوم الاخر» آی (ٍن کنتم تصدقون بما وعد 
االه و و۶ آزه: و تقرون بالبعث و ۰ 
ال أفة, و لا تمنعکم من اقامة ۳ علی ما ذکرناه, و قوله 5 لیسْعَه 
عَذابَهُما طایْمَةٌ من المَْمنِینَ» قال مجاهد و ابراهیم: 

الطائفة رجل واحد. و 

رامع رخا ان افلش سل راخ 

و قال عکرمة: 

الطائفة رجلان فصاعداً. و قال قتادة و الزهری: هم ثلائة فصاعداً. و قال 
ابن زید: 

اقله اربعة. و قال الجبائی: من زعم ان الطانفة اقل من ثلائة فقد غلط من 
خی ندیه هریت المراه بالیم من احتاطه بالسما مرو فا لش احد 
ان یقیم الحد ا قیقر ار نز ِِ 

الحد. 

وق خن العحضرخفی کی آلاش با طلافن: 

و کاق ینوت بذهت الق آن النامیل: فی ما فرضن غا رک ال انیة و آلزآنی 
لوا ول تیه ام ال الصر را وفع فعیه معی انعر اجه دنک 
دح الفاغفی: ره و القدیو ای نیو الی برنی واه هر 
فاجلدوه, فیکون علی ذلک عاهافی الیو 

قفال الکش ‏ بح ایض الب ۱و رای مر آن تفن آخر 
ا لمحت کم آع هر اه مر ال اه ما فص ان ای نویه 
التلاوة دون الحکم. و ۲ 

ره عیانص تاو که رای کم سح نان 

و انه امر بذلک. ۳ 2 
و قوله «الرّانی لا لک الا زانتة آو مُشركَة, و الّانَة لا بلکخها الا زان آَو 


مُشرک ...» الایة. قیل: آنها نزلت علی سبب, و ذلک انه استآذن رجل من 
لمسلمین النبی (ص) ان یتزوج امرأة من اصجاب الرایات, کانت تسافح, 
فانرل الله عالن البق و ری دلی عم نم الله بن عمرد فزاین غیاسی: و 
قال حرم اللّه نکاحهن علی الموّمنین, فلا یتزوج بهن الا زان او مشرک. و 
قال مجاهد و الزهری. و الشفبی: ان النبی. استودن قها ام مهرول. .و.قیل 
النکاح- هاهنا- المراد به الجماع, و المعنی الاشتراک فی الزنا, یعنی انهما 
جمیعا یکونان زانیین. ذکر ذلک ابن عباس. 

و قد ضعف الطبری ذلک, و قال: لا فائدة فی ذلک. و من قال بالأول, قال: 
الایة و ان کان ظاهرها الخبر, فالمراد به النهی. و قال سعید بن جبیر: معناه 
انها زانية مثله, و هو قول الضحاک و ابن زید. و قال سعید بن المسیب: 
کان ذلک حکم کل 


(1) فی المخطوط (البنت) 
التتیان فی تفنسین الق ان: 7 ص ۰ 208 

زان و زانية, نم نسح بقوله (و آتکشوا الایامی میک و الصالحین) «1 », ۰ و به 
قال اکثر الفقهاء. و قال الرمانی: وجه التأویل انهما مشترکان فی الزنا, لأنه 
لا خلاف انه لیس لاحد من اهل الصلاخ ان ینکح زانية و ان الزانية من 
المساهات ضر ام علی کل, مشای من ال الصلام: فعلی: ها له آن نج 
بمن کان زنی بها. 


2 ۳ ٍ 
عن آبی جعفر (ع) (ان الأية نزلت فی اصحاب الرایات. فأما غیرهن فانه 
یجوز آن یتزوجها, و ان کان الافضل غیرها, و یمنعها من الفجور). 


قوله تفالی: [شورة التفر (24) الابات 8 الی 5ص : ۸308 


و الذین یرمون الَمْحضنات تم لَغ و ره شهداء قَاحْلدُوهم تمانین جَلَدة 
و لا تفیلوا لَهُمْ سَهادم بدا الک فد الفاسشون (4) لا ات تایه هن ند 
ذلک 3 اصلَخُوا فان اللة و رجیخ (5) 

خال نسفید ین کریرا هذه الأية نزلت فی عائشت. و قال الضحاک فی نساء 
المومنین: و هو الاولی؛ لأْنه ام فائدخ, و ان کان یجوز آن یکون سیب 
نزولها في عائشة, فلا تقصر الاية علی,سببها. 

قمل. الله تعالی, ان خالن ب من ااخسصات» آن. خفن العفاتت مه 
النساء بالزنا, و الفجور, و حذف قوله بالزنا لدلالة الکلام علیه, و لم یقیموا 
علی دلک ار بعة من الشهود, فانه پجب کل کل واحد منهم ثمانون جلدة. و 
قال الحسن: 

یجلد 


(1) سورة 24 النور آية 32 

و علیه ثیابه. و هو قول آبی جعفر (ع). 

و یجلد الرجل قائما, و المراة قاعدة. و قال ابراهیم ترمی عنه ثیابه فی حد 

الزنا. _ 

و قوله «و لا لوا هم شهاد و آبدا» نهی من الله تعالی عن قبول شهادة 

القاذف علی التأیید, و حکم علیهم بانهم فساق. ثم استثنی من ذلک الذین 

و ۰ فی الاستثناء الی من برجع, فقال قوم: انه من الفساق, فاذا تاب 

بکرة؛ 

ان تبت قبلت شهادتک. قاییت ان کوخ آن .نکب ند و هو قول مسروق 
و الزهری و الشعبی ۰ و طاوس و مجاهد و سعید بن جبیر و عمر بن 

1 الشافعی من الفقهاء و صحابه, ی قال التحاس یکون 

تقدیره, و لا تقبلوا لهم شهادة آبدا الا ,الذین تابوا. 

ثم وصفهم بقوله «و آولیْک هُمْ الْفاسمون» و قال شریح و سعید 

المسیب, و ,الحسن و ابراهیم: الاستثناء من الفاسقین دون قوله «و لا تلو 

َهُم شهادة آبدا» و به قال آهل العراق, قالوا: فلا یجوز قبول شهادة القاذف 

ابدا. 9 ۳/۱ بان خموته الصمدوفه و لم.بکن. هناگ 


مطالب. ثم تاب- آنه یجوز قبول شهادته. و هذا| یقتضی الاستثناء من 
ری علی و اولتک هم الفاسقون فی قذفهم. مع امتناع قبول 
و الچه حق المقذوفة بزول بالتوبة. و قال قوم : 

و هو المروی فی آخبارنا 

, و به قال الشافعی. و قال مالک پن آنس: لا یحتاج الی ذلک فیه. قال آبو 
حنيفة: : و متی کان اب عبدا اه فعلیه اوتفان جلدة. و قد التبیان فی 
وت ایا ان ادص نی دقن ال وان 

, و ظاهر العموم یقتضی ذلک, و به قال عمر بن عبد العزیز, و القاسم بن 


‌ هب ۲ ۴ 
و الْذِین تزفون زد هم و لَم ین هم شهداء الا ألفْسْهُمْ قسْمادة حد 
۳ بالله اه من السادفن ج 6 اوه ۵ تک المع[ 

ک ۶ 
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قراً اهل الکوفة الا آبا با پکر «فشهادة آحدهم اربع شهاٍدات» برفع العین. ‏ ,ٍ 
الباقون بفتحها. گرا ناف ۵ رععوب ان اعنق الله : . و آن غضب الله 
علیها» بتخچفیف النون فیهما, و سکونها, و رفع «لعنة الله» و قرا نافع 
«غضب الله»- بکسر الضاد و فتح الباء, و رفع الهاء- من [سم الله. و قرا 
یعقوب- بفتح الضاد و رفع الباء و خفضر الهاء- من اسم الله. الباقون یفتح 
الضاد و لصب الباء و خفض خفض الهاء. و قراً حفص 8 ان عضب الله» 
بالنصب. الباقون بالرفع. 

من رفع قوله «اریع» جعله خبر الابتداء, و الابتداء «فشهادة آحدهم » قال آبو 
حاتم: من رفع فقد لحن. لان الشهادة واحدة, و قد آخبر عنها بجمع, فلا یجوز 
ذلک, کما لا یجوز (زید اخوتک) و هذا خطاء لان الشهادة. و ان کانت بلفظ 
الوحدة فمعناها التبیان فی تفسیر القران, ج7, ص: 411 

الجمع, کقولک صلاتی خمس, و صومی شهر. و قال الزجاج: تقدیره 
«فشهادة آحدهم » التی تدروٌ العذاب «آربع شهادات» و من قرآً بالنصب 
جعله مفعولا به آی یشهد آربع شهادات. و قال ابو علی الفارسی: بتیغی آن 
یکون قوله «فشهادة آحدهم » مبنیاً علی ما یکون مبتدأ و تقدیره: فالحکم 
آو فالفرض ان یشهد آحدهم آربع شهادات. آو فعلیهم آن یشهدوا, و یکون 
قوله «ایَةْ لمن الکاذیین» علی هذا من صلة (شهادة آحدهم), و تکون 
الجملة آلتی هی قوله «ائَة لمن الصَادقین» فی موضع نصب, لان الشهادة 
کالعلم, و الجملة فی موضع نصب, 1 مفعول به «و اربع شهادات » تنتصب 
انتصاب المصادر. و من رفع «اربع شهادات» لم یکن قوله «انه لمن 
الصادقین» الا من صلة «شهادات» دون «شهادة» کما آن قوله «بالله» من 
صلة (شهادات) دون صلة (شهادخ) لأنک لو جعلته من صلة (شهادة) فصلت 
بین الصلة و الموصول. و من نصب «آربع سیادات ‏ فقیاسه آن پنصب «و 
الخامسة» نها شهادة, و اذا رفع «اربع شهادات» و نصب «الخامسة» قدر 
له فعلا ینصبها به, و تقدیره و يشهد الخامسة. . و من رفع «آربع شهادات » و 
رفع «الخامسة » جعلها معطوفة علیه, و اذا لصب الخامسة, لم ۳ 
معطوفة علیه و جعلها مفعولا, و قدر فعلا یتصبها به و قال: ابو علی: قراءة 


نافع في تخفیف (ان) الوجه فیها آنها المخففة من الثقيلة, و لا تخفف فی 
الکلام ابدا و بعدها, اسم الا و یراد اضمار القصة, و مثله قوله «و خر 
دعواهمّ آن الحَمَذ لِلّه» «1». و انما خففت الثقيلة المفتوحة علی اضمار 
القصة و الحدیث. و لم تکن المکسورة کذلی, لآن الثقیلة المفتوحة 
موصولة. و یستقیح 0 قراءة نافع فی قوله «اأنٌ عصتبت الله» لان من 
شان المخففة من الثقيلة آلا تلی فعلا الا و فی الکلام عوض, کقوله الا 
یرَجع » «2» و قوله 


(1) سورة 10 یونس اية 10 

(2)سه 20 طه ابة 89 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7. ص: 112 

«علم أَنْ شکور «1» فان (لا) و (السین) عوض من الثقیلة. و وجه قراءة 

تاقع اتف فد حاعفی الوگاه مالفا لفط لت میقم انعر آن 

لم یفصل بین (آن) و بین ما یدخل علیها من الفعل, فعلی قول نافع (لعنة 

الل تاداع ری ارفعل ماض داسم الاه ها 

و معنی الاية ان من قذف محصنة حرة مسلمة بفاحشة من الزنا, و لم يأت 

بارهد شنمداغ‌حلد ماسن من رفن روچته بال با علاغتا.و القلاغنه آن: بیدا 

الرجل فیحلف اربع مرات بالله الذی لا له الا هو انه صادق فیما رماها به, و 

پحتاج ان یقول آشهد بالله آنی صادق, لان شهادته آریع مرات تقوم مقام 

آربعة شهود فی دفع الحد عنه, ثم یشهد الخامسة ان لعنة الله علیه ان کان 

من الکاذبین فیما رماها به. [و اذا جحدت المرأة ذلک شهدت آربع شهادات 

بالله اه ار ساسا ها ۲ «» تشهد الخامسق اتضت :اد 

علبهانان کان فن الصادفين: نم بفرق سمنههاء و لایجتمعان آبداء کیا 

فرق رسول الله (ص) بین هلال بن امية و زوجته. 

و قضی آن الولد لها, لا مدای افو رم ی و لا پیرمی ولدها. و قال 

ابن عباس: 

متی لم تحلف رجمت. و |ن لم یکن دخل بها جلدت الحد, و لم ترجم |ذا لم 

تلتفن. و عند. اضحایا: انه لا لعان شهفا ما لح بدکل همان فضی رهاها قبل 

ا تیلست لح القاوی یه لا ما رها مشرفد اللعان تخمرل شور 

بتمام اللعان من غیر حکم الحاکم. و تمام اللعان |نما یکون |ذا تلاعن الرجل 

و المرأة معا و قال قوم: تحصل بلعان الزوج الفرفه. و قال هل العراق: لا 
تقع الفرقة الا بتفریق الحاکم بینهما. 

دی دا ول ورثها الزوج, لآن زناها لا یوجب التفرقة بینهما. 

او ده ازا مین دحل باه فمما علی اوق دای ول علیان 

الفرقة انما تقع 


(1) سورة 73 المزمل آية 20 

(2) ما بین القوسین ساقط من المطبوعة 

4113 ۳ 

باعان ال کل و الهر ام ها وال الحمس انا مت اسان تمها مرلم بکه 
دخل بها, فلها نصف الصداق, لان الفرقة جاءت من قیله. و |ذا تم اللعان 
اعتدت عدة المطلقة عند جمیع الفقهاء, و لا یتزوجها ابدا بلا خلاف. 

و آية اللعان نزلت فی عاصم بن عدی. و قیل: نزلت فی هلال ابن امیة- فی 
قول ابن عباس- و متی فرق بینهما ثم اکذب نفسه جلد الحد و لا ترجع الیه 
و قال ابو حنيفة ترجع الیه: .و ادا آقربالولد بعد اللعان الحق به بربه: الاین ه 
لا یرثه الأب. و قال الشافعی: یتوارثان. و (الدرة) الدفع و (العذاب) الدی 
یدرة عنهما بشهادتهما (الحد), لانه بمنزلة من یشهد علیها آربعة شهود 
بالزنا. و قال قوم: هو الحبس لاأّنه لم تتم البينة بأربعة شهود, و انما التعان 
الرجل دراً عنه الحد فی رمیه. 

قال الجبانی: فی الایه دلاله علف ان الزیا لسن یکفره لانه لیتتن لصاخنهحکم 
الفرته و فیهادلالة علي انه بستحق اللین من الله بالزنا 

و قوله (و لو لا قَصْلّ اللّه عَلَیْکَمْ و رَجْمَة و آنّ ال توَاب حکیم) نصب قوله 
(و ان الله) لاه عماف علی: .موضع (آن) الاولی ِِ (لو لا) محذوف, و 
تعذیرخ؛ سل ات بل مره ری مکی ها ی لسن 
و لعاجلکم بالعقوبة او لهلکتم و ما تور فجر اور ق منله: کولهم: لو رآیت 

فلانا و فی یده السیف ای لرآیت ستتعا ام رات هایا فازهسرس : 

کذب العواذل لو رایت ه مناخنا بحزیز 2 و المطی سوام «1» 


(1) دیوانه «دار بیروت» 452 


قوله تفای شور القهر (24)* ارات 21 الی ‏ ا مسص < 318 


اد الذین جاو بارفي عضتَة کم لا 1 یوم شرا لک بل هو یز لکم یکل 


- 


آمری مهم مَا تست من لالم 5 الْذی تولی کبن نفد 1 ۳ عَظیم 
(11) ا اد سَمعَنه سَمقتوة طة نون 5 المُوْمناتٌ باتهم 2حیرا و.قالوا 
هذا افک یی (12) (12) لو لا جاو عَلیّه بارَتقة شهداء قلذٌ لَمْ و 


قاولتک عند له هم الکاذئون (13) و لو ا لاله لک و مه فی 


لیا و الاخرة لَمسَکم فیما أَقصْم فیه عذاث عظی (14) لد توت 
بتکم و تفولون بأفْواهکَم ما لس لکَمْ ب به عَلْعْ و تحُسَبُوتَة یبا و هو عِلد 
الله عظیغ (15) 


خمس آپات بلا خلاف. 

یقول اللّه تعالی مخاطباً لأمة محمد (ص) «اِّ الذِینَ جاوّ بالاي» پعنی 
الذین آتوا بالافک, و هو الکذب الذی قلب فیه الأمر عن وجهه, و آصله 
الانقلاب, و منه (الموتفکات) و آفک یفک افکاً (ذا کذب. لأنه قلب المعنی 


عن حقه الی باطله. 

فهو آفک, مثل کاذب. یبن 
و قوله «عُطبَة منم » بعنی جماعة منکم, و منه قوله «لَیَوسَف عز اجْوخ أحتَ 
الی آبینا متّا و تن عْصبهٌ» «1» و یقال: تعصب القوم اذا ِِ علی 
هيثة, فشد 


(1) سورة 12 یوسف آية 8 

التبیان فی تفسیر القرآن, 7 ص : 415 
7 مدرم اس بجمنها ااتخضب: 
فحال این اس هه رید الله چه آنی شاول امه ال عم وی کبرم. و 
هو من روساء المنافقین. ی 
بنت جحش) و هو قول عائثشة, و کان سبب الافک ان عائشة ضاع عقدها 
فی غزوة بنی المصطلق, و کانت تباعدت لقضاء الحاجة, فرجعت تطلبه, و 
حمل. .حمفتها علین معی ها نا شمم شا آنما فده فلها ضارت. ال امد 
وجدتهم قد رحلوا عنه, و کان صفوان ابن معطل السلمی الذکوانی من 
وراء الجیش فمر بها, فلما عرفها اناخ بعیره حتی رکبته, و هو یسوقه حتی 
آتی الجیش بعد ما نزلوا في قائم الظهيرة., هکذا رواه الزهری عن عائشة. 
و قوله «لا تحْسَُوة شَرّا لک بل هو حَیِر لَکُمٍْ» خطاب لمن قرب بالافک من 
عائشهء و من اغتم لهاء فقال الله تعالی لا تحسننوا غم الافک شرا لکم .نل هو 
خیر لکم, لان اللّه (عز و جل) یبرخْ ساحته ببراءتها, و ینفعها بصبرها و 
اختسایفا. وا بنل,عتها من ااح.و الفگروه یرل بسا مارم اصتات 


الاقک ما استحقوه بالائم الذی ارتکیوم فی آمرها. 

ثم اخبر تعالی فقال «لکل امرِي ه قمم ها اه من الائم» آی له جزاء ما 
ای العقاب. ۱ 
ثم قال «و الذٍی تولی کِبرَهُْ منَهْمٌ» یعنی (ابن آبی بن سلول) تحمل معظمه 
و (کبره) مصدر من معنی الکبیر من الامور. قال ابو عبیدة: فرقوا بینه و بین 
مصدر الکبز فی السن, یقال: فلان ذو کبر ای ذو کبریاء. و قرا ابو جعفر 
ابا نکمم ها تناکا هن ال تساه 
معظمهم, و الکبر و العظم واحد. و قیل: دخل حسان علی عائشة فانشدها 
قوله فی بیته: التبیان فی تفسیر القران, ج7. ص: 416 
حصان رزان ما تزن بريبة و تصبح غرثی من لحوم القوافل «1» 
فقالت له: لکنک لست کذلک. و قوله «ل عَذابٌ عَظیمٌ» یعنی جزاء علی ما 
اکتسبه من الائم. و قوله «لوّ لا لد سَمعَتْموهْ ظنّ المَوْمتونَ و المَوّمنات 
با حَیْراٌ» معناه هلا حین سمعتم هذا هذا الاقک من القائلین ظن المومنون 
بالمو‌منین الذین هم کانفسهم خیرا, لان الموّمنین کلهم کالنفس الواحدة 
فیما یجری علیها من الأمور, فاذا جری علی آحدهم محنة, فکأنه جری علی 
جماعتهم, و هو کقوله «قسَلَهُوا علی أَتفُسِکمٌ» «2» و هو قول مجاهد, قال 
الشاعر فی (لولا) بمعنی (هلا): 
هدومن عفر الییت افضلن مجدکم بنی ضوطری لولا الکمی المقنعا «3» 
ای فهلا تعدون قتل الکمی. و قوله تعالی «و قالوا هذا افک َیین » معناه و 
هلا قالوا هذا القول کذب ظاهر. ثم قال تعالی «لَوّ لا جاوٌ عَلَْه أرَعة 
شهداء» اعٍ هلا جاءوا علی ما قالوه ببينة آربعة من الشهداء «قاد لَم یأئوا 
بالشهداء قأولیک » الذین قالوا هذا الافک «هَمْ الکازبُون » عند االت ها صعتی 
انهم کاذبون فی عیبهم. فمن جوز صدقهم. , فهو راد لخبر اللّه تعالی, فالاية 
دالة علی کذب من قذف عائشة, و اک غلیها. قاما فی خبرها آدازماها 
الانسان, فانا لا نقطع علی کذبه عند اللّه, و ان آقمنا علیه الحد, و قلنا هو 
کات فی الظاهره لانه,یجهر آن یکون صاوفا عتد اللمم و هه فول الجبائی. 
ثم قال تعالی علی وجه الامتنان علی الموّمنین 


(1) تفسیر القرطبی 200/12 

(2) سورة 24 النور آیة 61 

(3) قائلة جریر دیوانه (دار بیروت) 265, و قد مر فی 1/ 319, 435 و 6/ 
19 و رواية الدیوان: 

تعدون عقر النیب آفضل سعیکم بنی ضوطری هلا الکمی المقنعا 

۳ 


التبیان فی تفسیر القرآن» ج7, ص: 417 . . , 


«و لو لا قصْل اللّه علَیِکَم و رم فی الظلبا و الاحتَخ لمکم فیما أَقَصتْة 
فا ی را ی وک قیقع ای اف کم ناد و 
قیل فی الاية تقدیم و تأخیر, و تقدیره: و لو لا فضل الله علیکم و رحمته 
لمسکم فی ما آقضتم فیه عذاب عظیم فی الدنیا و الاخرة. 

و قوله «اذ نله 2 بالستتکم » تقدیره: لمسکم عذاب عظیم حین تلقونه 
بالسنتکم, "و معناه بروایة بعضکم عن بعض لتشییعه- فی قول مجاهد- و 
روی عن عائشة آنها قرآت «تلقونه» من ولق الکذب. و هو الاستمرار / 
الکذب, و منه: 

ولق فان فی این | اسر مس و ها زدافی ا یمن الکنت: الق 
الألق, تقول: آلقت و آنتم تألقونه. آنشد الفراء: 

ف موه الباف صاعت آوهان واه الق 1۳ 

فتح الالف من ادهان, و قال الراجز: 

ان الحصین زلق و زملق جاءت به عیس من الشام تلق 

و ینشد أ, 

ان الحصین زلق و زملق جات به عنس من الشام تلق 

مجوع البطن کلال 

و قوله «َقَولونَ 2 ما یس لَکُمْ به عِلْمْ» من وجهالافک «و تَحُسَبُوتَة 
فا هه عند الم عطیر» اق نظتونه حفیرا و هه ند الله عطتم لاه کرت 
و افتراء. 


قوله تفای شور القفر (24 اارات 26 ال ابص 318 


و لو لا اد سَمعْئْمُوة لثم ما یکُونْ لنا آن 9 
(۵6) تعظکف له ان نفوژوا له ند ان 
اللةْ لِمْ | ابا و ال لیم کي (18) ان الذین یُجبون لنْ تشيق الْفِاحشَة 
فیٍ الذین منوا لهَمْ عَذابٍ ليم فی الصا و الاحرَة 5 اللة یِعلم و انم لا 
ن (19) و لو لا قْلٌالله عَلیکم ‏ و رحمَیْة و أَنٌ ال روف رحیغ (20) 
۱ و هلا حین سمعتم هن هوّلاء العصبة ما قالوا من 
الافک ۰ فی جوابهم «ما کون لنا أنْ کلم بهذا» آی لیس لنا ذلک بل 
هو محرم علیناء, و قلتم «سبحانک» یا ربنا «هذا» الذی قالوه «بهْتان عَظيمُ» 
آی کذب و زور عظیم عقابه فی الظاهر. فالبهتان الکذب الذی فیه مکابرة 
تحیر, یقال: بهته : ببهته بهتا و پهتاناً (ذا حیره بالکذب علیه. 

ثم قال تعالی یط اه َنْ تعودوا» ای کراهة ان تعودوا «لفنله» اه لتلز 
تعودوا |لی مثله من الافک «آبد» ای طول اعماز گم: لا ترجعول الی مثل هذا 
ِ «اِنْ نمض دفیرن تال و نبیه, قابلین وعظ ۳ و قال ابن 


الوعظ نمنع؛ ان قول القاتل: را سمعته, و لم. اختاقة. س«و ره شخ الاح اک 
الایات » یعنی الدلالات و الحجح «و اه عَلِيمٌ حکيمُ» آی بما یکون 
منکم, حکیم فیما یفعله, التبیان فی تفسیر القرآن, ج 7 ص: 119 
و 2 یضع الشیء الا فی موضعه. 

نم اخبر تعالی دش الذین یچبون » و یوّثرون «اأَنْ تشیع الفاحسَة» آی تظهر 
الافعال القبیحة «فی الذین آفتها لمم عذات الیم .اي موجع جزاء علی ذلک 
«فی الدنیا» باقامة الحد علیهم, و فی «الاخرة» بعذاب النار «و اللة یَعَلمُ» 
ذلک و غیره «و أئْمْ لا تعْلَمُونَ » آن ۷ 
نم قال «و لو لا قصْل الله عَلَیِکَمْ و خمَنْه و آنّ اللة روف رجیم» لأهلککم و 
عاجلکم بالعقوبة, و حذف الجواب لد لا الکلام علیه. 
و فی الاية دلالة مق از العزم قلی الفسق فسق, 9 اذا ال ز مه الوعید 
۹ شیاع الفاحشة من غیره, فاذا احبها من نفسه و ارادها کان 
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رَجيمٌ (22 ۲۱ ۵ تِ المَوَمنَاتِ لعتوا فی الدنیا 


للة هو 

ین فی تفسیر بر القرآن ج7: ص. : 420 
قراً ۳ ات و لا بتأل» ع وزن (بتفعل) الهمزة مفتوحة بعد 
التاء. و اللام مشددة مفتوحة. الباقون «یاتل» علی وزن (یفتعل). الهمزة 
ساکنة. و قراً اهل الكوفة الا عاصما «یوم یشهد» بالیاء, لان تأنیث الاألْسنة 
لیس بحقیقی, هلان حصل. فضا. ببن الععل و الفاعل, الباقون بالتاء, لان 
الالسنة مقنثة. 

هذا خطاب من الله تعالی للمومنین المعترفین بتوحید الله المصدقین 
لرسله, ینهاهم فیه عن اتباع خطوات الشیطان. و خطوات الشیطان تخطية 
الحلال الی الحرام. و المعنی لا تسلکوا مسالک الشیطان. و لا تذهبوا 
مذهبه, و الاتباع الذهاب فیما کان من الجهات التی یدعو الداعی الیها بذهابه 
فیها, فمن وافق الشیطان فیما یدعو الیه من الضلال, فقد اتبعه. و الاتباع 
اقتفاء ان الداعی الی الجهة بذهابه فیهاء و هو بالتثقیل و التخفیف بمعنی 
الاقتداء به. و المعنی لا تتبعوا الشیطان بموافقته فیما یدعو الیه. ثم قال ,3 
من ارات السیّطان » فیما یدعوه الیه «فانه» یعنی الشیطان یامد 
بالفگشاء» یعنی القبائح «و الفتکر» ِِِِ و الفحشاء کل قبیح 
ام و المکر الفساد الم کر اس وین 

نم قال تعالی «و لو ۷ فطل ال لبم و رک َعَته» بان یلطف لکم. و 
یزجرکم عن ارتکاب المعاصی «ما کی منکمٌ من أحد آبدا» ف (من) زائدة, 
و المعنی ما فعل احد منکم الاأفعال الجميلة الا پلطف من جهته آو وعید من 
قبله. و قال ابن زید: جعای لول فضل. الله ما اسلم. آجد. منکم: التبیان فی 
تفسیر القرآن, ج7, ص: 421 

و فی ذلک دلالة علی ان احدا لا یصلح فی دینه الا بلطف الله (عز و جل) له, 
لان ذلی عام لجمیع المکلفین الذین یز کون بهذا الفضل من الله. 


و قوله «و لِقّ اللَة برَکّی من بشا» معناه من بعلم آن له لطفاً پقعله به 
درل ی ما ول ار 
َِیمْ) معناه نه یفعل المصالح و الالطاف علی ما یعلمه من المصلحة 
المکلفین اه بش آضوا هم علم حوالوم: 
و فی الاية دلالة علی آنه تعالی پرید لخلقه خلاف ما پریده الشیطان, لأْنه 
ذکره عقیب قوله یأر بالعَخشاء و الْفْنکَر. 
و قوله (و لا بَاتلِ أولوا ال مِْکَمْ و السَعة) فلابتلاء القسم, یقال آلی 
یولی ابلاء [ذا حلف علی آمر من الأمور, و یأتل (یفتعل) من الالية علی وزن 
ای من القضتهه و هن را (سال فعلی وین (تعیل و العکی. ( 
بخلت آن لاربفتی. 
معا این ای وخانشه و آنو خرن اه لت ی اب یکی مشاه 
بن أثائة, و کان یجری علیه, و یقوم بنفقته, فقطعها و حلف ان لا ینفعه آبد, 
لما کان منه من الدخول مع آصحاب الافک فی عائشة, فلما نزلت هذه الابة 
عاد آبو بکر له الن:ها کان و فال: له انی لاجب ان یغفر اه لی. و الم 
ا عیام انامه کان مسطه این عاله اس کرهه ان مها معماطرا 
من مکة الی المدينه. و من جملة البدربین. و قال الحسن و مجاهد: الاية 
ناش و غیرد ار وت[ 
لا بواشها اصتات الافک: و فال قوم؛هدا نمی غام لجمیع آولق. الفصل-و 
الستة آنبخافوا الا خی 0۱ ۳ 10 
التبیان فی تفسیر القرآن, 7 ص : 422 
و اعم اه امس که النبی (ص) 
فی قذف الافک. 
و قال ابو علی الجيائي: قصة مسطح دالة علی انه قد یجوز آن تقع 
لمعاصی ممن شهد بدرا بخلاف قول النوابت 
و قوله الیو توا ۰ اتواا ار مق ال ای اسان ی 
بالعفو غمن آساء ها و اضل العافی التاری ااععوبت علن 
من آذنب الپه و الصفح عن الشیء ان یجعله بمنزلة ما مر صفحا. ثم قال 
لهم ( لا 7 لبون آن یَْفْرَ ال لَکَمْ) معاصیکم جزاء علی عفوکم و صفحکم 
عمن آساء الیکم (و ال عفر یا ای سار عم مه 

ثم اخبر تعالی (ِنْ الذین یرْمُون المْحضنات) و معناه الذین بقذفون العفائف 
من النساء (الغافلات) عن الفواحش (لَعِوا فی الکّیا و الأَخْرَة) ای آُبعدوا 
من رحمة اللّه (في الدنیا) باقامة الحد علیهم و رد شهادتهم (و فی الًخرة) 
الیع العفات: شاخ رو مایم لک( اب عط )عون ایرد 
علی قذفهم المحصنات. 
و هذا وعید عام لجمیع المکلفین. فی قول ابن عباس و ابن زید و اکثر اهل 


العلم. و قال قوم: فین"عغانشة: لما راه‌ها تز لت فیها .هه الابة توهفوا آن 
الوعید خاض. فیمن فدفها. و هدا لسن بصخه لان عتد اکتر العلماء 
المحصلین: ان الابة اذا ۱ کاّية اللعان؛ 
و آية القذف, و آية الظهار, و غیر ذلک. و متی حملت علی العموم دخل من 
قذف عائشة فی 

و قوله (یوَم تشهذ هم آلستثهم و آبدیهق و أر 51 م) تقدیره: و لهم عذاب 
عظیم فی هذا الیوم. و هو یوم القيامة. و شهادة الایدی و الأأرجل باعمال 
ای 

قیل فی کیفیتها ثلائة اقوال: التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 423 
احدهاء ان الله تعالی‌شنیها تیه بمتنهم التطی نها و الکلام من جهنما: 

اللانی ان تقعل الله ععالی فی هه الشبه کلاما خصمن الشماده, فکاشسا هن 
الناطقة. 

و الثالث- ان یجعل فیها علامة تقوم مقام النطق بالشهادة, و ذلک |ذا جحدوا 
معاصیهم. و اما شهادة الالتین فیجوز ان یکونوا یشهد ون ۳ اذا رآوا 
ان لا ینفعهم الجحد. و اما قوله تعالی (الیوم اه تا 
بجوز ان یخرج الألسنة و یختم علی الافواه. و جوز ان یکون الختم علی 
اافواة اقا هه یال سماده الاسعم وا خلیته فال السناتی سین ان 
ینیها بنية مخصوصة, و پجدث فیها شهادة تشهد بها. 

و قوله (یِوَمَیّذ یوَفيهم له دیتهم الحوت) بعنلی جزاءهم الحق, ۰ و الدین- هاهنا- 
الجزاء, و یجوز ان یکون المراه چزاء دینهم الحق, و حذف المضاف و اقام 
المضاق البه مقامه. (ه علفون ان الله هو لجع" الغییه) اه عافیی الله 
ریق ی له رون آنه ال انیم ایان لته مات ی 
دار التکلیف, و هو قول مجاهد, و قری (الحق) بالرفع. و النصب, فمن رفعه 


قوله تعالی: [سورة النور (24): آية 26] ی 6 123 


الحبیثاث , ! تبیئین 5 الحبیتُون لِلحبیناتِ ۳ الطیباث للطیبین و5 الطیبُونَ 
ِلطیباتِ آولیک مُبرَوْنَ ما یَفُولون لهُمْ معْفرهُ و ررق کریم (26) 

آية بلا خلاف. التبیان. فی تفینتیر. الک ان ج 7 ص. : 424 

قیل فی معنی الأية آربعة اقوال: 

آحدها- فال این عباس و مجاهد و الخشن و الضخا ک+ معتام (اتتبینات) مد 
الکلم یمن الرجال آف صاوده میم 

النایه ی راید اخت. عن ات اس ان (الشتات ار شین آلستات 
ار ان 

النالس> فال این ده (الضینات) من النساء (للخسین) من الرجال» کانه 
دب ای احضاعا ااسشاکله متا 

هالر اه قال الحاتیه الکات امم ااشاع الروانی: کی من الرخال 
التیاه: علن. العید الامل تم: تسم و قیل الخبینات من. الکلم انضا تلم 
الخیئین من الرجال و تلیق بهم. و الطییات للطیبین و الطیبون للطیبات 
عکس ذلک علی السواء فی الأْقوال الأربعة. 

الت الفانسه لیس راید فی الفساه راید التامیقی اشاتز و تسه 
الطیب. 

و الحرام بکله خبیث. و الحلال کله طیب. 

و قوله «اولنک مب ون مق یَفُولْونَ » قال مجاهد معناه: الطیبون من الرجال 
مبروّن من خبیثات القول, یغفرها اللّه لهم. و من کان طیباً؛ فهو مبراً من کل 


قبیح. ۲ ۱ ۳ 

و من کان خبیتا, فهو مبرا من کل طیب بان الله پرده علیه, و لا یقبله منه. و 
قال الفراء و غیره: یرجع ذلک الی عائثشة, و صفوان بن معطل, کما قال 
«فَانْ کان له احوَْ» «» و الام تحجب بالأخوین, فجاء علی تغلیب لفظ 
الجمع الذی یجری مجری الواحد فی الاعراب. و انما قال «مبرون ...»> 


الابة, لأنه ذکر صفة الجمع, ۵ الضیرا المنزه عن صفة الذم, المنفی عنه صفة 
العیب؛ بقال: باه اللة هن کذا. آذا 





(1) سورة 4 النساء آية 10 

التبیان فی تفسپر القرآن, ج7, ص: 425 

نفاه عنه. ای ام ای ی ت ای 
آعداهم, و 0 من یکذب ۳ 

و قوله «لَهْمْ مَعْفرَهٌ و رق کريم» ای لهوّلاء الطیبین من الرجال و النساء. 
ققفر قرفر له دمم تیه من لاه کته فا لزق الیرم هم ام 


یعطی الخیر علی الادرار المهناء من غیر تنغیص الامتنان, و هو رزق اللّه 
تعالی الدی نفخ جمعم العیاه: و تخص بش بعام بالزیاده فی. الا فعال وقال 
قتادة «لهم مففرة من الله و رزق کریم» فی الجنة. 


قوله تقالی اشورخ اقفر (ق2)ه ارات 2۶ ال 90ص 325 


اد از منوا لا تذخلوا ؛ تا غیر بیو که ی تشتایشوا ۹ 
1 ی 7 2 رون 2 قِنْ لَم تجذم | فیها خدا لا 


تاخلوها حتّی بُوّدنَ لکُمْ و اِنْ قیل لکَمْ ازچقوا فارجفوا هو کی لَکَمْ و ال 
) َ 


یما تلو لیم 8 لین غلکم قاغ آن تاو و زونه 
ی دون قما تَکنْمُونَ (29) قل للمَوْمنینَ امن 


ابصارهمٌ و تکتقطوا رو جَهم دک کی هم ان اللة خییژ بما یَصتمون ان (20) 


هی ملک غیرهم الا بعد آن یستأنسوا. و معناه بستأذنوا: و الاستثناین 
الاستثذان- فی قول ابن عباس و ابن مسعود و ابراهیم و قتادخ- و کأن 
المعتی بستانسوا بالاذن. ۱ 

و روی عن ابن عناتن :انم قال: القراءة «حتی ی و انما و هم 
حتی تست نسوا بالتنحنح و الکلام ۳ یقوم, مقام الاستتذان. 1 قد بین , ال 
تعالی ذلک فی قوله «و اذا بل الأطفال 9 لحم قلیستاز توا» «1» قال 
عطاء: 7 
غیره, کقول العرب: اذهب فاستأنس هل تری احدا, , و منه قوله «فاِنُ آننستم 

ملقه شندا > «2» ای علمتم. 

و ِِِ و تُسَلمّوا علی لها ».ففاه علی. افل. البوت: فی آن: تسایها 
علیفم و اذاارن] لکم فی الدخول فادخلوها. و 

روی ابو موسی عن النبی (ص) آنه قال: (الاستنذان ثلات, فان آدتها و الا 
فارجع) 

قدعاه عمرن فعال لنانیتی بالبیتة و الا عافشک. قعضی اه میسی: فاتی نم 
سمع الحدیث معه. 

و آلقزق بین. الادن قیم الذخول..ه بین الحفاع آلیهر ان الذعاء اليمر بدل:غلن 
ارادة الداعی, و لیس کذلک الاذن. و فی الدعاء رغبة الداعی او المدعو, و 
لیس کذلک الاذن و قوله «ذلِکم حده حَبر لَکم» یعنی الاستتذان خیر لکم من 
تر که, لتتذکروا فی ذلک. ت ۱ 

و قوله «قَاِن لم 7 تجذوا فیها آخد» یعنی آن لم تعلموا فی البیوت. احداً یأذن 
لکم فی الدخول «قلا توخْلوها» ان رتها کان: قیها .ها لا بجور ان مالیا 
غلیه ال بعد آن یادن اربابها فی دلی: بفال* وجد اذا غلم. 


(1) سورة 24 النور آية 59 


(2) سوره 4 النساء 7 5 

التبیان فی تفسیر القرآن, 7 ص ۰ 27 

و قوله ( ان قیل لَکُمْ ارَجعوا قازجغوا) آی لا تدخلوا |ذا قیل لکم: لا تدخلواء 

فان ذلک (آزکی لکم) اي اظمر رو لاه نما ععلون علنم) آی.غاله باعمالکم 

ثم قال (َیْس علَیْکُم جُناغ) آی حرج و ام (أن تَدخْلُوا بُیوتاً عیرَ مَسَكُوتَةٍ فیها 

متاغ لکَمٌ) آی منافع. و قیل: فی معنی هذه البیوت آربعة اقوال: 

آحدها- قال قتادة: هی الخانات, فان فیها استمتاعاً لکم من جهة نزولها, لا 

فا حفق ال ات ااجی ریما 

سس وال مر یی لح مه هی کات ای تن فا لظر ی شاه 

و معنی (غیر مسکونة) ای لا ساکن لها معروف. 

والعالتد.فال عطاء: هی الخر ابات للغاتط و البون: 

و الرایع- قال ابن زید: هی بیوت التجار التی فیها امتعة الناس.. 

تن با و قال قوم: ها 1 

انما جاء لتلا پهجم علی ما لا یجوز من العورة. و هو الأقوی, لأنه آعم فائدة. 

قوله (3 اللت بعلم فا تبون و ما تکتَمُون) ای لا یخفی علیه ما تظهرونه, و 

لا مه هل سای کم لین 

تم خاظب اللبن (ض) فعال (فل) با شخید. (لاخومتین تعصوا من اصارهم) 

عن عورات النساء و ما یحرم النظر الیه. .قیل: آلعوزخ من التساءها عدا 

الوجه و الکفین و القدمین,؛ فامر وا بغض البصر عن عوراتهن. و دخلت (من) 

لابتداء الغاية. و بجوز ان تکون 0 و المعنی ان یطرق و ان لم 

ت ني قل اور مت اکن العایت ال مسمتفط الم آعلی 

ال کت هقی انعم سین الهاع. فالوات تانق شسن الظران یج 

1298 

و یدل علی ان الوجه و الکفین و القدمین لیس من العورة من الحرة, آن لها 

کش لک: اف الصلاه ۵ [ذا کانت فحرمه منل, دلکر بالاجماع: مه القدمان 

فیهما خلاف. ۱ ۱ ۱ 

و قوله (و یحْمَظوا فُرُوجَهُمْ) مر من اللّه تعالی آن یحفظ الرجال فروجهم 
عن الحرام. و عن ابدائها حیث تری فانهم متی فعلوا ذلک کان ازکی 

لاعمالهم عند الله و ان الله خبیر بما یعملون و یصنعون ای عالم بما 

یعملونه ای علی ای وجه یعملونه. 

و قال مجاهد: قوله (قاِن آَم تجذوا قیها َعداّ) معناه فان لم یکن لکم فیها 

متاع.فلا لها الا نادن: فان فیلکت ارجعوا قاروا هد هید ان 

لفظة (احد) لا یعبر بها الا عن الناس, و لایعبر بها عن المتاع. 


ره و9 9 5 ؟ مج ر مه ج 1 4 رو لو ع ‏ یو نب 

_قل لِلْمَوّمناتِ بعصْصَن من ابصارهن و یحفظن فروجهُن و لا ببدین زب ب 
ِِ 9 و 0 رز و لَ -_ ۶ و 0 - ء۶ه را . ججو لل 

الا ما ظقَر مها و لیضْرن یخمرهن عَلی چَيُویهنَ و لا یندین زيتتهن الا 
۳ ۳ 9 ۳ ۳9 ۳ ِ 

لبعولتَهن او ایائهن او اباء بَعولتَهن او ناهن او ابناء بعولتهنَ او اخوانهنّ او 


۱ 
۱ 


تطرین یرجه لیْعلمَ ما یخن من زيتتهنّ و تُوبوا ٍلی الله جمیعا آیها 
تون للم نقلخون (دو) 
آية بلا خلاف. التبیان فی تفسیر القرآن, 7 ص : 4209 

قرأً ابن عامر و ابو بکر عن عاصم ۱ الاربة) نصباً 
الباقون بالجر. و قراً این غاضر ان الفقفشمن) بضم الما مه له (با: ایة 
الساحر) «1» و (آیه الثقلان) «2». الباقون (ایها) بفتح الهاء مع الالف فیها. 
و کلهم وقف بلا الف الا الکسائی, و اهل البصرة و الزبیبی من طریق 
العطار, و المالکی, فانهم وقفوا بالف. 

قال ابو علی: الوقف بالألف آجود, لأنها سقطت فی الوصل لاجتماع 
الساکنین. 

لما امر ال تعالي الرجال المومنین فی الاية الأولی بغض آبصارهم عن 
عورات النساء, و آمرهم بحفظ فروجهم عن ارتکاب الخراضه آفر ااهوشات 
فی هذه الاية ایضا من النساء بغض آبصارهن عن عورات الرجال. و ما لا 
یحل النظر الیه. 

۵ آمر هن ان یحفظن فروجهن الا عن آزواجهن علی ما اباحه ال لهم. و 
اه 0 ۱ 
منها. قال ابن عباس: یعنی القرطین و القلادة و السوار و الخلخال و 
لمعضد و المنحر, فانه یجوز لها اظهار ذلک لغیر الزوج. فاما الشعر فلا 
یجوز آن تبدیه |لا لزوجها. 

و الزينة ی عن ابدائها زینتان, فالظاهرة الثیاب. و الخفية الخلخال, و 
القرطان و السوار- فی قول ابن مسعود- و قال ابراهیم: الظاهر الذی ات 
الثیاب فقط. و عن ابن عباس- فی رواية آخری- آن الذی آبیح الکحل و 
الخاتم و الحذاء و الخضاب فی الکف. و قال قتادة: الحذاء و السوار و 
الخاتم. و قال عطاء: 
الکفان و الوجه. و قال الحسن: الوجه و الثیاب. و قال قوم: کلما لیس 
بعورة یجوز اظهاره. و اجمعوا آن الوجه و الکفین لیسا بعورة, لجواز 
اظهارها فی الصلاة, و الاحوط قول ابن مسعود, و الحسن بعده. 


(1) سورة 43 الزخرف آية 49 
(2سبوزن 55 آلرخمن ابة 31 
التبیان فی تفسیر القرآن, 7 ص : 430 
و قوله «و رن بخمَرهنٌ ۳3 جْيْویهنَ » فالخمار غطاء رأآس المرأة 
الیل علی خیما وخفیه خفری و ال الحنانت دی الا 
تم کر التمی غنن. اظهار الفبته نایدا و علیطا و ای من دلکه رواخ 
آیاء النساء. و ان ای ی ی 
سل آخوانین او سای سعی ساه مس دمن ساء المشرکین الا اذا 
کانت امه قق معنی فولم ها فتها ملکت ایما ین :امن الافاعت فی قول 
ابن جریج- فانه لا باس باظهار الزينة لهوّلاء و نم محارم. 
و قوله «و الَابین عیّر آولی الاربة مِنّ الرْجالٍ» قال ابن عباس: هو الذی 
ی یبسن امک و لا اجه لاف التاء» و ا له و به خال 
تا ی تلاصا را ی 
ااتداء اه ره 
و قیل: هو العنین؛ ذکره عکرمة, و الشعبی. و قیل: هو المجبوب. و قیل: هو 
الشیخ الهم. 
و الاربة الحاجة, و هی فعلة من الارب, کالمشية من المشی, و الجلسة من 
ااخ وه ارت لا اه را رایخ ار ره 
االت- همه لها سا الم من اامهر ی آلعنده»غانه. و لان 
الحاحت کالفتخ‌حی رسد القله, و لان الهفدم الشی متمرفن متفه 
یحتاج الی حلهاء بو لان العقدة عمدة الحاجة. 
و قوله «آو الطفّل الذین لَغ یَظََُوا علی عَوّراتِ الساء» یعنی الصغار 
الذین لم یراهقوا. قانه یجوز ابداء الزينة لهم. 
و قوله «و لا بَصْرین بر من ام ها تن ی ان ری 
امزان پزجلها. لیعلم صوت الطخال:قی.رجلها.. کما. کان تفقله کشاء اهل 
الجاهلية. و ذلک التبیان فی تفسیر القرآن, ج 7 ص. : 431 
یدل علی بان ٍظهار الخلخال لا یجوز. 
تس آمو الله تال المکلفیی ففال فقونوا ال ازمشقیعا انا له ون 
َعَ تفلخون » آی لتفوزوا بثواب الجنة. 
و من نصب (غیر) یجوز آن یکون علی الاستثناء. و یجوز آن یکون علی 
الحال. و من کسر جعله نعتا ل «التَابعین, عیر» و ان لم یوصف به المعارف, 
کانعا المراد ت (النانفین) لشن:یفعی. واین عامر انها ضم الهاء هرقف نا 
آلف فی (آیه) اتباعاً للمصحف. قال ایو علی: و قراءته ضعيفة. لان آخر 
الاسم هو الیاء الثانية فی آی, فینبعی آن یکون المضمون آخر آلاسم و / 
یجوز ضم الهاء, کما لا یجوز ضم المیم فی قوله «اللهم» و لأنه آخر الکلام, 
ه ها لاختمه فلا من عنی الالف بعال:. 


قله تین ارشت رخ التمر ٩291‏ ال باه و ال ابص ۶ 831 


و لکخو الأیامی منم و,الصّالجین منْ عبادكمٌ و مایم اِنْ یکوئوا فقراء 
تبیغ له من فطل وال وخ کلم (02) ول دون 
نکاحا جح ی بْنعْمْ اللَة من قصْله و الذین یبتَغون الک مد یم 
قکئوقم ان عم فبهم ترا و آلوقخ و مال الّه اذٍی ناکم و لانکرقوا 
قَتیاتکم عَلی الیغاع ان رذن تحخصنا لبتفوا عرض الحیاة الدتیا و من بکرففن 
قَاِنٌ اللةَ من بقد اگراههن عَفُورٌ رجيم (33) 

آپتان بلا خلاف. التیپان فی تفسیر القرآن, 7 ص. ۰ 432 

هذا خطاب من الله للمکلفین من الرجال بامرهم اللّه تقالیت. ان وزوجو| 
الایافی اللواتتی لفق خلنمن ولایة: .وان یزوجوا الصالحین المستورین الذین 
یفعلون الطاعات من الممالیک و الاماء اذا کانوا ملک لهم, و الایامی جمع 
ما ی ام ۳ و یقال للرجل 
الذی لا زوجة له: آیم ایضاً 7 
پتیم و يتيمة و یتامی, و قال جمیل: 

ات الایافی اد نه آیم و اعیبت لما آن غنیت الفغوانیا «1» 

و یجوز جمعه آیایم, و یقال: امرأة آیم و ايمة |ذا لم یکن لها زوج, قال 
الشاعر: 

فان تنکحی آنکج و ان ای یدا الدهر ما لم تنکحی اتایم »2 

و قال قوم: الأٍیم التی مات زوجهاء ,. و منه قوله (علیه السلام): (و الایم احق 
بنفسها) یعنی الثیب. و معني آنکحوا زوجوا, یقال: نکح |ذا تزوج, و آنکح 
غیره [ذا زوجه. و قیل: ان.الامد بتزونه الايامی: ادا اردن ذلک اضر و رد 
الامر بتزویح الأمة |ذا آرادت ندید کدلی العبد. , 

و قوله «اِنْ ۳ فقراء بعنهم م اللَد من فصله 5 له واسع عَلِيمٌ » معناه لا 
تمتتعوا من انکاج المرأة آو آلرجل |ذا ۳ لأجل فقرهماء و قلة 
ذات ایدیهما, فانهم و ان کانوا کذلی, فان ال تعالی ِِ من # فانه 
تعالی واسع المقدور, کثیر الفضل. علیهم باخوالمم و بما یصلحهم, فهو 
یعطیهم علی قدر ذلک. و قال قوم: 

معناه آن یکونوا فقراء الی النکاح یغنهم ال بذلک عن, الحرام. فعلی الأول 
تکون الاية خاصة فی للأحرار. و علی الثاني اجه فی الأچرار, و الممالیک. 


1 


و قوله «5 شف الذین لا یجدون نکاحا حتّی بغنيهه ۳ من قَصله» آمر 


(1) دیوانه (دار بیروت) 49 
(2) لسان العرب (ایم) و تفسیر الطبری 18/ 88 و القرطبی 12/ 240 
التبیان فی تفسیر القران 7 ص: 433 


من الله تعالی لمن لا یجد السبیل الی آن یتزوج, بآن لا یجد طولا من المهر, 
و لا بقدر علی القیام بما یلزمها من النفقة : که ان تم سل 
فی الفاحشة, و یصبر حتی یغنیه الله من 

و قوله «و الذین یعون الکتاب ما علکت یمان معناه زن الاتسان آذا 
کات له امق او عبدبطلت. الفکانیه, ی انم لین تیه یسم علید 
لیوّدی قيمة نفسه الی سیده, فانه یستحب للسید آن یجیبه الی ذلک و 
یساعده علیه لدلالة قوله تعالی «كایبُوهْم ان عنم فیهم عَیّراً» و هذا آمر 
ترغیب بلا خلاف عند الفقهاء. 

و قال عمرو بن دینار, و عطاء, و الطبری: هو واجب علیه اذا طلب. . و صورهة 
المکاتبة آن یقول الانسان لعبده, آو آمته: قد کاتبتک علی ان تعطینی کذا و 
کدافیتارا .او صرهما قی, تجوم معلومه فلن, انک زد ادیت دای فأنت حر, 
فیرضی العبد بذلک, فیکایه یه نهد بدا علی شمه کمن آدی 
ذلک, ال اه الوم ال ماه سا مرا و ان عجز عن آداء 
ذلک کان لمولاه آن یرده فی الرق. ید ‏ تاق بم ماد نب هار9 و 
موه بان می عو رو عي الرق فسی جر ار مود فی‌الرق و 
(الخیر) الذی بلق مت هی انعوع عي کی ق یل ما بودی ۱ مان 
عطا آن علسم لهم ما وال این عفر ان کلم خیمم فدره غلی 
التکسب., قال: لانه اذا لم یقدر علی ذلک قال اطعمنی «1» اوساخ ایدی 
انامه فال شمان 


(1) فی المخطوطة (استطعتم) بدل (قال اطعمنی) 

الشیاننفی تفسیر المران خر 134 

و اختلفوا فی الامر بالکتابة مع طلب المملوک لذلک و علم مولاه آن فیه 
۳ فقال عطاء: 

هو الفرض. و قال مالک, و الوريي و اين زید: هو علی الندب. و هو مذهینا. 
و قوله «و نوم من مال الله الزٍی آتاکم» آمتز هن الم تعالی آن یعطی 
السید مکاتبه من ماله الذی آنعم اللّه علیه, بان فحط سنا میم و 

روی عبد الرحمن السلمی عن علی (ع) آنه قال: ار 
و قال سفیان آحب ان یعطیه الربع, او قل, هر ای 
و عطاء و قتادغ: آفره بان بح غنه من صال الکتایة ثدد شینا. و قال الحسن و 
ابراهیم: حثه اللّه تعالی علی معونته. و قال قوم: المعنی آتوهم سهمهم من 
الصدقة الذی ذکره فی قوله «و فی الرقاب» «1» ذکره ابن زید عن ابیه, و 
هو مذهبنا. ۲ 

و اختلفوا فی الحط عنه, فقال قوم: هو واجب, و قال اخرون- و هو 


الصحیح- انه مرغب فیه. ۱ 

و قوله «و لا تکرهوا قَتَیاتَکم عَلی البغاء ان رون تحصنا» نهی عن اکراه 
ای الا الا وه ی رل فد ال 0 
سلول, حین اکره آمته مسيكة علی الزنا. و هدانهن عام لکل مکلی عن ان 
بکرم انته عای النانطا آمفرهام کشا ی 
صورة الشرط و لیس بشرط و انما ذکر لعظم الافحاش فی الاکراه علی 
ذلک. و قیل: انها نزلت علی سبب فوقع النهی عن المعني علی تلک الصفة. 
و قوله «و من بْکرهَهن 8» یعنی علی الفاحشة فان الله مت نهد اکراههت 
عَفُور رَحبمٌ» ای لهن «عَفورٌ رَجیمُ» ان وقع منها صفیر فی ذلک, و الوزر 
علی کر 


(1) سورة 9 التوبة آية 61 


قوله تعالی: [سورخ التور (24): الایات 34 الی 35].....صض : 435 


و لَقَ آ" رلنا لیم آیاتِ مات و تلا هن لدیج حلوا ین فلکم و موَعطة 
مین (32) الل رز نوز السَماوات و الْص تلا ؛ رو کمشکاخ فیها مصباخ 
الیضباغ فی ژجاجه" اجه کا کوَکَبِ درو یوق من شَجرة مُباكة 
رَیئوتة لا شَمُفية و لا غربية ز یکاد ربا بخ نو لو لذ تفسشه ,نا نوز ۶ 
ور هی اللةْ لنوره مَن يشاء و يَصْرِبٌ ال الأمنال لاس و ال بکل شیعء 
عَليمٌ (35) 

ایتان بلا خلاف. 


قراً «دری» مشددة, بضم الدال من غیر همز, اين کثیر و نافع و ابن عامر و 
حفص عن عاصم. و قرأً- بکسر الدال و الهمز- ابو عمرو, و الکسائی. و قرأْ- 
بضم الدال و الهمز- حمزة و عاصم, فی رواية آبی بکر, و قرأً ابن کثیر و ابو 
عمرو «توقد» بفتح التاء و الدال. مداق ا: بالیاء مخففة مرفوع مضموم الیاء- 
نافع و ابن عامر و حفص عن عاصم و الکسائی. و قرآ-.بضم التاء و الدال 
مخففة مرفوعة- حمزة و ابو بکر عن عاصم. 

فمن قراً «دری» بکسر الدال, فهو من (درآت) ای رفعت. و الکوکب (دری) 
لسرعة رفعه فی الانقضاض, و الجمع الدراری, و هی النجوم التی تجیء و 
تذهب. و قال قوم: هی احد 19 المضینة : زحل, و المشتری, و المریخ, 
و الزهرة, و عطارد. التبیان فی تفسیر القران, ج7, ص: 436 

و فرآه رهز الوا[ نسبه الی الذُر فی صفائه و حسنه. و من ضم الدال 
و همز, فهو غیر معروف عند آهل اللغة, لأأنه لیس فی الکلام (فعیل)- ذکره 
الفراء- و قال ابو عبیدة: وجهه آن یکون- بفتح الدال- کأنه (فعیل). قال 
سیبوبه . : لیس فی الکلام (فعیل) و انما تکسر الفاء مثل (سکیت). و روی 
المفضل عن عاصم انه قرأ- بکسر الدال- من غیر همز, و لا مذ, و معناه: انه 
جار کالنجوم الدراری الجارية فاد من در الوادی |ذا جری. 

و وجه قراءة ابن کثیر فی «نوقد» آنه علی (فعل) ماض, و ضم الدال ابن 
محیصن اراد (تتوقد). و من ضم الیاء مثل نافع و ابن عامر, رده علی 
الکوکب. 

و قال الفراء: رده علی المصباح. و من ضم التاء و الدال رده علی الزجاجة. 
اقسم الله تعالی انه انزل «آیات» یعنی دلالات «مبینات» بعنی مفصلات. 
بینهن الله و فصلهن, فیمن قرأ ی معناه ان هذه 
الایات و الحجج تبین,المعاني و تظهر ما بطن فیها. 

و قوله «و فلا من الذین خَلَوّا من و مَوَعظَةً لِلَْْفينَ » معناه انه انزل 
الیکم اخبار من کان قبلکم من امم الرسل, و جعل ذلک عبراً لنا. و قیل 
لتعتبروا بذلک و تستدلوا به علی ما پرضاه الله منکم فتفعلوه و علی ما 


پسخطه فنتجنبوه. 

و قوله «اللَد تور السماوات 5 الأْض 1 وره کمشکاة ِِ< قیل فی معناه 
قولان: 

احدهمات ان الله هادی زاهل الشموات و ارت کر این اسف روایه 
و آنس. ۱ 

و الثانی- انه منور السموات و الارض بنجومها و شمسها و قمرها- فی رواية 
اخری- عن ابن عباس, و قال ابو العالية و الحسن مثل ذلک. 

ثم قال تعالی «متّل توره کمشکاة فیها مصباغ» الهاء فی قوله «نوره» قیل 
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اتها نید علی لیم عفر خل الق ال و هیا یه امه مه 
فول آیانن کت والصفا محال ان اس هت اند غلی اسم زا 
ماه سل تور ال ای وی ها همه فان انش تا هد هرا 
فی القلب کمشکاة. 

و قیل: مثل نوره و هو طاعته- فی قول ابن عباس- فی رواية. و قیل: مثل 
نور محمدٍ (ص). و قال سعید بن جبیر: النور محمد, کانه قال مثل محمد 
رسول الله (ص) فالهاء کناية عن الله. و المشکاة الکوة التی لا منفذ لها- 
فی قول ابن عباس و ابن جریچ- و قیل: هو مثل ضرب لقلب الموّمن» و 
العش ,صررن و الما مرا اف ول ای بت 
و قال: فهو بین اربع خلال ان آعطی شکر, و ان ابتلی صبر, و [ن حکم 
عدل, و ان قال صدق. و قیل: المشکاة عمود القندیل الذی فیه الفتيلة, و 
هل آنکی معفال کت اران المشکاه مجمد رام الصا دارم: 
شبه صدر النبی بالکوکب الدری. 

ثم رجع الی المصیاح آی قلیه شبهه بالمصباح کأنه فی زجاجة و «لرُجاجَة 
کانها کوَکت رو یوقدٌ من شجرخ مَبا زکة رَیوتة لا سَرَفية و لا غَرَبية یکاز 
رَیلُها بَضِیءُ» ای یتبین للناس و لو لم یتکلم انه نبی. و من قال «الَة تور 
السماوات » یعنی منورها بالشمس و القمر و النجوم, ینعی ان, بوجچه ضرب 
الحل بالمشکاه علی آن-دلی:متل ما قی مفنووم. نم بت الانوار الکتیره 
عنه. 

هرت له ال الم یمه الک هو مدا فی فا السیه 
بالمشکاة, و هی الکوة التی لا منفذ لها اذا کان فیها مصباح, و هو السراج, و 
یکون المصباح فی زجاجة, و تکون الزجاجة مثل الکوکب الدری- فمن ضم 
الدال- منسوب الی الدر فی صفائه و نوره. و من کسر الدال شبهها 
نم عاد الی وصف المصباح, فقال وق من شجرخ مبا رکة رَیلوتَة» ای 
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یشتعل من دهن شجرة مباركة. و هی الزيتونة الشامية. قیل لان زیتون 


و قیل : وصفه ات لان الزیتون یورق من اوله الی آخره. 

و قوله «لا سَّفَیْة و لاعَوَبیّة» قال ابن عباس- فی روایة- معناه لا شر قية 
بشروق الشمس علیها فقط و لاغربية بغروبها علیها فقط, بل هی شرقية 
غربية تاخذ حظها من ی فهو اجود لزیتها. و قیل: معناه انها وسط 
البحر, روی ذلک عن ابن عباس ایضا. و قال قتادة: هی ضاحية للشمس, و 
قال الحسن: لیست من شجر الدنیا «یکاد ریتها بضیء و لو لَمْ تمسَسة ناژ» 
ای زيتها من صفائه و حسنه یکاد یضیء من غیر ان تمسه نار و تشتعل فیه. 
و قال آبن عمر الشجرة اتراهیم (ع) و الزجانه التی کانها کوکت ری مجمد 
(ص). 

و قوله «نور علی ئورٍ» قیل: معناه نور الهدی الی توحیده, علی نور الهدی 
بالبیان الذی 1 _به من عند۵. و قال زید بن اسلم «نور علی نور» معناه 
فینصت رحض | و قیل «نور علی نور» معناه انه یتقلب فی خمسة انوار, 
فکلامه نور, و علمه نور, و مدخله نور, و مخرجه نور, و مسیره نور الی 
النور یوم القيامة الی الجنة. و قال مجاهد: ضوء النار علی ضوء النور علی 
ضوء الزیت علی ضوء المصباح علی ضوء الزجاجة. 

و قوله «بهدی الله لنُوره من بشاء» آی بهدی الله لدینه و ایمانه من یشاء 
بان تفعل, له. لطفا بختار -عندم, الایمان [ذا علم ان له لضفا. و قیل: معناه 
بهدی, الله لنبوته من یشاء. ممن یعلم انه یصلح لها. و قیل: معناه «بهدی 
اللهٌ لِنُوره» ای یحکم پایمانه لمن يشاء, ممن امن به. 

و قوله «و یَصرتٌٍ اللهْ الامنال_ للتاس » ۳ یضرب ال الأمثال للذین 
یفکرون فیها و یعتبرون بها «و ال یکل شیء عَلِیم» لا یخفی علیه خافية. 
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کات آیات قین الکوفی و آلرترخ. تمام الاية الاهلی «الاصال» و فی الباقی 
آیتان آخرهما «الأبصار» و «حساب». 
قراً ابن عامر و ابو بکر و اين شاهی عن حفص «یسبح» بفتج الباء. الباقون 
تکسر هار فمن فته [لياء. و قرا علی ما لم ینسم. فاعله اجتملت: فراعت فی 
رفع (رجال) وجهین. ۲ ۲ 
آجدهما- آن یکون, الکلام قد تم عند قوله «و الاصال» ثم قال «رجال لا 
تیه تجارة و لا بیغ عَنْ ذکر الله» فالتجارة الجلب, و البیع ما یبیع الانسان 
یبد . 

1 الثانی- آن پرفع (رجال) باضمار فعل یفسره الأأول. فیکون الکلام 

۳ عند قوله «و الاصال» ثم یبتدی 1۳ بتقدیر پسبحه رجال. و قال ابو 


علی: 
یکون آقام الجار و المجرور مقام الفاعل. تم فسر من پسبحه, فقال 
«رحال» خر یسیحه رحال.. و مه فول الشاعر* الفیان فی.فسیر القران: 
7 ص : 440 
لییک یزید ضارع لخصومة «1» 
که ال ینک بریده تیاهن سکیه؟ فقال» بنکبه حارخ: و فال المیره 
یجوز آن یکون بسبح نعتا للبیوت, و تقدیره فی بیوت اذن الله برفها و ذکر 
اسمه و یسبح له فیها رجال لا تلهیهم تجارة. و من قرا بکسر الباء- و رفع 
رجالا بفعلهم, فعلی هذه القراءة لا یجوز الوقف الا علی «رجال» و علی 
الاول علی قوله «و الاصال ». 
و الاصال جمع آصیل. و قراً ابم ند ام «الاصال » بکسر الالف جعله ۳ 

و قوله «فی بَیوتِ اذن اللةٌ» قیل فی العامل فی (فی) قولان: 
1 (المصابیح) فی بیوت. و العامل استقرار المصابیح. و هو قول ابن 
زید. 
و الثانی- توقد فی بیوت, و هذه البیوت هی المساجد- فی قول ابن عباس و 
الحسن و مجاهد- و قال عکرمة: هی ساثئر البیوت و قال الزجاجح: یجوز ان 
تکون (فی) متصلة بیسبح و یکون فیها کقولک فی الدار قام زید فیها. 
و قوله «آأذن لد أَن تفع » قال مجاهد: معناه آذن اللّه آن تبنی, و ترفع 
بالبناء, کما قال «5 اد یرَفع ابراهيم الْقَواعد من ابیت 5 اسماعیل» «» و 


قال الحسن: 

معناه آن تعظم., نها مواضع الصلوات. 

۵ قوله«ه پدکو قیعا اسمه »ای بذک اسم اتف هه البیوت. و قیل تنزه 
من النجاسات و المعاصی: 

و قوله «بْسَبْخٌ له فیها بالْعد9 3 الاصال » قال ابن عباس: معناه یصلی له 
فیها بالغداة و العشی, و هو قول الحسن و الضحاک. و قال ابن عباس: کل 
تسبیح فی القران فهو صلاة. 


(1) انظر 4/ 310 تعلیقه 2 و 6/ 329 

(2) سورة 2 البقرة آية 127 
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و قوله «رجال لا هی یجارة ورلا بیغ عن ذکُر اللّو» آی لا تشغلهم و لا 
رقف تحار مها لیع عص دز کن الله و تعظیمه. 

و 3 ۶ ن ۳ 

روی عن آبی جعفر و آبی عبد الله (ع) انه تعالی مدح قوما اذا دخل وقت 
الصلاة ترکوا تجارتهم و بیعهم, و اشتغلوا بالصلاخ. 

و قوله 5 اقام الصّلاخ 5 ایتاء الزکاة» ای ۷ تصر فهم تجارتهم عن ذکر الله, 
و عن اقامة الصلاة, و حذف التاء لان الاضافة عوض عنها, لانه لا یجوز آن 
تقول: أقمته اقاماً, و انما یجوز (قامة, و الهاء عوض عن محذوف, لان أصله 
آقوام, فلما اضافه قامت الاضافة مقام الهاء «و ایتاء الکاة» آی و لا 
بصر قمش دلک عرن اعطاع الدگاه الشت. افترضما الله:علمم. در فال ایز غتایرت: 
الز کاخ الطاعة لله و قال الحسن: هی ال زکاة الواجبة فی المال قال الشاعر 
[فی حذف الهاء ۲ عنها بالاضافة ]: 

ان الخلیط اجدُوا البین فانجردوا و یوک عدی الأْمر الذی وعدوا «1» 
پرید عدة الامن فحذف الهاء لما آضاف 

و قوله تعالی جخافون تقماً تقلن فیه الفْلوبُْ و الأَْصارٌ» ی یخافون 
غوات وخ ام اقواله بوه 2 فیه القلوب من عظم آهواله, و الابصار من 
شدق ها بعاینمه. وقیل تقلف فید: الفلوب: بتلوععا الحتاجر: فلت الا ضار 
بالعمی بعد النظر و قال البلخی: معناه ان القلوب تنتقل من الشک الذی 
کات هر ال ی و أن الابصار تتقلب عما کانت علیه, لأنها 
تشاهد من آهوال دلکی الیوم ما لم تعرفه: و.منله قوله. «لَقَد کنت فی:غفله 
من هذا» «<2» الاية. و قال الجبائی: 


و ای ۱02و مان وه 
(2) سورة 50 ق آیة 22 [.....] 


تتقلب القلوب و الأیصار عن هیناتها پانواع العقاب کتقلبها علی الجمر. 

و قوله «لِيَحَزيهُم هْمْ اللَدْ ٩‏ خسن ما عَملّوا» آی یفعلون دول له( ۶ الله 
کر تا تا 
شاه قبٍ جساپ» و الواب لا یکون الا بحساب و التفضل یکون بغیر 
حساب. ‏ ۲ 


| اللّه تا الکفان فقال و الفین کفزما بتیخیه الله و 
اعلاص العبادة و جحدو| آنبیاءه «آعمالهم» اتف عملوا بعلی النی یعتقدون 
آتها طاعات و قربات «کسراب بقيعقة» فالسراب شعاع یتخیل کالماء یجری 
علی الأرض نصف النهار حین یشتد آلحر و الأل شعاع یرتفع بین السماء و 
الأآرض- کالماء- ضحوه النهار. و الال پرفع الشخص فیه. و انما قیل سراب, 
لانه یرب آق. بخری کالماء و (قیعه) جع قاغر و هو المنبسط من الأأرض 
الواستم و عية رکون السوات اسان سقی تخستیر الفرانرع 14:7 

ق له ار و-جيرم. و بجمع ایضا غلی (اقواع: و نان ای الشعام بالقاع 
سکف فیری. کالماع» فاد کرنم مته ضاختق انفش کالضاب, فله فره شا 
کما کان. و قال این عیاشن: القیعة الارض المستمية. و الفعتی: ان. الکافر 
لم یجد شیناً علی ها قدر. 

9 قوله 5 وجد اللْح عنده _قوَفاخ حسابة » و المعنی ان الذی قدره من جز|ء 
آعماله لا یجده, و یعلمه اللّه عند عمله فیوفیه جزاءه علی سوء آفعاله. 

و قوله «و ال سَریغٌ الجساب» أّی سریع المجازاة, لان کل ما هو آت سریع 
قریب. و قال الجبائی:, لأنه تعالی یحاسب الجمیع فی وقت واحد, و ذلک 
تدل علی انم. لا کلم بالق نو ان لسن نسم لاه لو کان.ضتکاها باله. ما 
تاتی,دلک الا فی آزمان کنبره: 

ثم شبه ال تعالی آفعال الکافر بمثال آخر, فقال «اأو کَظْلْماتِ فی تخر 
یی » ای افعالهمل ظلماته صبی طلمة اج ه.طلمه الشحاب:ه طلود 
اللیل, لان الکافر حاله ظلمة, و اعتقاده هه ۱[ 
فی النار یوم القيامة نعوذ بالله منها. و تلخیص الکلام آن اعمال هولاء الکفار 
کالسراب یحسبه الظمآن- من بعد- ماء یرویه حتی [ذا دنی منه لم یجده 
شیناً آی حتی |ذا مات لم یجد عمله شیتاً لانه بطل بکفره. و وجد الله عند 
عمله یجازیه علیه. نم ضرب مثلا آخر فقال او کظلمات یعنی انه فی حيرة 
هن کفره متل .هنم السالمات: «و من لد بععل اللة له تورا» فی علنه و هدب 
به «قما له من تُورٍ» بهتدی به. ۳ 
وله ی کول اه عق من کوقد مق سق قوف سای لیات 


بعصها فوق بَعض » مبالفة فی تشبیه هذه الافعال بالظلمات المتکانفة کوج 
ما وه الله‌صالی و اجه ال معطیه الم ترا قآ اخه لاسرد 
ساحله. و الظلمات مثل التحیر, و التحیر الجهل الذی یفشی القلب. و قوله 
«ذا أَحْرَح یَدهْ لَغ یک پراها» انما قال لم یکد یراها مع آنه 
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بدون هده الطلمات لا براهالان (عاذیراها) فتاه قارت آن براها و لم رکه 
بواه لم ات آن باه کی تقی, ماب الروید علی الیو فل رخل 
(کادابمعنی التفی کفا بذخل الطن بضعنی الیفین: کانه-غال: یکفته آن یکون 
علی هذه المنزلة فکیف آقصی المنازل. و قیل یراها بعد جهد و شدة, رقية 
تخیل لصورتها. و قال الحسن لم یکد یراها لم یقارب الروية قال الشاعر: 

ما کدت آعرفه الا بعد انکار ۱ 

و الوا کاها لعروسرشکون امه که تسام این مه هدعو آم عل 
ال له تور 1 ار 
فما له من نور, آی فما له ما یفلح به علی وجه من الوجوه. و قیل: من لم 
بحفل له له بورا جع الغیاههیی به الق الحنةی قها تام تور بدیه التبا 
ی الا لاله علی فساه فقل عم واه ان العارت سرور خس نت لا 
بسه ملع اس ند الهروره السان. 


قوله تفالی: آشورخ التهر (224/ لیات اقالی ابص + 4و 


لم 7 وان الا یت لو و فی ِِِ 

اوقت و مت فْعَلو 

له زکاما کتری الووی برع یم ال ۱ ء من < 
رد قیْصیبٌ بو یمن بشاء و يَضْرِفه عَنْ من يشاء یکادٌ سنا یرفه 

س سار (43) جْقَلتْ ال الیل و التّهار ال فی ذ 

اتسار (44) ۲ 
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آربع آیات فی البصری و الکوفی کلانت» فی. غیرها. انم آم. یفده 

«بالأبصار» آخر آیة. 

قرا انه حفضر الفحتی هب الاضای۸ نم الا النافین: یا دق 

مضی ذکر مئله. 

یقول اللّه تعالی لنبیه محمد (ص) «ألم تر» یا محمد و المراد به جمیع 

المکلفین ی للم تعلم ان الذی ذکره فی الاية لا بری الابصار و انما بملم 

بالادلهه جان الله بسح له فره فی السماوات و الاخض» فالتفیه التترب اد 

عالی عن جمیع ما جوز علی. و لا بلیق بم, قمن نقی عنه الصاحية و 

الولد, فقد سبحه, لأنه برأه مما لا یجوز علیه, .و من نفی عنه آن یکون له 

دا ۱ ۱ و 

فا ی و 

یجوز علیه, و کذلک من نفی عنه فعل القبیح, فقد سبحه, لاأنه برآه مما لا 

یجوز علیه. و تسبیح من فی السموات و الأرض انما هو بما فیها من 

الدلالات علی توحیده, و نفی الصاحبة عنه, , و نفی تشبیهه نشبیهه بخلقه و تنزیهه 

عما لا یلیق به, مما پدل علی ذلک و یدعو الیه, کانه آلخسبه آه: 

و قوله «و الطیْرُ ضَافْاتِ» معناه و تسبحه الطیر صافات فی حال اصطفافها 

فی الهواء. لأنها [ذا صفت آجنحتها فی الهواء و تمکنت من ذلک کان فی ذلک 

دلالة و عبرق علی آن ممکنها من ذلک لا پشبه شین شرت ااحخله‌قات: 

و قوله «کل قَذ عَلمّ ضَلاتَه و تسْبیحَةٌ» معناه: ان جمیع ذلک قد علم الله 
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صلاته, یعنی دعاءه الت نتوحیده, و تسبیجه, و تنزیهه عما لا یلیق به. و قال 

مجاهد: 

الصلاة للانسان, و التسبیح لکل شیء. و قیل: کل قد علم صلاته ی صلاة 

تم و فتمییه نخعه: ککون آلضتیر فن علم ل ال امه فلی لول وه 


علی اسم الله, و الأول آجود, لان هذه الأشیاء کلها لا پعلم كيفية دلالتها غیر 
الله. و انما الله تعالی عالم بذلک, و یقویه قوله فا ار با 
آی عالم بأفعالهم. لا پخفی علیم شیء منها. فیجا زیهم بحسبها. 

نم اخبر تعالی فقال «و له ملک السَماواتِ و الأرٍض». و الملک المقدور 
الیات لسن سای اسا زر ال عم لسوت و ری سم ۱ 
لله وحده لا شریک له, لأنه لا یقدر علی خلق الأجسام غیره, و لیس مما 
بضح آن بفلکه العبد, لانه لا یمکنه آن تصرفه. آتم التضریت, فالملی التام, لا 
یصح الا لله تعالی. , 
و قوله «و ای اللّه الَمصیر» ای الیه المرجع یوم القيامة, الی ثوابه او 
عقابه. 
ثم قال «ا لَمْ ت2» ای | لم تعلم (َنّ اللّة بجی سَحاباً) ای یسوق سحاباً الی 
حبث بریده, و مقه زجا الخراج اذا انساق الی آهله و آزجاه فلان آی ساقه 
«َةّ وَلف بت » ای بین بعضه و بعض: , لان [فظ سحاب جمع» , واحده سحابة, 
مت جلس بین النخل, لان لفظ بین لا تستعمل الا فی شیئین 

عد 
و قوله «َةَ کاا ی ا تراک بعضه فوق بعض «فتَری الوَوق» 
یعنی 0 یقال: و دقت السحابة, تدق و دقاً اذا امطرت قال الشاعر: 
فان میدقت ی دفیا م زا اس ال الا 
«حْرخٌ ین لاله » فالخلال جمع خلل. و قوله «و یرل من السّماء من جبال 
فیها من بَرّد» معنی (من) الاولی, لابتداء الغاية, لان (من السماء) ابتداء ‏ 


(1) مر تخریجه فی 1/ 216 و </ 3261 
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الاتزال بالضطرء و الثاتية. للتبغیض, لان:البرد بعض الجبال التی فی الشسماة, 
و الثالثة لتبیین الجنس, لان جنس الجبال جنس البرد. و قیل فی السماء 
جبال برد مخلوقة فی السماء. و قال البلخی: یجوز آن یکون البرد یجتمع 
فی السحاب کالجبال ثم ینزل منها. 

و قیل السماء هو السحاب, لان کل ما علا مطبقاً فهو سماء. و قال الفراء: 
تون آن یکون المراد و ینزل من السماء قدر جبال من برد. کما تقول: 
عندی بیتان من تبن ای قدر بیتین. و قال الحسن: فی السماء جبال برد, و 
قیل المعنی: قدر جبال یجعل منها بردا علی ما حکیناه عن الفراء. 

و قوله «فیصيتٌٍ بو» یعنی بذلک البرد «فیصیت به بشاء * ان بهلک: او 
یهلک ماله «و بَضرفة عن ه ان سا ساء الساجد: 

قوله فاد شا برقب ای سیاء البریفمسا البرق ععصون وستاة الب 
0 0( بعنی ضوء برقه یکاد یختطف الأبصار. و 


و قوله «ْقَلَبْ اللهْ الیل و التَهارٌ» یعنی یجیء بالنهار عقیب اللیل, و باللیل 
عقیب النهار. و قیل: یزید من هذا فی ذاک و ینقص من ذاک فی هذا «اٍن 
فی ذلک لعبرة» ای دلالة (لاولی الابصار) یعنی ذوی العقول الذین ببصرون 


بقلوبهم. _ ۱ 

و فی الاية دلالة علی وجوب النظر, و فساد التقلید, لانه تعالی مدح 
المعتبرین بعقولهم بما نبه من الدلالات و الأایات الدالة علی توحیده و عدله 
و غير ذلک. 


قوله تعالی: [سورة النور (24): آية 45] ی :207 


و ال حَلق ؟ کل دَابّةٍ من ماء قَمَهْمْ من یِمشی علی بطنه و مهم من یِمشی 
علی‌رکا ۶ میم من ععشی. علی ااع نی ال ما فا ان الله علن 
کل شوعء قدیژ (45) _ ۲ 
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آية بلا خلاف. 

قرا حمزة و الکسائی و خلف (و الله خالق) علی وزن (فاعل). الباقون 
(خلق) علی فعل ماض. و من قرا (خالق) فلقوله (خالق کل شیء) «1» و 
منم فرا اف فلانه فعل ذلک فیما مضی, و لقوله (آلم تر ان الله خلق 
السموات) «2» و قوله (حَلَقَ کل شیء قَقَدره تقدیرا) «3». 

اخبر الله تعالی انه خالق کل شیء یدب من الحیوان من ماء. ثم فصله 
فقال منهم من یمشی علی بطنه کالحياة و السمک و الدود, و غیر ذلک. و 
منهم من یمشی علی رجلین کالطیر و ابن ادم, و غیر ذلک, و منهم من 
پیمشی علی اربع کالبهائم و السباع و غیر ذلک. و لم یذکر ما یمشی علی 
اکتر هن ارسضر اه ی ای ان فترک ذکره, 
لان العبرة تکفی بذکر الأریع. و قال البلخی: 

لان عند الفلاسفة آن ما زاد علی الأُربع لایعتمد علیها. و اعتماده علی الأریع 
فقط, و انما قال (من ماء) لان أصل الخلق من ماء, ثم قلب الی النار, 
فخلق الجن منه, و الی الریج فخلق الملانكة منه, ثم الی الطین فخلق آدم 
(ع). و دلیل آن اصل الحیوان کله الماء قوله تعالی (و جعلنا جَعَلنا من الماء کل 
شع خی #2 آتها قال مهم تقلیا لضا.بعقل علی ما لا بعقل ادا اختاط 
فی خلق کل دابة. و قیل (من ماء) ای من نطفة, و ذکره الحسن, و جعل 
قوله (کل دابة) خاصا, فیمن خلق من نطفة. 

و قوله (بْلَةْ اللْهٌ ما یشاءٌ) ای یخترع ما يشاء, و ینشثه من الحیوان, 


(1) سورة 40 المومن اية 62 و سورة 6 الانعام آية 102 و سورة 13 
الرعد آاية 18 

(2) سورة 14 ابراهیم آية 19 

(3) سورة 25 الفرقان آية 2 

(4) سورة 21 الاأنبیاء آیة 30 
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و غیره (اِنّ اللة علی کل شیعء قدیر) لا بتعذر علیه شی>ء یریده. 


قوله تعالی: [سورخ التهر (24): الایات 46 الی 50].... ض : 449 


قآ نا آیاچ نات و اللةْ : یهدی مَن بشاء الی صراط مستقیم (46) و 
َفُولوت آمتّا یالله و بالسول و آَطَنا تم تولی فریق من ید ذیک ۳ 
اولیٌک بالخمتین (47) و اذا دُغوا ای الله 5 و رسُوله لیخکم ؛ يتهم اذا فریق 
مد له مُعرون (48) ون َکن ۳ العو تا توا الَیّه مُذعنین ن (49) 7 فی 
و مرَض ن آم ار تابوا أم یخافون ان تحیف ال هم 5 2 ۷ اولنگ 
الْطالمَون (50) 
۳ الله تعالی فی هذه الاية انه انزل (آیات مبیْنات) آی دلالات واضحات 
تظهر بها المعانی, و تتمیز, مما خالفها حتی تعلم مفصلة. و من کسر الیاء؛ 
جعلها من الهبينة المظهرة ؛ مجازاء من حیث یتبین بها, فکانها المبينة. 
وله اه دی 2 من پشاء الی صراط مُسْتَفَیم معناه و الله یلطف لمن 
یشاء بما یعلم انه یهتدی عنده (الی صراط ف نیج ) واضح: من توحیده و 
عدله و خضدق: آتباند. و الهداية الدلالة التی بهتدی بها صاجبها الی آلرشد, و 
قد تطلق علی ما یصح آن یهتدی بها, کما قال تعالی (و آمّا تَمُوذ قَهد؛ نام 
فا 0 ستحبوا| ۳ علی التبیان فی تفسیر القرآن, ج7. ص: 450 
دی" 
ِِ« لأن المراد فی الابة اللطف علی ما قلناه. و قال الجبائی: قوله (یهّدی 
مر پشاء) یعنی المکلفین دون من لیس بمکلف, و نهر آن یکون المراد 
7 فی الأخرة الی طریق الجنة, و الصراط المستقیم الایمان لاأنه یدی 
الی الجنة. 
و قوله (و یَفُولّون آمت باه و بالّشول و أَطَنا 1 فریق مِلْهَمْ من 
بعد ذلک و ما اولنک بالخومتین) قیل انها نزلت فی صفة المنافقین, لاأنهم 
یقولون بألسنتهم: 
آمنا باله و صدقنا رسوله. فاذا انصرفوا الی اضحابهخ قالو خلاف ذلک؛ 
فأخبر اللّه تعالی آن هوّلاء ید بمومنین علي الحقيقة. ثم اخبر عن حال 
هوّلاء فقال: «و |ذا دَغْوا ای ال 5 و سوله اه هم » فی شیء یختلفون 
فیه «اذا قریق مِْهُمٌ» یعنی المنافقین «معرضون » عن ذلک. و لا یختارونه, 
أنه یکون الحق علیهم. ثم قال «و ان یَکنْ لَهُمْ الحَف» و تتوجه لهم الحکومة 
«یا توا ال » یعنی الی النبی (ص) منقادین «مذعنینَ» و الاذعان هو الانقیاد 
مر اکراه, فهوّلاء المنافقون [ذا دعوا الی رسول اللء ((ص) لیحکم بینهم 
فی شیء اختلفوا فیه, امتنعوا ظلما: لأنفسهم. 
و کفروا بنبیهم, ففضحهم اللّه بما آظهر من جهلهم و نفاقهم. 
و قیل انها نزلت فی رجل من المنافقین کان بینه و بین رجل من الیهود 


حکومة, فدعاه الیهودی الی رسول اللّه, و دعاه المنافق الی کعب بن 
الأشرف. 0 
رسول الله, و دعاه الاموی الی الیهود, و کان بینهما منازعة في ماء و آرض. 
و حکی البلخی انه کانت بین علي (ع) و عثمان منازعة فی آرض اشتراها 
من علی, فخرچت فیها آحجار, و آراد ردها بالعیب, فلم یأخذها, فقال بینی و 
سک تون ال فا الح کر ان ای العاص ان تا کته ای انز که کم 
له, فلا تحاکمه الیه, فانزل الله الاية. 


(1) سورة 41 حم السجدة (فصلت) اية 17 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج 7 ص. : 451 ۲ 
ثم قال تعالی منکراً علیهم «أ فی قلَویهم مرَّض» ای شک فی قلوبهم, و 
سمی. الشک مرضار لانه افد نضد القلب عن ادرای الحق, کالافد فی 1 
تصد کب اد راک الشخص, و انما جاء لین لفظ الاستفهام, و المراد به 
الانکار, ۳ فی الذم و التوبیخ ی ان هذا کفر, قد ظهر حتی لا یحتاج 
فیه ال الیینهد کفا حار فن تنقیصه.علن طظربقر الامشهام: ان اش مبالعه 
فی المدح. کما قال جریر: 
آلستم خر من رکب المطایا و اندی العالمین بطون راح «1» , 
فقال الله تعالیٍ ً فی فلوبهم مَرض» آی شک فی النبی «أم اژتابوا» 
بقوله و بحکمه (َم یحاون أَنْ یف اللَة و رسوله علیهم) ی یجور علیهم, 
ی ای ی او ی و با لا وجه للامتناع 
عن المجیء الا آحد هذه الثلانة. 

تم شیر فالی ال یس لیف لاد انیم الظالمون نفوسهم و 
غیرهم, و المانعون لهم حقوقهم, و |نما آفرد قوله (بَحْکُمَ بیتهُمْ) بعد قوله 
(الی اه ود شمله ال بعکم داح ,بوقعه النین (ضن) بامر الله. 


قو ال ای آستفزه آلتور (ق2ا لیات 51 الق گر ایض * 151 
اّما کان قَوّلَ لمقمنین. رذا د وا ای اللّه و سوه لِیحْکم بيَهْم آن بِفُولوا 


سَمنا و َطفْنا و آوللک 5 المقلخون (51) و 
و له قاولیک هم لفایژون (52) و 


تک ال أَفُسَموا یالله جَهّدّ أيْمانهم 
نآ هم لبسژخن, فل لا تقسیفوا طاع َعْرُوقة ان اه حبیژ یما تعْمَلُون 
(53) فْل آطیعوا اللة و أَطیعُوا لول قاِن تولوا قانما علیه ما خجل و 
علرکمق ها خعانم وان تطیعوی تفتدوا وها علی افو از الا الم 
(54) 


(1 قائله جریر» دیوانه (دار بیروت) 77 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج7: ص. : 452 
آربع آیات بلا خلاف. 
قراً ابو بکر و بو عمرو (و یتقه) ساكنة القاف, لان الهاء لما اختلطت بالفعل 
و صارت مزدوجة ثقلت الکلمة, فخففت بالاسکان. و قیل: انهم توهموا آن 
الجزم واقع علیها. و قراً ابن کثیر, و ابن عامر, و حمزة, و الکساتی و ورش 
(و یتقهی) بکسر الهاء المجاورة القاف المکسورة, و بعد الهاء باء. و روی 
قالون باختلافن الحر کقه و هع الاحود عند النجهیین لان الاصل. شقیه باختلاس 
الحركة, فلما سقطت الیاء للجزم بقیت الحركة مختلسة, کما کانت. و روی 
حفص, باسکان القاف و کسر الهاء, لأْنه کره الکسرة فی القاف و اتنکنم] 
تخفیفاء کما قال الشاعر: 
عجبت لمولود و لیس له ات و من والد لم بلده أبوان «1 »> 
و یجوز ان یکون آسکن القاف و الهاء ساكنة, فکسر الهاء لالتقاء الساکنین, 
و ۱ 1۱0۳ القاف بعد حذف الیاء. 
لما اخبر الله عالی, عنم المافتتم آنمم ادا دعها الی لاه .رواد قن 
الحکم بينهم فیما یتنازعون فیه, فانهم عند ذلک یعرضون عن ذلک, وا 
بجییون الیه, آخبر آن المغشین بانیم ه انفم ادا یل لهم الوا (الی. اد 

چ رسوله لیَحْكَم بیتهْمْ) ینبغی (ان یقولوا) فی الجواب عن ذلک (سَمنا و 
اطعا ای فلا هدا القول و انقدا النه و اختتا الق حکم آلله ورصولد, 

ثم اخبر تعالی عن ِِ المژمنین بأنهم (هُم اْفائرُونَ) الذین فازوا بثواب 
ال و کریم نعمه. 
یر ۱ ۳1 الصعتیه تالایة آمبر ان (ع) 


وصفه 


(1) مر تخریجه فی ۱7 4 


بخلاف ما وصف خصمه ال ِِِ فی الایة الاولی. 
نم قال تعالی (و من ام ال ما اه ها( 
ی بان ات ما اه فان من هذه صفته 
من الفائزین. و (الفوز) أخذ الحظ الجزیل من الخیر, تقول: فاز یفوز فوزا؛ 
9 و سمیت المهلكة مفازة تفا وّلا, فکانه قیل: منجاق 

نم آخیر عالی نها عق من الساففین با مد «افستها تفه امه 
آی حلفوا به آغلظ آیمانهم, , و قدر طاقتهم «لیْنَ 
یا محمد بالخروج «لیِحْرْچْنَ » 
پعنی الی الغزو فقال ال تعالی لهم «ا ثقسِمُوا» 
آی لا تحلفوا «طاعة مَعَرّوقة» 
و قیل: فی معناه قولان: ۱ 
اخدهماه هه طاعه. موه کم ی القیل کون لاعفا اه ان 
تکذبون ذکره مجاهد. 
مایت ای فول رن ال ها امین الق لاسرا هد 
ا دروف صجته: فان ذلک خیر لکم من هذا الحلف. 

تم آخبر تعالن اند «خبیر » آی عالم «بما تعْمَلون ِ« 
٩‏ بخفی علیه شی ۶ گام آی ,وجه توقعون آفعالکم, فیجازیکم بحسبها. و 
ذلک تهدید. ثم قال «قان تولَوّا قالّما عَلبّه ها حُقل و عم ما خن» آی 
تتولوا, فحذفت التاء, و لیس کقوله 3 ان تلع قاتّما ,هم فی شقاق »» 
لان الأأول مجز وم و هو للمخاطبین, لانه قال 5 و عَلیَكة ما خَفلمْ» و لو کان 
لغیر المخاطبین, لقال و علیهم, کما قال «و ان تولوّا اّما هم فی شقاق» 
۵ کان کون فیبتضوضع نی لا نم هیر اه لی: فان قآموا, و الجزاء یصلح 
قم لخط المع و الشاضی هن فعل شعل ] کی فا ( فاوٌ قَاِّ اللء) 
«2». و قوله 


(1) سورة 2 البقرة اية 137 
(2) سورة 2 البقرة آية 226 
التبیان في تفسیر القرآن, ج7, ص : 454 
(5 ان تَوَلوّ قائّما هم فی شقاق) فی موضع بصب ذکره الفراء, و قوله 
(فانما علیة) بعبی علب المتولی جراء ما حمل آهز کلف: فانه یجازی علی 
قدر ذلک, و علیکم جزاء ما کلفتم |ذا خالفتم (و اِنْ نَطیعُوه تَهْتَدُوا) یعنی ان 
اطعتم رسوله تهتدوا. 

نم اخبر انه لیس (عَلی الرْسولِ لا الْبلاعْ) الظاهر و القبول یتعلق بکم, و لا 
عهد ته, اه هکم ات ات که بامتناع غیره. 


قوله تعالی: [سورة النور (24): آية 55 ] 29 


ود ال الّذِين آمئوا مِلکُمْ و علوا الصّالحات لَيَسَتَُلََهم فی الأرص کما 
سای ادن مه نایم نکن هم( هم الذی ازتضی له و لدلتهم 
من تقد عقفهة أشنا تَنذوتبی لا بشر ن بی شتا و مق کقر ند دلک 
فاوللّک هم ای (55) 
آية بلا خلاف. 
ترا نس اور اس زو تبولنهم اف الافون نید 
وا او رن اصم ها اسای یصض ناسا لم سم تالم 
ار تا ال ام ی اي سم ای دص ی 
و الضمیر فی (بستخلفنهم) یعود الی آلاسم. فکذلک قوله (کما استخلف) 
التاء ذهب الی ان المراد به مثل المراد بالفتح. 
فا وس اه ای ی اس سای آلفی (صا 
عملوا التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 455 
الصالحات. بأن یستخلفهم فی الارض, و معا یور تهم ۳ المشرکین من 
الغرب و العجم (کها استلت الدین چن یلیر عم بت رات بارس 
الشام یه اای الخاسم‌سان مریم ارم تععليم ایا و قال 
الجبانی: (اشتکات: الدین عن فللمم بعش فی زمنداود و سبلیمان. واقال 
النقاش: بریرٍ بالارض اف مکة, لان المهاجرین سألوا دلک, و الاول قول 
المقداد بن الأسودر و 
الا فاص ی ار سس وا ویر 
الا خ-یوخله الاسلام و عریو اهدل دلیل) 
و فی ذلک دلالة علی صحة نبوة النبيي (ص) لانه آخبر عن غیب وقع مخیره 
علی ما آخبر, و ذلک لا یعلمه الا اللّه تعالی (و لَیْمَکتَنَ لَهُمّ دتم الذی 
ری و یی منکیمن اظمای الاینام الذی ارتضاه دینا لهم (5 
له من تمد خافیم اه آه تصرهم مد آن کاها عاکنین مد رقت 
غلية المشرکین آمنین بقوة الاسلام و انبساطه. 
ار ای یر ان یر را عو اه تال سم ۲ 
بش کون بعبادته سواه من الأصنام و الأوثان و غیرهما. و یجوز ان یکون 
موصعه الحال. 
و یجوز آن یکون مستأنفا. 
نم قال (و من کف بعد ایک) یعنی بعد الذی قصصنا علیک و وعدناهم به 
(قاولتّک هم ۰ و انما ذکر الفسق بعد الکفر مع ان الکفر اعظم 
۱ 


۳ تست 


اس 


آحدهما- انه آراد الخارجین فی کفرهم الی آفحشه, لان الفسق فی کل 
9 الی اکبره. 

النانی- اراد ان من کفر تلک النعمة بالفساد بعدها, فسق و لیس یعنی الکفر 
بالله, ذکره ابو العالية. التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص. : 456 

و التبدیل- تغییر حال الی حال اخره: تعول: بدل ,ضهرقه فلا هدن دا 
و الابدال رفع الشیء بأن یجعل غیره مکانه, قال ابو النجم: 

عزل الأمیر بالأمیر المبدل « »> 

و التبدیل رفع الحال الی حال آخری. و الابدال رفع النفس الی نفس آخری. 

و الأاصل واحد. و هو البدل. 

و استدل الجبائی. و من تابعه علی امامة الخلفاء الأربعة بآن قال: استخلاف 
المذکور في الاية لم یکن الا لهولاء, لأن التمکین المذکور في الایة انما 
حصل و ایام اس کم من ان الفتهت کانت فن. آیافهم: فأبو بکر فتح 
بلاد العرب و طرفا من بلاد العجم, و عمر فتح مداین کسری الی حد 
خراسان و سجستان, و غیرهما, فاذا کان التمکین و الاستخلاف هاهنا لیس 
هو الا لهولاء الائمة الاأُربعة. دا ها ود علمنا آنهم محقون. 

و الکلام علی ذلک من الوجوه. 

آحدها- ان الاستخلاف- هاهنا- لیس هو الامارة و الخلافة. بل المعنی هو 
یقاژهم فس آثر من مضی من القرون و جعلهم عوضاً منهم و خلفا, کما 
مٌ خلائف فیر الاض » «» و قال «عغسی ریم آَن 
۳ و یسْتجْلَكُم فی لَضٍ > «3» و قال «و یک الْعَنیٌ ذُو 
3 ان تسا با «جهة و یَستخلف من دم ما یشاء» «4» و کقوله .و 
هو زا الیل و الا 2 « «5* آی جعل کل واحد منهما خلف 
صاحبه, و أذا ثبت ذلک فالاستخلاف و التمکین الذی ذکره ال 


اس 


(1) قد مر تخریجه فی 7/ 79 
(2) سورة 35 فاطر آية 39 

(3) سورة 7 الاعراف آية 128 

(4) سورة 6 الانعام اية 133 [.....] 

(5) سورة 25 الفرقان آية 62 

التبیان فی تفسیر القرآن, 7 ص : 457 


فی ید انا فی آبم لس (ص) حين قمع له اعداهه و اعلا کلمت و فد 
قلایتهرق اهر دعوتمی وه اکمل جسم. خ عوه بالله ان مول* لم شک الاه 
چیه نیقی ای این وهای ی لک التمکین کثرة 
ای ها ان بخ او 
یومنا هذا لعلمنا ببقاء ممالک للکفر کثيرة لم یفتحها المسلمون, و یلزم علی 
رداک ماه ها وه من امنهه ز تمص مها او مه مکی ابوک و 


و فتحوا بلادً لم یفتحوها. 

و لو سلمنا آن المراد بالاستخلاف الامامة للزم آن یکون ض ضاً علیهم. و 
ذلکی لیس بمذهب اکثر مخالفینا, و ان استدلوا| بذلک علی صحة امامتهم 
اخاجوا آن تدلها علی پوت امامتهم ین الیقه و اتف خافاه الرضول ی 
تتنا الایة. 

0 : المفسرون ذکر وا ذلک. 

قلنا: لم پذکر جمیع المفسرین ذلک. فان مجاهداً قال: هم أمة محمد (ص). 
و عن آبن عباس و غیره: قریب من ذلک. 


و 

قال آهل البیت (ع) ان المراد بذلک المهدی (ع) لأنه بظهر بعد الخوف, و 
پتمکن بعد ان کان مغلوباً 

۳ بالایة قف-کتات, الا سا ید فلا 1 تد رت فاها ء سس 
نظیر هذه الاّپة, و ان ذلک لیس بطعن علی واحد منهم, و انما المراد 
الممانعة من آن یکون فیها دلالة علی الامامة, و کیف یکون ذلک. و لو صح 
ها قالوم لما احتیع ال اختبارم.و لکان.ضتضو‌ها عليهر و لیسن .دلی-مدها 
لاکثر العلماء. فصح ما قلناه. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 458 


قوله تعالی: [سورة النور (24): الأیات 56 الی 57] ..... ص : 458 


و اقیخوار الصّلاة و ائوا الرٌکاه و أَطیعُوا الرَسَول للم ترَحمُون (56) لا 
ِِ الذین کتژوا مُعجزین فی الارْض و مَأَواهُمٌ از و و لیس الَمَصیرٌ 
آیتان بلا خلاف. 


قراً حفص و ابن عامر و حمزة «لا یحسبن» بالیاء. الباقون بالتاء فمن قرأ 
بالیاعت قموضع (الذین) .رفع. و هن فرا- بالتاء- فموضعه نصب, و (معجزین) 
الفقعول الثانی: و الفقعول, النانی لمنم قرا* بالیای قوله جفی. الارض »۵ 
قال ابو علی: 

المفعول الثانی علی هذه القراءة محذوف. و تقدیره: و لا یحسین الذین 
کفروا |یاهم معجزین. و قال الاخفش: من قرا- بالیاء- یجوز ان یکون 
الفا 

مر تعالی فی الاية الأأولی جمیع المکلفین باقامة الصلاة و ایتاء ال زكاة 
اللذین آوجبهما علیهم و ان یطیعوا الرسول فیما یأمرهم به و یدعوهم الیه, 
لیرجمها جزاء علی دلک»و بنایو باتهم الجزیاد:. .. 

تم قال «لا تحسبن» يا محمد ای لا تظنن «الذین کقژوا مَعْجزین فی 
الا ض » ای لا یفوتونی. .هن قرا بالیای» قال تقذیرم: لا تون هرن کفر. آند 
یفوتنی, و یعجزنی ای مکان ذهب فی الأرض. 

ثم اخبر تعالی: ان مأوی الکافرین و مستقرهم النار, عقوبة لهم علی 
کفرهم و انها بنس المرجع و بئس المستقر و المأوی. و انما وصفها بذلک 
لما ینال الصائر الیها شی آلفد ابو الالام و التیدا نهر و ان کات من فعل الله 
و حکمته صوابا. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 459 


قوله تعالی: [سورة النور (24): الأیات 58 الی 60] ..... ص : 459 


یا با الذین آمَئوا سکم الیت عاکت اباتکن و اه نم عاغیا انخام 
نکم تلات رات من بل 2 ج ار و چین تضفون تیابکم من | هیر 5 


طوافون عَلنکم تقطکق علی تعض گدلک بان له کم اباب و 
حکيم (58) و اذا بلع الاطفال کم | خلم قلیستاذتوا کما اسْتَادن الذین من 
قنلهم گذلک / 1 نس اللّة کم ایاته و ال عَلِيمٌ حَكِيم (59) و 

۱ خناخ آنْ 


رجات بزیتغ و آن تستقمتن خی لهَنّ و اللةٌ سمیع عَليمْ (60) 
قراً اهل الکوفة الا حفصاً «ثلات عورات» بفتح الثاء. الباقون بالرفع. 

قال ابو علی التحوی؛ من رقع فعلی آنه خر ابتداء فچذوف: و تقدیرن هذه 
تلات عورات, لأّنه لما قال «الْذِینَ مَلَکث بْمائكم, و الذین لوا ِ 
و تلات مَرّاتٍِ» و فصل الثلاث بقوله «من قبل صلاة الفجر, و 

تصعو ن ییابِکمٌ من الظهيرة, و من بعد صلاخ الهشاء» صار کأنه ال 
را ال ال رز نمی راشای 
ص: 460 

نصب جعله بدلا من قوله «ثلات مرات» و انما آبدل «ثلات عورات» و لیس 
بزمان من (ثلاثت مرات) و هی زمان؛ لأْنه مشتمل علی زمان من حیت ان 
التقدیر 

آوقات" ثلاث عورات, فلما حذف المضاف آقام المضاف الیه مقامه. 
(اقهرات سم وین هکم ها کان عیفر اف امن ار زممان و 
تحرک العین منه, نحو صفحة و صفحات, و جفنة و جفنات الا آن عامة 
العرب یکرهون تحریک العین قیما کان عینه واو او باء. لنه کان بلزمه 
ی (عورات) ام المبرد آن هقی تتولور 
فی جمع جوزة و عورة و لوزة 

جوزات. و عورات, و لوزات, رن العین فیها, و آنشد بعضهم: 

ابو بیضات رائح ات رفیق بمسخج المنکبین سبو.ح +1 »> 

فحرک الیاء من بیضات, و الاجود عند النحویین ما ذکرناه. 

ق ار وی یس اه عفر ری سول ام له یا 
نید کم ه اهاء کم آن بسا ها علیگم دا زاوها اتدخول الق مواضع خاذانکم. 
ال اس ماس ارس اس اساسا چم اهر 
تا سر نب رال اه وا ای 


کل بالغ فی کل حال, و یجب علی الاأطفال فی هذه الاأوقات الثلائة بظاهر 
هده الایة. و قال قوم: فی ذلک دلالة علی انه نجوز آن. یومر الصبی الذی 
مق ان ۳ بالاستئذان. و قال آخرون: ذلک آمر للاباء آن یأخذوا الًولاد 
بذلک, فظاهر الابة یدل علی وجوب الاستثذان ثلاث مرات فی ثلاث آوقات 
من ساعات اللیل و النهار. تم فسر الأوقات فقال «من قبل صلاخ الفجر و 
حین تضعون ثیابکم من الظهيرة و من بعد صلاة العشاء » الاخرة 


(1) تقسیر القرطبی: 12/ 305 و اللشان: (بیض) 

التبیان فی تفسیر القرآن» ج 7 ص. : 461 

لأن العااب ی الناس ان یتعر وا فی خلواتهم فی هذه لاوقات, ات 

آن اب را تفن ای ار تا الحلم و اراد 

بقوله تقاه و تم رتاک نم ۰ 

العورات بین الله لکم الدلالات علی الأحکام «و ال عَِیٌ» پما یصلحکم 

«حکیم» قیها ذکره و غیوه من آفعاله. ثم قال «و |ذا بل الأطفال مِتکَم 

الْحْلَم قلَیستَذئوا کما استأدن الذین من قبلهم » یعنی پرتقع من دخوله بغیر 

اذن [ذا بلغ, و صار حکمه حکم الرجال فی وجوپ الاستتذان علی کل حال. 
ثم قال مثل ما بین لکم هذا بین لکم آدلته «چ اللْهْ عَلیخ حکیم» ثم قال و 

اوعد من الْساءٍ اللاتی لایَرَجُونَ نکاحا» یعنی المسنات من النساء اللاتی 

قعدن عن التزویج, لاأنه لا یرغب فی تزویجهن. و قیل: هن اللاتی ارتفع 

حیضهن» . و قعدن علی ذلک, اللاتی لاٍ یطمعن فی النکاح آی لا یطمع فی 

جماعهن لکبرهن «قَلَیْس عَلیَهنَ جُناخ آن یَصَعن تياهن » قیل هو القناع الذی 

فوق الخمار و هو الجلباب, و آلرداء الذی یکون فوق الشعار. و 

فی قراءة آهل البیت (ع) «ان یضعن من ثیابهن » 

و به قراً و 

و قوله «عَیرّ 4 متبرجات بزيتة » آی لا تقصد بوضع الجلباب اظهار محاسنها, و 

0 ۱ 0 کت 1 


ستره. ۱ 7 
نم اخبر تعالی آن الاستعفاف عن طرح الجلباب خیر لهن فی دینهن «و الله 
سَییعْ» لاقوالکم «علیم» بما تضمرونه «حلیم» علیکم لا یعاجلکم بالعقوبة 
علی معاصیکم, و انما ذکر القواعد من النساء, لان الشایة یلزمها من التستر 
اکثر مما یلزم العجوز, و مع ذلک فلا یجوز للعجوز ان تبدی عورة لغیر 
مجرم, کالساق و الشعر و الذراع. 

التبیان فی تفسیر القران, ج7. ص: 462 


قوله تعالی: [سورة النور (24): آية 61] تشن ۶ 462 


آنسن علی. لا امی: 2 جرخ و لا علي اج حرخ و لا علّی الَمَریض حَجْ و لا 


غلی آنفسکم آن الوا من توت او یوب رانکة او توت نکم و وت 
7 ۰ 0 
احخوانِکَم ‌ بوت آحوانک او بیوتِ ِ او بیوتِ عما او بیوت 
أَخوالِکم او وب خالایکم أو ما ملنمْ مفاتَحة او ضدیقکم لس علتک ناخ 
ان تالوا جمیعا آة آشتانا قادا حم وتا قسلخوا علی أَلفسکم تج من 
الایاتِ لعَلْکم تعقلون (61) 


عند اللّه مباركة طیبة کدیک یبن ال لک 
آية بلا خلاف. ۳ 
یقول اللّه تعالی انه «یْسَ عَلی العمی حََغْ» و هو الذی کف بصره «و لا 
علی الأعَرج حرَخْ» و هو الذی یعرج من رجلیه او آحدهما «و لا علی 
القریض حرخ» و هو الذی یکون علیلا. و الحرج الضیق فی الدین. مشتق 
میا ای ی 
فان ازاآنم و ان اس 
علی غیرهم. و اختلفوا فی تأویل ذلک, ۷ 
لیس علیهم جرج فی التخلف عن الجهاد, و یکون قوله «و لا علی أَلْفُسکُم » 
کلام قفا نفا: و قال التبیان فی تفسیر القرآن, ج 7. ص: 403 
ابن عباس: لیس من مواکلتهم حرح, لأنهم کانوا یتحرجون من ذلک. قال 
الفراء: کانت الأنصار تتحرج من ذلک, لأنهم کانوا بقولون: الأعمی لا ببصر 
فتاکل جید ۹ دونه و یأکل ردینة. و الاعرج لا بتمکن ۰ الجلوس. و 
و و ۱ اه و ی و قال 
الزهری: لیس علیهم حرج فی آکلهم من یوت الغزاة اذا خلفوهم فیه 
باذنهم. و قیل: کان المخلف فی المنزل الغاون له فی, الاک عسرج: لثلا 
پزید بعلی مقدار الماژون. له فیه. و قال الجبائی: الابة منسوخة بقوله یا 
آبهّا الذین آمَنوا لا اه و ت التییْ الا آن یُوْدّنَ لک الی طعام عَیْرّ ناظرین 
اناف» «1» و 
یقول النبی (ص) (لا یحل مال امری مسلم الا عن طیب نفسه) 
و الذی 
وهی اهل اایت:(غ] ال اس با کل موم مین تحت کرحم اه 
بغیر اذنهم, قدر حاچتهم من غیرواسراف. 
و قوله «و لا علي لْفْسیکُمْ أن تاکلوا من بْتم» قال الفراه لما نزل قوله 
«لا تأکلوا اه و2 2 بالباطل 1 ان تون تجارة» «2» ترک الناس 
مواکلة الصغیر و الکبیر ممن آذن الله تعالی فی الاکل معه, فقال تعالی و 


لیس علیکم فی آنفسکم, و فی عیالکم حرج آن تأکلوا منهم و معهم الی 
قوله «أو صدیقکم» آف بیوت ضدیفکم. «اء ماعاکم عفاحت» ای ِ 
عبیدکم و آموالهم. و قال ابن عباس: معنی ما ملکتم مفاتحه هو الوکیل و ما 

جری مجراه. و قال مجاهد و الضحاک: 

هو ما ملکه الرجل نفسه فی بیته. و واحد المفتاح مفتاح- بکسر المیم- و 

فی المصدر (مفتح) بفتح المیم. و قال قتادة: معنی قوله 
لا باستتفی الا کمن شفت.ضویعه یر ا ریت 


(1) سورة 33 الاحزاب آية 53 

(2) سورة 4 النساء ابة 298 

التبیان فی تفسیر القرآن» ج 7, صه 404 

و قوله «لیْسَّ عَلَیْکَمْ جُناخ أن تاکلوا جمیعاً و آشْتاناً» قیل: یدخل فیه 

اضتعاته الافات فلت العیت ات کول ات رد فصعای ۳ 

یقولون قاما. 

و فال این :غنازه فتاه بان ان باکل الغتی نم الغفتر فن تفر وذفال 

ان عباس و الضحاک: تفت فقمسن القتت کان الرحل سم تخر ع ان 

تاکل,فخدم: و قال انن»حرتم: کاتوا هر کنانه وفال اند صالخ کانوا ادا تزل 

نهم. ضیف کر خوا انم نا کلها معه فاباح اللّه الاکل منفردا 1 مس و 

الاولی حمل ذلک علی عمومي و انه یجوز الاکل وحداتاً و جماعا. 

و قوله «قاذا دَحَلنْمْ بیوتاً قسَلقوا علی آنْفُسکمٌ» قال ان ماه ام 

0( فا ارام اذا دخلت بیتاً لیس فیه آحد فقل: السلام 
علا بو علی. غباد. الله الضالعین. معا قومد اراد تالنمت. المساخد. .و 

الصا علن مه 

قاما رد الشلامر ففی و اجب غای اشلی وال الخسن شب اروان 

الفقاهمم.و لا یقول الراد و رحمة اللّه 

و قوله تعالی «تَجية ی من عنّد اللّه مُبارَکَةّ طَیِبةٍ» یعنی هذا السلام تحیون به 

تحية من عند اللّه مباركة طيبة, لما فیها من الأجر الجزیل و الثواب العظیم. 

ثم قال کما یبین اللّه لکم هذه الأحکام و الأداب «گذلک یبن ال لَکَمْ الایات 

لعلکة تفه ها ۱ 

ند که لیاوا خاک ماو مور 


قوله تفالی: [شورخ التهر [224/ الایات 62 الی 64] برص : 364 


الما اون الٍین آعئوا بلّه و 2شوله و اد کائوا جقة غلي مر جامچ لَْ 
یَذْهبُوا حلّی شتا دنو ان آلذین, یستاوئوتک اولنک الْذین بُومنُون با 

َشوله قاّا اشتأدئوک لتعض شانهم فان من شلت ولمم و ان 
له ان ال عَقور رچيم (62) لا توا وعاة ال شول ‌ کذعاء بعکم 


آمقره آن نصييهم فئتة او يْصيبهْم عَذاب ليم (63] آلا ان له . 
لشماواته ‏ و الارْض قَذ بعْلَمْ ما لثم عَلیْه و یوم یُرْجَعُونَ له يم 
عملوا و اللة کل شیء عَليخ (64) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7: ص. : 465 

ثلاث آیاپ بلا خلاف یقول الله تعالی لیس الموّمنون علی الحقيقة الا «الَذينَ 
آمئُوا بالله» آی صدقوا بتوحیده و عدله, و آقروا بصدق رسوله و اذا کانوا 
مع رسوله «علی أَمُر جامع» و هو الذی یقتضی الاجتماع علیه و التعاون 
فیه : من حضور حرب آو مشورة فی آمر, آو فی صلاة جمعة, و ما آشبه 
د لک ام تلضه فوا عرن دون له اه ذلک الامت. الا بعد ان‌تبادن لفم الزشتهل 
فی الانصراف متی طلبوا الاذن من قبله . و الاستتذان طلب الاذن من الغیر. 
ثم قال تعالی لنبیه (ص) «انَ الذین بسا نوی » یا محمد. فهم الذین 
یصدقون باللّه و رسوله علی الحقيقة, , دون الذین ینصرفون بلا استئذان. 

ثم قال لنبیه (ص) آیضاً متی ما استاذنویٍ هولاء المومنون آن یذهبوا لبعض 


مهضانهم و خاخانفم «فادن لِمَنْ شنت مق ۷ فگیره بتن. آن بانن.ه آلا یادن 
و هکذا التبیان فی تفسیر 1 ج 7 ۳ ص466 

حکم الامام 

و قوله «و اشتقیر چ لَمْمْ الل» آی اطلب لهم المغفرة من الله. و استغفار 


النبی (ص) هو 19 لهم باللطف الذی تقع معه المغفرة «اِنَ للع عَفْورٌ 
رجیمْ» آی ساتر لذنوبهم منعم 

مر المکلفین فقال تعالی «لا تمقلُوا ذعاة الرسول بتکم کذعاء بَقصکُم 
تقضا» و قیل فی معناه قولان: 
آحدهما- احذر وا دعاءه علیکم اذا امتخطتنوه: فان دعاءه موجب,؛ لیس 
کدعاء غیره, ذکره ابن عباس. 
و الثانی- قال مجاهد و قتادة: ادغوه بالخضوع و التعظیم. و قولوا له: با 
رسول اللّه, و یا نبی الله, و لا تقولها: یا محمد. کما یقول بعضکم لبعض. 
و قوله «قَ یعْلَمْ ال الذین بِتسَللون مِتکَمْ لواذاً» معناه |ٍذا تسلل واحد 
منکم من عند النبی (ص) فان الله عالم به. و قال الحسن: معنی هواذا» 
فرارا خن الجفاد .فا الفزاع: کان الضافعمن. تحضر وخ مع الفی, الحدعة: 


فاذا نزلت آية فیها ذم للمنافقین ضجروا, و طلبوا غره «1» و استتر بعضهم 
ببعض؛ , یقال: لاوذت بفلان ملاوذة, و لواذا. قال الزجاج: الملاوذة المخالفة, ۰ و 
لت ها با 

ثم حذرهم من مخالفة رسوله بقوله «یَخْدَر اه یخالفون عَن آفزه و 
انما دخلت (عن) فی قوله «عن. آهره» لان المعنی یعرضون گز آفر مق 
فی لک دلاله علق, ان آوامر النبي (صی) علی الایجات: لانیا لو لم تکن کذلک 
لما حذر من مخالفته, و لیس المخالف هو ان پفعل خلاف ما آمره فقط, لان 
ذلک ضرب من المخالفة. و قد یکون" فخالها بالا بفغل ها آهیه به و لو کان 
الاو علی اند ها 


(1) ماه طلیها اخضار الجدیت آی طبه علی گرد 

التبیان فی تفسیر القران, ج 7 ص: 467 

ترکه, و فعل خلافه. ۱ ۱ ۱ 

و قوله «ان یی فت: اه فلیحذروا من آن تصیبهم فتنة: ای بلية ز 

ما فی قلوبهم من النفاق. ۱ ۸ 
یه عَذابٍ لیمٌ» فی الاخرة جزاء علی خلافهم الرسول. و 9 ن ِِ 
المراد: ان تصیبهم عقوبة فی الدنیا, او یصیبهم عذاب مولم فی | لاخرة. 
قیل : معناه «آن نصييَهَمْ فئتة» آي قبل آن یصیبهم عذاب فی الاخرة. و قوله 
«ألا ان للّه ما فی السَماوات 5 الاوض» المعنی ان له ملک ما فی السموات 
و الارض. و التضرف. فی جمیع .دلی, و لا تجوز لاحو:الاعتراض علیمم: و لا 
ون ماه او ره[ و لا یخالف وا لأن الهاء فی قوله «عن امره» 
بحتمل آن کون راحعه الی الرتول وف ان کون راجعه الن ال 
قد مضی ذکرهما قبلها. ثم بین انه هِعلَمْ ما ثم عَلَیْه» من الایمان و 
التفاق, لا یخفی علیه شیء من آحوالکم لا سرا و لا علانية. 

و قوله 5 یوم يرَجَعونَ ۳ آی بوم پردودا, ۳ القيامة, الذی لا 
یملک فیه احد شیئاً سواه, و من ضم الیاء: آراد یردون. و من فتحها نسب 
الرجوع الیهم. و قوله «هَِبهُمْ یما عَملْوا» آي یعلمهم جمیع ما عملوه من 
الطاعات و المعاصی و یوافیهم علیها. «و ال یکل شَمء علِیمْ» لا بخفی 
علیه شیء من ذلک الذی عملوه سرا و جهرآ. 

التبیان فی تفسیر القران. ج7. ص: 469 


5- سورة الفرقان تت قن : 469 


اشارة 


قال مجاهد و قتادة: هی مکية. و قال این عباس: نزلت ثلاث آیات منها 
بالمذیقة .من قوله. «ق الذیق لا بذغون مع ال الهاً آَحَر» الی قوله «رحیماً» 
عدد آياتها سبع و سبعون آية لیس فیها خلاف. 


[سورة الفرقان (25): الأیات 1 الی 6]..... ص : 469 


بشم ال الَحْمنِ الأّجیم ك 
تمارک الذی رل الفْرفان علی ۶ عندو ون لین تذیر (1) الّذی له ملک 


سفن تبار که تقدن ۵ حل تما لم بزال علیه من الصفات ولا بزال کزلی, و 
از که مارم ه اضاه هن یروک الیو علی الفاغر فکانه فال؟ بت 
فیما لم یزل و لا یزال الذی نزل الفرقان علی عبده. و قال ابن عباس: 
تبار یک (رفال) سم ال که فکانه قال ثبت کل برکة او حل بکل پرکة. ۲ 
قال الحسن: معناه الذی تجیء البركة من قبله, و البركة الخیر الکثیر. و 
الفرقان. هو القران: نمی فرفانا اند ۳۹ ۱۷/۹ ِ 
الحق و الباطل فی امور الدین, بما فیه من الوعظ و الزجر عن القبائح و 
الحث علی آفعال الخیر. 

ثم بین تعالی انه انما نزل هذا القرآن. و غرضه آن یکون نذیراً للعالمین, آی 
مخوفا و داعیاً لهم الی رشدهم, و صارفا لهم عن غیهم و ضلالتهم. یقال: 
آنذره انذاراً |ذا دعاه الی الخیر, بأن یخوفه من ترکه: |ذا کان غافلا عنه, و 
قال این زید: النذیر هو النبی (ص). و قال آخرون: هو القرآن 

ثم وصف تعالی (الْذِی ترّلَ الفزقان) بأنه (الذی له ملک ت 1 ۲ 
الرَض) و التصرف فیهما, بسعة مقدوره بسیاسنها. و انه (لَمٌ بتَخْدٌ ولدآ) کما 
تذعیه التضاری. فی, ان المسیع این الله, و بزعج جماعة من الغرب آن 
الملاتکة بنات اللّه. و آنه لیس له شریک فی الملک, بل هو المالک لجمیع 
ذلک وحده, و انه (حَلَقَ کل شمعع) و قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- ان کل شیء بطلق علیه اسم مخلوق, فانه خلقه, لأْن آفعالنا لا 
یطلق علیها اسم الخلق حقيقة, لان الخلق یفید الاختراع, و انما یسمونها 
بذلک مجازا. التبیان فی تفسیر القرآن, ج7. ص: 471 ۳ 

نی ان لا بد ها سخاعه العند فیجنب ما ساقه اللمه آکبره ولیک و وا 
ما بخلقه العبد. 


ِ- 
1 


و یحتمل ان یکون المراد قذر کل شیء لان آفعال العباد مقدرة للّهيٍ من 
حیث بین ما یستحق علیها قاعلها من الثواب و العقاب و لا بستحق شیثاً من 
ذلک. و یقوی ذلک قوله (ققدره تقدیرا) لان المعنی فبه, و کل شی ۶ من 
مق ارخاننمم الیش ضلاکه ليم . ۱ 

نم اخبر تعالی عن الکفار, فقال ( انّحَدُوا من دُونه آهَةَّ) من الأصنام و 
الاوثان, و وجهو| عبادتهم الیها من دون الله. نم وصف آلهتهم بما ینبی آنها لا 
تستحق العبادة, بآن قال (لا یَحْلْفُونَ سَینا) و لا یقدرون علیه, و هم مع ذلک 
مخلوقون. و مصرفون, و انهم (لا یملکون) آی لا یقدرون (لأْنفسهم) علی 
ضتّ و لا علی نفع (و لا یملکون) آی لا بقدرون علی موت. و لا علی حیة, و 
فهو ناشر تضورار ب انشره الله انشار آورمته قوله (نم ادا شاء أنسَرَة) 1 
و جمیع ذلک یختص اللّه بالقدرة علیه, و العبادة تتحو بذلک؛ لأنها او 
النعم, ثم آخبر عن الکفار بأنهم یقولون: لیس هذا القرآن الذی آنزلناه (لا 
افک) یعنی کذب افتعله النبی (ص) (و أَعاتة عَلیّه قوَمْ آحژون) قال الحسن: 
قاله | اعانه‌ له ع کی نفی. احصرمی و فا[ 0 قالوا آعانه علیه 
الیهود. 

تم حکی تعالی عنهم بأنهم. قالوا ذلک: و (جاء‌وا) فی هذا الفول (ظلما و 
رها آی جاء وا بظلم, فلما حذف الباء نصبه آی انهم آضافوه لت غیره من 
صدر عنه, و کذبوا فیه. 


(1) سوره 90 عبس آیة 22 
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و حکی عنهم انهم قالوا آیضا: هذا القرآن (أساطیر الأوَلی) و رفع (أساطیر) 

با هون ادا مهم نونوه:هدا سای او لین فالتایی ارس 

الذی قال ذلک النضر بن الحارث بن کلدة, یعنی اخبار قد سطرها لٌولون 

من_الأمم اکتتبها هو و انتسخها (قهی ثمّلی عَلَیْه) حتی ینسخها (يَْرَةّ و 

اصیلا) یعنی غداة 1۳9 و الأصیل العشي, لأنه أصل اللیل و آوله. 0 

انه یقراً علیه علی هوی النفس, فأمر الله تعالی نبیه (ص) آن یقول لهم, 

تکذیباً لقولهم (فقْل ار له ای القرآن (الذی یَعْلمٌ الستّ) یعنی الخفایا (فی 

السَّماواتِ و الأرْض) و المعنی انه آنزله علی ما یعلم من المصلحة و بواطن 

الأمور و خفاياها, لا علی ما تقتضیه آهواء النفوس و شهواتها. و قال الجبائی: 

السر- هاهنا- الغیب. و السر اخفاء المعنی فی القلب آسر الیه اسرارا آی 

لتیالیه ما بخفیه فی قلیه ارم فاره مرش ار ۱۱۱ سا اه 
من السر عن غیر 

۵ ِِ (نَهْ کان و متام اندی سم التفر فیم. الستصوات و الاروض لا 


یعاجلهم بالعقوبة, بل یستر علیهم. و هکذا کان علی من تقدم من الکفار و 
العصاة (رحیما) ای منعما علیهم. 


وله ای تیه اتف قاون ارفا ال با 7 الی ی ی 2222 


و قالوا ما لها ال و ال ایام بقشی, فی الأسّواق لو لا نز 
ملک فَیکُون معة تذیرا (7) او و ی له کر او تَکُونْ له جَتَه تاک چنها 
قال, الظَالْمُونَ ان تثبغون 1 لا رَجْلاً مسْحوراً 1 ِ 
قصَلوا قلا بَستَطیغون سَیبلاً (9) تبازک الّذٍی 
جات تجری من تَحتها الألهارْ و یِجْعل لک فصو 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 173 
آریع آیات. 
قرأً حمزة و الکسائی (نأکل) بالنون. الباقون بالياغ.ه فرا این کثیر و این 
عامر و ابو بکر عن عاصم (و یجعل لک قصورا) بالرفع. الباقون بالجزم. من 
قرا (یاکل) بالیاء اراد النبی (ص) فانهم. کرهوا ان کون تبی. ف فیل. اه 
یاک الطعام و یمشی فی الأسواق, و قالوا: هلا کان معه ملک ؟ فیکون معه 
معیناً مخوفا لعباده (و داعیا) لهم. و من قراً بالنون آراد: نأکل نحن, فیکون 
له بذلک مزية علینا فی الفضل باکلنا من جنته. و من جزم (و یجعل) عطفه 
علی موضع (جعل) لأن موضع (جعل) جزم, لأنه جزاء الشرط, ی 
یجعل) علی الموضع کما قراً من قرأً قوله (مَن یل اللَه قلا هادی له و 
یدَرْفْمْ) «1» بالجزم و من رفع استانفه و قطعه عن الأول. کمن قرا 8 
یذرهم) بالرفع 
حکی الله قجالی عن هولاء الکفار الذین وصفهم اخ قالوا آی شیء «لهدا 
الرسَول یاکل الطعام » کما تأکل «و یِمٌّشی فی الأسَواق» فی طلب 
المعاش, کما نمشی «لو لا آتزل الیّه» و معناه هلا آنزل الله علیه ملکاً ان 
0 فیکون معینا له علی الانذار و التخویف. و ان لم ینزل الیه ملکي, 
هلا «ْلفی یه کنر یستغنی به و یکون عوناً له علی دنیاه و ما بریده «او 
تکون جَئَهْ» ای بستان «يأکل منها» هو نفسه. و من قرآٌ- بالنون- آراد 
تاکل نکن مع.ه نع 
ثم حکی: ان الظالمین نفوسهم بارتکاب المعاصی و الکفر,ٍ قالوا لأْتباعهم و 
اک 1/9 
و 


(1) سورة 7 الاعراف اية 185 

التبیان فی تفسیر القران: ج7, ضص: 474 

نما یخاطبون بذلک المومنین المقرین بنبوته, لیصرفوهم عنه. و معنی 
(مستخورآ) آنه فشک و السحر ما خفی سببه حتی یظن انه معجز. فقال 
الله یه اهن) رانا کت ضر ها لی ااعال) یی الاشتاهر انیم فالوا 


تارة: هو مسحور. و تارة مثلوه بالمحتاج المتروک, حتی تمنوا له الکنز. و 
تارة بانه ناقص عن القیام بالامور, و کل ذلک جهل منهم و ذهاب عن وجه 
الصواب. فقال الله تعالی (فضلوا) بضرب هذه الامتال عن طریق الحق (فلا 
یعون سا ماه یعون ظرها ال الک مع تمسکهم بطریق 
الجهل. و عدولهم عن الداعی الی الرشد. و قیل معناه (فلا يَسْتَطيعَون 
سییلا) الی ابطال آمرکي 

نم قال تعالی (تبارک الذی) آی تقدس و تعاظم الله الذی (ِنْ شاء جعَل لک 
خَیرا من ذلک) یعنی مما قالوه- فی قول مجاهد- ثم فسرٍ (ذلک) فقال الذی 
هو خیر مما قالوه (جتَاتِ تجّری من نها الأئهاژ و یجْعَل لک فُضُوراٌ) و هو 
جمع_قصر, و هو البیت المشید المبنی- فی قول مجاهد- و سمی القصر 
قصرا, لأْنه یقصر من فیه عن آن یوصل الیه. و من جزم «یجعل » عطفا علی 
موضع (جعل), لانه جواب الشر ط. و من رفع استاتف: و کان یجوز النصب 
علی الظرف «1 ». 


قو له ال سورع الق قان [و فا الایات نا ال ] ی 2 128 


تل کذوا یاعد و تا لعن کت پالشَاقه شعیر (11) ادا چز 


مان عبر شیف زانط و زر (12) و ادا ْقوا مها مکانا صَیقا 
نین دعوا نایک تبوراً (13) لا تذغوا الوم تور واجداً و اعوا تور کییرا 
24 1 ا خاک خی ام لد نی ود 5 اون کاتث هم جَراءٌ و 


ای یه ما یشاوّن خالدین کان غلی زبی دا 2 مسْوّلا (16) 


[1) تقد با لظری ( واه المعیه) 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 475 
ست آیات. 
یقول الم تعالین مخبر | عن حال هوّلاء الکفار الذین وصفهم و ذکرهم نم 
کف وا بالله و جحدوا الیعت ه النشون. انهم. لم یکفرها لانی تاعل الظعام د 
تمشی فی الأسواق, بل أنهم لم یقروا بالبعث و النشور, و الثواب و 
العقاب, و هو معنی قوله «بل کدد توا بالسَاعَة» یعنی بالقيامة, 2 
التوات و العقاب. 

نم اشبر. تغالن اند اعد لقن کرت بالسَاعة سَعیرا» و (آعتدنا) أصله آعددنا 
۳ احدی الدالین تاء, لقرب مخرجهما. و (السعیر) النار الملتهبة, یقالپ: 
اسعرتها اسعارا؛ و استعرت استعارا, و سعرت تسعرا, و سعرها الله 
تتیسعیر آ. ان النار بشدة الایقاد. , 
ثم وصف تلک النار المستعمرة, فقال «]ذ| راهم م من مکان بعید» و نسب 
الروية الی النار- و انما هم یرونها- لان زک آباغ, کآنها تراهم روية الغضبان 
الذی یزفر غیظاء فهم پرونها علی تلک الصفة, و یسمعون منها تلک الحال 
الهائلة. و (التغیظ) انتفاض الطبع لشدة نفور النفس, و _المعنی صوت 
التغیظ من التلهب و التوقد. و قال الجبائی: معناه «ذا رَأَنَهْمٌ» الملانکة 
الموکلون بالنار «سَمعوا لها» للملائکة «تعَیّظاً 5 زفیرآ» للحرص علی 
عذابهم. و هذا عدول عن ظاهر الکلام مع حسن ظاهره و بلاغته من غیر 
حاجة داعية و لا دلالة صارفة. و انما شبهت النار بمن له تلی الحال. و ذلک 
فی نهاية البلاغقی 
و قوله «و اذا لَفُوا» یعنی الکفار «منها» یعنی من النار «مکاناً صَیقا» آی 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج7: ص. : 476 ۱ 
فی مکان ضیق «مفرنین » قیل: معناه مغللین, قد قرنت اعناقهم ال 
ایدیهم فی الاغلال: کما فال:«مق نی فی. الاضفاد» «1* و قیل: مقرتین مه 
الشیاطین فی السلاسل و الاغلال. و قیل یقرن الانسان و الشیطان الذی 


کان یدعوه الی الضلال «<عَوا هنالِک» یعنی فی ذلک الموضع, یدعون 
«نبورا» قال ابن عباس: الثبور الویل, و قال الضحاک: هو الهلاک. و قیل: 
أصله الهلاک من قولهم ثبر الرجل |ذا هلک. 

قال ابن الزبعری. 

(ذا جاری الشیطان فی سنن الفی فمن مال میله مثبور «2» 

و یقال: ما ثبرک عن هذا الأمر آی ما صرفک عنه صرف للمهلک عنه, 
فیقولوا: وا انصرفاه عن طاعة‌الله. "و قیل: و هلاکاه. الله تعالي انه 
یقال لهم عند ذلک «لا تذغوا الم تثوراً واجداً و ااغو هرا کتیرا* آعن از 
تدعوا ویلا واحداء پل آدعوا ویلا کتیرا. ع الصعتی لا ینفعکم سواء 
تم فال تعالی اتمه (ص) «قل» لهم یا محمد «أ زلک ۶ حَیرْ» یعنی ما ذکره من 
السعیر و آوصافه خیر «أم جنَُ لٍْْ» و انما قال ذلک علي وجه التنبیه لهم 
علی تفاوت ما بین الحالین. و انما قال «ا ذلک حَیر آم جنَه الَخْلد» و لیس 
في النار خيرٍ ای ور و قوله 
«الِتی وعد المَتْفونَ» آی وعد 11 بهذه الجنة من یتقی معاصیه و یخاف 
عقابه «کاتث له جزاء مقصیرآٌ» یعنی الجنة مکافاة و ثواباً علی طاعاتهم, 
و مرجعهم الیها و مستقرهم فیهاء, و «َهَمّ فیها ما یَشاوّنَ» و یشتهون من 
اللذات و المنافع «خالدین» آی مویدین لا یفنون فیها «کان علی زبک وغداً 
مَسَوّلا» و قیل فی معناه قولان: 


0 سور 1 آتراهه اند 49و سور 3 اصن آن3: 30 
(2) مر تخریجه فی 6/ 528 
التبیان فی تفسیر القرآن..ج7. ص: 77 ۳ 
آحدهما- ان المومنین یسالون الله عز و جل الرحمة فی قولهم «ربنا اما 
قاغقز نا وا 0 (و ین ما وَعذتنا علی رسْلک) 2 
خی یاه شا ف ای ایض اج 

فا اتن. کر ضیهاا سخصی الباع النافمن: بالسنهه مق ها ات 
1 مثل سید و سید و میت و میت. و قیل: ذلک هو الوعد 
الختستول فی:دار: الحضا. 


ق له ال شور الق قان زقاه الابانه 17 ال 0 177 


رهم و ما یقبذون من ذون اللّه قتفول ا شم سم عبادی هوّلاء 
لوا السبیل (17) فالوا شبحاتک.ما کان تتفی لنا آن تخد من ژونک 


۳ 
م25 


من أوْلياء و لک مَتَعَْهْمْ و آباءَفغ خی تشوا الک و کائوا قوْماً تور (18) 

ج بو م لا # را ید وخ ج -ه 1۸ ۰ و ۹ 

فَقذ کدبوکم , تَقولون قما د لیه , صرّفا و لا تطرا و من یلم مد 2 

تذفة غذابا کییرا (19).و ما ارسّلنا قبلک من الْمَرْسلین لا اْهَمْ لیاکلوت 

الطعام و یمُشون فی الاسواق و جقلنا بعکم لبَعّض فِئتةّ آ تصْبرژون و کان 
( ۱ 


(1) سورة 23 المومنون آية 110 

(2) سورة 3 آل عمران آية 194 

التببان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 478 

قرا ابن کثیر و ابو جعفر و حفص و یعقوب (و یوم یحشرهم) بالیاء. الباقون 
بالتون, ق.فرا این عاهر (فتقول) بالنون. البافون بالياع: و فرا یوضر (ان 
نتخذ) بضم النون و فتح الخاء. الباقون بفتح النون و کسر الخاء. و قرا حفص 

(فما تستطیعون) بالیاء. الباقون بالتاء. 

من قراً (یحشرهم) بالیاء فتقدیرو: قل یا محمد یوم یجشرهم اللّه و پحشر 
الاصنام التن ند نها من "دون اللد قال قوم: حشر الأصنام افناوها. و قال 
آخرون یحشرها کما یحشر ساثئر الحیوان لییکت من جعلها آلهة. 

قرف فرا تالنفن: اراد" ان اللّه المخبر بذلک عن نفسه. و ابن عامر جعل 
المعطوف مثل المعطوف علیه فی آنه حمله علی انه اخپار من اللّه. و من 
قراً الأولی بالنون و الثانية بالیاء عدل من الاخبار عن الله الی الاخبار عن 
الغائب. 

یقول الله تعالی (و یوم یَحْشْرّهَمْ) یعنی هوّلاء الکفار الجاحدین للبعث و 
النشور و یحشر ما یعبدذون من دون الله) قال مجاهد: یعنی عیسی و 
عزیر. و قال قوم: هو کل ما عبدوه من دون الله لیبکتوا بذلک (فیقول) ای 
فیقول الله لهم 1 انیم لبم عبادی هوّلاء) یعنی الکفار آی یقول الله 
للذین عند وم | نتم الذین دعوتم الکفار الی عبادتکم, فاجابوکم (أمْ هم 
صَلوا السَییلٌ) من قبل نفوسهم عن طریق الحق و آَخطئوا طریق الصواب 
فیجیب المغنودون بما حکاه الله فیقولون: 

(ستحایی:ها کان: تیف نا آن. تخد من نی هه َولیاع) ندعوهم الی 
عبادتنا. 

وف ضم. ألتوت ۳ لم بکن. لنا آن: تخد اولیاء من دونی: و ضعف. هزم 


القراءة التحویون. فقالوا: لان (من) هذه تدخل فی الاسم دون الخیر, نحو ما 
یجوز ذلک لتبیان فی تفسیر القرآن, ج 7 ص: و47 
که ۲ یوق ف فوله (9ها قکم جن. عم ۲-9۲ مزیل «1» ما احد عنه 


منکم من حاجزین 
و قال الفراء یجوز دلک علی ضعف. و وجهه آن یجعل الاسم فی (من 
اولیاء), و آن کانت وقعت موقع الفعل [و قوله (ما کان 41 تسف لا (کان) 


زائدة, و التقدیر: 

ما ینبغی لنا- ذکره ابو عبیدة- و هذا لا یحتاج الیه, لان هذا اخبار عنهم یوم 
القیامة: 

انهم یقولون: «ما کان ینبَفی لنا» فی دار الدنیا ان نتخذ اولیاء من_دونک ] 
2و وله فق لک معتقر و آناع‌هم خی تسوا الدکی 2 کانوا قدما مرا 
تمام الحکاية عما یقول المعبودون من دون الله, فانهم یقولون يا ربنا انک 
متعت هولاء الکفار و متعت آباء‌هم فی نعیم الدنیا «حتی تسوا الگن» آی 
دکرک و کانوا قوما بفرا» آ. .هلک فاسدين: و آلیفر الفاس و. بغال: 
بارت السلعة تبور بورا اذا بقیت لا تشتری بقاء الفاسد الذی لایراد. و البائر 
الباقی علی هذه الصفة. و البور مصدر کالزور, لا یثنی و لا یجمع و لا یوّنث. 
و قیل هو جمع (بائر) قال ابن الزبعری: 

یا رسول الملیک ان لسانی راتق ما فتقت اذ آن بور «43 

و نعود باللّه من بوار الاثم. و قوله «فقد دک کم بما تقولون» قیل فی معناه 
قولان: 

آحدهما- - کذبکم الملائكة و الرسل. فی قول مجاهد. 

و الثانی- قال ابن زید: آیه المومنون کذبکم المشرکون بما تقولون: عن 
نبوة محمد (ص) و غیره من آنبیاء الله. 

قال الفراء: من قرأً بالیاء معناه کذبوکم بقولهم. و قوله 


(1) سورة 69 الحاقة آبة 47 

مها بین: ااقوسن کار ی اما هوشر | فنص زب 

(3) انظر 6/ 294 من هذا الکتاب. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7. ص: 480 

«قما تسْتَطیعْون صَرفا و لا تصّرآ» قال مجاهد: یعنی بذلک, فما یستطیع 
هوّلاء الکفار صرف العذاب عن انفسهم, و لا نصر آنفسهم من عذاب الله 
تعالی. و قیل: معناه فما پستطیعون لک یا محمد صرفا عن الحق, لا زیر 
ازتشس مد من البلاء الذی هم فیه, من التکذیب لک. 

و قیل: ها بتتطیعون تضر | مرن تخض. ایض . واهن قرا- بالتاء- خاطبهم بذ 
بتقدیر قل لهم. ۱ 


نم قال تعالی. «و هن تظلم منکم» نفسه بارتکاب المعاصی و جحد آیات 
ال «نذقه» فی مقابلة ذلک جزاء علیه «عذابا کبیرا» آی عظیما. 

تم خاطب نبیه محمدٌ (ص) فقال «و ما انا قبلک» با محمد «من 
او سین [ ام یلو الطعام» مثلک «و یَمُشون فی تا 1 
للمعایش. کماً 1۳ آنت, و هو جواب لقولهم «ما لهدّا الرسو 
الطعام و یِقّشي فی الأسْواق» «[ » کت (آن) فی قول «الا 0 ۳ 
موضع ابتداء, کأنه قال: الا هم یأکلون الطعام, کما تقول: ما قدم علینا امن 
الا انه مکرم لی, و لا یجوز آن تکون مکسورة لاأحل اللام, لأن دخولها و 
خروجها واحد فی هذا الموضع. و قالل قوم (من) محذوفة و التقدیر الا من 
ِ لیاکلون الطعام نحو «و ما منا الا له مَقامْ «2 ای الا من له 
مقام معلوم. ذکره الفراء. و قال آلزجاج؛ هذا لا یجوز, لان قوله «انَهْمٌ 

لیا کلون الطعام» صلة (من) و لا یجوز حذف الموصول و بقاء الصلة, و 19 
الاية قول الشاعر: 
فا اعطیانی و لا سألتهما الا و آنی لحاجز کرمی «3» 
و قوله «و جعلنا تَعضکم لِبَعض فِْتٍَ» قال الحسن: معناه یقول هذا الأًعمی: 
( الفقیر: لو شاء لجعلنی غنیاً 

ن‌ 


(1) سورة 25 الفرقان آیة 7 

(2) سورة 37 الصافات آية 164 

(3) البیت فی مجمع البیان 4/ 163 

التبیان فی تفسیر القرآن» ج7. ص: 191 

و یقول هذا السقیم: لو شاء لأصحنی مثل فلان. 

و قوله «و کان یک بتصیرا» ای بصیرا بمن یصبر ممن یجزع, فی قول ابن 
جریج. و قال الفراء: کان الشریف ذا آراد ان بش اه و قد سبق المشروف 
الی الاسلام, فیقول: ارستام بعد هداد فعان ذلک فتنة. و قیل «و جَعلنا 
بَعضَکم لِیَعض فِْتَة» للعداوات ت التی کانت بینهم فی الدین. و الفتنة شدة فقی 
التعبد تظهر ما فی نفس العبد من خیر و شر, و هی الاختبار. و اصله اخلاص 
الشیء باحراق ما فیه من الفساد من قولهم: فتنت الذهب بالنار [ذا آخلصته 
من الفش باحراقه, و منه قوله «یوَم هم عَلی التّار یفْتلُونَ» «1» آی 
بحرفون اجراق ما بطلب اخلاصه من الِفساد 

و قوله «ً تضبزون کان زک تصیر ا* معناه اصب وا فقد عرفتم ما وعد 
الصابرون به من الثواب, و الله بصیر بمن یصبر و من یجزع. 


ق له فالی یره ال فان فا الابانت لا2 ال کاب 181 


و قال الذین لا یرون لقاءنا لو لا آثرل عَلیتا الْمَلایْکَة َو تری تن لد 
استکبوا فی اسهم و عَتَوا غَندّا کبیرا (21) یوم پرون المَلایْکة لا بشر 

یو مه ند یی و تقولون جهرا عخخورا (22) و دا الی ما یلها من 
لا قجعلناخ هباء تور (23) أجَحابٌ الحتّة بو مه یذ حَیرٌ مُستقرا أَحسَن 


مقیلاً (24) و یوم تسم السَّماء بالقمام و ترّل که تثربلاً (25) 

خمس آپات. ۳ 

کی الم تعالی بع الگفار الم لا رین اعام ان ارام و لافس 
ماه 


(1) سورة 531 الذاریات آية 13 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج7: ص. : 482 
انقم قالوا ما ذکره. و الرجاء ترقب الخیر الذی یقوی فی النفس وقوعه, 
تقول: رجا پرجو رجاء و ارتجی ارتجاء. و ترجی ترجیا, و مثل الرجاء الطمع و 
الأمل. و المعنی لا پرجون لقاء جزائناء و اذا استعملوا الرجاء مع النفی 
ازاخها به الخوف: کقوله حلا کر کون له وقارآ» «1» و هی لفة تهامة و 
هذیل. و اللقاء المصیر الی الشیء من غیر حائل و لهذا صح لقاء الجزاء من 
التواب و العقاب, لان العباد یصیرون الیه فی الاخرة و علی هذا یصلح آن 
یقال: لا بد من لقاء الله تعالي. 
و قوله «لوّ لا انزل عَلیتا الملائْکة َو تری رَّنا» معناه هلا آنزل الملائکة 
لتغیر نا بان مخضدا نبی. «او تری بْنا» فیخبرنا بذلک. قال الجبائی: و ذلک 
تذل علی اش کانها مجسم: فلدای: شور وا الرفيه علی الله ان "فنص 
التشبیه. 

ثم اقسم تعالی فقال «لَقَدٍ اشتکتژوا» بهذا القول «فی َفُسهم» آی طلبوا 
الکیر و التچبر بفیر حق, تقول: استکبر استکباراً «و عَتَوّا» بذلک آی طغوا به 
«عْنَوّا کبیرا» و الجو زو الی آفحش الظلم. 
و قوله «یوَم یرون المَلائکة» یجوز آن یکون المراد به الیوم الذی تعیص فیه 
آرواحهم, و یعلمون آین مستقرهم. و یجوز آن یکون یوم القيامة «لا بُشری 
یَوَمَیْذ رفیت* آی لا بشري لهم في ذلک الیوم. قال الفراء: لیس مر 
من صاخ (بشری) و لا فتویا به؛: بل اضمرت (الفاء) کقولک: آما الیوم, فلا 
مال لک. 
و قال الزجاج: یجوز علی تقدیر لا بشری تکون للمجرمین یوم یرون 
الملائكة, و یکون (یومثذ) موّکداً ل (یوم), و لا یکون منصویاً ب (لا بشری) 
لژأن ما یتصل ب (لا) لا یعمل فیما قبلها, لکن لما قیل: «لا بشری للمجرمین» 


بین فی آی یوم ذلک فکأنه قال یمنعون البشری یوم یرون الملائكة, و هو 
یوم القیامة و (المجرمین) معناه 


(1) سورة 71 نوح آية 13 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 83 

الذین آجرموا و ارتکبوا المعاصی «و یلو ججراً مَحْجُوراً» حراماً محزما 
و قال دادم و الضحای: هو من قول الملائکة یقولون لهم: حراما محرما 
ودقال ما هد هنن ری هو من قول المجرمین, کما کانوا یقولون فی 
الدنیا _(ذا لقوا من یخافون منه القتل, قالوا ۳ مخجورا» ای حراما 
مخرها دماه نا و اصل الحجر الضیق, یقال؛ حجر علیه یحجر حجراً [ذا ضیق. 
و الحجر الحرام لضیقه بالنهی عنه, قال المتلمس: 

حنت الی النخلة القصوی فقلت لها حجر حرام آلا تلک الدهاریس «1» 

و قال آخر: 

فهممت ان آلقی الیها محجراً و لمثلها یلقی الیه المحجر «2» 

آی حراما. 0 ۵ خر .فلان اعلین احلم و مه 
حچجر الکعبة, لاأنه لا یدخل الیه فی الطواف, و انما یطاف من ورائه, لتضیقه 
بالنهی عنه و قوله «لذٍی چجر» «3» آی لذی عقل, لما فیه من التضییق فی 
القبیح, و الحجر الأْنثی من الخیل, و منه الحجرة, و حجر الانسان. 

و قوله «و قدمّنا الی ما عَملوا من عَمَل قَحعلناة هباءٌ متَتّوراْ» قال البلخی: 
معناه قدم حکامنا بذلک. و قال مجاهد: معنی «قدمنا» عمدنا قال الراجز: 
و قدم الخوارج الضلال الی عباد ربهم فقالوا 

ان دماءکم لنا حلال «4» 

و فی الکلام بلاغة حسنة, لان التقدیر: کان قصدنا الیه قصد القادم علی ما 
یکرهه, ما لم یکن راه قبل فیغیره. و الهباء غبار کالشعاع., لا یمکن القبض 
علیه 


(1) انظر 4/ 313 تعلیقه 1 من هذا الکتاب 

(3) سورة 89 الفجر اية 5 

(4) تفسیر القرطبی 13/ 21 و الطبری 19/ 3 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7. ص: 484 

و قال الحسن و مجاهد و عکرمة: هو غبار یدخل الکوة فی شعاع الشمس. 
و قال عکرمة: 

هو رهج الخیل. و قال ابن عباس و غیره: هو الماء المهراق. 

تم فال تعالی: «اصحات الْحتَة یوَمَیْذ حَیْرْ مُستقژا» و معناه: ان الذین 


یحصلون فی الجنة- مثابین منعمین فی ذلک الیوم- مستقرهم خیر من 
مستقر الکفار فی الدنیا و الأخرة. و انما قال ذلک علی وجه المظاهرة, 
بمعنی آنه لو کان لهم مستقر خیر و منفعة, لکان هذا خیرا منه, «و أَحُسَنْ 
قیلا» معناه آحسن موضع قائلة, شا سرهیی خما خا حول رزفهد هب 
تمهیده بصلع للنوم. لانهم خوطبوا بما بعرفون. کما قال « له ٍ هم فیها 
ره و عشیا» «1» علی ما اعتادوه. و قال البلخی: معنی «مشتقذا و 
2 1 
کما قال «و هو أَهُوَنْ عَلَیّه » > آی هو هین. و قال قوم: معنی «حَیرٌ 
مُسْتَقَرّا و أخسَنْ» آی انفع من مستقرهم. و قال ابن عباس و ابراهیم و ابن 
چریج: 

و و ی ام امه هی رمیت 
بالقوس, و عن القوس بمعنی واحد. 

و قراً ابن کثیر و نافع و ابن عامر «نشقق» مشددة و معناه تتشقق, فأدغم 
اف رب اعته رما مهن فرا ای اراد آضا 
ذلی. لکنه حذف آحدی التائین؛ و هی تاء (تفعل) لان بر ِ 
7 لا کیت خذفهاد و فا اه علی الغارسیت المفتت. ۶ 
الشسیا»عانها لاس بو فی تخر 

انه یتشقق سماء سماء. و قال الفراء تتشقق السماء عن الغمام الأبیض. و 
قرا الاخدن افیف و قوا ام کر و رل فلا که موم و قر 
الباقون بنون 


(1) سورة 19 مریم آپة 62 

(2) سورة 30 الروم اية 27 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 485 

واحدة مشددة. 

و المعنی بذلک الاخبار عن هول ذلک الیوم و عظم شدائده, و ان الملائکة 
تتزل للمومنین بالاکرام و الاعظام, و للکافرین بالاستخفاف و الاهانه. . 

و من قرا بالنونین اراد آن الله المخبر بذلک عن نفسه. و من قرا بنون 
واحدة فعلی ما لم یسم فاعله. و المعنیان واحد. و النشدید اجود لقوله 
«تنزیلا» و الاخر یجوز, کما قال (و تبتّل الب تبتیلا)» 

و قوله (و اه آتسکم من الأرْض تباتا) 2 فجاء المصدر علی غیر الفعل و 
ذلک سانئغ جید. 


قوله تغالی: [شورع الفرقان 25 الابات 26 الی 20 ی : 285 


المَلک یَومَیْذ الوا ِلَحمنِ و کانَ یَوْماً علي الکافرین سیر (26) و : 
یِعضٌ الظالمٌْ عَلی ول یا لیتیِی انَحَدْبْ مع الرَسَول سییلاً (27) 
ولتی انشا نی فلا خلیلاً (28) لقه آضلیی عن الا کر تقد ٩[‏ جاقیی 5 
کان السْیّطان للاتسان خَذُولاً (29) و قالّ الرّسْول يا رب ان قَوّمی انَحَدُوا 
هدّا الفرآن مَهْجُورا (30) 

پقول الله تعالی ان (الملک) الذی هو السلطان بسعة المقدور و تدبیر 
العباد في ذلک الیوم و وصفه بانه الحق «للرحمن» الذی انعم علی جمیع 
خلقه, و ان ذلک 


وم 
یا 


(1) سورة 73 المزمل آية 8 

(2) سورة 71 نوح آید 17 [.....] 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7» ص: 196 

الیوم کان غلی. الخافرین. عسیر ام تن ضعا شخیدار.و آلعسیر. هه الذض 

یتعذر طلبه, و نقیضه الیسیر. ی اه 

معظم فی نفسه, و لذلک وصفه تعالی بانه الحق و وصف ملکه ایضا بانه 

الحق لما ذکرناه. و قیل «الملک» علی ثلائة آضرب: ملک عظمة, هه 21 

تعالی وحده. ما وی یا ۱۱ تعالی. 

و ملک جبرية بالغلبة. , 

ثم قال تعالی آن فی ذلک الیوم «یِعضرٌ الطالِمٌ علی یَدَبّه» تلهفاً علی ما 

فرط قی جنب اللّه. قی ارتکاب معصیته. و قیل: |ٍن الّية نزلت فی آبی بن 

خلف, و عقبة ابن آبی معیط, و کانا خلیلین ارت آبی, لما صرفه عن الاسلام 

عقبة. و قتل عقبة ابن آبی معیط یوم بدر صبرا. و قتل آبی بن خلف یوم 

اخهم. فتلة ,النیی (ض) بیدم: دکره صادم, و مال. فحاهد: الخلیل» هاه 

وم ۱ لأنه معر فة. و قال ابن 

درید, عن آبی حاتم عن العرب: آنهم یکنوا عن کل مذکر بفلان و عن کل 

هونته بفلاند..و انا کتوا عن البهانم آذخلوا الالفت و اللام. فقالوا الفلان و 

الفلانة. 

نم بین آنه شیرا ضته بان فول :و الله عفد اصنن قن ال کته | جاعسی > 

بعتی: آغواتی. کن اقاع الذکر الدی هه آلتیی: (ص] و سمل آن من اراد 
. 

نم بین فقال صً کان السیّطان للاتسان حَذولا» بخذله فی وقت حاجته و 

شآ زمر لژنه علی باطل قالّ الرّسْولَ» آی و یقول الرسول «اِنّ قَوّمی 


انَحَذُوا هدّا الَفَرَآن مَهْجُورا» و قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- قال محمد, و ابراهیم: انهم قالوا فیه هجراً آی شیثاً من القول 
القبیح لزعمهم انه سحر, و انه آساطیر الأولین. 

و الثانی- قال ابن زید: هجروا القرآن باعراضهم عنه, و ترک ما یلزمهم فیه 
التبیان فی تفسیر القرآن, 7 ص. ۰ 487 » 

و پشهد لهذا قوله «لا تسْمعوا لها الْفَوَآن العوّا فیه» «1» و مثل (قال) 
بمعنی (یقول) قول الشاعر:* 

مثل العصافیر احلاما و مقدرة لو یوزنون بزف الریش ما وزنوا «2» 

ای ما یوزنون, و اما قول الشاعر: 

ان یسمعوا ريبة طاروا بها فرحا منی و ما سمعوا من صالح دفنوا «3» 

فهذا فی الجزاء. 


قوله تفای آشوره الق فان فا الابا 31 ال و بر کف 187 


و گذلک جَعلنا کل 7 تیی دور من الْمْجُرمینَ و گفی یربک هادیاً و تصیراً (31) 
و قال الدین کقژوا لو لا رل لبم فان جُمْلةٌ واجدة کذلک لت به 
فوادک و رئلناج ترتیلا (32) و لا اش ئوتک بمتّل الا جتّنا ی با حق و احخسَن 
تفُسپیرا (33) الذین بُعْسَرُونَ "۷ جُوههم الی جهَنْم اولیّک سر مکانا و 
اصَل سبیلاً (34) 

آربع آیات. 


۷ 
1 
۱ 


معنی قوله «و گذلک جَعَلنا کل تبو عَدْوّا من الفْجرهینَ» قیل فیه قولان: 
آحدهما- قال اين عباس: جعل لمحمد (ص) عد 


(1) سورة 41 حم السجدة (فصلت) آية 26 

(2) قجمه الیان 53/4 16 

(3) مجاز القرآن 1/ 177 انظر 5/ 44 تعليقة 2 من هذا الکتاب 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7. ص: 198 

و الثانی- کما جعلنا النبی یعادی المجرم مدحاً له و تعظیما, کذلک جعلنا 
المجرم یعادی النبی ذما لم و تحقیرا. آلمعنی ان اه تعلی حکم باه علی 
هذه الصفة. و قیل «جء نا یل تَبیعٌ عَذْوّا من المَجَرِمینَ» ببیاننا آنهم 
آعداوهم, کما یقال جعله لصا آو خائنا. و قیل: معناه ایو نا بآن یسموهم 
اعداء و الکفل وجوة ما به نضیز الشی۶علی ما لم یکی و صاه. التضیره و 
العدو المتباعد من النصرة للبغضة. و نقیضه الولی, و صله البعد. و منه 
عدوتا الوادی آی جانباه, لأْنهما بعداه و نهایتاه. و عدا علیه یعد و فدوا اذا 
باعد خطوة للایقاع به, و تعدی فی فعله |ذا آبعد فی الخروج عن الحق. تنم 
قال تعالی «و گفی بربک» يا محمد «هادیا و تصیرا» ای حسبک له الهادی 
الی الحق, 0 و (هادیا) منصوب علی الحال ان التمییز, 
فالحال کفی به فی حال الهداية و النصرةء و التمییز من الهادین و 
الناصرین- ذکره الزجاج- و لا یقدر احد آن ۹ الله, 
کنصرته, فلذلک قال «و کفي بربک هادیاً و تصیرآ» ثم حکی آنْ الکفار, قالوا 
۰ ای «رّل عَیه الْفران» علی النبی «جْفلة واجِدة» فقیل لهم ان 
۱۳۹۳ 
محمد (ص) و قیل: انما لم ینزل جملة واحدة, لان فیه الناسخ و المنسوخ. و 
فیه ما هو جواب لمن سال عن امور, و فیه ما هو انکار لما کان. و فی 
الجملة ات معتبرة فی انزال القرآن, فاذا کانت المصلحة تقتضی 


انزاله متفرقاً کیف ینزل جملة واحدة !؟ فقال اللّه تعالی لنبیه (ص) انا 
ات لناه‌متقفرفا (لست به ففادی) وقال, آنو, عینده: معناه لنطیب , ک و 
نشجعک. 

و قوله (و لا ترییلا) فالترتیل التبین فی تثبت و ترسل. و قوله (و لا 
یائوتک بمتل الا جتناک بالْق) آی لم ننزل القرآن جملة واحدة لأنهم لا 
با ی 2 آلتبیان فی ز القرآن 7 ص : 480 

پریدون به /بطال آمرک ( جلاک الَو) الذی ِِ (3 خسن تفنیتیر |) 
نم قال (الذِی یرون عَلی وَجُوههِمٌ) یوم القيامة (الی جهنم) یعنی الکفار 
یسحبون علی وجه‌هیم وف الخدیت آن الق مشاه علی آقدافمم: فاد 
علی آن یمشیهم علی وجوههم. 

یم آخبر تعالی عن هولاء الذین یحشرون علی وجوههم بأنهم (سَرّ عکاناً و 
آَصَل سبیلا) عن الحق و عن الثواب و الجنة. 


قوله تعالی: [سورخ الفرقان ([25): الابات 35 الی 40]....: ض : 489 


- 


ع‌ 


و لَقَذٌ آتینا مُوسَی الکِتابِ و جعلنا مَعَه آخاغ هاژون وزیرا (35) قَلتا ا 
اي الق الذین دب | بآیاتنا قدَمَرْناهم تذمیراً (36) و 
لرْسْل َعرَفْناهم و جعلناهم یلاس ن ان و امد للظالمین غذابا ا[ لیماً (37) 5 
دا و تفون و اشحات لین و ون تن دیک گنیر (38) و که صَربنا 
الأمْال و کلا تون تثبیراً (39) , 

و لَقَه أ وا علی ار ال أقطرت ن قطر الستقة | قله بکوتها رفتیا ل 
کائوا لابَرَجُون تشورا (40) 

ست آیات. 

آقسم اللّه تعالی بأنه آتی موسی الکتاب یعنی التوراة, و آنه جعل معه آخاه 
هارون وس سل که انعاله: و انش کال تفا و اوح البفا وافرسا بان 
یذهبا الی القوم التبیٍن فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 490 

الاین کذیوا باباته الاهو‌چخهها ادلتم. عتی فوعون و قومع و آخبر انیم ام 
یقبلو| منهما و جحدوا| نبوتهما, فاهلکهم الله و دمرهم تدمیرآ. و التدمیر 
الاک تام کت و له ال عال: وضو علی فلا ادا هم غاد 
بالمکروه. ۱ ِ 

ثم قال «و قَوَمّ وح» آی آغرقنا قوم نوح لما کذبوا الرسل «عْرَفْناهم و 
حَعَلناهم للتّاس 7 و علامة. و التغریق الاهلاک بالماء الغامر. و قد غرق 
الله تعالی قوم : ار .هو مجیع: ماه السماع. المتهمر: و, ماء 
الأرض الذی فجر له تقالی عیونها خن القیو الماء. آق آنی علی آمر قة 
قدره الله, فطبق الأرض و لم ینج الا نوحا و من کان معه راکباً فی السفينة, 
و یقال: فلان غریق فی النعمة تشبیهاً بذلک. 

و فوله «لمّاٍ کذ و من تقدم من الانیم و قیل: 
۱ ۱ 
ثم قال تعالی: بع اهلاگهم العاعل رانا للطالمتج) تفوسیم (غذابا 
و قوله (و عادا و تقود و آشحات امن و زوا تن دلک گیرا) معناه و 

آهلکنا هولاء ایض یقال: (عاد) هم القوم الذین بعث الله الیهم هودا. 

(مود) هم الذین بعث الله الیهم صالحاء و اصحاب الرس قال 0 
الرس بتر رسوا فیها نبیهم آی آلقوه فیها. و قال قتادة: هی قربة باليمامة, 
یقال لها: (فلج) و قال آبوا عبیدة: الرس کل محفور- فی کلام العرب- و هو 


ذهبا 
۱ 


له 


المعدن, قال الشاعر: 
یقت الب فرط هلا ناه تقشاع 


(1) نائلة النابغة الجعدی. تفسیر القرطبی 13/ 32 و الطبری 19/ 9 و 

اللسان (رسس) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7. ص : 491 

ای المعادن. و قیل: ماش یقال: 

رسه برسه تیا اذا دسه. و قیل: اصحاب الرس هم اصحاب (یاسین) 

بانطاكية الشام, ذکره النقاش. و قال الکلبی: هم قوم بعث الله تعالی الیهم 

بیاً فأکلوه. و هم آول من عمل نساوّهم السحر. و عن اهل البیت (ع) انهم 

قوم کانت نساوهم سحاقات. 

و قوله (و فْروناً بیَ ذلک کنیرا) ای آهلکنا قروناٌ بین هولاء الذین ذکرناهم 

کتیرا و قیل: با و قال ابراهیم: از عون تنم 

و قوله (و کلا صَر له اي تقدیره و دللنا کلا ضربناله الأمثال, فلما 

ی ۱ نا تثبیراً) ای آهلکنا کلا منهم |هلاکا. و 

التتبیر تکبیر الاهلاک, و التبر مکسرٍ الزچاج, و مکسر الذهب. 

۵-قولم (و. آقد ۲ توا غلی القَرَيِة الّی امطرث مطرّ السَوْءٍ) یعنی ان هولاء 

الکفار قد.هاءها ال آافرية. التی: اهلکها الله بالخطر السم (۱ ام که 
یروتها) فیعتبروا بها. و القرية هی قرية (سدوم) قرية قوم لوط, و المطر 

ال الحجارة التی 2 بها-ء فی قول, ابن عباس- ثم قال (بل) ۳9 

انما لم یعتبروا بها, لانهم (کائوا لا یَرَجُونَ تُشورآ) ای لا یخافون حت 

لاعتقادهم جحده, قال الهذلی: 

|ذا لسعته الدبر لم یرج لسعها و خالفها فی بیت نوب عوامل «1» 

فالدبر النحل ای لم یخف. و قیل: رکبوا المعاصی, لانهم لا برجون ثواب من 

عمل خیرا بعد البعث. 


ره نی 21511321012 


قوله تفای زشوره الق فان (قا: الابابت 41 الی ۱44 برض * 182 


1 


و ان روک ان بتَجدوتک / روا آ هدا الذی بعت ال سول (41) ان کاة 


تیا گن هیا لاخ صتونا عللها و وف هون حین توت العدات 
أ یل (42) رات مي الکز له هون | قانت بکون لته وبا (43 
ام تست ان آأكتَرهم بسمعون او بِعْملو ان هُمْ الا کالائعام بل هَمْ آَضَل 


آریع آیات. 


یقول الله تعالی حاکیاً عن الکفار الذین وصفهم بأنه «|ذا رأوکَ» یا محمد و 
شاهدوک لا یتخذونک الا هَرُواٌ» آی سخریا, و الهزو اظهار خلاف لابطان 
لاستصغار القدر علی وجه اللهو. و آنهم ان « هدّا الذی بعت ت 
۹ و له, لأنهم یعتقدون فی الباطن انه ما 
نعنهةه 

و قوله «ِن کاد لیْضلْنا عَن آلهتنا» آی قد قارب آن یاخَذ بنا فی غیر جهدة 
عبادة آلهتنا, علی وجه یوّدی الی هلاکنا. و الاضلال الأخذ بالشیء الی طریق 
الهلا ک. 

و قوله «َ لا آن ضبزنا علنها» آی علی عبادتها لأزلنا عن ذلک: و حذف 
الجواب لدلالة الکلام 2 فقال الله تعالی متوعوا لهم «و سَوّف یِعْلَمُونَ» 
فیما بعد |ذا روا العذاب الذی ینزل بهم «مَن أَصَل سبیلا» عن طربق الحق: 
هم آم غیرهم ؟ 

ثم قال لنبیه یا محمد «ا رأیّت من انّحَدّ الهَةْ هواخ» لأنه ینقاد له و یتبعه فی 
جمیع ما پدعوه الیه. و قیل: المعنی من جعل الهه ما یهوی, و ذلک نهاية 
الجهل, التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 493 

لان ما یدعو الیه الهوی باطل, ق الا لف حق بفظم ما ااشیع اعظم فند: 
فلیتن تجور آن نکون الا له ها بذغه الته. آلهمی:<و انما لالم سا ندعم ال 
عبادته العقل ,ٍ 

و صعتی ۶ مایت ٩۶:‏ ن عَلیّه وکیلا» آی لا تکون له انت حافظاً من الخروج 
الی هذا الفساد. قال المبرد: الوکیل آصله ی ترجع 
الیه, فالوکیل من تتکل علیه و تعتمد فی آامورک علیه. ثم قال لنبیه (ص) 
«اأَم تحسب » يا محمد و تظن «الانسانْ أَکتَرّ» هولاء الکفار «یسمعون» ما 
تقول سماع طالب للافهام «او یعقلون» ما تقوله لهم ؟ بل سماعهم کسماع 
الانعام, و هم آضل سبیلا من الانعام, لأنهم مکنوا من طریق الفهم, و لم 
تمکن النعم من ذلک, و هم مع ذلک لا یعقلون ما تقول, اذ لو عقلوا عقل 
الفهم به لدعاهم عقلهم الیه, لأنه نور فی قلب المدرک له. و قیل «بل هم 
اضل سییلا» لأنها لا تعتقد بطلان الصواب و آن کانت لا تعرفه, و هم قد 


اعتقدوا ضد الصواب الذی هو الجهل. و قیل: کان آحدهم یعبد الحجر, فذا 
را آحسن صورة منه ترک الأأول و عبد الثانی. و قیل: لان الأنعام نهتدی 
الی منافعها و مضارها. و هولاء لا بهتدون الی ما یدعون الیه من طریق 
الحق, فهم أضل. 


قوله تعالی: [سورة الفرقان (25): الأیات 45 الی 46] ..... ص : 493 

۱ تر الی ریک کیت مد ال و و شاء لَجقلَة ساکناً نم جَقلنا السَْسَ 
عَل یلا (وه) 2۶ و قبص ناخ الَیْنا بَضا سیر (46) 

آیتان. , 

یقول اللّه تعالی لنبیه محمد (ص) و هو متوجه الی جمبع المکلفین «ا لمْ 
تر» يا محمد «اٍلی ربک» و معناه آلم تعلم ربک «کَیّفَ مَدّ الظلَ» قال ابن 
عباس و الضحاک و سعید التبیان فی تفسیر القرآن, ج7. ص: 194 

ابن جبیر: الظل حده من طلوع الفجر الی طلوع الشمس. و قال ابو عبیدة: 
الظل بالغداة, و الفیء بالعشی, لأنه بیرجع بعد زوال الشمس. 

قوله «و اخشاء لععلهساها» اي دانها لا برفل: فی, فول ایخ غناسن. ۵ 
مجاهد. 

و قوله جر ععلتا السفسه علیه ولبلا:فال این زیخ بعتی باذهایها له غید 
مجیئها. و قیل: لان الظل بتبع الشمس فی طوله و قصره, فاذا ارتفعت فی 
آعلا ارتفاعها قصر, و ان انحطت طال بحسب ذلک الانحطاط و لو شاء 
لجعله ساکناً بوقوف الشمس. و الظل یتبع الدلیل الذی هو الشمس., کما 
و قوله «نم 3 قبص اخ» یعنی الظل یقبضه اللّه, من طلوع الشمیس. و قیل: 
را ۱ 0 
اتقتتا ضا: 

سا ی 
تاد اتییص را رها لفلف او سر هی 
و وی ما فسا خوا. لان طلمة اللیل تحی۶ شا بعد ی‌غر فلا تیم 
دفعة واحده عقیب غروب الشمس. و قیل: معناه قبضاً سریعا. 


قوله تقفالی: [شوره الفرقان زک2ا الابانت 87 الی  ]50‏ ی :94 


و و الذی جَقل لَکمْ ال لباساً و الوم شباتاً چٍ حَعل التّهار نشور 0 
هو الذٍی ارسل الریاح شرا تن بط رگفته و آترَلنا من السّماء ماء طهّورا 
(48) لبْحَینَ به تلد منت وئسقتة مقا خفن اتعاما و آناست کثیرً (49) و 
لقَ1 ضّ فناخ مد بیتهج لیدکزوا قأبی کنر التّاس ال کَفورا (50) 
7 7 195 
اریع آیات. ۱ 
قراً ابن کثیر و نافع و ابو عمرو «نشرآ» بضم النون و الشین. و قراً ابن 
عامر- بضم النون و سکون الشین- و روی ذلک هارون عن ابی عمرو. و قرا 
حمزة و الکسائی- بفتح النون و سکون الشین- و قرا عاصم «بشرا» بالباء و 
سکون الشین. 
قال ابو علی النحوی: من ثقل آراد جمع (نشور) مثل رسول و رسل, و من 
سکن الشین, فعلی قول من سکن (کتب) فی (کتب) و (رسل) فی (رسل). 
و من فتح النون جعله مصدرا واقعاً موقع الحال, و تقدیره پرسل الریاح 
حياة ای یحیی بها البلاد الميتة. 
و من قوا بالنای اراد جمم. رورا ای تبشر بالغیث من قوله «الریاح 
۱ مُبشرات » «1» یعنی بالغیث المحیی للبلاد. و قراً حمزة و الکسائی 
0 خفيفة الذال. الباقون بتشدیدها. من شدد الذال اراد (لیتذکروا) 
فادغم التاء فی الذال, و هو الأجود لأن التذکیر و التذکر و الاذکار فی معنی 
واحد و هو فی معنی الاتعاظ, و لیس الذکر کذلک. و قد حکی آبو علی ان 
الذکر یکون بمعنی التذکر, کقوله تعالی ۷ تَذِکرَةْ قَمَنّ شاء دکرَهْ» «2» 
و فوله: «خدها ها آتتا کم بقَقَة یروا ها فیه » «3», ۵ ااولن کر .۵ 
المعنی لیتفکروا فی قدرة الله, 0 
الغیث. 
یقول له تعالی. معددا #0 علی خلقه شنها آنه «حقل آکم الیل آباسا 2 
فختان. آن ظلعته تلیشن: کل 7 10 
جعله کذلک 0 مع النوم الذی فیه صلاح 
البدن. و قوله «و التَوَمَ سباتا» 


(1) سورة 30 الروم آية 46 

(2) سورة 80 عبس آية 11- 12 

(3) سورة 2 البقرة آية 63 و سورة 7 الاعراف آية 170 

التبیان فی تفسیر الفرآن, ج7: ص. : 4906 

ای جعل نومکم ممتداً طویلا تکثر به راحتکم و هدووٍکم. و قیل: انه آراد 


جعله قاطعاً للأعمال التی یتصرف فیها. و السبات قطع العمل, و منه سبت 
رأسه بسبته سبتاً |ذا حلقه, و منه یوم السبت. و هو یوم ینقطع فیه العمل. 
قال المبرد: یعنی سباتاً سکوتاً پقال: آسبت الرجل |ذا آخذته سکتة. 

و قوله «و جَعَلّ الهار ُشورآ» آی للانبساط و التصرف فی الحوائج.,و 
النشور الانیساط فی تصرف الحی, یقال: 7 12 ادا کنهد ق آشرن لاه 
۹ ۲ الناس 0 

ثم قال «و هو الذی ارس الرّباح بُشراً تِن ید رحْمیه» و فی الرحمة 
هی الدیور وحدها و هی عقیم, لا تلقح, فکل الریاح لواقح غیرها. و الرحمة 
الذی رها من السما ی ات و دفر اه فذ‌ورسل. الرباح لته 
الشتات ور سل ون الیست ما وا آم-طاهرا ییا ربا 
للاحدات ۱[ 

و انما نزل هذا الماء «ِنَحییَ اد مَیْتاْ» قد مات بالجدب. قال ابو عبیدة: 
زعم بعضهم انه راد |ذا لم يکن فیها نبات, فهو بفیر (هاء) و |ذا کانت حية 
روحانة. فعانت, فهن هبتة, ق کال غبرم؟ آراد بالینده العکان: فلدلی فان 
میتاً بالتذکیر, و معنی نسیقیه نجعله سقیاً للانعام التی خلقها اللّه تعالی. 

و قوله «و آناسی کییراً» جمع انسان جعلت الیاء عوضاً من النون, و قد 
قالوا: (آناسین) نحو بستان و بساتین. و یجوز آن یکون جمع (آنسی) نحو 


کرسی و کراسی. و قد قالوا: اتانجیة کیره 


(1) دیوانه (دار بیروت) 93 و قد مر فی 4/ 460 

التبیان فی تفسیر القرآن, 7 ص. : 497 

نم قال تعالی «و لفق ضَّّفناخ بیْتَقْع » قیل: معناه قسمناه بینهم یعنی المطر 
ِ ۱ الا یمطر, و انما یصرف من موضع الی 


۲ 4 تص ی نی الا فالتا ری هون خی 
جهات الارض. 
نم بین انه صر فه کذلی «لیتذ کر وا» و یتفکروا, فیستد لوا علهم سعة مقدور 
له و انه لا پستحق العبادة سواه. . , 

نم اخبر عن حال الکفار, فقال «قأبی أحتر الّاس الا کُفُورا» آی جحوداً لهذه 
را اه وا نا اه کی 


قوله فالی: شور الف‌قان [25ا: الابات 51 الی 197*۲55 


و لق شلنا لَبقلنا فی کل ره تذیراً (51) قلا نطع الکافرین و جاهدْهة هم به 
چهاداً کییراً (52) و هو الذي میج الحرَیّن هدا دب فراث و هذا ملخ آجاغ 
و جَعل بیتَهما بررَخا و جرا مخجورا (53) و هو الْذٍی خلق من الماء بَشّرا 
فحعله ترش] و صقر و کان ریک قدیراً (54) و نون من دون اللّه ما لا 


هم و لا رهم م و کان الکافر علی ربه ظهیرا (55) 
یقول اللّه تعالی «لوّ شِلنا لنعلْنا فی کل قَربةٍ تذیرآ» یخوفهم باللّه و یحذرهم 
من خعاضته:. ی الخعتی: له اشنا لقشسمنا التذر بیتهم: کما-ففتمنا الامطار 
بینهم. ففی ذلک اخبار عن قدرته علی ذلک, لکن دبرنا علی ما اقتضته 
مصلحتهم, و ما هو آعود التبیان فی تفسیر القرآن, ج7. ص: 498 
علیهم فی دینهم و دنیاهم. 2 
فی کل قَرْیَة تذیراً» فیخف عنک کثیر من عبء ما حملته, لکنا حملناک ثقل 
ی ی 
مه 
و النذیر هو الداعی الی ما یوّمن معه الخوف من العقاب., و الانذار الاعلام 
بموضع المخافة. و النذر عقد البر علی انتفاء الخوف. یقال تناذر القوم 
تناذرا |اذا انذر بعضهم بعضا. ثم قال لنبیه (ص) «قلا تطع الکافرین» یا محمد 
بالاجابة الی ما یریدون «و جاهدُهمُ» فی الله «جهادا کبیرا» شدیدا, و الهاء 
فی قوله «به >> عائدة الي الفرآن- فی قول آبن عباس و الحسن- و قال 
الحسن: معنی «قلا تطع الکافرین» لا تطعهم فیما یصرفک عن, طاعة الله. و 
قیل: فلا تطعهم بمعاونتهم فیما یریدونه مما یبعد عن دین الله, و جاهدهم 
بترک طاعتهم. 
نم عاد: تعالی ال تفدید تعمه غلیهم فقال. (و هو الخی: فرع البخرین) و 
ععناه اروشاهما فی: فحار نهما: کما ترسل الخیل فی المرج, فهما یلتقیان, فلا 
یبغی الملح علی العذب و لا العذب علی الملح, بقدرخ: آلاه: و العذب 
الفرات: و هو الشدید العذوية, و الملح الأجاج یعنی المر. 
نم قال (و جَعل یْتهُما بررَخا) آی حاجزا یمنع کل واحد منهما من تغییر الآخر 
(و جرا مَحْجورا) معناه یمنع آن یفسد آحدهما الاخر. و قال المبرد: شبه 
الخلط بحجر البیت الحرام. ۵ اضل المرج الخلط و منه قوله «فی ام 
مریج» «1» ای مختلط. 
و فی الحدیث: مرجت عهودهم آی اختلطت, و سمی المرج بذلی, لأْنه 
یکون فیه اخلاط من الدواب. و مرجت دابتک |ذا ذهبت بتخلیتی حیث شاءت 
قال الراجز: 


تا ها مر ره مضرها 2 


(1) سورة 50 ق آية 5 
(2) اللسان (مرج) 
التبیان في تفسیر القرآن, ج7, ص : 499 
و (مَرج ۱۳ تقول: مرجت الدابة و آمرجتها |ذا خلیتها 
ترعی. تم قال تعالی.(و فقو الدی خلق من الماع تقرا) بعی,من النطقة: 
و قیل الماء الذی خلق الله منه آدم بشرا آی انساناء فجعل ذلک الانسان 
(تسباً 9 ضصیرا) فاللسب ما رجع الی ولادة گرینه:نو الضهر خلظه تشبه 
القزایه. و فیل الضهر الفنو بسبت الرجل اه احته و-قالن الفراع: آلتتشت 
الذی لا یحل نکاحه. و الصهر النسب الذی یحل نکاحه, کبنات العم. و بنات 
الخال و نحوهما 9 النسب سپية آصناف ذکرهم الله فی (حْرْمَتَ 
لک أَمَهائکم ...) الی قوله (و بناث الأْحَت). 1 

و الصهر خمسة اشتاف د رهم قی (اتهام الاتین ا تم و آلی فقو 
(و حلائْل یناکم الذِین من َصْلابکم) ) «1» ذکره الضحاک: 
و قوله (و کان یک قدیرا) آی قادرً علی جمیع ما آنعم به علیکم. 

ثم اخبر عن الکفار فقال (و بَعْبدُونَ من دون اللْه) الأصنام و الأونان التی لا 
و 
مطلقا. 


ثم قال ( کان الکافة علنبزبه ظهیرآ) قال الحسن و مجاهد و ابن زید. 

باه الان لین فصو ال ر ترامسا کالمسار و 

الاول «والوحد. 

و قیل: معنی (ظهیرا) معینا. 

ای ۱ و 2 بدل علی بطلان قعل الطباع نها 
اه فلع ال ی مارد 


(1) سورة 6 النساء آية 22 

( ص: 500 

قراً حمزة و الکسائی لما «یأمرنا» بالیاء. الباقون بالتاء. 

هزم ار[ بالتاء- جعل الخطاب للنبی (ص) و قیل: معناه آ نسجد لأمرک 
فجعلوا (ما) مع ما بعدها بمنزلة المصدر. 

هه ترا الا عل الاء تست الاب له نان بصین یه 
الرحمن فقالوا للنبي (ص) انا لا نعرف الرحمن الا نبي الپمامة. فقال ال 
تعالی «فْل اوغوا ال آو اوعوا الَحْمن آبَا ما تدغوا له الأْسْماء الَخسّنی» 
«1 > 

الانکار, هم کرو ار ۳ رت و اليمامة. 
ِ اللّه تعالی لنبیه (ص) «ما ارسَلناک» يا محمد «الا مَبشرآ» بالجنه 7 
بالله لفن اطاعه و مجوها لخن سضاه باب الله. و فال الکسن: چا 
۳ ۳ الله بالمتعة فی الدنیا و 

الاخرة, و ینذر الناس ان 


(1) سورة 17 الاسراء اية 110 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7: ص. : 501 

عصوا عذاب الله فی الاخرة. و البشارة الاخبا ر بما یظهر سروره فی بشرة 
الوجه, تقول: : بشره ۳ و بشارة. ۰ و بشارة الأنییاء مضمنة باخلاص العبادة 
لله تعالی. ۱ ۱ 

و النذارة هو الاخبار بما فیه الا 9ه: لیحذر هنه: آنذره انذارا و نذارخد و 
تناذر القوم |ذا آنذر بعضهم بعضاً. ثم آمره, فقال: یا محمد «قل» ولاء 
الکفار: انیی لست اسألکم علی ما آیشرکم به و آحذرکم منه «اجرآ» 
تعطونی «الا من ؟ شاء آن تخد الی وه سبیلا» استثناء من غیر الجنس, و 


معناه انه جعل آجره علی دعاثه اتخاذ المدعو سبیلا الی ربه و طاعته ایاه 


کقول الشاعر 
بلده لیس بها نیس لا ایعافیر و ال الحیس «1» ِ 
جعلها انیس دلک المکان. و قیل <الا من شاء: آن. بخد الی ربه سیبیلا» 


سس ها 

خر روخ ان یتوکل ت ربه «الَحَی الذی لا یِمُوث » و المراد به حمیع 
لکتی لاه بت علی کل اد ان کل علن از تشم لامرمة و 
هت و وی ی ها سا ی وی اه 
بان تقول: الحمد لله رب العالمين, الحمد لله علی نعمه و احسانه الذی لا 
یقدر علیه غیره, الحمد لله حمدا یکافی نعمه فی عظم المنزلة و علوّ 
المرتبة, و ما آشبه ذلک. 
و قوله «و کفی به» ای کفی الله «بدُئُّوب عباده خبیرآ» آی عالماً «الّذی 
حَلَوَ السماوات ‏ الثَضَ و ما بیتَهُما» یعنی بین هذین الصنفین, کما قال 
القطامی: . 
و قال الاخر: 


(1) قد مر فی 1/ 151 و 3/ 327 و 498/5 [.....] 
(2) تفسیر القرطبی 13/ 63 و الطبری 19/ 17 
التبیان فی تفسیر القران, ج7, ص: 502 
ان المنية و الحتوف کلاهما توقی المحارم یرقبان سوادی 

و ,فولم فی ستة ایام قبل : کان ابتداء الخلق پبوم الأحد, 9 انتهاوه بوم الجمعة 
ج«تمّ ار شتوی عَلی الْعَرّشٍ» و قیل «ثّمّ ابه سْتوی عَلّی الْعَرشٌٍ» تمام الحکاية. 
تم انتدا حفال: ال کمن سل خبیرا و ی «عت بت بیرا اج 
فاشال شعالی: ایام خبیرا. قال این جربهة الخبیر- هاها هو الله. ی قیل 
ماه فاسال به اما اسان ایا بخ ای یسم 
ثم حکی انه |ذا قیل لهوّلاء الکفار «اسَجْدُوا لِلرَحْمن» الذی أنعم علیکم 
«قالوا ما الَحْمشُ» ای اي شیء الرحمن؟ آی لا نعرفه «ا تسَجْذٌ لما 
أَمْرُنا» و قد فسرناه «و زادَهَم فُوراءٍ ای ازتدادها کید دلی قور اکن قبول 
فول النبی (ض) و الرچوع الی طاغه الآم. 


قوله تعالی: [سورة الفرقان (25): الأیات 61 الی 65] ..... ص : 502 


تبارکِ الّذی جعَل فی السّما ء برُوجاً و جَعَل فیها سر ج و ققرا قییرا (61) و 
هو الذی جَعَل الیل و اهاز حِلقةّ یمن آراد ان ۳ را شکور (62) و 
عباد الرّعَمنِ این یَمَشُونَ عَلی الرْضٍ هون ]ذا ام الجاهلون قالوا 
سلاما (63) و الذین بییثوت لرَبهم سَجّدا و قیاما (64) و الذین یِفولون رَبّنا 
ارف عَتّا عَذابِ < جَهَنْم ان عذابها کان غراما (65) 
قرا خمزخ و الکسائی «سرجا» علی الجمع. الباقون «سراجا» علی التوحید. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج7: ص. : 503 

و قراً حمزة وحده «آن یذکر» خفيفة. الباقون بالتشدید. ‏ 

من قرأً علی التوحید فلقوله «و جَعَل فیها سراجا و قمرا منیرا». و من قرا 

علی الجمع, فلقوله «رَبتا السماء الصا بقصابیح» «1» تشبیهاً بالکواکب 

ای المصابیح کما شبهت المصابیح بالکواکب, فی قوله «الرجاجَة کاتها 

کوکت درو» «2» و قیل: 

من وحد آراد الشمس وحدها. و من جمع آراد الکواکب المضيئة کلها. و 

اتفقوا علی «و قمرا» الا الحسن, فانه قرا- بضم القاف و المیم- تور آن 

یکون فیه لغتان مثل (ولد, و ولد) و یجوز آن یکونر آراد الجمع غیر ان 

العرب لا تعرف جمع القمر قمرا, و انما یجمعونه آقمارا. 

قوله تعالی «نبارک» قیل فی معناه قولان: ۱ 

اخوها عم الله وجل ماه تات ام برل و لابوال. لان ال اجه 

الثبوت. 

و الثانی- انه من البركة, و التقدیر جل تعالی, و تقدس بما به یقدر علی 
جمیع البرکات «الْذی جَعل فی السماء بُرُوجا» و البروج منازل النجوم 

الطامرة: و هی اثنتا عشرة برجاً معروفة آولها الحمل و آخرها الحوت. و 

قیل: البروج منازل الشمس و القمر, و قال ابراهیم: البروح القصور العالية, 

واحدها برج, و منه قوله (و و کلم قی بروج مُسَیَدَة) «3» قال الأخطل: 

کأنها برچ رومی یشیده لرٌ بجص و آجرٌ و ار «4 > 

و قال قتادة: البروج النجوم. و قال آبو صالح: هی کبار النجوم, و البرج تباعد 

ما بین الحاجبین قال: الزجاج: کل ظاهر مرتفع یقال له: برج, و سمیت 


(1) سورة 67 تبارک (الملک) آية 5 
(2) سورة 24 النور اية 35 
(3) سوره 4 النساء 1 77 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج7, ص: 504 

الک‌اکت ها امه ها 

و قوله ( جَعَل فیها یراجاً) بعنی الشمس التی بستضیء بها جمیع الخلق. 
و قوله (و قَمرا مُیبراٌ) آی مضیتاً باللیل, |ذا لم یکن شمس. 

فمن قرآ (سراجا) آراد الشمس وحدها. و من قراً (سرجا) آراد جمیع 
النجوم, لأْنه بهتدی بها, کما یهتدی بضوء السراج 

و واه( کدی حعل الا الما حایی) ام اش واه عنوا 
صاحبه, فیما یحتاج 0 ففن نتم الیل استد کف هار و 
من فانه عم الما اش ور کهبالانل ال طمی بن الخطابنه ایو ان و 
الحسن: یخلف آحدهما الآخر فی العمل. و قال مجاهد: 9 
و الاخر ابیض: فهما مختلفتان: و قال: ابو زیده معنتان آجدهما بذهب: ونیجی: 
الاخر قال زهیر: 

بها العین و الارآم پمشین خلفة و اطلاوْها ینهضن من کل مجثم «1» 

و قوله (لقن اراد آن بدکر) اي خلفیاه کذلک, لمن اراد ان تتفکر ونیستذل نا 
علی ان لها مدبراً و مصژفا, لا یشبهها و لا تشبهه فیوجه العبادة الیه. 

و قوله (و آراة شُکوراٌ) آی یشکر الله, علی ما آنعم به علیه فیتمکن من 
دلک: لان بهده الادلة و اضالها توضل الفها فلنام: 

و قوله 51 عباد الرخمن) بعبي عباده المخلصین, الذین یعبد ونه, المعظمون 
ربهم (الذین یَمَشونَ عَلّی الارض هَوناً) یعنی بالسکينة و الوقار- فی قول 
حاهده مفال. الخست مان علما ودعلما: و ۳ 
قال ا ان 

بالتواضع لا یتکبرون علی آحد (و |ذا ایهم الْجاهلونَ) بما یکرهونه آو یثقل 
عم فالها قس ماه راما ای ,داد من القول ده اه هه ول 


(1) دیوانه «دار بیروت» 75 

معناه انهم قالوا قولا یسلمون به من المعصية لله. و قال قوم: هذا| منسوخ 

باية القتال. 

و لیس اش تغلی تنل لان الا مالعا یناف سس آلشتا رخف 

الخطاب و چسن العشرة. 

و قوله ( الذین تیشُون لرَیّهمْ سحّداً و قیاماً) يعني یعبدون الله فی لیالبهم و 

یقومونٍ بالصلاة, و یسجدون فیها 5 الذین یفولون رَبتا اطرف عَنا عذابِ 
جهن ان عذابها کان غراما» ای بوعون بهدا القو لو غعتی هَراما» لازماً 

۳ ۱ 0 ۱ 

لهن, لا پصبر عنهن قال الشاعر: 

ال اقب نکن راما ان بط خزیلا قانه لا بان ول 


و قال بشر بن آبی حازم: ۲ 
فیوم النسار و یوم الجفار کانا عذابا و کانا غراما <2» 
و الحسن: لیس غریم الا مفارق غریمه غیر جهنم. فانها لا تفارق 


(1) قائله الاعشی دیوانه: 167 

(2) اللسان (جفر) و تفسیر الطبری 19/ 21 و روایته (النشار) بدل 
(النسار) ۱ 

التبیان تفسیر القران 7 ص: 5006 

قراً آهل و غافر و الکسانتی کی یی کر رهام الای ه 
کسر التاءء و قراً اهل البصرة و ابن کثیر بفتح الیاء و کسر التاء. الباقون 
بفتح الیاء و ضم التاء. و هم آهل الکوفة الا الکسائی عن آبي بکر. و را این 
عامر, و آبو بکر «یضاعف ... و یخلد» بالرفع فیهما. و قراً ابن کثیر و ابن 
عامر و و و یعقوب «یضعف » بتشدید العین و اسقاط الالف. الباقون 
«یضاعیت» باتات الالف:ه تخفیق: آلعیهم تقو فیر, یعتر و یفن کر 0اه 
و ضمها- لغتان. 

و اقتر اقتارا لغة. 

و اختلفوا فی (السرف) فی النفقة, فقال قوم: کلما آنفق فی غیر طاعة 
اللّه, , فهو سرف, لقوله تعالی «اِنْ العد رین کائوا اخوان الشیاطین » «[ ». 


قال علی (ع): لیس فی المأکول و المشروب سرف و ان کثر. 
و قال قوم: الاسراف فی الحلال فقط, لان الحرام لا یجوز الانفاق فیه و لو 


ذرة. 


(1) سورة 17 الاسراء آية 27 

التبیان في تفسیر القرآن, ج7, ص: 507 

و من قرا «یضاعف» فمن المضاعفة. و من شدد. فمن التضعیف ذهب الی 
التکثیر, و المعنیان متقاربان. . و من- جزم- جعله پدلا هن جواب الشرط, لان 
الشرط قوله «و من یِفعل ذلک» و جزاءه حلَق آثاما» و علامة الجزم 
و 0 و (یضاعف) بدل منه و (یخلد) عطف علیه. و من 


رفع- استانف لان الشرط و الجزاء قد تم. و کان یجوز النصب علی الظرف- 

فی مذهب الکوفیین. 

و باضمار (ان) علی مذهب البصریین- و لم بقراً به 

لما اخبر اللْه تغالت ان غداتب جهنم کان‌تغراما, ۳9 «ساءت مُستَقَدٌا و 

مُقاما» ای موضع قرار و اقامة لما فیها هش انوا العذاب؛ و نصبها 0 

التمییز. ۲ 

شعاد الن وضن عفن قفا ها نید اذا آنْفَفُوا لَمْ بُسَرِفوا» آی لم 

یخرجوا عن العدل فی الانفاق یقال: فلان مسرف علی نفسه ذا اکثر من 

الحمل علی نفسه فی المعصية, فتبة تالممرف قی التققه جو لو : بفتژو|» 

ِ لمِ عن العدل فی الانفاق, و هو مأخوذ من ی و هی الدخان. 
و آقتر اقتار و قال ابو علی الا من قراً 0 بضم انا 

ار 1 یقتروا, فی انفاقهم, لان المسرف مشرف علن الافتقار, لسرفه. و 

من فتح التاء آراد لم یضیقوا فی الانفاق, فیقصروا عن المتوسطین, فمن 

کان فی هذا الطرف, فهو مذموم. کما آن من جاوز الاقتصاد کان کدی 

مذموم. ۰ و بین ذلک بقوله «و کان بین ذلک قواما» آی کان انفاقهم بین ذلک, 

لا اسرافاً یدخل فی حد التبذیر, و لا تضیبقاً یصیر به فی حد المانع لما یجب. 

و قال ابن عباس: الاسراف الانفاق فی معصية اللة: قل او کثر, و الاقتار 

متعخی الله .من المال: و قال ابراهیم: السرف مجاوزة 0 و 

الاعتار التقیر فیعا لا ند مت و العواقه هتم العافء الغدل: و.یکسرها- 

السداد, بقال: التبیان فی تفسیر القران, ج7. ص: 508 

هو قوام الأمر و ملاکه, و یقال: هی حسنة القوام فی اعتدالها, قال 

الحطیة: ۱ 

طافت امامة بالرکبان آونة با حسنها من قوام زان منتقیاً «1» 

ثم زاد فی وصفهم بان قال «و الذین لا یَدِعَون مَع الله الها آجَرَ» یوجهون 

عبادتهم الیه 97 ان اللفش ,التف. ره 0 1 بالحق» و 0 

یجب علیه القتل علی وجه القود, و الارتداد, و الزنا شم الاحضان: (و لا 

یزنون) فالزنا هو الفجور بالمرأة فی الفرج. 

ثم قال (و من یفعل ذلک یلق آناما) قال قوم: یلقی جزاء الاثام. و قال 

آخرون: الائام العقاب, قال بلعا بن قیس الکنانی. 

جزی اللّه انن-عروه حیت آمسی عقه‌ها و العقوق له آنام 42۶ 

آی عقاب. و قال اين عمر, و قتادة: هو اسم واد فی چهنم, و هو قول 

مجاهد و عکرمة. و قال اهل الوعید: ان قوله (و مَن یَفعَل ذلک) راجع الی 

کل واحد من المعاصی المذكورة. و قال اهل الارجاء انما یرجع الی جمیعه. 

و یجوز- آن یکون راجعا- الی الکفر وحده, لان الفسوق لا یستحق به العقاب 


لاتم الا ای ال شام لاف غلی دنه وهای او 
الاجماع, لان الاحباط عندهم باطل, و الکلام علی ذلک استوفیناه فی کتاب 
الاصول. 

تم واد فق الغید فقال (فرن تفعل ذلی بلو)تحراء آنامه,ع بضاغف له 
العذاب فی کثرة الاجزاء لا سای ات اه ان انم مالیا ماود 
ار مت الکو ان ای طام فالی ال غن اک موف صاعی 
دای علی غاب لاوس تعالی اه شاد تم دای فیه الا انا 
مستخفا ده . 


(2) تفسیر القرطبی 13 76 و الطیزق 24719 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7: ص. : 509 

7 نم استثنی من جملتهم من تاب و ندم علی معاصیه, و عمل عملا صالحاء 
11 اللّه تقالی دلب تا قه حس بات ) اه یجعل مکان عقاب سیئانه واب 
حسناته قال الشاعر فی التبدیل: 

بدلن بعد خژه صریعاً و بهد طولٍ النفس الوجیعاً «[ » 

و فولهتغالی (و کان اللة عنورا تسیماا ای ساترا تشاشن:غياده زد ابا 
منها, منعماً علیهم بالئواب و التفضل. 


قوله تفای زشوره الفرقان. ( 025 الابان 71 الی اس ی 509 


و من تات و عم صحاًقَاَّ شوب ای الّه تب (71) و الذین لا هدوت 

ازور و زدا مَدُوا لو وا کراما [72) و الذین |دا روا بایات رهم لَْ 

جوا علها فا و غقباباً (72) و الذین پقولون مبنا هت لنا من آژواجنا و 

رانا فرع آغ و اقلنا تین اماماً (74) آولیک بجْرَون اْفرْفة یم 
صَبرّوا و بُلفَوّنَ فیها تیه تج و سلاماً (75) 

خالدین فبها حستث مُسْتقژا و مقاماً (76) فلْ ما توا یک ری لو ۷ 


دعاو کم قَقَدٌ کذبتمْ قسوف یکون لزاما (77) 


سبع آیات: 
قرا ان هرهم وخضز وه الکساب وخاف و نوک لاختصا «و ذریتنا» علی 


تیان ۳ تفسیر القرآن, ج7: ص. :210 

التوحید, الباقون علی الجمع. و قراً اهل الکوفة الا حفصاً «و یلقون» بفتح 
الیاء و سکون اللام و تخفیف القاف. الباقون بضم الیاء و فتح اللام و تشدید 
القاف. 

سفن وحخ فالخریق» فلانه. قی. معتی الجمع لعوله «ی 2 ع کعلا مع تُوح» 
«1» و من جمع فکما تجمع الأسماء الدالة علی الجمع, نحو (قوم, و آقوآم) 
و قد یعبر بذلک عن الواحد, کقوله «هَب لی من ۶ لذنک 4 طِیبة > «<2» و 
یعبر به عن الجمع کقوله «و لَحشّ الذین لو ترکوا من خلفهم درب ضعافاً 
خافوا علَبهم» «3» و من جمع فللازدواج. ۱ 

و من شدد «یلقون » فعلی ان المعنی یلقون التحية و السلام مرة بعد مره 
لان التشدید للتکثیر. و شاهده قوله «و لقَاهم رتَطرة < سدژورا» «4». و من 
خفف ارآ پلقون هم تحبة, کما قال. «فستفوفت ات غْبا»» 

فال, عضهم لي کان پالتشدید لعال (و عون لانمم یقولوق, طافته 
بالتحية, و (لقی) فعل متعد الی مفعول واحد فاذا ضعفت العین تعدی الی 
مفعولین. و قوله «تحیة» المفعول الثانی. 

یقول الله تعالی «و مَنْ تابٍ» من معاصیه و اقلع عنهاء و ندم علیها و آضاف 
الی ذلک الاعمال الصالحات «قَاثَه یتوبٌ ای اللّه قتابا» ۳1 پرجع الیه مرجعاً 
عظیماً جمیلا, ۱[ و التوبة من القبیح لقبحه, 
بان التوبة الی الله تقتضی طلب الثواب. و لیس کذلک التوبة من القبیح 
ثم عاد تعالی الی وصف المومنین فقال «و الذین لا بَشهَدُون الور» آی لا 
یحضرونه, و لا یکون بحیث یذکرونه بشیء من حواسهم الخمس: البصر. و 


ال 


(1) سورة 17 الاسراء اية 3 

(2) سورة 3 ال عمران اية 38 [.....] 

(3) سورة 4 النساء آية 8 

(4) سورة 76 الدهر (الانسان) آية 11 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج7. ص: 511 

و الانف, و الفم, و البشرة. و من لا یشهد الزور, فهو الذی لا یشهد به و لا 
بحضره لانه لو شهده لکان قد حضره, فهو آعم فی الفائدة من انا شود 
به. و (الزور) نمویه الباطل بما یو هم اه صق: و قال مجاهد: الزور- هاهنا- 
الکذب. و قال الضحاک: 

هو.الشتر ی وفال این تین - هه اعیاد اهل الذمه کالشه‌انین نها ده 
قیل: 


هو الغناء, ذکره مجاهد, و اهل البیت (ع). 

و قوله «و اذا مَدّوا باللعُو مَدّوا کراما» معناه: مروا من جملة الکرماء الذین 
[ ترضون باللقو. انهم یجلون.غن الاخجلاط باهلهر و الدخول فیم: فده صته 
الکرام. و قیل: مرورهم کراماً کمرورهم بمن یسبهم فیصفحون عنه, و 
کمرورهم بمن یستعین بهم علی حق فیعینونه. و قیل: 

هم ادن زا آ رها دک مرج ها که 

کر ی ۳ 

ماه لاف الیل ای بانوه ی انش شهای اب ی ان فا 
الساهی لغو, و هو لیس بحسن و لا قبیح- عند قوم- و لهذا یقال: 

الکلمة التی لا تفید لغور ۵ ۱ 

و قوله «و الذِین اذا کرو پیات رَبهمٌ 1 بخئوا علیها ۳72 غقیانا » معناه 
7۱۱۳۱ وفکوی ی 
مقتضاها. و لم یکونوا کالمشرکین قی ترک التدبر لها حتی کأنهم صم و 
عمیان عنها, ذکره الحسن. 

۵ یل سای پر شا هگا اش از مس قال الشاعر: 

بایدی رجال لم یشیموا سیوفهم و لم تکثروا القتلی بها حین سلت «1» 

آی بایدی رجال شاموا سیو فهم, , و قد کثرت القتلی, , و معنی شاموا افو 
ذکره الزجاج. 


(1) اللسان (شیم) نسبه الی الفرزدق, و لم اجده فی دیوانه (طبع- دار 
صادر- دار بیروت) ٍ 


ثم وصف الموّمنین بانهم یدعون «یفولون رین هب لنا من آرواجنا و زاین 
ة آغْیّن » و معناه بان نراهم مطبعین لله, فی قول الحسن. و «فتع 
غْیّنٍ» یگون من القر, و هو بردها عند السرور, و یکون من استقرارها 
9 
و قوله «و اجعلنا للَفین اماما» آی اون ال تقالی ن یجعلهم ممن 
پقتدی بأآفعالهم الطاعات. 
و فی قراءة اهل البیت (ع) و «اجعل لنا من المتقین اماما» 
و انما وحد (اماما) لانهضدرر من قو همه آم فلان فلا اضاما, کقولهم: قام 
قاما هه صام اما مه مر ی ال (انمه) فلانه فد کنر فین مففه 
الصفة. و قیل: 
انه یجوز آن یکون علی الجواب. کقول القائل: من افیا که ؟ فیقول: هولاء 
از قال الشاعر: 
ی عاذلاتی لا تردن ملامتی ان العواذل ار یام سح 
ثم اآخبر, تعالی عمن جمع هذه الأوصاف من المومنین بآن قال «اَوَلیَکَ 
رون الْفْرقَة بما صَبرُوا» علی طاعاتهم التی ذکرها. و (الغرفة) فی الجنة 
المنازل العالية ی و علی مشاق الدنیا و 
صعوبة التکلیف, ان فیها تحیّة و سَلاما» من الملائكة, 
بشارة لهم بعظیم التواب 
و قوله «خالدین شماه نصب علی الحال آی هم فی الجنة موبدین, لا 
یخرجون منها و لا یفنون. و آخبر آن الجنة مستقرهم. 3 «حستَت 
مسه مُستَقدا» من مواضع القرار, و موضع الاقامة و نصب علی ال 
ثم قال لنبیه (ص) «قل» يا محمد لهقلاء «ما یعبَوَا دکم ری » و معناه ما 
یصنع بکم ربي- 1 
عبأت الطیب آعبوه عباء, ذا هیأته, قال الشاعر: 


(1) تفسیر الطبری 19/ 32 و القرطبی 13/ 83 

التبیان فی تفسیر القرآن, 7 ص: 5313 

کأن بنحره و بمنکبیه عبیرا بات یعبوه عروس «1» 

آی تهیثه, , و عبأت الجیش- بالتشدید, و التخفیف- ذا هیأته. . و العبء الثقل. و 
قا آعا ۱ ۱ ۱ 630۹( 
سواء. 

و قوله «لَو لا دْعاْکَم» قال مجاهد: معناه لولا دعاوه ایاکم الی طاعته, لم 
یکن فی فعلکم ما تطالبون به, و هو مصدر اضیف الی المفعول, کقولهم: 
اعجبنی بناء هذه الدار. و خياطة هذا الثوب. و قال الزجاج: معناه ۳ 
توحیدکم و ایمانکم. و قال البلخی: معناه لولا کفرکم و شرککم ما یعبا 
بعذانکم: و خرف القداتب و اقام العضاف البه معاته. 


ثم قال «فقذ دز کدبتم» یا معاشر الکفار بآیات الله, , و جحدتم رسوله «فقسَوّف 
کون لزاماً» علیکم و یکون تأویله. فسوف یکون تکذیبکم (لزاماً) فلا 
تعطون الثواب علیه, و تکون العقوبة لزاماً تلزمکم علی ذلک. و قال مجاهد: 
معناه القتل یوم ندز و یکون الخطاب متوجهاً الی الذین قتلو یوم بدر. و 
قیل (اللزام) عذاب الاخرة, و قال ابو ذوّیب- فی اللزام: 
ففاجاه بعادية لزاما کما یتفجر الحوض اللقیف <2» 
۱ یلزم بعضها بعضاء و لقیف متساقط متهدم, و قال صخر الفی- 
هی زام . 


(1) تفسیر الطبری 19/ 32 و القرطبی 13/ 84 و اللسان (عباً) 

(2) اللسان (لزم) 

التبیان فی تفسیر القرآن, 7 ص : 514 

فاما ی لزاماً «[» 

ی انه واقع لا محالة. و قال الضحاک: هو لزوم الحجة لهم فی الاخرة. و 
قال ابو عیبیده. معناه فیصل. 

وفوله: «اوایک بعرون ن الْفرَقَة» قال الزجاج: الأحسن, آن:یگون خبراً ل (عباد 
الرحمن) «2» فیکون قوله «الذین یِمَشون علي الاْض_هوّنا» و ما بعده 
صفة له و یجوز آن یکون «الذین بمشون 3 الاض هَوْناًٌ» خبر, و ما بعده 
عطف علیه «3» تم المجلد السایع من التبیان #۵یلیه المنجلد النافن. ق. اوه 
ول سوره الشعر |ء ربیع الاول سنة 1382 ه [3 سنة 19602 م‌ 


(1) اللسان (لزم) 
(2) آنة 603 من هده السورة 
(3) هده الثلائة اسر عافته من المخطوطة و المطبوعة 


الملد القامن 





اشارة 


قال, فتادخ هی مکیة. و قیل آریع آبات منها مدئبة .من قوله.جو التشعراء الّن 
آخرها» و هی مائتان و سبع و عشرون آية فی الکوفی و المدنی الاول و 
تفت ی ام ی یا و 


تخر العف اج زوا نان 1 ال و 32 


یشم ال لشَحمن لیم 

)3( 

ثلاث آیات فی الکوفی خاصة. و اثنتان فی الباقی. و لم یعد «طسم» آية |لا 

آهل الکوفة. 

قراً حمزة و الکسائی و خلف و یجیی و العلیمی «طسم, و طس» بامالة 

الطاء فیهما. الباقون بالتفخیم, و آظهر- النون من هجاء سین عند المیم- 

خفزم و. ابو جففر الا آن. ابا جمفر قطم الخریق. البافمن بجفمنما فال انا 

علی الفارسی: ۱ 

نبیین النون من (طسم) علی قراءة حمزة هو الوجه, لان حروف الهجاء فی 

نقدیر الانفصال و الانقطاع مما بعدهاء و |ذا ثبت ذلک وجب آن تبین النون 

التبیان فی تفسیر القران, ج8, ص: 4 

لانها تخفی [ذا اتصلت بحرف من حروف الفم, فاذا لم یتصل بها, لم یکن 

هناگ فایمخت افاهها و موجه احفاها مخ هده الحروف آن همزی الوضل قد 

وضات: و.لم. تقطع: م .مره الوضل آنما تذهب.فی, الدرخ قعما سعحات 

همزة الوصل, و هی لا تسقط الا فی الدرج مع هذه الحروف فی (الف لام 

فتم اللد. کدلی لا تین التفند.ی بقود ها الاتضال, بما فبلفا, و لا بقدر 

الانفصال. 

تج (فاسل: و هامل) ی ی ۵ که تشه هِ آن وله 

یشبه حروف الزيادة التی هی حروف المد و اللین, نحو (یس). 

ای یه علی-ورن. آلفرد فقه ۱ (اسین) ان انا که حروف 

الزیادم فهد رجع الی انه لیش:علی, زنه الهفزة. و قد.سا فنما مضی. معانی 

هفه الخروف الخقطفه: فی, امن هرن الیفرمی فلا بظول باعافته و و 

قول من قال. انها اسماء السور. و قال قتادة و الضحاک: ان (طسم, و 

طس) استم من استماء القران 

و قوله «یِلک آیاث الکتاب یی » انم آشار ب (تلک) الی ما لیس بحاضر 

الکاب و قیل تلک, لیات النن وتونم مها هت القرآن. ۲ 7۳3 ان «تلک» 

بمعنی (هذا) و معلی (الکتاب) القرآن, و وصفه باه (المبین) لأأن به تثبین 

الاخکام. لان البیان اظهان الفعتی للنفتن ما بمیز جه عن عبرم و هه ماخود 
هر ال ار هی آا من الی سم لسن الخت بس ااحم من 

الباطل: 


و سمی آیضاً فرقانا: لّنه یفرق پین الحق و الباطل. 

وقوله «علی باخم تفش الا بکووا نافیل قیی فقو لاد الا ول‌هان ان 
عباس و قتادة: معناه لعلک قاتل نفسک. و الثانی قال ابن زید: مخرح 
التییان فی تسیر الغران ,را :5 

نفسک من جسدک. و البخع القتل, قال ذو الرمة: 

الا آیهذا الباخع الوجد نفسه لشیء نحته عن یدیه المقادر «1» 

و قال ابن عباس معنی «الا یَکُوئوا مُوْمیِینَ» فیه ی فی القرآن و قال 
الفراء موصع (آن) نصب ب (باخع), لان (آن) جزاء؛ کانه قال: ان لم یکونوا 
1:5 ان ای ات 
مجزومة مع کسر (ان) کان جائزا, و مثله (لایَجْرمَنکُمْ شتا قَوّم أَنْ) «2» 
بالفتح و الکسر. 


قله فان زرشت رخ افتفراع (6قا الاانی ۸ الی کا بر 5 


ان تسا نت علنهم من السّما ء ایةٌ قظلّت ناه قَمَمْ لها خاضعین (4) و ما 
ياتَيهمٌ من ذکر و من الخمن مد الا کاثوا له مرب (5) 
آیتان بلا خلاف. 


لما بنین. اللهتعالی خرص التین (ض):علی ایمان قومه: و اجتهاده بهم حتی 
۳ 
علیهم اية و دلالة من السماء تظل اعناقهم لها خاضعة بان تلجئهم الی 
الایمان,. لکن ذلک نقیض الغرض بالتکلیف, لأنه تعالی لو فعل ذلک. لما 
استحقوا ثواباً و لا مدحا, لأن الملجاً لا یستحق الثواب و المدح علی فعله, 
لأْنه بحکم المفعول فیه. و قیل: المراد بالأعناق الروساء. و قال قتادة: 
المعنی لا پلوی احد منهم 


(1) شرح الفية بن مالک (المنادی) 224 

(2) سورة 5 المائدة اية 3. 

التبیان فی تفسیر القران, ج8, ص: 6 

عنقه الی معصية. و قیل فی وجه جمع «خاضعین» بالیاء و النون و هو صفة 
(الاعناق) و الاعناق لا تعقل, و هذا الجمع یختص بمن یعقل قیل فیه آربعة 
اقوال: 

آحدها- فظل اصحاب الاعناق لها خاضعين, و حذف المضاف, و اقام 
المضاف الیه مقامه لدلالة الکلام علیه. 

الثانی, آنه آراد بالأعناق الرقساء و الجماعات, کما بقال جاءه عنق من 
الناس آی جماعة. 

الثالت- ان یکون علی الاقحام. قال ابو عبيدة, و المبرد «خاضعین » من صفة 
الهاء و المیم. في قوله «أعناقهم» کما قال جریر 

ازی.ه السین آخدن فش کها آخذ السرار من الهلال «1 » 

فعلی هدا یکون:تر کی الاعناقو. اخبر عن الهات هد آلميم. و تفذیری قطااها 
خاضعین لها و الاعناق مقحمة. 

الرابع- آنها ذکرت بصفة من یعقل لما نسب للیها ما یکون من العقلاء کما 
قال الشاعر: 

تمززتها و الدیک یدعو صیاحه [ذا ما بنوا نعش دنوا فتصوبوا «2», 

و یروی نادی صباحه. ثم اخبر تعالی عن هولاء الکفار الذین تاسف النبی 
(ص) علی عدولهم عن ایمانهم انه لیس یاتیهم ذکر من الرحمن یعنی 


لل 


القرآن, کما قال تعالی «انا 7 تج ۶ لتا الذکر و ات له لحافظون 6 «3» و قال 


(1) دیوانه «دار بیروت» 341 

(2) قائله النابغة الجعدی. اللسان (نعش) [.....] 

(3) سورة 15 الحجر آية 9. 

التبیان في تفسیر القرآن, ج8, ص: 7 

«اِن هو الا ذِکر و فان قبین » 3 هه با نه مور و لدلی رو لانه 
هلر و قوله «لا کائوا عَنَهْ مَعرضینَ» آی یتولون عنه و لا ینظرون 
فیه. 

قال الفراء: انما قال «فظلت» و لم بقل «فتظل » لأنه یجوز آن بعطف علی 
مجزوم الجزاء ب (فعل) لان الجزاء یصلح فی موضع (فعل, یفعل) و فی 
موضع (یفعل, فعل) لاأنک تقول: ان زرتنی زرتک و ان تزرنی آزرک» و 
المعنی واحد 


ق له ای ارسی ره تراغ (وفا: الا 6 ال ]رن ص7۶ 


ققَذ ککنوا قستانهم آئبوا ما کائوا به تستهرون (6) آ و لم : 
کر آنشنا فیها من کل رقم گریم (7) ان فی ذلک لیة و 
مُوْمنین (8) و اِنْ ریک لو آلعزیژ الرَحيم (9) 

آربع آیاپت بلا خلاف. 

اخبر الله عالن قن قفلاع الکفار آلتین فضفهم بانهم کذیفا بابات. للم 
جحدوا| رسوله و آنه سیاتیهم فیما بعد, یعنی بوم القيامة «أئبوّ ما کائوا به 
شتفرزن» و نما خض, المکنب. بایان انا جع نها تانی الضدن و 
المکذب, من حیت آن المکذب یعلم بها بعد آن ع جاهلا, و المصدق کان 
عالماً پها, فلذلک حسن وعید المکذب بهاء لان حاله یتفیر الی الحسرة و 
الندم. ۰ و9 الاستهزاء السخرية, و هو طلب اللو و بما عنر الطالب و 
ثم قال «ا و لغْ یروّا» هوّلاء الکنار «اٍّی اّض من کل ر 
گریم» تا 


(1) سورة 36 یس آية 69. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 8 
لا یقدر علیه غیره, و لا یتاتی من سواه,. ممن هو قادر بقدرة. دنه لو خاتون 
من غیره لتأتی منا لأنا قادرون آیضاً بقدرة, فلما استحال منا علمنا استحالة 
ذلک ممن یجری مجراناء فاذا الفاعل لذلک مخالف لنا, و انه قادر لنفسه. 
ثم اخبر تعالی ان فیما ذکره من انبات النبات من کل زوج کریم. لدلالة لمن 
۱۳9 و من یتمکن من ذلک, و ان اکثر الکفار لا یصدقون بذلک, و لا 
یعترفون به عناداً ,و تقلیداً لاسلافهم, و حباً للراحة, و هربا من مشقة 
التکلیف و معنی «کل رَفْج گریم» یعنی مما یأکل الناس و الانعام. فی قول 
مجاهد. و قیل: 
من الشیء و مشاکله فی الانتفاع به. و قیل: من کل زوج کریم من انواع 
تکرم عند اهلها. و قیل: من کل نوع معه قرینه من ابیض و احمر و اصفر. و 
حلو و حامض, و روائج و غیر ذلک مختلفة. ثم قال «و اِنّ ربک» یا محمد 
«لهَوَ العزیژ» الغنی القادر الذی لا یعجز و لا یغلب «الوَحيمٌ» آی المنعم 
غلی. خنادح بانواغ النعم التی ذکرها. 


وله تفای ( زمره تلع (و2 از نان 10 الب لا ابص و 


ود نادی ریک موسی آنِ اثْتِ الوم الظَالِمین (10) قَوَم فرعون الا یلَفُون 
(11) قال رب ابّی أخاف أَنْ دیون (12) و یچیق ۰۵۰ و لا بتطلنه 


۷ 


لسانی کار یل ٍلی هاون (13) و هم عَلمق دنت قأخاف آن یَفْئلون (14) 
ق «و بیع ضذری. و لا بلق لساني » بالنصب یعقوب, قضلفا ۳۹ «أَن 
دیون » الباقون- بالرفع- عطفاً ی ات سس اک ای اس 
الاستئناف. و و انی یضیق صدری. 
یقول الله تعالی لنبیه محمد (ص) و اذکر یا محمد الوقت الذی نادی فیه 
رای ای موس ی معا قال لدیا جوست بان کت آلقوم ادن 
الوا استفیم باکت الععاعی کم ی من تنم ااففصخ ده 
الصفة ؟ 
بان قال (رقق مّ فروعون) و هو عطف بیان (لا یتقون) و انما و بالیاء, لأْنه 
علی ۳۳ و تقوره: صقن اف لا شفنیر ورام ال نی وا 
سِتْعْلبُونَ) «1» بالیاء و التاء. وٍ لو قری بالتاء کان ۳9 و التقوی مجانبة 
القبائح بفعل المحاسن: اتقی 0 
معصیته, و اضله رز وی الامر بخاخر بین الضارف و بینه. 
ی وه َدْبُونِ) و 
لا یقبلون منی. ی ها ی ۳ 
1۳ النفع, و نظیر الخوف الفزع و الذعر و الجزع. 
و الکذیت تضییر المتیر کایبا باضانه الکدت الیه. که دیا و آکنیه 
اکذاباً و الکذب نقیض الصدق, و الکذب کله قبیح, و التکذیب علی وجهین : 
فتکذیب الصادق گِ و تکذیب الکاذب حسن. 
و فوله «و یضَیق صَذری و لابق سانی» حكاية آیضا عما قال موسی, 9 
ی اک ن اصای هد و قوله وا لیهست 
باللام 


)1( سورة 3 آل عمران آية 12 

التبیان فی تفسیر القرآن, 8 ص : 10 

و قد یتعذر ذلک لافة فی اللسان, و قد پتعذر لضیق الصدر, و غروب 
المعانی التی تطلب الکلام. و قوله «قَارسِل الی هاون» یعنی لمعاونتی, 
کما بعال ادا خزلت فا وله ارشتتا الیک آی. لتعتا: غ.قیل: انها طلتب 


المعاونة حرصاً علی القیام بالطاعة. «و لا بَنّطَلْقَ لسانی» للعقدة التی 
کانت فیه. قال الجبائی: لم یسأل موسی ذلک الا بعد آن آذن اللّه تعالی له 
فی ذلک, لان الأنبیاء لا یسألون ال الا ما یوذن لهم فی مسألته. 

و قوله «و هم علتَ دَلبْ» یعنی قتل القبطی الذی قتله موسی حین 
استصرخ به واحد من ا ات من بلی اسرائیل- ذکره مجاهد و قتادخ- و 
قوله «قأخاف آ ن تقتلون» بدل ذلک المقتول. 


قله مایخ فراع زوا الا ان که ایض + زا 


قال کلاً قاذهبا بآیاتنا | جَعَکم مُسْتمقو مون (15) قأنیا فرع وا ۱ 
رب العالمین (16) آن ازسل معنا بیی اٍسرائیل (17) فا 


لا انا ر 


1 


رت 


ك 


9 
لٍ الم تریک 
سپ اچاصثپحچحثحىح«پص9 0 و آّت 

من الکافرین (19) 

قال قعلنْها ادا و آتا من الصَالّین (20) 

ست آیات. 

هذا خطاب من اللّه تعالی جواباً لموسی عما حکاه عنه (قال کلا) لا یقتلونک 
(فاذهبا) و معنی (کلا) زجر آی لا یکون ذلک, و لا بقتلونک (فاذهبا) آمر 
لموسی و هارون علی. ها افترکه موی فاخیب. اليم. (فا هیا باباتا) ای 

التبیان فی تفسیر القرآن. ج8. ص: 11 ۲ 
بأدلتنا و معجزاتتا التی خصکما اللّه بها, و (َّا مَعَکُمْ مُستمعُو فآ شوت 
و نحن سامعون ما یجری بینکم, فهو (مستمع) فی موضع (سامع) 
أن الاستماع طلب السمع بالاصفاء الیه, و ذلک لا یجوز علیه تعالي, و انما 
قال بت | اللفظ, لته ابلغ-فی. الضفه. . اند قی العطیی و الله. عالی 
سامع بما یغنی عن مذکر مستمع- لینبی عن هذا المعنی, و وصفه بسامع 
یغنی عن سماء الجماعة التی یقع سماعهم معاونة و انما قال (مستمعون) 
بلفظ الجمع بناء علی قوله (انا) و آمرهما بان یأنیا فرعون و آن یقولا لوثا 

سول رت العالمین) 

ارستتا. الله الک ندغیک ال غاويهر و کی الاشراکه چم ور اتما قال: 
رصوا ی امصصی هلا ی ۱ ای ان کل اشفا مورف 
این وه یارس و ی ات ال الملی: 

الکنی البها و خیر الرسو ل اعلمهم بنواحی الخبر «1» 

اق.و خیر الرسل. و فیل: انه. فی, موضع رمالق, فکبا نقع: المضدن موق 
الصفة ۳9 مه نع الم وال سال صعل. النیع ماضا قو. 
الامر, و مثله الاطلاق و البعث. و انشد فی ذلک: 

لقد کذب الواشون ما بحت عندهم تشز و لا ردتقم برسول < »> 

آی برسالة, و قال الخر: 

آلا من مبلغخ عنی خفافا رسولا بپت آهلک منتهاها «3 »> 

قاته نانیت الوسالق و فوله «ان ارسل ها ی اترانیل# ای آمزک اه 
بان فطلق ضراح بتی اسرائیل انوا مسا و قت الکلام حدفی و تعدیزم: 
اما فعض الی فرع و قالخ ما امرهم اه ند 


(1) تفسیر القرطبی 13/ 93 


(2) مر هذا الببت فی 1/ 368 

(3) قائله عباس بن مرداس تفسیر الطبری 19/ 38 و القرطبی 13/ 94. 

التبیان فی تفسیر القران, ج8. ص: 12 

فقال فرعون لموسی ۳ 2 ی فینا ولید» فالتربية تنشتة, الشیء حالا 
بعد حال: رباه برییه. و مثله نماه پنمیه نماه. و قوله «ولیدا» آی حین کنت 
طفلا صغیرا «و لبنت فینا ه من عُمرک سنین» آأی آقمت سنین کثيرة عندناء ۰ و 
مکئثت. 

و فی (عمر) ثلاث لغات- ضم المیم و اسکانها مع ضم العین, و فتح العین و 
سکون المیم. و منه قوله ۵ «1», و عمر الانسان بالفتح لا غیر. و 

فی القسم آیضاً بالفتح لاغیر. 

و قوله «و قَعلت قَغلتک الْنی قعلت» بعنی قتلک القبطی. و قراً الشعبی 
«فعلتک» بکسر الفاء مثل الجلسة و الركبة, و هو شاذ لایقراً به. و قوله « 
آثت من الکافرین» قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- قال بن زید آنت من الجاحدین لنعمتنا. 

التانی- قال السدي آراد کنت علی دیننا هذا الذی تعیبه کافراً 0 

قفا العف و ات من الکا کین ای ای امه فیل من الکافرین 
لحق تربیتی» فعال لم,‌هوشی (ع) می الجوات عن دلک خفعلتها» بعتی فتل 
القبطی «و آتا من الصالین» قال قوم: یعنی هن الضالین آی من الجاهلین 
۳ تلع القتل. و قال الجبائی «چ تا من الصَالين» عن العلم بان ذلک بودی 
الی قنله 

و قال قوم: معناه 3 آ من الصالین» عن طریق ِِ لأنی ما تعمدته. 


فلت تفای ارمی ره اقترا زوا اسان 21 الی کهاص 12 


ففرژث مثکُم لا جَثكم قوقت لی نی خکُماً و جقلبی من الفْرسَلِینَ (21) 
و لک یمه تفنها علت,آن عبت بیی اشرائیل (22) قال فرَعَوَنْ و ما رب 
العالمیت (23) قال زب السّماواتِ و الارّضص و ما تما ان کلم شوقنین 
(24) قال لِمنْ حول ا لا تستم تستمعون (25) 


(1) سورة 15 الحجر اية 72. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 13 

اه اس سا ی ال شین نی فررت منکم لما 
خفتکم, فالفرار الذهاب علی وجه التحرز من الادراک, و مثله الهرب: فر 
پفر فرارا, و منه یفتر آی یضحک, تا یا 
0 آوهب له یهب هبة فهو 
رت و الحکم العلم ما تدعو الیه الحکمت" و هو الذی وهبه ال 
تعالی لموسی من التوراة. و العلم بالحلال و الحرام و سائر الاحکام. و 
الخبر عما یدعو الیه الحکم ایضا یسمی حکما. و الحکم- هاهنا- آراد به 
النبوق- فی قول جماعة من المفسرین- و قوله «و جقلیی ین المرسَلین» 
آی جعلنی الله نبیً من جملة الأنبياع 

و قوله «و یلک ز یعمة تشها علمة آن ۶ عَبْدّت بنی اسْرائیل» قیل فی معناه 
قولان: 

آحدهفاد ان انخاز کش اسرانیل, دا قد اخطظ دلی: وان کانت: فده 
علی. 

الثانی- انک لما ظلمت بنی اسرائیل. و لم تظلمنی عددتها نعمة علی؟! 
الببان فی خفشیر القر ان؛ ص: 14 

و قیل قول ثالث- ان لا پبوتقی انا تمه نکن مع الک نی اسر تبلق 
تعبیدهم, و في کل ذلک دلالة و حجة علیه, و تقریع له. 

و یجوز فی (آن) النصب بمعنی لتعبیدک بنی |سرائیل, و الرفع بالرد علی 
النعمة آی علي تعبیدک بنی اسرائیل. و التعبید اتخاذ الانسان او غیره عبدا 
تقول عبدته و اعبدته بمعنی واحد. قال الشاعر: 

علام یعبد فی قومي و قد کثرت فیهم آباعر ما شاءوا و عبدان «1 » 

ی ام وت و 
گیرها من بنی |سرائیل بامر فرعون لما استعبدهم. و قال الحسن: اراد 
اخدت. افوال. نی اشرانیل: .و اتحذ نیم عبیداً فأنفقت وت هن أقه المع 


فآراد آن لا یسوغه ما امتن به علیه. و قال قوم: آراد آو تلک نعمة؟! 
مستفهماً و اسقط حرف الاستفهام. 

و قوله تعالی (قالّ فوعَوِن و ما رَثْ الْعالهین) حکاية من اللّه آن فرعون 
قال لموسی آی شیء رب العالمین الذی تدعونی الی عبادته, لان هذا 
القول من فرعون یدل علی ان موسی کان دعاه الی طاعة اللّه و عبادته. و 
ار لأحسام هو؟ جهلا مثه بما ینبغی آن ار قفا ممشی کی 
جوابه «رَتٌ السّماواتِ و الارْض و ما بَیتهْمَا» آی رب العالمین هو الذی 
اخترع السموات و الأرض و خلقهما, وی فاپينممامن الخوان هالجفاد ه 
النبات «انْ کنْتَمْ موقنین» بذلک مصدقین به فقال فرعون- عند ذلک- لمن 
حول من آصحابه 9 تستمعون » آی آلا تصغون الیه, و تفهمون ما یقول 
معجباً لهم من قوله, حین عجز عن محاورته و مجاوبته 


(1 سیر انس یی ۱96۳و الظبوی 105/19 


قله فااتی: (رمه ره اقتتزاع (6 2 الاات 26 ال ین خ ت15 


قال رن و ْ بای الَقلین (26) قال ان رسُولکُم الّذی سل له 
لَمَجْتّون (27 فالٍ رب > الهدترق و الْمَعربِ و ما بیتغ ان 3 تعقلون 
(28) قال لین انَحَذ ت القّا غیری لامعلاک من الجشخونین [29) قاز او له 


5 


جنک بشی ء میین 01 13 

قال لما قال فرعون لمن حوله « لا ۲ تشتمعون » الی قول فوسی قانه یقول 
ربه رب العالمین یلق السموات و رش و بینهما ! معجباً لهم من 
قوله, قال موسی «ربکم» الذی خلقکم و یملک تدبیرکم و خلق آیاء کم 
الأولین. و ملک تدبیرهم, و تدبیر جمیع الخلق. و الاول الکائن قبل غیره و 
الاخر الکائن بعد غیره. هالکانن غلی ضفه اول کي کوته علی نلک الصفه: 
نحو الاول فی دخول الدار, فقال فرعون- عند ذلک حین لم یجد جوابا لکلام 
موسی- لقومه «ٍنّ رَسْولْكم الْذی أرسِل لیم لمَجتُونْ» یموه علیهم. انی 
اسأله عن ماهية رب العالمین فیجیبنی عن غیر ذلک, کما یفعل المجنون. و 
الجنون داء یعتری النفس یغطی علی العقل, اضاه: الزشر فن قوامم: جنه 
اللیل و آجنه اذا ستره بظلمته و الجنة البستان رالذی بیجنه الشجر, فقال 
موسی عتد ذلک ان الذی ذکرته انه «ریکم 2 الأوَلينَ » «هو 
رب المشرق و المغرب» فالمشرق الموضع الذی تطلع منه الشمس, و 
المغرب الموضع الذی تغرب فیه الشمس یقال: التبیان فی تفسیر القران, 
8 ص: 16 

شرقت الشمس شروقاً اذا طلعت؛ و آشرقت اشراقاً |ذا آضاءعت وصفت. 
«و ما بیَهُما ِنْ کنتمْ تعْفلون» ذلک و تتدبرونه, فلما طال علی_فرعون 
الاجتجاج من موسی تهدده «قال لین انحَذ ت الا عیری » یعتی معبودا سوای 
«اجْعَلَنکٍ» من المسجونین آی محتو‌شاً من جملة المحبسين, فقال له 
موسی اه 
تستتی هن ری و العتی: ان یی ۶ نحل علین صد فی تحیفستی ۱۱ 


قله نی آرزفی ره فراع ( و2 الاای 3 ال 40ص 16 


قال قأتٍ به اٍنْ لت من الصّادفین (31) ۹ عصاخ قاذا چی تُغبان مبین 
(32) و تزع ده قادا هم بیّضاء للّاظرین (33) قال للملا حول ای هذا 
لساجه عل (34) کی ۳ 
(39) 


قالوا أَجة ۴ آخاة و ابْعَتْ فی الْمداین جاشرین (36) بو ک کل بتکارٍ 


علیم (37) فجْمع باسح لمیتات تقم مقلوم (38) و قبل ناس قل اه 
مَجْتَمعَونَ (39) لعلنا تیه سیغٌ السَحَرة ان کاَئوا هم الغالبین (40) 
عشر آیات بلا خلاف. 


لما قال موسی لفرعون « و لو جنک بشیء مبین قال» فرعون و 

ان کت من الصَادقین» آی هات ما آدعیته من آلمعجزة ان کنت صادقاً 

آلتبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 17 

«قَالفی عصاه» حینثتذ موسی «فاذا هت تغبان مبینْ» و هی الحية العظيمة, 

و منه المثعب و هو المجری الواسع, و انثعب الماء انثعابا (ذا جری باتساع, 

و منه الثعبان لأأنه يجري باتساع لعظمه. و فی قلب العصاحية دلالتان: 

احداهما- دلالة علی الله تعالی, لأنه مما لا یقدر علیه الا هو, و لیس مما 

یلتبس بایجاب الطبائع, لأنه اختراع, للانقلاب فی الحال. 

و الثانی- دلالة علی النبوة بموافقته الدعوة مع رجوعها الی حالتها الاولی لما 

قبض علیها. و قیل: الثعبان الحية الذکر. و وصفه تعالت. العضاء هاهناد با ما 

صارت مثل الثعبان, لاینافی قوله «کاَتها جَانْ» من وجوه: 

آحدها- انه تعالی لم یقل, فاذا هی,جان: کما وضقما بانما تیان و انما شیهما 

بالجان, و لا یجوز آن تکون مثله علی کل حال. 

و الثانی- انه وصفها بالثعبان فی عظمها, و بالجان فی سرعة حرکتها, فکنها 
مع کبرها فی صفة الجان لسرعة الحركة, و ذلک آبلغ فی الاعجاز. 

و خالتهاد انه. اراد. نها صارت مثل الجان فی آول حالها, ثم تدرجت الی ان 

صارت فتل العبان: لک ایضا آبلغ فی باب الاعجاز. 

و رابعها- آن الحالین مختلفان, لأن احداهما کانت حین, القی وین قصارت 

العصا کالتعبان, و الحالة الأخری حین آوحی اللّه الیه و ناداه من الشجرة. 

و معنی (مبین) قال ابن عباس: انه بان لا تقیبمه قیه و قیل: ۱ 

وجه الحجة به. و 

روی آنها غرزت ذنبها فی الأأّرض و رفعت رآسها نحو المیل الی السماء, ثم 

انحطت فجعلت رآس فرعون بین نابیها, و جعلت تقول: مرنی بما شئّت. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ص: 18 ۳ 

فناداه فرعون آسألک بالذی آرسلک لما آخذتها, فأخذها, فعادت عصاً 


ها فانته کر اتف اه انتوال 
و قوله «و تزع یِدَْ» ای ( 

تون ان تکره التراه خر عن رات و لسن ات ترا کباش 
التی کان علیها. و النزع اخراج الشیء مما کان متصلا به, و ملابساً له. 

و قوله «قاذا هت بَیْضاءٌ» بعنی بیاضاً نوریاً کالشمس فی زشراقها 
(للناظرین) آلیها من غیر برص, فقال فرعون عند ذلک لأشراف قومه الذین 
خوله (ان هدا) بعنی فوسی (لساحر علیم) آق.عالم بالتمخر و الحیل (ترب؟ 
آن بُخر< کته آَضِكم بسخره) قیل معتاه رید آن یخرج عبیدکم بنی 
اسرائیل قهرا. و یحتمل آن یکون آراد یخرجکم من دیارکم و یتغلب علیکم 
(قما ذ تا مُْرّونَ) فی تأدیبه, و انما شاور قومه فی ذلک,ٍ مع آنه کان یقول 
لهم : انه اله, لأأنه یجوز آن یکون ذهب علیه و علی قومه آن الاله لا یجوز آن 
بای ره کت هلیم آن ال له کون هسما مععاحاب فادها 
الهیته لما دعاهم البها جع ظهور جاجته التی لا اشکال فبها.. فقال لفرعون 
اشراف قومه الذین استشارهم «أَرجة آخاغ» آی آخژهما, فالارجاء التاخیر, 
تفیل ارات ام اخته سا هر الر ی لام الا باکر سم 
الفساق فی لزوم العقاب. و قیل: 

اقا آشادها خاخترن و لمبشتر ها تفه لایر آواآن تا من مان 
قتل, و ان السحرة |ذا قاومته زال ذلک الافتتان, و کان له حینتذ عذر فی 
قتله آُو حبسه پحسب ما پراه 

1 ی القدانن حاشیین) آی آرسل حاشرین بحشرون الناس 
التبیان ف تفسیر رن ج8, ص. : 19 

حشره یحشره حشرا,؛ فهو حاشر و الشیء محشور, و انحشر الناس الی 
مکان ادا اخمفوز الیم.» الشر لطف الحبله: خنی بتوهم المموه علبه آنه 
حفیفد. .و ان شالت کی سا اش 
(علیم) آی عالم بالسحر, و فی الکلام حذف؛ لان تقدیره انه انفذ الحاشرین 
فی المدائن و انهم حشروهم (قَجْمعَ السَحرَةْ) علی ما قالوم (لمیقات یوم 
معلوم ۳ لوقت یوم بعینه اختاروه و عینوه (و قیل لِلّاس هل تم مُجْتَمُونَ 
لعلنا تلع الشتحرع) ان.غلنها موشی: فالغلية الاستعلاء بالقوه:" غلیه شاد 
0 لاله مه الا ایا و موی 
۱ 


۳ السَحرهٌ الوا لفژعون أ 2 نا جرا ان کتا تن الغاليین (41) قال 
تقم و لیم ادا لمن لین , وس الوا ماانم حلفون 
(43) الق" له و عصتة و فالوا له فرعفن لا تشن العالئون (44) 
قالقی موسی عصاه قاذا هی تلقَف ما یافکون (45) 

قراً < حفص «تلقف » بتخفیف القاف؛ الباقون- بتشدیدها- الا آن البزی و ابن 
فلیح و قنبل شددوا التاء. قال ابو علی: من خفف القاف, فهو الوجه, لأأن 
من شددها پرید تتلقف, فادغم, ۵ انا اخقم: لانه تلقفه ادا ادا السانفی 
تفسیر القرآن, ج8. ص: 20 

علین هذه القراءة ان یجتلب همزه الوصل, و همزه الوصل لا تدخل قلی 
الافعال المضارعة, کما لا تدخل علی اسماء الفاعلین. 

حکی اللّه _تعالی آن السحرق لما حشروهم الی فرعون و حضروا بین یدیه 
قالوا له «أ ان لنا لأجْراً ان کنّا تن الغالیین» ای هل لنا آجر جزاء علي غلبنا 
ایاه ان غلیناه. و من قراً علی الخبر «ان لنا» آراد انهم لتیقنهم بالأجر آخبروا 
بدلک و الاول آقوی لقوله «قال نعم> و ذلک جواب الاستفهام. و الأجر 
الجزاء علی العمل بالخیر و. الجزاء علی. الشر بسمی عقاباء و لذلک [ذا 
دی اسان فیل* آعری اللد. و المغتی آئن نا لاجرا عند الملک؟ و القالب 
الذی یعلو علی غیره الذی یمنع فی نفسه بما یصیر الیه فی قبضة, فالله 
عالب کل شیعتمعنی: انم غال علیم لدحوله فی, مقدوزده لا یمکته الخزوج 
منه, فقال لهم فرعون فی جواب ذلک: «نعمک لکم علی ذلک الأجر الجزیل 
«و انکم» مع ما تعطون من الجزء «ذاً ات ار رت و المقرب المدنی 
هر ای ام اه ما 

ثم حکی ما قال موسی للسحرة, فانه قال لهم «لْفُوا ما أئْمْ مُلْعُونَ» م‌هذا 
بصنورح ارو المراد ها ها ار ۱ 
حبالَهْم عصیهْمٌ» آی طرحت السحرة ما کان معهم من السحر من الحبال 
اب سحروها و موهوا بأنها تسعی و تتحرک. و قیل: انهم جعلوا 
فیها زیبقا. و طرحوها في الشمس, فلما حمیت بالشمس تحرک الزیبق, 
لأنه ذا حمی من شاأنه آن یصعد فتحرکت لذلک الحبال و العصی, فظن 
الناظرون آنها تتحرک. و قالوا حین طرحوا ما معهم «یهرّة فِرعَوّن» و العزة 
القوة التی یمتنع بها من لحاق الضیم بعلو منزلتها, رن 
ان کان غیر مبرور <اتا لتَحْنْ الْغالُون » طلموسی فیما. اتن به «فالقی» عند 
ذلک «مُوسی عصاه ُاذا هی تلف ما یافکون» التبیان فی تفسیر القران 
8 ص: 21 


مت 


۱ 


آی تناولت العصا ما موهوا به فی ادنی مدة من الزمان, و التلقف تناول 
الشیء سالفم برغ حول افیف باقما .۵ ای القانا و انشافی 
استلقافا. و معتی [م أفکون) ما بوهمون التقلاب زور و هن و قیل کان 


وله ای آرشی هدقع راغ (26 الابانت 86 ال و ]بسک * 21 


تالمت السَحَرَةٌ ساجدین (46) قالرا مت ورب العالمین وت ,موسی و 
هاژون (48) قال هتم له بل ا اد لَکم ِ کی کم | لذی ي لمکم 
و و أَرَجْلکَمْ من خلاف و لاصَلبتَکم أَجْمَینَ 
(49) قالوا لا ضیر ۰ الی ربنا ملع(9( : 
تا تطمَع آن بَغفِر 7 لنا ربنا خطایانا ان کنا ول الفَوّمنین (51) 
ست آیات. 
قرا اهل الکوفة الا حقضا و نوخ سا آمتتم 4 بهفزنين.. مغففتین: علی 
الاستفهام. و روی حفص و ورش و و رویس بهمزة واحدة علی الخبر. الباقون 
هنن ادلی مضه و لاه ما ول سل اون الفم یناف 
و قد بین نظائره فیما تقدم فی الاعراف. 
حکی اللّه تعالی آن السحرة لما بهرهم ما آظهره موسی (ع) من قلب 
العصاحية_و تلقفها جمبع ما اتعبوا نفوسهم فیه علموا آن ذلک من فعل الله, 
و آن احد من البشر لا یقدر علیه فامنوا عند ذلک, و آذعنوا للحق و خروا 
ساجدین له شکراً علی ما آ نعم به علیهم و وفقهم للایمان, و آنهم قالوا عند 
ذلکٍ «امنا» و صدقنا «برَبٌ ۱ الذی خلق الخلق کلهم, الذی هو 
«رَب مُوسی هاژون» و انما التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 22 
خص رب موسی و هارون بالذکر دون غیرهما, و آن کان رب کل شیء, 
للبیان عن المعنی الذی دعا الی ربوبیته موسی و هارون, لان الجهال کانوا 
یعتقدون ربوبية فرعون, فکان اخلاصهم لت خلاف ما یقوله الأغبیاءء و 
المعنی الذی آلقاهم ساجدین قیل فیه قولان: 
آحدهما- ان الحق الذی عرفوه آلقاهم ساجدین. 
التانتیة انفم القها نفوسهم ساجدین لما عرفوا من صحة الدعاء الی الدین. 
فقال عند ذلک فرعون مهدداً لهم « اففتم له ای صدقتم له فیما یدعو الیه 
منکرآً علیهم «قبل ان َدّنَ کم » فی تصدیقکم. ثم قال «ائَه لکَبیرکمُ » آی 
امتا نکم .و عالشکه «الْذی ۹ السْخر قلسوّف تَعْلْمَون» فیما بعد ما 
افعله رگم جزاء علی رتصدیقکم ایام و دخلت اللام فی الکلام تأکیدا, 
فسر ذلی, فقال «لأقَطعََ اه و ارحْلکم من ] خلافی » یعنی قطع الید من 
جانب. و الرجل من الجانب الاخر کقطع الرجل الیسری و الید الیمنی «و 
ات ذلک «آجمعین» علی الجذوع, و لا آترک خاجدا فنگفن: لا تضالم 
عقوبتی, فقالوا له فی الجواب ب عن ذلک «لا ضیر» آی لا ضرر علینا بما تفعله 
یقال: ضره یضره ضرارا, و ضاره یضیر ضیرا, و ضاره یضوره ضورآ لفة 
قليلة. و قوله «ایّا الی وا متقلیون» آی مصیرنا الی ثواب الله لا یضرنا ما 
تفعله بنا. و قال الجبائی: فی الأیة دلالة علی آن للانسان آن بظهر الحق و 


مه 


انا اف وال الک تم بل فستون ای فتل خی موی و 
قطعه. و قال قوم: آول من قطع الایدی و الأرجل فرعون. 


وله تفای آرفت ره تراغ (2 الانت 52 ال 60]ن ص22 


و وین الی مّوسی أَنْ آتتر بعبادی نکم مد منبعون (52) قأز ل فرعَون ,فی 
لمَداّن حاشرین (53) ان هْلاء لشْرَذمَة قلیلون (54) و هم نا لغانظون 
(35) 5 0 ِ جاذژون 391 
اه یی اسّرائیل (59) قأبَعَوهُم مشرقین (60) ؟ 
التبیان فی تفسیر القرآن, ۳/2 ص. 2 
عشر آیات بلا خلاف. 
قراً اهل الکوفة و اين عامر الا الحلوانی «حاذرون» بألف, الباقون بغیر 
آلف. من قرأً بالألف قال: هی تنل رب فهوشاری: و حذر فهو حاذر. و 
قیل: ای سا ره 
لازما قبل وجل عدر عنل سول و سانل ی ظمع و طامعم و کان بجوز سم 
الذال لانهم یقولون: حدذر و حذر- بکسر الذال و ضمها- مثل 1 مثل بقظ و بقظ و 
فطن و فطن, 

و قراً عبد اللّه بن السائب «حادرون» بالدال- المهملة- بمعنی نحن آقوپاء 
غلاظ الأجسام, یقولون: رجل حادر آی سمین» و عین حدرة بدرة اذا کانت 
واسعة قظیعه الففله, فال امه الفشن: 

و عین لها حدرة بدرة شقت مآقیهما من آخر «1» 

و قیل الفرق بین الحاذر و الحذر آن الحاذر الفاعل للحذر, آن یناله مکروه و 


(1) دیوانه 99 و تفسیر القرطبی 13/ 104. 

التبیان: فن تفنسیر القر آن؛ ج8, ص: 24 

المطبوع علی الحذر و قیل. «حازژون» مودون فی السلاح آی ذووا آداة من 
السلاح المستعدون للحروب من عدو, و الحذر اجتناب الشیء خوفاً منه» 
حذر حدرا» فهو حاذر و حذره تحذیرا, و تحذر تحذر| و حاذره محاذرة و 
حذارا. 

اخبر ال تعالی عن السحرة انهم حين آمنوا و قالوا لفرعون: لا ضرر علینا 
بما تفعل پناء نا منقلبنا الی اللّه و ثوابه, قالوا «ً نع آنْ عفر لنا شا 
خطایانا» آی ما فعلنا ار ۱ ی 
ا ام 
بالسحر. 

و قیل: انهم آول من آمن عند تلک الأية. و من قال: هم آول من آمن من 
قومه فقد غلط, لآن بنی |سرائیل کانوا آمنوا به. و لو کسرت الهمزة من 


(ان) علی الشرط کان جائزا. و الطمع طلب النفس للخیر الذی بقدر فیها 
انه یکون. 
و مثله الأمل و الرجاء و الخطایا جمع خطيثة, و هی الزوال عن الاستقامة 
المودية الی الثواب 
ثم حکی تعالی انه ای ال وی آموم ان تساه اللّه الذین 
آمنوا به, و یخرجوا من بلد فرعون, و هم بنو اسرائیل المقرون بنبوته, یقال 
سری و اسری لفتان," فمن قطع الهمزة قال: هو من اسری یسری, و من 
وصلها فمن سری یسری, و اعلمهم آن فرعون و جنوده یتبعونهم. و 
پخرجون فی طلبهم و تبع و اتبع لغتان. 
ثم حکی ایضا ان فرعون ارسل برسله فی المدائن حاشرین یحشرون 
الناس الیه الذین هم جنوده, و قیل: انه حشر جنده من المدائن التی حوله 
لیقبضوا علی موسی و قومه, لما ساروا باه |21 (عز و جل) فلما, حضروا 
عنده» قال لهم «اِنَ هوّلاء » پبعنی اخچات موسی تیف تن ره قلیلون» و 
الشرذمة العصبة التبیان فی تفسیر القران: ج8, ص: 2 
الباقية من عصب کيرة. و شرذمة کل شیء بقیته القليلة. و منه قول 
الراجز: 
جاء الشتاء و _قمیصی اخلاق شراذم یضحک منه التواق «1 » 
و قال عبد اللّه بن مسعود: الشرذمة ۱ بنی اسرائیل 
کانوا ستمائة آلف و سبعین آلفاء و انما استقلهم, لأنه کان علی مقدمته 
سبعة آلاف الف علی ما قال بعض المفسرین. ثم قال «و انهم» مع قلتهم 
«لنا غایْظون ام سنا نا رمخانهم آبانا. و عفال* جع فلیل, ۵و لون: 
کما یقال جی واحد, و واحدون. 

تم آخبر ععالی. عن: فرعون آنه,قال: لخنده «ت لجَميعٌ حاذژون» منهم قد 
استعددا لقتالهم. 

نم اخبر تعالی عن كيفية اهلاکهم بأن قال «قحْرجناهم» یعنی فرعون و 
قومه «من جَتَاتِ» و هی البساتین التی تجنها الأشجار «و عَیّون» جارية فیها 
«و کنو » یعنی اموال لهم مخبئة بعضها علی بعض فی مواضع غامضة من 
الأرض و منه کناز التمر و غیره مما یعباً بعضه علی بعض_ «و مقام کریم» 
فالمقام الموضع الذی یقیمون فیه. . و یجوز آن یکون فضند را و «الکریم» هو 
الحقیق باعطاء الخیر الجزیل, لاأنه اهل للکرم, _و هی صفة تعظیم فی 
المدح: کرم کرماً و آکرمه اکراماء و تکژم تکرما. و قیل: المقام الکریم 
المنابر. و قیل ۳۷۳ الامراء و الروساء: التی کان یحف بها الاتباع. , 
ثم قال تعالی «کذلک» آی مثل ذلیٍ آی, کما وصفنا لک اخبارهم «و آأوْرَناها 
يس اش رال > آی تم آل ون بان آهلعا ال فشعونو ملکا ,با ره 


(1) مر تخریجه فی 6/ 328. 

التبیان فی تفسیر القران. 8 ص: 26 

لبنی اسرائیل. و الارث تركة الماضی ممن هلک لمن بقی. و قیل صار ذلک 
فی ایدی بنی اسرائیل فی ایام داود و غیره. و قال الحسن: رجع بنو 
اسرائیل الي مصر بعد هلاک فرعون و قومه. 

و قوله «َأئْبعَومَمْ مُسْرقین» معناه تبعوا آثرهم وقت اشراق الشمس و 
فقو هه زا متا و و قیل معناه مصبحين, و بقال: اتبع فلان فلانا و تبعه 
اذا اقتفی آثره- لغتان- 


آعرفت ( (60) 3 فی ذلک یه و ماکان أَکتَرَهم مَوْمنینَ (6) و 
3 زتک هو الْعزیژ الرَحیمْ (68) و ال عَلیَهمٌ تبا ۱ بُراهیم (69) اد قال لأییه بیه 5 
قومه ما تعبدون (70/( 
عشر آیات بلا خلاف. 
قرأً حفص «معی ربی» بفتح الیاءء و کذلک فی جمیع جمیع القرآن. الباقون 
بسکونها, ۰ و من فتح فعلی أصل الکلمة لان 
الاسم علی حرف واحد, فقر اءته- بالفتح- ان کان متصلا بعلمة علی حرفین. 
التبیان فی تفسیر القران؛ ج8, ص. : 27 

و کان اصجاب موسی فزعوا من فرعون آن یلجقهم و حذروا موسی, فقالوا 
دیا لَمْدُرَکُونَ» فقال لهم موسی (ع)- تفه یاوه «کلا» لیس کما تقولون 
هن معی زبی سیهّدین » و قراً الأعرج «لمدرکون» مفتعلون._من الادراک و 
ادغم التاء فی الدال. قال الفراء: درکت ادراکا 5 آدر کته ادراکا تضعن: با 
مثل حفرت و آخفرت, بمعنی واحد, و قراً حمزة وحده «تر|ء الجمعان » 
بالامالة. الباقون بالتفخیم علی وزن (تراعی) لانه تفاعل من الروية, و هو 
فعل ماض موحد., و لیس مثنی, لانه فعل متقدم علی الاسم, و لو کان مثنی 
لقال تراء| و وقف حمزة «ترای» بکسر الراء ممدود قلیلا لأن من شرطه 
گزک آلهفزه فی الففت. فتر ی الهفته التی. آخر االف: کانة ,برندهار قلدلی 
مد قلیلا. و وقف الکسائی «تراء‌ی» ای بالامالة علی وزن تراعی, و تنادی. 
الناقون وقموا بالفین علی الأاصل. ۱ 

و کذلک جمیع ما فی القرآن مثل «َتشَأنافق اثشاء» «1» و (أئتَل من 
السّماء ماء) «2» کل ذلک یقفون, نالفد. بالنین. ه-حفزن نفی. علی الف 
واحدق. و ادا کانت المفزه للناتیت اسشقطت الهمته قی. الوقف: عند. الخمرع 
تج سا «3 »> 


(1) سورة 56 الواقعة آية 35. 

21( سورة 2 البقرة 11 22 و سوره 13 الرعد آیة 19 و سوره 4 ابراهیم 
آیة 32 و سورة 16 النحل آية 65 و سورة 20 طه آية 53 و سورة 22 الحج 
آیة 63 و سورة 35 فاطر آية 27 و سورة 39 الزمر آیة 21. 

(3) سوره 7 الاعراف آية 107 و سوره 0 طه آية 22 و سوره 26 


الشعراء آية 33 و سورة 27 النمل آية 12 و سورة 28 القصص آية 32 و 

سوره 7 الصافات اية 46. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج8. ص: 28 

و نها بِقرَة صفراء) 1 و (الأخلاء) «2» فیشم الضمة فی موضع الرفع و 
یشم الفتحة فی موضع النصب. 

ا شیر بر ال تعالی انه ( لا تر اء] الْجَمعان) جمع فرعون و جمع موسی آی 

تقابلا بحیث یری کل واحد منهما صاحبه. و یقال: تراءی نارهما آی تقابلا, 

انما جاز تثنية الجمع, لانه یقع علیه صفة التوحید, فتقول: ۱ 

یجوز تثنية مسلمین؛ لأنه لا بقع علیه صفة التوحید, لأنه علی خلاف صفة 

التوحید. 

(قال َصحات مّوسی 1" لَمُذْرکون) آی لملحقون. فالادراک الالحاق, و 

آدرکته ببصری اذا رات ۵ رک قتادة الحسن ای لحقه, 4 الزرع اذا 

لحق ببلوغه, و آزرک الغلام [ذا بلغ, و آدرکت القدر اذا نضجت., فقال لهم: 

موسی «کلا» لیس الامر علی ذلک «اِنْ مرب بنصره ایای «سَیهّدین » 

ا سید لنن علن طویق. التحاه من فر عهن ونقومه کما وکسم لأن الانبیاء لا 

یخیرون بمل لا دلیل علیه من جهة العقل او السمع. 

و قوله «فاوحینا الی موسی آن اضر بعقصاک الب » ای ارتاه ِِ 

البحر بعصاه. و قیل: هو.بحر فلزم الدی بسلک. الناسش. فیه من الیمن و مکع 

الی مصر, و فیه حذف, لان تقدیره فضرب البحر «قانفلق» و قیل: انه صار 

فیه |ثنا عشر طریقا لکل سبط طریق «قکان کل فرژق کَالطوّد العقظیم» 

فالطود الجبل, قال الأسود بن یعفر النهشلی: 

حلوا بانقرة بحیش علیهم ماء الفرات یجیء من آطواد «3» 


(1) سورة 2 البقرة اية 69 [.....] 

(2) سورة 3 الزخرف اية 07 

(3) تخسیر القرطبی 13/ 107 والطیوی 46/19 و اللشان (فر) و روانته 

نزلوا بانقرة یسیل علیهم ماء الفرات یجیء من آطواد. 

التبیان فی تنفسیر القرآن. ج8, ص. : 209 

و قوله «و آَرْلْنا تم الاحخرین» قای ابن ,عباس و قتادة: معناه قرینا الی البحر 
فرعون. و منه قوله «و أَرلِقَتِ اجه لِلْفَْفِينَ» «1» آأی قربت و آدنیت قال 
العجا- 


ناج طواه الأين مما وجفا طی اللیالی زلفاً فزلفاً 

سمارة الهلال حتی احقوقفا «2» 

ای منزله یقرب من منزله, و منه قیل ليلة المزدلفة. و قال ابو عبيدة: 

معنی ازلفنا جمعنا, و لیلة مزدلفة ليلة جمع. و المعنی قربنا قوم فرعون 
الی البحر کما یسرنا لبنی اسرائیل سلوک البحر و کان ذلک سبب قربهم 


منهم حتی اقتحموه و قیل: معناه قربناهم الی المنية لمجیء وقت هلا کهم 
قال الشاعر: 
و کل یوم مضی او لیلة سلفت فیها النفوس الي الأجال تزدلف «3» 
الغرق ص ُرفْتا الارین» من فرعون و آصحابه. و قال تعالی «ِنّ فی 
ذلک» یعنی فی فلق البحر فرقا, و انجاء موسی من البحر, و غراق قوم 
قرعون, لدلالة واضحة علی توحید اللّه و صفاته التی لا یشارکه فیها آحد. 

ثم اخبر تعالی ان «اکتَرْهم لا بومنون 6 و1 یستدلون به بسوء اختیارهم کما 
یسبق, في علمه. فالأًخر- بفتح الخاء- الثانی من اثنین قسیم (احد) کقولک 
بجا الله آخدهها: هعرق الاخرم وءالاخوه-یکسر اب هو الثانی قسیم الأول 
کقولک نجا الأأول و هلک الاخر. و قیل: معنی «و ما کان اکترَهم مومنین » آن 
الناس مع هذا البرهان الظاهر, و السلطان القاهر, بالأأمر المعجز 


(1) سورة 26 الشعراء آية 90. 

(2) مر تخریجه فی 6/ 79. 

(3) تفسیر القرطبی 13/ 107. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ص: 30 

الذی لا یقدر علیه آحد غیر اللّه, ها اهر آکثرهم, فلا آتشستگر آیها الفحق 
استنکار استیحاش هن فعودهم غرم العی آلدی تانمم بر ولمم عکليمم فقد 
جروا علی عادة آسلافهم فی انکار الحق و قبول الباطل. 

و قوله «و ان رَبک لَهُوّ العزیرٌ الرَحِيمٌ» آی هو القادر الذی لایمکن معارضته 
فی آمره. و هو مع ذلک رحیم بخلقه. و فی ذلک غاية الحث علی طلب الخیر 
من جهة الموصوف بهما. ثم قال لنبیه (ص) «و اثّل» یا محمد علی قومک 
«تباً ابراهیم » آی خبره. حین «قال لابیه و قوّمه ما» الذی «تعبذوت» من 
کون اللف؟۱ شتی ای شنت معبودکم علی وجه الانکان علیفمد انیم کانها 
یعبدون الاصنام. 


قو له تفاتی: آشوره الشتفراء (26): الیان 71 الی 0 ]برض :50 


قالما ۳۶ هد آَضناماً قتطل ها عاکفین (71) قال قل یَسْمَفُوتكُم لد تذغون 
(72) َو ِتَْقوتكم أو بَضْوّونَ (73) قالوا بل وَجٌَنا آبا‌نا کذلک بَْعلونَ (74) 
قال | قرئم ما کلم تبون (75) نك ۱ 
ثم و بوک ۵ (26) هم و ۳ 0 ِ وی (77( الذی 
هو تَسُفین 800 
ح اه اس ها ات سدقم اسافح ی ال لم اواهت سا 
تعبدون »؟, 
فانهم «قالوا تب آضناماً َتَظلٌ آها عاکفین» آأی مقیمین مداومین علی 
عبادتنا التبیان فی تفسیر القرآن, ج8. ص: 31 
بقال: عکف عکوفاء فهو عاکف, و اعتکف اعتکافاً قال ابن عباس: معناه 
فنظل لها مصلین. و قیل: فی وجه دخول الشبهة علیهم فی عبادة الأصنام 
آشیاء: 
اعها ام انوا اضا سم ات سای سا ری ان سا 
الملک الیه. 
وتات انیم اتخها شاک التسیم اسضا صفحه العاجة الی:.ها لیا کی 
تفعل مالفند. 
ان یه زا سس ره سا 
ماهتا و ی سار ام حظی سا کا لحاس قی ,سر 
ار 

و الشبهة الکبری العامة فی ذلک تقلید الذین دخلت علیهم الشبهة, و لذلک 
«قالو یل وَجذٌنا آبانا کذلک یَفْعَلونَ» و لم یحتجوا بشیء سوی التفلید. 
التی هو فبیج قی: العقول: من العادخ حصوع بالقلت: می: آعلی. غرانب 
الخضوع. نا تتتحق [ا باضل انعم و بعا کان فی-اعلی: الفراتب من 
ی 
ان تحت اخلاص ااعتاد اد 
فقال لهم ابراهیم (ع) «قَلِ بَسْعَعُوتکُمٌ» هذه الأأصنام التی, تعبدونها [ذا 
دعوتموها ۱ ! آی هل تسف ول اه تک لان اخسا همه لا تسمع وا ره هه تک » 
بشیء من المنافع «أو یَصْنّون » بشیء من المضار !. و انما قال ذلک, لان 
من لا یملک النفع و الضر, ز خسن عبانم لها رتست اش و ز 

بستحق الشکر الا بالنعم, فمن لا یصح منه الانعام یقبح شکره. و من قبح 

شک قبحت عبادته. فقالوا عند ذلک «وجونا آباء‌نا گذلک یَفْعَلونَ» آحالوا 


علی مجرد التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص ۳ 
التقلید. فقال_لهم ابراهیم منکرآً علیهم لتقلید ً 0 مٌ ما نتم تعبدّون » 
من الأصنام <َتَمْ» الآن و آباوْکَم الاقَدَمون» ۱ فالأقدم الموجود 
قبل غیره, و مثله الأأول و الأسبق. ۵ وجود الشیء لا الی اول تم قال 
ابراهیم «فانهم» عدوّ لی یعنی الاصنام جمعها جمع العقلاء. لما وصفها 
بالعداوة التی تکون من العقلاء, لان الاأصنام کالعدو فی الصورة بعبادتها, و 
یجوز آن یکون. لأنه کان منهم من,لا بعید الا اللّه مع عبادة اقا سا 
یعقل و لذلک استثناه, فقال « لا رب مین » ۷ لأنه استثناء من جمیع 
المعبودین, و علی الوجه الأول کون الاستثناء منقطعا و تکون (!لا) بمعنی 
لکن ثم وصف رب العالمین فقال: هو «الْذی خَلقنی» و اخرجنی من 1 
الی الوجود «فهّو یِهّدین» لان هداية الخلق الی الرشاد اف یجل, فلا یکون 
الا ممن خلق الخلق کانه قیل من یهدیک؟ و من یسد خلت بما یطعمک و 
یسقیک؟ و من اذا مرضت ریشفیک ؟ فقال- دالا بالمعلوم علي المجهول 
9 هو بهُدین و الذی هو بُطیمیِی و یَسَفین» بمعنی آنه پرزقنی 
ما یوصلنی الی ما فیه صلاحی «و اذا مرصٌّث فَهُو یشفین» بان یفعل ما 
تخعطظ ید نیو رتم هی و پردزکتی ها توضلنی لیرد 


قوله تفای آزشیره فراع (9 2 اشانه 9 ال 9 ص 22 


الذی پیت کین (82) و الذی لمع نتفر اي جطبلیی تم ا لیر 
(82) رب هب لی خکما و آلجفنی بالالجین (83) و ال لی سار 
فی الأخرین (84) و امقلنی من وَرئة جنّة اللیبم (85) 

و عفر لأیی ان کان من الصالين (86) و لا تخزنی یوم ببعتّون (87) یوم لا 
4 لقع مال و لا بئون (88) لا من آتی ال بقلپ سَلیم (89) 

بیان فی تفسیر القرآن, 8۳ ص: 33 

خی ام ای یزاوم (ع) ۳ قال بعد قوله: ان له الذی يشفیه اذا 
مرض «و الذی ُمیْنی» بهد آن کنت حیا نم یبن » آی یحینی بعد آن 
ا کون میتاً یوم القيامة (و الذی أَطمَمْ ی هی بعفر لی خطیتنی یوم الین) آی 
یوم الجزاء و هذا انقطاع منه (ع) الی اللْه 0 آن یکون له خطينئة یحتاج ان 
تغفر له یوم القيامة, لان عندنا آن القبائح کلها لا تقع منهم (ع), و عند 
المعتزلة الصغاثئر التی تقع منهم محبطة, فلیس شیء منها بمغفور یحتاج ان 
یغفر لهم یوم القيامة. ,و قیل: .ِ بمعنی العلم دون الرجاء و 
کذلک فی قوله (تا تطمَعْ أن عفر لنا ربا خطایانا) «1» کماان الظن یکون 
بمعنی العلم. 

و قیل: ان ذلک خرح مخرح التلطف فی الدعاء بذکر ما یتیقن انه کائن. کما 
انه اذا جاء العلم علي المظاهرة فی الحجاح و ذکر بالظن. 

نم حکی انه سأل له تعالی فقال (رب هب ی کما) و الحکم ببان الشیء 
بالاموز. 

2 (و ألْجمْنِی بالصَالِحینَ) معناه افعل بی من اللطف ما یوّدینی الی 
الصلاح. و الاجتماع مع النبیین فی الثواب. و فی ذلک دلالة علی عظم شأن 
الصلاح و صلاح العبد هو الاستقامة علی ما مر اللّه به و دعا الیه. 

و قوله (و اجْعَل لِی لسان صدّق فی الاخرین) ای ثناء حسنا فی آخر الأمم, 
فاجاب 


(1) سوره 26 الشعراء آنة 52 

الیبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. : 34 ۲ 

اللّه تعالی دعاءه, لان آلیهود یقرون بنبوته, و کذلک النصاری, و اکثر الأمم. 

و ِ معنی «و اجْعَل لی لسان صدذّق فی الأخرین» آي اجعل من ولدی 
یقوم بالحق, و پدعو الی اللّه, و هو محمد (ص) ثم سأله آن یجعله «مِن 

7 جَنة انیم » با بفعل معه من الالطاف ما یختار عنده الطاعات, , لان 


3 


الجنة لا یثاب فیها الا بالاستحقاق. ثم قال «و لا تحزنی وم ببعتون» آی. لا 
تفضحنی بذنب. و لا تعیرنی یوم یحشر الخلائق. و (الخزی) الفضيحة و 
التعبیر بالذنت نها بردع النفس, ما ری ریا وراه الله ۳ 
موقف خزی. 

و هذا الدعاء منه (ع) انقطاع منه الی اللّه تعالی, لأنا قد بینا آن القبائح لا 
تقع:فین الا تتياع غلین حال: 

تم فضف؛ النوم الدی شعت: فیم: لخلانق راید وم لا یِنفغ» فیه همال» 
فيفادي به الانسان نفسه من العقاب «و لا» ینفع «بِتّون» ینصرونه «الا مَنْ 
ات ای نها نف من یأّتی «اللْة بقلب لیم » ای: دایم -فن و 
المعاصی, انما خص القلب بالسلامة, ان ادا نام القلب سم نان 
الجوارح من الفساد: من خیت. آَنّ الفساد بالجا ره لا یکون الا عن قصد 
بالقلب الفاسد فان اجتمع مع ذلک جهل, عفد -عدم السلا مد من جهن و 
قیل: سلامة القلب سلامة الجوارح. لانه یکون خالیا من الاصراو علی الدنت: 
محکی اته سال الله تعالین آن بغفز لابیه.. و دکز انه .من الضالین: قالوا: 

انما سأل اللّه آن یغفر له یوم القيامة بشرط تقتضیه الحکمة. و هو آن یتوب 
قبل موته, فلما تبین انه عدو للّه تبراً منه, و وصفه بأنه ضال یدل علی آنه 
کافر, کفر جهل لا کفر عناد. و قیل: انه انما دعا لابیه لموعدة وعده بها, لانه 
کان یطمعه سر فی الایمان فوعده بالاستغفار, فلما تبین انه کان عن نفاق 
ثبر .مه و فا الحررن " عاب الله التبیان فی تفسیر القران؛ 8 ص: 35 
تعالی من فعل ابراهیم فی قوله «الا ول بّراهیم لاییه لب سَتَعفرن لک» بعد 
قوله «قَدٌ کاتث لعم سوه حَسَتَةٌ فی ابراهیم و الذین مَعَةْ»» 

وی ی ها فا و نحن نبین الوجه فی هذه الاية |ذا انتهینا الیها ان 
شاء الله. و عند أصحابنا ان انا الذی استغفر له, کان جده لا من لان آباء 
النبی (ص) الی آدم کلهم مومنون موحدون- بأدلة لیس هذا موضع ذکرها, و 
الدلالة علیها. 


قوله تعالی: [شورخ الشعراء (26): الأیات 90 الی ۲95 ض : 35 


و أَرلَِتِ الْجتَة ِلمَفی (90) و برَرّت الْجَحيم لْفاوینٍ (91) ج ق امش نت 

ما کلثخ تقو ن (92) من دون الم قل نوتم أة ستصزون (93) نوا 

فیها هم و الغاو (94) 

و جر ود [ئلیسن أجَْعُو ممعغون (95) 

ست آیاأت. , 

معنی «و أَرْلَِتِ الحتَة للمتفین» قربت لهم لیدخلوها «و بُرزت الجَحیخ 

ِلْغاوین» آی آظهرت الجحیم للعاملین پالغواية و ترکهم بقال» پر 

یبرز بروزا؛ و آبرزه ابرازاء و برزه تبریزا, و بارزه مبارزة, و تبارزا تبارزا. و 

ای ات ی ای اه 

لقلب فبروز الجحیم للغاوین بهذه الصفة, و (الغاوی) ای 
رن التواب» خمخ: الریل بعفض بان واه مداغواه خیره اغواء: 3 

ِِ 1/8 و اخ له الخيبة قال الشاعر: 


(1) سورة 60 الممتحنة اية 4. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 36 
فمن یلق خیراً یحمد الناس آمره و من یغو لا یعدم علی الفت لاثما سل 

نم اخبر انه یقال لهم, یعنی للغاوین علی وجه التوبیخ لهم و التقریع «َینَ ما 
۳ تعبذون من دون الله» و انما وبخوا, بلفظ الاستفهام, لأْنه لا جولب لهم 
عن ذلک الا بما فیه فضیحتهم, کقولک آینما کنت تعبد من دون اللّه؟! لا 
یچلصک من عقابه «هل بدٌ بلضروتکم » و یدفعون عنکم العقاب فی هذا الیوم 
«اأو تتتصون» لکم اذا عوقبتم , فمن عبدها, فهو الغاوی فی عبادته, لا 
هی ری لظرر غن نفسه: .ول عن. عانذوسمع آنه احق-نه ثم قال 
«قَکبَکبُوا فیها» و معناه کبوا الا انه ضوعف, کما قال «بریح ضَرّضر» «2» 
آی صر. و قیل: جمغها رح بعضهم..علی نعضید عن آين عباسن وتخال 
مجاهد: هووا «همٌ و الغاوون» آی و کب الفاوون معهم, و کب معهم «جْثُود 
ابلیسَ» آی من اتبعه من ولده, و ولد آدم. 
و قال ابو عبیدةه (کبکبوا) معناه طر حو| فیها بعضهم طلمی بعض جماعة 
جماعة. 


و قال المبرد: نکسوا فیها من قولهم: کبه اللّه لوجهه 


وله تفای شوه تراغ (26 1۱ الایات 86 ال لا ]یس 36 


قالوا 5 هم فیها بْتصغون (96) تال ان _کتّا لفی صلال میین (97) لد 
ِِ- رب العالمین (98) و ما أضَلنا ال الْمجْرمُونَ (99) فما لنا مِنْ 
شافعین (100) 


و لا دیق عمیم (101) قلو أ نا کر قتکُون من امین (102) ان فی 
دیک لاية و ما گان آكتَرْهَم مومنین (103) و ان ریک له العزیر ألرَجيم 
(104) 


(1) مر تخریجه فی 2/ 312 و 4/ 391 و 5/ 548 و 6/ 336. 
(2) سورة 69 الحاقة آية 6. 
التبیان فی تفسیر الفرآن. ج8, ص: 37 
یقول 1 ای سا ی ات انشا اه اسلا ی اه 
«یِحْتَصمون » و الاختصام منازعة کل واحد مهم صاحبه بماأ فیه انکار علیه و 
اغلاظ له: یقال: اختصما فی الامر اختصاماً؛ و تخاصما تخاصماًء و خاصمه 
7۳ و یقول بعضهم لبعض «تاللّه ان کا افت صَلال مبین» قال 
الزجاج: معناه ما کنا الا فی ضلال مبین. و قال غیره: اللام لام الابتداء التی 
تدخل فی خبر (ان) و (آان) هذه هی الخفيفة من الثقيلة, و پلزمها اللام فی 
خبرهاه فرفا سما: هون رانا الق لخد و ال ان کا لش سل 
مبین فی الحال التی سویناکم- یخاطبون کل معبود من دون اللّه- «یرَبٌ 
العالمین» الذی خلق الخلق, فی توجیه العبادة الیکم. و التسوية (عطاء آحد 
التتر هنن ما قطن آلاحرن ه هام المضاد ام و الموار ق, و الفراتهاهتا: 
الشركة فی العبایة. , 
ثم قال (و ما أَضَلنا الا الْعرمون) بأن دعونا الی الضلال فتبعناهم, و قبلنا 
منهم. ثم یقولون (قما آنا مق شافعین و لاصدیق خمیم) آی لو کان لنا شفیع 
لسال فی آمرنا و صدیق لدفع عنا, فقد آیس الکفار من شافع, و انما 
یقولون ذلک اذا راوا جماعة من فساق آهل الملة بشفع فیهم, و بسقط 
عنهم العقاب و یخرجون من النار, یتلهفون علی مثل ذلک, و بتحسرون 
علیه. و الصدیق هو الصاحب الذی بصدق المودة و صدق المودة اخلاصها 
خن شانت اافساه: 
و (الحمیم) القریب الذی یحمی بغضب صاحبه, و الحمیم هو الحامی, و منه 
الحمی. 

شاخ ام لک عن اعانهه .ارام خی ماد ای سک نامر 
حم التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 38 


کذا آی قدر. 

نم اخبر تعالي آنهم یتمنون فیقولون «قلوّ أنّ نا کرَّ» آی رجعة الی دار 
التکلیف «قتکون من الَمْوّمنین » و انما جاز التمني ب (لو), لأْنه للتقدیر, کما 
مت الصا دی سر تال از ال بش سر سرت 
خوو.ه هدر بت (لت) نوی اها جاه جوا کی ار 
المعنی منصور بالتمنی غیر انه اذا کان بالفاء, فهو نصب؛: فلذلک نصب 
(فنکون) لأن الفاء |[ذا صرفت عن العطف آضمر معها (ان) للاشعار 
نم قال «اِنّ فی ذلک لا » آی ان فیما قصصناه, و ذکرناه لد لالة 
نظر فیها و اعتبر بها, لکن آکثرهم لا یعتبرون بهاء و لا یومنون بهاء و 
«ِّ رَبک» یا محمد «لَهْوّ العزیژ الرَجِیمٌ» و انما جمع بین الصفتین: و 
پا رت یاه کر اه ام ال سس یت هه سا 
الرحمة واسع المقدور, منیع من معاجزة غيره. و قیل فی وجه اخبارهم 
بأنهم یکونون موّمنین لو ردوا الی دار التکلیف قولان: 
اجدهما- انهم یخبرون عن عزمهم, لان اللّه تعالی قد آخبر عنهم آنهم «َو 
روا لعادُوا لما تهُوا عَنْهْ» «1» و لا یجوز- ان یکونوا مع رفع التکلیف و 
کال عقولهم سصوان العانت انس ور اناد ام حور ان 
ترک القبیح بان یخلق الله فیهم العلم الضروری. انهم لو راموا القبیح لمنعوا 
من ذلک, و لو لا ذلک لکانوا مغزین بالقبیح و ذلک لا یجوز. 
قالانید ان کون ول الفول. مهم یل ول انار هتفای ان ی 
خن ان و 


(1) سورة 6 الانعام آیة 28. 


ق له فالی افو ره الستراع (وقاه ات 10 اف 110 ]پوس ع 38 


ِِ فَوَمْ و الْمَرسَلین (105) اد قاٍ هم أحْوهم وخ آ لا تَْفون,(106) 

ای کم _رشول آمین (107) قانقوا اللة و آطیعون (108) و ما أسَتلک 

19 من جر ان أجرِح الا علی رب ی (109) 

انوا ال 5 و أَطیعّون (116) 

ست آیات بلا خلاف. 

یقول اللّه تعالی مخبراً عن قوم نوح آنهم کذبوا الذین آرسلهم الله بالنبوة. 

و انما کذبوهم جمیعهم, لانهم کذبوا کل من دعا الی توحید الله, و خلع عبادة 

لأْصنام ممن مضی من الرسل, و غیرهم ممن یأتی. و قال الحسن: لأنهم 

بتکذيبهم نوحاً مکذبون من جاء بعده من المرسلین. و لو لم یکن قبله نبی 

مرسل. و قال الجبائی: کذبوا ی قبله. و انما قال «کذبت» بالتأنیث, 

و القوم ۷ قوم نوح. 

نم بین انهم انما کذبوه حین «قال لَهُمٌ ... نی لکُمْ رَسَولٌ» من قبل الله 

تعالی «آمین» علی رسالته, , و الأمین الذی یوّدی الامانة و ضده الخائن, و قد 

آدی نوح الأمانة فی آداء الرسالة, و النصحية لهم, فلذلک وصفه الله بأنه 

اف 

و انما سماه بانه (آخوهم) لأنه کان منهم فی النسب, و ذکر ذلک, لا ره 

آنس و الی اجابته آقرب فیما ینبغی آن یکونوا علیه, و هم قد صدفوا عنه 

ولا تتعون» الله باخقاب معاضیه. منکر | بهذا العول. علیهمه» اتضا جاء الاتکار 

تخرف الاستقمام لا هم لا خواب امم عرتدلک الا نما فیه عضيحهم, انیم آن 

قالوا لا نتقی ما یوّدینا الی الهلاک هتکو| نفوسهم و خرجوا عن عداد العقلاء. 

و ان قالوا: بل نتقیه التبیان فی تفسیر القرآن, ج8. ص: 40 

مهم کرت عباده الاضیام. 

ثم قال لهم «هَاَفُوا الل» و اجتنبوا معاصیه و افعلوا طاعاته «و أطیعون» 

فیما آمرکم به, و آدعوکم آلیه نم قال لهم (و ما أَسْتکمٌ عَلَیْه) علی ما 

آدعوکم الیه. (من آجر) فیصرفکم ذلک عن الایمان, لأّنه لیس آجری, و توابی 

۷ کم ۳۳ آلدف خلی جمیع الخلانیه تم کرو علمه فوله رقاتا 
و أطِیعُون) لاختلاف المعنی فیه, لان التقدیر, فاتقوا الله و اطیعونی 

ِ 1۳ آمین, و اتقوا الله و آطیعونی لانی لا أسألکم ۳ علیه 

فتخافون ثلم آموالکم. 

و الظاعة اجابد. الخاعی سعوافقة ازاحنه .مه کمن الداعی: خوقه:. فال ود 

معتبرة. 


قوله تفای سره الشت راغ (6 2اه الاب 111 ال 12ص * 36 


قالوا ‏ بو و تک الاردلُوَ (111) قال و ما علمی یما کائوا یَعْمَلُونَ 
#۰ علی ری لو تشفژون (113) 5 ما نا 0( 
4) ان آنا الا تذیر یی (115) 

قالوا لین لغْ تته پا توح ج لتکوتنَ من زوین (116) قال رَبّ ان قَوّمی 
گذیُون (117) قَافْتغ یی و يم قح و ق تجْنی و مَن مَعی من المَوْمنِینَ 
(118) قانجَیُناة و مَنْ مَعهٌ فی الفقلي شون (119) تَمّ آغرفنا بَعذد 
الباقین (120) تثِ_ِ 

ان فی.دلک ابو ما کاق ا هم فومتین (1 12 وان زک م2 العریر 
لرَجیم (122) 

اتنتا عشرة آية بلا خلاف. التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص : 41 

قراً یعقوب (و اتباعک) علی الجمع. الباقون (و ۱9[ 
قال الزجاج: من قراً علی الجمع فقراءته جيدة, لان الواو (واو) الحال, و 
اکتر ما سل علی الا سفاء. تقول شک و اضحایگه ند فلان, و قد اه ادن 
و صحبک بتو فلان, و اکثر ما بستعملونه مع (قد) فی الفعل. 

حکی الله تعالی عن قوم نوح آنهم قالوا لنوح حین دعاهم الی الله و خوفهم 
من معصیته: انصدقک فیما تدعونا الیه و قد اتبعک الأُرذلون؟! یعنی السفلة 
هاهضاع الناس. ه الرنلن الوضيم. هت الر له تاه مس جععه الردانل. 
و قیل: انهم نسبو هم الي صناعات دنينة, کالحیاکة و الحجامة. و انهم مع 
ذلک اهل نفاق و رذالة, فأنفوا من اتباعه لما اتبعوه هوّلاء» و لم یجز من نوح 
آن یقبل قول هوّلاء فیهم, لأنهم کفار یعادونهم. فلا تقبل شهادتهم. و یجوز 
انضا آن یکونوا لها آمندا تابوا من گییم ها عملوا ان اسان سکب السایا: 
و توکب الافلاع عتیا: و لم یج ارشصلاح هولاع اقضاء فن. ام: کسا لا بجوز 
استصلاحهم بفعل الظلم, لان فی ذلک اذلالا للمومنین, و ذلک ظلم لهم, لا 
یجوز آن یفعل بأهل الایمان, لأنه قبیح. 

و من فر آعلی العشم> اراد آن لین اتتذ ک.هم الا ردلون: 

و من قراً علی الفعل آراد: تبعک من هذو صفته. 

فقال لهم نوح (ع): لور ارم «و ما علهی یما کنو | عم ُونَ» فیما مضی, 
0 
و لیشی آنا بسارد المعمنش: ان لسمت الا قذیرا موف هن معصیه آلله مین 
لطاعته, التبیان فی تفسیر القرآن, ج8. ص: 2 

داع الیه. 

۵ رن اناد الشیع لین فحه آششره طظرحم نظرومر مه ارو وله 


ظرید ان بر اطراخقی لباب استص فن الخماب کا لظریه و طظازهه مطا دنو 
را 

فقال له قومه عند ذلک (یْنْ لمّ تنْته) و ترجع عما تقوله, و تدعو الیه (يا نوخ 
مَکوتَنّ من المَرَجَومینَ) بالحجارة. و قیل: من المرجومین بالشتم, فالرجم 
لرجی پالحجارة. و لا یقال للرمی بالقوس رجم, و یسمی المشتوم مرجوما 
لأْنه پرمی بما یذم به, و الانتهاء بلوغ الحد من غیر مجاوزة الی ما وفع عنه 
أ 

7 النهاية بلوغ الحد, و النهی الغدیر, لانتهاء الماء الیه. 

فقال نوح عند ذلک یا رب (اِنْ وهی کََبُونِ) و انما قال ذلک مع آن اللّه 
تعالی عالم بأنهم کذبوه, لأنه کالعلة فیما جاء بعده, فکأنه قال (قَافْتَخ بیبی و 
نفخ فتحاا انهم کدیونی» الا انه عاء تضیغه الحیز دون ضیعه العله. و دا 
کان علی معنی العلة حبین آن یاتی بما بعلمه المتگلم و المخاطب. ۱ 
(قافتخ بیبی و بَیْتهمْ قَتحا) احکم بینناً بالفعل الذی فیه نجاتنا, و هلاک عدونا 
وعامل کل واجد متا بما پستحقهه بقال للجاکم: الفناخ لانه. یفتخ وجه الامز 
بالخکم الفصل مت نم لایر علی آداع الخی فعال له عالی, لهمحیا 
لدعائه «قَنحَیْناه مَنْ مَعَةْ» من المومنین (فی الفلک) یعنی السفن, یقال 
و 
پالرجال. و منه الشحتة, قال الشاعر, فی الفتح بمعنی الحکم: 

الا ایلع بتی عضم ینوا قانی‌فن فتاحکمفنی ده 

ای الشمنمعع‌های الواکد د الصس نم اخس ال انم ها آ خی وا 


(1) مر تخریجه فی 1/ 315, 345 و 4/ 500. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 8 ص: 43 

و آصحابه آغرق الباقین من الکفار بعد ذلک, و اهلکهم. 

ثم قال تعالی: ۱ 0 ۳ 
علی توحید اللّه. و ان کان اکثرهم ! یومنون, و لا یعتبرون به. و قیل: ان 
قوله (ِنَّ فی ذلک لاد و ما کان أَکتَرَهَم مهضیر) فی عدة مواضع لیس 
بتکریر و انما هو ذکر آية فی قصة نوح, ها کان هت اه اه قومة بقه 
ذکر آية فیما کان من قصة ابراهیم و قومه, و ذکر قصة موسی و فرعون 
فیما مضی, فبین آنه ٍنما ذکر ذلک لما فیه من الاية الباهرة, و کرر (و ان 
ریک لهُوٍ العزیر الرَحِیمٌ) لان المعنی انه (العزیز) فی الانتقام من فرعون و 
قومه (الرحیم) فی نجاة موسی و من معه من بني اسرائیل, و ذکر- هاهنا- 
(العزیز) فی هلاک قوم نوح بالغرق الذی طبق الأرض (الرحیم) فی انجائه 
و العزیز القادر الذی تتعذر مما نعته لعظم مقدوراته. فصفة (عزیز) و ان 
رجعت الی معنی قادر. فمن هذا الوجه ترجع, و لا یوصف پالعزیز مطلقا الا 


الله, لانها تفید معنی قادر, و لا یقدر آجد علی ممانعته. و اللّه تعالی قادر آن 

یمنع کل قادر سواه. . و معنی وصفه بانه عزیز مبالغة من ثلائة آوجه: آحدها- 

لأنه بزنة (فعیل). و الثانی- انه لا پوصف به مطلقا سواه. و الثالث- لما فیه 
مق تس لت الم 


قوله تفالی: [شورع الشعر آع 26 الابانی وف ال 121ص 43 


کَذبت عاذ ام تن (123) 1 قال َهْم ۳ هم هود ۳ لا تقو ن (124) نی 
کم سول میرم (123). 1 لقُوا اللة 0 (126) و ما ۹09 غلیه من 
اه ان اخری | 1۲ علی رب العالمیت (127) 

تبنون بکل ربع یه تبون (128) و5 تلخَدُون مصانع لک 1-7 ون (129) 
5 اذا تصایتتی یر جبارینَ (130) قائْمُوا 51 أَطیعّون (131) 
التبیان فی متیر القرآن, ج8, ص. : 44 
اه هم قبیلة- انهم کذبوا من ارشلمم الیو 
قال لهم آخوهم هود. قال الحسن: کان آخاهم من ۳ دون الدین (لا 
تتقون) اللّه باجتناب معاصیه الی قوله ارت العالی) و قد فسرنا نظائره. 
و قوله «تَبتّونَ یکل ریع أبةّ» فالبناء وضع ساف علی ساف الی حیت ینتهی. 
و الریع الارتفاع من الارض, و جمعه آریاع و ريعة قال ذو الرمة: 
طراق الخوافی مشرق فوق ريعة ندی لیلة فی ريشه یترقرق «1» 
و منه الریع فی الطعام, و ظت الزيادة و النماء قال الاعشی: 
و بهما قفر تجاوزتها اذا خبِ فی ریعها االها 
و فیه لفتان- فتح الراءء و کسرها- بمعنی المکان المرتفع, قال الفراء فیه 
لغتان (ریع, و راع) مثل زیر, و زار قال آبو عبيدة هو الطریق بین الجبلین 
فی ارتفاع. و قیل: هو الفج الواسع, و قال قتادة: معناه بکل_ آية طریق أی 
علامة «تعبا تعبتون» تلعبون. فی قول ابن عباس. ,و قوله «و تتَخْدُونَ مصانع 
ِ تجْلَدون » قال المقرج: لعلکم تخلدون: کا نکم تخلدون- بلفة قریش- 
و9 


(1) تفسیر القرطبی 13/ 123 و الطبری 19/ 53. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. : 45 
الفراء: معناه کیما تخلدون. قال مجاهد: المصانع آراد بها خصتونا مشیدة. و 
قال قتادة: مأخذ للماء, و هو جمع مصنع, و یقال مصنعة لکل بناء. و قیل: 
انعم انوا سنوی المکان. المر شم الشاع العالیه یدوا بدلی غلی: آافنسمم ده 
زيادة قوتهم و لیفاخروا بذلک غیرهم من الناس, و کانوا جاوزوا فی ایجاد 
المچانع الی اأأسواق فنهوا عن ذلک. و قال الزجاج: المصانع المبانی 
«َلْکَم تخْلدُونَ» معناه تفعلون ذلک لکی تبقوا فیها موبدین «5 اذا بط 
بَطَسْئْم جبّارینَ» فالبطش العسف قتلا بالسیف و ضرباً بالسوط" فی قول 
اب غباشه و الخیای الغالی علی یره بعظم سلطا نم و قوف ضهة. اازه 
تعالی مدح. و فی صفة غیره ذم., فاذا قیل للعبد جبار فمعناه انه یتکلف 


ارف وان اسلا ات اتی فان اس اش ]زر وه 
الفارزة مق غررشست و لا توف قدفقم الله ند لک, و نهاهم هود فقال 
«قَاْفوا اللْحَ» باجتناب معاصیه و «َطيعّونِ» فیما آدعوکم الیه, و لم یکن 
هد الفول تگرارا من هه لاه سای ما علق ده ااولتلان ااول 
معیامی فانصا ال سکب الرسا. و اطعوی نما اد کوک آلیه تن 
اخلاص عبادته, و الثانی فاتقوا اللّه فی ترک معاصیه فی بطش الجبارین و 
کل لاعف ی ی الا ال ال 


ق له الب یره ات رآ زوا الات 92 ال 1ص 9 


و انوا الذٍی أَمدَكمٌ پما تْلَمُوي (132) مدَکمْ بأئعام و تنین (133) و 
و عون (134) ای أخاف ۳ عذاب یوم عظیم (135) قالوا و 1۳3 
وعظت ام لم تک من الواعظین  )136(‏ ۱ 

ان هدا الا خُلَقَ لین (137) و ما تخْن یفعبین (138) قَکدَبوه قََهلَعناهْم 


آن قی لت لاد ورها کان اک هم 2 مین [139) و ان ریک لو العزبه 


حيم (140) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج8. ص: 46 

نسع آیات بلا حلاق. ۱ 
قرا «خلق الاولین »- بفتح الخاء- ابن کثیر ,9 ابو عمرو و الکسائی و آبو 


جعفر. الباقون- بضم الخاء, و اللام- فمن قرأْ- بفتح الخاء- آراد. لیس هذا الا 
اختلاق الأولین- فی قول این مشستودد و من ضم.الضاع و اللام: اراد لسن هذا 
الاعادة الأولین, فی 1 نهم کانوا یحیون و یموتون. و قال بعضهم . : المعني فی 
«حْلْو الأوَلينَ » خلق 7 و انکرو, ان کون المعتی الا کرت اون 
لأنهم پقولون «ما سَمعنا بهذا فی آبایّتا الأقلین» «1». و لیس الامر علی ما 
ظنه لأنهم قد, سمعوا بالدعاء الی الدین, و کانوا عندهم کذابین, فلذلی قال 
«کدْبت عاا المرسلین» 2 و قال «لپٌ هذا [ آساطیرژ الأوَلین» «3» و 
انما قالوا «ما سَععنا بهذا فی آبایْتا وین » آی ما سمعنا ۳۳۷ صد قوا 
بشی ۶ هه , آو ذکروا آية حق و صواب, بل قالوا باطل. و خطاً 

حکی اااه تعالی عن هود انه قال لقومه و اتقوا معاضی. اااغ الخی امد کم 
بالذی 


(1) سورة 23 المومنون آية ِ و سورة 28 القصص آية 36. 

(2) آبة 123 من هدذه السورة. [ 9 [ 

(3) سورة 6 الانعام آية 25 و سورة 8 الانفال آية 31 و سورخ 23 
المومنون آیة 84 و سورة 27 النمل آية 68. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. : 47 

تعلمون من انواع نعمه, قالامداد اتباع الثانی ما قبله شیناً بعد شیء, علی 
اتطام فلا آمخهم. الله بالمال. و بالشود بعنی الدکیر من الملادن و 
بالانعام من الابل و البقر و الغنم, و البساتین التی فیها شجر تحتها عیون 
جارية #۷ فاتاهم رزقهم علی |درار. فالعیون ینابیع ماء تخرج من باطن 
ار نم تجری ِ(۳۹ ظاهر ها و عین الماء مشبه بعین الحیوان فی 
استدارته و تمد الماء الا انه جامد فی عیون الحیوان یتردد بالشعاع. 

نم قال لهم «نّی آخاف عَلَیکم غذاب یوم عظیم» یعنی یوم القيامة, و 


العظیم هو الموصوف بالعظم. و فیه مبالغة مثل ما آعظمه لعظم ما فیه من 
الأهوال. 
ثم حکی ما آجابه به قومه, فانهم قالوا له «بقوا لیا آ وقطت آم لَم تن 
من الواعظین» و اتما لم یقل سواء غلیتا | وعظت ام لم, تعظ. لیتشاکل 
رس الای, و معناه انا لسنا نقبل منک ما تقوله: سواء دا علینا وعظک و 
ارتفاعه و الوعظ حث بما فیه تلیین القلب, للانقیاد الی الحق, و الوعظ زجر 
عما لا یجوز فعله. و معنی «سواء» آی کل واحد من امن مثل الاخر, 
حضول الحعظ ه ارشهاعی 
ثم قالوا: لیس هذا الذی تدعوه « حْلَقْ الأوَینَ» آی کذبهم, فیمن فیح 
الخاع وه الاغادخ. ااولین. و خافیی و الخای: المهین فت فولی: خای. |ام 
العباد خلقاً. و الخلق المخلوق من قولهم: یعلم هذا من خلق الناس. قال 
الفراء: ِ هذه الأحادیث: خلق یعنون المختلقة. قال و القراءة بضم 
الخاء أحب المت, لأنها تتضمن المعنیین. و الخلق الاختلاق. و هو افتعال 
الکذب علی التقدیر الذی یوهم الحق. 
مالسا سر علمحا فسسا وعوا ازمی ما تیه البیان 
۳ تفسیر القرآن, ج8, ص: ,48 ۲ ۱ 
«قَکَدْبوخ» یعنی هودا «َأَهْلْکناه هم ان فی ذلک لايَةّ» الی آخر القصة. 
و قد فسرناه. 


قوله تعالی: [سورخ الشعراء (26): الأبات 141 الی 150].....ض : 48 


کَذبت تَمُود المْرَلین (141) ار قال هم آَحْوهُمٌ صالخ آ لا تَفونَ_(142) 
۳ کم رَسُول مین (143) فاقوا اللة #۲ (144) و ما تاک 
عَلَیه من آجْرِ ان آجُرِی الا علی رَبٍ العالمین (145) 

ظرکون فی ما هاهنا آمنی (146) فی جات و عون (147) و رُروع 5 
تحل تخل طلقما هضيم (148) و تلجتون من الجبال بیوا فارهین (149) قاتَمُوا 
اللدَ ج أَطیعُون (150) 
عشر آیات بلا خلاف. 
قرأً ابن کثیر و ابو عمرو «فرهین» بغیر الف. الباقون «فارهین» بألف. 
حکی اللّه تعالی عن قوم صالح, و هم (ثمود) آنهم کذبوا المرسلین, و لم 
یصدقوهم فیما دعوهم الیه من توحید الله و خلع الأنداد و ترک عبادة 
الاصنام, حتی قال لهم آخوهم فی النسب صالح, و هو النبی المبعوث الیهم 
۳ تلْقَون » اللّه باجتناب معصیته و ترک عبادة من سواه «اّی که ژنتته [ 
ام » فالأمین هو الذی استودع الشیء علی من امن منه الخيانة, فالرسول 
بهذه الصفة, لأنه یدی الرسالة, کما حملها من غير تغییر لهاء و لا زيادة, و لا 
نقصان. التبیان فی تفسیر القرآن, ص: 19 

رهم فقال «قالَفوا» عقاب «اللْع» باجتناب معاصیه «و آطیغون » فیما 
0 الیه. و لست اتبالکم علی ها آخوکم الیه اجرا قیصرفکم عن 
القبول ا ات ای ۱ الا علی رب العالمین الذی خلق 
الخلق. ثم قال لهم با قوم «ا تون فی ما هاهْنا آمنین» منکر ا علیهم, فان 
ما هم فیه من النعم لا تبقی علیهم, و انها تزول عنهم و آن امنهم سیئول 
الی الخوف. و الامن سکون النفس الی السلامة, و هو نقیض الخوف. و قد 
یکون آمنا مع العلم بالسلامة, و مع الظن القوی. 
ثم عدد نعمهم التی کانوا فیها, فقال آنتم «فی جَتَاتٍ» و هی البساتین التی 
یسترها الشجر «و عْیُون» جارية «و زژوع » و هو جمع زرع و هو نبات من 
الحب الذی یبذر في آ ار زرعه ای بذره فی الارض کما یزرع البذر 
فالبذر الفنخد فن. الارزض. علی. وجه. مخضوض: من زرعاً «و تخل ام 

مَضيمٌ » فالهضیم اللطیف فی جسمه, و منه هضیم الحشا آی لطیف الحشا., 

وه رح و |ذا ما نقصه, لأنه لطف جسمه ینقصه, و منه هضم 
الطعام |ذا لطف و استحال الی مشاكلة البدن. و قال ابن عباس: معنی 
عکرمة: هو الرطب اللین, و قال مجاهد: هو الذی آ[ذا مس تفتت. و قال ابو 
عبيدة و الزجاج, و الفراء: هو المتد اخل بعضه فی: بعض: 
و قوله «و تون من الخبال وتا فارهین » قال ابن عباس: معناه حاذقین و 


فا ان غیان انضا (فرهین ) اشوین بطربن درو ها الضحا ی( ,معزان علیوت: 
و قال ابن زید: الفره القوی. و قیل: هو الفرح المرح. کما قال الشاعر: 
التبیان فی تفسیر القران, ج8. ص: 50 

لا 


آستکین |ذا ما ازمة آزمت و لن ترانی بخیر فاره اللبب «1» 

آی مرح اللبب. و قیل: فاره و فره مثل حاذق و حذق, و الفاره النافذ فی 
الصنعة بین الفراهة کجاذق بین الحذق, و عبد فاره نافذ فی الأمور. 

نم قال لهم «قافُرا اللةّ» فی ترک عبادته و الاشراک به و اجتنبوا معاصیه 
«و اطیعون» فیما ادعوکم الیه 


قوله تعالی: [سورة الشعراء (26): الأیات 151 الی 159] ..... ص : 50 


و لا تطیعوا اف الم رفن (151) الذین یفُسدّون فی الأرْضٍ و لا 0 
(152) قالوا ما آئت من الْسَگرین (153) ما آئت ال بش منا قأر 
ان کنّت من الصّادقین (154) قال هذه ناقة لها شرت و لک شرب 
مَعْلوم (155) ِ 

5 لا تس ها بسیوء َیَأحد کم عذات یوم عظیم (156) فعقَر وها قأصتَخُو 
نایمین (157) قَحَدَهُمْ العذاث ان فی ذلک لایِهٌ و ما کان أترْهَم مد 
(158) و ان رتک لو العریژ الرحیمٌ (159) 

حکی الله عالی آن صالحا قال. لقومه «لا خطقوا آغر الفنگرفین» و.هم 
ای تا اه افو اس ما ی لس ی مق رف 
من نمود, کانوا 


۳ 
اي 


۱ 
4 


(1) اللسان (فره) و روایته (الطلب) بدل (اللبب). 

التبیان فی تفسیر القران, 8. ص: 31 

ِِ فی الارض و لا یصلحون, فنهاهم الله علی لسان صالح عن 

عهم. رم 

و قال «الذین یفُسدّون فی اثّض» بان یفعلوا| فیها المعاصی, و پرتکبوا| 

القبائح «و لا بصَلخون» آی لا یفعلون شین من الافعال الحسنة. 

فقالوا له فی الجواب عن ذلک «اتّما آئت من المَسَترین» و المسحر: هو 

الذی قد سجر مرة بعد مرة, حتی یختل عقله و بضطرب رأیه ی 

راو من العخلوقین, هت ال اه ی سار ی فا 

السحر. و قیل 

ماما من لوسر ام یواست عالن زر 

فان تسلینا فیم نحن فاننا عصافیر من هذا الأنام المسحر <«1» 

آی المعلل پالطعام و الشراب. علی امر یخفی کخفاء السحر. 

ثم ِِ له «ما نت الا 7 2 آی لیس آنت الا مخلوقاً مثلنا, فلن 
نتبعک و نقبل منک؛ و قألوا ۳ «قَأتِ بای » آی معجزة تدل علی صدقک «اِنْ 

کت من» جملة «الصَادقین» فی دعواک, فقال لهم «هذو ناقَهث» و هی التی 

اخرجها الله .من الضغرم عشتراع فرعم علی ها افترجوا حلها تقات 4 ایا 

من الماء قال الشاعر: 

لم یمنع الشرب منها غیر آن نطقت حمامة فی غصون ذات او قال «2 »> 

ای لم یمنع حظها من الماء و (الشرب)- ؛ ۲3 


کوش مایا لت ,ها الق الشر آغ نخان و ایا الوا ارم یهن 


(1) مر تخریجه فی 1/ 372 و 6/ 485. 

(ما فان روف مروانه 

لم یمنع الشرب منها غیر آن هتفت حمامة فی سحوق ذات آو قال. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 52 

الجبل ناقة عشراء فآخرجها الله حاملا کما سألوا, و وضعت بعد فصیلاء و 
کانت عظيمة الخلق جدا. ثم قال لهم صالح «و لا تمسٌوها» یعنی الناقة 
«بسشوء » آی بضر تشعر به, فالسوء هو الضرر الذی یشعر به صاحبه, لأنه 
یسوء وقوعه, فاذا ضره من حیت لا یشعر به لم یکن قد ساءه, لکنه عرضه 
لما پسووه. و 

و قوله «یَأحد کم عذات یوم عظیم » معناه انکم ان مسستم هذه بسوء 
آخذکم عذاب پوم عظیم, آی الصيحة آلتی آخذتهم. 

نم اخبر فقال «فعقرژوها» آی انهم خالفوه و عقر وا الناقة. فالعقر قطع 
الشیء من بدن الحی, فاٍذا کثر انتفت معه الحياة, و ان قل لم تنتف. 

و المراد- هاهنا- انهم نحروها. و قیل: انهم عقروها, لأنها کانت تضیق 
و #فیل؟ کات نی الصا علهمسو ما غفرهها راد 
آثار العذاب فیه جدا, ِ یتوبوا من کفرهم, و طلبوا صالحا لیقتلوه , فنجاه 
الله و من معه من المومنین. ثم جاءتهم الصيحة بالعذاب, فوقع لجمیعهم 
الاهلاک, و لو کانوا ندموا علی الحقيقة, و اقلعوا عن الکفر, لما آهلکهم الله. 
ثم قال تعالی ان فیما آخبرنا به و فعلناه بقوم صالح من اهلاکهم, لدلالة 
واضحة لمن اعتبر بها, لکن اکنرهم لا یوّمنون «و اِنّ رَیْک» يا محمد «َهْو 
اق ای ی نما «ال2حيمُ» بمن آمن من خلقه به. 


قوله تعالی: [سورة الشعراء (26): الأیات 160 الی 175] ..... ص : 52 


قوَمْ لوط الْمْرْسَلینَ (160) لا تا هم أَحُوهْم لوط ا لا له تشون | 161) 
۳ ِِ ۳ مین (162) قانقوا اللة ار (163) و ما أستلَکَم 
عَلبّهٍ من خر ان جر الا علی رت الْعالمین (164) 


[ تائون الذکران من العالخین (165) رو درون ما خلق لکق ریک 
أرواجکم بل انم قوَمْ عاذون (166) قالوا لین لَم تثته یا لوط لکوت من 
الْمَحْرَجین (67) قال اتّی لعَمِکَم من الفالین (268 بت 5 آهان 


مق عْملون (169) 


نا و هل أَجْمَمینَ (170) الا عجُوزا فی_الغابرین (171) نم متا 
الخرین (172) و أَمْطرٌن عَلبهم قطراً قساء مَطَرٌ الَعْندَرینَ (173) ان فی 


ذلک لایِةَ و ما ان رهم مَوّمنین (174 

و ان ریک َو العزیژ الرَجِیمْ (175) 

التبیان فی تفسیر القرآن. ج8. ص: 53 

ست عشرة آية بلا خلاف. 

حکی الل تعالی عن. فقو لوظ آنهم کذیوا الرسل النن هم اللم.,ری 
الاشراک به و اخلاص العبادة له, حین «قال لهُمْ آَخُو هم لوط لا بو » له 
فتجتنوا فعاضیه‌و الاشراک یه و آنه:قال لقم هانی اکم وشول آمین :و ود 
فسرناه. و اخباره عن نفسه بأنه رسول آمین مدج له, و ذلک جائز فی 
الرسول کما یجوز ان یخبر عن نفسه بانه رسول الله, و انما جاز آن یخبر 
بذلک لقیام الدلالة علی عصمته من القبایئح. یره لا بحوز آن خر مزلی 
عن نفسه لجواز التبیان فی تفسیر القران, ج8. ص 

الخطا علیه. 

و اخبر ایضاً انه قال لهم «قالْوا اللّ» و اجتنبوا معاصیه «و أَطِیعُون» فیما 
0 الیه 7 افخته الیکم غاد کم ااجه, 
آجرا, و لا ثواباء لأّنه لیس آجری الا علی الله الذی خلق العالمین, و انما 
حکی اللّه تعالی دعوة الأنبیاء بصيغة واحدة, و لفظ واحد اشعارا بان الحق 
الذی یأتی به الرسل, و یدعون الیه واحد من اتقاء اللّه تعالی و اجتناب 
معاصیه و اخلاص عبادته, و طاعة رسله, و آن آنبیاء اللّه لا یکونون الا آمناء 
للم و اه لا بجوز علی واحدستهم. آن .باخذ الاجز غلن رسالته. لما فی دلک 

من التنفیر,عن قبول قولهم, و المصیر الیه الی تصدیقهم. ثم قال لهم منکرا 
۷ « باون الدکران من العالمین»؟! یعنی من جملة الخلائق «و تدژون 
ما حَلق لک ریم من أَرواجِکُمٌ» آی و تترکون ما خلقه لکم من الازواج و 
النساء, و تذرون استغنی فی ماضیه ب (ترک) و لا یستعمل الا فی ضرورة 


الشعر. و الزوجة المرأة التی وقع علیها العقد بالنکاج الصحیح. یقال: زوجة 


و زوج, قال اللّه تعالی «اسَکن, ات و رَوْجّک الجتَةٍَ» «1». 

ثم قال لهم منکرا علیهم «بل نم قَوَمْ عادون» آی خارجون عن الحق 

بعیدون عنه. و العادی و الظالم و الجائر نظائر, و العادی من العدوان. 

و قد یکون من العدو, و هو الاسراع فی السعی, فقال له قومه قی جوایه 
«یْنْ لمْ تنته» و ترجع عما تقوله «یا و و ور الیه و تنهانا عنه 
«لتَکوتَنّ من المُحْرَجینَ» آی نخرجک من بیننا و عن بلدنا. فقال لهم تب 
عند ذلک «اٍنّی لِعمَلکم من اک یعنی من المبغضین: قلاه 1 یقلیه |ذا 


آرفختنخ: 


(1) سورة 2 البقرة آية 35. 

التبیان فی تفسیر القران ص: دد 
تم ها لوط رال ی و ولا هخا 
پعملونه, و هو العذاب النازل لهم فأجاب اللّه دعاءه و قال «قَتَحْیناة و أَهَلَه 
َجْمَعین » یعنی من العذاب الذی وقع بهم. و قف-بجور. آن یکون آراد النجاة 
من نفس عملهم, بآن یفعل لهم من اللطف ما یجتنبون مثل آفعالهم, و 
تکون النجاة من العذاب النازل بهم تبعاً لذلک. 2 
الذین نجاهم «عجوز[» فانه آهلکها. و قیل: انها کانت امرأة لوط تدل قومه 
علی اضیافه «فی لغایرین» یعنی الباقین فیمن هلک من ة قوم لوط, لأّنه 
الحتارم و قیل آهلکوا بالخسف؛ و قیل بالائتفاک و هو الانقلاب. ار 
علی من کان غاثبا منهم عن القرية من السماء حجارة قال الشاعر فی 
الغابر: 

فا وش مه هنن له الاله‌ما سضی ما فین عز 

و قال الشاعر: 

لا تکسع الشول باغبارها انک لا تدری من الناتج «<2» 

فآغبارها بقية لبنها فی اخلافها, و الغابر الباقی فی قلة, کالتراب الذی یذهب 
بالکنس, و پیقی غباره: غبر یغبر, فهو غابر, و غیر الجص بقیته. و غیر من 
الغباز تغبیزار ۵-تعند تفتر ا. و العجوز المرأة التی قد آعجزها 
کثيرة, و مثله الکبيرة و المسنة 

و قوله «ّ دَمَرّتا الاخرین» اخالکذشر هو الاهلاک باهوال..الامفره وه 
ه | شاه اه تیم نت ار و تفر لیم بدفر تمرا | دا هفعم.: علنه: بالفکروه 


(1) مر تخریجه فی 6/ 344 و 7/ 175 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8. ص: 56 
و الدامر الهالک. 


و قوله «و آمطرّنا عَلیهم قطرا» فالامطار الاتیان بالقطر العام من السماء, 
و شبه به امطار الحجارة, و الاهلاک بالامطار عقاب اتی الذکران من 
العالمین «فساء مَطرٌ لغَذرین» سماه (سوء) و ان کان حسنا, لأْنه کان فیه 
هلاک القوم ثم, قال, «اِنّ فی ذلک لایِةَ» آی دلالة «و ما کان أَكترْهَمْ موّمنین 
و ان ریک لَهُو الْعزی الرَحِیمُ» و قد فسرناه. 


قوله تعالی: [سورة الشعراء (26): الأیات 176 الی 191] ..... ص : 56 


کت أَصحابٌٍ ب ایک المَرسلین (176) از قال لَهَمْ شعیّث [ ا تقو (177) 
اف و مین (178) فاقوا ال و آطیعون (179) و ما أسْتلْکَ 
له من أجرٍ ان جرج الا علي رب (180) 

أَوَفوا ِِ وٍ لا 9 من الْمْخُسرِینَ (181) 5 زئوا باْقسٌطاس ااخشتقيم 
(182) و لا تسوا الا َشباءَم و لا تقتوا فی الاض مفسدین (183) و 
الوا / حاقکه ۳ لح لین (184) فالوا تما آئت من الَمْسَّرین 
(185) 

و ما آئت الا بش مئلنا و ان تظنّکَ من الکاذپین (186) قأسقط عَلیْنا فا 
۳9 السَماء ان 0 من الصَادقین (187) قال ربی أَعَلَمٌ بما تمْمَلّون (188) 
قکذبوه قأَحَدَهم عَذَابٌ یوم الظلة ات کان عذابت یوم عظیم (189) ان فی 
دیک لاب و ما کات آأکرْهْمْ مَوْمنین [190) 

و ان ریک لفق العزیر ال جيم (191) 

اسان فی تسیر القز ان ج8, ص. : 7 

ست عشرة آية بلا خلاف. 

قرا ات کتیرو ناقع بو انن.عامو اضحات الا یکق» علی آنه. اسم الموته 
معرفة لا ینصرف. کی الأجود آن یکون ذلک علی تخفیف 
الهمزة, مثل لحمر و نصبه یضعف, لأْنه یکون نصب حرف الاعراب فی 
موضع الجر, مع لام التعریف, و ذلک لا یجوز. و حجة من قرآً بذلک آأنه فی 
المصحف بلا آلف. و قالوا هو اسم المدينة بعینها. الباقون «اَصحابٍ الأبکة» 
بالألف و اللام مطلقاً مضافا. و مثله الخلاف فی ص. و قرأً آبوا حفص 
«کسفا» ؛ بفتح السین- هاهنا- و فی (سباً). الباقون باسکانها. 

حکی اللّه تعالی آن قوم شعیب, و هم آصچاب الاْيکة کذبوا المرسلین فی 
دعائهم الی خلع الانداد ه اخلان العبادع للم + الایکة الغنضة ذات الشجر 
الملتف. و جمعه الأیک, قال النابغة الذبیانی: 

تجلو بقادمتی حمامة آيکة برد ا تفت لشاته بالائمد «1» 

و قال ابن عباس و اين زید: اصحاب الایک هم آهل مدین. و انما قال «لا 
قال لهُمْ شعَیّبُ» و لم یقل آخوهم کما قال فی سائر من تقدم من الأنییاء 
اه ی بت ختفم قی آاست: و سار هی قفم کانها ممم‌ خی آانست: لا 


موسی 


)1 دیوأنه (دار بیروت) تن 
| 


حکی عن شعیپ انه قال لقومه مثل ما قاله ساثئر الأنبیاء و قد فسرناه. 
نم قال لهم «وقُوا الکبلَ» آی اعطوا الواجب وافیاً غیر ناقص و یدخل 
و9 فی الکیل و الذرع و العدد, یقال: آوفی یوفی (یفاء و وفاء. و نهاهم 
ای را ی ی ال , و خسر هو یخسر 
مایا خیرم ی ارحضمی افهم آن رها لفشطازن :الم فص 
فالوزن وضع شی بازاء المعیار, ما و تن 
بالزيادة او النقصان او التساوی. و القسطاس العدل فی التقویم علی 
المقدار. و هو علی وزن (قرطاط) و جمعه قساطیس. و قال الحسن: 
الفسطاس القبان. و قال غیره هو المیزان. و قال قوم هو العدل و السواء. 
ذکره ابو عبيدخ. 

نم قال لهم <«ع لا تَبْحَسْوا التّاس آَسْباء هم » اقلا قضوهان هم لا توا فی 
الازض فتسیدین» قال ‏ قوم: لا تعثوا فیها بالمعاصی. ۵ ال 
المسیب: معناه لا تفسدوا فیها بعد اصلاحها. و قال ابو عبیدخ: عثا یعنا عنوا 
و هو آشد الفساد بالخراب. و قال غیره: عتا بعتو: غنوا, و عاث یعیث عینا. 
ثم قال لهم «و انقوا الذی حَلقَکم» و آوجدکم بعد 1 5 الجبلَة الأوّلين » 
فالجبلة الخليقة التي طبع علیها الشیء- بکسر الجیم- و قیل ایضاً یضمها و 
یسقطون الهاء آیضاً فیخففون. و منه قوله «و لَقَ؟ ال معم جبلا کثیرآ» 


«1» و قال ابو ذویب: 


(1) سورة 36 یس آية 62. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ص: ۵39 

منایا یقربن الحتوف لأهلها جهارا و یستمتعن پالانس الجبل «1 » 

و معناه اتقوا خليقة الأولین فی عبادة غیر اللّه و الاشراک معه, فهو عطف 
علی (الذی) فیها, و لا یجوز آن یکون منصوباً ب «خلقکم» لأن اللّه تعالی لم 
یخلق کفرهم, و لا ضلالهم, و ان جعلته منصوبا ب «خلقکم» علی آن یکون 
المعنی اتقوا ال 9 الأأولین, کان جائزار .خ آخلضوا 
العبادة للّه. فقالوا فی الجواب له «تّما نت من المُسَگرین» و قد قسرناه 
«و ما آنّت الا بش مِثلنا» ی مخلوقاً من الناس مثلناء و لست بملک حتی 
یکون لک فضل علینا. و البشر هو الانسان, 7 0( 
وزنه (فعلیان) و الاصل انسیان غیر آنه 0۸9 فلما صغر رد الی 
آصله, فقیل: انسیان. و البشر من البشرة الظاهرخ. و المثل و الشبه واحد. 
«و ان تک لمن الکاذبین» معناه انا نحسبک کاذباً من جملة الکاذبین. 

و (آن) هی المخففة من الثقيلة. و لذلک دخلت اللام فی الخبر. ثم قالوا له: 
ان کنت صادقاً و محقا فی دعواک «قأسقط علیْنا سَفاً من السّماء» آی 
فطع کی فرل ای ان و هو جمع کسفة, و مثله نمرة و تمر, فقال لهم 


فی الجواب عن ذلک «رَبّی عم یما تَعْملون» و معناه انه ان کان فی 
بالعذاب. و ۳ کان فی معلومه انه لا بفلح و اج بتک و عذاب 
الاستتصال. 

تما تال رون ین قوف ارتکد ایا فا کم الما 
بوم الظلة, و هی سحابة رفعت لهم, فلما خرجوا الیها طلبا لبردها من شدة 
ها اضاهضمن ال تلهم ار فاحرفمی: تفا اضحاب: الظله, ده 
هم 


(1) تفسیر الطبری 19/ 60. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص : 60 

غیر آهل مدین- فی فول فتادع قال: ارسل شعیب الی أمتین. 

«انّ فی ذلک لابةَ و ما کان آکتَرْهم موّمنین و اِنّ تیک لو العزیژ ز الرَحيمُ» و 
قد فسرناه و انما کرر, «و ان ریک هو الْعَزَیرٌ الرَجیمُ» للبیان عن انه رحیم 
تشاعه عرش کی اتعامه من الکتار. 


ق له فالی: (رشورخ اقترا (26): الابات 192 ال 9اه ورس ۶ 20 


لت رت العالمین (192) ترّل به ارو الأْمینْ (193) علی قَلیک 
من الْمنذرِینَ (194) بلسان عَربیٌ مَیینِ (195) و ان آفی زر 
(196) 1 
و لغ یکن لهْغ آیة آن یمه غلماء تیی اشرائیل (197) و لو تّلنا ۶ 
تَفْض الأعْجَمین (198) قَقرأه عنم ما کائوا به مَوْمنینَ (199) گذلک 
اعد 


و 


۶ 


ها 
کِ 


۳ 


۶ 


شاه فی کلوت اآعترمین 1.200۱ تون به خی بروا العدات الالیم 
(201) ۱ ۰ 
قَيانيهمْ بِعْتَة و هم لا یَشْغژون (202) قیفولوا هل تَحْنْ مُتّظرون (203) | 


قبعذابنا تشتفجلون 0 ت ان 2مناهع سنین (205) نم جاءقم ما 
کائوا بُوعَدُونَ (206) 

ما نی عَلهُمْ ما کائوا بعَعُونَ (207) 

عشرة آية بلا خلاف. التبیان فی تفسیر القرآن, ج8. ص: 61 

قراً ابن عامر و اهل الكوقة الا حفصا و یعقوب اه 
فتحها (الروح الامین) بالنصب فیهما, الباقون بالتخفیف و الرفع فیهما. 

و قرأً ابن عامر ( و لم تکن) بالتاء (آیة) بالرفع. الباقون بالیاء و : 7 نصب (آية 
من شدد الزای, فلقوله «قَاثَهٌ ترّلَهْ علی قلیک بادن الله» «1» (و | 35 لب 
ای ام سا الق وق تا[ 
یقال: پزل الله جبرائیل, و نزل جبرائیل. فاما قوله (قَاَة 7 قلی فلیک 
بان اللّه مُصَدقا) بالتشدید, فلأجل چذف الباع ای تقو لت هو آن نت 
و من شدد فانه ضاف القعل الی اللّه 

۳ 9 #9 (ان) می القل 1 
المصدر, و تقدیره: آو لم تکن لهم آية معجزة و دلالة ظاهرة علم بنی 
را یه سا ی ی اه یروا 
ال اش دام له ما حاعهم نی کت ری کی یه من 
فرصت ۱ ایا کیر اکان) اجه ان نت وه موی 
فی العربية, لان (آیة) تکرهر ۵ زان بعامت .متفه و آزا اجتمعت معرفة و 
نکرة اختیر آن یکون المعرفة اسم (کان) و النکرة خبرها؛ و سیبویه لا یجیز 
یز دای الا می رون الشعر کفرل عسان 

کان سبيئة من بیت راس یکون مزاجها عسل و ماء «2» 

قزر میت رآ تا فن یت ریسم قتنمی. آلشنید: ر اسا: قال عمرو ابن 


کلئوم. 


۳ 


۱ 


(1) سورة 2 البقرة آية 97. 

(2) اللسان (رآس). ۱ 

التبیان فی تفسیر القران ج8, ص: 02 

براس من بنی جشم بن عمرو «1» 

و بیت راس بیت بالشام, تتخذ فیه الخمور. و الهاء فی قوله «نزله . ۰ و انه 
لتنزیل» کناية عن القرآن فی قول قتادة. وصفه الله تعالی آنه ۱ 
رب العالمین ال ی ی و فاد بان تنزیل من رب العالمین, 
تشریف له و تعظیم لشانه. ثم قال «ترّل به الرّوحٌ الاأمِینْ» من خفف آسند 
الفعل الي جبرائیل. و لذلک رفعه. و من ثقل آسنده الی ال تعالی, , و نصب 
(الرَوحْ الامینْ) علی انه مفعول به. و الروح الامين جبرائیل (ع). و انما قال 
(علی قلیک) لأنه بقلبه یحفظه فکأنه المنزل علیه. و (الحْوجْ الاأمینْ) جبرائیل 
(ع) فی قول ابن عباس و الحسن و قتادة و الضحاک و ابن جریج. 

و وصف بأنه (روح) من ثلائة وجوه: 

احدهاء انم تخیادبه الارهاختتضا بنرل فقس الیز کات 

الثانی- لان جستمه رروحانی: 

الثالث- ان الحیاخ علیه آغلب, فکآنه روح کله. 

و قوله (علی قلیک لِتَکُون من الْفْنذِرِینَ) آی انزل هذا القرآن علی قلیک 
لتخوف به الناس و تنذرهم. ثم عاد الی وصفه فقال (و اه لفی رُبْرٍ الاوَلین) 
و معناه ان ذکر القرآن فی کتب الاولین علی وجه البشارة به, لا لأن الله 
آنزله علی غیر محمد (ص). و واحد (الزیر) زبور, و هی الکتب, تقول: زبرت 
الکتانته اش تیا ادا کفته. ده اصله الحمم. ه.ضنه الربرم الک رها 


محجتمعة. 


عم قال تعالی ( ۶ له تکض لقر یه ای ولا لقن عم ی [شر ال ماس 


(1) ملحق دیوان امری القیس اخبار عمرو بن کلثوم: 226 و روایته: 

براس من بنی جشم بن بکر ندق به السهولة و الحزونا. 

التبیان فی تفسیر القران, ج8. ص: 03 

علید ی آمر ویفن عبت انح گلن سا کقویت الشاری ی 

اخصافه ا تکف الا من ,جمه علام العتویر .و فیل: من.غلماء سین آسرائیل 

عید اللّه اين سلام- فی قول ابن مسعود و ابن عباس و مجاهد- ثم قال «و 
تَلناخ» یعنی القرآن «عَلی بعض الْعْجَمین» قیل: معناه علی اعجم پمن 

مان ای شیر ها او ذکره عبد اللّه بن مطیع- و قیل: معناه «لَو تلا 

ع لاعتم اسان ما ات کی یی لاه ین ره وان 

الشع ارو یدای اه لمیر ساوسو مرو لیصا 

هتفر روص ااعتم النضعه اب لفحم الا تج سای سین العرسه و 

العجمی نقیض العربی, و هو نسبة الولادة. قال الشاعر: 


من وائل لا حی یعدلهم من سوقة عرب و لا عجم «1» 

مادا فل امه نی وی یس اه فا سای لا خی کر 

قال العجاج: 

و الدهر بالانسان دواری «<2» 

فنسبه الي آنه من الدوارین پالانسان. 

و قوله «کذلک سلحناخ هن فلوب ال هه ی فالهاء کناية عن القرآن. ۳ 

ِِ آقررناه فی قلوبهم باخطاره تا لنقوم به الحجة علیهم. و لله 
لطای بوصل به المعتی می الدلیل الی العلب, قمن فکر فیه آدری الحق به: 

ا الحق و ترک العمل به فی لزوم الحجة 


و الفرق بین من آدرک الحق لسلوکه فی القلب, و بین من آذرکه السة: 
۱۳ قق لصو ان الاضطظر ار الش ید القت هر یکمن اجه 
غالا نس ود 


(1) تفسیر الطبری 19/ 64 [..... ] 

(2) مر تخریجه فی 4/ 377, 505. 

التبیان فی تفسیر القران ج8, ص: 64 

سل کقه کون ضع الک وید 

و قال الحسن و اين جریج, و ابن زید: کذلک «سلکناه» آی الکفر. 

و لا وجه لذلک, لأنه لم یجر ذکره, و لا حجة فیه و انما الحجة فی القرآن و 
اخطاره بالبال, فهو آحسن فی التأویل. 

و قوله «ا بوّمنون به حلی برّوا العذات الاليم» اخبار مته تعالی عن قوم من 
الکفار انم یموتون علی کفرهم ۳۹ / یوّمنون حنی یشاهدول العذاب 
المولم, فیصیرون عند ذلک ملجئین الی الایمان و معنی «حتّی 2 
العدات 4 ای نی تشاهوا آ شاه من صرانن معححه آم سافین. الما لا 
بر هم عتها شی و معتصل دی بعلموم نیال حلواه نیم -علر نار 


لهم. 
ثم قال تعالی «بأنَهم مق بت 4 و مغتاه: ان العذات: الذی متوقعونه. و 
سارت یوم بای و البغتة حصول الأمر العظیم الشأن من غیر توقع 
بتقدیم الصا و قیل البتة الفجأّة. و البادرة, بعتة الافز. ببغعته بغتاً و بغعنة 
قال الشاعر: 
و افضع شیء حین یفجوّک البفت «1» 
ناخ الاسز نمض ایام عص ویو «چ هم لا پشغژون» آی لا یعلمون و 
الشعور هو العلم ما پلطف, لطف الشعر. 

ثم اخبر تعالی انه |ذا جاءهم العذاب بغتة قالوا «هل تج مَنظرون» آی 
موّخرون, فقال الله تعالی «ا قبعذابنا بَستفجلون» 7 وخ التویی وهی 


الانکار علیهم. ثم قال لنییه (ص) «ً قَرَأیت» یا محمد «ان متغناهم سنین نم 
جاء هم ما کایها شعدهن »يمن العذات: ها اعتی عمم ها کانوا و 


ناه 


(1) مر تخریجه فی 4/ 122, 507 و 6/ 204. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج8. ص: 65 

انه لم یعن عنهم ما کانوا یمتعون» لاز دیادهم من الاثام, وٍِ اکتسابهم من 
الاخزاهد ای ات نت۶ نی کنفم ما عون یه هر الم لأنه فان کله, و 
الاغناء عن الشیء صرف المکروه عنه بما یکفی عن غیره. و الغنی به نقیض 
الغتین: :عته فالاغتاع عنة الضرف, :عنم و الاعناع به: الصرف: بهر بو الامتاع 
احضار النفس ما فیه اللذة بادراک الحاسة, یقال: آمتعه بالریاحین و الطیب, 
ماه امه شا به امه ماما دالیم ی ای اس یه 
الطریف الظریف 


قوله تعالی: [سورخ الشغراء (26): الأبات 208 الی 220] .برض : 65 


و ما أهْلکنا من قَريةٍ الا لها منذژون (208) ذکری ما کتّا ظالمین (209) و 
ما تترّلت به الشْیاطینْ (210) و ما یبْبَفی لَهُمْ و ما یَسْتَطیعَون (211) ۳1 
عَن السشَنم لمعْرُولونِ (212) ِ ِ 
قلا تذغ مَع اللّه الهاً آخر قتکون من الفعدّیین (213) و آنذر عشیرتک 
الأفْربین (214) و احفِض جناحک من اثبعک من المُوْمنِینَ (215) فان 
عَضوک قفل ای بتریء ما تفملون ([216) و توَکل علی العزیز الرّجیم 
0217 
دی راک جین تقوم (218) و تک فی السّاجدین (219) له تن هو السمیع 
العلیمْ (220) 
اثنتا عشرة ی فی المکی 9 المدنی الاخر, و ثلات عشرة ان فیما عداه. 
عدوا التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: : 66 
«السیاطین » و لم یعدها الا ول. 
یقول اللّه تعالی «و ما ۹1 منْ» آهل «قَرّیة » پالخذاب الذی. آثر لناة علیهم 
قیما مضی مر الامم السالفة ((ا) و کان (لها مَنذژون) یخوفونهم بالله و 
یحذرونهم معاصیه. و قوله «ذکری 0 ما کنا ظالمین » معناه ذاک الذی 
قصصناه من انزال العذاب بالأمم الخالية «ذکری» کم تتعظون بها. ثم بین 
آن ذلک کان عدلاء لیکون آشد فی الزجر, و ان اللّه تعالی لم یکن ظالماً 
لاحد. 
و موضع «ذکری» یجوز آن یکون نصبا بالانذار, و یجوز آن یکون رفعا 
بالاستثناف علی ذلک (ذکری). و الذکری: هو اظهار المعنی للنفس تقول: 
ذکرته ذکری. 
و بین ان ذلک لیس مما ینزل به الشیاطین و یغوون به الخلق, بل هو وحی 
من الله تعالی. ثم بین انه لیس ینبغی للشیاطین انزال ذلک. و انهم لا 
یستطیعون علی ذلک. و معنی ینبغی لک کذا یطلب منک فعله فی مقتضی 
العقل, فتقول: 
ینبغی لک آن تختار الحسن علی القبیح, و لا بتیقی لک ان تختار القبیه غلن 
الحسن. و آصله من اليغية التی هی الطلب, و قرا الحسن و «ما تنزلت به 
الشیاطون» بالواو, ظناً منه آنه مثل (المسلمین). و هذا لحن بلا خلاف, لأنه 
جمع تکسیر شیطان و شیاطین. و الاستطاعة هی القدرة التی ینطاع بها 
الفعل للجارحة. ثم قال: «الَهُمُ» یعنی الشیاطین «عّن السْمع ات ولون » و 
قیل: ۱ السمع من السماء لمعزولون. و قیل: عن 
سمع القرآن- فی قول قتادخ- لمعزولون معناه منحون. فالعزل تنحية 
0 عن الموضع الی خلافه, و هو ان یزیله عن امر الی نقيضه, کما قال 


الشاعر: التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 07 
رل الافیر بالامند الخندل 1۶ » 
وانطالم, ینیع لهم دای لجراسه ا هرفن ان تاه بلاط ان ال 
اراد آن بدل,ها علن-ضدی الصادی اخلضها بمتل ,هنم الحراشة: عتی: تصح 
الدلالة. 
ثم ,نهی نبیه (ص) و المراد به المکلفین, فقال «قلا تذعٌ مَع اللّه الهاً خر 
قَتَکون من المْقَذْبینَ » و تقدیره انک ان دعوت معه الها آخر کنت من 
المعذبین. 
ثم آمره آن بنذر عشیرته الأقربین قبل: انما خص فی الذکر انذار عشیرته 
الاقربین, لانه یبدا بهم, ثم الذین بلونهم. کما قال تعالی «قایلوا الذِین 
بوتکم من الما » لان ذلک هو الذی بقتضیه حسن التدبیر: الترتیب. و 
حتمل آن یکونآنذرهم بلاقصاح عن قح ما هم علیه و عظم ما یقدی ال 
من غیر تلیین بالقول یقتضی تسهیل الأْمر لما یدعو الیه مقاربة العشيرة, 
بان:ضن ترل نهم الاغلااظ فی. هذا لباب آدلهم: ۱۳ 
ی عرفهم انک لا تغنی عنهم من اللّه شیناً آن عصوه. و قیل: انما خص 
شیر نه: الاق بینلانه-بمکته ان بحضغمم تم ندر هو فد فعل (ض) رلی: ۰ و 
الفصة بذلک مشهورة فانه 
روی آنه آمر (ص) علیاً بان یصنع طعاماً ثم دعا علیه بنی عبد مناف و 
آطعمهم الطعام. ثم قال لهم: آیکم یوّازرنی علی هذا الأمر یکن وزیری و 
آ وسو ی فلم یجبه آحد الا علی (ع) 
و القصة فی ذلک معر وفة. 

نم آمره (ص) بان یخفض جناخه للمومنین الذین اتبعوه: و معتاه ألن جانبک 
ها و جشین: آخلافک مه ذکره آبن زید- ثم قال «فاِن عصوک» 
تیآ قاری فد بدا رک با هس مالک فیسا بر عو فده الب ای 


(1) مر فی 7/ 97, 456 

(2) سورة 9 التوبة آية 124. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 68 

ما یکرهه اللّه, فقل لهم فان بتریء ما لین شنت اعا که ا اه و 
عبادتکم للصنام. و البراءة المباعدة من النصرة عند الحاجة, فاٍذا بریء من 
علیه خفه امن النضره لمم اه الموالام تم امیو انش بل علی لیر 
الرحیم و معناه آن یفوض آمره الي من یدبره. و التوکل علی الله من 
الایقاند لانت آهن‌به, وخت علیه «علی العزیز: ز الجیم» یعنی القادر الذی لا 
یغالب, و لا یعاز الکبیر الیحمة الواسع النعمة علی خلقه «الذٍی یراک» 

پا محمد «چین تقوم و تقلبک فی السّاجدین» 


اف رفک نی یبال کم ه اس مش شام اوه فی تفیل ان 


عباس و قتادة- و فی رواية آخری عن ابن عباس: 

ان معنان اند آحرعی من ی الی‌نیحین اخرحیتضا. و قیل: معناه یراک 
حین تصلی وحدک. و حین تصلی رفی جماعة. و قال قفوم من. اضحابتا انه 
آراد تقلبه هر اوم ود ایب کید اللم قي‌مورن الوحیی لم بو سین 
1 

۵ الرویفه هاها.هی, ادرای اضر نوی ترفيه الفلتر لانر: ایت) بمعنی 
7 لام ینعدی الی مفعول واحد, فهی من روية البصر, ثم قال «الَة هو 
لس لاه بسی ما بو تب العلیم بما تضمر فیها فی 


و ین ز الرَجِیمٍ» لیظهرک علی کید آعدائک الذین 
عصوک فیما آمرتهم به. و قرأًٌ ابن عامر و نافع «فتوکل» بالفاء, لأنها فی 
مصاحف اهل. المذيتة: :و الشام کذلی. البافون بالواو .و کذلک هو افی 
مضاکفوم 

۷ 
تعالی, .و نقظع رخیته: من کل. احد الا الیغ فادا کان کدلک زرفه الله من 
حیث لا پحتسب. 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. : 60 


ق له قالی یشور اقترا (وقاه الابان 2 ال 227 پوس ع ۵9 


هل آشتکم ‏ علی فن رن اسان  ]221(‏ لعلی کل انا انم (222) 
بلفُون السَمع و رهم کاذپئون (223) و السْعراء عم الغاون [224) ] 
م7 [2 تر أَهُمْ فی کل واد بَهِیمون (225) ی 

و أَهُمْ ولو ما ۰ الا الْذِین آمئوا و عملّوا الَالحاتِ و 


۷ ال کثیراً و انتضروا من بَعَدٍ ما لّوا و سَبعَلَمْ الذین ظلَمْوا أ 
متقلت تون ِِ 
سبع آیات پلا خلاف. 


لها ابر الله.تعالی آن القران لیس مما تزل به الشیاطین, و آنه وحی من 
اللّه تعالي علی نبیه, نبه خلقه علی من تنزل الشیاطین علیه بقوله «قل 
بتکم » ای هلٍ, اخبر کم: «علی. قن. تر ل الساظین. ترل علی کل آفاي 
آئیم» آی کناب انیمء »وال و الأفاک الکذاب: و معناه الکثیر الکذب, و 
الغلب للخبز من جهة الضدق الی الکخت: .و اصله ااتلا یمن ااختتات ‏ 
هی المنقلبات. ۱ 

و الانباء الاخبار بما فیه من الغیوپ و عظم الشان, و منه قولهم: لهذا الامر 
نبا و هنه اشتق وصف الرسول بانه نبی بعظم شان ما اتی به من الوحی 


صن 
و الم الفاعل للقبیج: آئم یأئم اثماً (ذا ارتکب القبیح, و تأئم |ٍذا ترک الائم 
مثل تجوب اذا ترک الحوب, و امه تأثیماً اذا تسه الی الاثم, نم قال ون 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. : 70 
السَمع» 

« ای باقون. فا شین بانتراق السف ال کل. افای آنمه فن. فول 
مجاهد- ثم اخبر تعالی آن آکثرهم کات ها اتمه الم 
و قوله 5 الشعر اء 7 سْعْفْمْ الغاون» قال الحسن: هم الذین یسترقون 
السیم و یاعوته ال لک . و قال نما یأخذون آخباراً عن الوحی «اَهم عن 
السَمع آعف ولو 4 آی عن سمع الوحی. و قیل: ان الشعر |ء المراد به 
القصاص الذین یکذبون فی قصصهم و یقولون ما بخطر ببالهم. 
و قوله «ا لَمْ تر أَهُمْ هی کل واد یَهِیمَون» آی هم لما یغلب علیهم من 
اه کالیات علی جیوه می کل بان تن اس وس ها هی ۶ 
السکينة و الوقار و من هو موصوف بالحلم و العقل. و المعنی آنهم 
یخوضون فی کل فن من الکلام و المعانی التی یعن لهم و پریدونه. و قال 
ابن عباس و قتاده: 
ِ فی کل لغو یخوضون: یمدحون و یذمون. یعنون الباطل. و قال 


ام تون ای با بلقت اتشظان النیم لته شوش ها بذغوهه 
لیه من الکفر و الضلال. و قیل: انما صار الأغلب علی الشعراء الفی باتباع 
الهوی, لان الذی یتلو الشعر- فی الأکثر- العشاق و لذلک یقبح التشبیب, مع 
آن الشاعر یمدح للصلة و بهجو علی جهة الحمية فیدعوه ذلک الی الکذب, و 
وصف الانسان بما لیس فیه من الفضائل و الرذائل. 
و قراً نافع «بتبعهم» بتخفیف التاء من تبعه |ذا اقتفی آثره, بقال تبع فلاناً اذا 
سار فی آثره و اتبعه لحقه. الباقون: بالتشدید من الاتپاع. و معناهما واحد. 
و الاية قیل نزلت فی الشعراء الذین هجوا رسول الله (ص) و الموّمنین, و 
هی تتناول کل شاعر بکذب فی شعره- ذکره الفراء- و قیل: انها نزلت فی 
اين الزبعری اصاله التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 71 

نم اخبر ان هولاء الشتعراء یقولون: و .یجنون علی اشیاء لا بفعلونها همز و 
ینهون عن آشیاء یرتکیونها, ثم استثنی من جملتهم الذین آمنوا منهم ۳ 
الصالحات و ذکروا الله کثیرا, فاجتنبوا معاصیه, و انتصروا- لنفوسهم فی 
الذتن» فن الذین طلمه‌هم.. ه فیل* اراد الشعرا: الذین ردوا علی المشرکین 
هجاء هم للمومنین, فانتصروا بذلک نی و المومنین. تم هدد الظالمین؛ 
فقال «و ستيَعْلَمٌ الذین طلهوات تفوسوم <ا منْقلبٍ بَقَلبُون» آی آأی 
منضصرف ینصرفون الیه لأن منصرفهم الی الناز: نعوذ تالله تما خفیال اراد 
الذین ظلموا نفوسهم بقول الشعر الباطل من هجو النبی و المومنین. و من 
یکذب فی شعره. 
و قوله دای مُنقَلب ینقلتون » نبصب (آی) ب‌ (ینقلبون) و, لا یجوز آن ِ 
بکون. متصوبا ي. (نتیعلماه لان. آبا لا عمل فیها. ها فیلهاد لان. الاستخهام آه 
صدر الکلام حتی ینفصل من الخبر بذلک. 
التبیان فی تفسیر القران. ج8. ص: 73 


ال بطق ها 


اشارة 


مکية بلا خلاف و هی خمس و تسعون آية حجازی و اربع ۵ تفون. ای 


[سورة النمل (27): الایات 1 الی 5 ] تمیو ی وال 7 


۳ ال الرَخمن الرّچیم 
یقیمُون ایسلاة قِ یُوَلُونَ اه و هم و هم بُوقئون 9 
ُوْمنون بالاَخرة ریت هم آغمالهم فَهَم یعمَهّون )4 
الک الذین هم شوء ء العذاب و هم فی الاخرة هم و (5) 
قد بینا معنا الحروف التی فی آوائل السور فیما تقدم بما لا تحتاج معه الی 
اعادتره فدسا حول فق کال رما افتاء اسف ع ال کم خس» آسم 
مت اما الفر آن. 
و قوله «تلک » اشارة الی ما وعدوا| بمجیئه من القر ان و قیل ان «تلی » 
التبیان فی تفسیر القرآن, جح ص. : 74 
یمعنی (هذا) و آیات القرآن هی القرآن, و انما آضافها الیه, کما قال «نَة 
جوا لقن » «1». و القرآن و الکتاب معناهما واحد. و وصفه بالوصفین 
۱ ۱ زا 05 
هن آلامرچن-خمها ج دی بل فول عنم فال: ان. کلام ال شیء ماد لا 
تصرف بالقراءة و الکتابة. 
و وصفقه با نه هبین تیه ل بلاط یکدا: ادا فضقه بانمان جر ری 
وصفه له بالنطق بکذا فی ظهور المعنی به للنفس. و البیان هو الدلالة التی 
تبین بها الاشیاء. و المبین المظهر, و حکم القران الموعظة بما فیها من 
الترغیب و الترهیب و الحجة الداعية الی الحق الصارفة عن الباطل, 
آحکام الشریعة التی فیها مکارم الأخلاق و محاسن الافعال, و المصاحه قیما 
وصفه بانه «هدی و بُشری لِلمْوْمنین » و موضع «هدی» نصب علی الحال, و , و 
تقدیره هادیا و مبشرا و یجوز آن یکون رفعا علی تقدیر هو «هدی و بشری 
للمومنین» و المعنی آن ما فیه من البیان و البرهان یهدیهم الی الحق, و 
لهم فی وجه کونه معجزاً الذی فیه من اللطف ما يوّدیهم الی الثواب و 
نم وصف ۱ الذين, بشر هم القرآن ۳ «الذین یقیمَون الطّلاة » 
بحدودها و یداومون علی آوقاتها و یخرجون ما یحب علیهم من الزکاة فی , 
آموالهم الی مستحقها, و هم مع دلک یوقنون بالاخرة, و یصدقون بها. ثم 
وصف تعالی من خالف ذلک و لم یصدق بالاخرة. فقال «نّ الذین لا جومتون 
بالاخزه زب ام اعفالمم فَمم بعمم یَعْمَهُونَ » قیل فی معناه قولان: 
آحدهما- قال الحسن ‏ الجائی: یا آفق اعمالهه ای ام ام سا فده 


نین (2) الَذِینَ 
ان الذین لا 


(1) سورة 69 الحاقة آية 31. 
التبیان فی تفسیر القران ج8, ص: 75 
پتحیرون بالدهاب عنها. 
الثانی- زینا لهم آعمالهم بخلقتا فیهم شهوة القبیح الداعية لهم الی فعل 
المعاصی لیجتنبو| المشتهی «فهْم یعمهّون » عن هذا المعنی آی بتحیرون 
بالذهاب عنها. 

ثم اخبر تعالي ان من وصفه بذلک لهم «سُوء العذاب» ه وه 
۷ فیه من الألم و «هَم فی الأحْرَة هم الأْحسَرُونَ» ۳ یخسرون الثواب و 
یحصل لهم بدلا منه العقاب فهو اختینر امه تکون. 


قو له ال (شوره التجل واه الا بای 8 ال 11ص 25 


و الک لثلفّی لزان من لَدْنْ حکیم عَلیم (6) لد قال _مُوسی لاقله نی 
5 [7 


سث نارا ساتيکم ملها یختر َو انیم بشهاب قتس للم تضطلون 

ولمّا جاء‌ها تودی ان بورک من فی الثار .من ی و شبحان الله رب 
المالمین (8) با موسي له تا ال العری کی (9) و اي عصاک قلق 
زآها هت ها ان ولی قذیرً و ل عقبّ با نو ست. ا تخت نیا ماه 


۱ ۳ 

من ظلم نم بَدّل خُشنا بقد شوع قّی موز رجیم (11) 
را اهل الكوفة مت قبس» منون غیر مضاف جعلوا (قبسا) صفة 
للشهاب, علی. تخیر مقر البافین: بااضافه علن قدیر ربا اسان خی 
تفسیر القرآن, ج8, ص: 76 
بقول له عالی مخاطا بیه محمد صلی له علیه و آله »با محمد 

لقن من لَذْنْ خکیم علیم» ی انک لتعطی لأن الملک یلقیه الیه 
ی بیلص اب فن اظطاء نی سر 
الأمور بما یستحق به التعظیم. ۱ العامل, بالضوات: الفخکم 
للأمور المتقن لها. 
و علیم بمعنی عالم الا آن فیه مبالغة. و قال الرمانی هو مثل سامع و 
سمیع ی , فوصفنا له بانه عالم یفید آن له معلوما., کما آن وصقة بانه. سا مه 
یفید بأن له مسموعا و وصفه بأنه علیم یفید آنه متی صح معلومه, فهو 
علیم به, کما آن (سمیعا) یفید آنه متی وجد مسموع لا بد آن یکون سامعا. 
و قوله «ذ قال مُوسی لاْهِهٍ» قال الزجاج: العامل فی اذ (اذکر) و هو 
منصوب به. . و قال غیره: وت ی از ال ای اس ۲ 
فالایناس الاحساس بالشیء من جهة ما یونس آنست کذاء أوَنسه ناسا و 
ما آنست به, فقد آحسست به, مع سکون نفسک الیه «سَأَتَیکم مثها بخبر خر 
تفتی هر بحل علن. ااظرنی ه سفن آلید: 1 
پشهاب قَبس» قیل: 
اانشم: کانها قد اصانمم الیرم و کان شا فلدلی طلب کار .و الشهاتب نت 
کالعمود من النار. و جمعه شهب. ۳ ی 
و ی ها سر اد 
من النار قال الشاعر: 
فی کفه صعدة مثقفة فیها سنانِ کشعلة القبس «1» 
و منه قیل اقتبس النار اقتباساً آی أخذ منها شعلة, و.اقتبس منه علماً ی 
ات سید تفن یستصضی ۶ به کما یستصضی۶ بالنار «َععْة تصَطلون» معناه, 


لکی 


(1) تفسیر القرطبی 13/ 137. 

التبیان فی تفسیر القران. ج8, ص: 77 

تصطلوا. و معناه لتدفئوا, و الاصطلاء التدفی بالنار. و صلی النار بصلی صلا 
اذا لزمها, فاصله اللزوم. و قیل الصلاة منه للزوم الدعاء فیها ,و المصلی 
الناتن بعد الشانق للدومة. صاو السایق: و آتها عال لامرانه. «لعلی. اییکز» 
لأنه آقامها مقام الجماعة فی الانس بها و السکون الیها فی الامکنة 
الموحشة, و یجوز آن یکون علی طریق الکناید" ٍعلی هذا] التأویل. ۳ 

و قوله «قَلَمّا جاء‌ها» معناه جاء النار «تودی أَنْ بورک من فی الثار و مَن 
حَوّلها» و قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- تور کت اج الذی فی النار. و حسن ذلک, لاأنه ظهر لموسی بآّیاته 
و کلامه من النار. فی قول ابن عباس و سعید بن جبیر و قتادة و الحسن. 
الثانی- الملائکة الذین وکلهم اللّه بها علی ما یقتضیه. «و من حولها»- فی 
قول آبی علی الچبائی- و لا خلاف آن الذین حولها هم الملائکة الذین وکلوا 
بها. و «سبحان اللّه رب العالمین ». 

و ۳ «ان بورک» یحتمل آن یکون نصباً علی نودی موسی بأن بورک. 

و یحتمل الرفع علی نودی الب ركة. و البرکة ثبوت الخیر النامی بالشیء. قال 
الفراء العرب تقول: بارک ال و بورک فیک. ۵ 

و قوله «انَة تا اللة العزیژ الحَكيمُ» یام ۱۱ قال لموسی ان الذی 
یکلمک اه العزیز القادر الذی لا یغالب, الحکیم فی آفعاله, المنزه من 
القبائج. قال اف الهاء فی قوله «انه» عماد. و یسمیها البصریون اضهار 
الشأّن و القصة. ثم آراد آن یبین له دلالة یعلم بها صحة النداء, فقال «و آلق 
عقصاک» من 0 الکلام حذف؛, ۵-هو آنه القی عصاه و صارت حية 
«قَلْمّا رآها اس جاٌ» و هی الحية الصغیرة مشتق من الاجتنان. و هو 
الاستتار و قال التبیان فی تفسیر القرآن, ج8. ص: 78 

الفراء: هی حية بین الصغيرة و الکبيرة. قال الراجز: 

یرفعهن باللیل |ذا ما اسدفا اعناق جان و هاما رجفا «1» 

و وصف العصا فی هذا الموضع «کَنَها جاثٌ» و فی الشعراء بأنها تعبان, و 
هی الحية الکبيرة, أنها جمعت صفة الجان فی اهتزازه 1 
انه ثعبان فی عظمه, و لذلک هاله ف «ولی مذیرا». و فیل: انضا ال شیء 
ضازت:جانا تن تذرته الی ان:ضارت تفانام 6 هم ساهو ماه وولی اعطام 
فی الاعجاز. 

و قیل: اپ الحالین مختلفان. لان الحال التی صارت فیها جاناً هی الحال التی 
اف و الحال التی صارت ثعبانا هی الحال التی 
لقی فرعون فیها. فلا تنافی بینهما علی حال. 


و قوله «و لَمْ بعَفَبُ » معناه و لم یرجع- فی قول قتادة- و قال الجبائی معناه 
لم پیرجع علی عقبیه. و المعاقبة ذهاب واحد و مجیء آخر علی وجه 
المناوبة. و انما ولی منها موسی بالبشرية, لا انه شک فی کونها معجزة له و 
لا پضره ذلک. 
و قوله چا یی لت این ال انش هفوک یی 
له عن الخوف. و قال له انک مرسل و «لا تَخاف لد اْفرْسَلُونَ» 
لانهم لا یفعلون قبهٍ قبیحاء و لا یخلون بواجب, فیخافون عقابه علیه, بل هم 
منزهون عن جمیع ذلک. 
و قوله «الا من ظلم تُمّ بل خشْناً بَعد شوعٍ» صورته صورة الاستثناء, و هو 
مه و ی گس سس ی اس هی سس 
ته و ان ات من له ی فعل لحم خانم کف له فان قوی 


(1) تفسیر الطبری 19/ 76 و روایته 
یرقلن باللیل ٍذا ما رجفا عناق جان ۳ چا 

القبیان فی تسیر القران: ج8, ص: 79 

هو استثناء متصل ۳ من فعل صغيرة من الاأنبیاء. فعلی هذا یکون 
الاستنناء متصلا متصلا. ذکره الحسن- 9 تأویل بعید. لان صاحب الصغيرة لا 
یخافون, فالأْول هو الصحیح. 

و قوله «یَمّ بدّل خسْنا بَعَد سُوعٍ» معناه ندم علی ما فعله من القبیح, و تاب 
میه و عزم علی آن لا یعود الي مثله فی القبح, ۱ 
له یغفر له و یستر علیه لأنه رحیم. و قیل: المعنی «ا یخاف لَدَقَ 
الْْرْسَلَوَ» انما الخوف علی من سواهم «الا من طلم تم بل خُسْناً تقد 
شوعٍ» قال الجبائی: 

کم الاب لاله علیه ای ات سا قران منوت یف اد 
کذلک القبیح, و هذا انما یجوز علی ضرب من المجاز, دون الحقيقة, لان 
کون الشیء حسناً او قبیحاً بقید حدوثه علی وجه لا یصح فی حال عدمه, و 
انما سمي تدلی: دی آنه متی وجد کان ذلک, و قال قوم «الا» بمعنی 
الوا عکانه فال ان لیاف لدی المرسلون, و لا مین ظلم قم بدل با 
دوع فان آغفر (2. 


قله ای اش رخ التیل فاد الامانقر 1 ال ]برض 729 


و اذل تدک فی خثیک کر تضاء من عثر شوه فی بشع آبات الی فر عون 
و قوّمه انهْمْ کائوا قَوما فاسقین (12) فلهّا جاءنَهْمْ ایاتنا مَبصرة قالوا هذا 
سخر مبین (13) و جَحَذُوا بها و استیقتئها آم تم سهه ٍ طلما و لد قائْظر کیفت 
کان عاقتة الغشمیدین (14) و لقذ آشا داد و شلتمان علماً و فلا لحم له 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص؛ 80 

آربع آپات بلا خلاف. 

اضر اللهتعالی: موشی (ع) آن یدخل بده فی جيبه. و قیل: اراد کمه: 

و قیل: یابه «تحْرُخْ بیْضاء من غَيْرٍ سُوعٍ» یعنی من غیر برص. و قال المبرد: 
السوء |[ذا اطلق یراد به البرص, و [ذا وصل بشیء, فهو کلما یسوء, قال: 

و تقدیره کأن هاتین مع بقية الایات نسع آیات. و التقدیر ادخل یدک فی 
جیبک فان ذلک مع القاتّک العصاء و ما بعد ذلک من الایات تسع آیات. کما 
و ی ی 


من. 
و قال ابن مسعود: آتی موسی فرعون و علیه جبة صوف. و قال مجاهد 
کان مها آلی فض وه ۱ 

و قوله «الی فرعون» تقدیره مرسلا الی فرعون و قومه فی تسع ایات. 

و حذف کما قال الشاعر: 

رأتنی بخیلیها فصدت عافد و فی الخیل دوعاء الفواد فروق «1» 

ای زاتتی مفیلا بخیلیها, تض اغبر تعالی. عن فر عون و قومه باتهم «کانما قوما 
فاسقین» و الایات اس التی کانت لموسی (ع): قلب العصا حية. و الید 
البیضاء. و الجراد. و القمل. و الضفادع, و الدم. و البحر و انفلاقه. و رفع 
الطور فوق روسهم. و انفجار الحجر اثنتا عشرة عینا. و قیل: بدل البحر 


(1) تفسیر الطبری 19 78. 
التبیان فی تفسیر القران ج8, ص: 681 
و الجبل الطوفان و الطمس. ِ اين زید. 
ثم اخبر تعالی عن فرعون مق اه سا ام ااس۱ و دلائله مبصر ه. 
و قیل فی معنی مبصرة قولان: 
اخوهفا اما عضر ااصواتب هن الخطا سقال اضر و ره تین اجه 
کقولک اتف ره و کرت و دتم و کت 
الثانی- مبصرة للحق من الباطل, فهی تهدی الیه کأنها تراه. قالوا عند ذلک 
ان هذه الایات «سحرّ مَبین « آی طاهز 


۵ پم س 


نم قال «و جَحَدوا بها و اشتْقتئها اسهم ظلماً و غلوّا» و المعنی انیم 
طفی ری لاله کلی انم کانوا معانفیی اد ججوها ما عرفواء وفال ای 
لا تدل علی ذلک, لاپ معر فتهم کانت بوعوعها: علن الجنیعد فا الاستدلال 
خلمه آنها ‏ ففل الم مین له لیول ها لس تون آعطاها زباه ند 
العلم بوقوعها. 
و قال ابو عبیدة: الباء زائدة, و المعنی و جحدوها, کما قال العجاح: 
ی ی ها 
با سا رنه 
تم کال قالی لشید مجیه رصن از فا تیار سم ( کیف ان خافیه 
المفسدین) لان اللّه آهلکهم و غرقهم و دمر علیهم. 

انب عالی انم ای راو و ملسان حلما من عقوت فا تیا فلا آلخین 
۷ 


(1) قد مر فی 7/ 118 من هذا الکتاب. 
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الذی فضلنا علی کتیر من عباده المخمنین: بان جعلنا آنبیاء و اختارنا من بین 
الخلائق. و العلم الذی اوتیاه قیل: هو علم الأحکام. و قیل؛ هو العلم : 

الطیر, و کلام البهائم. 


قله انب اشترم القول وتات الابای: 18 ای لا ] سص هوق 


3 ورت پشلیمان دود و قاز اب لسن غلمْنا ملطق الطیرٍ و آوتینا من کُل 
ی ات هذا هو القطْل ای (16) و خیشر ۱ 


عبادک الطالچین (19) 

آریع آیات بلا خلاف. 

اخبر اللّه تعالی آن سلیمان ورث داود. و اختلفوا فیما ورث منه, فقال 
آصحابنا (نه ورث المال و العلم. و قال ان انه ورث العلم, لقوله 
(ص) نحن معاشر الأنبیاء لا نورت. . التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. 2 83 
سل رن 

و حقيقة ذلک فی الأعیان, فاذا قیل ذلک فی العلم کان مجازاً. و قولهم: 
العلماء ورثة الأنبیاء 

, لما قلنا. ۵ الختر آلصرمی گن التی, (ض ین داخور لا جوز ان بکسن جه 
عموم القرآن و لا نسخه به 

و قال بعضهم : ان داود کان له تسعة عشر ولد دکورا و ورف مان 
خاصة, فدل, ۳ آنه (نها وژثه العلم چ النبوة. فخبر واحد لا یلتفت الیه. 

و قوله (یا آیّا الا عُلَمنا مَطِق الطیُر) ی فهمنا معانی منطقها و ما نفهم 
به بعضها عن بعض, قال المبرد: و العرب تسمی کل مبین عن نفسه ناطقاً 
و متکلما قال روبة: 

لو اننی آوتیت علم الحکل علم سلیمان کلام النمل «1» 

و قال الرماتی (منطق الطیر) ضوت بتفاهم به معانیها علین ضیفه واحدة؛ 
بخلاف منطق الناس اٍذ هو صوت یتفاهمون به معانیهم علی صیغ مختلفة, 
لذلک لم نفهم عنها مع طول مصاحبتها, و لم تفهم هی عناء لأن آفهامها 
معضخفری علی تلی. آلامور المخضوضه. و. ما ععلن. سایمان تقفم عنها: کان 
قد علم منطقها. 

و قوله (و و بت ی و 
لانه لم یوت آشیاء کثيرة. و قیل: المعنی (و اوتینا من کل ییء) یطلیه 
طالب لحاجته الیه و انتفاعه به, و یحتمل آن یکون المراد (و آوتینا مین کل 
شیء) علماً و تسخیرا في کل ما یصلح آن یکون معلوما لنا و مسخرا, غیر 
ان.مخرجه محر العموم ابلغ و اخستن, 

ثم اخبر ان سلیمان کان قد قال هذا القول: ان هذا لهو الفضل الظاهر. 


اعترافاً 


(1) مقاییس اللفغة (حکل) 2/ 91. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 94 

تیم اه علبه و یخی ان کین لک اخبارا هلان ها بکرم 
الفضل الظاهر. و قیل: معناه و اعطینا من کل شیء من الخیرات. 

و قوله هقی ان ای چی له من له بو «ین الْجِنْ 
دار ء ای قال بح ین کت اترطی ان ماه فرت: 
ورن من لاس و خمسة و عشرون من الجن, و وی و 
عشرون من الطیر, و خمسة و عشرون من الوحش, و قوله «فَهَم 
ُورَعُونَ» معناه قال ابن عباس: یمنع آولهم علی آخرهم و قال ابن زید: 
پساقون. و قال الحسن: معناه یتقدمون. و قول ابن عباس آقوی, لأنه من 
کول وه مش الظل ادا مه من ری و کم قال الاییه 

ی ۱ اس 
«[ » 

وتو لاس هی مزاع فان ار 

لم یزع الهوی اذ لم توّات ت بلی و سلوت عن طلب العتاة «2» 

و قیل: معنی یوزعون یمنعون آن نزلوا عن مراتبهم بالجمع مرة, و بالتفریق 
او ی وا نی سره و ااناع الت.ین آلدهایه قا ها مج 
آول الجنود علی آخرهم لیتلاحقوا, و لا یتفرقوا, کما تقدم الجیوش |ذا کثرت 
بمثل ذلک. و قوله «علّی |ذا أنوا علی واد الَمْل» معناه سار سلیمان و 
جنوده حتی بلغوا وادی فیه النمل و «قالت نله با أنها ال اوعلوا 
مساکِتَکم لا بَحَطِمَکمٌ سلیْمان و جُنودْهْ و هم لا یَسْعَرون» قیل: کانت 
هر رفظ الم مسلیمان: علی طریی. العفحرن. الخارفف للعادن له (ع) علن. 
غیره. و ی ۳ 
لثلا تنبت, الا الکربزة فانها تکسرها باریع قطع, لأنها تنبت |ذا 


(1) الطبری 719 80 و القرطبی 13/ 168 
التبیان فی تفسیر القران, ج8, ص: 85 
ی ی ماه ان ما تس شا زا شاف 1 


و قیل: جعل لها منطق تفهم به المعانی, لانه یفهم به المعانی کما تفهم به, 
کالفهم و یکما الفرح قال الشاعر: 
مت ما انفنتکون غناة‌ها فصیحا و لم تفغر بمنطقها فما «1» 


و قیل: انه ظهر من النملة آمارات من الرجوع الی بیتها خوفاً من حطم جنو 
سلیمان ایاها, فاعلم به سلیمان انها تحرزت. فعبر عن ذلک بالقول مجا 
کما قال الشاعر: 

امتلاً الحوض و قال قطنی مهلا رویداً قد ملأت بطنی «2» 

و لم یکن هناک قول من الحوض. و یقولون: عیناک تشهد بسهر ک» , و پریدون 
بذلک امارانت السهر التی تظهر فی العین؛ و قوله «لا تحص کم تسلیمان ۸ 
آی یکسرنکم بان یطاکم عسکره «و مُمّ لا یشْمَرُون» آی لا یعلمون بوطثکم, 
فلما فهم سلیمان هذا «فَتَبَسَمَ قتَبسَم ضاحکا من قولها. و قال رَبٍ آوزغنی» آی 
ای اه ی سا ۱ 
وفقنی «آن آغمل صالحاً توضاخ و أوخلنی برَحمتک فی عباد ک السالچین » 
کالاتیاع و من بجری مخراهم عص »بعضل الاعمالن الضالخه و لا پزتکب: شین 
من القبائح. و قال ابن زید: معنی فی عبادک مع عبادک. 


بی) اس 
بت 


قله فالت؟ آشسمره الفیلن فا الانای :20 ال ]بصن ت 9و 


و تقد ال ققال ما لت لا آزی ومد آم کان من الغائیین (20) لت 

عَذابا شدیدا] او لادیحتَه 1 تسسش ان مبین (21) قمکت عَیر بعید تعبدٍ قَقال 

اخطث یماءل فجط بو و چلتک و من سا بت بقینٍ (22) ای وَجَذث ماه 

نکم و اوییث من کل شممء و له عرش عَظيم (23) وَجَذئها و فقوَمَها 
و 1 


يسْجدذ ن ([ لِلشمس من دون | ۵ ۳ هُم | لسیطان أَعمالَهْم تسد غّن 
الیسّبیل قَهْمْ لا یََندُونَ (24) 

لا َمجدُوا له الذیر بح الحَبْء في السَماوات و الأرَض یَعْلَمْ ما متُحْفَون 
و ما تون (25) ال لا ال الا هو رب العرّش القظیم (26) 


(1) اللسان (غنا) 
رف 17 
التبیان فی تفسیر القران, ج8, ص: 860 

آیات بلا خلاف. . 
قرأً ابن کثیر «آو لیأتینی بسلطان مبین» بنونین الأولی مشددة مفتوحة و 
الثانیة مکسورة. الباقون بنون واحدة مشددة مکسورة. و قراً «مکت » 
عاصم و روح- بفتح الکاف- الباقون بضمهاء و هما لغتان. و قراً ابن کثیر و 
آبو عمرو «من سباً بنبا» غیر مصروف. الباقون مصروفاء منونا. 
فن. آم. بضرفه فلانم معر فد ور موننته لاند. قرل: انشا خی هن اخیاء 
الیمن. و قیل: 
هو اسم امه و قد قال الزجاح: (سباً) مدينة تعرف تفا رش من الیمن؛ و 
بینها و بین صنعاء مسيرة ثلائة آیام, فاذا صرفته فعلی البلد, و اذا لم 
تصرفه, فعلی المدينة. و قیل: من صرفه جعله اسماً للمکان. و من لم 
یصرفه جعله اسما للبقعة. التبیان فی تفسیر القرآن, 8 ص" 97 
قال جریر: 
الواردون : و تیم فی ذوی سب قد عض آعناقهم جلد الجوامیس «1» 
من سباً الحاضرین مرب و ون نامر »> 
و قراً الکسیائی و ابو جعفر و رویس «ألا پا اسجدوا» بتخفیف (آلا). 
الباقون «أا یِسْجدوا» مشددة. وجه قراءة الکسائی آنه جعل (آلا) للتنبیه 
(یا) هوّلاء علی حذف المنادی «اسجدوا» علی الامر, قال الأخطل: 
آلا يا اسلمی یا هند هند بنی بدر و ان کان حیانا عدی آخر الدهر «3» 
آی آلا یا هند. 3 فرا ان مهد «هلا» و ذلک یقوی قراءة من قرأاً بالتخفیف. 
ار ی ای ی ها تاه ما ما شتا ره 


شاهد الأأول قول الشاعر: 
الا اسلمی باندارسی غلی الیلی :و لا ال ما سر غانی الق ون 

و قال العجاج: 

از ۱ ۱ ۱۳ 0 آنه«نفتد الظور ققال ۳ 1 لا ری الْهدْهَد» 
قبل کان سبب تفقده الهدهد آنه احتاج الیه فی سیره لیدله علی الماء, لأنه 
یقال: 

انه یری الماء فی بطن الأرض. کما نراه فی القارورة- و و 
ی ی ۱ کان سبب تفقده 
آن الطیر کانت نظله من. الشمسن: قلما آخل الهدهد بفکانه بان.تطلوع 
الفتفنسن طلیه 


(1) مر تخریجه انظر 6/ 388 
(2) تفسیر القرطبی 13/ 181. 
ی :88 


و_قوله «م کان من الغائبین» معنی (آم) بل. و قیل: معناه آ تأخر عصیانا 
<َمٌ کان من من الغائیین» لعذر و حاجة. ثم قال «لاعَذبتَة عذابا شدیدا| و 
لأربحَتَه 4 آو تیّتی بسُلطان میبن » و هذا| وعید منه للهد هد آنه متی لم بات 


7 به آحد ما قاله, عقوبة له علی 
عصیانه. قال آبن عباس و مجاهد و قتادة و الضحاک: تعذیب الهدهد نتف 
رع طرحه فی اشعشن. 

قوله «فمَکت عَیْر هید » آی لبث غیر بعید,. و فی ماضیه لغتان- فتح الکاف و 
ضمها- ثم چاء سلیمان. فقال معتذر | عن تأخره, و اخلاله بموضعه «أَحطتُ 
نما لغ تحطریه» آی. علمت ما لم. بقلم, و علم الاحاطة هو آن یعلمه من 
جمیع جهاته التی یمکن آن یعلم علیها تشبیهاً بلسور المحیط یما فیه. 
قال له «و جنک ه من سبا» يا سلیمان يا نبی اللّه هینبا و (یشا) مدينة آو 
0 ۱ 


و ,۰ 

روی عن النبی (ص) ان (سبا) رجل واحد له عشرة من العرب فتیا من ستة 

و تشاءم انعر فالذین تشاء موا: لخم, و جذام, و غسان, و عاملة. 

و الذین تیامنوا: کندة. و الأشعرون, و الازه و مذحج, و حمیر, و آنمار. و من 

الانمار خثعم و , 

9( 
من الاصلاح لقوم" قد تلاعب بهم الشیطان فی ذلک, , فعذره عند ذلک سلیمان 


[. و قیل: عذر الهدهد بما آخبره بما یحبه لما قیه من الأجر و اصلاح الملک 
الذی وهبه الله] «1» ثم شرح الخبر فقال «ائی وَجَدَتْ امراه فلکم » و 
تتصرف فیهم بحیث لا یعترض علیها آحد و مع ذلک «أوتتت من کل. شمءء» 
ای 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 89 

اغطیت, کل شیع: لفطه لفط العموم بو المراددبة. المیالغه: قن کتره یا 
اوتیت من نعم الدنیا و سعة الملک. و قیل: انها اوتیت کل شیء یوّتی 
الملوک, و العرش العظیم سریر کریم معمول من ذهب و قوائمه من لولوٌ و 
جوهر- فی,قول این عباس- ثم اخبر انه وجدها «و قَوَمها یَسُجْدُونَ لِلشْمّس 
من دون الله » و آن الشطان زین دلک لهم:فهم لا بهعدون آلن سبیل الحق 
و المحید و اخلاضی العاده لله تعالی. 

ثم قال الهدهد علی وجه التوبیخ و التهجین لفعلهم «الا یَسَجْدُوا له الذٍی 
ُحَرجْ الْحَتْء فی السّماواتِ و الأتْض و یَعلَمُ ما تُحْفُونَ و ما تُعْنُوَ» و 
هو الب وا اخاط هکره یمن .من افراه جضه 
المصدر موضع الصفة خباته آخبأته خباٌ. و ما یوجده اللّه و یخرجه من العدم 
الی الوجود فهو بهذه المنزله فخبء السماء الأمطار و الریاح. و خب: 
الارز الأًشجار و النبات «و یَعْلَمْ ما تحْفُونَ و ما تعلتون» فمن قرا بالتاء 
صعای الما یی مش قوا بالیاع قفا هلت ۶ و الاء‌جطا ار هقی 
الخبء الغیب. و هو کل ما غاب عن الدراک. 

و قوله «قَهْمٌ لا بَهْتدْونَ» دلیل علی آن المعارف لیست ضرورة لته آراد لا 
1 و قال الجبائی: لم یکن الهدهد عارفاً بالله و انما آخبر 
کر را ی ی 
الملائکة و الچن و الانس, و هذا الذی ذکره خلاف الظاهر, لأن الاحتجاج 
ی را عن الهدهد احتجاج عارف پالله و بما بجوز_علیه و ما لا 
پجوز, لأنه قال «وجَدُتها و قومها یَسَجْدُونَ لاس من دون اللٍّ» و 1 یجوز 
آن بفزی. یود الحق فن.. السجود ین لاله و 
للشمس, و ان آحدهما حسن التبیان فی تفسیر القرآن, ج8. ص: 3 
ملاح هلا مه کان ارفا بالله مسما ی یه ما لا وس ی 
تا از و 2[ 
عرفه و عرف ما پجوز علیه فی عدله, و آن القبیح لا یجوز علیه, ثم حکی 
انه قال آن السیطان صذهم. غن. السیل: الحق باغوانهم: و آنهم مع.هدا 
الضد اا بهتدون الن آلعق‌سن وحیه الم و خولد. 

و قال ابو عبد اللّه البصری فی بعض المواضع: ان الهدچد کان رجلا من 
الشتر آتشه هی ایک مر الط مها علل ان الله‌شغالی فا 


تفقد» یعنی سلیمان تفقد «الطیْرّ ققال ما لی لا ری الْهَذ هَد» فکیف یحمل 
لیب ان انم نیت ان داهن نز کول و قال الفراء: من قر | 
«الابالتخفیفته فمو موضم ستجدواه دمن تقل. فلا بنیغی ان کون موم 
سجدوا و قد یجوز السجود د علی مخالفة تزیین الشیطان. و معنی «و یعلم 
ما یخفون و ما یعلنون» ای ما یسرون فی نفوسهم, و ما یظهرونه. و قرا 
الکسائی و حفص «ما نَجْفْون و ما تعلتُّون» بالتاء فیهما علی الخطاب. 
الباقون بالیاء علی الخبر. 

نم اخبر فقال «اللهٌ لا ال [ هو رثٌ الْعرش العظیم» الی هاهنا تمام حکاية 
ما قاله الهدهد. و االعرس) سریر الملک الذی عظمه الله و رفعه فوق 
السموات السبع و جعل الملائكة تحف به و ترفع آعمال العباد الیه, و تنشا 
الثر کات منجمته فمو: یم الشان» کما وصقه تعالی: 


قله ال اتمه الخین ز فا الیانق: که ای و ابص 90 


قال ستتظرأ حَدقت أمُ نت من الکاذیین (27) ادهب ,بکتابی, هذا اه 
ایهم نع تولٌ عَهم قانْظر ما دا یِرَجعَون (28) قالت با أبهَا الملاً ان آلقی 
ی کنات ۰ اه م من شلیمان و اه یسم اللّه الرَّحَمنِ الرجیم (30) 
لا توا عَلَیّ و مین [51) . ۲ 
التبیان فی مسر ر القرآن, ج8 ص: 91 
ما تیا ایا فا توا تام صازی ج 
ذکرناه قال عند ذلک «سَتلظَر أ حَدقت ام کت من الکاذیین» فی قولک 
الذی ی ۵ نما لم بعل: اضدفت. ام کیت .و 
قال: فته فن. الکافين: لاه البق فی. الخطايء. لاه نهد کون من 
کی بالمل هم و فد نخون منوم بالقراید 2 آلتی بینه و بینهم. ۳ 
علی ما تقول, فهو آلين من کذیت, لأنه قد یکون لیس کما تقول من جهة 
ٍِِ الذی لا یوصف بالصدق و لا بالکذب. 

بش آهر _سلیمان الهدهد بان پذهب بکتابه الخ. کته له و اشار الیه بقوله 
«د قالقه ایهم تم تول عَلَهُمْ قائظة ما ذا یرَجعون» و قیل: فی الکلام 
تقدیم و تأخیر, و تقدیره فالقه الیهم فانظر ما ذا یرجعون, ثم تولی عنهم, و 
هذا لا یحتاج الیه, لأأن الکلام صحیح علی ما هو علیه 0 ۳ و 
فألقه الیهم ثم تول عنهم قریباً منهم, قانظر ما ذا برجعون- علی ما قال 
وهب بن منية و غیره- فانهم قالوا معنی «توّل عهُمُ» استتر عنهم, 0 
الکلام حذف, لان_تقدیره فمضی الهدهد بالکتاب. و القاه البهم, فلما رأته 
قالت لقومها <«یا ایهٍّ الملاْ» و هم آشراف آصحابها «انی لت لت کتاث 
کریغم» و معنی کریم آنه حقیق بأن التبیان فی تفسیر القرآن, ج8. ص: 92 
بوصل الخیر العظیم من چهته, فلما رات آناز دلک فی کناب ملیمان وضفته 
ِِِ و قیل: ارادت ب (کریم) انه من کریم یطیعه الانس و الجن و 
و الهاء فی قوله «تْ من سلَیْمان» کناية عن الکتاب, و الهاء فی قوله «و 
ات یسم اللّه الحُمنِ الرَجیم» کناية عما فی الکتاب و قیل: انه کان 
مخ ما فلذلک وهفته بأنه کریم. 
و قوله «بسُم اللّه امن الرّجیمٍ» حکاية ما قالته علی المعنی باللغة 
العربية, و ان کانت لم تقل هی بهذا اللفظ. و الحکاية علی ثلائة آوجه: 
حکاية علی المعنی فقط, و حکاية علي اللفظ فقط من غیر ان تلم معنان: 
و حکاية علی اللفظ و المعنی و هو الأأصل فی الحکاية التی لا بجوز العدول 


عنها الا بقرينة. و موضع «أن / تعْلوا» یجوز آن یکون رفعاً بالبدل من 
رات ۲ یل انب علی ی بان واه العله علی الشیء طلت 
القهر له بما یکون به بحسب سلطانه «األا تعْلوا عَلت» آی لا تطلبوا تلک 
الحال, فاٍنکم لا تتالونها منی, ( نوی مُسْلِمینَ) یحتمل وجهین: 


آحدهما- و اتونی مومنین با 


و رسو 
التاخصم ای اس ییا اد سا ای لا اقا از آزهود 


قله فان اشوزه افطل راد الابایت: 32 ال 5 آ ص 9و 


قالّت با أنا الما آَفْويي فی َمُرٍی ما کت قاطقةّ آمراً تّی تسْهَدُون,(32) 
قالوا تن آولوا فُعَة و آولوا باس شَدیدٍ و مر ای الطری ما ذا تأمرین 


(33) قالت ان لو ٍدا دحلوا قرَّة آفشئوها و جقلوا أعَرْة قلها لا و 
کذلک (34) و اِنّی اه ایهم بدية قناظرة بم اَمَوسَلونَ 
(35) 


بیان في تفسیر القرآن, ج8, ص: 93 

خمس ۱۱۱۳ عد الحجازیون شد ید ۳ آية و لم 
یعده البلقون. 

حکی اللّه تعالی ان المرأْة لما وقفت علی کتاب سلیمان, و وصفته بأٌنه 
کتاب کر, و عرفتهم ما فیه قالت لأشراف قومها (أفئوني فی آمری) ای 
آتیرها علن و اقا هو الحکم تما و ضواب لا من: الخضا:. و .هو الحکم نها 
بعمل علیه کما یساأّل العامی العالم لیعمل علی ما یجیبه به, ثم قالت لهم 
ام اکن اقصاع مدا .1 اتصل تما ده رو زر اعمل به (حلّی نشهدون) و 
تعاینوه. و هذا ملاطقة منها لقومها قی الاستشارة منهم فیما یعمل علیه 
فقالوا لها فی الجواب عن ذلک انا (تجْنْ آولوا و و اولوا و | ۳ 
آصجاب قدرة و آصحاب 5 آی 9 شدیدة (و اأمَرٌ ای قالظری ما 
دا تاهرین ).ما الق تاموینا به لنمتثله, و هذا القول, منهم فیه عرض آلقتال 
علیها آن آرادت. فقالت لهم فی الجواب (انَ الک ادا دخلوا قَربة 
افسدوها) فکونوا علی حذر من ذلک (و جعلوا أعرّة لها أذِلة) قیل بأن 
تسد دهم ففال .اه تعالی تضوتا آقذا القوا: رو کول ون اقا انم 
عباس: انما یفعلون ذلک |ذا دخلوها عنوة. 

ثم حکی آنها قالت (انی مزیله |لهم بهدیه) فاذنوا للامز فی.ذلک لا نظر با 
عند القوم فیما یلتمسون من خیر آو شر. و قیل |نها آرسلت بجوار و غلمان 
علی زی واحد. فقالت ان میز بینهم ورد الهدية و ابا الا المتابعة, فهو نبی و 
ان قبل الهدية فانما هو من الملوک. و عندنا ما یرضیه- ذکره ابن عباس- 
التبیان فی تفسیر القرآن, 8 ص: 94 

و قیل: نها آرسلت الیه بلبنة من ذهب فامر سلیمان آن تطرح بین رل 


ما جاة یمان قال آ ثمخوتن ال قما آتایت مخ فا آناکم بل اه 
یهدیتکم تفرخون (36) ازجع لبم فلت 9 هم بجنود لا قبلی 9۶ بها 5 ِ ترجنهُم 
نها اذل و هم صاغژون [37) فال با آنها الوا کم بانینی یقزشها قت آن 


یأئویی مُسلمین (38) قال عِفْریث من الجن آتا آتیک به 


۰ س- تس ۳ ِ ۱ 
مقامک و اني علیه لقوی امین 

7 مس 2 ] و و پل 0۱ص من «#س- ۳ و 0 + . 8 و رو .2-1 
اتیک به قبل ان یرت الیي طرّفک فلما را مستقرا عندة قال 
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امن فطل 
لا 10-1 . 9 1 نت جح حال | - 9 و بو شرب وه ج ] لب 
زبی لیب نی | اشکر ام اکفر و من شکر فانما یِشکر لتَفسه و من ۳1 ٍن 


قراً حمزة و بعقوب ً اس میا 9 واحدة مشددة #لی الادغام و باء تابتة 
فی الوصل و الوقف. الباقون بنو 
اخبر اللّه تعالی ان الهدية التی" اعوت مها العراع لب دصلت. الیم.قال 
لموصلها التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 95 
« تمدوننی بمال» و الامداد الحاق الثانی بالول, و الثالث بالثانی الی حیث 
تفت »و الفتی لت ارغب فی المال آلدی تمدوتی بفت وه نما ارت کی 
الایمان ,الذی دعوتکم الیه و الاذعان بالطاعة له و رسوله, ثم قال «قما 
آتانت ال ند مقّا آنا2» بالتمکین من المال الذی لی اضعافه و ضعاف 
اضعافه الی ما شنت عنه: کم فال لهم بل انم در تتوخون » آی. ما 
نمی ای ار هل ای نی الا ال ی ان 
اهدیتموها ای تفرحون. 
و الهدية العطية علی جهة الملاطفة من غیر مثابة, تهدی هدية, لأنها تساق 
الی صاحبها علی هداية, فالاصل الهداية و هی الدلالة علی طریق الرشد. ثم 
حکیم ما قال سلیمان لرسولها الذی حمل الهدیة «اِجع لَبْهمْ» و قل لهم 
«قلأَِمُمْ , بخنود لا قتل له بها» آی لا طاقة لهم بهم و 9 بقدرون علی 
مقاومتهم «و لْحرجِنَهْم مها اذل و هم صاغرّون» فالذلیل هو النافص القوة 
فی بفسه با لا سمکنه ان یدق مره رن خعستم, و الصاغر هو الذلیل الصفغیر 
القدر المهین, ناد ان علی معنی التحقیر بشیئّین؛ و نقیض الذلیل العزیز و 
جمعه اقزم: و جمع الذلیل آذلة. 
تم حکی تعالي آن وسلیمان قال لاشراف عسکره و اماتاخ جنده «أنکَم تین 
بعرزشها یقبل آن بأئونی مُشلمین» فاختلفوا فی الوقت الذی قال سلیمان 
ی یأْتینی بعزشها» فقال قوم قال ذاک حین 3 الهدهر لصو و هو 
تا ی اد ی ول 


و 

و اختلفوا فی السبب الذی لأجله خص بالطلب فقیل لأنه آعجبته صفته 
تا ار سا مامت ی فا ما ی و ار اد 
قتادف. و قال التبیان فی تفسیر القرآن, 8 ص: 960 
انن زید: انه اجب آن-یایتها و پعبر عقلها |دا رانه | تقبقه آم تکوم و قیل: 
لیریها قدرة الله فی معجزة, یاتی بها فی عرشها. 

و اختلفوا فی معنی «مسلمین» فقال ابن عباس: معناه طائعین مستسلمین 
و قال ابن جریج: هو من الاسلام الذی هو دین اللّه الذی مر به عباده. 
ثم حکی تعالی انه اجاب سلیمان عفریت من الجن. و معنی عفریت ما رد 
قوی داهية, یقال: عفریت و عفرية, و یجمع عفاریت و عفاری. قال سیبویه: 
هو ماخوذ من العفر. و المعنی کل سدید فی مذهبه من الدهاء و النکارة و 
النجابة بقال:" رجل عفرية نفرية علی وزن (زبینة) لواحد الزبانية. 

و قوله «اآتا آتیک به قَبّلَ أن تقوم من مقامک» آی من مجلسک الذی تقضی 

فیه- فی قول قتادن- «و نی علیه» نعتی ود الاتیان به قی هذه ات 
«لَقَویٌ مین » و فی ذلک دلالة علی بطلان قول من یقول: القدرة تتبع 
الفعل لأنه آخبر انه قوي علیه, و لم یجیء پعد بالعرش, و قال ابن عباس: 
«آمين» علی فرج المرأه. فقل عند ذلک «الذی عنده له من الکتاب» قال 
ابن عباس و قتادة: هو رجل من الانس: کان عنده علم اسم اللّه الأعظم 
ال دا مت جات مقل ۶ با لته ال کشت سا دا لاله 
الاکرامه و قال الحدائی: 

الذی عنده علم من الکتاب سلیمان (ع). و قال ذلک للعفریت لیریه نعمة 
الم عنم ایس ند العسرن لول فد آررآسعه اصیف 
بن برخیا. 

و قیل: هو الخضر. و قال مجاهد: اسمه آسطوع. و قال قتادة: اسمه ملیخا. 
و قوله دا آتیک به قَبِل ان وتو ایک طرفکَ» قیل فی معناه قولان: 
آحدهما- قال مجاهد: ٍن ذلک علی وجه المبالفة فی السرعة. 

الناتی+قال فتاده؛ فان فیل ان برجم الیک‌ما ها ظرفی هقه لیات 
فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 97 

قبل ان برجع طرفی حاستا اذا فتتها و ادف نها و فیل*فتل. آن خفتضها 
و تطبقها. و قیل: حمل العرش من مارب الی الشام فی چقدار رجع البصر. 
هقی تسه ار ی قظیر فل بش ار کمن الله آعدهه کم اوحدم 
کی النانی لا فصام بدعاه الفی عنجن بلم من الکناب: و کار فسات 
الدعوة |ذا دعا باسم اللّه الأعظم. و یکون ذلک معجزة لهٍ. و قال قوم: کان 
ذلک معجزة لسلمان. و فی الکلام حذف,؛ لان تقدیره «تا به قَبْل أن 
یرت الیک طرفک» فاتاه به فلا رأخ» سلیمان «مَستفزا لد قال» 
معتزفا بتعم ال غلیه ههذا مت فصل رب لسلوتی: | اسک ام اکفیت ای | 


کت 


ایآ آخخهط: 

ثم قال سلیمان «چ من شَگر قاتّما یَشکَرّ لِتَفْسه» لأن ثواب 2 
و من جحد نعم اللّه فانما بضر نفسه, لان عقاب ذلک یحل به « فان اللة 
غَییٌ» عن شکره و عن کل شیء. «کرِيمٌ» فی انعامه علی خلقه, و فرا ابو 
عمرو و نافع و عاصم- فی رواية حفص- (فما آتانی اللّه)- بفتح | 

الوصل. الباقون «فما آتان» بغیر یاء فی الوصل. 


سائتها قال له صر فعرّه من قواریز فالت رب [ني ظلَّث تلببی و 
اسشَْمث عع مان ِلّه رب العالمین (44) و لد آژسلنا ٍلی تفود ام 
صالحا آن اعْبْذوا اللة فقاذا هم قریقان یَحْتَصمَون (45) 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 98 
خمس آیات عند الکل ما عدا الکوفی, فانها فی عدده ست آیات عد 
(قوارز آبهج ام بسن الباقون. 
خکی ال عالی آن مان امر از گیواز لیا غرشما: و هو آنبفیره الب 
خال کون از رانه آراد بخلی: اعتاد عفلها علین ما قیل بو الججد الایکا 
ری اه تس 
حال ینکرها صاجبها |ذا رآها. 
و قوله «بظه ا : تدی 2 تکون من الذین ‏ تفتژون» بیان من سلیمان ان 
الغرض بتنکیر عرشها ننظر | تهتدی بذلک آم تکون من الذین لا یهتدون الی 
طریق الرشد. فلما جاءت آلمرأة, قال لها سلیمان «ا هگذا َرَشکِ» فقالت 
فی الجواب, کأنه هو و لم تقطع علیه, لما رأت من تغیر آحواله. فقال 
ها و آوتیتا الیلق من فبلها» قال مجاهد: هو من و ات «و کت 
سلیمان (ع). 

عم اخبر تعالن فقال. .ها سا کات فد مق کین اللم»و متا التیان 
را و 
منم و دزم رها سلیمان تا کانی ید مور فون الا و منعها منه 
«تّها کاتث من قَوّم کافرین» بنعم اللّه علیهم عابدین مع اللّه غیره. و قال 
الفراء: 
یجوز آن یکون المراد صدها عن عبادة ما کانت تعبد من دون الله من 
الشمس انها کانت من قوم کافرین یعبدون الشمس, فنشات علی ذلی. و 
کر (انها علي الانستاف, و له صت:عای معتی, لها جاز. 
ثم حکی بأنه قیل لهارخْلِی الطرع» 
۱00 0 7 

و التصریح خلاف التعریض, و فلان یکذب صراحاً من هذا لا رأئة حسبنةٌ 


لحءة » 

یعتی آن المراه لها رات الضرح طنته لجف و اللجه مفظم الما 

و منه لجح البحر خلاف الساحل. و منه لعْ فی الأمر |ذا بالغ بالدخول فية 
کشفث عَن ساقیها» 

ظنا منها انها ترید ان تخوض الماء. و قیل: ان سلیمان اجری الماء تحت 
الصرح الذی هو کهيئة السطح. و قیل: الصرح صحن الدار یقال صرحة الدار, 
و راحة الدار, و قاعة الدار, و قارعة الدار کله بمعنی صحن الدار. و قیل 
صرح القصر, قال الشاعر: 

بهن نعام بناء الرجال تشبه اعلامهن الصروحا «1» 

و قال ابو عبیدة: کل بناء من زجاج او صخر او غیر ذلک موثق, فهو صرح, و 
منه «یا هامان ابّن لی ضَوجا» «2» و قیل: انه آراد آن بختبر عقلها. 

و قیل: لأنهم کانا قالوا: ٍن ساقیها مثل ساق الحمار برجل حمار, لأنها من 
ولد بین الانس و الجن, لانه قیل: ان الجن خافت ان یتزوج بها سلیمان, 


(1) تفسیر القرطبی 13/ 209 و الطبری 20/ 41 

(2) سورة 40 المومن آية 36. 
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فقالوا ذلک لینفروا عنها, فلما امتحن ذلک وجده علی خلاف ما قیل فیه. 

و قیل: انه کان قیل: ان علی ساقیها شعرا, فلما کشفته بان الشعر فساءه 
ذلک و استشار الجن فی ذلک, فعملوا له النورة و الزرنیخ. و قیل: انه اول 
من اتخذ له ذلک. و قیل: انما فعل ذلک ليربها عظیم آیات الله لتسلم و 
تهتدی الی دین الله. 

ثم قال لهاثّة صَرَخ مَمَرّدٌ من قواریر» 

فالممرد المملس. و منه الامرد. 

و و شجرة مرداء ملساء لا ورق علیها, و المارد الخارج عن الحق المملس 


ار هه و 
قفا ار کت هن المعاصی قباده غیر ین اسافقث » 
الانع سلیّمان لله ه رب العالمین » 
الذی خلق الخلق. 
و قیل: انها لما اسلمت تزوچها سلیمان (ع). 

ثم اخبر تعالی انه آرسلٍ «الی مود أَخاهَم صالِحاٌ» يعني فی النسب, لأنه 
کان منهم «آن اعَبدُوا الل» موص (ان) نصب,؛ 9 تقدیره ازتسانام با اعبدوا 
الله, وحده | شریک له «فاذ | هم فریقان یَحْتَصمَونَ » یعنی منهم موّمن 
بصالح و منهم کافر به, فی قول مجاهد. 


قوله عفالی: ره التیل 271 الابات 46 ال 0ص * 100 


قال یا قوّم لِم تسْتَمجلون له بل العسته لو لا نشتففژون له عم 
رَحمون (46) قالوا آَطیْنا یک و یمن قعک فالّ طایَْكمٌ عنَد له بل نم 
قَوَم نفتلون (47) و کات فی الدیت تسعة هط یْفُسِدُونَ افی الرض لا 
بُضلخون (48) قالوا تقاسَموا بالله لته و أَهَْهْ ثم لفولنْ وله ما شُهذنا 
هلک آقله و 8 لصادفون (49) و عکژوا مرا و مکرنا عکراً و هم لا 
یِسْعْرُون (50) ۱ 

التبیان فی تفسیر القران. ج8, ص: 101 

قرأً حمزة و الکسائی و خلف (لتبیتنه و أهله ثم لتقولن) بالتاء فیهما جميعاً 
الباقون بالنون. و قراً مجاهد بالیاء. و قراً ابو بکر عن عاصم (مهلک) بفتح 
المیم و اللام: و قی روایة حفص- بفتح المیم و کسر اللام- الباقون- بضم 
الفیمو نت اللام فال ابوعلی: من قرا ضم المیم اخمل آمزین: 
را 

الثانی- آن یکون الهراد لم نشهد موضع |هلاکهم. 

واقراهن حنص ابضا نختمل آمرین: 

احدهما- ما شهدنا موضع هلا کهم. 

و الثانی- المصدر ای ما شهدنا هلا کهم. و قراءة ابی بکر معناها المصدر. 
لما اخبر الله تعالی انه آرسل صالحا الی قومه, و انهم کانوا فریفین؛ مسلم 
و کافر, یخاصم بعضهم بعضا قال لهم صالح (یا قَوْم لِم تسَتعجلون بالسَیتَة 
بل الْحسَتَة) فالاستعجال طلب التعجیل, و هو الاتیآن به قبل وقته. و کان 
هولاء الجهال |ذا خوفوا بالعقاب قالواء علی جهة الژتکار لصحته متی هو؟ و 
هلا یأئینا به» فقال لهم صالح (لمَ کشتغچلون) ذلک: قال مچاهد. یعنی 
العذاب قبل الرحمة, و السیثة- هاهنا- المراد بها العقاب سماها سينة لما 
فتها هن االامه لانما جراء علی الافعال الستهه ان الشته.هی الخصله التن 
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یجدها. و السيئة ایضاً هی الفعل القبیح الذي, لا یجوز لفاعلها فعلهاء و 
نقیضها الحسنة. فقال لهم (لَوّ لا تسَتغفون اللّْ) و معناه هلا تسالون الله 
الغفران به بدلا من استعجال العقاب (عَلْکمْ ثرَحَمُونَ) و انما خرجت (لو لا) 
ال مخت (هلا) لها کانت لاسام الشیء لکون غرم کفولک لو لا ربه 
أتیتک, فخرچت الی الانکار, لامتناع الشیء لفساد سبیه فقال 1 / 
تستعْفژون اللْ) منه. ثم اخبر بما آجابوه, لأهم قالوا (اطیّژنا یک و 

معک) ای و بمن هو علی دینک فالتطیر التشاوم, ۷ الب 
الیل ها ما تمه الط فتاه النو‌السرن ملاع ماس انم 


هو اتیانها من جهة الید الیمنی. و اصل: (اطیرنا) تطیرنا, دخلت فیه آلف 
الوصل, لما سکنت الطاء للادغام. فقال لهم صالح (طایْرْکم عند الله) آی 
۰ الخق فجدرونه.بالتظید (عند. الله) لانة القادر علی, عقایکم تما آندم 
من الکفر. و المعنی- فی قول ابن عباس- معاقبتکم عند الله. ثم قال 
ن ۳ ذلی, للقشاوم. و. التظیر (بل. انم قفوم تفتهن): تفالفتته هاهنا 
قولهم ما زین لهم من الباطل. 
نم اخبرٍ تعالی آنه «کان في القرتف» التن: بخت اللّه منها صالحاً «یَسعة 
۳ یفُسدّون فی الأرص» آی یفعلون فیها المعاصی «و لا بُصَلجون» آی لا 
یفعلون الطاعات. 
و قوله «فالوا تقاسَموا| باللّهِ» قیل فی معناه قولان: 
آحدهما- قالوا, ان الا انه یحذف منه قد. 
و الاخر- انه آمر, و ای بفعل ماض. «لنبیبَنُهُ و اَهَلَة» حکاية آنهم قالوا: 
(لنبیتنه) فمن قرآً بالنون اراد انا تفعل بهم دلک لیلا. و من قرا بالتاء فغلی 
انه خاطب بعضهم بعضا بذلک. و لمعنی انهم تحالفوا: لنطرقنهم لیلاء التبیان 
فی تفسیر القرآن, ج8. ص: 103 ۲ 
بقال لکل عمل باللیل تبیت, و.هنه قوله (از ببیتون:ما لا تزضن من القول) 
«1» و انشد ابو عبیدة: ۱ 
اتونی فلم ارض ما بیتوا و کانوا اتونی بامر نکر 
لا نکح آامهم منذرا و هل ینکح العبد حرٍ لحر «2» 
و قال ابن اسحاق انهم لما آتوا صالحا لتبییته, دفعتهم الملائكة بالحجارة, (یَمّ 
لتَفَولنَ لولیه) معناه انهم قالوا اذا قال لنا ولیه و ناصره: من فعل هذا قلنا له 
(ما متا حیلی الم من صم المتم اراد‌ها رانا اهلاکه. و من فتح المیم 
آراد مکان هلاکهم او اهلاکهم رید المصدر (و 1 لصادفون) فی هذا القول. 
ثم اخبر تعالی انهم «مَکرّوا» بهذا القول «و مکرّنا» نحن ایضاً مکراً بأن 
خایسامد علی مکرهم و جعلنا و باله علیهم فانا آهلکناهم عن آخرهم. و 


قیل: 

آن للم آزسل: ظلیهم.:ضخرع. آهلکنهم: و نها ان بکون. الستیر فن 
«مَکرّنا» انا آنجینا الموّمنین بالمکر بالکفار بکل ما یقدرون علیه من الاضرار 
مق و انم الم اسان . 1 
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قالط کیت کان عافبَهٌ مکُرِممْ آتا دمَرناهم و قَوتَهم أجْمَمین (51) هیلک 
هم خاوية بما طلَمُوا ان في دلک ای موم ون (52) و الجیْتا الذین 
منوا و کائوا یفن (53) و لوطاً اد قال لَوْمه أ تائون الْفاجشة و ام 
تصزون (54) ا نکم تتاون الوجال شَهُوة من ذون اللساء بل ان وم 
تجهلون (5د) 


(1) سورة 4 النساء اية 107 
(2) مر تخریجه فی 269/3, 319. 
التبیان فی تفسیر الق رآن. ج8, ص: 104 
قراً اهل الکوفة ۵ بفقوب:« نا -دمر تاه »یفقح الالف: البافون بکسر‌ها ورمن 
فتح احتمل وجهین: 
آت اه سای اه مق ی سب یا 
فآلائیند آن‌یکون (کیی) فی موصع الحال و (دمرنا) خبر (کان )۵ تلخهبه 
فانظر کیف کان عاقبة مکرهم ای عاقبة آامرهم التدمیر. و قیل: هو نصب 
بتقدیر بأنا, فلما حذف الباء نصب. و قال الکسائی: هو في موضع الجر. 
و یحتمل الزفع آیضا علی البدل هن (عافیها: وه ستمل ایضا علت الحواب: 
کانه قیل: 
ما کان عاقبة امطم ؟ فقل همینا ام 
یقول اللّهِ تعالی لنبیه (ص) «انظر» يا محمد و فکر «کیْفَ کان عافبةٌ 
مکر هم » آی هوّلاء الکفار الذین کفروا و دمرناهم. و العاقبة الحال التی 
یودی الیها البادی تقول: اعقبنی هذا الدواء صحة. و اعقب هذا الطعام 
الردیء مرضا؛ و کذلک المعاصی تعقب النار. و قبل : ان بیوتهم هذه 
المذکورة بوادی القری موضع بین الشام و المدينة. و المکر الأخذ بالحيلة 
للایقاع فی بلية, فلما مکر آولنک الکفار بصالح (ع) لیقتلوه, و من آمن و لم 
پتم مکرهم, و آدٍی مکرهم الی هلاکهم و تدمیرهم و التدمیر التقطیع 
بالعذاب, فدمر اللّه قوم صالح بآن قطعهم بعذاب الاستثصال فی ی آلدنی قبل 
الاخرة, فلم یبق لهم باقية. التبیان فی تفسیر القرآن, 8 ص: 105 

نم اخبر تعالی ان بیوت آولتک الکفار «خاویةٍ» آی , خالية فارغة و کان 
رسمهم آن یکونوا فیها و یأوون الیها, فلما آهلکهم اللّه, صاروا عبرة لمن 
نظر الیها و اعتبر بها.ء و قیل هده البیوت المذکورة بوادی القری. 
و قوله «و أنْجَیتا الذین آَمَتُوا کائوا یِبَفُونَ» اخبار منه تعالي انه آنچی ‏ و 
خلص المومنین من قوم صالح أنهم کانوا یتقون معاصی الله, خوفا من 


عقانق قالاتفاء الافتناع من البلاغ ما بر عن صاخبه آن رل نف و التفی .هد 
العامل بما یتقی عنه العقاب. و قیل: ای 
الذین یفسدون فی الأرض و قومهم. 
و قوله «و لُوطاً اد قال لِقَوْمهٍ» یحتمل آمرین 
اخدهفا- نضب (لوطا) بتغدیر و آرسلنا لمطا. 2 و اذکر لوظا حین:قال 
لعهمه. کر | علنیم. افعالعم ها کانون الفاخشت» یعنی الخصلة القبيحة 
الشنيعة, الظاهرة القیح. و هی اتيانهم الذکران _فی آدبارهم «و نم 
تبصرّون » آی تعلمون آنها فاحشة. و قیل معناه: جو انم تبصرّون » آی بری 
بعضکم « من بعض ان ذلک عتوا و تمردا. ثم بین الفاحشة التی کانوا پفعلونها 
بقوله «ً 1 لتائون الرْجال شَهَوَةّ من دون الْساء» التی خلقهن اللّه لکم. 
ثم اخبر تعالی عن لوط انه قال لهم «بل تم قَوَمْ تجْهَلونَ» ای تفعلون 
آفعال الجهال لجهلکم بمواقع نعم الله سبحانه 9 علیکم. 


قوله تعالی: [سورة النمل (27): الأیات 56 الی 60]..... ص : 105 


قما کان جواب قَوّمه الا آن قالوا أَخْرجُوا آل لُوطٍ من قرییکم [۲ ید هم آناسن 
تطَهَرون (56) قَالْجیْناة و أفْلَه الا امَراتة قدَّناها من الغایریت )5 
قطزا عللهة قطرً قساء قطر تین (58) کل اد له و سلام علی 
عیاده الَذِینَ اصطفی آللَه حَیز ۳ ۳ (59) ان حَلقَ السّماوات و5 
ارس و انرل کم من الشماء ما قألبتنا بو حدایق ذات : بهح< َهُجَة ما کان لَکَمٌ 
آن تثثیئوا شجرها أ ال مع الله بل هُمْ قَوَمْ بَعُِلون (60) 
تیان فی تقسیر القرآن, ج8, ص: 106 

تضت قوّمه) باند خبر (کان) و اسمها (آن قالوا) 9 لا یجوز وفع 
1 لان ما بعد الایجاب و ما قبلها نفی, و النفی أحق بالخبر من 
الایجاپ. و مثله «ما کان حَحتَهَه جََتَمْم الا أن قالوا» «[ ». 
اخبر له تعالی عن قوم لوط حین قال لهم لوظ ما تقدم ذکره. رضم 
انه لم یکن لهم جواب عن ذلک, بل عدلوا پالی آن قالواء بعضهم لبعض 
خرجوا لوطاً و من تبعه «من قَرْییِکَمُ» فانهم «آناس یعون » آی یتطهرون 
عن عملکم فی اتیان الذکران من العالمین اذ مره یم و یتنزهون عن 
ذلک, فلا تجاوروهم و هدذه صفتهم- و هو قول ۷ عباس و مجاهد و قتادخ- 
فأخبر اللّه تعالی آنه آهلک هولاء القوم باجمعهم و آنجی لوطاً و آهله الذین 
ات وحن 


(1) سورة 45 الجاثية اية 24. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 8 ص ۰ 107 

دلک الهلاک ور انشتتی .من 73 آهله امرأته, و اخبر انه «قژناها من 
الغایرین» آی جعلها من الغابرین لأن جرمها علی مر جرمهم. فلما کان 
تقدیرها کتقدیرهم فی الاشراک بالله جرت مجراهم فی انزال العذاب بهم. 


و قیل: 

«قَدَرّناها » آی بما کتبنا اتف من الغایزنند و اختر ضالی. انه. افطر. علنهم 
مطرا. قال الحسن: آمطرت تا و خسف 
المدينة باهلها, , فهم یهوون الی بوم القيامة «فساء مَطرٌ الغلدرین » و هم 
الذین اباغفم لفظ الند ارم 6 اعلفهم بموضع المخافة لیتقوها, فخالفوا ذلک. 
و نقیض النذارة البشارة. و هی الاعلام بموضع الامن لیجتبی, و النذیر 
البشیر ینذر بالنار و پیشر بالجنة. 

تال اس مد ام فلا ید اه ال شیر علی. تسه بان 
وفقنا للایمان «و لام علی عباده الذین اصطفی» یعنی اجتباهم, الله و 


اختارهم یقال: 

صفا یصفو صفاء, و فان بکذا اصفاء, و اصطفاه اصطفاء, و بصفی تیا و 
صفاء و تصفية, و صافاه مصافاة. 

و قوله «َمّا یُشرِکُونَ» من قرأ بالتاء-وجهه الی انه خطاب لهم. و من قرأ- 
بالیاء- فعلی الخبر. و قوله «اللَه خی آما» ماه خیز ناهن لأنفسا, و لفظ 
ی ری ی ال آحویی ار 
صاحت مها شون و من هلا یه فی فالا عای سوت ار نع 
ذلک فی الخیر الذی لا شر فیه, و الشر الذی لا خیر فیه. و ان کان یتوهم 
نمی (احهال ااسر عای خی ما هو ول هد اه سیر من انش و 
نکر لیس خالت از راهان فه مر ال اه رایع ها ی 
القول فیه فی غیر موضع 

نم قال لهم: آمن الذی «َلَق السّماوات و اْرْضَ» بأن انشآها و اخترعها 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. : 108 

«و یرل لکَمْ من السّماء ماءٌ» یعنی غیناً و مطراً (قَأَسنا به) بذلک الماء 
(حداین هی حتفم حدیفهر هن اسان ادا ان غلیه حانط تحوظه: دا 
بفخه) انما فضف (الحدانق) بلفظ الواحد فی قوله (دات) لان معتاه:جماعة 
دات توح و قیل! الخدیقه اسان الدی فید النحل: .و (السجه) فنطر خسن 
اش نم ادا سر 

تم قال (ما کان لکم آن لوا شتخوها) آی لم بکونوا تقدرون علن. [نبات 
شجر الحديقة, لان الله تعالی هو لقادر علیم لا گیره ثم قال گرا علنهم ۳( 
ال مع اللم) .تقد غلی: دلی: تم قال .زنل هم قوم: بعدلون) بالله. غبره 
2 ۱[ و معنی الاية التتبیه علی آن من قدر 
علی انبات الجدانق دات الشجر و اضرا الشتخر باکرم الما مجتب. اخلاض 
الاده لو مان من عدل الا شراک تس کافر میهافم 2 


قوله تعالی: [سورة النمل (27): الّیات 61 الی 65] ..... ص : 108 


ان جتل الارض قراراً و جتلٍ لها آلهارا و جعل لها رواست و جقل بیْن 
ری حاجزا ال مع الله بل رهم لا بََلَمُون (61) آمَن بُجیپ الط 
دی دعاة و تکشف لش و لک اه الزص | له مع ال قلیلا ما 
تدکژون (62) امن هدیم فی ظلماتِ ابر و ابر و ۱ 
شرا بنن ید رَجعیه یه آ ال مع له تعالی له جَقا بشبرکون (3ع) من ندز 
رایس 5 ۳4 و ام له خحد ۰ 


بد 
الحلق نم بمبثة و من رژفکر من شمه و لازض آ له جع له فل هن 
ژهاتکش .ان کم صادقین (64) فُلْ لا َْلمْ من فی السّماوات و الأرْضٍ 


العَبّبِ الا اللة و ما بِشعرون آتان ببعتّون (65) 

لتبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 109 

قراً اهل وم و اه «عما پشرکون» بالیاء. الباقون بالتاء. و قراً ابو 
عمرو و هشام و روح «قلیلا ما یذکرون» بالیاء. الباقون بالتاء. من قراً بالیاء 
فی الموضعین جعله للمخاطبین و من قرأً بالتاء فالی الغائبین. 

یقول الله تعالی منبها علی مواقع نعمه علی خلقه, فضتنا بها علیفم بان قال 
«أَمَنْ» الذی «جَعَل الاوضَ قرارآ» بأن آسکنها للاستقرار علیها, و امکان 
لتص هیا فمن جعلها کذلک لمصالح عباده بها علی ما یجتاجون الیه 
منها عالم حکیم, و هو اولی بالعبادة من الاصنام «و جَعَل خلالها اتهارا» یعنی 
خلال الأرض و هی المسالیٍ فین. تواجیها «انهار۱ هه نهر و هی الفتجری 
الواشه من فحاری الماغء و اصله الاتساع, فمنه النهار لاتساع ضیائه, و منه 
انهار الدم اذا جری, کالنهر «و جعَل لها زواسی» یعنی الجبال الثابتة, رست 
ترسو رسوا [ذا ثبتت فلم تبرح من مکانها کالسفينة و غیرها, و منه 
المراسی. 

و قوله «و جَعَل بَیْنَ البَحْرَیّنِ حاجزآ» فالحاجز هو المانع بین الشیتین, آن 
بختلط اخدهما بالاخر, ه قد یکون دلک بکت کل واخه منمما عن. صاحبه: و 
فی ذلک دلالة علی امکان کف النار عن الحطب. یی( کرک و هه 
کما کف الماء المالح عن الاختلاط بالعذب. ثم قال « ال 2 مع اللّه» یقدر 
علی ذلک, التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 110 

تبکیتا لهم علی الاشزاک به. ثم قال «بل أَكتَرَهَم با 
ذدکرناه لعدولهم عن النظر فی الدلالة الموّدية الیه. و قبل «بل رهم 
یقْلَمُونَ» ما لهم و علیهم في العبادة ٍن آخلصوها, او آشرکوا فیها. 

ثم قال خاعن / یْجیتٍ الَمصْطرّ [ذا دعاه» فاجابة دعاء المضطر هو فعل ما دعا 
به لأجل طلیه و ذلک لا یکون الا من قادر علیه مختار له, لانه یقع علی ما 
دعا به ات 5 کت السَوع» پبعنی الالام یصر فها ِ 5 یجعلکم 


جح 10 


خْلفاء الْض » آی یجعل هل کل عصر یخلفون العصر الاول «ً اه مع مَع الله» 
بقدر علی دلک تم قال «قلیا ما تذیژون» آی تفکرون قللا بماقنه و تب 
علیه. ثم قال «أمن هدیم فی ظلمات الیر و البَخرٍ» نما نضب لکم من 
لدلالات ای ی را ۱ 
الزياح بشرا بین دی رَحمیه) یعنی بین یدی المطر و الغیث. 

و من قراً بالنون آراد ملقحات. و قیل: معناه منتشرة. وین هر | بالباء آراد 


مش ات | سا 
ثم نزه نفسه عن الاشراک به و اتخاذ اله معه فقال (تعالی ال عََ 
بش رگون) تم.قال (امن سدوا الخلق نم نهدة) ببدخ‌هم بان بختر عهم ابتداغ: 


۳ 
و هب۶ مه 


ثم یعیدهم یعد آن یمیتهم, و یعیدهم الی ما کانوا علیه (و مق بو من 
السَماء و لدْضٍ) من السماء بالفیت و المطر, و من الأرض بالنبات و انواع 
التمار (ا ال مَع الله) بقدر علی ژلک (قل) لهم با محمد (هاوا #هاتکغ) و 
حجتکم (زن 1 صادقین) فی قولکم محقین فی الاشراک معه, فاذا لم 
تعدروا علی اقامخ البرهان علی : ذلک, فاعلموا انه لا اله معه, و لا پستحق 
اقا شام اک ما کون حفا بسن امد الو ند نوی یه لاله 
برهان. التبیان فی تفسیر القرآن, 8 ص. : 111 

بخ قال لنببه (ضص] (فل) با مجمد(لا معلم قن فی تما واه ارات 
ال اله) یعنی الغائب عن الخلق لا بعلم به الا اه تعالی آو من آعلمه الله 

نم اخبر انهم لا یشعرون متی یبعئون و یحشرون یوم القيامة. 


قآ نی آشتفوع اافظل ز وه اابایت 66 ال ۵ اسصن 111۶ 


بل رک علمَهُمٌ فی الاحرة بل 5 هم فی شک مها بل هم منها عَمُون (66) و 
قال الذین کفَروا ‏ ادا نا ثراب و انا 7 ۳ (67) لقَدٌ وعذُنا هذا 
تَحَنْ, و آباةٌنا من قَبْلَ ان هذا 1[ آساطیژ وین (68) قْل سیژوا فی الأرَض 
الوا کنف کان عاقتة الْفجُرمین (68) و لا : تخرزن عَلبهِمْ و لا تکن فی 
َیّقٍ ما یَمکژون (70) 
قر انز کتتر: ها البصرة بل «آدراک» بقطع الهمزة, یقال: تدارک زید 
افزم: و ادار ک بمعنی واحد. و مثله «انا لمدرکون» «1» و قد شدد الاعرج و 
روی السمونی - بکسر اللام- تحص امس هس سوه آلاال مت ید الف. 
الباقون «بل ادارک» بمعنی تتابع علمهم و تلاحق حتی کمل. و المعنی بل 
ادارک فی الخرة آی حین لم ینفعهم الیقین مع شکهم فی الدنیا- علی: .ها 
ذکره ابن عباس- و قیل: انه قرأً «بلی ادارک» و ادارک العلم لحاق الحال 
التی یظهر فیها 


(1) سورة 26 الشعراء اية 62. 

القبیان فی تفسیز القرآان, 8, 112 

معلومه. ففی الاخرة یظهر الحق بما یری من الأْمور التی من شأنها آن یقع 

غند ها عم عقتضی ما حدت. من عطم الا مفر.. مین معتی «ل > ماه 

(هل) فجن قال: هل ادارک علمهم. و معناه انهم / یعلمون الاخرة" «بل هم 

فی شک منها» و من شدد الدال قال اصله تدارک فادغموا التاء فی الداز ؟ و 

قلبوا آلف الوصل 

و قرً آهل المدينة «اذا» علی الخبر. الباقون بهمزتین علی الاستفهام. و 

بحقق الهمزتین ابن عامر و آهل الكوفة و روح, الا آن هشاماً یفصل بینهما 

بالف؛ و ابن کثیر و ابو عمرو و رویس یخففون الأولی و یلینون الثانية. و 

رت و اما «ائنا» فقراءته علی الخبر, و زاد فیه نونا 

ابن عامر و الکساتی. 

الباقون بهمزتین و خففهما عاصم و حمزة و خلف و روح. الباقون پخففون 

الاولی ۵ بلینون. التانیهر ۵ یفخیل سعفا بالف: اهل اامدية: الا عرشا: ۵ اد 

عم و. و قدٍ مضی تعلیل هذه القراءات فیما مضی. 

لما اخبر الله تعالی عن الکفار انهم لا یشعرون متی یحشرون یوم القيامة و 

انهم ساخرون فی ذلک, اخبر انهم یعلمون حفيقفة ذلک یوم القيامة حین 

یبعثهم اللّه, و انه لا ینفعهم علمهم فی ذلک الوقت مع شکهم فی دار الدنیا. 
۵ آخین اتقم فی شی.هن الیعت فی دار الذیاء و انمق عون غن مهد 


حقیقته. و هو جمع (عمی) و شبه جهلهم بذلک بالعمی, لان کل واحد منها 
تقیم و جودوس آفرای الشیء علی سا سیب ان الحفل فان الم و 
ااعی اف ره 
ثم حکی عن الکفار انهم قالوا متعجبین من البعث و النشور « |ٍذا نا ثرابا» 
و یکون «اباوْنا» ترابا ایضاً «ا تا لمُحْرَجُونَ» من قبورنا و مبعوئون, یقولون 
ذلک مستهزئین متکرین. نم اخبر انهم یحلفون و یقولون «لقَد دنا هذا» 
البعث «تَجْنُ» فیما مضی و کذلک وعد به «آباوّنا» و لم نعرف حقيقة التبیان 
فی تخیر الق ار ج8, ص. : 113 
دلکه نم حکی آنهم بفدلون لین ها الا اساطی الیو اش اش 
علیهم النشأة الثانية لطول المدة فی النشاأة الاولی علی مجری العادة, و لو 
نظر وا فی آن من اجری هده العادة حکیم, و انه قادر علی نقض العادة, کما 
قدر علی |جرائها لزالت شبهتهم. 

ثم امر نبیه (ص) ان یقول لهم «سی وا| فی,ٍ الاض انوا کف کان عاقبة 
ی آهم‌خرون ان نام و کیف اهلکی الا و ریت دا هم کما 
و تمود و غیرهم. فیعلمون عند دلک ضخة ما قلناه, ها اهنوا از بل مد 
مثل ما حل بهم. 
ثم نهی نبیه (ص) ان یحزن علیهم و یتأسف علی ترکهم الایمان و آن لا 
یکون فی ضیق نفسه «هقّا یِمَکرُونَ». فان وبال مکرهم عائد علیهم. 


قل قالی: ارشت ه الیل اه الااه ‏ اف فص 1۳9 


و یِفُولون یی ها الوَعذ بذ ان کنئم صادقین 1 قل عسي آن یکون ردف 
لک بَعض الذی عون (72) وان ریک لو فطل کل | َ 
اکتَرهَم لا بشکرون (73) و ان ریک بقلم ما که صَفورفم و ما ون 
(74) و ما من غَایّبة فی السَماء و الأْض الا فی کتاب مبین (75) 

خمس آیات بلا خلاف. ۳ ۲ 
التبیان فی تفسیر القرآن, 8 ص ۰ 114 
حکی اللّه تعالی, عن هولاء الکناز ا نفخ و ون متی هدا الَوَغذ» الذی 
توعدنا به «اِن 0 ِ فی اخبارکم بذلک فی البعث و النشور, و 


آحدهما- | فاذا جاء ذلک الوقت فلا بد آن یفعل فیه ما 
وعد به. 


و الثانی- ان یکون مطلقاً غیر موقت الا انه لا بد آن یکون معلوماً لعلام 
الغفت. الوفت الات صفل نم المجگود مارا کان دای آلوفت: عفاها 
بوسا ی کی شنه تن ی ری الوفت فا ها امه مش ی و ان 
لم یذکر مع الوعد. 

تم امر, تبیه (ص) ان یقول لهم «عسی تون ردف 1 بعض 0 
تسْتَعْجلّونَ» فعسی من اللّه واجبة, و المعنی ان الذی وعدکم ال به لابد 
آن برد فکمهو الروف الکانن‌سد الاو قریبا هفرع الخرن پین‌وین الناه 
آن فی التابع معنی الطلب لموافقة الأأول, و ترادف ]ذا تلاحق, تلاحقا ترادفاء 
و اردفه اردافا. . و معنی «ردف لکم» ره فی قول ابن عباس- 


و قیل: 

۳ و الاستعجال طلب الأمر قبل وقته, فهوّلاء الجهال طلبوا العذاب 
قبل. وفته. تکذیبا بد: و قد آقام اللّه علیهم الحجة فیه. و (ردف) من الافعال 
التی تتعدی بحرف و بغیر حرف, کما قال الشاعر: ‏ 

فقلت لها الحاجات تطرحن بالفتی و هم تعنانی معنا رکائبه «1» 

و قیل: ان الباء انما دخلت للتعدية. و قیل: انما دخلت لما کان معنی 
تظرحن فزمین: و کذلک: لما کان.معتی. رف لکم#دنا. قال, علکمقال 
المبرد: معناه 


(1) البیت فی مجمع البیان 4/ 231. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. 9 

ردفکم و اللام زائدة. و قیل «بتعض الذی تستفجلون » یوم بدر. و قیل: 
کات ای 


ثم قال «و ان ریک لَدْو قَصْل عَلّی التّاس» و الفضل الزيادة _علی ما للعبد 
تفا توجبه: الشکر: فالعدل حق العبد. ۵ الفصل فنه واقعدفن الله لا فحاله: |( 
ای ها بو تفی: ۱ لمکم : 7 

نم اخبر ان «اکتر لاس لایَشُکَرُون» اللّه علی نعمه بل یکفرونه. 
ثم قال لتبیه (ص) «و |( رگک» یا محمد «لبلمْ ما تک ضدوْهق» ی ما 
تخفیه صدور هم تقا . کت الشیء فی نفسی, و اکننته اذا سترته فی 
نفسک, فهو مکن و مکنون لغتان. قال الرمانی: ان ال ای سرت 
لا یلحقه آذی لمانع یصد عنه «و ما یعون » آی یعلم ما یظهرونه ایضا. 
ثم قال «و ما من غایبَةٍ فی السّماء و الأْض» آی لیس شیء یغیب علمه 
عن آهل السماء و الأرض «الا» و یبینها الله «فی کتاب مَبینِ» و هو الکتاب 
المحفوظ. و قال الحسن: الغائبة القيامة. و قال النقاش: ما غاب عنهم من 
1 
البلخی: معنی «فی کتاب مبین» ای هو محفوظ لا ینساه کما یقول القائل: 
آفعالک عندی مکنونة ۳1 محفوظة. 


ق له فالی (شوره اتقو از وضات الابا 26 الت 0ازببن رخ 15 


ان هدا الفزان بقض علی بنی آسرائیل. کر الذی هم فیه یحْتَلفون (76) و 
لقدی و رخمه پلفوینین (77) [ن زک پقصی شاد بخکمم و قو العزبز 
لیم (78) قتوَکل عَلی اللّه انک_علی الق المْبین (79) |تک لا تسم 
العوتی و لائشمغ الطْم الذعاء [ذا لوا مذبرین (80) ِ 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. 1 

قرا ان کثیر هو لا بسمع» بیاء مفتوجة و فتح المیم «الصم» بالرفع. 

و مثله فی الروم. الباقون <«تسمع» بالتاء و کسر المیم «الصم» بالنصب, 
فوجه قراءة این کثیر انه آضاف الفعل الی الصم, فلذلک رفعه. و وچه 
قراءة الباقین آنهم أضافوا الفعل الی الثبی (ص) و جعلوا الصم مفعولا ثانی 

اخبر اللّه تعالی آن هذا القرآن الذی آنزله علی نبیه محمد (ص) «یِفْصٌ 
علی بنی اسرائیل آَکتر» الأشیاء التی اختلفوا فیها الکفار. و القصص کلام 
یلو بعضه بعضاً فیما ینبن عن المعنی, و من آجاب غیره تا 
له انه یقص لانه اقتصر علی مقدار ما بقتضیه السوال. ۰ و الاختلاف ذهاب کل 
ماخد الی حلاف: ما ذهب النه ضاخته. ه الاخلاف ایضا امناع احد آلستن ان 
بش ند صاحبه قبسا جع آلی اتمه و اخلاف ییاسران نظم اختلا وم 
مین الخشنه ی فالت مود قته ها فالت ه کیت تمه و فالت اتضار ی 

ما قالته من نبونه, و وجوب الهیته., و کاختلاف الیهود فی نسح الشريعة, 
فأجازه قوم فی غیر التوراة و آباه آخرون, فلم یجیزوا النسخ آصلاء و 
آغتقدها آنه بدا 

و کاختلافهم فی المعجز, فقال بعضهم: لا یکون الا بما لا یدخل تحت مقدور 
العباد. و قال آخرون: قد یکون الا ۳ ما یعلم ان لا یمکن العباد الاتیان به» 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. : 117 

و کاختلافهم فی صفة المبشر به فی التوراة, فقال بعضهم: هو یوشع بن 


ولا ر : 

و قال آخرون: بل هو منتظر لم یأت بعد. و کل ذلک قد دل القرآن علی 
الحق فیه. و قیل: قد بین القرآن اختلافهم فی من سلف من الأنبیاء. و قیل: 
اقبی اسرائل اخلصاخنی اعن خیم عضا کال سها یلته العباننه د 
سا مر 

نم وصف تعالی القرآن بث‌ «اتهُ لَهّدی 5 رَحمة للَمَوْمنِینَ» معناه انه بیان 
لاح ما وفع الاخلات فیم مر ی اسر ال وخترهم ادا رجعوا آلند غاموا 
مق مه ش انم سم تخس زا یل اا اجه امد وله علی ری 
الحق الذی من سلکه اداه الی الفوز بالنعیم فی جنة الخلد, فالقرآن هدی 


۷ 


من هذا الوجه, و رحمة للفومتیرن فی کاویته الی ما فیه من مرضات اللّه 
تعالی. 

ثم خاطب نبیه (ص) فقال (اآن ربک) يا محمد (یفَضی بیتَهْمْ بخکمه و هو 
العریژ العلیغ) آی العزیز فی انتقامه من المبطلین العلیم بالمحق المبین 
اا ص ال ی ار بسن انروس نی 
وی الیه تسه لاعف یی خولیا قی اش لد ان اون تقو 
الی آن یحکم بينهم رب العالمین بها لا یمکن دفعه و لا تلبیسه. 

نم خاطب بینه (ص) فقال (فتوکلَ علی الّه) یا محمد (اتک غلّی الق 
۱ ۵ و0 ۱ 
انهم لم توا بعانه و لم یصیروا الیسا حاهم الیت ققال (ان ابا خجمد 
(لا بیغ الْمَوّتی) لآن ذلک محال (و لامْسَمغ الط الحعاء |ذا ولا مُذیری) 
اعاعیوا ع کای قلم پافها اه وم روا کی اون 
یا الای نس ار ی اجه اسان خن سیر فان عم 
11 

آلیت لین نله ای لسلسم الذید ( 
تن اه ۶ 


قله فالی: شخ القیل زد الابای 92 ال 5ص 118 


آت 


ات بهادی الْعْميِ عَ صَلالتَهم ِنْ تشمغ الا من یوم بایاتنا, هه 
مُسلفون (81) و ادا وفع لول عَلبهم خرن لفُم داب هن الارض تكلَمة 
أَنّ التّاس کائوا بأیأینا لا یوفئون (82) 5 یوم تخشر من کل أَة قوجا من 
یَكَدَبٌ بایاینا فِهَمْ بورغون (83) حنی اذ آا«ث«ح_«ِ 
بها علماً ما دا کم تعْمَلون (84) و وَقع الْقَوّل بما ظَلفوا قَهْم لا 


فقوت (85) 

قراً حمزة «نهدی » بالتاء مفتوحة و بسکون الهاء «العمی» بنصب الیاء. 

و یقف علی «تهدی» بالیاء. الباقون «بهاد» بباء مکسورة و بات بعد الهاء, و 
خفض الیاء من «العمی» علی الاضافة فی الموضعین. فقراءة حمزة تفید 
الفعل المضارع. 

و قراءة الباقین اسم الفاعل. 

یقول الله تعالی لنبیه لست يا محمد تهدی العمی عن ضلالتهم. و الهادی هو 
الذی یدعو غیره الی الحق و پرشد الیه. و قد یدعو بالنطق بان یقول: هو 
صواب و قد یدعو الیه بان یبین انه صواب, فانه ینبغی آن یعمل علیه و 
بعتقد صحته. التبیان فی تفسیر القران 8 ص: 119 

ورالضلالة الذهاب عن طریق الصواب و هو الهلاک بالذهاب عنه. و انما شبه 
اللّه تعالی الکفار باتهم عمی, لأنهم من حیث لم یهتدوا الی الحق, و لم 
تخیر ها الب فا نمم غمی: و انما نفی آن بهدیهم الی الحق بأن یحملهم علیه 
اه پجبزهم عليه, و لخشتف ان یکون هادیا لهم بالدعاء الیه. .و ببین لفم الحق 


فیه. 

و فوله خی شمه ار ی مق باا اسان لا سم الا من بطلب العف 
بالنظر فی آیاتنا ۱ لان الدلائل تظهر له, و عقله یخاصمه 
حتی یبقول بالحق و یعتقده. و انما قال انه یسمع الموّمنین نیت | نوم 
الذین ینتفعون به و پسلمون له. 

و قوله «و اذا 3 ال عَلََهمٌ» فال قتادخ: معناه وجب الغضب علیهم, و 
قال مجاهد: حق آلقول علیهم بانهم لا یومنون. و قیل: معناه |ذا وقع القول 
آخذوا حینتذ بمنادی 6۱۳0 
انا نامه لاس لوف مسا عم الکو تفر ال شرب فلس 
تخرج من بین الصفا و المروة. و 

تروی فحفد بن. کقب الفوطی عن غلی (علیه السلام) انه سل عن. آلدانه: 
فمال؛ (اعا و اللم‌ها تفاب هان لها لخیة) 


و فی هذا القول منه (ع) اشارة الی انه من این ادصم فا اب غیاس: وان 
من دواب الله لها زغب و ريش لها اربعة قوائم. و قال ابن عمر: انها تخرح 
یبلغ راسها الغیم. فیراها جمیع الخلق. و معنی «تکلمهم» قیل فیه 
قو 

آحدهما- تکلمهم بما یسووهم من انهم صاثرون الی النار, من الکلام بلسان 
الادمیین الذی یفهمونه و یعرفون معناه, فتخاطب واحدا واحدا, فتقول له: یا 
موّمن یا کافر. و قیل «تکلمهم بآن الناس کانوا بآیاتنا لا بوقنون» التبیان فی 
تفسیر القرآن, ج8, ص: 120 

آی بهذا القول. ذکره ابن مسعود. 

الثانی- تکلمهم من الکلام. و قیل 

انها تکتب علی جبین الکافر آنه کافر و علی جبین الموّمن آنه مومن. و روی 
ذلک عن النبی (ص). ِ 

نم قال «و یوم تَحشْر من کل أَمَةٍ قوجا من یُکَذْبْ بآیاتنا قَهَمْ بُورَعُون» و 
ال مق ی را ی ی انیا لأنه قال: کل امد و هی 
للتبعیض فدل علی ان هناک نها مسر کبه دوم دون قوم, لأن یوم القيامة 
یحشر فیه الناس عامة, کما قال «و حَسَوناهم قلَم تغادر مهم آحدا» «1». 
و من حمل الاية علی آن المراد بالیوم یوم القيامة قال: ان (من) زائدة» و 
التقدیر و یوم نحشر کلٍ آمة فوجاً آی فوجاً فوجاً من الذین کذبوا بآیات ال 
9 الاخرة «هَهُم یُورَغُونَ» آی یجمعون. و قال ابن عباس: معناه یدفعون. 


سنوی و قیل: پوقف آولهم علی آخرهم 

و قوله «و وفع الْقَوّلَ عَلیهم بما طلَموا» اخ ضارها الن نله .هن لا -رفل< 
احد منهم, و لا احد بسببهم, «فَهْمٌ» فی ذلک الوقت «لا ینْطقوت» بکلام 
ینتفعون به. و یجوز ان یکون المراد «لا ینطقون» اصلا لعظم ما پرونه و 
یشاهدونه من آهوال القيامة. 

و قراً اهل الکوفة «تکلمهم آن الناس» بفتح, الالفه لان این فشتعود قرا 
«بآن الناس» فلما سقطت الباء نصبوا (آن). _ الباقون بالکسر علی 
الاستئناف. و بت عن ابن عباس «تکلمهم» مخففاً ای تسمهم و تجرحهم 
تقول العرب کلمت زیداً |ذا جرحته. و قد یقال ایضاً بالتشدید من الجراح؛ و 

لا یقال فی الکلام الا بالتشدید. 


(1) سورة 18 الکهف آاية 48. 


قوله تعالی: [سورة النمل (27): الّیات 86 الی 93] ..... ص : 121 


لْ روا تا جقلتا الیل لیشکُئوا فبه و 
ُهْمتُونَ (86) و نوم مخ فی, ال و و5 
الاْض الا من شاء له و کل " داخرپن هم جبال تحستها 
جامدهٌ و هی تفر مر مر السحاب ض الله الذی ائقن کل شیء انهة خبیر بما 
تفقلون (86) جاة پالعسته قل ام ی ۳ 
(89) و مه جاء" پالستنه فعت نهیم مین 1 ۱ 
ن (90) 
نما امژزت, أَن ید و هذو الب ۳ و له کل شیء و 
ور با ۰ قایما یهد ی لت 
من صَلّ قَفل نما آنا من الفلذرین (92) و قُل امد له سَيْريكُم آیا 
قتقرفوتها و ما رنگ یغافل عُقا تملونَ (93) 
نما آیات بلا خلاف. التبیآن فی تفسیر القرآن, ج8, ص. رگ 
قراً حمزه و الکسائی و خلف و حفص عن عاصم «و کل او مضه رم 
علی وزن (فلوه) الباقون «آتوه» ممدودة و مضمومة التاء علی وزن 
(فالوه) و قراً اهل الکوفة (من فزع) منوناً (یومتذ) بفتح المیم. الباقون بغیر 
تنوین علی الاضافة الا ورشا فانه نصب المیم من (یومثذ) مع الاضافة. 
وجه هذه القراءة انه جعل (بوم) مع (اذ) کالاسم الواحد, لان اضافة (یوم) 
الی (ذ) لیست محضة, لان الحروف لا یضاف الیها, و لا الی الافعال, و انما 
آجا زوا فی اسماء الزمان الاضافة الی الحروف و الی الافعال نحو: هذا یوم 
ینفع. لما خص و کثر, و قراً اهل البصرة و ابن کثیر و ابو بکر الا یحیی و 
الداجونی عن اين ذکوان (یفعلون) بالیاء الباقون بالتاء. و قرأً اهل المدينة و 
اين عامر و یعقوب (عما تعملون) بالتاء. الباقون بالیاء 
یقول اللّه تعالی منبها لخلقه علی وجه الاعتبار و التنبیه علی النظر بالفکر 
بجعله تعالی اللیل لیسکن فیه خلقه, من الحیوان من الحرکات, لأن 4 
جعل الشیء لما یصلح له من الانتفاع, فانما ذلی باختیاره دون الطبع, و 
یجری مجراه مما لیس مختار ففی ذلک بطلان قول کل مخالف فیه. 1 
(و الّهار مُبصرا) یحتمل آمرین: 
آحدهما- انه جعل النهار ذا ابصار, کما قال (عيشّة راضِیة) «1» آی ذات 
رضاء و کما قال النابغة: 
کلینی لهم با ای :ای 42۶ 


اي رقم دای تصت: 


بت 
اما 


(1) سورة 69 الحاقة اية 21 و سورة 101 الزلزال اية 7 [.....] 


(2) مر تخریجه فی 5/ 95, 329. 

التبیان فی تفسیر القران, ج8. ص: 123 

الثانی- لانه الأشیاء کما پراها من یبصرها بالنور الذی تجلی عنها فقیل 
هو کقول جر 

یی سا زان ات اه 

ای بالذی ینام فیه. ثم قال (اِنّ فی ذلک لایات) یعنی دلالات واضحات لقوم 
یصدقون باللّه و بتوحیده. و قوله (و یوم یلع فی الصُورٍ) منصوب بتقدیر: و 
اذکر یوم بلق هي الصُور) آی و ذلک یوم پنفخ فی الصور, یعنی قوله (وقَع 
الْقَوّل هم بما ظلَقوا . یوم ینف" نْفَعٌ فی الصّور) و بجوز آن یکون علی حذف 
الجواب, و تقدیره و کف البشاره الثانية یوم ینفخ فی الصور. و قیل: 
تقدیره و یوم ینفخ فی الصور یفزع. لان المعنی |ذا نفخ فی الصور فزع الا 
انه لضا-حاع الباتی باافاع اعتی عن (یفعلا لانها کرت 

و قال الحسن و قتادة: الصور صور الخلق. و قال مجاهد: هو قرن کالبوق 
ینفخ فیه. و قیل: النفخة الاولی نفخة الفزع. و التانية نفخة الصعق, و النالنة 
نفخة القیام لرب العالمین. 

و قیل: معنی (فقزع ه مر فی السماوات و مَنْ فی الأَرَض) من شدة الاسراع 
و الاجابة, یقال: فزعت الیک فی کذا اذا آسرعت الی ندائه فی معونتک ِ 
قیل: هو ضد الأمن, و هو الأولی. و قیل: وجه النفخ فی الصور آنه علی 
تصور ضرب البوق للاجتماع علی المسیر الی آرض الجزاء بالحال التی 
تعرف فی دار الدنیا. ور مر کی اف اه مور ۵ وا ره المعنی نفخ 
الأرواح فی الأجساد بردها الی حال الحياة التی کانت علیها. و قوله (الا مَن 
شاء اللهٌ) 

روی فی الخبر آن الشهداء من جملة الخلق لا یفزعون ذلک الیوم. 

و قیل: 


(1) مر تخریجه فی 5/ 465. 

لقییان فی تفسیر القرآن, 8, ص: 124 

(الا ‏ ال ی من ال الم شزو نو و 
ها ای ای وال موم 
مات خی ال م۱ لقن اه له ۱ 
انهم آتوه ای جاءوه. ۰ و من مدّ, حمله علی آنهم جایئوه علی وزن (فاعلوه). 

و لفظة (کل) هاهنا معرفة, لأنها قطعت عن الاضافة, کما قطع قوله (من 
قلون ی ۱ تس سا و ی ی 
لیس کذلک (من قیل و من بعد) لأنه کان ظرفاً لا بدخله الرفع. 

و قوله (و کی الجبال تخسنها جامدةٌ و چت نفد مر السحاب) قال ابن 
و 


نازعن مثل الطود یحسب آنهم وقوف لحاح و الرکاب تهملج «<2» 

ای من آجل کثرتهم و التفافهم پچسب انهم وفوف. فکذلی الجبال. 

و قوله (ضنع اللّه الذٍی آئْقن کل شَیع) نصب (ضنع اللف) تماز دل:علیهجا 
تقدم من الکلام من قوله (تَمَةً مَرّ السحاب) فکنه قال: صنع اللّه صنع الذی 
آتقن کل شیء الا انه رم اللّه فی الثانی, لأنه لم یذکر فی الاول و 
انما دل علیه. و الاتقان حسن ایناق. و قوله (ن خبیر بما تفعلون) آی علیم 
بفعالهم فیجازيهم بحسبها علی الطاعة بالثواب و علی المعصية بالعقاب. 
ثم بین کيفية الجزاء, فقال امن جاء السَتة) بعنی بالخصلة الحستة (قلَه 
خی ما اک خیر بییه :منوا و قیل: فله آفضل منها فی عظم النفع لأن له 
تفیا وا الذی وعده نله تیاه قال: من آتی بالحسنة التی هی 
الایمان و التوحید و الطاعة للّه یوم القيامة یکون آمناً لا یفزع کما یفزع 


۳ 


0 22 
(2) تفس لس 10/20 
التبیان فی تفسیر القران 8 ص : 125 
و الفساق. و قیل: هرس بر لت فیالنا آشون ی لاخ و قیل: 
من فرع نوم" القیامهفی العته آمنون: تم فال (فرمن جاعسالی ها وم 
بالمعصیة الکبيرة التی هی متل الکفر و الشرک, و ما جری مجراهما. و قال 
جمیع المفسرین 
72 هاهنا- الشرک, فان اللّه تعالی یکبه علی وجهه فی النار. و پقال: 
کته اک ادا کی ال لس( هل بح ی ایا لفات ۱ مکافاه لها 
کنتم تفعلون و تعملون فپ دار التکلیف من المعاصی. 
تم قال هرفن لیم ازجا ات ان اعد هو )ی تن 
قول ابن عباس- و قال غیره: منی؛ ام ارت بعبادة رب هذه البلدة لم آَوْمر 
ماه هام دی رها ماه ی (خرمیا عم خرموا سن ان 
فک دم خزام ییا او بطلم احد فبها ان ضطا. صیه‌ها آخرینلی خلا ها 
قیل: حرمها حتی آمن الوحش فیها, فلا یعدو الکلب علی الغزال, و لا علی 
الطیرٍ و لو خرج من الحرم لنفر آشد النفور, فذکر لهذه الاية فی الحرم (و 
لة کل شیع) آی یملک کلم شیء بالتصرف فیه علی وجه پریده و یختاره. و 
لیتنزن. لاحده هنعن. خیه: رم او آن آکون هن المتلمتن). الذین 0 
تتوحیده: قاحلا النادی له نفستسامین له(و بان الوا القران) علیکم و 
آدعوکم الی ما فیه (فمن اهتدی) الی الحق و العمل بما فیه (قَاِنّما بهْتّدی 
لِتفَسه) لأّن جزاء ذلک و توابه یصل الیه دون غیره (و من ضل) عنه و جار و 
اه ای اس 
او ان نون شاب الم ای ی الی طاعش و 


فی ذلک دلالة علی فساد قول المجبرة الذین یقولون: ان اللّه یخلق الایمان 
و الهداية و الکفر و الضلالة. 

اه( اسان و اس اغترافا شعمه (سیریکم التبیان فی 
سر ال ار 8 ص: 126 

ایایه) 

یعنی دلالاته التی لیس یمکنکم جحدها. و قال الحسن: معناه پریکم آیاته فی 
الاخرة فتعرفون انها علی ما قال فی الدنبا و قیل: برکم فی الدنیا ما ترون 
من الایات فی السماء و الأرض, فتعرفونها آنها حق. ذکره مجاهد. ثم قال و 
لیش,.زیک. با مخجه: (یغافلم. عقا تععلون من قرا بالباغ بعتن: غما تفعله 
الفس وت هشن فا بالتا خی قد فن آمم سر وک اف سا 
تعملونه بل هو عالم بجمیع ذلک فیجازیکم علیه, و فی ذلک غاية التهدید. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 127 


8-سورة القصص تتت کل 127 


اشارة 


ی ی و 


لا منسوخ و قال ابن عباس اية منها نز 2 
قوله «اِنّ الذی قَرض علیّک القَرَانَ تاک ای 
آیات بلا خلاف فی جملتها و اختلفوا فی رس 


جاهد لیس فیها ناسخ 
۱ و 
تین ساذکرها عند کتابتها 


[سورة القصص ( (28: آلابانت: 1 ال 5 و هو 5 7 1 


بشم ال امن الّچیم 
طسم (1) تلک آیاث الکتاب آلقیین (2) لوا عَلَیّکٍ من تبا مُوسی و فرعَوّن 
ض و 


یالحق وم پومتئون (3) أنّ فرگون علا فی ال جَعَل اه شیعا 
تشتطمف طانقة ملم بح أَاعفة و تشتگیی نساءَفة له کان مت 
الَمْفَسدین (4) ۵9۵9«۰«ِ ۱ 

تریذ آن تفق علی الذِین اسْْعقوا فی الَرْض و تَجعلهم نم و تخعلهم 
الوارئین (5) 


اسان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. : 128 ۳ 

خمس آیات کوفی و آربع فیما عداه. عد الکوفی «طسم» آية و لم یعدها 

الباقون. 

قد بینا معنی هدذه الحروف فی ادا السور فی عدةه مواضع, فلا فائدة فی 

عادته, و قوینا قول من قال: انها اسماء للسور. 

و قولم»ای آیاث الکتات» ای نلک ابا الکعاب الن مدیم بانزالفا و یل 

معناه هذا القرآن هو الکتاب المبین- ذکره الحسن- و ,قیل: فی معنی 

«المبین » قولان: آحدهما- قال قوم: المبین نت من عند الله. و قال قتادة: 

المبین الرشد من الغی. و المبین هو البین آیضاً. و آضاف الاّیات الی الکتاب, 

و هی الکتاب کما قال «انه لحیق الیَقین » «1 »> 

ثم خاطب نبیه (ص) فقال «تتلوا کیک با مجمه‌ظرفا هن اخار وت 2 

فزغون بالحقٌ» علی حقيقة البیان و هو اظهار المعنی للنفس بما تمیزه من 

و آبنت کذا من کذا اذا فصلته منه. و البرهان اظهار المعنی 
فا نف آلی انم خن مها خد کی فی نود و التلاوة الاتیان بالثانی 

بعد الأاول فی القراءة بما یتلوه تلاوة, فهو تال لمقدم, و المقدم و التالی 

مثل الأول و الثانی. 

و النباً الخبر عما هو آعظم شأناً من غیره. و الحق هو ما یدعو الیه العقل, و 

نقيیضه الباطل, و هو ما صرف عنه العقل. 

و قوله «ِقَوّم یُوْمنُونَ » معناه [نا نتلو علیک هذه الأخبار لقوم یصدقون بالله, 

ت انز مایم امه التضصوت ی و لمات الصون تفل ها مت مت 

م اخبر تعالی فقال «اِنّ فزعون لا فی الأَرْض» آی تجبر و بغعی- فی 


(1) سورة 96 الحاقة اية 51. 
التبیان فی تفسیر القرآن, 8 ص : 1209 
قول قتادة و غیره- ۱ و قتل آولادهم. و قیلن 


بقهره و ادعائه الربوبية. و قیل: بشدة سلطانه «و جَقل لها شِتعا» آی 
قوماً «یستصعف طایْقةّ مِنْهَم» فیستعبدهم و «یدَیحٌ ْناءَهُمٌ و یِستحیی 
نساءه » آق بستیعی بناتهم فلا یقتلهن: و قیل: نة کان یأمز باخراج آحیانهن 
الدیدفیت لول و الامل هو الضخیم. 

ثم اخبر تعالی و حعم بان فرعون «کان من الْفیدین» فی الارض و 
ااعایلین مخاصی الم تم فعد الم ففال جه بر ان نف لو 
استصعه تا قی اج نت ی ورد با 
نحن نرید آن نمن. 

و قال قتنادة: تفت »مهو س .| رال :۶ تسعایر أیْقَةٍ » یقتدی بهم «و 


تجْعَلَهْمُ الوارئین» لمن تقدمهم من قوم فرعون. 


و9 ,۲ ‌ ٍ 3 , لَ 

ری تمعن ادا آن اه تش ی شا هی وان سای 
الظلمة. 

فا له ان رفن رای فی سا مه ان ار ات من بت سس 
خی ات لت سر فاحر عبت الط و رکفت اسافل فا 
علماء قومه, فقالوا: یخرج من هذا البلد رجل یکون هلاک مصر علی یده, 
اسرائیل, فقالت القبط لفرعون: ان 1۳ بنی اسرائیل قد فنوا, ۳ 
قی ام فولد نی عام الا ماع هارون نوی یهام الفل نی ال 
الضحاک: عاش فرعون التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: : 130 

آرنخ صانه نو کان قضیر| و سیماء و هو آول من خضب بالسواد. و عاش 
موسی مائة و عشرین سنة. و قیل: ان فرعون کان من آهل الاصطخر. 


قوله مالی: آشفره اتقصصی (قاه لیات 6 آلی ۵ ]ی 1362 
و تُمکن لَهْمٌ في الارٍض ورئری فرعون و هامان و جُنُودَهُما مهم ما کائوا 
یَحْدَرُون (6) و أوِحَینا الی َم موسی ان آضعیه قاذا خِفْتِ عَلیْه قألقیه فی 
لیم و لا تخافی و لا تکزنی تا رادوة ایک و جاعلوة من الفْرسلین (7) 
قالْتقطة آل فزعون لیکون هم عَدو و خر با جنَودَهما 
وا خاطین (8) و قالت امرأث فرعون فتث عبن لی 5 ۱ وه 
عسي آن یتقَعنا أو ده ولد و قة لا یَسْعَرون (9) واأضتم ‏ ِ مُوسی 
فارغا ان کادث لّدی به لو ان رتطنا علی قلیها کون من امن (10) 
قرا اهل الکوفة الا عاصماً «و حزناً» بضم الحاء. و اسکان الزای. 
الباقون بفتحهماء و هما لفتان. یقال: حزن و حزن مثل نجل و نجل. و قراآ 
اهل الكوفة الا عاصماً «و یری فرعون و هامان» بالیاء و رفع (فرعون؛ و 
هامان) باستاد الروية الیهما. الباقون بالنون, و نصب (فرعون دامان) 
تاستا ال الم اللسرج ها عون اسان فیس اش اج 
2 
۷ اخیز الله عالی آنه برید آن بمن علی الخیی اتف کی اار و 
ای ی و ی اه ان و مه را 
۱ 
اللطف و غیر ذلک. 
و قال الرمانی: اللطف لا یدخل فی التمکين, لأنه لو دخل فیه لکان من لا 
ای ام رس او دنه 
تعالی «ثرٍی فِرَعَوّن و هامان و جُنودَهما مِلْهُْ» یعنی من بنی |سرائیل «ما 
کائوا یَحَْدَرُونَ» من زوال ملکهم علی ید رجل من بنی اسرائیل, و لذلک ذیح 
فرعون آبناءهم. 
و من قال: ان الایة فی شأن المهدی ِِ حمل فرعون و هامان علی 
فرعون هذه الأمة , و الکناية فی «منهُمٌ» عائدة علی 7 المهدی 
ین ما تال ان ی او اون ای الا 
علی اختلاف القراءتین و هما للمضارعة. 
و الحدر توفن:عا فیه الحضوق. خمولاء لین ظلیوا الجدر فی یر محهه. [۱ 
فتاه اسان الم اهر له هه بالرکوع ال للم ماه رش 
عنهم لکانوا طالبین له من وجهه. 
و قوله «و آَوحَیّنا اٍلی ام مُوسی» آی آلهمناها, و قذفنا فی قلبها. و لیس 
بوحی نوم و لا نبوة- فی قول قتادة و غیره- و قال الجبائی :کان الوحی رویا 
منام عبر عنه موّمن به من علماء بنی |اسرائیل. و قوله «ان ارْضعیه » ای 


2 


آلهمناها ارضاع موسی «فاذا خِفت عَلَیّه قألقیه فی الَيِمٌ» فالخوف توقع 
ضرر لا یوّمن به. 

ال الر امن دا ای ام وی ایا ها و وله یه 
ال آهر من الله‌عالی لام موشی نها ادا کا قیفوت هن فر عون 
آن ترضعه و تطرحه قی الیم. لته النحره وت ال جوا تحای :۶( 
تگْزّبی» نهی من اللّه تعالی التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ض: 132 
لها من الخوف و الحزن؛ فانه تعالی اراد ان یزیل خوف ِ موسی بما 
وعوها الله من سلاسته علی اقطم آلامون فی الفاته: فن النخر الدی. هو 
سیب الهلاک فی ظاهر التقدیر, لو لا لطف اللْه تعالی بحفظه حتی پرده الی 
اتف و وعدها بأنه پرده علیها بقوله جات راوخ الب » م9 وعدها انضناً بان 
یجعله م‌تحماه الاساء | امرم للم له عساعای مردالف سل 

نم آخبر ان آل فرعون التقطوه, و فی الکلام حذف.؛ لان تقدیره ان آم 
ی یال وف ی فا زر آن بلغ قصر فرعون 
فالقطه ال فوعون: و تقاط هی اضانه النییء من و لت و من 
اللقطة قال الراجز: 
و منهل وردته التقاطا لم آلق اذ وردته فراطا «1» 
و قوله «ِیَکونَ هم عَدُو 1 حرّنا» اللام لام العاقبة, لأنهم لم ِ_ لأن 
یصیر لهم عدوا و حزنا, بل التقطوه لیکون قرة عین لهم, و مثله قول 
الشاعر: 

لد وا للموت و ابنوا للخراب 2 
و متم:قوله جع لعد زوا نا لعمیم کتیر 01 «3». ثم اخبر تعالی «اِنّ فرَعَون و 
هامان و جُودَهْما کائوا خاطئین» عاصین للّه فی آفعالهم. ان 
امرأة فرعون لما جیء بموسی یه و رأته و عطف ال بقلبها عایه خاءیت 

به الی فرعون, و قالت «فَرّتْ عَیْنِ لی و لک» ی قرة عین هذا الولد لی و 

لک «لا وخ عسی أن یتنا اه حدم وَلد» اذا ربیناه و کبر «و هم لا 
بشغوون » ین هلا کهم بعلی یدیه. قفی قول قتادف. 
ثم قال «و أَسِتَع فُوَاد أَمُ مُوسی فارغاً» قال اين عباس و قتادة و الضحاک: 


(1 فد ای 0 197/2 + الفوظتی 25219 

(2) مر فی 3/ و 6 و 5/ 43 

(3) سورة 7 الاعراف اية 178. 

التبیان فی تفسیر القران؛ 8 ص: 133 

معناه فارغا من کل شیء الا من ذکر موسی. و قال الحسن و ابن زید و آبن 

اسحاق: ۱ ۳ و قیل: 
فارغا من الحزن لعلفها بان ابنها ناج سکودا الن ما وعد الله و فبلت به. و 

قوله «انْ کادّث لنبّدی به »> قال ابن عباس و قتادة و السدی: 0 کادت 


لتبدی یذکر موسی. و تقول: پا ابناه. و قیل: ان کادت لتبدی بالوحی. و قوله 
«َو لا آن رَبطنا علی قلیها» فالربط علی القلب تقویته علی الأمرٍ حتی لا 
یخرح منه الي ما لا یجوز, و جواب (لو لا) مچذوف, و تقدیره لو لا آن ربطنا 
علی قلیها لأظهرته. و قوله «ِتکُونَ من المَوْمیینَ» معناه فعلنا ذلک بها 
نکن من حمله العومنین ااحضذفین بعمعیه آلله ند 


فده تفای آسیره اتق 20۲ الم کا ال و ]ی 99 


و قالت لته قطیي قطرت به کل قشب و هم لا بشغژوت (11) .و حَرّمنا 
لته القراضع من قتل ققالت بقل الم علی أقل تب تکفلوتة هنز و 2 
لَمٌ ناصِحَونَ (12) قرَدَدُناةُ الی | مه کی تقرّ عَیلها و لا تکْرّن و للم ان 
له حوه و لکق أَكترمَم لایعْلَعُون (13) و لا بل شخ و استوی آتیناخ ‏ 
علماً و گذلک تخزی الَمَخسنین (14) و دَحَل الْمدِيتة علی چین عَفْلَةٍ من 
اهلها قَوَجد فیها رَجلین, یَفتتلان هذا من شیعته و هذا من عَذُوّه قاسْتغاتة 
الذی من شیعته علی الذی من عَذُوّه قَوَکرَهْ مُوسی ققضی عَلیه قال هذا 
من عَمَل السْیّطان اتَهْ عَدْوٌ مُضل مین (15) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 134 

اه ای ی ام سس ابا قالت ات موی تست ار 
اثره, یقال قصه یقصه قصا اذ اتبع اثره و منه القصص, لأنه حدیث یتبع 
بعضه بعضاً بتیع الثانی للاول, و الاقتصاص انباع الجانی فی الاخذ بمثل 
وت ب عب سای افو و رآ مهو لا وی الا هرق 
الجر. و الروية تتعدی بنفسها, و قال مجاهد: مغناه کی بفن. وهنله اضر نه 
عن جنابة قال الاعشی: 

اتبت جرینا رائرا عن جنایة فکان خریت عن عطانی جات 419 

آی عن بعد, و قیل: معنی «عن جنب» عن مکان جنب, و هو الجانب لأن 
الجنب صفة وقعت موقع الموصوف لظهور معناه؛ و کان ذلک احسن و آوجز 
«و هم لا یَشعَرون» قال فتادخ: معناه و آل فرعون لا یشعرون انها آخته. 

و قوله «و عَرَّمنا عَلَیْه الْمراضع» و هی جمع مرضعة و معناه منعناه منهن و 
تفا انس ان ای کالم ه النفی. آن ای سا عت اشعز, خال 
الشاعر: 

جاءت لتصرعنی فقلت لها اقصری انی امرو صرعی علیک حرام «2» 

ای ممتنع فانی فارس امنعک من ذلک. و مثله قولهم: فلان حرم علی 


(1) دیوانه (دار بیروت) 43 

(2) مر هذا الببت فی 3/ 489. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. ۳ دا ۱5 

نفسه کذا بالامتناع منه, الامتناع بالنهی. و قولم «من قبل» آی من قبل رده 
علی آمه «ققالث هل آدْلْکمْ علی هل یت یِکفْلَوتةُ لک و هم ة ناصِجونَ» 
معناه یضمنونه برضاعه و القیام علیه, و ینصحونه فی ذلک» فقیل لأخته من 


آين قلت: انهم ناصحون له آ عرفت آهله, فقالت: نما عنیت ناصحون 
للملک. و النصح اخلاص العمل من شائب الفساد, و هو نقیض الفش: نصح 
0 فهو ناصح فی عمله, و ناصح فی نفسه فی توبته ذا آخلصها. ۰ و 
قوله «هَرَدونا الی امه کی نع عَینها و لا تَخْرّن» قیل: ان فرعون سأل آمه 
کیف یرتضع منگ, و لم یرتضع من غیرک؟! قالت: دی اضر تیه لته 
طيبة اللين لا آکاد آژتی بصبی الا ارتضع منی. و بین تعالی انه اما فعل ذلک 
«کی تقَرّ عَیِنها» یعنی عین آمه, فرده علیها «و للم أَنْ وَعْد ال ۶ حَوٌ» لا بد 
من کونه. ثم قال «و لک أکتَرَهَم» ای الخلق 7 
بهم. و قیل: من قوم فرعون ما علمته آم موسی, و من لطیف تدبیر الله 
تسخیر فرعون لعدوه حتی تولی تربیته. 
و قوله «و لمَا شخ 5 اشتوی» قال قتادة: آشده تلات و ثلائون سیف و 
استوائه ارففن شا و قیل استواء قوته (اتیناه) بعتن. اعطینام (خکماً و 
علما) قال السدی بعتی التوع, و فال عکرهه: یفتی العقل. 
و قال مجاهد: الفرقان. ری و المعنی 
0 سل الطاعا و از 
الحستة. 

نم آخبر تعالی ان موسی (دَحَل یی ره و قیل: غیرها (علی 
چین غفلة من آهلها) فیل: انه کان"وقت الفائله: و قیل: لانهم التبان فی 
یر مرا 0 6 
غفلوا عن ذکره لبعد عهدهم به. و قیل: انه کان یوم عید لهم قد اشتغلوا 
بلهوهم و لعبهم. و قوله (فوَجّد فیها ر< یِفتتلان هذا من شیقته و هذا من 
عَذوو) قال مجاهد: یعلی من شیعته انه کان اسرائیلیا, و الاخر انه کان 
قبطیا. و قال ابن (سچاق: کان آحدهما مسلماء و الآخر کافراً (قَاستاتَه 
الذزی من شیعته علی الذزی من ن عَذوه) آی استنصره لینصره (قوکره مُوسی) 
ای دفع فی صدره, و جمیع کفه (و لکزه) مثل وکزه و لهزه (فقضی علیه) 
ای مات:.فقال عته لک موس (هدا چن عمل الشیطان) آي‌سمن اخوانه 
خی نوت من اافاع عص و ان لم افصه نمی و کل آن آلکانه مه 
الیل فان ها ۰ المقتول فش عضل اسان اه ففاه. .عم 
الشیطان. ثم وصف الشیطان بأّنه (عدُو) للبشر ظاهر العداوة. و قوله (هذا 
من شیعته و هذا من عَذوه) اشارة الی الرجلین اللذین اخدهها من شیعه 
موسی, و الأخر من عدوه انما هو علی وجه الحکاية للحاضر |ذا نظر الیهما 
الناظر قال هذا من شیعته و هذا] من عدوه. 


قله قارع اتقص 20 ات وا ای مدع 9 


قال رب ای مت تفسی قَاغُفز لی قققر له اه هو الْعَمُورٌ اللچیم (16) 
قال رب یما أْقت علََ قلن کون ظهیرا للْمْجْرِمینَ (17) قَأَضْبَحَ فی 
الْقديتة خاْفاً : بترفث قاذا الذٍی ایمت شتلضرة بالاقس ستضرة قال له قوسی 


لک لقوو میین (18) قلقّا آن آراد أن بش بالذی و دز لَهُما قالّ با 
۱ تقتلنی کما قتلت تسا بالاقس ان تری 
ی را بت ۳ 


من التاضخین (20) 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8. ص: 137 
جکي له تعالی عن موسی انه حین قتل القبطی ندم علی دک و قال یا 
«رب انئی ظلمث 7 تفسی » بقتله و ساله ان بخفن, لم فحکی اللّه تعالی انه 
«غفر له » لان «اللَة هو العَفُور» لعباده «الرَجِيمٌ» پهم المنعم علیهم. و عند 
آصحابنا آن قتله القبطی لم یکن قبیحا, و کان الله مره بقتله, لکن کان 
الأأولی تأخیره الی وقت آخر لضرب من المصلحة, فلما قدم قتله کان ترک 
الأْولی و الأْفضل, فاستغفر من ذلک لا آنه فعل قبیحاً. و قال جماعة: ان ذلک 
کان منه صفيرة غیر انها وقعت مکفرة مت ها ان ره 
«رَب ری طَلَمْتْ تفسی» علی الوجه الأول آی بخست نفسی حقها بآن لم 
آفعل ما کنت آستحق به ثواباً زائدآ. و علی المذهب الثاني مذهب من یقول 
بالخوارتة یقول: لانه.عقصض من تحاس و کان بذلی ظالما انفست :اما .من 
قال: ان ذلک کان کبيرة منه و ظلما فخارج عما نحن فیه, لأن ادلة العقل 
ولت‌ ی آن ااتسا ۱ عون غاسمتء هن لفات لا کیره و لا رها 
رت فا انم کان لک یوق فا[ 
کان دفعه له الموّدی الی القتل صغيرة, لا آنه قصد القتل و کان صغيرة. 
التبیان فی تفسیر القرلن, ج8, ص: 139 
و قوله «قالَ رَبّ یما لت عَلیّ قََن أکُوَ ظهیراً ِلمْجْرِمین» معناه ان 
عبت علی فلن وف ند بجواب الجزاءء و لذلک آدخلت الفاء فی 
الجواب. و اذا وقع الانعام قیل لما آنعمت, فلن آکون, لأْنها فی کلا 
الموضعین تدل‌غلی آن ای ونم من اجل الاول» وتیل آن کون زلک 
مر موهتی عنعم اللم»عایم: پخخطر نز و فنون: نعمه بان لا بکون ضعیتا 
علی خطيية, و لا یکون ظهیرآ. و الظهیر المعین لغیره بما به یصیر کالظهر 
له الذی یچمیه من عحوه. 
و قوله «اصتگ فی. الموه خاها بو من # معناه آن مومس آضخ اقا فن 


قتل القبطی, ترقب الأخبار- فی قول ابن عباس- و الترقب التوقع 


و قوله «فادَ] الذزی ارینیر ستنضره یالاقس یسْتَط رخَة» یعنی دای من کان 
استتصره. بالاخشن. بأن 0 نصر ته علین عدوه «یستصرخه » آی یطلب 


و قیل: یطلب الصراخ علی العدو : بما پردعه عن الایقاع بمن قد تعرض له 
«قال له مُوسی انک لعَوی مبین » آی عادل عن الرشد, ظاهر الغواية, و 
معناه انک لغوی فی قتالک من لا تطیق دفع شره عنک, 7 
خائب فیما تقدر آن تفعله. 

و قوله «قلتّا آن آراد آن تعطینخ بالزی قه عذف مْ » قیل : ان موسي هم 
آن یدفع العدو عن نفسه و عن صاحبه, و پبطش به «قال یا مُوسی آ تُرید 
آن تمتانفت. کما قتلت سا بالاقس » قال الحسن: هو من قول الفرعونی, 
لأنه کان قد اتف اف ال بالأمس آنه قتله بعض بني |سرائیل. و قال 
ابن عباس و اکثر اهل العلم انه من قول الاسرائیلی, لأْنه قال له موسی 
انک لفغوی مبین, و ای مت ی ی 
قوله «اٍن رید الا آن تون جارً ی الاژض» ای لست ترید بقتل من فتلته 
التبیان فی تفسیر القرآن, : 139 

بالأمس الا آن تکون جبا را ۱۳۹ «و ما ترید» ای و لست ترید 
«أنْ تَکون من » جملة «المَصَلجین». 

و قوله «و جاء رَجْل من بأفْصَی الْمَدیتَةٍ یسُعی» قیل هو موّمن آل فرعون 
«قال یا مُوسی ان الملاً باتشفن نک وی باهر هم بعضارعنلی: 
و قیل: یأتمرون معناه یرتاءون, قال نمر بن تولب: 

آری الناس قد آحدثئوا شيمة و فی کل حادثه یوتمر «1» 

آی پرتاء, و قال آخر: _ 

فقوله «قاگر 2 ی لک ینّ, ی حکاية ما قال الرجل لموسی, و انه 
ناصح له بقوله, یحذره من آعدائه. و قال الزجاج: و قوله «انی لک» لیست 
من صلة «الناصحین» لان الصلة لا تقدم علی الموصول. لکن تقدیره: انی 
من الناصحین الذین ینصحون لک, یقال: نصحت لک و نصحتک, و الاول اکثر. 


قل ففاایی ار هقی از ان 2 کی که ی 8 


قخرج ملها خائفاًیترقَب قال رب تجْنی من الْقَوّ الظالمین (21) و لمّا توجه 
تلقاء مَدْيَنَ قال عسی بی ان یهُدینی سواء الیل (22) و لمّا ون ماء 
مَذین وَجَد رعَلَیْه 1 من الّاس یَسْمَون و5 وجد من خُونهم م۳ تدُودان 
قال ما حَطبْکما قالنا لا تشقي عتّی بُضدر الرَعاء و آتونا سیخ کییژ (23) 
قسَفی لهما نم تولی الی الظل قفال رت الی لما آترلت ال من خبر ققیذ 
(24) قجاءة اخدافماً تمقشی علی اشتشیاع قالت ان آیی بوغوک لیعْزیک 


97 نا 0 اب ۲ 7۳۳2۹ ار -01 ماس ك و ‌ > .0 جح و + ئ 
اج ما سَعَبّت آنا قلَقّا جاءَغ و قصّ عَلَبّهٍ الْقَحص قال لا تخف تَجَوّت من 


(1) تستر الظتری 31720 القرطنی 2667113 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. : 140 

خمس آیات کوفی, و ست فیما عداه, عد الکل «یسقون » آية الا الکوفیین 
فانهم عدوها و ما بعدها الی «کبیر» آیة. قراً ابو عمرو, و آبن عامر, و آبو 
جعفر «حتی یصدر» بفتح الیاء و ضم الدال. الباقون- بضم الیاء و کسر 
الدال- و الصدر الانصراف عن الماء: صدر یصدر صدرا و اصزه غیره 
ادا .هو نفد ان ال سر ضور عم و اضر ان اافعال تصدر 
من تالا اند العل الی الرعا وهی مه اه اصذاوه ع 


مواشیهم. 

حکی اللّه تعالی ان موسی لما آنذره موّمن آل فرعون, و آن اشراف قومه 
و روساءهم قد ائتمروا علی فتله. و امره بالخروجح من المدینة خرح (ع) 
میات ای لب ایکون و با و الترقب طلب ما یکون من 
۱ مس انم مه ابا مین اسر 
متی یکون. و قال قتادة: 

و خرج منها خائفاً من قتله النفس پترقب الطلب. و قیل خرج بغیر زاد و 
کان لا یأکل الا حشاش الصحراء الی آن بلغ ماء مدین. 

و قوله «قال رب تگنی من القوم الظالیین» حکاية ما دعا به موسی ریم و 


انه سأله آن یخلصه من القوم الظالمین الذین ظلموا آنفسهم بالکفر بالله, 
و ذلک یدل علی آن خوفه کان من القتل. التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, 
ص: 141 


و قوله «و لَمَا تَوَحْةَ لفاء مَدَينَ » فالتوجه صرف الوجه الی جهة من الجهات. 
و یقال: هذا المعنی یتوجه الی کذا آی هو کالطالب له بصرف وجهه الیه, و 
تلقاء الشیء حذاه, و یقال : فعل ذلک من تلقاء نفسه آی من حذا داعی 
نفسه, و (مدین) لا ینصرف,: لانه اسم بلدة معر فة, قال الشاعر: 


رهبان مدین لو رآوک تنزلوا و العصم من شعف العقول الغادر «1» 

الشعف اعلی الجبل. و الفادر العبیر. و قال ابن عباس: بین مصر و مدین 

مان لیال. نحو ما بین الكوفة و البصرة. 

و قوله «عسی ربی آن بهدییی سَواء السٌبیل » حکابة ما قال موسی فی 

توجهه, فانه قال: عسی آن یدلنی یی علي سواء السبیل, و هو وسط 

الطریق المژدی الی النجاة, لأن الأخذ یمینا و شمالا بباعد عن طریق 

الفذایة: و قال الشاعر: 

حتی آغیب فی سواء الملحد 

ای فی وسطه, و قال عطاء: غزضت له ارم ظرق لم بدر آیها سای فقال 

ما قال. مان ری ییحی ورد ای شم بل عکرمة. ثم 

حکی تعالی آن موسی «لَّا ورد ماع مین وجد عَلیّه أه مْعّ» بعنی جماعة 

«مِن الّاس یَسْفُون» نموم و یستسقون الماء من البثر «و وَجّد من 

دونهمٌ » یعنی دون الناس «امرأتیّن تذودان» آی 9 غنمهما و یمنعانها 
من الهرود. الق الماء تقال: داد شاته و ابله. عن الشیء بدودها خودا آذا 

اس عنه بمنعها منه, قال سوید بن کراع: 


(1) مر تخریجه فی 3/ 601. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج8. ص: 142 

انیت عبات اف کانها انود مسا مه ری ها سل 

و قال الاخر: 

و فد سلیت عضای یه نیم فیا تدرع‌بای عضا تذمخ 29 

و قال الفراء: لا یقال: ذدت الناس, و انما قالوا ذلک فی الفنم و الابل. و 
قال قتادة: کانتا تذودان الناس عن شائهما. و قال السدی: 9 
ففال لهما موتشی هما خطیکها» آی ما شانکما؟ فن قمل این استاق, قال 
الراجز: 

یا عجبا ما خطبه و خطبی «3» 

و الخطب الأمر الذی فیه تفخیم, و منه الخطبة, لأأنها فی الأمر المعظم, و 
من ذلک خطبة النکاح و الخطاب. کل ذلک فیه معنی العظم. فایاتاه باتالا 
نسقي غنمنا حتی یصدر الرعاء و واحد الرعاء راعمج تجمع ایضا رعاة و 
ژعیا نا و المعنی انا لا نسقی حتيی ینصرف الرعاء- فیمن فتح الیاء آو 
یصرفون عغنمهم- فیمن ضم الیاء- انا لا .فقو بنا علی الاسفاء: و انضا تتتظر 
فضول الماء فی الحوض- فی قول این عباس و قتادة و آبن اسحاق- «و 
1 سیخ کبیژ» لا یقدر علی آن یتولی ذلک بنفسه. و قوله «قسقی لهّما» 
قال شریح: رفع لهما حجرا عن بثر لا یقدر علی رفعه الا عشرة رجال ثم 
استقی لهما. و قال ابن اسحاق: انه زحم لاس عن الماء حتی آخرهم عنه 


حتی سقی لهما. و قوله «ثم تولی |لی الظل ققال زب ائی ما لت الم 
هن خبر ققیز»*معناه. انی الی ها انرلت قاللام بمعتی الی» و (لقما) تمعی 
الذیو ما بعدخ من ضاتهه (لما) تعاق بقواه ( ففتر) :و تقدبزم ای فقیو: 


(1) تفس الطتری 33/20 مالفرطنی 2606/13 

(2) تفشتیر الطیری: 720 33 و الفرظیی 1 و26 

(3) قاله روبة. تفسیر القرطبی 13/ 268 و الطبری 20/ 33. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. : 143 

الی ما آنزلت اٍلي من خیر. قال اب عباس: آدرک موسی جزع شدید. فقال 
«رَب ان لها انرَلت, ال من خَیُر فقیر» و فی الکلام حذف؛ لان التقدیر ان 
للمرآتین عادتا الی آببهما و شکرتا فعله, فقال آبوهما لاحداهما ادعية لی 
لأجزیه علی فعله «فجاءنةٌ اخداهما سین استخیاء» قیل: معناه 
وا ها فعا ار 19 ایو و لاف لیا 
تفیت آناای آن موشی مش مها کی وصل الب ۶و فعض عایی القصص > 
هن اخارت و ما جر علیه» ففال: له الشتح لا تعیب بعفت .ون انوم 
الظالمین» قال ابن عباس معناه لیس لفرعون سلطان بأرضتا. و قیل: کان 
الشیخ آبوهما شعیباً (ع) و قال الحسن: بل کان رجلا مسلماً علی دین 
شفیب: اخد الوین عنم و شعیب مات قبل ذلک, و قال قوم: انه کان ابن 
اخی شعیب (ع). 


ق له ای سره اتقص 20۲ انم 2 ال ند ین 1۸5 


قات راما یا رت استَأجوة لت خر من اشتأجرّت الْقویٌ امین (26) 
قال ی أریذ آن أَتکعک |خذی انَتت هاش علی أنتاخُزنی نمانت ججج ان 
مت عشرا قمن عندک و ما ری ی 
ین الصالچین (27) قالٍ دک بلیی و ننک آیما اأجلّن فمتّث فلا غتوان 
عَلی و ال علی ما تقول_ کی (28) فلا قضی موسی الاجل و ساز یامه 
آنسن من جایب الطور نار فال لاله انوا [ثی 1 تست نارا لَعَلی یک مئها 


یختَر أَو جَذوةٍ من م الّار لعَلکم تط ن (9 فلا آتاها تویی من شاطی 
الوا الایْمن فی ابْقْعَةٍ الْْبارَکة من السْجَتَة أَنْ یا موسی اتّی آتا اللْهْ رَنٌ 
العالمین (30) 


لتبیان فی تفسیر الق رآن, ج8, ص: 144 

قرا عاصص وه مقته سید درا قرو خای: معا الباقون- بکسر 
الجیم- و فیه ثلاث لغات- فتح الجیم و ضمها و کسرها. و الکسر آکثر و 
اد را و ان بو 
من اصل الشجر, و جمعها جذی قال الشاعر: 

کانت حواطب لیلی یلتمس لها جزل الجذی غير خوار و لاذعر «1» 

و قال قتادة: الجذوة الشعلة من النار. حکی اللّه تعالی آن احدی المرآتین 
قالت لأبیها «با أَبَت اسَتأجوة » و الاستئجا ر طلب الاجارة. و هی العقد علی 
از بالمعاوضة, پقال: آجره آجرا, و آجره اجارة و ایجارا, و استأجره 
استئجارا و منه الأجیر, و الماجور. و الاجر پالئواب, و هو الجزاء علی الخیر. 
نم خکی. آنما قالت لأبیها ها حَیْر من اسْتأجرّت موی امین » قال قتادة: 
عرفت قوته بأنه سقی المأشية بدلو واحد, و عرفت آمانته بغفض طرفه, و 
آهره ایاها بان تمشی خلفه. و القوی القادر العظیم ره بح 
اللّه تعالت بانه القوی العزیز, و صل القوة شدقة الفتل من قوی الحبل, و 
هی طاقاته التی یفتل علیهاء ثم نقل الی معنی القدرة علی الفعل. و الأمانة 
خاصة للتادية علی ما یلزم فیها, 


(1) تفسیر القرطبی 13/ 281 و الطبری 20/ 41. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8. ص: 145 

و هی ضد الخيانة, و الثقة مثل الأمانة. و 

ثم حکی ما قال ابو المرآتین لموسی (ع), فانه قال له «اٍتّی ری آن أتکحک 
اخدی بت هاتیّن» آی آزوجک احداهما, فالانکاح عقد ۷۳ المرأة 

آلزوجية, و هو تزویجه اياهاء 9 التکاح تزوج الرجل المراة, یقال : 


لا تزوجها. و قوله «علی ان تأجْرَیی مایت ِجچ» معناه علی آن تجعل 
ابنته هذا الذی عقد علیه, و جعل الزيادة علی المدة ال وا ی 
قال «قاِنْ آثمفت شرا قمن عندک» آی هبة منک غیر واجب علیک. 
نم اخبر انه قال «و ما رید ار ات عَلیک» بان آلزمک عشر سنین 
«ستجدنی» فیما بعد (نْ شا ال من) جملة (الصالحین) الذین یفعلون 
الخیرات فعلیق الصلام بعسيتة اللهفی الابه بختمل آمر ین 
آچدهما- ان بریدبها الصلاح فی الدنیا من صحة الجسم و تمام القوة, فان 
اللة تعالی بجوز آن بقغل بانبباتة امراضا امقجانا لهم و لطفاءفلدلک فال آن 
شاء اللّه. 
و الثانی- ان یکون آراد ان شاء اللّه تبقیتی, لّنه جوز آن بخترمه اللّه فلا 
بفعل الضلام ال بس: فلدلی علفم مش اللمد ول آن کون: رلک 
لاتفاق الکلام, و لا یکون خبراً قاطعا فلا یکون بمشینة له شرط فی فعل 
الصلاح و قال اين عباس: ان موسی قضی تما الأْجلین و آوفاهما, و قیل: 
ایا ال ی تا ۱ 
و جل) الی موسی ان الق عصاک فی الماء فولدت کلهن خلاف شبههن. و 
قیل: جعل له کل التبیان فی تفسیر القرآن, ج8. ص: 146 
بلقاء فولدن کلهن بلقا. ۳ 
ثم حکی تعالی ان موسی قال له (دلک یی و یتک نما ان قصیّث 
وان قلی) این ۷ تعدی علی ای معیر فی دلگ (و ال علی ما و 
وقیل) ای کاف واخست, و فیل: آنه هن قول الشت. تم حکی عالن. آن 
مخستی لا خضی الاح سم زونه و سار با الی آن (افن من انب 
الطور را اه او امرآنخشن له مالظور الصل قال اعدا 
آنیین جربان فضاء فانکدر دانی جناحیه من الطور فمر «1»_ 
فلا رأی ذلک قال لأهله: البئوا مکانکم, فانی تشن ای 
روی انه کان قد ضل عن الطریق 
و من ان ای یه ای ره و از 0 
الفعله من نان اکن لها سا ف فیل اما کانا خضها الیو دای هار 
ما قال. 
ثم حکي تعالی آن موسی لما اتی النار بان قرب منها (تودٍی من شاطيٍ 
الیان ااصن ای خن اه فرهه الط ورع توافت و سطاا رفن 
لْبْقعَةٍ الْْبارَکة) یقال: بقعة و بقعة بالضم و الفتح, 2 
بأنها مبارکة لأنه کلم ال فیها موسی (من الشجرة) قیل ان الکلام و النداء 
سمعه موسی من ناحية الشجرة. لأن اللّه تعالی فعل الکلام فیها لا آن ال 
ات کان اش راکمه فکان دز زا سل فی‌ تسف الیل 


عن ذلک «اأَنْ یا مُوسی» آی ناداه بان قال له یا موسی (ایّی آتا اللةْ رَتَ 


العالمین) 


(1) تفسیر الطبری 20/ 40 و روایته «آنس جریان قض», و قد مر قسم 
من هذا الرجز فی 1/ 286 و 7/ 358. 
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الذی خلقت جمیع الخلائق و اخرجتهم من العدم الی الوجود. 


فلت قفاب آزینه القصص (قا ااانف و اک و ی رها 


لو عصاک قلَمّا رآها هر کاتها جابْ ولی مذیراً ول ی هه یِعقب يا مُوسی 
وک اف من امن باه ابا یرک فی چیبک تحرَجْ بیضاء من 
عیر شوء و | ۳ صُْمَم الک چناخکر ات قذانک وتان بر" الی 
فر عون و قلانه مه م کار وا ققماً 7 (32) قال - نی فتات میم 
تفس قاحاف آن فا ن (33) و آخي هاژون و اس« منی لسانا فازسلة 
معی رءا ‏ بصَدفنی ای آخاف آأنْ 5 بون (34) قال ستشد 0 
تَجْعَل لکما شلطاناً قلا ص تک بایاتنا انتما ۶ و من ابَعکما الخان 
(35) _ 

قراً (من ای توت ان یف ی 
الباقون- بضم الراء و سکون الهاء- الا حفصاء فانه قرأ- , بفتح الراء و سکون 
الهاء- و قراً ابن کثیر و آبو عمرو (فذانک) مشددة النون.. 

الباقون بالتخفیف. و قراً نافع را تما ندال من ین هه .متا فرام 
ابو جعفر بالف بعد الدال من غیر همز و غیر تنوین. الباقون بسکون الدال و 
بعدها همزة مفتوحة منونة. و قرا عاصم و حمزة (یصدقنی) بضم القاف. 
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الباقون بالجزم. 

الرهب و الرهب لغتان مثل النهر و النهر, و السمع و السمع. و قیل فی 
تشدید (ذانی) ثلائة اقوال: احدها- للتوکید, الثانی- للفرق بین النون التی 
تسقط للاضافة. و بین هذه النون. الثالت- للفرق بین بنية الاسم المتمکن و 
غیر المتمکن. ان کر آنه قرا (فذانیک) قال ابو علی: وجه ذلک 
انه آبدل من احدی النونین یاء. کما قالوا: تظنیت و تظننت. و من جزم 
(یصدقنی) جعله جواباً للأْمر و فیه معنی الشرط. و تقدیره: ان ارسلته 
صدقنی و من رفع جعله صفة للنکرة. و تقدیره ردءا مصدقا لی. و قال 
مقاتل: الرهب الکم, و یقال وضعت الشیء فی رهبی ای فی کمی, ذکر 
الشتمنن انه سمع ذلک من العرب. و من شدد (ذانی) جعله تثنية (ذلک) و 
اخبر ال تعالی ان آجا قال لموسی (اّی تا ال تن العالمین) ادخ ایضاً 
ان یلقی عصاه, و انه آلقاها ای طرحها و آچرجها, مر دم الق الا رهز 
فانقلبت باذن اللّه تعباناً عظیما (تهتز) باذن اللّه (کانها جان) فی سرعة 
ح رکته, و شدة اهتزازه,_فعلم موسی عند ذلک ان الذی سمعه من الکلام 
ضادر .عم الاه: ها اه سای اه فهن ری اند ات امه 
بضرب من الاستدلال. 


,یه 


ت 0 


و قوله (وَلی مَدُیرا, و لَمْ یعََبُ) ای لم یرجع. ای خاف بطبع البشرية و تآخر 
و و 
الامنین) من ضررها. و العصا عود من خشب کالعمود, و فی انقلابه حية 
دلیل علی ان الجواهر من جنس واحد, لأّنه لا حال ابعد الی الحیوان من حال 
الخشب. و ما جری مجراه من الجماد, و ذلک یقتضی صحهة قلب الأبیض الی 
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خال الاسوددم الاهترار شده الاضطران فن الخ کم الهان له رکه 
تذل غايض زاس ماما لا سکف اه سیوان شا مه ترتع 
هن عیر رت بو لا میت ولد لتضرات مع کویه کل الم الوا نیمه یل 
ان الله امره آن یدخل یده فی فیها, ففعل فعادت عصا کما کانت. فرصت 
الله ان یسلک یده فی جیبه, آی بأن یدخلها فیه, و کانت سمرة شديدة 
السمرة فلما آخرجها خرجت بیضاء نقية (مِن عَیّرٍ ُوء) ای من غیر برص. 
و فوله. (و ای ای عای) فال انس ش.ه اس ی ری رظن 
الرهب) یعنی من آلرعب, و الفرق الذی لحقه لأْجل الحیة- فی قول مجاهد. 
و قتادة- و قال قوم: 2 
حثه علی الجد فیه, و یمنعه ذلک من الخوف الذي لحقه. و لا یستعظم ذلک 
ون لت ان ما ام ها ال ی ی ار 
خلاف الحل فکذلک الضم لیس یراد به الضم المزیل للفرجة. و مثله قول 
الشاعر: 
اش ات فان اش لاف ولا میات اخا کل 
بوادیی «1 » 
و الما بزید اهب له تم فال خفذانی* یعتی قلب العضا خیة و اخراح: آلید 
البیضاء «یَرّهانان» آی دلیلان. واضحان من اللّه فی ارسالک الی فرعون و 
اشراف قومه. 

نم اخبر تعالی آن فرعون و قومه «کائوا قَوْماً فاسقین» خارجین من طاعة 
۱ تم حکی تعالی ما قال موسی, فانه قال یا رب «ایّی 
َتل مِنهَم مسا یعنی القبطی الذی وکزه فقضی علیه «فاخاف ان 
پلون » بدله. 


(1) اللسان (حزم) نسبه الی علی (ع). 
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و قال ایضاً «و خی هاژون هو أفْضَخ هِتّی لساناً» لان موسی کان فی لسانه 
عقدق و لم یکن کذلک هارون؛ و ]۱ ال عالی: ان سل هارهن مه 
«ردءآ» آی عوناء و الردء العون الذی یدفع السوء عن صاحبه. و منه ردء 
الشیء بردآه رداء فهو رديء, فالرد المعین في دفع الردا عن صاحبه. و 
بقال تردانم اردفمرصا.ادا اغته: و ازدانه ایضا لفتان.ه قوله حتضدفتی * 


من جزمه جعله جوابا للأمر, و من رفعه جعله صفة للنکرة, و تقدیره ردء 
مصدقا «انی اخاف ان یْکذبُون» فی ادعاء النبوة و الرسالة, و قیل: ان 
توس ما سالک زا زان الم و 0 
انسانا آخر نبپاء و هو لا یعلم آنه یصلح لذلک, فلا یجاب الیه, ان لک بت 
۳ فقال الله تعالی «ستسْد ض دک یاخیک» اد تن که ار رنه 
ااا مر وهی ااس کات اما اف و 
السلطان القوة التی یدفع بها علی الأمر. و السلطان الحجة الظاهرة, و 
تقدیره و نجعل لکما سلطاناً تابتا «فلا تصلون الیِکُما» فیه تقدیم و تأخیر. 
نم قال تعالی, «فلا اون الیکما» بعني فرعون. و قومه ییمکنون من 
قتلکما, ادها قم قال «بآیاینا» ای بخسیا وه پراهضا جا نما و من 
ابعکما» من بلی اسرائیل و غیرهم «الغالبون» لفرعون, فعلی هذا| یکون 
«أنتما» مبتدءا, «و من اتبعکما» عطفا علیه «و الغالبون» خبره «و بآیاتنا» 
متعلق بقوله «الغالبون». و علی الوجه الاخر یکون, «بآیاتنا» متعلقاً بقوله «وٍ 
تجْعل لکما سلطاناً . . بایاتنا» قال جوز آن یکون «بایاتنا» متعلقاً 
بقوله «فلا الیکما» بآیاتنا و حججنا, و کل ذلک محتمل. 
اتسات ی سر آلعران: 151 


قلی قاری هقی اهاز ای و کی هط 


قلَمّا جاءه هم مُویبی یآیاینا بات قالُوا ما هذا لا سک مُفترخ و ما سَمثنا 
بهذا فی بات وین (36) و قالَ موسی ری بي اَغْلمْ یِمَنْ جاء بالهّدی من 
عنده و من تون لة عافية الدّار اه لا علخ الظالِمَون (37) و قالي فِرَعَوْنْ با 


۳ ات کتیر «قال ۳ بلا واود و کال هو فن. مضاحق: اف مک 
الباقون- بالواو- و کذلک هو فی المصاحف. 
و قرا اهل الکوفة الا عاصما «من یکون» بالیاء. الباقون بالتاء. 
من فقدا بالباه فلان اتتت العاقیه لسن ,تفن و من قرأًٌ بالتاء, فلأأن لفظه 
موّنت. 9 تقدیر الکلام ان موسی مضی الي فرعون «قَلتَا جاءهم مّوسی 
بایاتنا» آی حججنا یناب » آی ظاهرات «قالوا» یعنی فرعون و قومه لیس 
«هذا» الذی یدعیه «الا سِجر مَفتری» آی مختلق مفتعل. و الفرق التبیان 
فی تفسیر القرآن, 8 ص. 7 2 
بين (لو) و (لما) آن (لو) لتقدیر وقوع الثانی بالأْول, و (لما) للایجاب فی 
وفع ای الا ول ق فولی: د افحاءخم موس با بات مالهاه آنیو فنه دای 
انهم قالوا و فی (لما) دلیل علی انهم قالوا عقیب مجیء الایات. و قوله 
(سِخر مُفْتریَ) ای سحر مختلق لم یبن علی اصل صحیح, لاأنه حيلة موهم 
خلافی- الحقيقة, فوصفوا الایات بالسحر و الاختلاق, علی هذا المعنی جهلا 
فتهم و دها با غرم الصوان 
و عول بشما بهدا عي بات ات آی لس شنم ها جدغیه میدغو الیه 
فی آبائنا الذین کانوا قبلناء و انما قالوا (ما سَمغنا بهذا فی آبایتا الأَّلینَ) مع 
شهرة قصة قوم نوح و صالح و غیرهم من النبیین الذین دعوا الی توحید الله 
و اخلاص گبادته لاخد آمرین : 
اه تلفترة التی دخلت بین الذفتین و -طول الزمان ححدها آن قفوم یه 
حجنه. 
و الاخر- ان آباءهم ما صدقو| بشیء۶ من ذلک, و / دانوا به, و وجه الشبهة 
فی 1 ما سمعوا بهذا قی. اناشم. آلاولین: آتهم الکثیر الذین لو کان حقاٌ 
لاد رکوه, لانه لا تخوز آن یدرک الحق الا نقص فی العقل و الرای, و لا یدرکه 
الأفضل منهما؛ و هذا غلط, لأن ما طریقه الاستدلال قد یصیبه من سلک 
طریقه و لا یصیبه من لم یسلک طریقه. 


‌ 2 


مکی نها فا لو موش انم فا ری زب هاه بالدی) آی 
الواضح و الحق المبین من عنده. و وجه الاحتجا ۳ (ربی اعلم بقر 
بالقدی من عنده) ازة عالم بما یدعو الی الهدی مما یدعو الی الضلال, 
یمکن من مثل ما آتیت به من یدعوا الی الضلال, انم« عالم ما اف زلک من 
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ثم بین هذا بقوله ره لا یُفلحْ الظالمّون) و ان عاقبة الصلاح لأهل بالحق و 
الانصاف. و هو کما تقول علی طریق المظاهرة بحمل الخطاب: اللّه 3 
بالمحق متا من المبطل و حجتی ظاهرة. فاکسرها ان قدرت علی ذلک (و 
من تکون له عافَبَةٌ الّار) یعنی الجنة و الثواب فی الاخرة (نه لا یُفْلٌْ) آی لا 
رال اه هه ی ور یه 
ثم چکی تعالی ما قال فرعون عند سماع کلام موسی لقومه فانه قال لهم 
(یا ایا القلا ما عَلمْثْ لك من ال عبْی) فلا تصغوا الی قوله, حین اعیاه 
الجواب و عجز عن محاجته. نم قال لهامان (قَأَوق۹ لی يا هامان خ علی الطین 
قاجْعَل لی ضَرّحا) قال فالصرح البناء العالی کالقصر, و منه التصریح شدة 
ظهور المعنی قال الشاعر: 
بهن نعام بناها الرجا ل تحسب اعلامهن الصروحا «1» 
جمع صرح و هی القصور, و قال قتادة: آول من طبخ الأجر و بنی به فرعون 
و یقال: الاچر بالتخفیف, و التثقیل. و الاجور ثلاث لغات. 
و قوله (لَعَلی َطلم (لی اله موسی) فالاطلاع الظهور علی الشیء من عل, 
و هو الاشراف علیه. و قواة (و ای لاظِتَهٌ من الکاذبین) حکاية ما قال 
فرعون فانه فال: اظرخ فویتی من حمله الذین یکذبون, ثم اخبر تعالی ان 
فرعون استکبر, و کذلک جنوده, و استکبروا (فی الأرّض بقثل لح و ظَنو 
ارم ان لا برَجَعونَ) الی ال و الی ثوابه و عقابه. و قوله (فاحَذُناه و جَنَوده 
۳ هیآ اعار ه الی اسآ در رح ام یم و 
ور فهم و آلنید الالقاعءفقال آبو. الاسود الدولی: 


(1) تفسیر القرطبی 13/ 209 و الطبری 20/ 41. 
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نظرت الی عنوانه فنبذته کنبذک نعلا آخلقت من نعالکا «1» 

و قال قتادة: البحر الذی غرق فیه فرعون بقال له: اسناد. علی مسيرة یوم 
من مصر. 


اختر الله‌تعالی انه جعل فوعون تقوم ( نت عون الن ارو قیل قن 
معناه قولان: 

آحدهما- انا عرفنا الناس انهم کانوا کذلک, کما یقال: جعله رجل شد بتعریفه 
حاله. و الثانی- انا حکمنا علیهم بذلک, کما قال 


(1) مر تخریجه فی 1/ 307. 
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(ما جع اه مم بَجيرة و لا ساتد) «1» و کما قال (و جقلوا له شرکاء 
الخق <2» راما ال خلکر ی اراد یم سکها بخلکر و نوی ۵ الجعل 
علی ارپعة اقسام: 

آحدها- بمعنی الأحداث, کقوله (و جَعلتا الیل التهار ایند یتن) «3» و قوله (و 
حون الیّماء سَففا مَجْموضا) 7 

الثانی- بمعنی قلبه من حال الی حال کجعل النطفة علقة الی ان تصیر 
انساناً الثالث- بمعنی الحکم انه علی صفة, کما قال انه جعل روّساء الضلالة 
بیدعون الی النار ای حکم بذلک. 

الرابع- بمعنی اعتقد انه علی حال کقولهم جعل فلان فلاناً راکباً (ذا اعتقد 
فیه ذلک. ۰ 9 الامام هو المقدم للاتباع یقتدون به, فرو‌ساء الضصلالة ند فی 
المنزلة لاتباعهم فیما یدعون الیه من المغالبة. و انما دعوهم الی فعل ما 
یوّدی بهم الی النار, فکان ذلک کالدعاء الی النار. و الداعی هو الطالب من 
غیره آن یفعل اما بالقول او ما یقوم مقامه, فداعی العقل بالاظهار الذی 
بقوم مقام القول. و کذلک ظهور الارادة یدعو الی المراد. 

و قوله (5 یوم القیامَة لا یلصرون) معناه: انهم کانوا یتناصرون فی الدنیا, و 
هم لا ینصرون فی الاخرة بنصر بعضهم لبعض, و لا غیره و لا احد ینصرهم. 

و قوله (و أئبعْناهْمٌ هی هذو الکلیا لَعْتَةَ) معناه الحقنا بهم فی هذه الدنیا لعنة 
بأن لعناهم و ابعدناهم من رحهتنا. و قال ابو عبيدة معناه آلزمناهم بأن مرنا 
بلعنهم, قوماً بعد قوم (و یوم امه هم ین العبُوجین) مع اللعنة. 


(1) سورة 5 المائدة آیة 106. 

(2) سورة 6 الانعام آية 100. 

(3) سورة 17 الاسراء آية 12. 

(4) و1 2 الانهاع آیه 32 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. : 156 

و الاتباع الحاق الثانی بالأول, فهولاء الدعاة الی الضلالة آلحقوا اللعنة تدور 
معهم حیث ما کانوا. و فی ذلک آعظم الزجر عن القبیح. و قیل: المقبوح 
المشوه بخلقته لقبیح عمله, و یقال: قبحه الله یقبحه قبحا. فهو مقبوح ذا 
جعله قبیحاً و قال ابو عبیدة: معنی (المقبوحین) المهلکین. 

نم اخبر 1۳ انه اعطی موسی الکتاب یعنی التوراة من بعد ان آهلک 
القرون الاولی من قوم فرعون و غیرهم, و انه فعل ذلک «بصایْر للاس» و 
هی جمع بصیرةپتصرون بها و رون بها و جعل ذلک هدی یعس اد و 
بیان و رجمة ای و نعمة علیهم لکی یتذکروا و یتفکروا فیعتبروا به, و قوله 
«و ما کت یجانب اْعَرّینْ اد قصَیْنا الی مُوسی الم و ما کُنّت من 
الشاهدین» معناه ما کنت بجأنب الغربي آی الجبل- فی قول قتادة- حین 
قضینا الیه الأمر ای فصلنا له الأمر بما آلزمناه و قومه و عهدنا الیه فیهم, 
فلم تشهد انت دلک «و لکتّا آلشّانا فُرژوناً قتطاول عنم العْمْرُ و ما نت 
نا فی هل مین » آی مقیماً فالثاوی المقیم قال الأعشی: 

۳ و قصر ليلة لیرژودا و مضی و آخلف من قتيلة موعدا «1» 

و لبم آیایتا > لکتا کا م سلین ».و الععنی انی لمخشمد اخساتنا ال 
الی عبادنا بارسال 1 و نصب الایات و انزال الکتب تالبیان و الهدی و 
ما فیه الشفاء للعمی کأنه یقول لم تر آی شیء کان هناک, تفخیما لشانه مع 
انک اتکی به نار و له لاسا اعلمنا ی هتم لم ند له 


ق له فالی: آشجرج اتقصی ۱260 الاانع 16 الی ی نع 156 


و ما کت بجانب الطیور |؟ نانا و لکن رَحْمَةَ من ریک لثثذر قوماً ما ناهج 
من تذبر من قتلک له بندگزون (46) و لو لا آن تسبتهع فص بما فق 
اتدیه قیفولوا تیا لو لا آتسلت لیا َشولا قتیع آپایک ق تکُون, من 
س منین (47) فلا جاءقم او من عئدنا قالوا لو لا آوتت مثل ما وت 

سي و لم توا یما آونت مُوسی من بل قالوا سیچران تظاقر و قالوا 
نا یکل؛ کافژون (48) فل فائوا یکناب من عند الله و آقدی هتم آثبقة ان 
نم صادفین (49) قاٍن لَمْ یِسْتجیبوا لک قاغلم, اتفا عفن آهواء فش من 
آصل مقن اتب قواخ بقبر هدق من اللّه ام ال لا بٍَُی الوم الالمین 
(50) 


التبیان كت شیر القران, 8 ص: 157 

قراً اهل الکووفة خی ان بغیر الف. الباقون «ساحران» و قیل فی معناه 
قولان: 

آحدهما- قال مجاهد آراد موسی و هارون. 

و الثانی- قال این عناس؟ اراد موسن و محمداً «تظاهرا»: ای تعاونا. 

و من قراً «سحران» قال ابن عباس: اراد التوراة و القران. و قال الضحاک: 
اراد الانجیل و القرآن. و قال عکرمة: اراد التوراة و الانجیل. و من اختار 
«ساحران» فلاأنه قال تظاهرا و ذلک انما یکون بین الساحرین دون التبیان 
فی تسیز آلقر آن: 8 ص: 158 

السحرین. و من را «سحران» قال: فی ذلک ضرب من المجاز, کما قال 
«بکتاب من عند اللّه هو اهدف» «1» و الکتاب بهتدی بهد و لا بهذی. 

انا یقال ذلک مجازا. 

یقول اللّه کال لش (ضو سا رت بجایپ الطور» الذی کلم ال علیه 
موسی حین ناداه و کلمه. و قال له «نّنی آتاً الل» «2» «یا مّوسی آقبل 5 
لا تحف الک من اللمنین» ۳ «قَجدُها بِعّة» «4» و قیل: ان هذه المرة 
الثانية الّتی کلم اللّه فیها موسی «و لکن رَجْمَة من زبک» و معناه لکن 
ی ها 
الموعظة, و ان سبیلک لسبیل غیرک من النبیین فی التایید و المعجزة الدالة 
علی النبوة. 

و قوله <«لدد ققماً .ما تاه من تذیر من قبلِک» فالانذار الاعلام بموضع 
المخافة لیتقی. فالنبی (ص) نذیر لاأنه معلم بالمعاصی. و ما بستحق علیها 


موی القان شقی تالطا عاه وی لفق غلی رس من اش سای 

من الکوف: و. آلععتی. انا آعلمنای اخخوفی: قوما لم باتهم ععوف قبلک 
لیتذکروا توا وت وا غن العاضی و اند کر) لب الک باه رو 
النظر. 


قوف لو ان یی مد یما قَدّمَتْ َیدِیه» آی لو لا آن تلحقهم 
0 فیقولوا حینئذ «لو لا أَرْسَلّت لین رشولا» 
ای هلا آرسلت الینا من ینهانا عن المعاصی و یدعونا الی الطاعات (فتتیع 
آیاتک) آی آدلتک و بیناتک (5 کون من الَمْوّمنین) بوحدانیتک لما آهلکناهم 
عاجلا بکفرهم, ۷ ب (لو لا) محذوف لدلالة الکلام علیه, لأن 


(1 آبة 49 من هه التوره 
(2) سورة 20 طه آية 14. 
(3) آية 31 من هذه السورة. [.....] 
)4( سوره 7 الاعراف ابة 114 
التبیان فی تفسیر القرآن, 8 ص : 159 
معنی الکلام الامتنان علیهم پالامهال ند کرو ها یمتا ول اضر 
و قال قوم جواب لو اسَلّت لیا رشولا) 
لایة معنی صحیع. تم آخبز تعالت انه (قلقّا جاء 2 ی 
عِنُدنا) من عند الله من القرآن و الادلة الحالة علی توحیده (قالوا) عند و 
7 من فلق 
البحر و قلب العصا حية و غیر ذلک. فقال اللّه تعالی ( و لَة وا بما 
آوتی مُوسی من قَبْلَّ) قال الجبائی معنی (او لم یکفروا) ای او لم یکفر من 
کان فی عصر موسی و هارون, و نسبوهما ات السحر ف (قالوا سخران 
تظاهرا) ای موسی و محمد- فی قول ابن عباس. و فی قول مجاهد؛ 
موسی و هارون. و من قراً (سحران) آراد التوراة و القرآن او التوراة و 
الانجیل ,او الانجیل و القرآن. علی ما حکیناه بخلاف فیه و آنهم قالوا مع ذلک 
(ّا بکل کافژون) ای بکل ما امر به, و ذکر اته من عند الله. و یحتمل ان 
یکون. الفراد بموسی. و هارون. و قال الحنتن: المعنی بقوله. ([ 3 
کافژوت) مشرکوا العرب الذین کفروا بالتوراة و الانجیل و القران. . , 
بخ آفر علض بان تفول فان مومع( فا ای هلاه ود 
ان کی ی و تا فی قول اب زید. 
ِ عَة ان کم .صادفین #فیها تدعونه. ثم قال لنبیه (ص) «قاِنْ لَم یَسْتَجیبُو 
لک» مع ظهور الحق «قاغلم آتما یعون أَهَواءَهم» آی مأ تمیل 
الیه, لأأن الهوی میل الطبع الی المشتهی. و ما عمل علی انه حسن للهوی 
قلاف آنر کون ظاقد کته اه سای ی ها الفکم کما اه ان 


التبیان فی تفسیر القرآن, 8 ص : 160 
1 ماع ال هداعا 
ان خسن لانالخکم وعا الید او ان العکمه عت اليه اد کلمادعت: الید 
امه بالترغیب فیه فالحکم داع 9 
نم اخبر تعالی فقال «و من اضله هیر انیع هواه بغیر هدی من ال ان ال 
لا دی الوم الظالمین » ای لا بهدیهم الی طریق الحند. و یجوز ان یکون 
المراد لا یحکم بهدايتهم, لأنهم عادلون عن طریق الحق. 


ق له فان تیوه اتقصص 260۱ نات و ال وگ دض : 160 


0 


وصّلْنا لَهم لول لعلهم : 9 (1د) ‏ ذین اتَْناهَمٌ الکِتاب من قَبله 
کم ژینون (52) و ادا کی علهم قل اما به ان الحق من ژبنا تا کنا 


من قَله مُشلمین (53) آولیک یوْنَوْنَ أجْرَهَم مرن بما روا و یدرون 
پالحستع السَیتَة و ما رَرَفْناهم فقو (54) و اذا سَمعوا اللعو أغْرَضُوا 
3 و قالو اما و له أعالة سلامْ لک لا تتتغی الجاهلین (55) 
۳ الله تعالی انا «وصلنا» لهوّلاء الکفار «القول» و قیل فی معناه قولان: 
آحدهما- قال اه زید «وَصَلنا هم لول » في الخبر عن آمر الدنیا و الاخرة 
الثانی- قال الحسن البصری « وصّلنا هم القول» بما اهلکنا من الفزون 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص : 1061 
قرنا بعد قرن فاخبرناهم آنا آهلکن قوم نوح بکذا, و قوم هود بکذاء و قوم 
صالح بکذا «عََهُم یِتدَکُرُونَ» فیخافوا آن ینزل بهم ما نزل بمن کان قبلهم. 
و اصل التوصیل من وصل الحبال بعضها ببعض. و منه قول الشاعر: 
فقل لبنی مروان ما بال ذمة و حبل ضعیف ما یزال یوصُل «1» 
و المعنی اپا اتبعنا القرآن بعضه بعضا. و قیل: معناه فصلنا لهم القول. 
و قوله «الذین اتیْناهَم الکتات» یعنی التوراة (من قبله) یعنی من قبل 
القران و قد بتقدم ذکره فی قوله «قَلمَّا جاءَهمٌ جوا من علدنا قالوا لو لا 
اوتت مثل ما وت موسی او لَم یکفُژوا پما آویت مُوسی من قَبلْ». 
و قوله «مَم به بُوَمُِونَ» آی هم بالقرآن یصدقون من قبل نزوله و بعد 
نزوله. ی اس ی رت 9 
صفته فی التوراة ث نم قال ( |ذا ۳ له بغتی: آلقر آن «قالوا مت به » 
آی صدفنا به «ائه الحود من رن 9 کا ».فن. گیل ترواف. مس امین 4 

ام 

9۳ ان هقلاء الذین وضفهم بعظیهم الله آجرهم ای توابهم علی ما 
0۳ فی جنب الله «مرتین» احداهما- لفعلهم الطاعة, و التانية للصبر 
علیها لمابوجته العقا‌فن آلنمشی با و الصبر حبس النفس عما تنازع الیه 
فیما لا پجوز آن یتخطاً الیه, و لذلک مدح الله الصابرین. و الصبر علی الحق 
مر ا آنه بودی الی 3 الذی هو احلی یم فهو لاء صبر وا علی 
جنب الله. 


(1) تفسیر القرطبی 13/ 295 و الطبری 20/ 51 مع اختلاف قلیل فی 


الرواية. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. : 1062 

نم وصف الصابرین الذین ذکرهم فقال 5 هن بالحشتة السَبتَةَ » بعنی 
پدفعون بالتوبة المعاصی, لان الله تعالی یسقط العقاب عندها. و قیل : 
معناه یدفعون بالکلام الجمیل اللغو من کلام الکفار. و قیل: آن ذلک قبل 
الأمر بقتالهم. و لا یمتنع آن و بالاعراض عن مکالمتهم مع الأمر 
بقتالهم. و لا تنافی بینهما مما علی حال 

بش فال. جوا فا هم تففون» آی جعلنا لهم التصرف فیها, و ملکناهم 
ایاها ینفقون فی طاعة الله. و فی سبیل الخیر, 8 اداسمفوا لها فرشا لکلام 
و رآوا لغوا من القعل آعرضوا عنه, و لم یخاصموا فیه فقالوا لفاعل اللغو 
«لنا ,آغمالنا و لد أَغْمالَکَة» ی لنا چزاء آعمالنا و لکم جزاء آعمالکم «سلامْ 
عَلیُْم» آی و یقولون لهم قولا بسلمون منه. و یقولون «لا تبتَفی الْجاهلین» 
ای لا تطلیعم ,و لا نجازیهم علی لغو‌هم. و اللفه الفعل الدق لا فانده فیه. د 
انما یفعله قاعله علی توهم فاسد. و اللغو و اللغا بمعنی واحد. قال 
الشاعر: 

عن اللفغا و رفث التعلم «1» 

و من احسن الاأدب الاعراض عن لغو الکلام. و قبل: ان هذه الأیات نزلت 
فی عبد الله بن سلام, و تمیم الداری, و الجارود العبدی. و سلمان الفارسی 
لما اسلموا فیهم هذه الایات- علی ما ذکره قتادة- و قال غیره: انها 
نزلت فی آربعین رجلا من آهل الانجیل کانوا مسلمین بالنبی صلی الله علیه 
و آله قبل مبعثه: 

اثنان و تلائون رجلا من الحبشة آقبلوا مع جعفر بن آبی طالب وقت قدومه, 
و ثمانية قدموا من الشام: منهم بحیراء و آبرهة, و الأشرف. و عامر, و ایمن 
و ادریس, و نافع. قال قتادة: آتاهم الله آجرهم مرتين, لایمانهم بالکتاب 


(1) هر تتریجه قی 132/2 164 230 هن هد الکتات: 
الا ام کات لاس 


قله اتید رزخ ااقصص فا ال ات ور ال را 9 


نک لا تهدی من أخْبیب و لش الله تقدی من بضاء و فو عم بالَفهتدین 
(56) و قالوا ان ع الهٌدی معک تتحخطف من آرضنا ا و لَمْ تمَکن لهْمْ حرما 
اما : بخ اه تعر ار" کل شیء رژفاً من لَدنّا و لکنّ رهم لا بَعلمون (57) 
وگ افلک , من ره : رث معیشتها قیلک ,قساكلهة نکن من تقدوة 
قللاً و کنا تن الوارئین (58) و ما کان نک هلک القری نی نع فی 


کان 

آمَها ترس وا و ما کا مهلِکی الفُری الا و ٍ (59) 
ما آوتیم من شمء قعتام الْحياة الگیا ‏ زیشها و ما علة اه بر و آئقی | 
قلا تقفلون (60) " 
قراً اهل المدينة روش یی 6 باليای. البافین بلاق و فرا آبهخضری الا 
السوسي «یعقلون» بالیاء. 
بقول اللّه تعالی لنبیه محمد صلی اللّه علیه و آله «ک» یا محمد «ل تدی 

ی ابیت هدایته. و قیل: معناه من ا نت لقرآبته. و المراد بالهدایة- 
۳۹ اللطف التبیان فی تفسیر القران, ج8, ص: 164 
الذی یحتاج الیه لیختار عنده الایمان, هراک لا هدر عایه غیر الا لأْنه اما آن 
یکون من فعله خاصة آو باعلامه, لأنه لایعلم ما یصلح العبد فی دینه الا له 
تعالی, فاٍذا دبر الأمور بعلی ما فیه صلاحه کان, لاطفاً له, و هذا التدبیر لا 
یتآتی من آحد سوي اللّه تعالی, فلذلک نفی الله ذلک عن نبیه, و یوّید ما 
قلناه قوله «و هُو أعْلَمْ بالْمَهْتدِیٍ» و معناه هو آعلم بمن یهتدی باللطف 
عفن لا منت فموعالی بدیر ااموو غلی. ما بعام مق ضااح آلعناه. غلی 
التفصیل من غیر تعلیم. 
فهده یه ترلت لان الثبی ضلی اللة غلیه ی ال کان»بحرص.غعلی نخان 
قومه و یوثر آن یومنوا کلهم, و یحب آن ینقادوا له و پقروا بنبوته, و خاصة 
اقاربه. فقال الله تعالی له: انک لا تقدر علی ذلک. و لیس فی مقدورک ما 
تلطف بهم فی الایمان ذلک بل فی مقدور الله یفعله بمن یشاء |ذا علم 
آنهم یهتدون عند شیء فعله بهم فلا ینفع حرصک علی ذلک. و روی عن ابن 
عباس و مجاهد و الحسن و قتادة و غیرهم آنها نزلت فی آبی طالب. و 
غن ات غند اللة.ه آین»حغفر ان ابا طالف کان .مها 
و علیه. آجماع الامافية. لا بتختلفون فیهه و لمم علی دلک اذل قاطعة موخبة 
للعلم لیس هذا موضع ذکرها. 
ثم قال تعالی حاکیا عن الکفار انهم قالوا: ان نتبع محمداً و ما یدعونا الیه و 
نقول انه هدی و موصل الی الحق «ئتَجَطف من ارضنا» و قیل: انها نزلت 
قی الحارث بن توقل ین عید متاف. فانه قال للثبی صلی له علیه و آله ان 


لنعلم آن قولک حق و لکن یمنعنا آن نتبع الذی معک, من یک مخافة ان 

بیَخطفنا الهرب من ارضنا یعنی مکة, و لا طاقة لنا بالعرب فقال الله تعالی 

(| و لَمْ من لَهُمْ حرماً آمنا) فالتخطف آخذ الشیء علی الاستلاب من کل 

وجه: تخطف تخطفا و اختطف اختطافاً و خطفه یخطفه خطفا قال امرو 

القیس: ان ی اه 165 

تخطف خزان الشیبة باللضحی و قد حجرت منها ثعالب آورال «ل » 

فقال الله تعالی لهم «ا و لَمْ تُمَکن لَهُمْ حَرما آمنا» و قیل فی وجه جعله 

الحرم آمتا وجهان: 

را 0( 

و الوجه الاخر- بما حکم به علی العباد و آمرهم آن یوْمّنوا من یدخله و پلوذ 

به, و لا پتعرض له, و فائدة الأية انا جعلنا الحرم آمنا لحرمة البیت مع آنهم 

کفار یعبدون ۱ فلو آمنوا لکان 

آحری بأن یومنهم الله, و اولی بان یمکنهم من مراداتهم. 

و ث کل شیتء» آأی یجلب الی هذا الذی جعلناه حرماً 
ت کل شیء. 

ت ‏ و من قرأاً بالیاء. فلأن التأثیث غیر حقیقی 

و قوله «وژقا يق لد » نصب علی المصدر: و تقدیره رزقاً رزفتام من عندا 

«و لك آَكتَرهم لا بِعَلمُون» ما آنعمنا به علیهم. ثم قال «و کم آهلکنا من 

قرَیِةٍ» ای من آهل قرية استحقوا ااعتات «بطرث معیشتها» قال الفراء: 

معناه آبطرتها معيشتها, کقولهم ابطرک مالک, فذکرت المعيشة, لان الفعل 

کان لها فی الأصل فحول الی ما آضیفت الیه فنصبت کما قال «قاِنْ طِبْنَ 

کم عَنْ شَیء مه تفسا» «» فالبطر و الأشر واحد, و هو شق العصا 


(1) شرح دیوانه 166 (حسن السندوبی) 
(2) سورة 4 النساء اية 3. 
التبیان فی تفسیر القران 8 ص: 166 
1 و الطغیان فیها بجحدها, و الکفر بها 

ثم اخبر تعالی فقال هیلک , مساکنهُمٌ» یعنی مساکن الذین آهلکهم الله «لَمٌ 
۹ من تعدهم الا قلیلا» من الزمان. ثم هلکوا و ورت الله تعالی 
مایم ان کم ی یواح ً نم خاطب نبیه صلی الله علیه و آله فقال 
هو ما کان رکک» یا محمد «فقلک الری, خی بفت:فی آمها وین لا 2 فرل 
فی معنی «امها» قولان: 
اخدهماد فی آم آلفزی: وهی مکد. 
و الاخر فی معظم القری فی سائر الدنیا «ییْلوا عَلَيهم آیاتنا» ای بقرأً علیهم 


حجح الله و بیناته «و ما کنا مکی الفری الا و أهْلها ظالِمُونَ» لنفوسهم 
تارکات 99 و کفران نعچه. 

ثم خاطب خلقه فقال «و ما وم من سَیعٍ» آی ما آعطیتم من شیء 
«فمتاع الحياة الجئّیا» ای هو شیء تنتفعون به فی الجياة الدنیا, , و تتزینون 
فیها (و ما عِلْدّ اللهٍ) من الثواب و نعیم الجنة (حَیّرْ و آبَی) من هذه النعم, 
لها اقيق و هده انة([ فلا تعقلون) لک و ننفکرون قم 

دی الی مه رس ترا وفال فوم و 
الیهخمتم التفرات ما رظیا او بانشاد و لا مایم عمتع:منه: 

ورضن. قرا (عفلون) بالتاه فافولم (قها آمفتیم) ودفن قرا بالباغ فتقدیره: ۳( 
فلا یعقلون) يا محمد. 


قله قالنی: آشخرم ااقصص اقا الرنان 51 ال 6 ۶ 166 


رقم وعذناة وغداً حسناً قهُو لاقیه کمن مَتَعناة متاع الحباة ایا یم هو یوم 
لْقيامة من الْفْحَصَرینَ (61) و وم بنادیهم قتقول این شرکائت الذین کته 
ترَعُمون (62) قال الذین حقّ عَلبهِمْ الْقَوّل رین هلاه الذین اعوَینا اعویناهم 
گم عوییا رانا الک ما کاتوا نا دوم (63) قیل اوعُوا شُرَکاء کم 
قدَعَوَهم قَلم یشتجییوا لة و روا العذاب لو أَهُمْ کائوا بَهَتذون (64) و یوم 
وی تقو ما دا اج حم الم سلین (65) 

التبیان فی و القرآن/ ج8, ص. : 167 

قول له عالی مها لطلقه غلین عظیم جا آنفن یه عللهم د رشروم قیه هه 
ثواب الجنة ً مر قمن وعذناه وعُداً حسنا» یعنی من ثواب الجنة جز|ء یل 
طاعاته یکون ۳ من متعناه متاع الحیا الدنیا؟! و قال السدی المعنی 
بقوله «أ قَمَن وعْدْنا» حمزة بن عبد المطلب, ۱۹00 ۳77۳۳ 
السلام ۰ اللّه الجنة. 

و قیل: النصر فی الدنیا و الجنة فی الاخرة- ذکره الضحاک و مجاهد- «گمَو 
متَعْناه متاع الحياة الظیا» یعنلی به آب جهل «َةّ هو یوم القيامَة من 
الْمْحَصَرینَ» فی النار. و قیل للجزاء. و قیل: نزلت فی النبي صلی اه علیه 
و اله و ابی جهل و المتعة هی المنفعة. و قد فرق بینهما بآن المتعة منفعة 
رال ار و الم مات فو نک اس الی لذة فی العاقبة, 
کل مت منفعة. و لیس کل منقعة متعد و المتاع علي وجهین: 
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و الثانی- یکون بمعنی المتعة. و المراد- هاهنا- متعة الحياة الدنیا 

و قوله- سم هو یوم القیامَة من الْمُعْصَرینَ» یعنی من المحضرین للجزاء 
تالعجايم اب تعالی دکر من وعد وا خستا. قدل, دلي علی افل التوات نم 
دکر انم لا نستوی اه الواب ع رهم فدل علن اهل العقات, انعد حال 
کل فریق من الفریقین عن الاخر. و الاحضار ایجاد ما به یکون الشیء بحیث 
شاه ما کای حولاء القوم جوجوون بوم. القیامت ها بت بکرهون. رحیت 
یشاهدهم الخلائق, کانوا محضرین. ثم قال «و یوم يناديهمٌ» و تقدیره: و 
اذکر یوم ینادی الله الکفار, و هو یوم القيامة «فیقول» لهم علی وجه التوبيخ 
لهم و التقریع «اين الذین» اتخذتموهم شرکائی فعبدتموهم معی علی 
قولکم و زعمکم و الزعم القول فی الامر عن ظن آو علم, و لذلک دخل فی 
باب العلم, و آخواته قال الشاعر: 

فان تزعمینی کنت آجهل فیکم فأٌنی شریت الحلم بعدک بالجهل «1» 


خی از ها یی مق العو الاب من الا طین و لاس و 
الذین آغووا الخلق من الانس یقولون فی ذلک الیوم » ربنا هوّلاء» یعنی من 
صل هم من للناس و انقدوا شرکاء من دون ال «الَذین آغوینا أعَوبناهَم 
کف وا رانا نی ها وا انا وی ای را مضیمم منسشصو 
1 . و یقولون لم یکن آلانس ۳۹ . ثم حکی الله فقال «و قیل» 
لهم ۰« شْرکاء کم » الذین عبدتموهم من دون الله. نم حکی آنهم 
بدعو نهم کش پستجییو | هم و5 راو الا و اج کائوا یهْتَذُون » و قیل 
فی معناه 0 


(1) الکتاب لسیبویه 1/ 61. 
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احدهما- لو آنهم کانوا یهتدون ما رآوا العذاب. 

و الثانی- لو کانوا بهندون لرآوا العذاپ. 

ثم قال «و بَوَم بناديهق قَیقول ما دا أجَبَنمْ الْمْرْسَِینَ» فیما دعوکم الیه من 
وید اللة ۵ عدلهو اخلاهن العتا ده ۳ 


قله الب اشنرع ااقضص (قاه ارات 56 ال 0 خ 6 


قعییث ليم ابا ون قَهم لا تساءلون (66) فا ا عن نات و آق و 


تام ما کان لَفْمْ الِْیَرخ سبحانّ اللّه : و سالی فا تشر کون (68) و رد 
بقلم ما تن ضذوزهت و ما شون (69) وق لها اه | اد ات دی 
ااولی و ال خره و له کم و یه ترجفون (70) 


ما ی له تعالی آنه پنادی الکفار یوم القيامة و یقررهم عما آجابوا به 
المرسلین, آخبر انهم تعمی علیهم الحجح, فهم لا یسال بعضهم بعضا و 
العمی آفة تنافی صحءة البصر «قعمیت علیهه اه فیه تشبیه بالعمی عن 
الأبصار لانسداد طریق الاخبار علیهم, کما ز تنس طوق الارض- علی الاعمی بت 
معنی «قد لا یِتَساءلون» ای هم لانسداد طرق الاخبار علیهم لم یجیبوا ۳ 
سئلوا التبیان فی تفسیر الفرآن, ج8. ص: 170 
عنه, و لا یسال بعضهم بعضاً عنه, انقطاعهم عن الحجة, و لا ینافی قوله 
«فَهْمّ, لا یتساءلون» قوله فی موضع آخر «و أَفْبَلَ بَعصَعْمٌ علی بعض 
یتساءَلو» «1» لان یوم القيامة موأطن یختلف فیها ۳ فمرة تطبق 
علیهم الحيرة, فلا ینساءلون. و مرة پفیقون فیتساءلون. و قال الحسن: لا 
یسال بعضهم بعضا ان یحمل عنه شیتا کما کانوا فی الدنیا. 

تم آخبر عالی. «فاغها 2 مَنْ تاب» من المعاصي و رجع عنها الی الطاعات؛ و 
1۹ الی ذلک الاعمال" الصالحات «ققسی آأنْ یکوپ من الَمُْلِجینٍ» و انم 
۳ (عسی) فی اللفظ مع انه مقطوع بقلاحفم. لانه: علی.رعاء آن. بدوم 

علی ذلک, فیفلح, و قد یجوز آن یزول فیما بعد. فیهلک, فلهذا قال 

«فعسی» علی انه قیل: ان عسی من الله فی جمیع القران واجبة. 

نم اخبر تعالی فقال «و ربک» یا محمد «بِحْلقَّ ما بشاء و یِحْتارٌ ما کان لهْمٌ 
لیر > قیل فی معناه قولان: 
احدهما- یختار الذی کان لهم فیه الخيرة, فدل بذلک علی شرف اختیاره 


لهم. 

الانید آن تکون (ها) تفا آق لم کن لهم الخبوخ فلی الیل لام آلختر 
علیهم: لانه. مالک خکیم. قن تذبیر هم. فیکون علی هدا الوجه. الوققف: غلین 
قوله «و یختار» و هو الذی اختاره الزجاج. و قال الحسن: معناه «ما کان 
لهم الخیرة» ای آن یختاروا الأنبیاءء فیبعنوهم. و قال مجاهد «لا ۱ 
بالأنساب و القرابات. و قپل «لا یتساء‌لون» بما فیه حجج لهم, و 

«بسد تَه و تعالی عَقّا بُشُرِکونَ» معناه ما عظم اللّه حق عظمته ۰ 
فی عبادته, لأّن من تقض ره اخلاص الالهية له, و انه الواحد فیما" تفرد به 


علی 


(1) سورة 37 الصافات اية 27 و سورة 52 الطور اية 25. 
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استحقاق العبادة, و انه لا یجوز آن یستغنی عنه بفیره, فمن آشرک فی 
عبادته فما عظمه حق تعظیمه, فهذا قد قبح فیما اتی وضیع حق نعمه. 
تم فال, تغالی. لشیم -ضلی. الله علبه و آله «و یک یا محمد یَعْلَمْ ما نکر 
صَُدورَهم و ما علتَون » آی عالم بما یخفونه و ما یظهرونه, یقال: آکننت 
الشیء فی صدری آی آخفیته و (کننته) بغیر آلف صنته. و قیل: کننت 
الشیء و آکننته لغتان 
ثم اخبر تعالی, انه الاله الذی لا اله سواه, و لا یستحق العبادة غیره فی جمیع 
اسعوات ۵ ار و انه یستحق الثناء و الحمد و المدح و التعظیم, و ها 
عم بهغلی خلفه نی الا الاح ی اه 
االفسن سا یه الم عن الاطل. ار و 
لقيامه الذی لا یملک احد الحکم غیره. و قیل قوله «و زیک یحلْق ما بضاء 
یِحَتَاُ» ذلک فی الولید بن المغيرة حین, قال «لوّ لا یرل هدّا الفرآن ی 
رَجْلِ من رن عظیم» «1» فبین اللّه تعالی آن له آن بغتار عا شاه 
لنبوته و رسالته بحسب ما یعلم من یصلح لها. 


اصا 


له تاره اتقصص 20 ات 71 ال  2‏ ض 1۱71 


قلٍ یرام ان جعلّ اللَهُ علیِکُمْ الیل سَنعد!ً ٍلی یوم الب ال ع 
له باکر باه آقلا تشعفون (71) کل رام | جَعَل اللة عَلیْکمْ اِتّهار 

سَرّمدا الی یوم القيامة من ال ی الط ناکم بایل تس کون 
تبصرّون (72) یقر من , رخمته جقل لک ال و الثهاز تشکتو فیه و لتَمُوا 
من قصْله و لَعَلکَم تشکرژون (73) و یوم بناديهم فَیقول این ین 
کتثض تزغمو وت  )74(‏ تزغنا من کل ده هی ها 
ان الحو لله وضل علیم ما کاب تون 


(1) سورة 43 الزخرف اية 31. 
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خمس آپات بلا خلاف. , 

یقول اللّه لنبیه صلی الله علیه و آله «فْلّ» یا محمد لهوّلاء الکفار الذین 

عبدوا معی آلهة تنبیهاً لهم علي خطنهم ( ثم اِنْ جقل اللة عَلَیِکمْ ال 
سَرمدا) آی دائماً (الی یَوّم القیامة) بلا نهار و لا ضیاء (مَن 0 

#7 بضیاء) کضیاء النهار تبصرون فیپه, , فانهم لا یقدرون علی الجواب 

ذلک الا بأنه لا یقدر عللی ذلک سوی الله تعالی, ۳ 

حون العباده غیر ال و هدا که سم انیم ضلی االه یه و الم و اخاقه 

علی وجه الاستدلال علی توحیده و یبطل ذلک قول من قال: المعارف 

ضرورية. لاه لو کان تعالی معلوماً ضرورة لما احتاج الأمر الی ذلک, لان 

کونه معلوماً ضرورة یغنی عن الاستدلال علیه, فا زر غلم رو رخف ام 

الدین, فلا یصح معرفته الا ببرهان یدل علیه. 

و قوله (| فلا تسمعون) معناه أ فلا تقبلونه و تتفکرون فیه؟ و فی ذلک 

تیکیت لهم علی ترک الفکر فیه, لأنهم |ذا لم یفکروا فیما یسمعونه من حجج 

الله فکأنهم ما سمعوه. و قیل فی قوله (أً فلا تسمعون) قولان: 

آحدهما- | فلا تسمعون هذه الحجة فتتدبرونها و تعملون بموجبها] اذ کانت 

بمتوله التاطقة‌بان ما آنتم علیه خطا و ضلال بودی الی. الهلاک: التببان: قین 
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و الثانی- ان معناه أ فلا تفبلون. ثم نبههم ایضاً فقال (ا ریم ان جعل ال 

علیکم الماد مدا اي داتفا (الی هم القیا ههلا بل کمن فیدر فاند 

لا یقدرون علی الجواب عن ذلک الا بما یدل علی فساد معتقدهم, و هو انه 

لا بقدر علی: لک یر الاه فد بوممم. الحه بان لاشتتی الاده 

ِِ_ٍ 

و قوله (ا فلا تبصرون) معناه ‏ فلا تتفکرون فیما ترونه, لأن من لا یتدبر بما 


و من رحمته) ای من نعمه علیکم آن [جل کال و شهار لتشتوا) فی 
اللیل (5 لَِبتغعُوا من فَصّله) بالنهار بالسعی فیه, و لکی تشکروا هذه نی 
نی انم با و الهاء فی قوله (لتسکنوا فیه) یحتمل وجهین: 
آحدهما- ان یعود الی اللیل خاصة, و یضمر مع الابتغاء هاء آخری. 
الثانی- آن یعود الضمیر الیهما الا انه وحد, لأْنه یجری مجری المصدر فی 
قولهم: اقبالک و ادبارک یوذینی, و الاول آصح, لان اللیل للسکون فیه, 
ها ی ان 
ذاک علی الهدوء و قطع التصرف. و انما کان الفساد فی ادامة النهار فی 
دار التکلیف, و لم یکن فی دار النعیم, لأأن دار التکلیف لا بد فیها من التعب 
و النصب الذی یحتاج معه الی الاستحمام و الراحة, و لیس کذلک دار النعیم, 
لانه انما تصرف فیها بالملاذ. و قوله «اين شرکایی الذین کتنم تز عَْمُون» قد 
مضی تفسیره. باتفا کرش لداعت ان شرکائی الذین کتثم و عَْمّون » لان 
النداء الأول للتقریر بالاقرار علی الیقین بالغی الذی کانوا علیه و دعوا الیه. 
و الثانی- للتعجیز عن اقامة البرهان لما طولبوا به بحضرة الاشهاد مع التبیان 
فی تفسیر القران. ج8. ص: 174 
تقریع حاصل به بالاشراک بعد تقر 

ثم اخبر تعالی انه نزع «من کل آمة» من الأمم «شهیدا» یشهد علی تلک 
را و معنی (نزعنا) آخرجنا اخخضر تا یقال" 
فلان بندع الی وطته بان:یحر آلیه نیا بطالبه بالخروج الیه. قال قتادة و 
مجاهد: 
شهیدها نبیها الذی يشهد علیها بما فعلوه. و قیل هوّلاء الشهود: هم عدول 
الاخرة الذین لا یخلو زمان منهم یشهدون علی الناس بما عملوا من 
عصیا: 


و قوله (هائوا بَُهاتَکمٌ) حکاية عما یقول اللّه تعالی للکفار فی الأخرة فانه 
تقول لمم,هاتی ججتیم علن ما ذهتم الب 31 نم صادقین) نم اخبرتعالی 
انهم عند ذلک یعلمون (َن الق لِله) آی آن التوحید للّه و الاخلاص فی 
العبادة له دون غیره لان معارفهم ضرورة (و صل عَنَهُمّ ما کنو یفْترُونَ) آی 
بطل ما عبدوه من دون اللّه, , و افتراءهم هو ادعاءهم الالهية مع اللّه تعالی 


ان قاژون کان, من وم موسی قبَغی ی ۳ بر ٍ 1 1 
تفه ادلی از ال 4 قوَمَهٌ لا تفرغ ان ال لا یْحِبٌ الْمَرجين 
و ۱ 


(77) ال نما وه 0 

من الفژون من فو آشه مه فقَة و کنر جشا و لا تل عَن نویه 
لفخرفون (78) فقرح علی ققمه فی زیتیو قال ال 
با لت ل[ ثل ما آوبت قاژون اه و عظر عظیم 
الیلم ویک توا الله حَیْر لِمَنْ آَمن و عَمل 

)80( 
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هذا اخبار من اللّه "۳ (اِنَّ قاژون کان من قَوّم موسی) قال ابن اسحاق: 
کان موسی اين آخیه, و قآرون عمه. و قال ابن جریج: کان این کمه لاییه و 
آمه (قَبغی عَلَیِهمٌ) قال قتادة : انما بغی علیهم بكثرة ماله. و البغی طلب 
العلو بغیر حق. و منه قیل لولاة الجور: بغاة. یقال: بغی یبغی بفیا فهو باغ و 
ابتغی کذا ابتغاء اذا طلبه, و یبتغی فعل الحسن آی یطلب فعله بدعائه الی 
نفسه. و (قارون) اسم آعجمی لاینصرف, و 

روی آنه کان عالما بالتوراة فبغی ۳۹9 موسی و قصد الی تکذیبه, و الافساد 
علیه 


و قوله (و آتیْناة من الْکُنُوزٍ) ی آعطیناه کنوز الأموال و الکنز جمع المال 
آأ««_ و بالعرف عبارة عما یخباً تحت الأرض, و لا بطلق اسم 
الکنوز فی الشرع الا علی مال لایخرج زکاتم, لقوله تعالی (و الذین بَکنرُونَ 
الدْقبِ و الْفِصَّةَ و لا بتفِقوتها فی سبیل اللّه قَبَسْرْهْمٌ بعذاپ آلیم) «1» 
فوشه ان ند یه مععاان 


(1) سورة 9 التوبة آية 35. 
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علی فعلهم یدلک علی صحة ما قلناه. 

و قوله (ما ان مفاتحه) المفتاح عبارة عما یفتح به الاغلاق, و جمعه مفاتیح و 
مفاتیح جمع مفتح. و معناهما واحد, و قال قوم: کانت مفاتیحه من جلود و 
قال آخرون: ,مفاتحه خزائنه. قال الزجاحج: و هو الأشبه. 

و قوله لوا بالغضته) آی لینقل فی حمله, بقال: ناء بحمله ینوء نوا اذا 


تهضن نف منم خفله. عليهم نو فنه. اخدت: الاقواعر لانها نمض من الفتت و علن 
ثقل نهوضها. و قال ابو زید: ناءنی الحمل |ذا اثقلنی. و العصبة الجماعة 
۱ قتادخ؛ اعد ری رن له برد الی الاربعین- و 
العصبة تنوء بها, لان المعنی تمیل بها مثقلة. و قیل: قه فص کی سر الم 
و التأخیر کما قال الشاعر: 

و نرکب خیلا لا هوادة بینها و تشقی الرماح بالضياطرة الحمر «1» 

و انما تشقی الضياطرة بالرماح. و قال اخر: 

فدیت بنفسه نفسی و مالی و ما الوه الا ما یطیق «2» ر 

و المعنی بنفسی و مالی نفسه, و قال الفراء: کان الاصل ان یقول لتنوء 
العصبة اي یثقلهم, بحذف الیاء و مثله قوله, و هو مقلوب: 

ان سراجا لکریم مفخرة تحلی به العین اذا ما تجهره «3» 

فالوجه آن الرجل یعجب العین و کان ینبغی آن یقول یحلی بالعین, کقوله: 


(1) قائله خداش بن زهیر امالی الشریف المرتضی 1/ 466 و اللسان 
ار 

(2) قائله عباس بن مرداس آمالی الشریف المرتضی 1/ 217. 

(3) مر تخریجه فی ۰79/2 196 
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حلیت بعینک ريطة مطوية قال ال التویل الأأول هو الصحیح, لأنه لیس 
من باب التقدیم و التاخیر لما فی ذلک, من قلب المعنی و لیس کالذی تبنیه 
الاعراب. و قوله (د قال له قَوَمَه لا نَه رخ ام ال لا مج الْفرجین) <کایة 
عما قال قوم 2 الله 
من المال, و اقروه بالشکر علیه. و الفرح المرح الذی بخرح الی الانس؛ و 
هو البطر. و لذلی قال تعالی را اللة لا یب 7 الْقرجین) لأنه |ذا اطلقیت 
صفة فرح فهو الخارج بالمرح الی البطر, فما قوله «قرجین بما آتاهَمٌ اه 
من قَصْله» «1» فحسن جمیل بهذا التقیید. و قال مجاهد: الفرحین هو فرح 
البطر. و قال الشاعر: 

و لست بمفراح |ذا الدهر سرنی و لا جازع من صرفه المتقلب <2» 

قال ار 

و لا ینسینی الحدثان عرضی و لا آرخی من الفرح الازارا «<3» 

و قوله «و ابتغ فیما اتاک اللهٌ الدّار الاخرَة» حکاية عما قال لقارون قومه 
الموّمنون بموسی و بتوحید اللّه. و قال قوم: ٍن المخاطب له کان موسی و 
ان ذکر بلفظ الجمع و معناه ۳ فیما آعطاک اللّه من الأموال «الدّارَ 
الاحرَة» بأن ینفقها فی وجوه البر و سبیل الخیر «و لا تس تصیبک من 
الظّیا» قال ابن عباس: منعاه آن یعمل فیها بطاعة اللّه, و قال الحسن 


معناه: آن یطلب الحلال 


(1) سورة 3 ال عمران آية 170. 

۱ سین العرظتی ۱ ۱ ومزوی الشصل بل لفات ) و از 

القران 2/ ۰.178 [.....] 

(3) قائله ابن احمر, مجاز القرآن 2/ 111. 
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«و أَحَسنْ» ای افعل الجمیلٍ الی الخلق. و تفضل علیهم, کما تفضل اللّه 

علیک «و لا تغ الْساد فی الارْضٍ» ی لا تطلب الفساد بمنع ما یچب علیک 
من الحقوق, و انفاق الأموال فی المعاصی «اِنْ اللة لا بجت 0 آی 

لا برید مناقع من پفسد فی الار, و لا برید آن بفعل بهم تواب الجنة 

و قوله «قال ایّما آو ِ ِیثةُ عَلی علم عنُدٍی» حکاية عما قال قارون فی جواب 

قومه, فانه قآل 0 آوتینت هذه الأموال علی علم بان مستحق لذلک, 

لعلمی بالتوراة, و قال قوم: لانی آعمل الکیمیاء. و قاي قوم لعلمی پوجوه 

المکاسب, و بما لا یتهیا لاحد آن يسلبني ایام فقال للم موبخا علی 

هذ] القولٍ 5 1 1 یلم » قارون «أنّ اللة قَذ هلک من قَبّله من الْفْرُون من 

هو أشَذٌ مئَة فوَةَ و أَکرٌ جَمَعا» کفوم عاد, و ثمود. و قوم لوط ار هر 

ای ی یفوتم عیی اراد الله اساا کی تفت کف ‌عارین ماه 

و جمعه. 

و قوله «و لا یْسَتَل عَن دُنوبهِمٌ الَمُجْرمُونَ» قال الفراء تقدیره: لا ال 

المجرمون عن ذنوبهم» , فالهاء و المیم للهخر میت کما قال تعالی «فیوَمَیْذ 

یُسَتل عَن دَئبه انس و لا ان 1 و..قال. الخکشن. لا بشال غن. دنویهم 

المجرمون لنعلم ذلک من قبلهم. و ان سئلوا سوال تقریع و توبیخ. 

تک سای ان قارون «فِحَرَجٌ علی قوّمه فی زیتته » التی کان یتزین بها. 

و قیل: انه کان خرج مع قومه علیهم فی الدیباج الاحمر علی الخیل. فلما 

رآه الذین یریدون الچياة الدنیا من الکفار و المنافقین و الضعیفی الایمان 

بهاا للمغ‌فنین ید الله هن نوات الخیة فالوا یا الک لبا مل»هاه آوتت 


قاون» تمنوا 


(1) سورة 55 الرحمان آية 39. 
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هل مترلتهن د سل ماله .و انهم قالوا ان زونه مه امن تیا 
نعیمها «عظیم ». ثم حکی 5 اه آلمومنونِ بئواب اللّه المصدقون بوعده 
فی جوابهم «ویْلَکْ توا یر لِمَن آمن و عمل, صالحا» مما آوتی 
قارون؛ و حذف لد لالة ِ- ِِِ ۰ و9 قوله, 5 0 اه الا الصَابژون » آی ما 
تلف ما هه لها الضایرون کی آش الم مها ای سوه 


فق التوات: الا الضابرون: 
9 آ لیس عندکم آن الله لا یوتی الحرام آحدا؟ و قد قال- هاهنا- «و 
بتَْغ فیما آتاک الله» فأخبر انه آتاه. 
قیل: لا یعلم آن ذلک المال کان حراماٌ و بجوز آن یکون حللا ورثه آ و 
اه 


ی منها و 39 باه ب اه ری 21 عملوا السَینات | کائوا 

۳ ِ لَ بِ ۳ ۳ 1 1 مرت ده 1 

عملون (84) ان الذی قَرَض علیک الْفْرآن لراذک الی معادٍ قْل رَبّی أغلم 

۳ ۳ 4 ۰ بت ک 

مَنّ جاء بالقدی و مَن هو فی صلال مبین (85) , 
ی : ۰ 
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نمان آیات بلا خلاف. ۱ 
روی عن الکسائی الوقف علی «وی» من قوله تعالی «وی کان الله» و من 
قوله «وی کانه» و روی عن ابن عمر الوقف علی الکاف منهما قال آبو 
ظاهن الاشار اشاع اخصحت, هم ماه که ماحدم ی درا صقن 
مت لس سا مه التای لسن اون مالعا هکس لس 
علی مالم یسم فاعله. 
۹( تعالی آنه خسف بقارون و بداره الأارض, فمن یهوی فیها حتی 
زهقت نفسه علی آسوء حالها, و الخسف ذهاب فی الأرض فی جهة السفل. 
جاح ال اه له کن تخاروق رف اي ات مه ام واه 
2 191 
مشتق, من فاوت راسه بالسیف ذا قطعته. و تصغیرها فثية (ینَصَرّوتَة من 
دون الله) آق نجتعونه من غذاب الله الذی تزل به: و انما دکز امتاع التضره 
مین الله مغ انم عاوق انه: گذلک: را ام و اس ای با ره 
من امتناعه بحاشیته و جنده, لان الذی غره قوته و تمکنه حتی تمرد فی 
طفغیانه. ز ۰ 0 ۱ 
بنفسه لضعنه عن ذلک و قصوره عنه. ثم حکی آن (الذیت 1 منوا مکاتة 
الأعْس) چین خرح علیهم علی زینته لما رأوه خسف الله ۱ 
(وبکان ال تسش الرْرق لِمَنْ بشاء من عبادو و یِفدر) آی یوسع رزقه علی 
من یشاء و یضیق علی من يشاء, اعترفوا بذلک. و معنی (وی) التنبیه علی 
آمر من الأمور, و هی حرف مفصول من (کآن)- فی قول الخلیل و سیبویه- 


و اختاره الکسائی. و ذلک اتهم لما رآوا الخسف تنبهوا فتکلموا علی قدر 
علمهم عند التنبیه لهم, کما یقول القائل |ذا تبین له الخطا: وی کنت علی 
خطاء و قال زید بن عمرو بن نفیل: 

سألتانی, الظلاق اد رانانی فل‌مالن قه جتمازن زگره 

وی کأن من یکن له نشب یج بب و من یفتقر بعیش عیش ضر «1» 

تفیل (وی کانه) :تمترله:(آلا کانضی و اما کانه) و فیل هن فیی:ان اللهم کانم 
قال ینبهک بهذا الا انه حذف, قال عنترة: 

و لقد شفی نفسی و آذهب سقمها قیل الفوارس و یک عنتر آقدم «2» 

و قال قوم: هی بمنزلة (ویلک) الا انه حذف اللام تخفیفا, و نصب انه بتقدیر 
اعلم انه لایفلح, و هذا ضعیف, لان العلم لا یضمر و یعمل. و قال 


(1) تفسیر القرطبی 13/ 318. 

(2) دیوانه 30 من معلقته. 
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الغراء: سألت امرأة زوجها عن آبیه فقال ویک انه وزاء الحائط, و معناه ألا 
ی قتاع الخانظم ع فل, المع ین ال ششط لزق لقر شاه ( 
عباده) و یِقدژ) لا لکرامة علیه, کما بسط لقارون (و یقدر) ای یضیق لا 
لموانه علبه: کما ضدی غلی تنم 

نم قالوا (لة لا أنْ مَنّ اللَهْ عَلیْنا) و عفی عنا لخسف بنا, کما خسف بقارون 
(ویکاتة لا بُفلخَ الکافژون) آی لا یفوز بثوابه و ینجو من عقابه من یجحد نعم 
| و قیل: ان قارون جعل لبغی جعلا علی آن ترمی 
موسی بالفاحشة, فلما حضرت فی الملاً کذبت قارون و آخبرت بالحق فخر 
وت ساحد | سکی» قافعی لام الب ما شکیک فد سای غلی: ا ار 

فمرها بما شنئت, فقال موسی يا آرض خذیهم, خاخد تنس ا لیم ام ثم قال 
با آزض دنه فاخدنهخض الی خفویهم. نق فال با ار دمم فا دمم ال 
اعناقهم و هم فی کل ذلک ینادون يا موسی يا موسی ارحمنا- ذکره ابن 


۳0 اللّه تعالی قال: لو قالوا رم واحته یا ازام ,ارحهتا لرحمتهم. 

ثم قال تعالی (یِلک الدّارٌ الاخرَهْ) یعنی الجنة (تجْقلها للذین لا بُریدون لها 
فی التض) و انما قبح طلب العلو فی الأرض, لأنه کون الیها, و ترک 
لطلب العلو فی الاخرة, و معاملة لها بخلاف ما آراده الله بها من آن تکون 
دار ارتحال لا دار مقام فیها (و لا فسادا) أّی و لایریدون فساداً فی الأرض 
بفعل المعاصی (و الْعافبَةٌ لِلفْتَقْینَ) اخبار منه تعالی بأن العاقبة الجميلة من 
الثواب للذین یتقون معاصی الله و یفعلون طاعاته. و قیل: علوّاً فی الأرض 
معناه تکبراً عن الحق. 

ثم اخبر تعالی ان من جاء بطاعة من الطاعات و حسنة من الحسنات التبیان 


فی تفشتیر القران: ج8. ص: 1863 
رل حَیَر منها) توب علیها و جزاه علبا , لان له پالواحدة عشراً (و من جا 
بت ی اضق تم ای ماه ال ات ی ۳ 
عملوا المعاصی الا علی قدر استچقاقهم علی ما فعلوه من غبر زيادة. کما 
قال (و من جاء بالسَیتَة فلا یجزی الا مللها) «1 ». 
و قوله ان الذی قض عَلیک الرانَ؛ خطاب للنبی صلی الّه علیه و آله 
بقول اللّه له ان الذی آوجب علیک الامتثال بما یضمنه القرآن و آنزله علیک 
(لرااک الی عفاد) فال الخنشن: ماه الی: الخرجم نوم الفيامه. و قال 
مجاهد: له 
و فا انن اس الت لسوت وق روایة آخرقعن تعاس آلی نک 
و الأًظهر من الاقوال: لرادک الی معاد في النشاأة الثانية الی الجنة. و اکثر 
آقوال المفسرین انه آراد الی مکة قاهراً لاهلها. 
تم قال اه افل)با مجهد (ربی عم حن ماه قوف الق ی بو 
التواس فصن لد یه سا رز مس عا ال العاین,ع۱ 
من هو علی الهدی, و لا من هو ضال عنه. 
با یی ی وت وا کت ص ه 7 جوا أَن بل ایک 
آن شک ودک فانزله علیک, فهو استئناء منقطع. 9[ 
ان تعلم کتب الولین و قصصم تلها علب آهل مک و لم تشهدها و لم 
تحضرها بدلالة قوله رو ها کیت نامیا فی ال فد ن توا) «2» ی ایک نتلو 
علف: ال که و موی اف لس ۶ هناک ک اویا مقیما فتراه 
فتسمعه و کذلک 


(1) سورة 6 الانعام آية 160 
(2) سورة 28 القصص آية 45. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. : 184 
قوله: ( ها کنت. بجایب اعد برش ) «1» فها آنت تتلو قصصهم و آمرهم, ِ 
رحمة من ریک. و معنی (قلا تن ظهیر) ای لا تکونن معیناً لهم (و لا 
یصدنی ار یعنی هوّلاء الکفار ای لا یمنعی «عن» اتباع (ایات اللّه) و حججه 
(بعد اد آتزلتث الیک) علی ما بینها فی القرآن (و اذغ الی زبک) الذٍی خلقک 
و انعم عایی 51 تَگوتن من الشترکین) الذین یتخذون مع اللّه معبودا 
1۳ (و لاتدع مع اللّه الها آحَر) فنستدعی حوائجک من جهته (لا الة 3 هو) 
اخبار منه تعالی آنه لا معبود الا الله وحده لا شریک له. 
تم اخیر ان کل من نوی الله حالی: فان (کل شیعء هالک / وَجْهَه) و معناه 
الا ذاته. و قیل فتاه کل نی هالک الا ما ازند هه وخقه. 
قال الشاعر: 


انتتغفر الله ذتبا لست محصیه رب العباد الیه الوجه و العمل «2» 

ثم قال (له الحکم) لأنه لیس لأحد آن یحکم بشیء الا بأمر الله تعالی. 

و یجعل الحکم له عقلیاً کان او شرعیاً و «الیه» الی الله (ترجعون) یوم 
القيامة ی الی الموضع الذی لا یملک احد التصرف فیه سواه, لان الله تعالی 
قد ملک فی الدنیا لکثیر من البشر التصرف فیها. 


(1) سورة 6 القصص آية 44. 
(2) تفسیر القرطبی 13/ 328. 





اشارة 


قال قوم: هی مکية, و قال قتادة: العشر الأول مدنی, و الباقی مکی. و قال 
مجاهد: هی مكية, و هی تسع و ستون اية بلا خلاف فی جملتها, و فی 


۱ 


[سورة العنکبوت (29): الایات 1 الی 5 ] ری 2 و 


بشّم الم امن الّحیم ۱ 

الم 1( 1 حست الّا من پترکوا آن ِِ متا و هم لا بفتئون (2) چ لَقَذٌ 

ً ۱ ِ ۳ من الکاذبین (3) 1 
سب الذ یثات آن یسْیفونا ساء ما یموب (4) 

مَن کان یرَجُوا لقاء الله قَِنّ أجلّ الله لات و هو السَمیعٌ الْعَلیمْ (5) 

بع في اه عدوا «الم» ایة. و لم یعده الباقون. 

قال قتادة: ٍِِ فی ِ من آهل مکة خرجوا للهجرة فعرض لهم التبیان 


0 ۳۳۹ طرات الاية فیهم. فلما سمعوها خرجوا, فقتل منهم 

فن فتل و خلض هن ره فف لت قییم 8۱ الذیم جاهد وا خییا) الاید ۳ 
قیل: نزلت فی عمار, و من کان بقرب مکة- ذکره ابن عمر- و قیل: 

نزلت فی قوم آسملوا قبل فرض الجهاد و الزکاة, فلما فرضا منعاء فنزلت 
الایة فیهم. 

قد بینا فی غیر موضع اختلاف الناس فی ابتداء السور بحروف الهجاء و 

دکرنا آن آقوی الاأقوال قول من قال: |نها اسماء للسور. و قال قوم: 

انها اسماء للقرآن. 

و قوله (الم آ سب التّاسنْ آن بَرَکُوا) اختلف الناس فی (الم) و قد ذکرناه 
فیما مضی <«2». و قوله (آ عست التّاسنْ آن یُثرّکوا) خطاب من الله لخلقه 
علی وجه التوبیخ لهم بآن قال أ یظن الناس آن بترکهم اللّه |ذا قالوا آمنا آی 
صدقنا و نقتصر منهم علی هذا القدر, و الحسبان و الظن واحد. و قوله ( 
حسب) معناه التوهم و التخیل. و قیل: الحسبان مشتق من الحساب, لأْنه 
فی حساب ما یعمل علیه. و منه الحسیب, أّنه فی حساب ما یختبی, و «هم 
لا یفتمی» آی. | بظنهن امه لا ترفن ادا قالها آمتا ۱٩‏ المع تشر 
یعاملون معاهلة المختبر لتظهر الافعال التی یستحق علیها الجزاء. و قیل: 
فی معنی «أنْ یِفولوا أمتّا» قولان: آحدهما- یترکوا لأنْ یقولوا. الثانی- | 
حسبوا آن, یقولوا علی البدل و قال مجاهد: معنی «<, یعتنون » یبتلون فی 
اتقسمم ه آمو‌المم 

و قیل؛ معتی بفتنون تضانون بشداند الدنتا آق آن دلگ لا بجب آن برفغ قن 
القیی اق‌لفم اهنا فال ایح عصر ظتها الا مرها ولا ما 


(1) ای 609 من هذه السورة. 
(2) انظر 1/ 47- 51. 


و قال الربیع: آلا ریوذوا و لا یقتلوا؟! ‏ ری 
«فَلَیِعلمََ اللَة الذین صَدقوا» فی ی « لیِعلمَنٌ الکاذبین» فیه. و انما 
قال «فلیعلمن» مع آنه للاستقبال و الله تعالی علیم فیما لم یزل, لحدوت 
المعلوم فلا تصح الصفة الا علی معنی المستقبل اذ لا یصلح و لا یصح لم 
بل عالفا بأنه حادت, لانعقاد معنی الصفة بالچادت, و هو |ذا حدت علمه 
تعالی حادناً بنفسه. و قیل: معنی «علَیعلْمََ اه الذین صَدفوا» لیجازیهم 
بما یعلم منهم. و قیل: شسام اه الای اندین-صووفها فی افعا مش کما قال 
الشاعر: 

[لیت بعثر یصطاد الرجال ] اذا ما اللیت کین افرآنه صدقا «1» 


و قال ابن شجرة «َلیعْلَمن اللْذْ» معناه فلیظهرن اللّه لرسوله صدق 


الصادق. 
و قال النقاش: معناه فلیمیزن ال الصادقین من الکاذبین. و هو قول 
الجبائی. 
ثم قال تعالی مزر اخاهم ۶  [‏ ی ۱ مُونا » 


ات ان ان شین 1 ااحاضی ان فقوت نا ا ما فقوت ۳۳ 


لغیره. 

ثم قال «ساء ما تکضون * ای بتس الشیء الذی یحکمون بظنهم. انهم 
یفوتونا. 

ثم قال «مَن کان جوا لقاء اللِّ» ایهن کان بافل لقاع نو اب الله. 

و قال سعید بن جبیر و السدی: معناه من کان یخاف عقاب الله, کما قال 
الشاعر: 

اذا لسعته النحل لم یرج لسعها «<2» 

ای لم یخف ف (من) رفع بالابتداءء و خبرها (کان) و جواب الجزاء, کقولک 
زید ان کان فی الدار فقد صدق الوعد. و قوله 


(1) قائله زهیر بن ابی سلمی دیوانه: 43. 

(2) قد مر تخریجه فی 2/ 210 و 3/ 315 و 7/ 491. 

التبیان ٍفی تفیسیر القرآن, ج8, ص: : 188 

«فاِنٌ آجلّ الله لاتِ» أی الوقت الذی وقته الله للثواب و العقاب آت لا 
محألة و الله «هو السَمیعٌ» لأقوالکم «العَلِیمٌ» بما تضمرونه فی نفوسکم, 
4< فیجازیکم بحسب ذلک. 


ق له قالی آرشت ره العتعوت ره یات اف 1 ی 186 


و مَنْ جاهد د اما ُجاهذ تیه ان للم لقن عن العالمین (6) و | 


لُذین آمَئُوا 
و عَملُوا الصَأَلْحاتِ لنکفرن عَلَهُمْ سیتانهم _و لَجْرِيَهُم خسن الذی کایُوا 
ون (7) ع وصا الانساق روالد د ۳۹ ان جاهداک لش رک 1 


4 و 9 

لیس لک به عل قلا ‏ طعَهُما ال مرْجفَكم فلکم بما کم تملون (8) و 
ن آمئوا و عملوا السَالحات للم فی الصالجین (9) و من لاس مَنْ 

یِمول متا بالله قاذا آوذی فی الله جَعِل فئتة الاس کعذاب الله و لین جاء 


1 ق گر ۸ يب بعدا ه و 
تضر من ریک لیِقولن تا نا مَعكَم [ و لیس ال یأعْلَم یما فی ضذُور 


بقول الله تعالی «و مَْ جاهد» آی من جاهد نفسه بآن یصبر علی ما آمره 
اه یواست و نهد السفام مف الضیر فی آحری ای سا عاع به 
الشرع «هَائّما یُجاهدٌ لِتَفْسه» لان ثواب صبره عائد علیه و واصل الیه دون 
الله تعالی, لانه تعالی غنی عن جمیع الخلائق غیر محتاح الی طاعاتهم, و لا 
غیر ذلک. 

نم قال تعالی 5 ان أَمَتّوا» آی صدقو| بوحدانیته و آفروا بنبوة التبیان فی 
ی ارب ات 199 

و اعترفوا بما جاء به من عند اللّه «نْکَفرَن عنم عََهْمْ سیناتهم» التی 
اقترفوها قبل ذلک؛ و من قال بالاحباط قال: ها ایا ره 
اکبر منها حتی یصیر بمنزلة ما لم یعمل, کما قال «انّ الحسَناتِ بُذْهْنَ 
السَیناتِ» «1» و الاحباط هو ابطال الحسنة بالسيئة التی هی اکبر منها. و 
السيئة الخصلة ۸۳ یسوء صاحبها عاقبتها. و الحسنة الخصلة التی یسر 
صاحبها عاقبتها. و کل حسنةٍ طاعة له 2 

و قوله «لتَحربَمَم ٩‏ حْسَن الذٍی کائوا ۳ قال الجبائی: معناه آحسن ما 
کانوا یعملون: 2 لأنه لا شیء فی ما یعمله العباد آحسن من 
طاعاتهم لله. و قال قوم: معناه و لنجزينهم بأحسن آعمالهم. و هو الذی 
آمرناهم به, دون المپاح الذی لم نأمرهم به و لا نهیناهم عنه. 

و قوله «و وَصیتا الاتسان بوالدیه خمناه:معناه آهزناه: آن بفعل. خنسا ‏ 
الزفناه ذلک. ثم خاطب کل واحد من الناس, فقال «و ان جاهداک» یعنی 
الوالدین آیها الانسان یسرک بی» فی العبادة «ما لیس لک نم ام فلا 
تطعهُما» فی ذلک. و قیل: اه ند اما ها کر 
حلفت مه انها لا یظلها سقف بیت حتی یعود. فنزلت الایق. 

نم قال مهددا للجمیع «لیَ مَرَجعکم» آی الث مالکم «هَأتبمکم» آی آخبرکم 
ما کلم کعتلون "فی دار التکلف: نم ابارکم بحسنه: تم قال عالی جر 


الذین منوا » بتوحید اللّه و اخلاص العبادة له و صدق آنبیائه و آضافوا الی 
ذلک الأعمال الصالحلت «نوَجِلنَهُه فی» جملة «الصالجین» الذین فعلوا 
الظاعات مهار هم اه اب ال 


(1) سورة 11 هود اية 115. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ص : 190 

ثم اخبر ان «من التاس وله پلسانه «أَمَتا بل فاذا که فی اللِ» 
1 (ذا لحقه شدة فی جنب الله «جَعَل فِْتَة التّاس» آی عدات الناس آیاهم 
«کقذاب اللّه» ی خافوا عذاب الخلق, کما یخاف عذاب الله, فیرتدون. 
و لوگ جاء نظر مش ژیک آتفولن نا کنا معکق رو هذا الذی ذکره صفة 
المنافقین الذین |ذا جاهدوا الکفار و کانت الداثرة علی المسلمین جعلوا 
ذلک فامها نمی ال ی موه ادا رم قالوا للموهنین «ا یا کت 
َعکُمٌ» فی الجهاد فلا مثل ما لکم من الغنيمة, فقال تعالی «ا و لسن ال 
ار یما فی صَدور العالمین» اي الله.یعام بواظن احوالمم هش راک ما قی 
نفو سهم, , فیجازیهم ۳1۳3 حلسب ذلک. 


قوله تفای سره الکو 9اه ارات 11 الن 1 ] یت ضرع 190 


و للم ال الذین منوا 1 لیعلَمنَ المْنافقین (11) و قال الذین کفَرُوا 
لین آمئوا اثبقوا سَییلنا و لحم حَطایاکم 5 ما پحاملین من حطاباَه 
من سیء 1[ لکاذبون, (12) 3 مان قلعم و الا مع أنقالهم و لسن 
بوه لقيامة ما کائوا یَفترون (13) و لِقَدٌ ار زسلنا توحاً ی قومه ِِِ فیهم 
لف بت 3 سَتة الا < حمُسین عاما قاحده هم الطوفاه هم ظالمُون (14) قائه تجبناخ 5 
آَصحابتِ ألسَفيتة ۳ امین (15) 

خمس آیات لا خلاف. التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص : 191 

اقسم الله تعالی بان بعلم الدین یومنون بالله علی الحقيقة ظاهرا و باطً 
فيجازيهم علی ذلک بثواب الجنة, و ذلک ترغیب لهم «و لیعْلَمنَّ المنافقین 

فیه تهدید للمنافقین مما هو معلوم من حالهم التی یستترون بها و بتوهمون 
انهم نجوا من ضررها, باخفائها, و هی ظاهرة عند من یملک الجزاء علیهاء و 
تلک الفضيحة العظمی بها. 

ثم حکی تعالی آن الذین کفروا نعم الله ۳ جحدوها یقولون للذین آمنوا 
تتخیدم و دق :| تیان «ایبعوا سَبیلنا و تشم » نحن, «حَطایاکم » آی نحمل 
ما تستحقون علیها من العقاب پوم القيامة عنکم هزوّا بهم و اشعاراً بأن هذا 
لا حقيقة له. فالمآموز بهذا الکلام هو المتکلم به آمر نفسه فی مخرج اللفظ 
و معناه یضمن الزام النفس هذا المعنی, رم بالأمر, قال الشاعر: 
فقلت ادعی وادع فان اندی لصوت آن ینادی داعیان «1» 

معناه و لادع. و فیه معنی الجزاء و تقدیره آن تتبعوا دیننا حملنا خطایاکم. 

نم نفی فعالی آن یکونوا هم الحاملین لخطایاهم من شیء, و انهم یکذبون 
فی هذا القول. لأن الله تعالی لا یوّاخن آحداً بذنب غیرهٍ فلا یصح |ذا آن 
پتحمل احد ذنب غیره, کما قال تعالی «ألا ترژ وازرهٌ ور آخُری. آن لیخ 
للانسان الا ما سَعی» لیر دای: بر له تحمل الد به عه عبرم هلان 
الفرض فی الدية آداء المال عن نفس المقتول, فلا فضل بین ان یوّدیه زید 
عن نفسه, و بین آن یوّدیه عمرو عنه, ان بصن لة فضاء آلذیت. 


(1) شرح الفية بن مالک 267 و تفسیر القرطبی 13/ 334. [.....] 

(2) سورة 6 الانعام آية 164 و سورة 17 الاسراء آية 15 و سورة 35 فاطر 
آية 19 و سوره 39 الزمر آية 7 و سورة با النجم آية 9د. 

التبیان فی تفسیر القران, 8 ص 92 

و قوله «و لَیَحْملْنّ أنفالَهمْ و اقلا مع أنْقالهمٌ» معناه انهم یحملون خطایاهم 
کین آنفسیم القن. لا عملوها تغیرهمه و بحلمن. الخصایا التی -طلهوا با 
غی رهم فحسن لذلک فیه التفصیل الذی ذکره الله. 


و قوله «و لیْسْتَلنَ یوْمَ القيامة عَمّا کانوا یَفْتَرُونَ» آی یعملون. و معناه انهم 
یسألون سوال تعنیف و توبیخ و تبکیت و تقریع. لا سوال استعلام کسوال 
التعجیز فی الجدل, کقولک للوثنی ما الدلیل علی جواز عبادة الاوثان, و کما 
قال تعالی «هائوا بُرَْهاتکمٌ ان نتم صادقین» «1». 

نم اخبر تعالی انه ارسل نوا الی قومه یدعوهم الي توحید الله و اخلاص 
اد و انه مهکث فیهم آلف سنة الا خمسین عاماء فلم یجیبوه, و کفروا 
به «قأَحَدَهَم الطوفانُ» جزاء علی کفرهم, فاهلکهم الله تعالی «و هم 
ظالِمون » لنفوسهم بما فعلوه من من عصیان اللّه تعالی و الاشراک به, و 
الطوفان الماء الکثیر الغامر لانه یطوف بکثرته فی نواحی الارض قال 
الراجز: 
آفناهم طوفان موت جارف «2» 
شبه الموت فی کثرته بالطوفان. ثم اخبر تعالی انه آنجی تفحا و ادن 
رکبوا معه السفينة من الموّمنین به, و جعل السفينة آية آی علامة للخلائق 
یعتبرون بها [لی یوم القيامة. لأنها فرقت بین المومنین و الکفار و العاصین و 
الأخیار, فهی دلالة للخلق علی صدق نوح و کفر قومه. 


قوله ال آشوره الفتکیوت (29): ارات 16 ال 20 رب ی : 192 
و راهیم لد قال ویو ایا ال و الوم دم یز آکذران کلم تفلمون 
(16) اما تبون مزر دون اللّه آوناناً و تحلْفون اِفْکاً ان الذین تَعْبدونَ من 
دون لها تقلکون کم فا قابتَفُوا علْد ند الله ارزو اعْبَذُوهُ و اشکژوا له 


_‌ 


اه ترجفون (17) و ان تکدْبُوا قَقَدٌ کَذّب أَمَمْ من فلکم و ما عَلی الرسَول 
لا لاخ یی  )18(‏ و لَم روا کیپ یبد ال الحلْقَ نم هیده اِنْ ذلک 
طلی له تیش (19) فلا پیشوا مر آرزض قالطا کیت بدا العلق کم ال 
بلشی الا الاجرة ان اللَ علی کل شمعء قدیژ (20) 


(1) سورة 2 البقرة آية 111 و سورة 27 النمل آية 64 

(2) تفسیر القرطبی 13/ 34د. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص 4 و9 1 

خمس آیات بلا خلاف قراً آهل الکوفة الا عاصماً «آو لم تروا» بالتاء. الباقون 

بالباع .فا ام کین و اب مره «النشاءة» بفتح الشین ممدودة- هنا- و 

فی النجم, و الواقعة. الباقون- بسکون الشین مقصور|- و من قراً بالتاع 

فعلی الخطاب 0 : قل لهم ی مجمد , «أو لم تروا» حین آنکرها البعث و 

النشور ۳ و لَم یروا کیف یبد اه الحلق» آی اذا انکرقم الاعادة کان 

الابتداء اولی بالتکرخ . و حیث آقروا بان اللّه خالقهم ابتداء فیلزمهم آن بقر وا 

بالاعادة ثانیا. و مر قرا بالیاء, فعلي الاخبار عنهم «و یبدیْ» فیه لغتان اتی 

بهما القرآن بدا الله الخلق. ,و آبدآهم, قال الله تعالی «و هو الذ ی ببْدَوّا 

الحلق نم بِعیده » فمصدر آبدا یبدو ابداء, ,. فهو مبدیٌ. و من قراً (بداً) یبدو 

التبیان ی تفشیز الفر آن: ج8,.ض: 194 

ِ فهو بادیء, و ذاک مبدوء, و بقال: رجع عوده علی بدئه بالهمز, و بدا 
, بغیر همز: ظهر. و قال ابو عمرو (غلام تغلب): یجوز رجع عوده علي 

5 0 بمعنی الظهور کقولهم: ما عدا مما بدا. و النشاءة و النشاة 

و القصر, لغتان. کقولهم: رأفة و رافة, و کابة و کآبة و هما مصدران. 

المرة الواحدة, یقال: نشاً الغلام, فهو ناشی. و امراه ناشثة, و 

الجمع نواشی, و یقال للجواری الصفغار نشا قال نصیب: 

و لو لا ان یقلل صبا نصیب لقلت بنفسی النشأً الصغار <1» 

و انشآهم الله انشاء, فهو منشی, و نشت- تقو شمازه. زا ره و رجل 

نشوان من الشراب. و رجل نشیان للخیر |ذا کان یتخیر الخیر. حکاه تغلب. 

قوله «و ابراهیم از قال» یحتمل نصبه اه مرین: 

آحدهما- آن یکون عطفا علی قوله «و لَقَ۹ آرسَلنا وحاً الی قَوّمه» و تقدیره 

و ازتن ان ابرآهیم ایضا. 


- 
1 


الثانی- بتقدیر و اذکر «ابراهیم» حین «قال لِقَوّمه اعْبْدُوا اللْع» وحده لا 
شریک له, و اتقو که به باتقاء معاصیه «ذلْکم خید خر اکن کم تفلجون :3 
هو خیر لکم مما هو شر لکم. 

و فول انا دون من وله فاشتکا یا فان اتراهيم لقونه 
کایه تا لیم یی وس مین افو ما 
هن کین اد و قیل: ما یعمل من حجر و طین یسمی وننا. و (ما) فی 
قوله «انما» کافة, و لیست بمعنی الذی, لأنها لو کانت بمعنی الذی, لکان 
(آونان) رفعا: 


(1) مر تخریجه فی 4/ 304. 
التبیان فی سییر القرآن. ص ۰ 195 
و قوله «و تحْلقون افکا» آی 0 اضتافا مها آفکا لادقا نم آنها 
آلهد مهو فول فتادم. و الجباتی- و فال: انن. باس و تصنعون کنبا و 
تحقیقه یصنعون ن علی ما یقدرون, ثم قال لهم اپراهیم آیضاً ا الذین 
تعبدوبِ من دون الله) یعنی الاأصنام (ل بغلخون لکم رژفا) آی لا یقدرون 
علی آن یرزقوکم, و |نما یبتغی الرزق من القادر علی المنع. و هو الله 
الرازق. و الملک قورع القاور. علف ماله اند تتضر ففیه .| اضف رو 
لیس ذلک الا لله- عز و جل- علی الحقعه ان له التضرف و القدرة: علی 
جمیع الأشیاء بلا مانع, و الانسان انما یملک ما یملکه الله, و یأذن له فی 
التصرف فیه. فاصل الملک لجمی الاشاء لاد و من لا یملک آن یرزق غیره 
لا یستحق العبادة, لان الغیاد تجب:باعلی مراتت:التغفة ود الاضنام لا تعدر. 
علی ذلک؛ فاذا لا یحسن عیادتها. 
تم فال لمم (قاععوا علد الله الازی) ام اظلیها الریق من کته الم دون شن 
سواه (و اعبدوه) علی ما آنعم به علیکم من آصول النعم, عم رات 
الفصل (و اشک وا ل2) ایضا, لأنکم الیه ترجعون یوم القيامة فیجا کار کی عی 
قدر آعمالکم. فمن عبده و شکره جازاه بالتواب. و من عبد ظیره و کفر 
نعمه جازاه بالعقاب. و یقال: شکرته و شکرت له يوّکد باللام. فمعنی 
الشکر له اختصاصه بنفسه من غير احتمال لغیره. نم قال (و ان تکذیوا),بما 
0 و ما آدعوکم الیه من اخلاص عبادته (فقَذ کذْتِ أمَم 
م) آنبیاءهم الذین بعثوا فیهم و لیس (عَلی الرَسُولِ [ اللاع 
ایا | ظاهرا 
یمکنهم معرفته و فهمه. و لیس علیه حملهم علی الایمان. 
ثم قال ( و لَمْ یروا کیف یی ال الحَلقَ) ای آ لم یفکروا فیعلموا کیف 
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اخترع الله الخلق من العدم (ثم بعیده)؛ ثانیاً اذا اعدمهم بعد وجودهم. قال 
فاد مت (۸ کم بعیده) بالیعت. هد رالموت: قیل نشیم بالاخیاء نم 


یعیده) بالرد الی حال الموت. و الأول آصح (ِنْ دک علّی ال یَسیژ) غیر 
متعذر, لأن من قدر علی الاختراع و الانشاء آولا کان علی الاعادة آقدر. 
و معنی (یسیر) لا تعب علیه فیه و لا نصب. و کل فعل کان کذلک, فهو سهل 
تیاهن لک آومی فد علیدلی فاد کی ارسان ا رتسول 
الی العباد. 
ثم قال لنبیه محمد صلی اللّه علیه و آله (فْل) لهّلاء الکفار (سیژوا فی 
الض قانظژوا کیت بَداً الله الْحَلقَ) و فکروا فی آثار من کان قبلکم. و الی 
ای شیء صار آمرهم لتعتیروا بذلک فیما یودیکم الی العلم بریکم. 
و قوله (ن ار رز یی الصا الاخرع) فالنشاة الاخرة اعادة الخلق کرة تانية 
من تا ان ال مان من اس اء آزادعن بر یت ره 
الا ی وق مار هالی ام فا ی لس هه آن 
یکون مقدورا له. 


قوله تقالی: آستتره الکیوت راد الابانق 21 الی که ]مه ی + 156 


عَذْبْ من من تسا و ترَحم من فا و له لین (21) و مان بفتجزین 
فی الارض و لا فی الیشماء و مالغ من ون الله من ولم و لا تصیر (22) و 
الذین کقرّوا بایات الله و لقایّه اولثک یس 1 یسُوا من رَجِمتی و اولیّک لهِم عَذابٌ 


الم (23) قما کان جَوابِ بٍ قفوم لا ان قالوا افثلوخ و حرَفوة قأَنجاه اللهٌ من 
الثار ان فی ذلک لایات تقوم نون (24) و قال نما انْحَذتَمٌ من دون الله 
آوتانا ‏ مود ۹ ۳ وی الحباخ آلکْیا نم یوم القيامَة کر مه ببعض و یلع 
تمضکه تفص و عَأواکم الا و ما کم من ناصرین (25) 5 

التبیان فی ۳ القرآن, ج8, ص. : 197 

قراً ابن ابو ۳ و الکسائی «مودة بینکم» بالرفع و الاضافة, و قراً 
نافع و ابو بکر عن عاصم و ابن عامر «مودة بینکم» منوناً منصوبا؛ و روی 
الأعشی عن ابی بکر برفع «مودة» و «بینکم» نصب, و قراً حفص عن 
عاصم و حمزة «موده بینگم » "۳ غیر منون مضاف. 

من رفع یحتمل وجهین آحدهما- ان یجعل «انما» کلمتین یجعل (ما) بمعلی 
الذی, و هو اسم (ان) و (مودخ) خبره, و مفعول اتخذ تم (هاء) محذوفة, و 
تقدیره: آن الذی اتخذتموه مودة بینکم, کما قال الشاعر: 

ذرینی نما خطائی وصوا بی علی و انما آهلکت مالی ۱ ِ 
پرید ان الذی آهلکته مالی. الثانی- ان پرفعها بالابتداء. و «فی الحياة الذئیا» 
خبرها. 

و من نصب جعل (المودة) مفعول (اتخذتم). 

قضن. اضا وت جعل البین الوصل. التبیان فی تفسیر الفران: 8 ص: 198 

و من لم ینون و لم یضف جعل (البین) ظرفا. و هو الفراق ایضا. بقال: 

بینهما بین بعید, و بون بعید, و جلس زید بیننا, و بینا بالادغام. ذکره ابن زید 
عن ابن حاتم عن الاصمعی, یقال: بان زید ۱ اذا فارقه یبونه بونا قال 
1 

و قراً 7 «اثماً مودة 0 

اخبر اللّه تعالی 2 رن من یشاء» من عباده اذا استحقوا اهب ‌ 
یرَحَمْ مَنْ یشاء) منهم فیعفو عنهم بالتوبة و غیر التوبة (و لیّ تبون 
معاشر الخلق ی ۷ تحشرون و ترجعون یوم القيامة. و القلب الرجوع 
الرد, فتقلبون آي تردون الی حال الحياة فی الاخرة بحيث لا یملک الضر 
النفع فیه الا الله. و القلب نفی حال بحال یخالفها. ثم قال: و لستم 
بمعجزین فی الأرض آی بفائتین؛ فالمعجز الفائت بما یعجز القادر عن 


و 
( 
و 
و 


لحاقه, و لهذا فسروا ( ما تم یمَعجزین) آی بفائتین, و المعنی لا تغتروا 
ال ای ی ای اس یر 
لا فی السماء لو کنتم فیها, فانه قادر علیکم حیث کنتم. و قیل فی ذلک 
ای ها ی مه ها و الا نی الا الاس هو ی 
فی لها عحری کال سای 

امن یهجو رسول الله منکم و یمدحه و ینصره سواء «1 » 

و تقدیره و من یمدحه و پنصره سواء أم لا یتساوون؟! و قوله (و ما لک من 
دون الله من وَلیْ و لا تصیر) ای و لیس لکم ولی و لا ناصر من دون الله 
بوهم عم عقاب آلل اه ار ال اند 


(1) مر تخریجه فی 410/1. 
التبیان فی تفسیر القران 8 ص: 199 

یتولی المعونة بنفسه, 1۳ 
تارة بان باه بذلک. نم قال تعالی (5 الذینِ کفرّوا بایات الله) ای جحدوا| 
ادله الله و لقاء ثوابه و عقابه نوم القيامة (آولیک تَیْسَوا من رَحمتی) اخبار 
ها لعلمهم انها لا تقع بهم ذلک الیوم (و آولیک له 
غدات لیم ای مقلی عفی:دلک دلالة غلف ان المومن بالله و الیوم الاخر لا 
یجوز آن ییأس من رحمة الله. ۲ ۱ 

تم قال (قما کان خوات قوهه الا آن قالها افلیم اه فیم) وی وی ول[ 
علی ان جمیع ما تقدم حکاية ما قال ابراهیم لقومه, و انهم لما عجزوا عن 
جوابه بححة عدلوا الی ان قالوا اقتلوه او حرقوه و فی الکلام حذف. و 
تقدیره: 

انهم آوقدوا نار و طرحوه فیها (قأَئْجاة اللَغْ هن الّار ان فی ذلک لایا) 
واضحة و حجة بينة (لِقَوّمٍ باون اه سا اسای به مر کی |[ 
اخلاص عبادته. 

ُم عاد الی حكاية قول. ابراهیم و انه قال لهم (لما احَدنمُ من دون 1 
اوثاناً موق بيْیکَم فی الحباه الکلیاء تم یوم الْقيامَة یَکفْرٌ بَعْضُكم یبَعْض 
ین بفصْکُمْ بفضا) قال قتادة: کل خلة تنقلب بوم القيامة عداوة" الا خله 
المتعین کما قال (ااخلاع توفند تعضهم لبعض. عدو | الفین )1۳ و هعتین: 

الان ان آنذاهيم قالم.لقوهه: آنجا ۳ فده ان امد هت من لاه 
لتتوادوا بها فی الحیاة الدنیا ثم یوم القيامة یتبر بعضکم من بعض و یلعن 
بعضکم بعضاء و مستقرکم النار. و ما لکم من ینصرکم بدفع عذاب الله 


عنکم. ِِ ۳ 
نم قال لهم «و ماو الَاژ» آی مستفرکم و «ما لک من ناصرین» 


(1) سورة 43 الزخرف اية 67. 


0 و 
کتاب التفسیر آن جمیع الدواپ و الهوام کانت تطفي عن ابراهیم النار الا 
ال نها اه الباره ناف اما ری ایضا انم ام نع اعد نوم 
ظرخ: ابر اهیم فی التاربالتار افیجمیع. الدنیا: 


مَن له لوط و قال نی مُهاجر ٍلی و (26) و وَهْنا 

له شدای و کفوت و نا ی اه بنه | و5 1 5 
التیا ون فی الاجرة لمن الصالجین (27) ,5 
تا ون افاچتیة ما سکم هم أَحدٍ من العالمین (28 
رال و تَقْطَغُون السَبیل 5 فی نادیکم الَفْْکَرَ قما ِ ِ وه 
الا آن قالو انا یعذاب ال ات کت من الصَادقین (29) قال رب الضو: 
عَلی قَّم میدن (30) 
ست ات حجازی و خمس فی ما عداه عدوا «السبیل» آية و لم یعدها 
الباقون. 
قرأً اهل الحجاز و ابن عامر و حفص و یعقوب «انکم لتأّتون الفاحشة» 
0 ِِِ علی الخبر. و قرآه اهل الکوفة. الا حفصاً بهمزتین مخففتین 
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بالف, ه آما «ا کر لتانون الجال* فانهم غلی. اضولهم. خگی الم سیحاته 
ان انزاهیم لما دعا قومه الی, اخلاصض عبادخ الله وتزک عبادع الامنان, و فیح 
فعلهم فی ذلک آنه صدق به لوط علیه السلام و آمن بة: و کان ابن اخته, 
فابراهیم خاله و هو قول ابن عباس و این زید و الضحاک وحفت رین 
و قال لوط «ابّی مهاجژ اٍلی رَبّی» معناه اي خارج من جملة الظالمین علی 

جهة الهجر لهم لقبح آفعالهم الی حیث آمرنی ربی, و من هذا هجرة 
3 هن مک ال آمدینه و ال ارض الحستته. انهم روا دارهم و 
آوطانهم لأًذی المشرکین لهم فامروا بآن یخرجوا عنها. و قیل: هاجر ابراهیم 
و لوط من, کوی, و هی من سواد الكوفة الی آرض الشام فی قول قتادة. و 
قال «اتَّهْ هو العزیژ الحکِيمُ» الذی لا تضیع الطاعة عنده, العزیز الذی لا 11 
من نصره. ثم قال «و وَیّنا لَ» یعنی لابراهیم «ٍسُحاق و یعْفُوبَ. و جَقلنا 
فی دنه العَةَ و الکِتابت» قیل: |نما لم یذکر اسماعیل مع انه نبی معظم, 
لاأنه قد دل علیه بقوله «چ حعلنا فی ذربِته اج و, الکتات» فترک ذکر 
اسمه. لأنه یکفی فیه الدلالة علیه لشهرته و عظم شاأنه, و ذکر ولد ولده 
فی سیاقه ذکر ولده, لأنه بحسن اضافته الیه, لأنه الأب الأکبر له. 
و قوله «و آتیْناهٌ أجْرَهْ فی اللیا» قال ابن عباس: الأْچر فی الدنیا الثناء 
الحسن, و الولد الصالح. و قال الجبائی: هو ما آمر اللّه به المکلفین من 
تقتظین الانبیاء قال البلخی: و ذلک یدل علی انه یجوز آن یثیب الله فی دار 
التکلیف بیع آلنوات و رالکتات اوند. به الکتت. من التمر امه الاسیلن و 


الزبور و القران غیر انه خرح مخرح الجنس. 5 له فی الاخرة لمن 
الَالِحینَ» التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 202 

اخبار منه تعالی آن ابراهیم مع انه آتاه اجره و ثوابه فی الدنیا انه فی 
الاخرة یحشره اللّه هن جملة الصالحین العظیمی الاقدار, لما قاموا ه من 
اوه علی ما مر له و قوله «و لوطاً اذ قال لِقَوَّمهٍ» یحتمل نصبه آیضا 


۱ و (آرسلنا لوطا) عطفاً علی (وحاً و ابراهیع)._ و 

و الثانی- بتقدیر و اذکر توطا خین. قال لقومه «اتَکم تون الفاحسَة» من 
قراً بلفظ الاستفهام آراد به الانکار دون الاستعلام. ۰ و من قراً علی الخبر آراد 
ان لفظا آخبر هم بدلی: فنکرا. آفعاهم. لا هفیدا اقمه انم کانوا یعلمون ما 
فعلوه. و الفاحشة- هاهنا- ما کانوا یفعلونه من اتیان الذکران فین آدباز‌هم 
«ما سَبَعَکَم بها» پهذه الفاحشة آحد من الخلائق. نف فستر ما اراد جالفاخشد 
فقال « کم تأئُون الرجال» _یعنی فی آدبارهم, و الفاحش الشنیع فی 
القیح, ۱ و تفاحش تفاحشا اذا شنع فی قبحه, و هو 
ظهوره بما تقتضی العقول بالبديهة رده و انکاره. 

و قوله «و تفْطْعّون السَبیل» قیل: انهم کانوا یقطعون الطریق لأخذ الأموال, 
و قیل: یقطعون سبیل الولد باتیان الذکران فی الأمبار, و قیل: 

بالعمل الخبیث, لأنهم کانوا یطلبون الغرباء «و تأیون فی نادیکَمْ الَفتگز» 
قال ابن عباس: کانوا یضرطون في مجالسهم. و قال السدی: کانوا یحذفون 
مر قرو فال عافد اماب ون الرجال فی مجالسهم. و قال الکلبی: 
منها. الحذفه و الضفیز .و فضم العلی: و الرمی بالنندی: ی‌حل ازوار القبا و 
القمیص. و هی ثمانی عشرة خصلة. و قال غیره: هی هی عشر خصال. 

و قوله «قما کان جواب قوّمه الا آنْ قالوا این بعذاب الله ان کنثت التبیان 
قت تخیر القر ان 6ص 203 

من الصادقین » 

حکاية عما قال قوم لوط فی جوابه حین عجزوا عن مقاومته بالحجة و انهم 
قالوا, له «ایئینا بعغذاب اللّه ان کت هر الصادعیت» قی دعواک النبوة و 5 
الله ارفتلی و آفری بها ندعم الیه: فقال عند ذلک لوط «رَ ایصْرّنی عَلّی 
القَوّم ااخفسدیت الذین فعلوا المعاصی و ارتکبوا القبائح و آفسدوا فی 
الأرض و المعنی اکفنی شرّهم و آذاهم. و یجوز آن یرید اهلکهم, و انزل 
عذابک علیهم. 
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و لَمّا جاعت سنا |ٍتراهیم بالنشری قالوا ابا مقَلکول 
هْلها کائوا ظالمین (31) قال ان فیها لوطا قالوا 2 اعلم بعره 
و أمْلَه الا ارات کاتث من الغابرین (32) و لقّا أَنْ جاع" 

بفخ و ضاق معا و قالوا ۷ تحت و لا تخزن ‏ فتگوک 


ت« 


جح , و بجر 
آمرآیک کاتت من الغابریت (33) تا مترلون علی هل هذه قرب یز 
ترَکنا 
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23 
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0 

و 
9 


۳ 
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1 
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2۱ 
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۷ 

۷ 

ای 
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5 
۱۳ 
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السّماء یما کائوا بَفْسْفُون (34) و م۹ مئها یه وم بْفلُونَ ( 
کمن بات فرا عمزة و ااکسانی ِ 0( ۷۱۱0 ۱۲ 
الباقون بالتثقیل, و قرا ابن کثیر و حمزة و الکسائی و خلف و ابو بکر و 
یعقوب «منجوک» غير متحرک بالتخفیف. الباقون بالتشدید و قرا ابن عامر 
و الکسائی النسان فن تفه العرآن, حو ص202 ۱ 

عن آبی بکر (منزلون) بالتشدید. الباقون بالتخفیف. من قراً «لننجینه» 
۰ و بتجریک النون, فلقوله (3 تا الدیت آمتها ء کانها عون 1 و 
لقوله (لا آل لوط تیاه پسقر) «2» و من خفف فلقوله (َأَیْجا ال من 
الثار) «3» یقال: نج زید و أَنجیته و نجیته, مثل فرح و فرحته و آفرجته, 
الاْمینْ) «4». فاذ| عدیته ثقلته اما بالهمزة او ی و لیر ِ 
علی التکرار. 
و قوله (نّا مُتجُوکَ و أَهلّکَ) نصب (آهلک) علی انه مفعول به عطفاً علی 
موضع الکاف, و قوله (قوا أْفْسَکُم و أهَلِیکُمٌ) «5» انما کسر اللام و 
موضعها النصب. لاب العرب تقول: رایت ۳ 
مه ی ال ها یه ال غای ادن 0 
للاضافة, فالیاء علامة الجمع و النصب. و کسرت اللام لمجاورتها الیاء. 
فی الحدیث (ان له آهلین) قیل: من هم یا رسول اللّه؟ قال (اهل القرآن 
هم اهل الله و خاصته) . 
فهم اهلات ۳ 7 بن عاصم زد ادلجوا باللیل بٍِ_ کوثرا| 
قال این خالویه: الضواب ب آن یجعل اهلات جمع اهلة. قال: فان قیل: 
هل یجوق آن تقول آهلون؟ بفتع الهاع کما بقولون؛ آرضون اد کان الاضل 
ارضات: فا ان (اهلا) مدکز تضفری آهنل: و ارضا فوننه تصفیرها 


(1) سورة 41 حم السجدة (فصلت) آية 18. 
(2) سورة 54 القمر اية 34. 
(3) سورة 29 العنکبوت آية 24. 


لین 
ابا 


(4) سورة 26 الشعراء آية 193. 

(5) سورة 66 التحریم آية 6. 
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أريضة, و التاء سابقة فی المونث ممتنعة فی المذکر, فهذا یفصل ما بينهما, 

قال و ها علمت احدا تکلم فیه. 

اخی ات اش لها عاء ا دراه تون االه, و هم من الملائكة بالبشری 

یبشرونه باسحاق و من وراء اسحاق یعقوب. و البشری البیان. و هو الخبر 

بما یظهر سروره فی بشرة الوجه. و قیل: تلاخبار بما یظهر سروره او غمه 

فی النسزم؟ ری و فقو دلی وله( فیس رهم بعذاب الیم) «1» غیر انه 

ق‌سلنه السشار با تسیر ند 

و قوله (قالوا 7 لیکو هل هذه القکته)ضکانه ما فالت الملائکة لابراهیم 

فانهم قالوا له: بعثنا الله و آرسلنا لاهلاک هذه القرية التی فیها قوم لوط. ۰ 9 

الاحلاک الادهات ال الی. ما لا بقع اعساس ما کابا الخان فد 

ادهیو 0 کانوا قد 9 و القرية البلدة التی ِِِ الیها للایواء 

جمعته. ی اد ۳ و 

(الظالم) من فعل الظلم و هو صفة ذم. ‏ 

فتال لهم ابراهیم عند ذلک لد قیهالوط) کیف تولکونو فقالوا فی جوابه 
تن أَعْلمْ من فیها) و الأعلم الأکثر معلوماء فاٍذا کان الشیء معلوماً لعالم 
ی 

ثم قالوا (لننجینه) ای لنخلصنه من العذاب (و اهله) ای و نخلص ایضا 

اهله المومنین منهم (1 امه کاتث من الغابرین) ای من الباقین 


(1) سورة 3 ال عمران اية 21 و سورة 9 التوبة اية 35 و سورة 84 
الانشقاق آیة 24. 
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فی العذاب, قال المبرد: و (آهلک) عطف علی المعنی, لأن موضع الکاف 
الخفض, و لا یجوز العطف علی المضمر المخفوض علی اللفظ, و مثتل ذلک 
قول لبید: 

فان لم تجد من دون عدنان والداً و دون معد فلترعک العواذل «1 » 

قوت (سوی اعلی شوم سحکی تعالی ان رسل اه تماعاعت ‏ اعظا 
سیء بهمٌ) و قیل فی معناه قولان: 

احدهما- سیء بالملائکة ای ساء مجیوهم لما طلبوا منه الضيافة لما بعلم 
من خبث فعل قومه- فی قول قتادخ-. 

الثانی- سیء نقومه ذرغا آی,ضای بفم دار لما علم من عظم البلاء التازل 
بهمم فلا رانه. الملانکد.غلی نلک الصفه (فالواا له زلا تخف ولا تحرن ۳۱ 


وی آق محتصفی:و مخلضوا (اهلی لا ارانی انیت العایری ای 
من الباقین فی العذاب. و انما قال (هن الغابزین) علی خمع المذ کر تقلیبا 
للمذکر علی المونث |ذا اجتمعا. و قیل: کانت من الباقین لأنه طال عمرها, 
ذکره ابو عبيدة, و قالوا له (تّا زلوت علی أَمُلِ هذه الْقَرَْةٍ رجزا) ای عذاباً 
رجزآً (یما کائوا یَفسْفُونَ) و بخرجون من طاعة اللّه الی معصیته. 

نم اخبر تغالی فقال (و لقد ترکا مها) بعتی من القربه انه بینه قال تاد 
لا اه اجره الی: ارت کی هعال رم قو آ وهی مور 
هلاکهم َو یَعْقلوَ) ذلک و پبصرونه و یتفکرون فیه و یتعظون به, 
فیزجرهم دلک عن الکفر بالله و اتخاد شریک فقة کی لفباده: 


الکتات یره 377/1 
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الی مَدین أخاهم شیب قفال با قومٍ اغبَدُوا ال و ارَجُوا الوم الاچر و لا 
عتَةا فی الارض مفسدین (36) قَکذبوهُ أحَدَنَهْم الرَجْمَةٌ قاط صَبحوا فی 
دا رهق جانین (37) و عادو تفود و قا تن لک ٍ من عساکنهم و رین لَمْم 
السْیّطان آَعْمالهَمْ فَضَدْهَم عن السّبیل و کائوا مستبصرین (38),و قاژون و 
فزغون و هامان و لد اعد موسی اشنا قَاسْتَکبَرُوا فی الاْض و ما 
کائوٍ سابقین (39) قکلا آحدُنا بدئبه فمنهّم م1 ص له حاصبا 3 
من أحَدََهٌ الَبْحَةٌ و مِلهْمْ_مَن حسفنا به اللْض 5 مقم من نا و ما کات 
ال لِبطلِمَهْم و لکن کائوا ان لمُسَهْم بظلمون (40) 

خمس آیات بلا خلاف. ِ_ ِ 9 7 1 
قوله «و الی مَذین آخاه هم شعیباْ» عطف علی قوله «و لقَذٌ آرسَلنا وحاً اٍلی 
قیه» و تقدیره و آرسلا الی مدین؛ و قد فسرنا معنی (مدین) فیما تقدم 
«1» «اأخاهم شقیباً» و انه قال لهم «یا قَوّم اعْبذُوا اللْ» وحده لا شریک له 
و لا تشرکوا معه فی العبادة غیره «و ارجُوا أليَوَم الاخت» یحتمل آن 


(1) انظر 6/ 47. [.....] 
التبیان, فی تفسیر القرآن, 8 ص : 208 
ها | ات اه ۷ ساختی له , و یحتمل ان یکون آراد 

و اطلنوا تواب نوم القاجة تفعل, الطاعانته و لا ععتوا فمه ارف نی # 
معناه لا تضطربوا پحال الجهالة یقال: عثی یعثی عثی, کقولهم عاث یعیث 
عیثا و فیه معنی الأمر بالاستقامة, لأنه انما یخرج عن اضطراب الجهال الی 
الاستقامة فی الأْفعال. و الفساد کل فعل ینافی العقل آو الشرع. فهو عبارة 
عن معاصی الله. 

ثم اخبر آن قومه کذبوه فی ادعاثه النبوة و لم یقبلوا منه فعاقبهم ال 
۳3 الرجفة, و هی زعزعة الأًرض تحت القدم, یقال: رجف السطح من 
تحت آهله پرجف رجفاء , و رجفة شدیدة, و الارجاف هو الأخبار بما یضطرب 
الناس لأجله من غیر آن یحققونه «قَأَصبَجُوا فی دارهم جائمین » قال قتاده: 
میتین بعضهم علی بعض. و قیل: بارکین علی رکبهم, و الجاثم البارک علی 
را ی مه ال 
۰ «و عادا و تَمُود» آی و آهلکنا ایا عادا و مود جزاء علی کفرهم 5 
قَذ تبین لکمٌ» معاشر الناس کثیر «منْ مساکنهم ». 

۱ اي رن هم الستطان اعمالهر»التی کفرها ها و عضوا للم فبها: 
1 پذل,علی,نظلان قول آلمختون لد بن‌شسسون دی آلی الله. 

نم اخبر آن الشیطان صدهم و منعهم عن طریق الحق «هَهُمْ لا یَهْتدُونَ» الیه 


لاتباعهم دعاء الشیطان. و عدولهم عن الطریق الواضح و کائوا 
مُستبصرین » ای و کانوا عقلاء یمکنهم تمییز الحق من الباطل بابصارهم له و 
فکرهم فیه. و قال مجاهد و قتادة «و کائوا مُسْتبصرینَ» فی ضلالتهم 
لعجبهم به, فتصوروه بخلاف صورته. التبیان فی تفسیر القران. ج8. ص 
209 

ثم اخبر انه تعالی آهلک قارون, و فرعون, و هامان. و یجوز آن یکون عطفا 
۳ (الهاء و المیم) فی قوله «فَضَدّهَمٌ عَن السّبیلِ» و کانه قال فصد عاداً 
و ثمود, و صد قارون و فرعون و هامان. و آنهم «جاءَهم موسی یالبینات» 
یعنی پالحجج الواضحات: من فلق ات و قلب العصا و غیر ذلک 
«قاستکبرژوا فی الاض» آی طلبوا التجبر ۳ , و لم ینقادوا 7 و آنفوا 
من اتباع موسی «5 ما کائما سایقین؟ٍ آی فائتین لله, کما یفوت السابق 
یم اخبر تعالی فقال «قکلا آحَذْنا بدَئبه» آی آخذنا کلا بذنبه «قمد من 
ار سَلنا علیم. خاضبا »*.و.هق الریض العاضفة التی: فنهاعضیاء و .هی 2 
السخار. و شبه به البرد و الجلید, قال الأخطل: 
و لقد علمت آذا العشار تروحت هدح الرئال تکبهن شمالا 
ترمی الریاح بحاصب من ثلجها حتی تبیت علی العضاة جفالا <1» 
و قال الفرزدق: 

, شمال الشام یضربنا بحاصب کندیف القطن منثور «<2» 

و الذین ارسل علیهم الحاصب قوم لوط- فی قول ابن عباس, و قتادة- و 
الذین اخذتهم الصيحة مود و قوم شعیب. فی قولهما- «و منهَم من ۳ 
یه الاَضَ» یعنی قارون, «و منْهْمْ مَن آغرقنا» یعنی قوم نوم و فرعون. 

آعین ات اه سیم مها ق هم <ر یی کار انوم 
9 بجحدهم نعم الله و اتخاذهم مع الله الهة عبدوها, و طفغیانهم و 
فسادهم فی الأرض. 
و ذلک یدل علی فساد قول المجبرة الذین قالوا: ان الظلم من فعل ال 
لانه 


(1) مر تخریجه فی 7/ 8. 

(2) مر تخریجه فی 6/ 502. 
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لو کان من فعله لما کانوا هم الظالمین لنفوسهم. بل کان الظالم لهم من 
فعل فیهم الظلم 


ق له فالی: شور الفتکنوت (9فاه الا 21 الی | بر ی :210 


مَتلَ الذین انحَدُوا من دون ال َولیاء کمتل الْعََکَبُوتِ, الحَدّت یا و ان وه 
یوت لت الکتی له که شین (2) شاه تلم هب ۷ 
دوه من شیء و هو العزیژ الحَكيمْ (42) و :  ِ«ِ‏ تصربها للناس و ما 
تفقلم ال لعالمون (43) خلق اللةٌ ۰ ن (2 ق ار ذ 
تهی عَن القحشاء و امن و رال ۳۹ ول (45) 
فرا | بو عمرو و یعقوب و عاصم- فی رواية حقص- و العلیمی, و العبسی 
«ن 1 عم ما یَذْعُونَ من 9 بالیاء علی الخبر عن 0 الباقون 
او ور ان نت تصباب (میم) و لکن صارت 17 
1 فی موضع نصب, و تقدیره ان الله بعلم اوثانا یدعون من دونه, لا 
یخفی علیه ذلک. . ۲ 
و مثله «قسَوف تعْلَمون مَن تکون له عاقَبَهٌ الدّار» «1» و المعنی سیعلمون 
المسلم 


(1) سورة 6 الانعام اية 135. 
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تکون له عافیه الدار ام العافر؟ م کل ها کانشن هدا فیکدا تفیل فیه.ه 
هو قیاس قول الخلیل. 

شبه الله سبحانه حال من اتخذ من دونه آولیاء ینصرونه عند الحاجة فی 
الوهن و الضعف بحال العنکبوت الذی یتخذ بیتاً لیأوی الیه, فکما آن بیت 
العنکبوت فی غاية لوهن و الضعف, فکذلک حال من اتخذ من دون اللّه 
بالأْول. و (الاتخاذ) آخذ الشیء ۳۳ اعداده لناثبة, و هو (اقتعال) من ( ۳ 
فلما آخذوا عبادة غیر اللّه اعداداً لناثبة کانوا اتخذوا الأولیاء من دون اللّه, 
ذلک فاسد لأن عبادة اللّه هی العاصمة من المکاره دون عبادة الاوثان و و 
المولي هو المتولی للنصرة, و هو آبلغ من الناصر, لان الناصر قد یکون 
اضرا بأن باه غیره بالنصر ة, و و الولی هو الذی یتولی فعلها بنفسه. . و 
العکعت هو دایة ااقه مها کاوشن قی اه آلوه العف وه 
عناکب. و یصغر عنیکب و وزنه (فعللوت) و هو یذکر و یوّنث, قال الشاعر: 
علی هطالهم منهم بیوت کان العنکبوت هو ابتناها «1 »> 

و یقال: هو العنکباء. ثم اخبر تعالی «ِنّ أَوْفنَ یوت آتت لکوت » الذی 


شبه اللّه حال من اتخذ من دونه أولیاء به, قٍذا حاله آضعف الأحوال. 
و قوله «لَ کائوا یَعْلَمُونَ » صحة ما آخا هد به و یتحققونه, لکنهم کفار 
بذلک, فلا یعلمونه ف (لو) متعلقة یقوله «اتخذوا» آی لو علموا آن اتخاذهم 
الاأولیاء کاتخاذ العنکیوت بیتاً تفا لم پتخد وهم آولیاء, و لا بجوز آن تکون 
متعلقة بقوله 5 ان أَوَهَن مت [ دا لکوت » لانهم کانوا عالمین با 


(1) تفسیر القرطبی 13/ 345. 
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بیت العنکبوت واه ضعیف. 
تم م قال تعالی «انَ ال بَعْلمٌ ما بَدْعْونَ من ذونه من شیء » سواء کان ۳۹ 
او وثنا او ما کان مثل ذلک «و هو العزیٌ» فی انتقامه الذی لا یغالب فی ما 
پریدو «الِحَعِيمُ» فی جمیع آحواله و آفعاله, واضع لها فی مواضعها. ثم قال 
.و تلک الاْمْنَال » و هی الاشباه و النظائر. قال الشاعر: 
هل ندکر آلعهد فی تتفض اد پضرب لی.فاعده بها مثلا 229 
«تصربها للناس و ما یعقلها الا العالِمّون » ای ما یدرکها الا من کان عالماً 
بمواقعها. ثم اخبر تعالی انه «حَلّقَ له السماوات و5 الارْضَ » ۵ 7۳ من 
العدم الی 0 «بالح» آی علی وجه الحکمة دون العبث الذی لا فائدة 
فیه و انه قصد بها الدلالق علی توحیده «اِنْ فی ذلک» یعنی فی خلق الله 
ذلکی علی ما ذکره «لابةَ للْمَوّمنِین » المصدقین بنوحیرٍ الله, لانهم المنتفعون 
بها دون الکفار الذین, لم ینتفعوا بها لتف ر بطهیم, فلذلک آسندها الی المومنین. 
تفا نصلی: الله علفه و آله «اثْل ما آوجی الیّکَ ین الکتاب» یا محمد 
یعنی القرآن- علی المکلفین, و اعمل بما تضمنه «و آقم الطّلاء» بحدودها 
«ِنّ الصّلاة تلهی غن الْحُشاء و الَمَنْکرٍ» یعنی فعلها فیه لطف للمکلف فی 
فعل الواجب و الامتناع عن القبیح. فهی بمنزلة الناهی بالقول اذا قال: لا 
تفعل الفحشاء و لا المنکر, ول لان قیقا : التکبیر: و التسبیح, و القراءة, و 
صنوف العبادة, و کل ذلک یدعو الی شکله و یصرف عن ضده, کالأمر و 
النهی بالقول, و کل دلیل مود الی المعرفة بالحق, فهو داع الیه و صارف 
عن ضده من الباطل. و قال ابن مسعود: الصلاة تنهی عن المنکر و تامر 
بالمعروف. و به 


(1) مجاز القران 2/ 116. 
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قال ابن عباس. و قال ابن مسعود: الصلاة لا تنفع الا من آطاع. 

۵ قوله و تدکت له ای معا مودک ال ایا کح ار م کم 
ایاه بطاعته- ذکره ابن عباس.: و سلمان؛ و آبن مسعود, و مجاهد- و قیل: 
معتان کر العه لریه افعل من مه عملسفی رایع فه ما ی 


هو قول قتادة و ابن زید و آبی الدرداع. و قال ابو مالک: معناه ان ذکر العبد 
لله تعالی فی الصلاة اکبر من الصلاة. و قیل: ذکر الله بتعظیمه اکبر من 
سائر طاعاته, و قیل: و لذکر الله اکبر من النهی عن الفحشاء. 

و قوله «و ال یَعْلَمُ ما تصِتَغون» من خیر و شر, فیجازیکم بحسبه. و فی 
الاية دلالة علی بطلان قول من قال: ان المعرفة ضرورة, و دلالة علی 
بطلان قول المجبرة فی آن الله خلق الکافر للضلال. 


و لا تچادلول أَهلٌ ا اب هت أحسَن الا الذین لوا مهم و قولوا 
متا بالذی ال ان و آلزل الم و الُنا و هکم واجد و تَخْنْ له مُسْلِمُونَ 
(46) و کذیک رن الک الکتاب قالذین اتَیناهَمٌ الکتاب یوْمُِوَ به و من 
هوّلاء مَن یَوْمنْ به و ما مُجْحَذٌ یآیاتنا الا الکافژون (47) و ما کنت تثلوا من 
قبله من کتاپ و لا تحطه بیمپیک ادا لاژتابِ المَبّطلون (48) بل و آیاث 
یناث فی جُذور الذین آوئوا العلم و ما یَجْحَدٌ یآیاننا الا الظالِمُون (49) و 
قالوا لو لا آئزل عَلَیّه آیاث من ربه قل اما الایاث عَند الله و اتّما آتا تذیژ 
َبینْ (50) 
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قرأً ابو عمرو, ۳ و نافع. و اين عامر, و حفص عن عاصم و قتيبة 
عن الکسائی «لو لا آئزل علیه ایاث من زبه» علی الجمع لقوله 1 نما 
الایاث ». و قراً الباقون «ایة» علی التوحید. و معناهما واحد, لاأنه لفظ جنس 
یدل علی القلیل و الکثیر. قال قتادة: الاية الأاولی منسوخة بالجهاد و القتال. 
۰ هی ثابتة, و هو الأولی, لاتم لا دلیل.غلی ما قاله, فکیی: و قز 
مر بالجال بالذی ,هو آحسن, , و هو الواجب الذی لا پجوز غیره کما قال «و 
ِ بالتین هی خسن خْ» «1» فالایة خطاب من الله تعالی لنبیه بو جمیع 
الممنین تماحم ان بجادلوا آهل الکتاب: من الیهود و النصاری :الا ۳ 
هی ٩‏ حَسَنْ» و قیل: معناه الا بالجمیل من القول فی التنبیه علی آیات اللّه و 
و کی وی و یب و قد یکون 
الاعلی: فی. الحسن من جخهد تقبل الطیع لهء و قد یکون فی آلامرین: و 
(الجدال) فتل الخصم عن مذهبه بطریق الحجاج فیه. و فی ذلک ده ی 
جسن المجادلة, لأنها لو کانت قبيحة علی کل حال, لما قال «لا بالّتی هت 
خسن ». , 


و أصل الجدال شدة القتل, یقال: جدلته آجدله جدلا [ذا فتله فتلا شدیدا, 
منه الأجدل: للصقر لشدة فتل بدنه. و قیل: انه نجوزر آن تعاظ 


(1) سورة 19 النحل آية 125. 
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الهحق فی الجدل علی الظالم فیه, بتأدیب اللّه تعالی فی الاية فی قوله 
جالا آلدین طلموا متجم» فاستتی | اظالم عن المجادلة بالتی هی. آخسن: 

فان قیل: لم استتتی " الذین ظلموا؟ و کلهم ظالم لنفسه بکفره ! قیل: لان 
المراد «ل الذین ظَلَموا» فی جدالهم آو فی غیره مما یقتضی الاغلظ لهم. 


و لهذا یسع الانسان ان یغلظ علی غیره, و الا فالداعی الی الحق یجب آن 
7 ۰ فن. آخرخ.. قال فجاهد: هلا الذی لیوا مت ۷ منم 
الخوت وال اه که الدتم ظلضها بالاعاهد علی کفرهم بعی | قامعا لخحه 


عم 
ثم قال تعالی للمومنین «و قُولُوا آعتّا باذٍی أئزل النا» من القرآن «و رل 
الیکم» من التوراة و الانجیل, و قولوا «و القناً و هک ار و 
«و تَحنْ 1 مُسْلِمُون » طائعون. ۲ 
ثم قال لنبیه صلی اللّه علیه و آله و مثل ما آنزلنا الکتاب علی موسی و 
عیسی من التوراة و الانجیل «ایرّلنا الیک الکِتابِ» القران «قالذین اتَیناهمٌ 
الکتات» یعنی الذین آنیناهم علم الکتاب یصدقون بالقرآن لدلالته علیه «و 
من هوْلاء من بُوْنْ به» آی من غیر جهة علم الکتاب. و قیل «قالذین ج تاه 
الکتاب» یعنی به عبد اللّه بن سلام و آمثاله. و «من هل » بینی آهل مک 
هم تام ده ممل ان کی ارات ال اه الا ال 
آتاهم القرآن: المومنین منهم و (و من هوّلاء) یعنی من ۳1 و النصاری 
«من یمن نصا و الهاء فی قوله (به) یجوز آن تکون, راجعة اه النبی, 
و یجوز آن تکون راجعة الی القرآن «و ما یَعْحَدٌ بآیاینا الا الکافرژون» لان کل 
هن ججدبابات الله من المکلفین: فهو کافر: معاندا کان و غیر معاند. 
تر‌خاطت: به حلی اه غلیه ماله فقال سا کت وا من وین 
کتاب» یعنی التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 216 ۱ 
لم سین افرا: ق ی «و لا تخْطة بیمینک» 
معناه و ما کنت آیضا تخط پیمینک. ورفیه اختصار, و تقدیره و لو کنت تتلو 
الکتاب و تخطه بیمینگ «اذا لارتاب الَمْبْطلون» و قال انه لم 
یکن النبی صلی الله علیه و آله یحسن الكتابة. و الا لا تدل علی ذلک بل 
هن بر و آسی ول ی لاه لو کان ها ان اعد ان کون 
مفتوحاً. و ان جاز الضم علی وجه الاتباع لضمه الخاء. کما یقال: (رگه) 
لت وال و الکسه و لکان آیضا غیر مطابق للأْول. و لو آفاد آنه لم یکن 
یحسن الکتابة قبل الاٍیحاء. لکان دلیله یدل علی انه کان یحسنها بعد الژیجاء 
الیه, لیکون فرقاً بين الحالتین. 

ین شعالی ان لم بکتي: ای لو کیب لشی التظلونفی آلغر ان و الوا 
ها وا ال ال وال ها 
یحسن الکتابة لم تسبق الیه الظنة. 
ثم قال «بل هو آیاث شاک فی ضوون لیخ ویو الم » و قیل: معناه بل 
هی آنانت واضحات فی صدور العلماء, با 4 لا بقر | و لا یکتب؛ علی 
ضفته کین التهراه وال خلدفی فول‌ای اس و ال الخسن بل لقرآن 
آبات شات فی ضهوز العلماع. تم‌فال و ماخ باباتاا آعر لا شک خجبتا 


وخدها [لز الدیت ظلفوا قوشمم یی النظر فیها. او العتاد لها بفد ون 
المدة و حصول العلم بها. ثم حکی عن الکفار انهم قالوا: هلا انزل علی 
محمد آية من ربه؟ یریدون آية یقترحونها, ۵ ی کابة موتنتن من فلق البحر 
وقلب العصا حیه. فقال اللّه تعالی لهم (قل) لهم با محمد (گقا لباک عثه 
للّه) بنزلها و بظهرها بحسب ما یعلم من مصالح خلقه (و اما آنا تذیژ) آی 
منذر مخوف من ۱ (قتیر) طریق الحق من طریق الباطل. 
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آ و لَم یکفهة تا أ: رن علیک الکتاتتلی علنهم ان فی دلک لرفعة 9 


0 


وم بُْنُونَ (51) فُل گفی بالله و بتکم شهیدایعْلُ ما فی 
اِسَماواتِ و الأنْض و الذین َمئوا بالباطل و کقژوا یله اولنک هه 
الخایژون (2و) و ستغجلوتک بالعذاب و لو لا آجَل کی َجاء‌َمْ العَذاتٌ 
و لیانستهم بَغتة و هُمّ لا یَسْعَرُونَ (53) یَسْتعجلوتک با 3 
۵ ۰ 


فیط یالکافرین (54) تم تَعْضاهم القداب من فوقهمٌ و من تخت ازج[ 
و بقَول_ دُوقوا ما کم تْملون (55) 

قراً اهل الکوفة و نافع «یقول» بالیاء علی معني: و یقول لهم المو 
بعذابهم. الباقون- بالنون- علی وجه الاخبار من الله تعالی عن نفسه. 
قراءة عبد اللّه و یقال لهم: علی ما لم یسم فاعله. 

اعاجیی ام تعالی عن الکفار آنهم قالوا: هلا آنزل علی محمد آیات التبیان 
فی تفسیر القرآن, ج8. ص: 219 

اقترحوها او آیات کما آنزل علی هوسی و عیسی, قال اللّه لهم «ا و لَم 
یکفهم 1 ترلنا عَلَیکَ» با محمد «الکتات» نعتی القر ان <یلی عَلَیهمٌ» فبین 
آن فی القرآن دلالة واضحة و حجة بالغة ینزاح معه العلة و تقوم به الحجة لا 
یحتاج هعه الی غیره فی الوصول الم العلم بضحة تیوته .و آنه مبعوت من 
عند الله, مع آن اظهار المعجزات مع کونها لازاحة العلة یراعی فیها 
المصلحة. فاذا کانت المصلحة فی اظهار نوع منها لم یجز اظهار غیرها, و لو 
ان انا الاعلام التی اقترحوها ثم لم یوّمنوا, لاقتضت المصلحة استتصالهم 
کما اقتضت فی الاأمم الماضية, و قد وعد الله آن هذه الأمة لا تعذب, بعذاب 
الاستضال: کما فال جه ها عتعا آن سل بالیات لا آن کَدبِ بها الأوّلونَ» 
«1 ». و متفه ِِ ی یقال: کفی یکفی كفاية, فهو کاف. ۰ و 
الخرافات. فقال اللّه تعالی 1 و لَغ بَکَفهع) القرآن تهدیداً لهم و 

التعرض لغیره. و قولهم: 0 
و التلاوة هی القراءة و سمیت تلاوخ لأْنه پتلو حرف حرفاً فی التلاوة. و 
القرآن مشتق من جمع الحروف بعضها الی بعض 

ثم بین الله تعالی (اٍن فی ذلک) آی القرآن (لرحمة) آی نعمة (و ذکری) ای 
ما یتذکرٍ به و معتبر (لقوم یوّمنون) یصدقون به و یعتبرون و انما آضافه 
الیهم. لأأنهم الذین ینتفعون به. ثم آمر نبیه صلی الله علیه و اله آن یقول 
(کفی:بالله) اي کفی الله..ع الباع زانده (بینی و بتکم شهیداً) یشهد بالحق. 
و الشاهد و الشهید واحد. و فیه مبالغة. و الشهادة هی الخبر بالشیء عن 


ت-« 


تفا شوم تیه ازخخی کش ساسا اش و تس تک مه 
لا تقوم به 


(1 سورهة 17 الاسراء [۳ 59 
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الحجة- فی الزنا- شهادة و کان قذفاء ثم بین آن الشهید الذی هو الله عم 
ما فی السماوات و5 ال ض) و یعلم الذین صدقو| بالباطل و جحدوا| وحدانیته. 
نم اخبر عم انیم الخاسرس لد ها ات الکته بارکاهم المعاصی: 
هم بالله, فکان ذلک الخسران الذی لا بوازیه خسران مال. و قوله (و 
7۳۳ او بالباطل) انا رصق الا تا الا نا ال لا 
کافر بالطاغوت مقیداء و انما الاطلاق لا یجوز فبهما. 
تما فصن ال علیه و آله فقال (و یَسْتَعجلوتک بالّقذاب) یعنی 
هوّلاء الکفار (یستَعجلوتی بالعذاب) آن ینزل علیهم بجحودهم صحق ما 
تدعوهم به, کما قالوا (قأمطز علینا حعاوه هن السماء) .«1» و (لو لا َجَل 
مه مُسَمّی) یعنی وقتاً قدره الله آن یعاقبهم فیه و هو یوم القيامة و آجل قدره 
الله آن ببقیهم الیه لضرب من المصلحة, و قال الجبائی: ذلک یدل علی آن 
لته لا یب اوه ام قدر له آجلا (لجاَْمْ الْعَذابْ) 
الا تحص رو نایم العاته ال عون (شه ام ك ( هم لا 
سر ون ) بوقت مجینه. 
ثم قال (یستعجلونک) با محمد (بالعذاپ) ی بطلبون العذاب عاجلا قلة 
بفین منهم صحته (و آن جهیم اغعیطه بالکافرین) ای کانها محنظه هم لها 
قد لزمهم بکفرهم من کونهم فبها و قیل: معناه انه لذا کان بو القيامة 
احاطت نفم. و مچه تالت* آنها تحیط بهم (نوم تعضاهم العدات من فذفمم و 
من تخت أَرَجْلهمْ و بقل دُوقوا ما کم تفملون) ی تکسبون آی ذوقوا جزاء 
1۱۷۹ 


(1) سورة 8 الانفال آية 32. 


قوله تفالی: [(شفرخ الفتکنوفت: (29): البابت 56 الی: ۲60 بمب : 220 


یا عبادی الذينَ منوا ان ی ولسعة قابای قاعر عْبَدُونِ (56) کر تفسپ ذایْقة 
الْمَوّتٍِ تم الینا ترَجَعون (7دٍ 5 الذین وا 5 هلو الصَالحاتِ وَتَهْم من 
الجله شرف تخر من تن الائهار ر خالدین فیها ز 5 بفم یز [املیع (58] الذپن 
صِبرّوا و علی رَبهمٌ یتوکلون (59) و کتن من دا ۷ تخمل رژفها اللهة 
زژفها و کم و و السَمن العلیم (60) 

ی ام «نم الینا یرجعون» بالیاء علی الخبر عن الغائب. 
الباقون بالتاء علی الخطاب. و قراً آهل الکوفة الا عانتما «لنتوينهم» بالثاء 
و منزلا آی جعلت له منزل مقأم. و آلثواء المقام, الباقون بالپاء من 
8 بوآته _منزلاء کما قال تعالی «مبوا صدق » فی قوله 5 له بةّآنا بنی 
اسرائّیل 9۹ صلدّق » «1» و «لد بو نا لابراهیم مکان ایب » «» و یحتمل 
آن تکون اللام زاندق: کقوله و کم ره بتعض ) «3» و یحتمل ان یکون 
المراد (بوآنا) لدعاء ابراهیم (مکان النست ۱ و یقول القائل: اللهم بوئنا هیو| 
صدق آی انزلنا منزل صدق و التبوء اتخاذ منزل یرجع الیه من یاوی الیه, و 

اصله 


(1) سورة 10 یونس اية 93. 

(2) سورة 22 الحح آية 26. 

(3) سورة 27 النمل آیة 72. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. .22 

الرجوع من قوله (باوٌ بقَحب من اللّه) «1» آی رجعواء و منه قول الحارث 
ابن عباد: (تفتوا تشنع کلیب) و قیل؛ معناه لننزلنهم من الجنة علالی. 

پقول اللّه تعالي لخلعه آلذین صدفوا به‌هدانیته و آمووا بوخ تیه یا عبادی 
الذین منوا ان تین واسعة) 

لبعد آقطارها, فاهربوا من آأرض من منعکم فیها من الایمان و اخلاص 
عبادتی فیها. و قیل: ۳ بالهجرة عنها, و هو قول 
سعید بن جبیر و مجاهد و عطاء و ابن زید. و قیل (رْضی واسِعَ) 

بها خر فیها من الرزق. لک دکره مطرف. بن: عبذ اللّه بن السخیر 
العامری. و قال 5 معناه آن ارض الجنة واسعة, و اکثر اهل ااتاویلن 
علی ان المراد به ارض الدنیا. 

و قوله (قاتای فا عَبْدُون) 

آی اعبدونی خالصا, و لا تطیعوا ادا من غلفی.فی معصیتین, و قیل: دخول 
الفاء فی الکلام للجز |ء و تقدیره ان ضاق موضع بکم فایای فاعبدون لان 


آرضی واسعة. و (ایای) منصوب بمضمرٍ یفسره ما بعده. 

نم اخبر تعالی ان (کل نفس) آحیاها الله بحیاة خلقها فیها (ذاثقَة المَوّت) و 
الاائق الواجد للجسم بحاسة دراک الطعم یم الیْنا ترَجَعُونَ) آی تردون 
الینا فنجازیکم علی قدر استچقاقکم من الثواب و ۳ و في ذلک غاية 
النهدید و الزجزد تم‌فال (و الدین امنوا) ای صذفوا بوحد انیه الم و آفروا 
پنبوة نبیه صلی اللّه علیه و آله (و عملوا) مع ذلک الاعمال (الصَِحاتِ 
آنبغیم) آی تنزلتهم (من الجنة) ,التی وعدها اللّه المتقین (غرفاً) ی 
مواضع رات (تجری من تختها الأنهارْ) لان الغرف تعلو علیها. و قیل: 


(1) سورة 2 البقرة اية 61 و سورة 3 ال عمران اية 112. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. 2 
آشجارها المیاه. و قیل: انهار الجنة فی آخادید تحت الأرض (خالدین فیها) 
ای یبقون فیها ببقاء الله. 
ثم اخبر تعالی ان ذلک (نِعم ان جُرّ العاملین) آی نعم التواب و الأجر للعالمین 
0 الله (الذین صبروا) 1 الآذی فی ال و صبروا علی مشاق 
الطاعات, و وکلوا 0 الی الله و توکلوا علیه فی ارزاقهم و جهاد 
اعدائهم و مهمات امو 
ثم قال تعالی کال ۳ من دَابْةٌٍ» معنی کاین (کم) و قد فسرناه فی ما 
مضی «<1» «لا تحْملّ ررقَهّا» آی لا تدخره لغد- فی قول علی بن الأقمر- و 
قال الحسن «لا تحمل رزقها» للادخار. و قیل: ان الحیوان آجمع من البهائم 
و الطیر و نحوهما لا تدخر القوت لغدها- الا ابن آدم و النملة و الفارة- بل 
تأکل منه کقایتها فقط. و قال مجاهد: متا «لا تحمل رزفها» لا تطیق حمل 
1 پرزقها» یعنی تلک الداية الضعيفة التی لا تقدر علی 
حمل رزقها «و ایاکم» آی و یرزقکم آیضاً «و هو السَمیمٌ الْعَلیمْ» یعنی 
«السمیع» لما یقول القائل فی فراق وطنه «العلیم» بما فی نفسه, لاأنه 
عالم بجمیع الأشیاء و قیل: الانتترلت فی اه فنکه: آلم‌تن عفانم 
قالوا لرسول اللّه: 
یلا بالحدیته اموال: ف مار لفیشن این المعاسشن: فانزن ال الایة. 


ق له فالی: (شوره العتکنوت: (29)ه الان 51 اللن ۲66 بمب ی 222 


ین باتهم چن خی السماوات و ارس و سر لسن و مرآ ِ 

له ای کون (61) له تتشط لزق َعن تسا فن عناده و بنرز 

ان ال یکل شیء لیخ (62) 3 ۳۳ 
ارم من مد متا لوق له فُل ال له به اترهم ۷ تقیلی 

(63) و ما هذو الحیاهٌ الصا الا لهَوٌ و لب ان الذار الاخرة لهی الحیوان لو 
توا ون (64) فاذا رکنوا فی الفلك دَعَوّا | بت 5 

3 اٍلی ابر ٍذا هم ید بر کون (دم) 

روا بسا ام 5 لیِتَمَتعو| قسوف بعَلمُون (66) 


(1) انظر 10/3 و 6/ 202. 

تیان قی تفر الفرآن: وش 223 

سبع آیات بصری و شامی, و ست فی ما عداه عدوا «مخلصین له الدّينَ» و 
لم یعده الباقون 

قراان و مرت وااکسانن وخاض: اوآ کنی/ ور ااترجفی 
و الکسائی عن آبی بکر (لیکفروا, و لیتمتعوا) ساكنة اللام. الباقون بالکسر 
الا نافعا, لأنه اختلف عنه فیه. قال ابو علی: من کسرها و جعلها الجارة 
جعلها متعلقة بالاشراک, و کن المعنی: یشرکون لیکفروا. آی لا فائدة لهم 
فی الاشراک الا الکفر و التمتع بما یتمتعون به عاجلا من غیر نصیب آجلا و 
من سکن حعل. (لیکفروا) بمترلة آلامره و عطف. علبه. .3 کان السان. قی 
تفسیر القرآن, ج8, ص: 224 

علی وجه التهدید. و قال غیره: تحتمل هذه اللام آن تکون ( لام کی) آی 
هم آشرکو یکتروا الا بع البرک قب اعد من کفر التعمت ۳ 
آن یکون لام الأمر علی وجه التهدید پدلالة قوله (قسَوف یَعَلْمَونَ) 
نی اه وی امه المع ان سالت حون الکار 
الذین جحد وا توحیدی و کفر وا بنبوتک (من حَلقَ السماوات 3 اارض :و 
ای او را ۳1 
فی دورانها علی طریقه واحدة لا تختلف؟؟ (لیقولن) فی جواب ذلک (اللّه) 
الفاعلٍ لذلی لانهم کانوا یقولون با العالم, ۸ و النشاة الاو لت ۰ و بعترفون 
بآن الأصنام لا تقدر علی ذلک. ثم قال (قأّی یَوْفَکَونَ) هقلاء آی کیف 
یصرفون عن صانع ذلک و الاخلاص ۱ اقی فول قتاده-. 

تم قال (النه سمط ال رف لخن ضاء) آی. بوسعه. لسن. ساغ من باده 
وا ی رت هل ن هی کرد 
المصلحة و منه قوله (و مَن قَدر عَلَبّه ررْفْةْ) «1» بمعنی ضیق علی قدر ما 


معنی و یقدر- هاهنا- و یقبض رزق العبد بحسب ما تقتضیه مصلحته. و خص 
بذکر الرزق علی الهجرة لثلا یخلفهم عنها خوف العيلة. 

و قوله «اِنّ ال کل شمتء علی» آی عالم بما یصلح العبچ و بما یفسده فهو 
یوسع الرزق و یبسط بحسب ذلک. ثم قال «و لین سَلتَشٍْ» یعنی چولاء 
الذین ذکرناهم «مِنْ ترّل من السّماء ماء»؟ یعنی مطرا «قاغیا به الارِْضَ 
من بعد مَوتها لولن» فی الجواب عن ذلک «اللّه» ف «قل» یا محمد عند 
ذلک «الحمد لله» علی فنون نعمه علی ما وفقنا للاعتراف بتوحیده و 
اخلاص 


(1) سورة 65 الطلاق اية ۰7 [.....] 

التبیان فی تفسیر القران. ج8, ص: 225 

عبادته. تم.قال هبل آکترهی یعنی هوّلاء الخلق «لا یعقلون» ما قلناه 
لعدولهم عن طریق المفضی الیه. ثم قال تعالی و لیس «هذه الحبامْ الضْیا 
الا َو لَعبٌ» لانها تزول کما یزول اللهو و اللعب, ,لا بقاء لهاء و لا دوام, کما 
یزول اللهو و اللعب «و ان الا الاخْرَة لهی الحَیوان» آی الحياة علی 
الحفيقة لکمنها داتمه بافیة حلو کانوا بعلمن»ضحه ما اخیر ناک به. ۵,فال 
ابو عبید۵: الحیوان و الحياة واحد. 

ثم قال تعالی مخبراً عن حال هولاء الکفار انهم «فاذا رکبوا فی الک > و 
هی السفن و هاجت به الریاح و خافوا الهلاک «عوا اللة محخلجین له 
الدّينَ» لا پوجهون دعاءهم الی الأصنام و الأوثان «قَلمّا تَحَاهم الی ال » آی 
خلصهم الی البر «اذا هم یشرکون» آی یعودون الی ما | انوا علیه من 
الاشراک معه هی العبادة «ِیَکفْرُوا بما تَیناهم » ای یفعلون ما ذکرناه من 
الاشراک مع اللّه لیجحدوا نعم الله التی آعطاهم ایاها «و لیتمتعوا» ای و 
لیتلذذوا فی العاجل من دنیاهم., فالتمتع یکون بالمناظر الحسنة, و الأصوات 
المطربة, و المشام, الطيبة و المآکل الملذة, ثم قال مهدداً لهم «فسوفت 
بعْلَمُون» آی / ند آن.عاموا زاغ ما بفعلوته. من الاففال .من طاعة: اد 
معضيه, فان الله جاز بهم بخستها و دلک غایة التهد ید 


قوله فان اوه التکیمت ( 29 انانه 67 اکن 99 ]برض 225 


و لم یروا آٌا جقلنا حتماً آمنا و بتحطفّ الّاسن من حولهم آ قیالباطل 
نون و ِممَة ال یکْفْرُونَ (67) و تن طلمْ ‏ من افتری علی الله_گذا 


1 کَدْبِ بالق لقّا جاءغ [ لس في جهَیْم ملوَ 4 ج (68) و الذین 
هَدُوا فینا لَقْدتلَمُمْ سُبنا و ان ال لمع الَمُخسنین (69) 
ین فی مسر القرآن, 8 ص. : 226 
ول ال تعالی هلا الکفار «ا و لَغ یَرَوّا» و معناه او لم یعلموا «أَّا جعلنا 
حرماً آمناً و بتَحَطف التاسن ین حولهم»" آق سایل الناس مین ال که 
بسر عة, 0 ۱ و منه اختطاف الطیر 
لصیده. .رو منه الخطاف الذی بخرح الدلو. و المعنی بذلک تنبیههم علی جمیل 
صنع الله بهم, و سبوغ نعمه علیهم. بان جعلهم فی امن مع ان الناس 
یفخذون من حولهم. و ذلک لا یقدر علیه غیر الله. ثم قال مهددا لهم «ا 
قیالباطل یُوْمتُونَ »! آی یصدقون بعبادة الأصنام و هی باطلة مضمحلة 5 
بِنْعمّة الله» الِبّی آنیم بها علیهم «یکفرون»؟! ثم قال «و من ألَم مِمّن 
آفتری عَلّی اه گذب» آی من اظلم لنفسه ممن جحد آیات الله و اضاف 
الیه فا لم بعله و ام یام به من قيادخ الاصنام و عیرها «او کت بالخی [۶ا 
جاَة» من نبوة محمد صلی الله علیه و آله من العران الذی آنزل علیهء تم 
قال «ا یس فی جهَتَمَ منُوقَ لکافرین» أٌی موضع مقام الذین یجحدون نعم 
اللهویکفرون بایان 
نم قال «و الْذِینَ جاهذوا فینا» یعنی جاهدوا للکنار بأنفسهم, و جاهدوا 
تفوشهم نمتها عن. العاضیو الرافها فعل الطاغه لوجه الم «لنید یم 
شْبْْنا» آی نرشدهم السبیل الموصل لی الثواب. و قیل: معناه لنوفقنهم 
از زدیاد الطاعات فیزدادوا توابهم. و قیل: معناه لنر شد نهم الی الجنة 5 نَّ 
ال آفع ااعکشسی # ای نار الدس فقلما اافعال الخسهه و وفع عیم 
آعداءهم. 
التبیان فی تفسیر القرآن؛ 92.ص 227 


ی 


اشارة 


و هی مکية فی قول مجاهد و قتادة لیس فیها ناسخ و لا منسوخ. و قال 
الحسن: کلها مکية الا قوله (قسبحان الله) الی قوله (و حین تظهژون) و 


ای اه او ی ان ی و تسع و خمسون فی 


[سورة الروم ( (30) 7 الایانت 1 الی 5 8 فرع : 227 


یشم ال الرَخْمنِ الرّجیم ۱ 

الم [1) عُلِیّت لرومُ(2) فی آدتی الأرْض و هم من بغد علیهم سیون (3) 

فی بضم سنبن له ال من قتز و من که و توعد جرخ اللویا (4) 
تقضر الله بتضر هن بضاء و فقو العریر الر خیم (5) 

خمس آیات کوفی و بصری و نام ۵ وج فی ما عداه, عد الکوفیون 

(آلم) و عدوا (عْلِنتِ الرَومْ) و عد البصری و الشامی (عُلِبَت الثْومٌ) التبیان 

فی تفسیر القرآن, 85, ص: 228 

و عدوا (فی بضع 0 فد العف رت اه مقر انسعاغل.ه 

المکی (عْلِتِ الرّومٌ. فی بصع سنین). 

قراً ابن عمر, و ابو سعید آلخدری (غلبت الروم) بفتح الغین, فقیل لابن 

عمر: علی ی شیء غلبوا قال علی ریف الشام. و هذا غلط, فان عند جمیع 

المفسرین القراءة بالضم. و السبب فی ذلک معروف,: و هو ان الروم لما 

غلبهم. فارس فرح مشرکوا قریش بذلک من خبث آن اهل فارس لم یکونوا 

اهل کتاب. و ساء ذلک المسلمین, فأخبر اللّه تعالی ان الروم و ان غلبهم 

فارس, فان الروم ستغلب فی ما بعد فارس (فی بصع سنین) آی فی ما 

بین ثلاث سنین الی عشر, فکان کما اخبر, و کان ذلک معجزة ظاهرة باهرة 

ابیت ضلی الم علیدیو الم و 

رود آن جماعة من الصحابة راهنوا آبی بن خلف و قیل: ابا تحفبانه ان لد 

آله له قال: رهم نی التطر و اس ها قن ااعل"حملوا. خعلیت آلرهم 

آمارین فبل آلمدم: 

اعر اد ال ان ال ات و ری ی اش 

الشام الی ارض فارس, و انهم من بعد غلبتهم فارس سیغلبون فی ما بعد 

فی بضع سنین. و ۱ 

روخ عرن الب صلی الله غلیهی ال ان ایض هاهاء ها یم النلات ای 

العشر. 


و 
روی آن سبب ذلک ان الروم لما غلبتها فارس فرح المشرکون بذلک و 
قالوا: 

آهل فازنش لا کتات لیم ای هل الروم و هم اهل کتاپ فنجن لا کتاب لا 
تطلب مجمدا الزی معه کاب فان ل له عالی هنم اات سم لافی ‏ 
و ان الروم و ان غلبها فارس. فانها ستغلب فارس فی ما بعد فی بضع 


ِ- 
1 


سنین. قال ابو سعید الخدری: کان التضر بوم بدر للفربقیرن للتبن.ضلن:الله 
1۳9 التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 229 
و الروم علی فارس, ففرح المومنون بالنصرین. و قیل: کان یوم الحديبية. 
و قال الفراء: قوله «من بَعد عَلبهمٌ » تقدیره غلبتهم, فحذف الهاء للاضافة. 
کما قال «و اقام الطَلاةٍ» «1». 
قال الزجاج: الغلب و الغلبة مصدران. مثل الحلب و الحلبة, و الغلبة 
الاستیلاء علی القرن بالقهر, غلب یفلب فهو غالب و ذلک مفلوب, و تغلب 
تغلبا اذا تعرض للغلبة, غالبه مغالبة و (الادنی) الأقرب. و نقیض الاأدنی 
الافضی: روص الا فرت الاعجهو آلمراد ای ررض الی عبت عده ج 

و البضع القطعة من العدد ما بین الثلاث الی العشر, اشتقاقه من بضعته |ذا 
قطعته تبضیعا, و منه البضاعة القطعة من المال فی التجارة, و منه البضعة 
القطعة من البدن, و المبضع, لأنه یقطع به العرق. و المباضعة الجماع. و 
قال المبرد البضع ما بپن القدین فی جمیع الاعداد. 

ثم اخبر تعالی بآن «لله امد زر من قَبْل و من بَعْدٌ» تقدیره من بعد غلبهم و 
من قبل غلبهم. فقطع عن الاضافة و بنی لانه علی الغاية و تفسیرها انه 
ی ارت درل اسلا فی لیر تفیل 0 7۳ 
لانها حركة لا تکون له فی حال الاعراب . فهی ادل علی البناء. 
نم قال «و یَوَمیْذٍ یفرح الْمَوْمنْونَ» ی یوم یغلب الروم لفارس یسر 
المومنون تفاولا بأن یغلیوا هم المشرکین. ثم بین بما ذا یفرحون, فقال 
«بتَصّر الله بنصر را من ده و هو العزیز» فی انتقامه هن آعذانه 
«الرحیم» 0 هن آنات امن خافه 


(1) سورة 24 النور آية 37. 


قله فان زشوره الرجم 190 الانات 6 ال 0ص ۶ 230 


ود اللّه لا یخلت اللّه وغدة و لِعِن آَکر لاس لا بَْلَمُون (6) ,یَْلَمُون 
اهر من الاو لیا و هم عن اجه هم غافلون (7) أ وم یتقکروا فی 
ما خلق الله السَماوات و ااض و ما تتتفما ال بلح و آجل 
سك و ان کنبرا من الناس بلفاء هم لکافژون (8) أ و لمْ تیبژوا فی 
ازض تتطژوا کف کلن عافتة الذین ین قتلهغ کائوا اش 5 متهم وه 
آنازوا الرضَ 5 عمژوها آکتر ممّا عمژوها و جاءلهم رهم با نا ۶ 
له لبطلمَهْمٌ و لک کائول أفُسَهُد مهم بَطلمُون (9( 3 کان عاقبة الذین آساوا 
السوای آن کدوا ایا ال و کائوا به هرن (20) 
قراً اهل یواست رای و السمونی, کات عنر ای گر 
«عاقبة الذین» بالرفع. الباقون بالنصب. من نصب جعلها خبر (کان) و قدمها 
اس ات اس ای هی ها ای 
الذین. و یحتمل ان یکون ما بعد (آن) فی قوله «ان کذبوا». و من رفع 
ها ای ارب ار ام ار را 
فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 21 
ی او ایک ات ام ام 
یظفر فی شرکه و کفره الا بالتکذیب, و یکون السوء علی هذا نصباً علی 
المصدر فی قوله «وعد الله» نصب علی المصدر, و تقدیره: ان ما ذکره 
الله تعالی من ان الروم ستغلب فارس فی ما بعد, وعد وعدا لله لا پخلف 
وعده, و تقدیره وعداً لله وعده کما قال الشاعر: 
پشخس الوشا ساییها و لیم اک‌با این ای سلشی لول 19 
خن و یقولون: قیلهم. و الأخلاف فعل خلاف ما تقدم الوعد به, و سبیل الوعد 
بالخبره الوعند بالشز واحد فی انة (دا وقع قبه خلاف ما عصمته کان:خلذا 
نم قال «و لك کر الّاس لا یعْلمُونَ» صحة ما آخبرناک به لجهلهم بالله و 
تفریطهم فی النظر الموّدی لی معرفة الله, و لا یناقض قوله «لا یعلمون» 
لقوله «غافون ظاهرا من العباه انا لان زلی ورد هورت المیالفت لمم 
الم یم غلی با بارمفم و آاللم. امین اکن 
حالهم فی ما عقلوا عنه, و ما عملوه. و معنی «یَعْلمُونَ ظاهرا من الحياة 
الحنّیا» آی عمران الدنیا متی یزرعون و متی یحصدون. و کیف یببون و من 
این یعیشون و هم جهال باعز الاخرة, و له مضیعون- ذکره ابن عباس- آی 
عمووا الانبا واخزوا الا ره و الظاهر هو الای بض.ان بدری هن ظیر 
فا و ۱1 
اه ره و ی ار ها با 


حِ 


بآوائل العقول ظاهر و کلما یعلم بدلیل العقل باطن, لأن دلیل العقل یجری 
مجری | لکشف عن صحة | لمعنی- فی صفته- و الغفلة ذهاب | لمعنی عن 
ال کال هه 


(1) مر هذا البیت فی 300/1 و 5/ 388. 

التبیان فی تفسیر القران ج8, ص: 232 

اليقظة. و هی حضور المعنی للنفس کحال المنتبه. و نقیضه السهو. 

ثم قال تعالی منبهاً لخلقه علی وجه الدلالة علی توحیدوٍ «أ و م بتَقکُرُوا في 
مه » فیعلموا ان الله لم یخلق «السَماوات 5 الاک و ها تما 1 
بالح نمی اسلا ابا عی وید ره آجل مُسَمَّی» للأشیاء التی 
للعباد فیها مصلحة بالاعتبار به اذا تصو وا جک ی اسان نی کرد 
و ام ححضا رهم خی ی لا یتاخر و لا یتقدم, بالأوصاف التی ذکرها 
الله تعالی عالم بجمیع ذلک لا یخفی علیه شیء منه. 

ثم قال «و ان کثیرا من الاس بلقاء رَبهم 2 لکافرژون» آی بلقاء ثواب الله و 
عقابه کافرون یجحدون صحة ذلک و لا یعترفون به. 

نم قال منبهاً لهم دفعة آخری «ا و لَمْ بسپژوا یی الأَض قینظروا کیت کان 
عاقبة الذین من قبلهمٌ » زد الاقق انوا اشد ممت فزه و آناژوا الرْضَ» آی 
حرئوها لعمارتها- فی قول مجاهد و السدی- و ,«عْمَرّوها اکتر هِمّا عمروها» 
هوّلاء یعنی آهل مکة «و ج1ءَئَهَم دام الاب » بعنی ۰ اتعف الزسل 
بالدلالات من عند الله. و فی الکلام خذف, لان:تقذیره, فکذیوا بتلی, ال 

و جحدوا الایات فاًهلکهم الله ۳ العذاب. ثم قال «فما کان ال 
یمهم » بان بهلکهم من غیر استحفقاق ابتداء: و فی. لک بظلان قول 
المجبرة: ان الله یبتد ی خلقه بالهلاک. 

ثم قال «و لعِنْ کائوا» هم «انْفسَهَم ار اور 0 بآن جحدوا : تج یله و 
آنتنز کوا فی العبادة معه غیره؛ و کذی؟ رسله و عصوه بأنواع 
استحقو| العقاب عاجلا و آچلا. 

ثم قال یم کان عاقبة الذین آساوٌا السٌوای» اخبار منه تعالی بأن عاقبة 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. : دوم 

الذنن "اشاوا آلی. تقوسشجم بالکفر باللّه تعالی, و تکذیب رسله و ارتکاب 
معاصیه «السوء» و هی الخصلة التی تسوء حاخها آذا اوز کها: , و هی عذاب 
النار- فی ,قول, ابن عباس 1 قتادة و غیرهما- «أن کتنوا» و معناه لأن کذبوا| 
«بایات اللو» آی جحدوا آدلته و لم یومنوا بها «و کائوا بها» بتلک الادلة 
«سْتَهَزِوّن» آی یسخرون منها و یتهزءون بها. و قیل: معنی الاية آنهم حفروا 
الانغار وگزشوا الاشجار. مسیتوا السان محارها الم الهلا ی-غلی آییده: 
حال بالعصیان و لم یفکروا فی الموت, و انهم یخرجون من الدنیا و یصیرون 
الی الحساب و الجز اء. 


ق له فالی شمه اترعم واه ای 11 ال زا ] ریس و2 


ال یبدَوّا الحلة ِ ده نم الیْه رَجَعَون (11) یوم تقوم السَاعَة پبلیس 
لْفیرخون (12) و لم نکن هم ین شر کار مغ سقعاء و کائوا بشرکانية 
کافرین (13) و یِوَم تقوم السّاعَة بوَمَیْذ ون (14) قأمّا الذین اَمَواً و 


یوم تقو 

عملوا الضَالحاتِ قفَهمْ فی رَوَضَة یُحْتَرُون (15) , 

و آقّا الذین کقژوا و کَكَبو پیات و مق ار قأولیک فی الْعذاب مُحْصَرُون 
: 


لشماوات و لأزض و عس و جیپ نظهژون (18) رخ 2 الحَتَّ من المَیّت و5 
بخ عبت من الحت و بخ الاْضَ بعد مَوتها و کذلک تُحْرَجُونَ (19) و 
من آیایه آن حَلقكمٌ من ثراب ّ (ذا 2 بشر سر تنتشرون (20) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج8؛ ص. : 234 

عشر آیات بلا خلاف. 

قرأً ابو عمرو, و روح و یحیی و العلیمی «ثم الیه برجعون» بالیاء علی وجه 
الخبر, الباقون- بالتاء- علی الخطاب. 

یقول الله تعالی مخبرا عن نفسه آنه هو الذی یبد الخلق ثم یعیده یبدژهم 
ابتداء فیوجدهم بعد آن کانوا معدومین علی _ وجه الاختراع نم یعیدهم ای 
یمیتهم و یفنیهم بعد وجودهم, ثم یعیدهم انیا کما بدآهم آولا, ثم یرجعون 
الیه بو تیاه لیجازبهم کلف نالف غلین الضاعات بالات و غی 
المعاصی بالعقاب 

و استدل قوم بهذه ال علی صحة الرجعة بأن قالوا «اللّ بدا الْحلق» 
معناه ابتداء خلقهم 2 بمیدْ» اذا آماته فی زمان الرجعة سم الب 
رجَقون » یوم القيامة, و هذا لیس بمعتمد؛ لان لقائل آن یقول: قوله َ 
بُمیدة» یجوز آن یکون المراد به احیاء‌هم فی القبر للمساءلة التی لا خلاف 
قیها عبت الیه ۶ جعمن» یوم القياضة, فلا بمکن الاعتماد علية, ۵ (البده) ول 
الفعل 3 هی علن وجهین: 

آحدهما- انه اول الفعل و هو جزء منه مقدم علی غیره. 

و الثانی- انه موجود قبل غیره من غیر طریق الفعلية, یقال: بدا یبدة بدعا و 
ابتدأً ببتدی ابتداء. و الابتداء نقیض الانتهاء, و البدة نقیض العود. و الخلق- 
هاهنا التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 235 , 

- بمعنی المخلوق. و مثله قوله «هذا لو اللِّ» و تقول هذا الخلق من 
النانه ودقد یکین التلم مضصیدر اهوم حلق الله الضا درو الخلن کالاحدات ,و 
المعاوق کالمخدت. 

و الاعادة فعل الشیء ثانية. و قولهم: آعاد الکلام فهو علی تقدیر ذلک, کأنه 
قد اتی به ثاتیة (ذا اتی بمقله, و آن کان الکلام لا یبقی و لا یصح عادته. و 


قد یکون الاعادة فعل ما به یکون الشیء الی ما کان من غیر ایجاد عینه 
کاعادة الکتاب الی مکانه. و مثل الاعادة الرجعة و النشأة الثانية. 

و قوله «و یوم تقوم السَاعَةٌ بسن الْمْجُرِمَونَ» قیل: معناه پیئسون, و قیل: 
بتحیرون, و قیل: تنقطع حججهم, 0 التحیر عند لزوم الحجة, فالمجرم 
یبلس یوم القيامة, لانه تظهر جلائل آیات الاخرة التی تقع عندها علی 
الضرورة فیتجیر أعظم الحيرة, قال العجاج 

يا صاح هل تعرف رسماً مکرسا قال تم ام فین تن «1» 

و قوله «و لَم یَکنَ له من ُرَكاَهم شقعاء» آی لم یکن فی آوثانهم التی 
کانوا یعبدونها من دون الله, و پزعمون آنها تشفع لهم عند الله من یشفع 
لهم. و قیل: شرکاوهم لأنهم کانوا یجعلون لها نصیباً فی آموالهم. 

و قبل : شرکاوهم الذین جعلوهم شر کاء فیٍ العبادة 5 کائوا بش كائهم 
کافرین» آی یجچجدون شر کاءهم ذلک الیوم, لأْنه یحصل لهم المعرفة بالله 
ضروری ‏ ال الشرک اضانه العلی الفه ان فا بعلی طریی 
اک ی اه او اسان ها ۲ 


2 


لانسان آخر فی الشیء |ذا ملکاه جمیعا, و الله تعالی مالک له, ملکه هذا 
الانسان 


(1) قد مر فی 1/ 153 و 309/2 و 3/ 578 و 4/ 504 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 236 

او لم یملکه. 

و قوله «و یَوْم تقوم السَاعَةْ» یعنی القيامة «َوَمَیْذ یِتَفَرّفونَ» قیل: 

یتمیز المومنون من الکافرین. و قیل: ماه زا نام واحد منهم علی حاجة 
غیره, و لا بلتفت الیه, و فی ذلک نهاية الحث علی الاستعداد و التآهب لذلک 
المقام. 

ثم قال «قَأقا الذین وا و عملُوا الصَالْحاتِ» یعنی صدقوا بتوحید الله و 
صدق رسله, و الصالحات., و ترکوا القبائح «فِهَمٌ فی رَوضَة یِحَبرُون » 
ای یسرون سرورا تبین آثره علیهم, و منه الحبرة و هی المسرة, و منه 
ابر العالم. و التحبیر التحسین الذی پسر به. [ خص ۳ الروضه. 
الریاض, کما قال الشاعر: 

ما روضة من ریاض الحزن معشبة خضراء جاد علیها مسبل هطل 

بضایی مها کوکب فیری قزر بعضخ لت مکول 

فوما با طیب مها تشر رانحه ول باخسن تما ادها الاصل له 

و یره هب السرور و العنظه: قال العجام: 

فالخید لله الدی اعطی الجبر موالی الحق ان المولن شکر «2» ۳ 

بعر نن تعالیی ان الکماد فی ده ها من اهل الخنت. قفا دق تا اه 


کقروا» بنعم, الله و جحد وا آیاثة تم آنکروا لقاء ثوابه و عقابه پوم القیامة 
«فهم. فی. العذات معصوون» آی مجصرون. فبهاه و لفظة. الاخصار لا 


(1) قائله الأاعشی دیوانه (دار بیروت) 145 
(2) اللسان (حبر). . _ 
التبیان فی تفسیر القران, ج8. ص: 237 
فیما یکرهه الانسان. و منه حضور الوفاة, و یقال: احضر فلان مجلس 
الشاطان ادا جف هه ما لا رمع الاخضار ایهادسا به کون بالشی 
حاضراً اما بایجاد عینه کاحضار المعنی فی النفس او باٍیجاد غیره, کایجاد ما 
به یکون الاتسان حاضرآ. , 
با نت ی( 
ره ون ین تون فالامساء الدخول نی ا نساب ااششیاه 
فحیع: الظلام باللیل: و الاضا تقیضم. مدقم الدخول.فی. الضباس. هه 
هی ضوء النهار 

نم قال 5 له امد فی السماوات » یعنی الثناء و المدح فی السموات 5 
لرض و عَشِیّ» آی و فی العشی «و چین نُظَهرُون» آی حین تدخلون فی 
الظهيرة و هی نصف النهار. و انما خص تعالی العشی و الاظهار فی الذکر 
بالحمد و ن کان الحمد واجباً فی جمیع الأْوقات, لأنها آحوال تذکر باحسان 
الله, و ذلک آن انقضاءء, احسان آول الی احسان یقتضی الحمد عند تملم 
الاحسان و الأخذ فی الآخر, کما قال تعالی «و خر دَغواهُم آن الْحَمَدٌ له 
رب العالمین» «1 ». 
و قیل: |ٍن هذه الأية تدل علی الصلوات الخمس فی الیوم و الليلة, لأن قوله 
«جين تمَسون » یفتضی المغرب و العشاء الاخرة جین تَصبخون » یقتضی 
صلاة الفجر (و عشیا) یقتضی صلاة العصر (و جین نظهرژون) یقتضی صلاخ 
الظهر- ذکره ابن عباس.: و مجاهد.-. 

نم اخبر تعالی انه الذی (یُخرخْ الحو من الَمَبّتِ و بُجْرخْ المَیّت من الحَتْ) 


(1) سورة 10 یونس آية 10. 
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قال ابن عباس و ابن مسعود: معناه یخرج الحی من المیت و یخرج المیت 
من الحی فانه یخرج الانسان و هو الحی من النطفة, و هی الميتة, و یخرج 
الميتة و هی النطفة من الانسان و هو حی. و قال قتادة: یخرج المومن من 
الکافر, و الکافر ,ین ال 

و قوله (و بُجي الااض بعد مونها) ای یحییها بالنبات بعد جدوبها, هلا جوز ان 


یکفن الفراد احیاغ الارض:حقیفقر کما ایکون الانشان ادا تحفیفه ادا فیل 
فلان اسد, أّنه پراد بذلی التشبیه و الاستعارة, فکذلک احیاء الأرض بعد 
موتهاء کأنها تحیا بالنبات الذی فیها. و قوله (و گذلک تُحْرَجُونَ) قراً اهل 
الک فد الا عاضما ه اا سین طمیی الظیرید. وی اه الفعل 
الذی هو الخروج الیهم. الباقون- بالضم- بمعنی یخرجهم الله, و المعنیان 
قریبان, لأنهم |ذا آخرجوا. فقد خرجوا, و المعنی مثل ما یخرج النبات من 
الأأرض کذلک یخرجکم اللّه بعد ان لم یکن کذلک, تخرجون الی دار الدنیا بعد 
ان لم تکونوا, و یعیدکم یوم القيامة بعد ان کنتم قد اعدمکم الله ای لا یشق 
علیه ذلکی, کما لا یشق علیه هذا. 

نم قال تعالی (و من آپاته) آّی آدلته الواضحة (أَنْ حَلقَکُمْ من تُراپ) بعنی 
انه خلق آدم الذی هو آبوکم و أصلکم- فی قول قتادة و غیره- (نَمّ لذا أثمْ 
شش تفر ون هن هو حرعمسی (تظرفون) قي اظرافه اارش فلا 
دلکم ذلک علی انه لا یقدر علی ذلک غیره تعالی ؟ و انه الذی یستحق العبادة 
دون غیره من جمیع خلقه. 

و فی هذه الایات- دلالة واضحة علی صحة القیاس العقلی, و حسن النظر 
بلا شک, بخلاف ما یقول قوم: ان النظر باطل. فأما دلالته علی القیاس 
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الشرعی فبعید لا یعوّل علی مثله. 
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و مِنْ آيایه آن خَلق لَکم م : من أفْسکَم آژواجا ِسُکنوا البها ‏ 


9 
24( و من آیایه أن" تقوم السَماء و الاَض بامره نم اذا دعا 
الأرْض اذا انم تَخرَجُون (25 
خمس ارات با علای. 
روی حفص عن عاصم «العالمین» بکسر اللام الأخيرة. الباقون بفتحها فمن 
کسرها استه (الأپات) الی العلماء, لأنهم الذین ینظرون فیها, و یعتبرون بها, 
کما قال «هدی مین » «1» و من فتح اللام آسند (الایات) الی جمبع 


(1) سورة 2 البقرة 2 

تیان کی تسین ااعر ٩0‏ ۰۹6 240 

بها او جاهلین, لأن الامکان حاصل لجمیعهم و هو 9 با 

یقول اللّه سبحانه مخاطباً لخلقه منبهاً لهم علی توحیده و |خلاص العبادة له 
ب «آن خلق لک من ْفْسِکُم آژواجا لِتَسْکُئوا ابّْها» و النفس هی الذات 
۳ 7 التأکید لقولهم: بت شید نفلسه, و بعبر 
بها عن الروح و غير ذلک. و قد بیناه «1» و قال قتادة المعنی- هاهنا- اند 
خلقت حواء من ضلع آدم. و قال غیره: قو را اون 
آزواجاء و قال الجبائی: : الهعنی خلق آژواجکم من نطفکم. قال البلخی: 
ذلک یدل علی قوله «قو الْذٍی حَلَقَکَم من تفس واجدة و جَقل مئها 7وجها 
لیشکن زلینهاء قلقّا تعشّاها مت عقلا خفینً» «2» انه برید بعض الخلق 
دش عصن: و الرمحة المراخ. الق فقق علیها عفد اشکاع. و النمخ الرحل 
الا ی اج 

و قد یقال: للهرأة زوج |ذا لم یلیس للاشعار بأنهما نظیران فی عقد النکاح 
علیهما قال اللّه تعالی «اسْکن آّت و رَوجّک الجلّة » «3» و قوله (لِتسکنئوا 
الیها) یعنی سکون انس و طماَنينة, بان الزوجة من النفس اذ هی من 
سا سک و افرصالی له وال الیو وا ار کانت ی 


غیر شکلها. ۳ 
و قوله (و عقل بتکم مود و رَجْمَة) آی جعل بینکم رقة التعطف اذ کل 


سر 


واختو,فن, از ههین بزق علی الاخر رافة. العطق علبهه بما له الله.فی 
قلب کل واحد لصاحبه لیتم سروره. 


(1) انظر 5/ 63- 64. 
(2) سورة 7 الاعراف اية 188. 
(3) سورة 2 البقرة آية 35 و سورة 7 الاعراف آية 18. 
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ثم قال (اٍن فی ذلک) يعني فی خلق الازواج مشاكلة للرجال (لأیات) أّی 
لدلالات واضحات (لقَوّمٍ یتَفَکُرونَ) فی ذلک و بعتبرون به, و الفکر و الاعتبار 
و النظر واحد, فالفکر فی آن الازواج لأأی شیء خلقت؟ و من خلقها؟ 
و من آنعم بها؟ و من جعلها علی الأحوال التی یعظم السرور بها؟ و کیف لا 
یقدر احد من العیاد علي ذلک؟ و ذلک من أعظم الدلالة علی ان لا خالتا 
ما یا ای ان 
من علی آية آخری فقال (و من آیاته) الدالة علی توحیده 
العبادة له «حَلْو السماوات و الاْض » و ما فیهما من عجائب خلقه من 
النجوم و الشمس و القمر و جریانها علي غاية الحکمة و النظام الذي یعجز 
کل آجد عنها و بما.فی الارض من آنواغ "الاشجان و التبات؛ هم اصناف 
الجمادات الّی پنتفع بها و فنون النعم التی یکثر الانتفاع بها«و اتلاف 
لْسِتَتَكَم و ألْوایِک» فالالسنة جمع لسان, و اختلافها ما بناها اللهتعالي, و 
هیأتها فضافه فی الشکل و الفته مات الحروف ما بو اخیلاف آلستنکم» 
آی اختلاف مخارجها التی لا یمکن الکلام الا بکونها کذلک. و قال قوم المراد 
بالالسنة اختلاف اللغات, و هو جواب من یقول: ان اللغات اضانا مش فحل 
اللّه دون المواضعة. فأما من یقول: اللغات مواضعة فان تلک المواضعة من 
فعافم دون تفع الم غیر آنم لما کانت الاألات التی تتأتی بها هذه الضروب لا 
یقدر علی تهیثها کذلک غیر اللّه جاز آن تضاف اللغات الیه تعالی علی ضرب 
من المجاز «و [لْوایِک» آی و اختلاف آلوانکم من البیاض و الحمرة و 
الشقرة و الصفرة, و غير ذلک «انْ فی ذلک لایاب » آی ان فی خلق جمیع 
دیکات ماصحات لحم حلقه اند مه سل ععولمم اسان فو 
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و من کسر اللام آضاف الاعتبار بها الی العلماء. لانهم المنتفعون بها دون 
غیرهم. فکانما خلفت لمم دون غیرههه کهاا فال هد للمتفین» «1» و ان 
کانت لجمیع المکلفین. 
تم‌عال «و مق آیانه» الذالهغلن بوخی و اطلافی الفاوع له رای الیل 
و التّهار) فالمنام و النوم واحد, لان فی النوم راحة للأجساد من الکد الذی 
۳ و التعب الذی یصیبها (و ابتغاوکم) ی طلبکم المعاش و ما ینفعکم 
(من فضله) آی مما یتفضل الله به علیکم. قال البلخی: و یجوز ان یکون 


المراد پالابتغاء المبتغی, قلذلک کان دلالة علیه دون فعل العباد. و انما یکون 
قعل الم لق‌علیه لما فان باقدا یه ف | هداتهالی انوم و تیه فیه و 
تسهیله له ([ن فی) خلق الله تعالی (ذلک لایات) واضحات علی توحیده 
2 َسََعُون) ذلک و یقبلونه و یفکرون فیه: لآن من لا یفکر فیه و لا ینتفع 
نه لخ یتمه 
| طَمَعاً) و البرق نار تحدث فی 
اجان فان ارت 2 علی معصیته و 
الکفر به, و یطمعوا فی ان یتعقب ذلک چطر فینتفعون به (و یرل من 
السّماء ماءٌ) یعنی غیثاً و مطرا (قَیْحیی به الارْضَ بَعد مَوّتها) ی بعد انقطاع 
و جدوبها. و قیل: (خوفا) من المطر فی السفر (و طمعا) فیه فی 


و قیل: (خوفاً) من الصاعقة (و طمعا) فی الغیث (ن فی) خلق اللّه (ذلک 
لایات) آی دلالات واضحة (لِقَوّم یعْفلون) آی یفکرون فیه, لان من لا یفکر 
فیه و لا بنتفع به و ان کان عاقلاء فکنه لا عقل له. و قیل: 


(1) سورة 2 البقرة آية 2. 
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فی قوله (و من آیاته البرِق) نلانة آقوال: 

آحدهما- ان تقدیره و من آیاته آن یریکم. فحذف (آن) کما قال طرفة: 

آلا ایهذا اللائمی احضر الوغی و آن اشهد اللذات هل انت مخلدی <1» 
النانی- انه حذف (آنه) لدلالة (من) علیها, کما قال الشاعر: 

و ما الدهر الا تارتان فعمها آهوت و اخری ابتغی العیش اکدح «<2» 

آی فتارة اموت. و فی الایة حذف تقدیره: : و من آیاته آية پریکم البرق. 
الثالث- و بریکم البرق من آیاته علی التقدٍ یم و التأخیر من غیر چذف. ۲ 

ثم قال (و من آیاته) الدالة علی ما ذکرناه 2 تقوم السماء و الاضه بامقره) 
بلا دعامة تدعمها و لا علاقة تعلق بها, بل لان اللّه تعالی یسکنها حالا بعد 
چاٍل لأعظم. ولالی: علش» ند لا یقدر علیه سوام رتم اذا دعاکَم دعوم من 
لرْض) آی آخرجکم من الأرض من قبورکم بعد آن کنتم آمواتاً ییجئکم لیوم 
الحساب فعبر عن ذلک بما هو بمنزلة الدعاء. و بمنزلة (کن قیکون) فی 
سرعة ی ذدلک, و امتناع التعذر علیه. و [نما ذکر هذه المقدورات علی 
اختلافها و عظم شانها لیدل علی انه القادر الذی لا یعجزه شیء. و فی 
الایات دلالة واضحة علی فساد مذهب القائلین بان المعارف ضرورية لأنها 
لو کانت ضرورة لم یکن للتنبیه علی هذه الأدلة وجه و لا فائدة فیه لان ما 
یعلم ضرورة لا یمکن الاستدلال علیه. 


الکتاب. 
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ق له فان ره اترعم وا الاب 26 ال 90 ]رص 2 2۸88 


و له : مق فی السّماوات و الأنَضصٍ کل له قانثوت (26) و و الذی بیدا الحَلْق 
ُعبدغ و هو آهون علنه و له الم الأْعَلی فی السَماوات و الأرَضٍ و هو 
الْعزیژ العکيم (27) ضرت کم ما من أفْسکَم هل لُم من ما ملک 
1 ماک من شرکاء قی, ما رَرَفْناکَم نتم فیه سواء تَخافوتَهمْ کَخبقتِکم 
الفسشکم کذلک نفکل اابات. مر ِِ (28) بل اج الذیه لّوا 
أمُواعفم بقثر علم ققن تقدی من َضَل ال 3 ما ۱۳۹ (29) 
قاقغ وجهک للدین حنیفاً فطرت ت اللّه التی قَطر التّاسن عَلنها لا تتدبل لِحلّق 
الله دیک لین لو لكنْ رالاس لا تقلفون (30) 
پقول الله تعالی 7 ذکر ما یدل علی توحیده, و |خلاص العبادة له آن (له 
من فی السّماواتِ و الَْضْ) من العقلاء فانه یملکهم و یملک التصرف 
فیهم, :۵ لنتن لاحد ضنعه. منه و الاغتراض, علبه: و خض الفقلاء پذلک: لان ها 
وت هت و 
ی ۳ 245 
معناه مطیعون و قال ابن عباس: معناه مصلون. و قال عکرمة: مقرون له 
بالعبودية. و قال الحسن: کل له قائم بالشهادة فالقانت الدائم علی آهر 
واحد کالما که وفیرهم من الم بو دون علی آمس واحذ, ی آلاه اه 
فی لزوم الطاعة له تعالی, و الکافرون و غیرهم من الفساق دائمون علی 
امه وا تفه الم ات ما ان تس شا رن اس 
منهم من هو بخلقته. 3 ۳ 
۳ قال تعالی (و هو الْذٍی یَبْدوُّا الحَلقَ) ای یخترعهم ابتداء و ينشتهم « 
6 |ذا آعدمه (و قُو أَموَنْ علَْهٍ) قال ابن عباس و قتادة و مجاهد: 
و و کل هین. و روی عن ابن عباس ایضا: ان معناه و هو هین 
علیه, ف (افعل) بمعنی (فاعل) و قال بعضهم (و هو أَمونْ) علی الخلق, لأن 
الانشاء آولا من نطفة الی علقة و من علقة الی مضغة علی التدریج. و فی 
الاعادة یعادون دفعة واحدق, و خی عن ابن عباس: انه قال المعنی و هو 
آهون علیه عندکم. لاأنکم آأقررتم بأنه یبدو الخلق, فاعادة الشیء عند 
المکلوفین آهون من اتدانم قال الضاغرء فی آهون معنین.هین 
تمنی رجال آن آموت و ان مت فتلک سبیل لست فیها بأوحد «[ »> 
ی بواجد. و قال الراجز: 
فسجوا با آل‌ دشرا الم قوم اضرا واکیزا 
آی صغیرا و کبیرا, و قال معن بن آوس: 


لعمرک ما ادري و انی لاوچل علی آینا تعدو المنية آول «2» 
آی لواجل. و الله آکبر بمعنی کبیر. و یقال للسلطان: الأعظم 


(1) قد مر فی 7/ 161. [.....] 

(2) قد مر فی 5/ 91. 
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ات ‌ِ 

و قوله (و له الم الأْعلی فی السّماواتِ و الرْض) قال قتادة و هو قول: 

لا اله الا اللّه وحده لا شریک له, لأْنه دائم فی السموات و الأرض, یقول 
الثانی فیه کما قال الأول. و قیل: المعنی و له الصفة العلیا, لأنها داثرة 
بصفت با انش کته ما او و قیل: النشأة الثانية يا آهل الکفر 
ی ان تکون آهون علیه. ثم قال (چ له الْمَتَلْ الأْعْلی) فذلک دلیل علی انه 
مثل ضربه الله : 

ذکره الفراء. 

و قوله (و هو الْعزیژ الْحکیم) پعنی_فی انتقامه من آعدائه, الحکیم فی 
تدبیره لخلقه. ثم قال (ضرّب کم متا من أُْسِکُم هل لکُمْ من ما ملَکّث 
اتماتکم من شزکاء فی ما ررفناکم فانتم فیه شواغ) الفعتن انکم. ادا لم 
ترضوا فی ید کد : ان یکونو شر کاء لکم فین آمه‌الکش,ه اما ککمه مکی 
ترضون لربکم آن یکون له شرکاء فی العبادة !!. و قال قتادة: کما لا ترضون 
آن یکون عبید کم شر کاء کم فی فراشکم و ازواجکم کذلک لا ترضوا فی 
ربکم الذی خلقکم آن یعدل یه آحد من خلقه فیشرک بینهما فی العبادة. 

و قوله (تخاقوتهم کَخِیقیِکَم أَفُسَکُمٌ) قال ابو مخلد: معناه تخافون عبیدکم 
آن یشارکوکم فی آموالکم کما تا کون الشریک من نظرائکم. و قیل: 
تخافون آن یروکم کما پرث بعضکم من بعض- ذکره ابن عباس- و قیل: 
معناه تخاذ فونهم کخیفتکم آنفسکم فی |تلاف المال بانفاقه. 

ثم قال (کذلک نُقَصْلْ الاياتِ لمَوّم بعفْلوَ) آی کما میزنا لکم هذه الأدلة 
نفصل الادلة لقوم یعقلون, فیتدبرون ذلک و یفکرون فیها. و قال سعید اين 
جبیر: کان اهل الجاهلية |ذا لبوا قالوا: لبیک اللهم لبیک لا شریک التبیان فی 
تفسیر الفرآن, 8 ص: 247 

لکلا بشریک. هی لک حسلکه مها ملگ فافل آلله لاه رد له و انکاز 
لقولهم ثم قال تعالی (بل اه الذین ظلَمَوا َمُواءَهم بعیّر علم) معناه ان 
هلاع. الکفار لم تفکرها فق ارلة الم لا انتقعها بها بل آنعوا آهواءهم ‏ 
شهواتهم بغیر علم منهم بصجة ما اتبعوه. 

نم قال (فعن بقدی من اضل اللة) "و فیل؟ المفتی هن بهدی الی: التو اب من 
اضله الله عنه. و قیل: المعنی من یحکم بهداية من حکم اللّه بضلالته. ثم 
قال ها لد سس تاصریت ای لس پم مضه هم بقع عدات نله از 


ت 


حل بهم 

بر فال تالم مفاظا اه صلی لمع از و المراد به جمیع المکلفین 
(قأَقم وَجهک للدّین گنها آمر هم الم بآن یوجهوا عبادتهم الی اللّه علی 
الاستقامة دون الاشراک فی العبادة. ثم قال (فطتّت الله ۳ قطر التّاسَ 
عَلیها) قلل مجاهد: 

فطرة الله الاسلام. و قیل: فطر الناس علیها و لها و بها بمعنی واحد, کما 
یقول القائل لرسوله: بعثتک علی هذا و لهذا و بهذا بمعنی واحد. و نصب 
(فطرّت الله) علی المصدر, و قیل تقدیره: ائیع فطرة اللد التی+قظر آلنانت 
علیها, لأن الم تعالی خلق الخلق للایمان. و منه 

قوله بصن اه له وق ال رل مرلو واه له الق ی فا واه وی هر 
ینصرانه و یمجسانه) 

و معنی الفطر الشق ابتداء یقولون: آنا فطرت هذا الشیء ای آنا ابتدأته, و 
المعنی خلق الله الخلق للتوحید و الاسلام. 

و قوله (لا 7 تبُدیل لِحلّق الله) قال مجاهد و قتادة و سعید بن جبیر و الضحاک 
ارت دراه یل دی اهلد ام رنه ندم مق لد 
اخلاص العبادة له, و هو قول ابن عباس و عکرمة. و قیل: المراد نفی التبیان 
فی تفسیر القرآن» ج8, ص: 248 

الخطاً. ثم قال (ذلک الدین الَبمْ) آی ما بیناه من التوحید و العدل و اخلاص 
العبادة لله هو الدین القیم آی المستقیم الذی يجب اتباعه (و لك آکتَر 
النّاس لایعْلَمُونَ) صحة ذلک لعدولهم عن النظر فیه. 


وله تال استورخ الرفم داد الابات 31 الی وا سس 2 298 


منیبین الب و الفوةُ و أقیمُوا الصّلاة و لا تکوئوا من الَمْشرکین (31) مِنِ 
الذین قرفوا تم و کاوا تا کل جزب بما له فرخون [32) و ادا مس 
9 صَر دعوا رز بهه هم مَنییین تج الیه نم ادا اذافهم مِنة رَحمَءّ اذا فریق مهم 
پرهم بش ر کون ردو لیکفژوا یما آتیْناهم فَتمنغُوا سَوّف تعلَمُون (34) ام 
لاعتم سلطا فقو کلم بما کائوا به بشرگون (35) 
ها و ابن عامر (فارقوا) بألف و تخفیف الراء. الباقون 
بغیر الف و تشدید الراء. من قراً بالف آراد: قارقوا دینهم الذی آمروا 
بانباعه. دمن نود اراد آنهم اخلقوا فی‌ذنهم:. . 

قوله (منیبین الیْه) نصب علی رالحال و تقدیره فاقم وجهک للدین,یا محمد 
ات و المومنون منیبین الی الله, و لا یجوز آن یکون حالا من (فطرت الله 
ای قَطر التّاس عَلیها) لأنه ما فطرهم منیبین, و الانابة الانقطاع الی الله 
تعالی التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 249 

بالطاعة و آصله علی هذا القطع. و منه الناب, له قاطع, و آناب فی الأمر 
اذا نشب فیه, کما نشب الناب المقاطع, ون آزن یکون من ناب ینوب اذا 
رجع مره بعذمرخ: فیکون علی. هد الاتابة التوبه النن نجددها مره بعد مره 
ثم قال (و اتقوه) أّی اجتنبوا معاصیه, و اتقوا عقابه (و أَقَیمُوا الصّلاةَ) التی 
آمز کم الله تعالی نما ایبجوهدا غلیها: و قوموا 0 فالصلاة و ان کانت 
فی حکم المجمل, و لم یبین شروطها- فی الایة- فقد آحال علی پیان النبی 
صلی اللّه علیه و آله هذا |ذا آُراد بالصلاة تعریف الجنس, و ان آراد العهد 
الْذی استقر فی الشرع, ای 
الْمْسرکین) نهي لهم عن آن یکونوا من جملة, هو آتبز ک میا وخ اللّه 1 
ثم قال (من الذین قَفوا دتم و کائوا شبعا) قال الفراء: یجوز ان یکون 
التقدیر: و لا تکونوا من المشرکین من جملة الذین فرقوا دینهم, و پچوز آن 
وا | و کانوا شیعاً (کل جرب 
بما لَدَیَهمْ قرجونَ) فالتفریق جعل آحد الشیئین مفارقاً لصاحبه و ضده 
الختمر مومسم آجد,الشیین الن صاخه: فضریق الدین خعل ادها این 
سم الا خر. ق ضعتن‌ها ده ال ااععل: دصر لحتالفته :داعی العف و 
الدین العمل الذی یستحق به الجزاء. و دین الاسلام العمل 2 
الثواب. و لو جمعوا دینهم فی آمر ال و نهیه لکانوا مصیبین, و لکنهم فرقوا 
باخراجه عن حد الأْمر و النهی من اللّه و کانوا بذلک مبطلین خارجین عن 
الحق الذی آمر الله به. و من قراً (فارقوا) بألف آراد: فارقوا دینهم الذی 
آمزهم الله پاتباعه. التبیان فی تفسیر القران: 9 .ض: 250 


و قوله (و کائوا شِیَعا) آی فرقا, و الشیع الفرق التی یجتمع کل فریق منها 
علین مذهب, خلاف مذهب الفریق الاخر, و شيعة الحق هم الذین اجتمعوا| 
علی الحق. و کذلک شيعة آمیر المومنین علیه ,السلام هم الذین اجتمعوا 
معه:علی الحق و قال فتادة: المعتی بقوله (من الذین فاقوا دیتهم) آلبهود و 
التضاری, و فال غیزه: کل من خالی‌دین الجق الدی افر الله به داخل فیه.و 
هو آعم فائدة. 

تم اهر تعالی ان (کلشعزت) اي کل فزیی رتم تیم فرخون امن الاسفاد 
الذی یعتقد ونه یسرون به لاعتقاد هم آنه الحق دون غیره. 
و قوله «و ادا عَسّ التاسن صْد دعَوا ربمم شنیبین الَبٍْ» قال الحسن؛ ]ذا 
آصابهم مرض او فقر دعوا له تعالی راجعین آلیه مخلصین فی الدعاء له 
صمّ |ذا أقهم مِتة رَحتَة» بأن یعافیهم من المرض آو یغنیهم من الفقر 
نعمة منه تعالی علیهم «ذا قریقْ مِْهْمْ یریم بشرکون» ی یعودون الی 
عبادة غیر اللّه بخلاف ما يقتضي العقل فی مقابلة النهمة بالشکر. و 
آنهم یفعلون ذلک «ِیکَفْرُوا بما آتیناهة فآ ما اه الله شه رعفه ثم قال 
تعالی مهدداً لهم «فَتَمَتعَوا» آی انتفعوا بهذه النعم الدنيوية کیف شئتم 
«قسَوّف تعْلِمُون» ما قیفر کفر کم و فعصت کم ات تضیر ون افیا لها فیه 
الی عذاب الم و آلیم عقابه. 
و قوله «ام انرلنا علنهغ شاطانا» اق هل آیزلنا لیم برهانا موجه 
تسلطون به علی فا دهوا النهم و بختمل آن یکون, المزاد هل ارستنا الدهم 
رسولا فاٍذا حملی علی البرهان, فهو بمنزلة الناطق بالأمر لاظهاره ایاه. و 
قوله «هو کلم یم کانو| به یُشُرکون» ای هل آنزلنا کلم ستظاه ای 
ولا با ار ماه ها وت مر ای عم الاه فی الفانو ی فاعم 
لا یقدرون علی ذلک و لا یمکنهم ادعاء حجة علیه و لا برهان, و الکلام و ان 
خرج مخرج التبیان ۳ تفسیر القران, ج8, ص: 251 
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|ذا آَف التّاسَ رِحمَة فرخو | بهابو لِن عر 1 قدمت ایدیهم اذ 

6 سم 9ج ۳ ۳ ی ل 1 لو بت ]- ی زو 9 ۳ 
هم یفتطُونَ (36) آ و لَم پروا آن الله ۲ الرْق لِمَن یشاء و یفدژ ان فی 
ذلک لایاتِ لِقَوّم پومتون (37) ات زا القربی جَقَةٌ و المشکین و ابن السبیل 
هی ی اد ی بش رد ۵۳ ص - ؟ | ۶ 


أ 
دلک حَیر للذین بریدون وَجْ الله و آولیّک هم المُعَلْحونَ (38) و ما نیم من 
ربا لیوا في اموال الناس فلا یربوا عند الله و ما انببمْ من کاخ تریذون 
ان ۲ 3 1 1 13 1 


تعالی عقا بش کون 40 

قراً نافع و انق جعفر «لتربوا» بالتاء و سکون الواو الباقون بالیاء و فتح 
الواو, و قر ابن کثیر «و ما آتیتم من ریا» بالقصر. الباقون بالمد. ۳ 
علی المد فی قوله «و ما تیم ین رکاه» و قرً حمزه و الکسانی و خلف 
«عمّا بُشرکون» بالیاء. لیاقون" بالتاء. فال ابو علی: المعنی و ها آتیتم من 
هدیة التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 2 

آهدیتموها لیتعوضوا اکثر منها, فلا یربو عند اللّه, لأنکم قصدتم زپادة العوض 
دون وجه الله, و هو کقوله «و لا تن تشتکیژ» «» ففن: هد آراد اعظیتم 
من قوله «فاتَاهَم اللَه تواب الصئیا» «» و من قصره فالمعنی یل الی 
قول من مد الا انه علی لفظ (فعلتم) و مدهم لقوله «و ما تبثم م من رکاة» 
فلقوله «و ایتاء الرکاة» «3» و لو قال آتیت الزکاة اه فعلتها 
و لکن لفظ القرآن علی الایتاء. و من ضم «لتربوا» فالمعنی لتصیروا ذوی 
زيادة فی ما آتیتم من آموال الناس آی گنها ق ارتی: ادا ضاو دا ویادم 
مثل. اقطف و آضرتب: و من فند آسند الفعل الی الربوا ور 
المضاف. فحذفه کما قیل: اختذاب: اموال الناسن ۵ اخلابه. و بخود دنک و 
سمی هذا المدفوع علي هذا الوجه ربا لما کان فیه من الاستزادة. , 
بقول اللّه تعالی مخبرا عن خلقه بأنه |ذا آذاقهم رحمة من عنده بأن ینعم 
علیهم بضروب النعم و یصح آجسامهم و یدر آرزاقهم و یکثر مواشیهم و غیر 
ذلک من النعم, انهم یفرحون بذلک و پسرون به ف (|ذ۱) شرط و جوابه 
«فرخوا بها» و انما جاء الجزاء ب (!ذا) و لم یجیء ب (حین), لأن (|ذا) آشبه 
بالفاء من جهة البناء, والزم للفعل هن. جهد. اند لا بضاف. الی مفرده خضار 
بمنزلة ال کیت الفعل. و لیس کذلک (حین). و شبه |دراک الرحمة 
بادراک الطعم. فسماه ذوقا. «و ان تَصبهَم سین یما قَدمث ایديهمٌُ» هو 
اخبار منه تعالی آنم ان اصانهم کات هن اه تغالی خر اء غلی.ما کته 


ادبم «ذا هم 1 عتطه #0 


(1) سورة 74 المدثر آية 6. 
(2) سورة 3 آل عمران آية 148. 
(3) سوره 24 النور 0 37 و سوره 21 الأنبیاء ار 3 7. 
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اش اون تفت رح للم ی الیو ابا یت الق ال یو رال ها 
قد وجدوا الحجاج کر انا <1» 
و انما قال «یما قَدْمَت آيْدِيهمٌ» و لم یقل بما قدموا علی التغلیب للاکثر 
الأظهر, لان اکثر العمل و آظهره للیدین, و العمل بالقلب و ان کان کثیراً 
قهو اختی و انطا بقلب الاطر. قوز آن بکون ما عمش معانب 
الدنیا و الالام بها- بعض العقاب, فلذلک قال «بما قَدَمَتْ آَبدِيهِمٌ» و یجوز ان 
یکون لما قعلوا المعاضی اقتضت العضلحه آن بفعل بهم دلی, ونان لم یکن 
عذابا. 

نم قال, تعالی منبهاً لهم علی توحیده «ا و لَم َرَوّا» آی او لم یفکروا فیعلموا 
«ارّ ال تشط الوق» ای پوسعه ی ی 
شم شا علمه کشت ها یه هضا یره ف بشط نی لاه علی 
مقدار القوت: متم هما مر ساره اضل التشط ی آلشی سا نیرب 
طوله و عرضه. و بسط الرزق مشبه به. ثم قال «اِنّ فی ذلک» یعنی فی 
البسط للرزق لقوم و تضیيیقه لقوم اخرین «لایاتِ » ای لدلالات «ِقَوّم 
یوْمتونَ » بالله, لانهم یعلمون آن ذلک من فضل اللّه الذٍی لا یعجزه شی >. 
ثم خاطب نبیه صلی الله علیه و آله فقال جآت ذا الْفّْبی حَمّهْ» ای آعط 
ذوی قربای يا محمد حقوقهم التی جعلها الله لهم فی الاخماس- و هو قول 
مجاهد- و 
قیل : 1۳ اقا ان هو الا یش خی اس ضای یله غلیه تب رای اما 
فدکا, و سلمه الیها- روي ذلک ابو سعید الخدری و غیره- و هو المشهور عن 
ایس موه ات نم لها لام 
ال ای اه ی اه ار ین ی 


(1) مجاز القرآن 2/ 122. 
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المراد به قرابة کل انسان. و الاول اظهر, اه خظاب ای سل از اسان 
و آله سس ااعس کر 5 ابن السَبیل » تقدیره و أ ایضا- المسکین, و «و 
الفقیر, تن اس وا ای ما ایا 
الصدقات و غیرها, 7 
آله فهو متوجه الی جمیع المکلفین. 

نم قال «ذلک حَیرْ» یعنی اعطاء الحقوق المستحقية خیر «رِلّذِینَ پریدّون 


5 الله» بالاعطاء دون ن الریاء و السمعة 5 اواتی هچ الفَفْلِخُونَ» 
الفائزون ِ الله. تم قال 5 ما اد من ربا لیر بع| فی آموال التّاس » 
قال ابن عباس: 

هو |عطاء الرجل العطية لیعطی اکثر منها لأّنه لم یرد بها طاعة اللّه. و قال 
انز ما و اه عفر الریدا زباغان اس ال ار خرانه فا 
دای اسان شا ات امد نیم یام لا ریا ۶ 
اللت و لاحرد الوا الحزام.و فال این ظاوس هن ایب ادا آاهدی التحل 
الهدية لیهدی له آفضل منها فلیس فیه آجر و لا وزر, و کلما فعله الفاعل 
علی انه حسن للشهوة فلیس فیه حد و لا اجر. و شهوته و شهوة غیره فی 
هذا سواء, و قیل: المعنی فی الاية التزهید فی الربو, و الترغیب فی اعطاء 
الزکاة. و قال الحسن: 

هو کقوله «بِمَحَقّ اللهٌ الزبا و یرّبی الطصَدَقاتِ» «1» و لاخیر فی العطية |ذا 
لم برد بها وجه الله: ه.قال الجبانی: و ما آتيتم من ربا لتربوا بذلک آموالکم 
«قلا برَبوا» لأنه لا بملکه المرابی بل هو لصاحبه, و لا پربو هو لاه ارم 
یستحق به العقاب, و اعطاء المال قد یقع علی وجوه کثیرة فمنه اعطاوّه 
غلیمدوجه الصدقه. 

و منه اعطاوه علی وجه الهدية. و منه الصلة. و منه الودایع. و من ذلک 
قضاء 


(1) سورة 2 البقرة اية 276. 
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الدین؛ و منه البر و منه الزكاة. و منه القرض, و منه النذر و غیر ذلک. 

نم قال «و ما آنانه من » کاخ تریدُون 53 الله» آی ما آخرجتموه پعلی وته 
ال زکاة و اعطیتموه ادا تریدون بذلک وجه الله دون الربو «قأولیک هم 
لَفْصْعفُون » آی یضاعف لهم الحسنات کقوله «مَنْ جاء بالحسَتة فَله و 
آخالها :ند فال. الکلییت تصاغقهه آم‌اله. نی الدیا خالعضعت رو 
الاضعاف کما آن المیسر ذو الیسار, 

نم خاطب تعالی خلقه فقال «الََ الذٍی حَلََكْم» بعد ان لم تکونوا موجود؛ 
«م ررَرَقكُمٌ» من آنواع الملاذ و ملککم التصرف فیها و آباحها لکم « 
بتکم > بعد ذلک" اداشا لیخ ایضالکم الی:ما عوصکم له من التواب «بم 
ُحْییکُم » لیجازیکم علی آفعالکم علی الطاعات بالئواب و علی المعاصی 
بالعقاب «هل من شُرکائْکم» الذین عبدتموهم من دون الله «مَن بفعل من 
ذلِکم من شیء» 1 یقدر علیه فیجوز لذلک توجه العبادة الیه فانهم 
بقدرون علی آن یقولوا: 

نعم بعد رون علیه و آنما بقترفون بعهرها غن خلیه عانعن ولی. | نها( 
تک آلشاوه فلا نزمه عم لیگ ان سیر ی مه اف ا لادم 


۱ 
ء ۰۳ 
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ِ 


و پتخذ معه معبوداً سواه فقال «سْبحاتَهٌ و تعالی عَمَا بشر؟ ن» فمن قراً 
بالیاء وجه الخطاب الی الفائب. و من قرا بالتاء وجهه الی المخاطبین. و فی 
ذلک تنبیههم علی وجوب ضرب الامثال لله تعالی دون غیره من المخلوقات. 


قوله تقالین: زشورع الروم اه الیات 41 ال طق] ریس 255 


طهر الْقَساٌ فی الب و ابر یما کستت آنٍی الّاس ليْذيقَهة بقض ال 

جملوا للم یرجه جمون (41) فل سیژوا فی الا ض قانْظژوا کیف کان عافبة 
الذیچ من قبل کان آکترهم شا مشرکین (42) قأَقم وَجْهک للذین القیم من فد 
مب و ری ی فر هُ 


من عمل صالحا قلانْفُسيهم بفَهدوت (44) لیجّزی 
الصالحات من فصله له لا 7 يب الکافرین (45) 


صا 
ك 
سا 


(1) سورة 6 الانعام آية 160. 

التبیان كت بعییر القرآن, 8 ص: 250 

قراً ابن کثیر- فی 1 این مجاهد- عن قنبل و روح «لنذيقهم» بالنون. 
الباقون بالیاء. فمن قرأً بالنون فعلی وجه اخبار الله عن نفسه آنه الذی 
یذیقهم. ۳ بالیاء فالمعنی لیذیقهم الله پعض الذی عملوا. 

یقول الله تعالی «ظَهَرّ الْفَساٌ فی الب و البَغْر» قیل: فساد البر هو ما 
یحصل فیها من المخاوف المانعة من سلوکه, با 
لأهل العقاب به: و فساد البحر اضطراب امره حتی لا یکون متصرفاً قیه, 
کل ذلک لیرتدعوا عن معاصیه. و قال قتادة: المعني ظهر الفساد ال 
البر و البحر فاهل البر آهل البادية و آهل البحر آهل القری الذین علی 
الأنهار العظيمة و یکون قوله «بما کسَبث آّدٍی التّاس» معناه یخلی الله 
بینهم و بین المعاصی جزاء علی ما سبق منهم من المعاصی. و قال مجاهد: 
البر ظهر الأرض و البحر هو التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 257 

الیجر المعزوق, لانه یوخذ فیه کل سفینه عصبا. و قیل: البر الأرض القفر و 
البحر المجری الواسع للماء عذباً کان آو ملحاء و سمی البر براء لأنه پبر 
بضلاح: العفام قیه خلاف البخر, و مت ال لانه بت بظلاخه فی ااقداع آنم 
الصلاح. 

و قیل: الفساد المعاصی و دلیله قوله تعالی «و له لا یج الفساده «1» و 
التقدیر. 

ظهر عقاب الفساد فی البر و البحر, و الظهور خروج الشیء الی حیت یقع 
علیه الاحساس و العلم به بمنزلة الادراک له. و قد یظهر الشیء بخروجه 
گن دعاه آموسین خن تم آم مره بخلیلء ع«فیل: بالقدل شت. الله 
الزرع و یدر الضرع, و بالظلم یکون القحط و ضیق الرزق, و قوله «بما 
کیت آندی التّاس» آی جزاء علی ما فعله الناس. و الکسب فعل الشیء 
تاحتلات بمع ال سین الفاعل او دقع ری عتفه فالفاهر آنفشهسعدر غلی 


مثله فی الحالتین لاجتلاب نفع الی غیره آو دفع ضرر عنه غیر انم لا یوصف 
بهذه الصفة و ان قدر علی مثله. و قوله «يَذيفَهُمٌ بَقَضّ الذٍی عَملوا» معناه 
لیصیبهم الله بعقوبة بعض اعمالهم التی ۰ من المعاصی «لَعلَمَد 
رَجفون» ی توا ی نب السدشل و تقدیره فعل الله تعالی القحط 
یی کنات ها یا رسای متا ها 
المستقبل, لیذبقهم عقابه غیر انه اجری علی بعض العمل لأنهم بذواقهم 
جزاءه کأنهم ذاقوه, و هذا من الحذف الحسن, لأّنه حذف المسبب و اقامة 
السبب الذی آدی الیه مقامه. 

کم ی ای آنی فع م مدا اه اش ماه ال اه 


(1) سورة 2 البقرة اية 205 

التبیان فی تفسیر القرآن, رص: 258 

ثم خاطب تعالي نبیه صلی اللّه علیه و آله فقال له «فْلْ» لهم یا محمد 

«ییژوا فی الأْرْض قانظژوا کی کان عافَبَة الذین من قتْل کان آکتَرْهم 

مُش رکین » آی فکروا فیمن تقدم, من الأمم التی آشرکت بالله آکتر هم ۵ 

الموّمنون کانوا قلیلین فیهم کیف آهلکهم الله و دمر علیهم. 

بش فا اه لین الله اه و اه «قأَقم وَجْهک للدّین الْقَم» و معناه 

۱ و 

فانک متی فعلت ذلک اداک الی الجنة. و هو مثل قوله «نْمّ اضر 

اللة هفلوم مْ» «1» مجانس فیه للبلاغة 9 منه قوله «یوماً لت فیه 

5 لأبْصاُ» و منه «یمحق اللَة الرّبا و یرّبی الطَدَقاتِ». «مِن بل ان بات 

یوم لا مَرد له من الله یومَیّذ ند عون اه افو غلی. الطریق 

المستقیم قبل یوم القيامة الذی تتفرقون فیه فرقتین. فریق فی الجنة و 

فریق فی السعیر- ذکره قتادة- و قال الحسن: 

الدین القیم الطاعة لله. 

ثم قال «مَنْ کقرَ» بالله و جحد نعمه «قعلیه ره » آی فعلیه جزاء کفره لا 

یعاقب آحد. بذنب غیره, کما قال «و لا زر وازِرَة وژر آخری» «و من 

عمل خالجا » عتی: الایمان بالله,و افعال الطاعات «قلائفسهم یِفَهَدون » و 

التمهید والفکین و الته‌طید تظا نر. ای ثواپب ذلک واصل الیهم و تتمهد 

احوالهم 0 عند الله. و قوله «لِیجَز ی الذین منوا 5 اه الصَالحات 
من قَصْله» اخبار منه تعالی آنه الذی یجزی الذین یطیعون الله تعالی و 

تون معاصیه ثواب الجنة 


(1) سورة 9 التوبة اية 128. ۱ 
(2) سورة 6 الانعام آية 164 و سورة 17 الاسراء آية 15 و سورة 35 فاطر 


آية 18 و سورة 39 الزمر آية 7. 
التبیان فی تفسیر القران. ج8, ص:, 259 ۱ 


ق له فالی: شور اترعم توا الا ال 0 ]بیس ۶ 259 


0 رو ۱ وه و 
و من آیانه آن بُرْسِلّ الژیاح مُتَراتِ و لِْیقكُم من رَخْمته و لتخری الک 
یاقرو و توا من له و للم تشکژون (46) و لقَذٌ اسلنا من نیک 


علینا تضر تضر الْوّمنین (47) ال الذی برّسِلْ الّیاح قثیژ سحابا قبط فی 
الشماء کف بشاء و بل کسفً فتری الووق بخ 6 جلاله قاذا اضات ید 
من شا ِ + عباده ]ذا هد هم یَسْتَبشرُون (48) 5 ان کائوا من قبل ان پتزل 
علنوش ون : لشنلسین (49) قانْظر الی آثار رَحْمت الله کف يْخْي الارْضَ 
و ند ونم ن دک لَمُحَي المَوّتی هچ عَلی کل شیء قدیژ (50) 
قر ایو جعفر و ابن ِ# «کسفاً» بسکون السین. الباقون بتحریکها. 
وفرا اهل الکوفة و این عامر <الی آنار» علی الجمع و آماله الکسائی [لا ابا 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. : 260 
ات وی اه سم شین ایح کساه اراد سس تست 
و هی القطعة الواحدة من السحاب, مثل سدرة و سدر, و یحتمل آن یکون 
الضمیر فی (خلاله) راجعاً الیه. و یحتمل ان یکون راجعاً الی الخلال. و من 
قتم السم آعاد الضمیر ال السحاب لا غنر. مهن آفره هاتر انم مصاف 
الی مفرد و جاز الجمع لان (رحمة الله) یجوز ان یراد بها الکنرة. 
تفیل آلاه عاتی ان من الادله الالة علی یدیم وحمیه اعلاض استاده 
لی |رسال الریاح مبشرات بالغیث و المطر. و ارسال الریاح تحریکها و 
آخران‌ها فی الحهات الفعناقه تارخ‌شمالا هو بارخ جسا فضیار ه آکزی درا 
تعالی, لأٌن العباد و آن قدروا علی جنس الحركة فلو اجتمع جمیع الخلائق 
هن الخن. و الانن علی آن بردوا الریع [ذا هبت: شماا الین کونها جوبا و ادا 
9 الی کونها تسا اصت وا کها نیوا عانه, فمن قدر علی 
ذلک یعلم آنه قادر لنفسه لا یعجزه شیء مستحق للعبادة خالصة له, و انما 
سماها مبشرات, لأْنها بمنزلة الناطقة اذا بشرت باند بجی۶ مطر و غیث 
یحیی به الأرض لما فیها من اظهار هذا المعنی و دلالتها علی ذلک بجعل 
جاعل, لأّنه من طریق العادة التی آجراها الله تعالی. 
و قوله «و لیْذیقَکم من رَحمته » معطوف علی المعنی, , و تقدیره آن پرسل 
الریاح للبشارة و الاذاقة من الرحمة «و لتَجُرح الفْلّکَ» بها «یمره و تقو 
من قصْله» آی تطلبوه, فارسال الریاح لهذه الأمور. و معنی «(2 
تشون » لنشکروا آلله قلی نعمه::و انیا انی.بلقط (لعاکم) حاظت فن 
الدعاء الی الشکر کالتلطف فی الدعاء الی البر, فی قوله «مَن دا الّذی 


یْفَرضْ اللة قَرّضاً التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 261 

حسنا» 

پم تاماب: نی ی الم غلیشیو لت علین یه الت یهن قیته قی 
تکذیبهم یه فقال لَقَة ارسَلنا من قبلک » 

پا م1 الی قَوَمهمٌ قَجاو مه بالتینات» 

یعنی بالمعچزات, و فی الکلام حذف. لأن تقدیرم_ فکذبوهم و جحدوا بهم 
فاستحقوا العذاب انتَفمّنا من الذین آعر مها کان جما علینا زیم 0[ 
آی آوجبناه علی نفوسنا, آن ترضتر المومنین من عبادنا. 

ثم قال تعالی «اللّهْ الذٍی برتسل الریاح قتنیرژ سحابا» آی تنشی سحاباً 
فانشاء السحاب و ان,کان من فعل الله لکن لما کان السحاب سبباً منه جاز 
آن پشتتد النها «قیبین فی السّماء» آی یبسط ذلک_السحاب کیف شاء فی 
السماء من کثافة ورقة و غیر ذلک «و بْعله کسفا» آی قطعاٌ- فی قول 
قتادة- «فتری الودق» يعني المطر, قال الشاعر: 

فلا مزنة 3 ۷ ابقل ابقالها <2» , 

«یحرخٌ مس 6 خلاله » یعنی من خلال السحاب «فاذا اصا نت به» یعنی بذلک 
المطر «مَنْ پشاء من عباده اذل هم یستبشر 1 نیژون» آی یفرحون و پیشر بعضهم 
بعضاً به «و ان کائوا من قَبّل ۷۰ علیهُ» المطر «مِنْ قبله لَمَبلِسینَ » 
ای قانطین یائسین- فی قول ار و قوله «من قبله» فی الموضعین فیه 
قولان: احدهما- انه للتوکید. و الاخر من قبل الارسال. و الأول من قبل 
الانزال. قال ی ل ال ی 1 و المراد به جمیع المکلفین 
۹ «الی آثار رَحْمتِ اللّه کف + بِگٌي الارَضَ بَعد مَوّتها» بحییها 
باللبات بعد جدوبها 


(1) سورة 2 البقرة اية 245 و سورة 37 الحدید اية 11. 

(2) مر هذا البیت فی 1/ 126 و 5/ 361 و 7/ 446. 

التبیان فی , تفسیر القرآن, 8 ص : 2602 ۳ 
«اِنّ ذلک لَمَخي المَوّتی» آی 1 تاک ی ال المع ای کاتف هار 
«ع هو علی کل شیء قدیژ» آی قادر و فیه مبالفة. 


قوله تفالی: شور الروم (9و)ء اللنات, 52 ال ط] .بیص 2 262 


و لین أرسَلنا ریحا قَراَوة مُضقرّا لظلوا من بَغده یَکُفْرُونَ (51) فانک لا 
۱ تمغ الط لذعاء اذا ولا مذیرین (52) و ما أَتَ بهاد 
عم عَن صلالتهغ ان تسم الا 5 من بُوْمنْ بایان هم مُسلفون (53) اللّة 
الذٍی حَلَقکم من ضَفف نم جقل من بَغد لب فوة ل جقل من تقد فقه 
ضتنا و شتة تخلق ما ماو فو العل القدیژ (52) و نوم تقوم الاعا 
َفُسِمّ الْمَجرمُون ما لیوا عَیْرّ ساعَة کذلِک کائوا ُوقَکونَ (55) 
و کته ال من ام 
یعده الباقون. 
قرأً اين کثیر (و لا تسمع) بفتح, التاء (الصم) رفعاً الباقون- بضم التاء- 
ات تسا و هذا مثل ضریه اللّه للکقار, و المعنی کما انک یا محمد لا 
تسمع المیت لتعذر استماعه فعکذلک لا تسمع الکفار, و المعنی انه لا پنتفع 
بسماعه, لأنه لا یعمل به, فاذا کان کذلک فالمعنیان متقاربان. لان المعنی 
انک التبیان فی تفسیر القرآن, 8 ص: 263 
المدبر عنک. 
و ضم التاء و نصب المیم آحسن لتشاکل ما قبله من اسناد الفعل الیک آها 
ات هی ی 
و هما لغتان 
1 (و لین أَرسلنا ریحا) مقذنة بالهلاک (قرَأَوةْ مُضقرّا) فالهاء 
بخور ان یکون کناية عن السحاب, و تقدیره فراوا السحاب فتضقر | لأْنه اذا 
کان. کدلک کان.غیر مضطن. و بحتمل آن کون راضا الی:الزرع: و تعدیرم: 
فرآوا الزرع مصفرا و الثانی قول الحسن- و جواب لن فی الشرط آغنی 
غنه. جواب. القشتم, لان. الععتی لیظلن. کما آن (ارسنا) تم آن, پرشل 
فجواب القسم قد ناب عن الأمرین. و کان أحق بالحکم لتقدمه علی الشرط 
هقف العرظ اکان الخوات لقم کقولی: ان ارفا وتا ظلوا .2۱ 
یکفرون. و (الاصفرار) لون بین الحمرة و البیاض, و هو من النبات الذی 
بصفر بالزیح للجفاق ویحول عرن حال الاخضرار: فیصیز الی الهلاک و بفتط 
صاحبه الجاهل بتدبیر ربه فی ما بأخذ به من الشدة سوم تارة و الرخاء 
اغری. لیضه اانکایری بظريق. الترغیت:ه الترهیت: و معنی (ظل یفعل) آی 
چعل یفعل فی صدر النهار, و هو الوقت الذی فیه الی ظل الشمس. و 
(آضحی یفعل) نظیر ظل یفعل الا آنه کثر چتی صار بمنزلة (جعل یفعل). 
بش ال تیه 9۱9 مجمه ۱۷۳ تسم الغوتی ۶ لا ره سمع الم الد ُعاء ادا 


وَلوّا مُدْبرِی» شبه الکفار فی ترک تدبرهم لما یدعوهم الیه النبی صلی اللّه 
علیه و آله تارة بالاموات و تاره بالصم, لاأنهم لا ینتفعون بدعاء داع؛ لأنهم لا 
پنسمعونه, التبیان فی تفسیر القرآن, ج8. ص: 204 
و کذلک من یسمع و لایصفی و لا بفکر فیه, و لا یتدیره فکانه لم پسمعه. 
و قوله «|ذ| ولو مذبرین » معناه اذا اعرضوا عن ادلتنا و عن الحق ذاهبین 
الی الضلال غیر طالبین لیسبیل الرشاد. و لذلک لزمهم الذم و صفة النقص, 
و قوله «و ما أنّت بهاد الْعْمي عَنْ صَلالتَهمٌ» معناه لیس فی هوْلاء حيلة آن 
شتا المداه قضاه العمی لسن احیا طلت واه فرد. 
بجدهاعند ی و الاحر لا لب المدايق: فلینن فیه :جلف تم فال (زن) یعی 
لیس (تسمع الا من یصدق بآیاتنا و آدلتنا) لانهم المنتفعون بدعائتک و 
اسماعک (َهمْ مُسْمُو) لک ما تدعوهم الیه. 
نم قال (اللْ الذی حَلَقَکَم من صعفٍ) و فیه لغتان- الضم, و الفتح- مثل 
الغقر و: الفقر: و آلکره و ااکرج: و الیو آلحود. ها 
یا نیم کنو بطق 0 الی ان اه الا امد 
جعل) لهم (من بعْدٍ صَعّف) آی من بعد هذا الضعف (قوة) (ذا شبوا و 
ترعرعوا و کملوا لثم جقل من بغد فوه ضقفا و سَیْبعَ) فی حال الشيخوخة و 
ال ها ی ات تال ای کار 
علی قعله فهو یفعل پحسب ما یعلمه من مصالحهم. 

نم اخبر تعالی عن حال الکفار آنهم جوم تقوم السَاعَةٌ یسم مْ الَمْجُرِمُونَ) 
نمم(م لیر ساقو) و فل: ۳ 

‌ 
۳ قال ابو بکر بن الاخشاد: ذلک بقع منهم قبل |کمال عقولهم. و یجوز 
قبل الالجاء آن یقع منهم قبیح. 
و الثانی- قال 0( ان ای انم ی وا شام رای شیارا 
في تفسیر القرٍآن, 85 ص: 265 
(کذلک کانها توفکون) آقیکضون لاه اغباز غق‌خالت: الظن با لا یعون 
قال: و لا بجوز آن بقع منهم القبیح فی الاخرة. لان معارفهم ضرورة. و قیل: 
(کذلک کانوا پوفکون) فو. دار الفتیا و مححوون. الیعت و التشور حنل: ما 
ام ها اما فا ا و سا وا ی الا 
بالنعت رلک تک نون بقولهس ها لا خر مساو من است ل بل غلی 
تقی ی ات آلعس فتد ابظل رای المراز آمم‌ها هیا عد انعطاع غنای الفیر 
الا ساعة. 


قواله تفاقی شوه اترهه 99 الا اک الی از 
و قالَ الذین آوئوا الْعلَم و الایمان لقٌَ لثم فی ِ له المم یو وم البَعَتِ 
قهذا وم البَفّتِ و لکتَکم تم لا تَعلَمُون (56) قَبَوَمَیْذِ لاینقع الذین ظلَمُوا 
لدم ود هم تون (0ج) وق سرت لاس هنز لزان منز 
مت و لین جلتهم پایه لول الذین کفژوا ان آ لا مُبطلون (58) گذیک 
َطبغٌ اللةُ علی لوب الذین لا یَعْلمَون (59) قاط صبر ان وَغد الله حوٌ 
َسْتَخفْلک الذین لا بُوقنئون (60) 

خم آیات بلا خلاف. ۲ 
قرا اهل الکوفة «ا ینفع» بالیاء. لان تانیث المعذرة غير حقیقی. الباقون 
التبیان فی تفسیر القرآن, 8 ص: 266 
بالتاءء لان اللفظ لفظ التأنیث. 
یقول الله تعالی مخبراً عن الذین قد آعطاهم ال العلم و آتاهم ایاه بما 
نصب لهم من الاأدلة الموجبة له, و نظروا فیها فحصل لهم العلم, فلذلک 
آضافه الی نفسه لما کان هو الناصب للادلة الدالة علی العلوم, و التصدیق 
بالله و رسوله (لقَدٌ لبَْمٌ) ای مکثتم (فی کتاب اللّهٍ) و معناه ٍن لبثکم 
7 الله بنته االه فبه. مضار منم اجل ان بیانه فی کتابه 
کأنه فی الکتاب, کما نقول کلما یکون فهو فی اللوح المحفوظ آی هو مبین 
فیه, و قیل (فی کتاب للم آی فی کتابه الذی آخبرنا به, و اللبث لا یکون الا 
فی المکان, کما لا یکون السکون الا فیه, و البقاء قد یکون لا فی مکان, و 
پوم یبعث اللّه فیه خلقه و یحشرهم. و اصل البعث جعل الشیء جاریا فی 
ار مره 9 الماء [ذا کرت و ابجت من بین الأموات با( جرج روج 
ثم یقول ۳۳ للکفار «قهذا یوم العْتِ و لتَکُم کم لا تون » صحه 
ذلک و کنتم شاکین فیه. و قال الحسن: لقد قدرنا آجالکم الی یوم البعث و 
لکنکم لا تعلمون ان البعث حق. 
ثم اخبر تعالی ان ذلک الیوم لا تقبل معذرتهم. و المعذرة اظهار ما یسقط 
اللائمة, و انما لا تقبل معذرتهم لأنهم ملجتون فی تلک الحال, و لا یصح 


۶ و و 0 هبو 


اعتذارهم و قوله «و لا هم یستعتبون» ای لا یقبل عتبهم, و لا یطلب منهم 


و الاستعتاب طلب صلاح المعاتب بالعتاب و ذلک بذکر الحقوق التی تقتضی 


فی قولهم التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 267 
ها اما انه یکونو لا انا تفت عدر, لانه فد کضی: امم الحلالة عایه و.وعوا 


ثم اخبر تعالی انه وت من سکاف قی الفران الن انرلهعلی یه 
محمد صلی الله علیه و ۱ له من کل مثل, بحثهم به علی الحق و اتباعالهدی. 
ثم قال لنبیه «وبلیْنْ جنتهم یاه ب» يا محمد آی معجزة باهرة «لیِقَولنٌ الذين 
کفرّ وا ان انتم الا 0 ان فی دعواکم البعث و النشور , عنادا و جحدا 
للأمور آلظاهرة. ثم قال لا ها شا کار قولاء: بان خکم. علنهم 
ای ای ری کل را و کل ال ات با 
الله فی قلوب الکافرین یفصل بها الملائکة بینه و بين الموّمن. ثم قال لنبیه 
«فاصبر» يا محمد علی آذی هوّلاء الکفار و مقامهم علی کفرهم «انّ 3 
الله حق» في ما وعدک به من النصر و |عزاز دینک «و لا یَسْتَخّْک» آی و لا 
یستفزنک «الذین لا بوقتّون » فالاستخفاف طلب الخفة. 

التبیان فی تفسیر القران, ج8. ص: 268 
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اشارة 


هی مکیة- فی قول مچاهد و قتادة- لیس فیها ناسخ و لا منسوخ و قال 
الحسن: هی مكية الا آية واحدة و هی قوله (الذین بَُيمُونَ الطّلاة و بُوْثُوَ 
ار کاخ) لان الصلاة و ال كاة مدنیتان و هی ثلاث و ثلائون آية حجازی و اربع 
و تلانون ای فی ها عدا الخخارت. 


[سورة لقمان (31): الایات 1 الی 5 ] نیت ون 2 واوام 


تم ]اد الرَحمن الرّجیم ۲ 
الم (1) تلک آیاث الکتاب الحکیم ِِ هد 5 و رَحمة / سنین (3) الذین 
ُقیمون الطّلاة و بُوْئونَ الرْكاة و هم بالاجرة هم بوقئوت 42 
اولنک جلی دق من رهق 5 آولنک هم المفلگون (3) 
قرأً حمزة «هدی و و رفعا: الباقون 2 من رفع جعله خبر ابتداء 
محذوف؛ و تقدیره هو هدی و رحمة, و یجوز آن یکون بدلا من «تلکی آیات » 
آی تلک هدی و رحمة, و من نصب فعلی المصدر و تقدیره بهدی به هدی و 
پرحم به رحمة, و یجوز آن یکون علی الحال, و تقدیره هادیاً آی فی حال 
الهداية و الرحمة- ذکره الزجاج- «للمحسنین» الذین یفعلون الافعال 
الحسنة من الطاعات و یتفضلون علی غیرهم. و قد تا آن آقوی الأقوال 
فی معنی «الم» قول من التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 269 
قال هو اسم للسورة, و ذکرنا ما فی الاقوال فی ما تقدم. قال الرمانی: 
انشا سل اشم السوره علی الاشزای لاس مها مهن ما سل باه 
الفصل بالصفات و ذلک انها استحقت بذکر الکتاب و المومنین به غير 
العادلین عنه, کما هو فی البقرة. 
و قوله «لک آیاثك الکتاب» اشارة الی آیات الکتاب التی وعدهم اللّه 
بانزالها غلیهم.فی الکتب الماضتقر. فال آبه عبیدخ «نلک »»یمعتی, هدم. جا بات 
الکتاب» و ان کانت هی الکتاب فهو جائز, کما قال «حق الیقین» «1» و 
کما قالوا: مسجد الجامع, و غیر ذلک. اک 
صفة الکتاب: فلذلک جره و انما وصف الکتاب بأنه (حکیم) مع انه محکم 
لایر الخق ه الباطل شست کما فده الحکیم بقوله, و لذلک یقال: 
الحکمة تدعو الی الاحسان و تصرف عن الاساءة. و قال 0 آحکمت 
آنائة بالحلال و الحرام. و قال غیره: اخکمت بان آتقفنت «لا پاتیه الباطلّ من 
ین یدیّه و لامن خلفه تلزیل» «2». ۱ 
ثم قال هذا الکتاب «هدی و رَحْمَةّ للمَخسنین» آی دلالة موصلة لهم الی 
الصواب و ما یستحق به الثواب, و رحمة رحمهم اللّه بها و آضافه ال 
المحسنین و ان کان هدی لغیرهم لما کانوا هم المنتفعین به دون غیرهم کما 
قال «هدی «3» و الاحسان النفع الذی بستحق به الحمد فعل 
محسن ستحق الحمد و کل مسین پستحق الذم, و ما بفعله القاعل علی 
علیه الحمد., لان الحکمة تدعو و الی 


(1) سورة 56 الواقعة آية 95 . 

(ر سورخ ام شرفت هه 1 

(3) سورة البقرة اية 2. 

التبیان فی تفسیر القران, ج8. ص: 270 

فعله علی هذا الوجه, و لا پدعورالی ان یفعله للشهوة, و لا للهوی. 

ثم وصف المحسنين, فقال «الذین یقیمَون الصّلاة» ای یدیمون فعلها و 
یقومون بشرائطها و احکامها و بخرجون الرکاه الواجیه علیهم فی آموالهم. 

و هم بالأخرة مع ذلک یوقنون» و لا یرتایون بها. ثم اخبر آن هولاء الذین 
وصنوم بهده الصفات «علی هد من رَبهم» آی ۳3 حجة من ربهم «و 
اولیّک لک هم الَفْقلجُون» الفائزون بثواب اللّه و رحمنه. 


قوله تفالی: (شورع لقمان (91): الابات: 6 ال ۲10 بنص :230 


من الاس, مَنْ شتری لَهُو الحدیثِ لیْضِل عَن سیبل له بتثر علم و 
ئذها هروا آولنک لهُمْ عذابٌ مهین (6) و |ذا ثثلی عَلبّهٍ آیائنا 
لم تسععها کان فت آدنم ۳ قَبَشْرَة بعذاب آلیم 7 ان الذین منوا و 


بصاع: 


ک الذ 5 
یلوا الالحاج لَقة جاک اتچیم (8) خالدین فا 5 و لحا و قو العریز 
الحكيمٌ (9) حَلَقَ السّماوات یر عمَد تروتها و آلقی فی الارْض تواسی آنٍ 
تميد کم و بت فیها من کل داب و أنرَلنا من السّماء ۶ ما انشا فیها ین 


زج کریم (10) 

قراً اهل الكوفة الا ۱ رألباگون رففا من .قرا بالتضب 
عطفه علی «بْصِل عَنْ سیبل الله یقیر عِلم و یتَخدها» آی بشتری لهو 
الحدیث التبیان فی تسیر القرآن. ج8. ص: 271 

للامرین. و من رفع عیلف علی قوله «تشتری هو العدبث لبصل عَنْ بل 
اللّه ... و یلخدّها هژوا» و من قرا «لیضل»- بضم الیاء و کسر الضاد- اراد 
یفعل ذلک لیضل غیره. و من- فتح الیاء- آراد لیضل هو نفسه بذلک. 

اخبر اللّه تعالی ان «من» جملة «الناس من پشتری هو الحدیتِ» آی 
پستبدل لهو الحدیت. و قیل فی معناه قولان: 

اخهها اه ری نا یه یه آلحیت. 

الثانی- انه یشتری لهو الحدیت عن الحدیت, و اللهو الأخذ فی ما یصرف 
الهم من غیر الحق, تقول: لهی فلان یلهو لهواء فهو لاه, و تلهی تلهیا و آلهاه 
الهاء, و اللهو و اللعب و الهزل نظائر. و الحدیث الخبر عن حوادت الزمان. ۰ 9 
قال ابن عباس و ابن مسعود و مجاهد: 

ات لت ارو هه آلمردعن این عفر علیه. الفتام: 

و قال قوم: هو 

۹ مومت انم آماند ف اس خلی. الله غلنم و آلد ری 
ذ 

و قال قتادة: هو استبدال حدیتٍ الباطل علی حدیث الحق. و قیل: کلما کان 
مق الخصمت مامیا عن سل الله الدی آمو‌بانیاکه الی ما تفی عته فمق له 
الحدیث. و قیل: الية نزلت فی النضر ابن الحارث بن کلدة کان اشتری کتباً 
ها احات الفرس مر میت وت و رها رن ان سم اه 
یطرف به, لیصد عن سماع القران و تدبر ما فیه. 

و قوله لتصل, عن سمل الله» آی لتساعل,شا بلهیه عن سا آلله: و قال 
ابر عناس سح الله فراعع التران, و ذکر له و 
بالدواعی التی تزعجه الی النظر فیما یوّدیه الی العلم بالواجب لیعمل, 


فیتشاغل لیخ ذلک الززعاع: و هن فرا بالضم اراد لیضل,غیره بدلک: التبان 
فی تفسیر القرآن, ج8, رصا: : 272 
و قوله «و یتخدّها هروا» آی بتخد سبیل اللّه سخربة» فلا یتبعها و یشغل 
غیره عن اتباعها. و الضمیر فی قوله «و یتخذها» یجوز آن یکون راجعاً الی 
الحدیث, لأنه بمعنی الأحادیث. و یجوز آن یکون راجعاً الی (پسبیل الم ۵ 
السبیل یوّنثِ و یذکر. و یجوز آن یکون راجعاً الی (آیات اللّه) فی قوله 
«لک آیاث الکتاب». 

پم اکن الب ان من هذه صفته «لَه عَذابٍ مَهین» آ داب اد ام 
و الادلال بالعداهخ هم الهوان. قاما (ذلال الفقر و المرض, فلیس بهوان, و لا 
اذلال علی الحقيقة. و اذلال العقاپ لا یکون الا ۳۹ , وان کان العذاب علی 
وجه الامتحان, فلا یکون هواناً أیضا. 

ثم اخبر تعالی عن صفة هذا الذی یتخذ آیات اه هزواً و یشتری لهو الحدیت 
ن «اذا تثّلی عَلیّه آیائٌنا» التی هی القرآن «ولی ششتکیرآ» ای اعرض عنها 
تکترا عن استفاعیا. و الفکر فیه کأنه «م یسْمَعّها» من حیث لم یفکر 
فیها, و لم یعتبر پها و «کانّ فی دنه وفرا» آی ثقلا یمنع من سجاعه. ثم 
امر نبیه صلی الله علیه و آله آن پبشر من هذه صفة «یقذاپ آلیم» آی 
ملم موجع. 

نم اخبر تعالی عن صفة المومنین المصدقین بتوحید ال دق آفانه 
فقال «اِنّ الذین منوا و عَملوا الصَالحاتِ» آی صدقوا باللّه و نبیه و فعلوا 
الطاعات «لَهْم جات النعیم» یوم القيامة یتنعمون فیها (خالدین فیها) آی 
موبدین فی تلک البساتین (وَغْذ الله حقا) آی وعده الله خفا لا حاق 
( هو العزیژ) فی انتقامه (الحکیم) فی آفعاله, اذ لا یفعل الا ما 
الجصلجه و وجه من وجوه الحکمة. 

ثم اخبر تعالی عن نفسه بأنه (حَلَقَ السْماوات) فأنشاها و اخترعها التبیان 
فی تفسیر القرآن, ج 8, ص. و 2۸7 
(بقیر عمَدٍ تروتها) آی لیس لها عمد یسندها, لأأنه لو کان لها عمد لرأیتموها 
ال ی را یا سا 
عظيمة حتی یصح منها اقلال السموات, و لو کانت کذلک لاحتاجت الی عمد 
آخر, فکان یتسلسل. فاذا لا عمد لهاء؛ پل الله تعالی مسا حاا معدتخال 
بقدرته التی / توازیها قدرة قادر. و قال مجاهد: لها عمد لا ترونهاء و هذا 
فاسد لأنه لو کان لها عمد لکانت اجساما عظيمة, أأنه لا یقل مثل السموات 
8 لاوض الا ها فیه: الاعتمادات العظیعه. وله کانت کدلی: لرایت: ه. کان 
یوّدی الن ما دنامن السلسلن: 
تم فان (و القی فی الاعضن خواستت] بعتین الجیال. التاقة (آن تمید نکم و 
قیل معناه لبّلا تمید بکم. کما قال الراجز: 
تیان را 1 


عز ابس 
‌ 


بمعنی لا یزال. و قال قوم: معناه کراهة آن تمید بکم (و بت فیها من کل 
دابٍّ) آی فرق فیها من کل دابة آي من کل ما یدب علی الأرض «و رن 
من السّماء ماء» بعتی غینا و.مظرا «قایتنا فیها» بذلک الماء (من کل رقج 
کرٍیم) ی من کل نوع حسن النبت طیب الریح و الطعم. 


شین (1) ولد آشا مان الجکمة | 


4 ۰ : 5 5 و 9 فِ ِ 7 د ۲ 
المصیرّ (14) و ان جاهداک علی ان تثشرک بی ما لیس لک به علم قلا 
طِْهما و یصاحهما فی الذئیا مَژوفا و ایغ سییل من آنات ال نم لت 
مَرَجعکم فا کم بما کنته ِِ ن (15) 


من عظمها و کبر شأنها من غیر عمد یمنع من انحدارهاء و آلقی الرواسی 
فی الأأرض لثلا تمید بأهلها «و بت فیها من کل دابٍّ» للاعتبار و الانتفاع بهاء ۰ و 
آنزل من السماء ماء لاخراج, کل نوع کریم علی ما فیه من بهجة و لذة 
یستمتع بها. فهذا کله خلق الله فأین خلق من اشرکتموه فی عبادته حتی 
جاز لکم ان تعبدوه من دونه و هذا لا یمکن معه معارضة. و فیه دلیل علی 
توحیده تعالی. 

نم اخبر تعالی فقال «بلٍ الظَلمُونَ» لأنفسهم بترک الاعتبار بآیات اللّه «فی 
صَلال مبین» آی عدول عن الحق بین ظاهر و ما دعاهم الی عبادتها, انها 
تخلق شیثاً و لکن ضلالهم بالجهل الذی اعتقدوه من التقرب بذلک الی اللّه و 
انها التبیان في تفسیر القرآن ج8. ص: 275 
تقربهم الی الله زلفی. 

تفر آ خر حعالش ۰ لقمان الحكمة, فقال ابن عباس و مجاهد و قتادة: ‏ 
لم یکن لقمان نبیا. و قال عکرمة: کان تیاه و فنل؛ انه کان عنیدا آشنود 
حبشیاً ذا سفة. فقال له بعض الناس: أً لست الذی کنت ترعی معنا؟ فقال: 


نعم. 
فقال لد فن. این آوثیت ها ار ؟ فقال: بضدق. الخدیت و. الضفت: .عما لا 
بعنینی. 
و الحکمة آلتن ای نله لقمان هه عغرفته شوخیدهیوتفی الضرک غنه: ٍ_ِ 
فتتر ام.قی ها درو هه ات آمره بانضکر لاله علی. عجه التی, انقم سا 
علیه. 

ثم اخبر تعالی فقال «و من یشک قائما یشک لِتَْسهٍ» آی من بشکر نعمة 
له و تعمة من آنعم علیه, قانه پشکر لتفسه؛ لآن تواب ب شکره عائد علیه 


«و من کقر قَاِنّ اللة عَنیٌ حمیدُ» آی من جحد نعمة الله, فانه تعالی غنی 
عن شکره حمید علی آفعاله, و عقاب ذلک عائد علی الکفار دون غیرهم. و 
الشکر لا یکون الا علی نعمة سبقت. فهو یقتضی منعماء ان 
ان تشر الاتمان نفسد: لاس لامهور آن بکون ی هار مه چرع 
مجری الدین فی آنه حق لغیره علیه یلزمه آداژه, فکما لا یصح آن یقرض 
نقشسه قیجب. ان بقضی. دلی الویژ لنمسته: فکذلک لا یصح آن ینعم علی 
نفسه فیلزمه شکر تلک النعمة ثم قال تعالی و آذکر یا مچمد «اذٌ قال 
لقمان لانبه ۵ هه بعظه با. نت لا تشری بالله ان الشزی لظلم عظیم» اد 
قال له لا تعبد مع اللّه غیره فان من فعل ذلک فقد ظلم نفسم ظلماً عظیما. 
و یجوز آن پتعلق قوله «و اد قال لقمان» بقوله «و لقَذ آتیْنا لقمان الَحِكتَة 
۰ از قال (لنمان) لابنه ... لا تشر ک بالله » ثم قال تعالی «و وَصَیتا الائسان 
بوالْعئّه» آی وصیناه و لترتاه بالاحسان الی والدیه. 

لفق هها ماه اه وَهناً غلی وَهن» قال الضحاک: معناه ضعفاً علی 
ان ی را 276 
آی ضعف نطفة الوالد الی ضعف نطفة الاأم. و قیل: هو ما یلحقها بحملها 
ا باوج یهن مرج هن الصعین, و فبل یل الی ند نیمه تال ر هد 
فان یقولوا بجعل واهن خلق لو کان قومک فی آسبابه هلکوا «1» 
و قال ابن عباس «وهن علی وهن» آی شدة علی شدق. و قیل: ضعف الولد 
حالا بعد حال. لانه کان نطفة ‏ تم علقة نم مضه تم عظما کم مولودا. 
و فوله هه هقی امن مب ای ی ها ای و قیل: نزلت 
فی سعد بن آبی وقاص حلفت مه لا تأکل طعاماً حتی تموت آو برچع سعد 
ابنها فلما راته بعد ثلاث لا برجع عن الاسلام آکلت. ثم قال «آن اشْکَرٌ ی و 
لوالدیک » ای وصیناه بان اشکر لی علی نعمی, و اشکر والدیک ایضا علی 
ما آنعما علیک. ثم قال «الی المصیر » فیه تهدید آی الیْ مرجعکم. فاجازیکم 
اهنت کلیحست ماک 
ثم قال «اِنْ جاهداک» یعنی الوالدین آیها الانسان «علی آن تُشرک بی » 
فعیهدا آخر «قلا تساغقتا و صاحبْهُما فی الکیا ج معْژوفا» آی احسن الیهما فی 
الدنیا و ارفق بهما. نم قال 5 ایغ سبیل ه من آناب الوت» یر ترجع الی 
و النیی و الموّمنین نم الیت و آی منقلبکم «هَأَتَشکَم » آی 
ات ها کم تعجلون »اف راز الدنیا من الاعمال. ۰ .و اجازیکم علیها 
بحسبه, و قرأً ابن کثیر, الا ابن فلیح «یا ‏ بت لا تشری بالله »سکون: الباء 
الباقون بتشدیدها و کسرها, الا خفضا نان فحیا علی اصاه 


(فان). ۳ 


فان اقم الطلای» شنم الیاعمو این کر الا فلا و خقضرآلافین بکرس 
الیاء فوجه آلسکون آنه اجری الوصل 0 و وجه الفتح علی الاضافة و 
۱ ی 0 و عامیّن» 
وله یه الم لا رضاء بعد العوای 
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۳ 


بت اها ان تک مثفال حّةٍ من خَردل قتکن فی صَحْتة أو تِ 
او وس یت بها ال ان ا ره یم السلاء و امه 
بالْمعژوف و اه نامر و اضیژ علی ما آساتک ان ذلک مب عم مور 
را یی مر پابهو ۲ ب ر اوا پا ال بات 
مختالٍ فخور (18) افص فی میک و اعَصّضَ من صویک ان آنکر 
الوا لَصَوّتْ الجهیر (19) أً لمْ ترقا ال سر تم ما فی السماوات 
و ما ی الرض و أشته له نعمَة ظاهرَء و باطتة و من الّاس من بُجادل 


۳ ۳ رنه : 278 

دس راون ار ها ع رت ی سس ۲ 
الباقون «تصاعر» بألف. و قراً اهل المدينة «مثقال حبة» رفعا, الباقون نصباً 
من رفعه جعل (کان) بمعنی حدث. و وقع, و لم یجعل لها خبرآ. و من نصب 
فعلی آنه خبر (کان) و الاسم مضمر فیها ای ان تک الحبة مثقال. و قرا نافع 
و ابو جعفر و ابن کثیر و ابو عمرو و حفص عن عاصم «نعمه» علی لفظ 
9 

الباقون_«نعمة» علی التوحید. 

یقول اللّه تعالی مخبراً عن لقمان و وصیته لابنه, و آنه قال «یا ب بت نها ان 
تک مثفال حَبَةٍ من خَرّدلِ» من خیر آو شر (فتکن) عطف علی الشرط 
فلذلک جزمه. و تقدیره: ان تلک الحبة لو کانت فی جوف _صخرة. و هی 
الحجر العظیم او تکون فی السموات او الأرض «یأت بها اللْهْ» و یحاسب 
علیها و یجازی لاأنه لا یخفی علیه شیء منها, 
موضع کانت, لأنه قادر لنفسه لا بعجزه شیء عالم لنفسه لا تخفی علیه 
خافیة. ه 

و فوله جات با الا »اه اه بخانن با ه یاف علیها اند آی نها و 
ان کانت آفعال العباد لا یصح |عادتها, و لو صح اعادتها لما کانت مقدورة 
لله. 

و |نما آراد ما قلناه, و فی ذلک غاية التهدید و الحث علی الأْخذ بالحزم. و 
۳ «انها» قیل: انها عماد و هو الضميیر علی شريطة التفسیر. و 


ارات ان وا ری ارو 
تلک و انما آنث مثقال, لأنه مضاف الی موّنث و هی الحبة, کما قیل: ذهبت 
7 و کما قیل: 

[و تشرق بالقول الذی قد آذعته ] کما شرقت صدر القناة من الدم «1» 


(1) قائله الاعشی, دیوانه 183, و اللسان (شرق). 
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و الصخرة و ان کانت فی الأرض ۳ فی السماء, فذکر السموات و الأرض 
0 مبالغة کقوله «افراً پاسٌم ری الذی خَلق حلق الائسان من عَلقٍ» 
«1» و قد قال بعض المفسرین: آن الصخرة , خارجة عن السموات و الأرض, 
و هو ایضاً جائز. و قراً قتادة «فتکن فی صخرة» بکسر الکاف مخففاً من (و 
کن یکن) آی جعل الصخرة , کالوکنة. و هو عش الطائر. ذکره ابن خالویه. و 
حکاه عن ابن چجاهد سماعا؛ و استحسنه. 

و قوله «اِنَ ال لطیف خبیژ» قال قتادة: معناه- هاهنا- لطیف باستخراجها, 
خبیر بمستقرها. و اللطیف القادر الذی لا پحفو عن عمل شیء, لأن من 
القادرین من یحفو عن عمل آشیاء کثيرة کاخراج الجزء الذی لا یتجزاً و 
تالنقه ال ماه فهو فان کان قادرا علیه, فهو. مختتع: مته: لانه. -بحقو کن 
عمل مثله. و الخبیر العالم و فیه مبالغة فی الصفة, مشتق من الخبر. و لم 
یزل ۳ عالما بوخوه ها نضمح: آن بخبر به و المتفال..مفقدارن بشاوی 
غیره فی الوزن. فمقدار الحبة مقدار حبة فی الوزن. و قد صار بالعرف 
عبارة عن وزن الدینار. فاذا قیل: 

مثقال کافور او عنبر, فمعناه مقدار الدینا ر بالوزن 

ثم حکی ما قاله لقمان لابنهم ایضاً قال له «یا بت ی آقم الصَّلا» آی دم علیها و 
آقم چدودها هم آتصانا جو اد بالمتروف» و المعروف هو الطاعات «و ائة 
عَن الْمْنْکرٍ» و هی القبائح سواء کانت قبائح عقلية او شرعية «و ابر علی 
ما اصایکَ» من الناس فی الأمر بالمعروف و النهی عن المنکر من المشقة 
ماد وق دلی ذلالةءعلی* وحوت: الامن با لمعر وف و التعت.. عن. الفتگر ۵ 
ان کان فیه 


(1) سورة 96 العلق اية 2. 
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بعض المشقة. ثم قال ان 0 اف فاد کره هی الا مر بالمعروف و النهی 
عن المنکر «من عَرّم اأمُورٍ» من العقد الصحیح علی فعل الحسن بدلا من 
القبیح, و العزم العقد علی الأمر لتوطین النفس علی فعله, و هی الارادة 
الهتقدمة للفعل باکثر من وقت. لان التلون فی الرآی یناقض العزم. قال 
الله تعالی «قاصبرّ کما ضَبَر آولوا العَرم من الرسُلِ» «1 > 

ثم حکی ما قال 0 لابنه, فانه قال له ایضاء «و لا ئُضَعَر خَدّک للّاس» و 
معناه لا تعرض بوجهک عن الناس تکبرا- ذکره آبن عباس- ۱ 
یأخذ الابل فی آعناقها آو رءوسها حتی بلفت آعناقها فتشبه به الرجل 
المتکبر علی الناس. و قال عمر بن جنی الثعلبی و اضافه المبرد الی 


الفرزدق: 

و کنا |ذا الجبار صعر خده آقمنا له من مثله فتقوما «2» 

قال ابو علی الفارسی: یجوز آن یکون تصعر و تصاعر بمعنی, کقولهم 

ضعف و ضاعف, قال ابو الحسن (لا تصاعر) لغة اهل الحجاز و (لا تصعر) 

لغِة بنی تمیم. و المعنی و لا تتکبر, و لا تعرضي عنهم تکبرا,«و لا تفش فی 

الاتض مَرحا» ای ای ال مت او له لاْجث کل مختال قخور » 

فالاختیال مشية البطر, قال مجاهد: المختال المتکبر, و الفخر ذکر المناقب 
للتطاول بها علی السامع. یقال: فخر یفخر فخرا و فاخره مفاخرة و فخارا, 

و تفاخرا تفاخرا و افتخر افتخارا. 

نم قال له «و افص فی مَشیک» آی اجعل مشیک مشی قصد, لا تمشي 

مشی مختال و لا متکیر «و اعطْض من صَوّیِک» آی لا ترفع صوتک متطاولا 

لأنه مذموم «ٍنّ أنکََ الأصَواتِ عوّث الخمیر» قال الفراء: مقنام ان اه 


(1) سورة 46 الاحقاف آاية 35. 

(2) مجاز القرآن 2/ 172. 

التبیان فی تفسیر القرآن. ج8. ص: 291 

الأصوات. و قال غیره: معناه آقبح الأْصوات- فی قول مجاهد- کما یقال: , 
هذا وجه منکر. ثم نبههم علی وجوه نعم اللّه علی خلقه. فقال «ا لَم توا أنَ 
للع سَحْر لَکَمْ ما فی السّماوات ما فی الأض» آی ذلله لکم تتصرفون 
فیه بحسب ما تریدون من آنواع الحالات من النمار و البهائم. و غیر ذلک 5 
استع علیکم یعمة» طاهرة ای وشع:علیکم تعمم. و السایغ آلواسم. ای 
تفص خن ات ااعوت. و قوله «ظاهرَةّ و باطِتَةّ» آی من نعمه ما هو 
ظاهر لکم لا یمکنکم جحده: من خلقکم, و احیانکم .و اقداز کم و خلق 
الشهوة فیکم و ضروب نعمه, و منها ما هو باطن مستور لا یعرفها لا من 
امفن تن قییا تفیل التعم الا ات عصالم الو و الدسای معا تتعرون 
به. و قیل: سخر لکم ما فی السموات من شمس و قمر و نجم و سحاب. و 
2 
اقا کم نو ماک 

رال تال وم اسف تال قیالع رای اف ۱3 
علم له تفا تعوله: رک بو و 3۳ 
(و لا کتاپ منیرٍ) آی, و لا کتاب من عند الله منیر آی ظاهر علیه نور و هدی. 
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و اد فیل هم ایغوا ما نزن له او لت اد با 
کان السَیّطانْ یَذِعومُمْ ٍلی عذاب السَعیر (21) و من بُسْلِمْ وَجْهة ای ال 
و فُوٍ مُحسن ققد اسْتَمسک بالغژوة الق و اش مور (22) و 
من کقر قلا کرک کُفره الا مرجم تلهم یما عملوا ال لیم یدا 
الصَدُورٍ (23) ئمََعْهُمْ قلیلاً تم تصَطرْهُم الي عذاپ غلبظ (24) و لین 
سالتهخ من حلق الشماوات و الارض لول له قل الحقه لله بل ره لا 
بعلَمُونَ (25) ۱ 
التبیان فی موی القران ج8, ص: 292 
چکي الم سبحانه عن الکفار و سوء اختیارهم آنه (ٍذا قیل هم الیمُوا ما 
رل الَهْ؛ من القرآن و الأحکام و اعملوا بموجبه و اقتدوا به (قالوا) فی 
ِ عن لکه یل کی ها فحنا علیة ایا من عباده الاضتام, و لا نتم 
ذلک, فقال اللّه تعالی منکراً علیهم (اً و َو کان السَیّطانْ وِعُوهْمّ الی عذاب 
الشعیر) و معناه (نکم تتبعون ما وجدتم علیه آباءکم, و لو کان ذلک یدعوکم 
ال عذاآب جهنم !. و ادخل كت واو العطف آلف الاستفهام لین وجه 


الانکار. 
(ِ ن ۶ 
ثم قال (و من یسلم و و 7ج 


اتکی لت وم نیقی آ. فره ما وصفه فقد تعلق بالعروة الوثيقة 
التی لا .بخشی اتقاضها, ۵ الوتی امتناع. سیب الاتعاض: لان البناع. الموتق 
قد جعل علی امتناع سبب الانتقاض, و ما لیس بموثق علی سبب الانتقاض. 
ثم قال (و ای اللّه عاقبٌَ الأمور) آی الیه ترجع آواخر الأمور علی وجه 
التبیان في تفسیر القرآن, ج8, ص. : 283 

لا یکون لأحد التصرف فیها, و لا الأمر و النهی. 

نم کال آنبية ( وگن َنْ گُقر) یا محمد من هولاء الناس (قلا یَحْرْنّک کفْرخ) ای لا 
یغمک ذلک (لینا مَرجِْهمٌ قْتُهُمْ پما عملوا) ای نعلمهم باعمالهم و نجازنهم 
لت معاصیهم 0 ان (ا ار عَليمٌ بذاتِ الصَذُور) آی بما تضمره 
الصدور, لا یخفی علیه شیء منها. ثم قال (ْمتعُهُمْ قلیلا) ای نترکهم 
یتمتعون فی هذه الدنیا مدة : قليلة (یَمّ تصَطدّهم 9 
عذاب عَلیظ) یغلظ علیهم و یصعب و هو عذاپ النار. ثم قال(و لین 
سَالْتَهُمٌ) یعنی هوّلاء الذین کفروا بآیات الله (مَن َلّقَ السَماواتِ و اارض)؟ 
لیقولن فی جواب ذلک: الله خلق ذلک, لأنهم لا یمکنهم آن یقولوا خلق ذلک 
ااصام و ااان: شم فزون بالشام آلاولی: و ۳ لو قالوا ذلک لعلم 


ضرورة بطلان قولهم. فقل عند ذلک یا فحقد زالخند لاف علی صدارته.ه 
توفیقه لنا بالمعرفة له (بل اَکتَرَهم لا یِعَلمُون) انکم وفقکم الله لمعرفته. 


ا یمده من بعدو سبعة آبخر ما تفاث 
1 9 ر و۶ ۷ محر 5 
کلماث الله 7 ال ری چم (27) ما فک و انشا 1 ی واحدة 
۵ 0 الم تر أآنْ له تولخ الیل فی التّهار و بوخ لها 
فا و سَکْر | 3 ۳1| 


ن ال هو ۷۳ ی ِِ 
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قرأً ابو عمرو و یعقوب و ابن شاهی (و البحرٍ یمده) نصبا. الباقون رفعاً. من 
یا ای و تا ۱ 
الکلام لم یتم عند قوله (آقلام) فأشبه المعطوف قبل الخبر. قال ابن 
خالویه: 

و هذا من حذق آبی عمرو, وجودة تمییزه. و نما لم یتم الکلام مع الاتیان 
بالخبر لن (لو) یحتاج الی جواب. و من رفع استأنف الکلام. 

اخبر اللّه تعالی آن له جمیع ما فی السموات و الأرض ملک له تصرف فیه 
بحسب ارادته لا یجوز لأحد الاعتراض علیه. ثم اخبر انه تعالی (هو العنیٌ) 
الذی لا یحتاج الی یا وا ی 
المخلو‌قین و آنه (الحمید) مع ذلک, یعنی المستحق للحمد العظیم. و نقیضه 
الدمیم و یقال (محمود) بمعنی حمید. و معناه آنه اه الحمد., 

تا تن لو أنّ ما فی الأرَض من سَجَرة أْلامْ الیتد تفه مه 
بعدو سَبعة بخر) و فیه حذف. لأأن القعقی: یکت به کلام الله با 
کلماث 009۰9 الله نهاية بالحکم, لأْنه یقدر 
منها علی ما لا نهاية له. و قال قوم: المعنی ان وجه الحکمة و عجیب 
الصنعة و اتقانها لا ینفد, و لیس المراد به الکلام. و قال ابو عبیدة: المراد 
بالبحر- هاهنا- العذب, لأن المالح لا ینبت الاقلام. و قال آبن عباس: نزلت 
الاية جواباً التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 285 

للیهود. لما قالوا قد ۳ التوراة. و فیها کل الحکمة. فبین الله تعالی آن ما 
یقدر علیه من الکلمات لا حصر له و لا نهاية. و الشجر جمع شجرة مثل تمرة 
و تمر. و هو کل نبات یقوم علی ساق و یورق الاغصان. و منه اشتقت 
المشاجرة بین الناس فی الأمر. و منه قوله (فیما جر بیتََمٌ) و شجر 
تشتخیر| ِِِ تشاخرا, , و مد البحر اذا جری غیره الیه حالا بعد حال. و 


ق فد النهر و فده نهر آخر «بفدم: مدا. هه قال الفرا۶* تعولون: آمددنکه الفا 

فمددت. 

(اٍنّ ال عزیژ عکیم) معناه عزیز فی انتقامه من أعدائه (حکیم) فی آفعاله. 

ثم قال (ما خلقکم) معشر الخلق (و لا بعکم الا کتقس واجتة) آی الا کبعت 

نفس واحدة آی لا یشق علیه ابتداء حجمیع الخلق و لا [عاد تهم بعد امه 

آن جمیع ذلک من سعة قدرة اللّه کالنفس الواحدة, اذ المراد آن خلقها ۲ 
علیه. 


یشق 

و قوله (ِنّ ال سَمیغ) آي پسمع ما بقول القائلون فی ذلک (بصیر) بما 
یضمرونه فی قوله «ما عَلفکمْ و ۷ تم الا گنس واجدة» و فی ذلک 
تهدید علی_المخالفة فیه. ثم قال «أ لم تر» یا محمد, و رالمراد به جمیع 
المکلفین «اأَّ ال بولخْ الیل فی التهار و بُولخ التّهااز فی الیل » قال قتادخ: 
معناه ینقص من اللیل فی النهار, و من النهار فی اللیل. و قاٍل غیره: ناخ 
اک کل واحد فسها شعفت. الا خر روش السس صالقمت کل بخری )شتا 
یجریان علی وتيرة واحدة لا یختلفان بحسب ما سخرهما له. کل ذلک یجری 
(الی أجَلِ مُسَمّی) قدره اللّه ان یفنیه فیه. و قال الحسن: الأجل المسمی 
القيامة (و أَنٌ اللْ) عطف علی (ا لم تر) فلذلک نصبه, و تقدیره: و تعلم (أَنّ 
الله بما تعْملون خییژ) من التبیان فی تفسیر القرآن: ج8. ص: 2890 

قرأً بالیاء- و هو عیاش عن آبی عمرو- آراد الاخبار. و من قر بالتاء حمله 
علی الخطاب. و هو الاظهر. و المعنی (أَنّ اللَة یما تْمَلون) معشر 
المکلفین (خبیر) آی عالم, فیجازیکم بحسب زلک لیطابق قوله ( ل تز أَ 
اللة ول ال فی اللّهار) ثم قال (ذلک ین ال مُوَ الحَقَ) الذی یجب توجیه 
الفاده الیة (وان ما عون ف جمته الباظل): مهن فا بالیاء فعلی الاحباد 


عنهم. 

و من قراً بالتاء علی وجه الخطاب. 

یقول اللّه تعالی: ‏ لم تعلم ان ما یدعون هولاء الکفار من الأصنام هو 
الباطل. و من قراً بالیاء فعلی: قل لهم با محمد (و أَّ ال و العلره ای 
قالغلی هو الذی غلا غلی. الاشباء و اقتدر. علیها: و الکنیز معناه العظيم فی 
صفاته لا یستحق صفاته غیره تعالی. و ذکر ابو عبیدة- فی کتاب المجاز- ان 
البخر الم کور فی.آلایة الیجر العدبملان المالح لا بت الافلامن 


قوله تفای ارت ره فقمام واه اایات 32 ال و | سک 286۶ 


| لم ترآ لک تری فی ابر بیقعت ال لت من آیاه لِن فی ذلک 
تٍ لِکل ضّا رٍ شکور (31) و دا عشتم مغ کالطلِ : دعَوا اللة مُْلِصینَ 


# 
بت[ 


ی ج فلقا با آلی از قولهم ففتصذ و ماد بابانا ال کل حٍ 
کفور (32) یا لاس الَفُوا کم و | خی ایوْما لا یخی والدٌ عَن ولده و 
لا ولو و جا من والده یا ود | ۰ الحَپاهٌ الدتّیا و لا 
و کم پالله روز (33) ان ال ه علخ عِلَمْ الیمَاعة و بتزل العَیّت و بَعلَم 
ما قی الاژجام و ما تذری تفس ما دا تست عدا و ما تذری تفس بات أّض 
تموث اش اللة علبم حَبی (34) ۳ 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 297 
خمس آیات بصری و شامی و اریع فیما عداهما عدوا (مخلصین له ين) و 


لم یعده الباقون. 

یقول الله تعالی مخاطباً لنبیه صلی اللّه علیه و آله 2 

الا یی مها مت اراس یر ما یدلهم علی 

انه یستحق العبادة خالصاء فقال (| لم تر) و معناه | لم تعلم (ان الفلک) و 

هی السفن تجری فی البحر بنعمة الله علیکم ریک من آیانه) ای لیریکم 

تعض ادلته الداله علی داهن و فجه الدلاله من دلی آن له عالی بجر 

الفلک بالریاح التی یرسلها فی الوجوه التی تریدون المسیر فیها, و لو اجنمع 
جمیع الخلق لیجروا الفلک فی بعض الجهات مخالفاً لجهة الریاح لما قدروا 

ذلک. و فی ذلک أعظم دلالة علی ان المجری لها بالریاح هو القادر 

الذی / یعجزه شیء. و ذلک بعض الق التی تدل علی وحدانیته. فلذلک 

۱ فی الیعز علی ماساه لدلاات (لکل صبار) بعتی الضیار علن مشاق 

التکلیف. و علی الم المصائب, و آذی الکفار (شکور) لنعم الله علیهم و 

آضاف الأیات الیهم لما کانوا هم المنتفعین بهاء و انما ذکر (لِکُل صَّارِ 

شکور) لأن الصبر علیه بأمر الله, و الشکر لنعم الله من آفضل التبیان فی 

تفسیر القرآن, ج8, ص: 288 

ما فی,المومن. وافال الشعی؛ الصیتر نصف الامان: ج آلشکر تصف: الانمان 

فکأنه قال: لکل مومن. 

ثم قال تعالی (و اذا عَشْيهْمٌ مَوَغْ) یعنی |ذا غشی اصحاب السفن الراکبی 

البحر موج, و هو هیجان البحر (کالظلل) ای الماء فی ارتفاعه و تغطیته ما 

تحته کالظلل, قال النابغة الجعدی: یصف البحر: 

یغاشیهن اخضر ذو ظلال علی حافاته فلق الدنان «1» 

شبه الموج لانه یچیء منه شیء بعد شیء بالسحاب الذی برکب بعضه فوق 


ای تون ادا ها فیس اه سوه الاه یت اي نو ای 
طاعة العنادع فالاحلاص افراد. الفعتن, من: کل: شائب کانمن غبره.. آن 
یخلصون الدعاء فی هذه الحال له تعالی دون الأصنام و حمیع ما یعبد ونه 
من دون الله حقلقا حقَاء > آی خلصهم الی لیر و سلمهم من هول الیحر 
«قَمَِهْم مفْتَصدُْ» قال قتادة: یعنی منهم مقتصد فی قو له مضمر لکفره. و 
ال رح ام 

و فیل مفتضه‌علی طریقه. مسققییه نو فا بح پاباتا الا کل ار کقورة 
الصا ادا ی اف ال صضات حل تعسو فال رو 
ابن معدی کرب: 

فانک له رابت ابا عشیر .علات دی من دوخن و 

و.قال الحسن و.ماهد و قتادة و الضهای و این ز ید الختار الغدازدقم 
خاطب تفالی جمن المکلمین من لاس فقال یا يا الانه آکقوا ‏ 
افتم ات معاصیه خوها مر‌عفاه اس وبا ای وال 
ولدو ... ان 


(1, 2) مجاز القران 2/ 129. 

التبیان فی تفسیر القران 8 ص: 289 

یعنی یوم القيامة الذی لا يغني فیه آحد من احد, لا والد عن ولده و لا ولد 
عن والده, یقال: جزیت عنک آجزی اذا آغنیت عنک. و فیه لغة آخری: آجزأً 
بجر اف ارات بالهمزة. ثم قال «نّ وعْد الله حوث» ای الذی وعدته من 
الثواب و العقاب حق لاخلف فیه «قلا تمرم الحیام الضّیا و لابعَْتکَمْ بالله 
الْقَثُوٌ» قال مجاهد و قتادة و الضحاک: الغرور الشیطان. و قال سعید من 
جبیر: هو یمنیک المغفرة, فی عمل المعصية. قال ابو عبیدة: الغرور کل 
شین ۶ رک ستی تعضتی لله: و تترک ما آمرک : به الله, شیطانار کان آو غیره, 
فهو غرور. و هو آحسن, لأنه آعم. ثم قال تعالی «ِنّ ال عندَة علم 
السَاعَة» بعلی وقت قیام القیامة 0 تعالی لا تقلمة سواه 5 بتزل 
ْعیْتَ» آی و هو الذی یعلم وقت نزول الفیث بعینه و هو الذی «ْلَمْ ما فی 
ال حام» من ذکر او آنثی «و ما کر تفش ها دا تکست:عدا بو ما تذری 
تفس با تا تمُوث » یقال: بای آرض و بأية ارض. من قال: باه فلان 
تأنیث الأرض بالصيغة لا باللفظ. و من قال: بأية ارض فلان الأرض مونثة. و 
المعنی انه لا یعلم موت الانسان فیِ ای موضع من البلاد یکون سواه. و 
قووی هن ال ی اه ان مالس اساسا رل 
غیره تعالی علی التفصیل و التحقیق «اِنّ ال عَلِيمٌ » بتفصیل ذلک «حبیر» 
اه 

و-شال البلخی نفسه: فقال؛ ادا قلتم: ان من اعتقد الشنء غلی: ما هو نه 
تفلیدا اه تخفیا آوه- تنخیما .یکون: فالهار فا ان انشا اعنند ان امراه لد 


اعتقداده, فیجب التبیان فی تفسیر القران ج8, ص. : 290 

ان یکون عالما,ء و ببطل الاختصاص فی الایة ؟! و اجاب: ان ذلک و ان کان 
جائزا, فانه لایقع لظاهر الاية. و هذا غیر صحیح, لان من المعلوم ضرورة آن 
الانسان یخبر شتا فیعتقده. 0 علی ما اعتقده من هدذه ییا 
وقوعه ام خلافه. ۱ 


۰ صض ۰ 


اشارة 


مکية فی قول قتادة و مجاهد و غیرهما. و قال الکلبی و مقاتل: ثلاث آیات 
منها مدنية قوله «أ قمَْ کان خومنا # الن تمام ثلاث ات و هی ثلائون آية 
کوفی و حجازی و شامی. و تسع و عشرون آية بصری. 


[سورة السجده (32): الایات 1 الی 5 ] تن و .1 9 2 


تم لاد الرْحمن الرَحیم 

الم [1) تتزیل الکتاب لا ریت فیه ین رب العالمین (2) آَم یَقُولونَ افتراة بل 
و الق من زیک لِشذر وم ها تام من تذیرٍ من فیک للم تون (3) 
اللة الذی حَلق السماوا ت 5 الارض و ما بیْتهُما فی سِتَة آیام نم اب سنوی کل 
عرش ما کم من ذونه من ولو ا شفب | قلاتتدکژون () 

یدب الامر من السماء الی الاژْض تم يعرَخ الیه فی یوم کان مقداژه آلف 
ستة مه تْحُون (5) ۳ ۲ 

التبیان فی تفسیر القران. 8 ص: 202 

خمس آیات کوفی و آریع, فیما عداه عدوا, «آلم» 1 و لم یعدها الباقون. 

روی عن النبی صلی اللّه علیم و آله آنه کان یقراً فی کل ل ليلة ليلة سورة 
السجدة «الم تثزیل» و «تبازک الذٍی بیده الَمْلک». 

و «تنزیل » رفع علی 1 خبر ابتداء محذوف, و تقدیره «الم» هو تنزیل. 

و یجوز آن یکون (تنزیل) رفعاً بالابتداءء و خبره «لا ریب فیه» ذکره الزجاج. 
و قد تکرر القول بآن آوائل آمثال هذه السور آقوی الاأقوال فیها انها آسماء 
للسورة, و رجحناه علی غیره من الأقوال. 8 ی وب 
و 0 «تئزیل الکتاب» آی هذه الایات هی تنزیل الکتاب الذی وعدتم به «ل 
یه .لا ی فیم آند.مخی شن الا ۵ نی آنه ارب یه قره 
المهتدین, و ان کان ارتاب به خلق من المبطلین. و هو مثل قول القائل: لا 
ریب فی هذا انه ذهب آی عند من راه و اعتبره. و قیل: معنی «لا ریب فیه » 
و قیل: هو اقبح الشک. و وجوه الحکم فی الکتاب البیان عن کل ما تدعو 
الحکمة الی تمیز الحق فیه من الباطل بالبرهان علیه مما یحتاج الیه فی 
الدین الذی پرضی به رب العالمین, و هو علی وجهپن: حجة, و موعظة, و 
اعتماد الحجة علی تبین ما یودی الی العلم بصحة الاأمر, و اعتماد الموعظة 
علی الترغیب و الترهیب, و فی الموعظة من جهة التحذیر بما تضمنه ی 
اش خقو. ی ی ی 

و قوله «من رَبّ العالهین» آی هو تنزیل من عند اللّه الذی خلق الخلاتق. 

و قوله «أم یفولون افتراخ» فهذه (آم) منقطعة, و معناها (بل) و تقدیره: 
التبیان فی تفشیر الق ان 8 ص : 2093 

پل یقولون افتراه: | اذا کانت معادلة فمعناها (او) 
مع الاستفهام, و (افتراه) معناه افتعله, بل قال تعالی لیس الأمر علی ما 


قالوه «بل هو الْحَو» من عند اللّه و الحق هو کل شیء کان معتقده علی ما 
هو به مما یدعو العقل الیه و استحقاق المدح علیه. و تعظیمه الکتاب حق, 
نا و الباطل نقیض 
الحق, و هو ما کان معتقده لا علی ما هو به. 

ورقوله «بل هو الحَقٌ من رَیک» فیه دلالة علی بطلان مذهب المجبرة لان 
الله تعالی آنزله لیهتدی:به الخلق لا لنضلوا به عن الدین: و المجبرة تزعم 
انه آراد ضلال الکفار عن الدین فیجب کونه 0[ 

و قوله «تنذر قَوّما ما اتاهم من تذیر من قبلک» لا بنافی قوله «و ان من 
َمَة الا لا فیها تذیژ» «1» لان الحسن, قال: المعنی و ان من آأمة آهلکت 
بالعذاب رالا من بعد آن جاءهم نذیر ینذرهم بما حل بهم. و هذا خطاب للنبی 
صلی_اللّه علیه و آله یقول اللّه تعالی له «لتنذر» آی لتخوف یا محمد 
«قوما» لم تامهم مخوف قبلک. يعني آهل الفترة من العرب, فکانوا کانفد 
فی غفلة عما لزمهم من حق نعم الله و ما خلقهم له من العبادة. و قد کان 
(سماعیل علیه للسلام نذیرً لمن ارسل الیه. 

ثم قال «اللَه الذی حَلَقَ السّما واتِ و الأْضَ» آی اخترعهما و انشهما و 
خلق «ما تما ی سِلة آام» ای فی ما قدره سته آیام. لأنه قبل خلق 
الشمس لم یکن لیل و لا نهار. و قوله «ْمَ اشتوی عَلّی العَرْشٌٍ» آی استوی 
علیه بالقهر و الاستعلاء, و قد فسرناه فی ما مضی «2» و دخلت «ثم» علی 
(استوی عَلی الْعَش) 


(1) سورة 35 فاطر اية 24. 

(2) انظر 4/ 452. 
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ان ان سا ی ایا فا کما دخلت حتی فی قوله «5 و لو کم 
حّی تلم المجاهدین مِثکُمْ و الصَایرِین» «1» و تقدیره ثم ,صح معنی 
استوی لو العرش باحداثه, و کذلک حتی بصح معنی «تعلم المّجاهدین » 
ای معنی وصفهم بهذا و ذلک لا یکون الا بعد وجود الجهاد من جهتهم. 

و قوله «ما لَکَمٌ من دُونه من وی و لا شَفیع» نفی منه تعالی آن یکون 
للخلق ناصر ینصرهم من دون الله او شفیع یشفع لهم, کما کانوا یقولون: 
نعبدهم لیربونا الي اللّه زلفی. 

ثم قال « قلا تتدروت» فی ما قلناه و تعتبرون به, فتعلموا صحة ما بیناه 
لکم. و قوله «یْدْرْ الم من السّماء ی الأرْضٍ» معناه ان الذی خلق 
السموات و الا رن و ما بینهما فی هذه المدة پدیثر الأمور کلها,؛ و یقدرها 
علی حسب ارادته فی ما بین السماء و الأرض, و بنزله مع الملک الی 
الأرض «نمّ یَعْرُعْ |َیّه» یعنی الملک یصعد الی المکان الذی آمره اللّه تعالی 
ان مخ النهة کضا فال ابرا هنم ۱ ۱ 


«ٍنی ذاهب الی ۶ بین :2 ای ارضن الشام: التی آمرتن زبی: . ولم یکن الله 
بارض الشام, و مثله قوله تعالی «و مَن بح من بنیه قهاجراً (لی الله و 
رسولو» «3 ک‌پرید الی المدينة, هل نکن الله فی المد رت و قوله «فی یوم 
کان مقدا خ ألف سَتة ما تغدُون» قال ابن عباس, و الضحاک: معناه یوم 
کان ۱۲ 09 ۱۳1۳ الفنه نم متا موه البشر. و قیل: معناه 
خمس مائة عام نزول و خمس مائة عام صعود. فذلک الف سنة. و قال 
قوم: یجوز ان یکون یوم القيامة یوماً له آول و لیس له آخر. وقته اوقاتا 


(1) سورة 47 محمد آية 31. 

(2) سورة 37 الصافات آية 99. 

(3) سوره 4 النساء ابة 09 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص . : 295 

سنة. و قیل: آن نی جوران نما عله ویک کالت تتق6 انم فعل اقی نوم 
واحد من الأیام الستة التی خلق فیها السموات و الأرض ما لو کان یجوز آن 
یفعله غیره لما فعله الا فی الف سنة. و قیل: ان معناه ان کل یوم من الأیام 
الشتة ال خلی قیها الشمدات کالفسست من باق الدتیاه 


فقو له تفای ارشیره الکو 99 الا ۶ الب زل ارص ت ود 


ذلک, عالِمْ القیّب و السَهادة العیژ الرَحيمْ (6) الْذٍی خسن شیءء حلمَه 
وتا علق اسان من طي (0) لخقل له من ماء هیر 
سَوَاة و نفخ فیه من ژوحه و جعل کم السَفع و اتسار و الندة قلیاً ما 
ن 
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تسْکُرُون (9) و قالوا | زد نا فی الارض [ تا لفی عَلْقٍ جد, بل هم بلقاء 


_ِ 
2 


رَبهم مُ کافژون (10) 
خمس آیات عراقی لم یعد وا «جد بد > [۳ و ست فی ما عداه, لأنهم عدوا 
«جدید» آية. 

قرا این کیره و انق عضرو.ه این فایر داعسن کل شین خلقهه اسان 
اللام. الباقون 4 من سکن اللام فعلی تقدیر: الذی اخشن خلق کل 
شتتویع ای ععامم نو ۵ الجعتی انه. المعمم عمیه‌ها بخاصزن آلید. قال 
الزجاج: و یجوز ان یکون علی البدل, و المعنی: احسن کل شیء. و یجوز 
آن یکون علی المصدر و تقدیره الذی خلق کل شیء خلقه. و من فتح اللام 
جعله فعلا ماضیا, و معناه التبیان فی تفسیر القرآن, ج8. ص: 26 

احسن اللّه کل شیء خلقه علی |رادته و مشیئته, و آحسن الانسان و خلقه 
فی احسن صورة. و قیل: معناه ان وجه الحعمة قائم فی جمیع افعاله, 1 
قجوه الفیم:ستنه متها. وفچه ال لاله قانم فبها غلی صاعها. و کونه غالما: 
و الضمیر فی قوله «خلقه» کناية عن اسم الله. 

لما اخبر اللّه تعالی انه الذی خلق السموات و الأرض و ما بینهما فی ستة 
آیام و استولی علی العرش, و انه الذی یدیر الأمور ما بین السهوات و 
الأرض بین- هاهنا- ان الذی یفعل ذلک و یقدر علیه هو «عامْ اقب و 
الشهادة » آی یعلم السر و العلانية «العزیز» فی انتقامه من 0 
دار سای لمخم 0 و (الغیب) خفاء الشیء عن الادراک. و 
الشماده ظموره للادوای نکاته قال سلم ما بضه اق شاهه و ما اجان 
یشاهد فیدخل فی ذلک المعدوم و الحياة و الموت و القدرة و جمیع ما لا 
یصح علیه الروية. و العزیز: هو القادر علی منع غیره و لا یقدر الغیر علی 
منعه, و أصله من و من عز برٌ, من غلب سلب, لأن من غلب 
۳ فمنعه آخذ سلبه. 

نم فال الدی اخسن کل فیع خلقه ورععتی ولکقی چم فا خاقه: ۸۱۱۱ 
تعالی وا مخده فیه وخف.منی. وعون: آلحکم هر و لیس فیه وجه من وجوه القیح. 
و ذلک یدل علی ان الکفر و الضلال و سائر القبائح لیست من خلقه. و لفظة 
(کل) و ان کانت شایله سا یا قاس اد اانسوخره هفاضا اه آراد 
ما خلقه اللّه تعالی من مقدوراته دون مقدور غیره, و نصب قوله «خلقه » 
بالبدل من قوله «کل شیء۶» کما قال الشاعر: 


و ظعنی الیک اللیل حضنیه اننی لتلک اذا هاب الهدای فعول «1» 


(1) مجاز القران 2/ 130. 

التبیان فی تفسیر القران 8 ص : 297 

+ ی ی ال ی و قال الاخر: 

کأن هندا ثنایاها ۵شختها یف التقینا-علی ادخال دباب «1 ی 

و المعني کأن ثنایا هند و بهجة هند. و قوله «و دح اس 
ای ابتداً خلق الانسان من طین, رید انه خلق دم هو آو 
طین, لأن الله تعالی خلق آدم من تراب. 1 ۱ 
و کذلک فال «ٍنّ متل عبسی یلد له کمتل آدم ۶ ین تراپ 2 قال [ 
کن فیِکون» «2» و قال- هاهنا- و «و بدا خلق الا من ۰» و کل ذ 
تما ف الضرشین دلل ۵ فول ‏ جَعَل تَسْلهٌ هن سکع نس 
الانسان الذی هو آدم و ولده من سلالة, ۱ التی سل هن ی ها 
خارجة, قال الشا 

فجاءت به عضب الأدیم غضنفراً سلالة فرج کان غیر حصین <«3» 

«مر ماء مهین » قال قتادة: المهین الضعیف. و هو (فعیل) من المهنة. 

و قوله <نْمّ سَعاخ» آی عدله و رتب جوارحه «و تَفِحَّ فیه» یعنی فی ذلک 
المخلوق (من ی فأضافه الی نفسه اضافة اختصاص و اضافة ملک علی 
وجه التشریف. ثم قال «و جَعل لَکمُ» معاشر الخلق «السمع؛ » لتسمعوا به 
الأصوات «و الأبصار» لتبصروا ,بها المرئیات «و الافئدة» آخ هخا کم 
القلوب لتعقلوا بها (قلیلا ما تشُکُرَونَ) آی تشکرون نعم اللّه قلیلا من کثیر و 
(ما) زائدة, و یجوز آن تکون مصدرية, و التقدیر قلیلا شکر کم: لأن نعم 


(1) مجاز القرآن 2/ 130. [.....] 

(2) سورة 3 آل عمران آية 59. 

(3) مر تخریجه فی 7/ 33. 

الیبیان فی تفسیر القرآن, 8 ص : 298 

الله ! تحضا: ثم حکی عن الکفار فقال (و قالوا آلذا ص۳للنا فی اللرض) و 
فیه لغتان فتح اللام و کسرها, و کل شیء غلب علیه غیره حتی یغیب فیه, 
فقد ضل فیه, قال الأخطل: 

کنت القذی فی موج اکدر مزید قذف الأتی به فضل ضلالا «1» 

و قال مجاهد و قتادة: معنی (ضللنل) هلکنا. و قال ابو عبیدة: همدنا فلم 
یوجد لهم دم و لا لحم (۱ انا لفی خَلق جدید) حکاية عن تعجبهم و قولهم 
کیف تخلق خلقا جدیدا, و قد هلکنا و تمزقت آجسامنا. ثم قال (بل) هولاء 
الکفار (یلقاء رَبهم) بالعذاب و العقاب (کافرون) آی جاحدون, فلذلی قالوا: 
ات یا ی ی ال را ی 


2 
ِ 


ن من 
۳1 


او 
۳ 


1 


تکون فی معنی الشرط, و لا توصل الا بذکر الفاء بعدها, لأأن (|ذا) قد ولیها 
الغعل الماضی و لا یجوز آن تتصب ([ذا) بما بعدها ذ لا خلاف بین النحویین 
فیه. و قراً الحسن (صللنا) بالصاد غیر منقوطة. و معناه احد شیئین: آحدهما- 
آنتنا و یره و تقیزت صورناء یقال صل اللحم, 9 اذا آنتن. و الثانی- 


قله فان ره اجه 2و اانم. لا الب ردص 288 


فلْ توقاكم ملک المَوّتِ الّذٍی ول یم بر ال ریم تجَفون (11) و َو 
تری اذ المخره ون ناکشوا وس علد رتهم را آبْضرنا و سمقنا قازجقنا 
تقمل صاحا ان موفئون (12) و لو شننا لینا کل تفس هداها و لکن حَفٌ 
لقول منی لاقلان جهنم من الجثه و الاس (غعجین (12 قذوقوا یما تبثم 

فیک هدا اتسار و وفو| عدن ال یک تفملون (14 ائما 
۳ مه بات الذین ادا ذکژوا بها حَرّوا سکّدا و جوا بخفد ر مخ و .م1 


کی ون (15) 


(1) مر فی 1/ 404. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 5 .ص : 299 7 

خمس آیات بلا خلاف آمر ال نبیه صلی اللّه علیه و آله آن یخاطب 
المکلفین بآن یقول لهم «یتوفا کم قلي الَمَوّتب» آی یقبض اره اک قال 
قتادة بتوفاکم و معه اعوان من الملائكة. و التوفی آخذ الشیء علی تمام, 
قال الراجز: 

ان بنی آدرد لیسوا من آحد و لا توفاهم فریش فی العدد «1» 

و منه قوله «اللَهْ ٍ و الانْفس چین مَوتها» «2» و پقال: استوفی الدین 
اذا قبضه علی کماله: فملک الموت یتوفی الانسان" بأخذ روحه علی تمام 
فیعرج بها الی حیت امن اللّه تعالی. و قوله «یتوفاکم» بت ان روح 
الانسان هی الانسان فالاضافة فیها وقعت کما وقعت فی نفس الانسان, و 
الملک مشتق من الألوكة و هی الرسالة کما قال الهذلی. 

الکنی الیها و خی الرسو ل آخلمهم بنواحی الخبر «3» 

و قوله «الذدی کل ۱ صفة للملکی الذی بتوقی الأأنفس, ۰ و آن ال 


(1) مر قی 30473 و 4/ 169 
(2) سورة 39 الزمر آية 42. 

(3) مر فی 8/ 11 

التبیان فی تفسیر القرآن, 8. ص: 300 ۱ 

ک ره بعتی کی الیه قیض ال رو ال نمض لایر آلی یره 
للقیام به, و کله توکیل و توکل علیه توکلا, و وکله یوکله وکالة. 

و فوله جن الن: نکم کرجکون» فتاه انکم الی حراء الله من آلتواب ,و 
الععاب تردو نو انما حعل الرجوغ الی الحزاءرجوعا ارت تفخیما للأمر 
و و ۱ من 
قیه تعظیم لهذه الحال. و اقتضی الوعید تم فال اه صای اه عانه و آله 


«و لو تری» يا محمد «اذ الَمَُرِمُونَ» فجواب (لو) محذوف و تقدیره: و لو 
تری أذ المجرمون تاک روسهم اذا بعثوا, من الندم علی تفریطهم فی 
الایمان لرآیتم ما تعتبرون به. و الخطاب للنبی صلی اللّه علیه و آله و المراد 
به الأمة «ناکشوا رَوْسِهِمٌ» من الغم. و قیل: 
من الحیاء ۳ «عند ربهم » یعنی بوم القيامة 
الذی پتولی الله تعالی خساب خلقه. و فی, الکلام حذف لان تقدیره قائلین 
«رتنا أ بر با معا و ماما نضوتا آلرشهم و سضعتا الخق: و قیل: معناه 
آبصرنا صدق وعدک و سمعنا تصدیق رسلک. و قیل معناه: انا کنا بمنزلة 
العمی, فقد آیصرنا, و بمنزلة الصم, فسمعنا «فارجعنا» آی ردنا الی دار 
التکلیف «تَعمَل 5 من الطاعات غیر الذی کنا نعمل من المعاصی جات 
مُوقَنُون » الیوم لا نرتاب بشیء من الحق و الرسالة. 
نم قال تعالی مخیرا عن نقسه «و لو تا لا کل تقس هداها» و معنا 
الاخبار عزن قدرته انم تقد غلی [لجانهم الی الایمانتبان بفعل آمرا هن 
اسر تا ال ار لام ای بل ار ات ان 
المقصود استحقاق الثواب. و الالجاء لا یثبت معه استحقاق الثواب و قال 
با ۱ و لو شئنا لأجیناهم الی ما سألوا و لرددتهم 
الی دار التکلیف التبیان فی تفسپر القرآن, 8, ص: 301 
لیعملوا بالطاعات «و لکِن حَقّ لول مِنّی» آن آجازيهم بالعقاب, و لا آردهم 
و قیل: و لو شتنا لهدیناهم الی الحچنق «و لکن و لول مّی» آی آخبرت و 
اوخدت. نت اقلا جَهْنمّ من الجنة و الناس اجَمَعین» بکفرهم بالله و 
جحدهم وحدانیته و کفرانهم نعمه. کی عالی ها تفا امن قذم رز کرد 
الذین طلبوا الرجوع الی دار التکلیف, فانه یقال لهم یوم القيامة. |ذا حصلوا 
فی العذاب «قَدُوفَوا بما تبث لقاء بَوْمکُمْ هذا» ی انما فعلتم فعل من 
نمتیت: لقاع جزاء هد البوم» فترکتم ها آمرکم له ابه ,و عصیتنوه, «۲ 
ی ی مس وی رو 
ترککم من نعیمه. و النسیان الترک. و منه قوله «و لد عَهدٌّنا الی دم 
قَبْلَ قتسی» «1» و قال النابغة: 
سفود شرب تیوه در سار <2 > 
آی ترکوه فلم بستعملوه, قال المبرد, لأنه لو کان المرادٍ النسیان الذی هو 
ضد الذکر لجاز آن پکونوا استعملوه «و دُوفَواً عَذاتِ الخْلّدٍ» 2 
«یما کَتيْم تَعمَلون» من المعاصی. 

نم اخبر تعالی عن حال المومنین و وصفهم بأن الموّمن علي الحقيقة 
الکامل الایمان بآیات اللّه و بچججه هم الذین |ذا ذکروا بحجج اللّه و تلیت 
ها ای را 
فنون تعمه و نزهوا له تعالی عما لا لیق به من الصفات و عن الشرک به 


(1) سورة 20 طه اية 115. 
(2) مر هذا البیت کاملا فی 6/ 87. 


تتجافی جُنْوهُمْ عن الْعضاجع یعون رهم حَوفا و طمعا و ما رَرَفُناهم 
۶ لفیون (16) لا تلم تفس ما أحْفِی لَهْمْ من فُوّة أغْین خزاء پما چائوا 
َعْملون (17) آ قمَن کان مّمنا کمن بان فاسقاً لا بَستَوون (18) أما الذین 


۱ 
منوا و عملّوا السَالِجاتِ لَهْمْ جتاٍث الماأوی رل بما کانئوا یَعْمَلونَ (19) و 


۳ 0 باسکان الیاء حمزة و یعقوب. الباقون- بفتح الیاء- من سکن 
الیاء جعله فعلا مستقبلا و حجته قراءة عبد الله «ما تخفی لهم» و من فتح 
جعله فعلا ماضیا علی ما لم پسم فاعله, فعلی قراءة حمزة (ما) نصب 
مقعول به, و علی ما فی القرآن ان موضع (ما) رفع بما لم یسم فاعله. و 
اللّه فاعله و (فَتَة َعْْن) ی ادن الاد لعباده لم یطلعهم علیه فی دنیاهم, 
کما 


ال ای لیا و اب سس راو ان سععت ( 
وصف الله تعالی المومنین الذین ذکرهم فی الاية الاولی فی هذه الاية بان 
قال: و هم الذین لا بستنکفون عن عبادته «تتجافی حُنوْهُم عَن الْمضاجع» 
ای پرتفعون عن التبیان فی تفسیر القران. ج8. ص: 3" 

مواضعهم التی ینامون علیها فالتجافی تعاطی الارتفاع عن الشیء. و مثئله 
النبو یقال جفا عنه یجفو جفاء آذا نبا عنه. و تجافی عنه یتجافی تجافیا, و 
استجفاه استجفاء و المضجع موضع الاضجاع, و الاضطجاع هو ٍ القاء التفس 
«یدذْغون 4 داعین, ربهم الذی خلقهم و آوجدهم (خوفا) من ِِ 
تسام بم المغفرة (و طمعا) فی ثوابه. و انتصب (حوفا, و طمعا) علی انه 
مفعول له آی للخوف و للطمع (و ها زژفناهم بلقفه 0 
سبیل ثوابه. و وجه المدح بذلک آن هوّلاء المومنین یقطعهم اشتغالهم 
یا را 
عالی: ان امالهخ فص وقه ارو انکالفم قی, آمور هم عایمم وعال الضاعر 
فی التجافی: 

و صاحبی ذات هباب دمشق و ابن ملاط متجاف ادفق «ل» 

ای متنح عن کرکرتها, و قال انس و قتادة: انه مدح قوما کانو| یتنفلون بین 
المغرب و العشاء. و قال الضحاک: انهم کانوا یذکرون ال بالدعاء و 
التعظیم و قال قتادة: (خوفا) من, عذاب الله (و طمعا) فی رحمة اللّه (5 
هار فناهم نفوی 3 ن) فی طاعة اللّه. ۰ و 


فا ان فش اش یه للم فص الولای ای سا لس وی ان 
کب 

موه ال سا «الن ومتاهی و فا ها للم خفن سفد 
ال صلی الا علیهرو له 

بییت یجافی جنبه عن فراشه |ٍذا استنقلت بالمشر کین المضاجع 

نم فال تعالن (فلا تعلغ تفسن ما خی هم جن فوه آغین) تحتمل (ما) قن 
قوله (ما آخفی) آن کر نی شک 9 آلنضت: 0 
تکون بمعتی (آن) و یکون موضعها الرفع, و تکون الجملة فی موضع نصب, 
و 


(1) مجاز القرآن 2/ 132. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 304 
لیس یعلم آحد کنه ما آعد الله 8 یی ار و مس هی ین نام 
اللذدات و الأأشیاء التی تقرژ عینهم بها علی کنه معرفتها. و قولهم قرت عیناه 
آی فرحها الله, ان المستتن: الضاحی»نخرج من غینه ماغ‌نارد من شته ند 
و الباکی جزعا پخرج من عینیه ماء سخن من الکبد, و منه قولهم: سخنت 
عینه- بکسر الخاء- (جزاء بما کاوا بَعْمَلُونَ) من الطاعات فی دار التکلیف, 
اما ی للع چم آن المفین عم اه ی لوا لاش العام 
بالشیء یکون من وجهین: 
احدههاه ان رفام السیء ی ار الخضاع: مه آلنی حصضل آلمومن قن 
دار التکلیف. 
و الاخر- ان یحصل علی طریق التفصیل. و ذلک موقوف علی مشاهدتهم 
للتواب الذی پرونه غند زوال التکلیف و حضور التواب 
ثم قال تعالی ( قمن کان مَوْمناً) مدق پاللی را هه ما فا 
حتف الا له متیویم ال( کم کات فاسها شا اس طا که اللها کات 
معاصیه علی وجه الانکار لذلک, فلذلک جاء به علی لفظ الاستفهام, ثم اخبر 
ال بانیم لا جهن فظیلان صرله المع ماه ها ع 2 
منزلة الفاسق العذاب و فنون العقاب. ثم فسر ذلک, با تا 
(آمّا الذین آمَوا) بالله و صدقوه و صسقوا آنبیاءه (و علوا الصَالحاتِ) و هی 
الطاعات مع ذلک (فَلهُمْ جتَاثْ الْماأوی) فالمأوی المقام ای لهم هذه 
التشائين, التی: وعدهم الله نها باوون البها (ثرلا بما کانوا بغعلون) ای فن 
مواضع لهم ینزلون فیها مکافأة لهم علی طاعاتهم التی عملوها. و قال 
الحسن: (نزلا) آی عطاء نزلوه (ق ما الذین قسقوا) بخروجهم عن طاعة 
الله الی معاصیه (فَمَواهُمْ التارْ) یآوون الیها نعوذ بالله منها (کلما آراوا ن 
خها میا اش کلها کادهانه ها اسان کته الفران در 
305 


الخروج وا تا باخفی .سین القدای. (ا وا ها اعروو فوا 
ی کادوا الخروج منها لأنها ترمیهم بلهبها ضربوا بمقامع حتی یعودوا فیهاء و 


مع ذلک علی وجه التقریع و التبکیت (دوقوا عذاب التار الذی کت به 
۳ ای العذاب الذی کنتم به تجحدون فی دار الدنیا و لا تصدقون به. 
و ۱9 
قال غیره: 
ٍن هذه الأیات نزلت فی علی ابن آبی طالب علیه السلام و الولید بن عقبة 
تن آنی .فیط فا نموم الفراد به-علی علبه السلام و الفاسق هو الولند بن 
عقبة, 
روی انه لقیه یوماً فقال لعلی: انا آبسط منک لساناً واحد ,منک سنانا فقال 
علی: علیه السلام لیس کما قلت یا فاسق. فنزل قوله (أ قَمَن کان مَوّمنا 
کمن کان فاسقاً ...) 
فا فا لاه شاخ و قافن لسوت 


وله تفای آشو‌رع ااشنخده: (32 بان 21 الب که برس 2 395 


و هم من لعذاب نی ون الْعذاب ار للم یرجفون (21) و من 
الم و هک کنات زیم تم ا رصق عها |نا من الشسوهین متتفون (22) و 
لقا نا قوتی الکنات قلا تکنْ ی مره من لقانه و جقناة ده نی 
اٍسّرائیل (21) و مایا فم اند بزذون بافریا آعا خن وا و کاتوا بایان 
یوقتون (24) ان رک هو تفصل تم وج القيامة فیما کائوا فیه 0 
(25) 

التبیان ِ بعیر القرآن, 8 ص: 306 

قراً حمزة و الکسائی و رویس (لما صیروا) یکسر ۳ تفیش اف 
اقسم الله تعالی فی هذه الَية, لان اللام ی 
بتلقی بها القسم, و کذلک النون الثقيلة, بأنه یذیق هّلاء الفساق الذین تقدم 
وصفهم العذاب الأدنی بعض ما یستحقونه. و قیل: العذاب الأدنی هو العذاب 
الاخصر خ صه ات الاسا بالق و السی هه الفعظ و القعم و الفوضن و 
السقم و ما جری هذا المجری. و قیل: هو الحدود. 13 عذاب القبر. و 
وخ ن ود سا انس ۱۱۰ العان ری هو الا مار 
خروج المهدی بالسیف. 

و العذاب الأکبر عند المفسرین هو عذاب الأخرة بالنار التی یستفزع الانسان 
بالالام و فی الأادنی قعتت اافرتم ۵ هو کون ااننی من ااشاه قی 
الحسن, و هو آن یفعل علی انه لیس فیه ظلم لاحد |ذا فعل للشهوة. و 
الأدنی فی القبح ما یفعل و فیه ظلم یسیر اتباعاً للشهوة, و الأعلی فی 
الحسن هو ما لیس فوقه ما هو علی منه یستحق به العبادة. 0 
العذاب اکبر فی الالام, لان العذاب استمرار الألم, و لیس فوق عذاب الکفر 
عذاب, لان ِِ- ِِ« تن 

و قال 7 ی رم العذاب ِِ عذاب ۳ ۳ 
قول الحسن و مجاهد و ابن زید و ابن مسعود. 

و قوله له یَجفُون) اخبارمنه تعالی آنه بفعل بهم ما | دکره من العذاب 
فی تفیسیر القرآن, ج8؛ ص: : 3007 

عبد اللّه و آبی العالية و قتادة. ی 

نم قال اللّه تعالی علی وجه التقریع لهم و التبکیت «و مَی أَظْلَمُْ» لنفسه 
با ات اامقاصی الا قی اسان المعاب مق کر بات رنه» 


ینبه علی حججه تعالی التی توصله الی معرفته و,معرفة توانهن نم رضم 
عَنها» جانبا, و لم ینظر فیها. ثم قال جات من الْمُجرمین» الذین یفعلون 
المعاصی بقطع الطاعات و ترکها «منتقمون» بان نعذ بهم بعذاب النار 

نم اخبر تعالی فقال «و لَقَد نا موسی الکتابت» یعنی التوراة «قلا تک فی 
ی ای ی مه نام ی لا ی له الا 
الی السماء- علی ما ذکره ابن عباس- و قیل: فلا تکن فی مرية من لقاء 
موسی فی الاخرة, و قال الزجاج: فلا تکن يا محمد فی مرية من لقاء 
موسی الکتاب. 

و المرية الشک. و قال الحسن: فلا تکن فی شک من لقاء الأذی, کما لقی 
وی اه فان فلا تکن فی شک من ان تلقی کما لقی موسی «و جعلناهة 
هدی لبنی اسْرایئیل» قال قتادة: و جعلنا موسی هادیا لبنی اسرائیل,. وضع 
المصدر فی _موضع الحال, و قال الحسن: معناه جعلنا الکتاب هادیا لهم «و 
جعلرا ‏ نهد ف آزه یهّذون بأمرنا» قال قتادة: معناه جعلنا منهم روساء فی 
ون یقتدی بهم بهدون الی فعل الخیر با اللّه «لقّا صَبرّوا» قیل: فیه 
حکاية الجزاء, و تقدیره قیل لهم: ان صبرتم جعلناکم آ تمه فلما صبروا 
جعلوا أمة- ذکره الزجاج- و «کائوا بأیاینا» آی بحججنا «یوقتون» آی لا 
یشکون فیه. و الیقین وجدان النفس بالثقة علی خلاف ما کانت علیه من 
ارات والخره. 
ثم قال لنبیه «اِنٌ رپک» يا محمد «هو» الذی «بفصل ببتهَم یود م القَیامة» آی 
یحکم بینهم. یعنی بین المومن و الکافر و الفاسق هی ما کائوا فیه 
یِحْتَلْفُون » التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. : 308 
فی دار الدنیا من التصدیق بالله ففست له ما نصا بالبعث و النشور و غير 
ذلک. 


قوله تفاتی: آشورخ الشخده: (32): لیات 26 ال 0 بت 308 


[ 


[ و لم نهد لهُغ کم آأَهلکُنا من قتلهق من الْفْژونر یَفشون فی مساکنهغ ان 


و9 
و ِِ- اقلا تون ی | و لم پروا آتّا سوق الماء ای آلأرْض 
لح نْخرخٌ به رَرعاً تاکل مه لعامَهَم و أْفْسْهَم | فلا یبْصِرُونَ (27) و 
یَفُولون قتی هد كِ ان ۳ مات (28) فل یوم انح لا ینف الذین 
ری ايمائهم و را ون (29) قاغر ض ۹ ۰ اند ظ انم ۶ و ظرون 


ی نا ی فا ده که ام نی او ایو اه 
لهم لمن مضی من القرون. و قری بالنون بمعنی الاخبار عن الله تعالی آنه 
الذی بین لهم هلاک الماضین و آرشدهم بذلک الی الحق و آتباعه, فاضافه 
الی نفبیه 

ی ی مر لا ید لَهَمْ» و 
معناه او لم یبصرهم و پرشدهم من غوایتهم. یقال: هداه یهدیه فی الدین 
هدی, و هدی الی الطریق هداية, و اهتدی [ذا قبل الهداية. و الواجب من 
الهدی: هو ما یوّدی الی ما لیس للعبد_عنه غنی فی دینه, فاللطف علی هذا 
هدی, و النظر المودی الی معرفة الله هدی. و فاعل «یهد» مضمر فیه, 
اه ۳ ص: 309 

و تقدیره و لم یهد لهم اهلاکنا من آهلکناهم من القرون الماضية جزاء علی 
کفرهم بالله و ارتکابهم لمعاصیه, و لا یجوز آن یکون فاعل «یهد» «کم» فی 
قوله «کم آهلکنا» لان «کم» لا یعمل فیها ما قبلها الا حروف الاضافة, لأنها 
علی تقدیر الاستفهام الذی له صدر الکلام, و آجاز الفر |ء آن یکون فاعل 
«یهد » «کم» و لم یجزه البصریون. 

و قوله «یِمَشُون فی مَساكنهمٌ» ای آهلکناهم بغتة و هم متشاغلین بنفوسهم 
و یمشون فی منازلهم. ثم قال «اِنَ فی ذلک لایاتِ » آی لحججاً واضحات «ا 
فلا , بَسَمَعونَ » و معناه أ فلا یتدبرون ما یسمعونه من هذه الأیات, لان من لا 
تدیر ها بسمعه. و لا بفکر فیم. فکانه لم بعنموه: تم نهیم م علی وجه آخر 
فقال ۳ 5 َم پروا» و معناه او لم یعلموٍ «تّا تسشوق الما ای الاض 
الجْرْز قنخرخٌ به معا تال و مه متخ العامعة 5 ی هنهْم » فالسوق آلحث ۳ 
السیر, ساقه پسوقه سوقا؛ اف سائق, ۱ اللّه ال تعالی نسوق ماء المطر 
الی هذه الأرض الجرز, فننبت به ضروباً من النبات الذی بتغذی به الانسان و 
الانعام و غیرهم و الأایض الک فی. الارض اليابسة التی لیس فیها نبات 
انقطع ذلک لانقطاع الأمطار. و هو مشتق من قولهم: سیف جراز آی قطاع, 
کت ی (ذا کانت تأکل کل شیء لأنها لا 


تتقی شتا الا قضاعته شیامه ار خرورد مه هی ال لاف علن هروا 
شیناً الا آهلکته, کالناقة ۳۹ جووا اک له ها اس هر 

خب جروز |ذا جاع بکا [یأکل التمر و لایلقی النوی] «1» 

مق ارم اعات ار سورد بضم الجیم و الراء. و بضم الجیم و اسکان 


(1) تفسیر القرطبی 14/ 110. 
التبیان فی تفسیر القران ج8, ص: 310 
الراء و بفتح الجیم و الراء, و بفتح الجیم و اسکان الراء. 
و قال ابن عباس (تسوق الْماء) بالسیول, لأنها مواضع عالية, قال و هی: 
قری بین الیمن و الشام. 7 نم قال (| فلا بیصژون) و یفکروا فی ذلک 
فیدلیم غلی انم بقدر علي ذلک اد غر اه ای لا شریک ل کار 
عنهم انهم (یفُولون منی هد الفتح | ۹ صاد قین) مستعجلین لما وعد 
الله تعالیدفن: الفصل ینم فی فوله (ان ری هو بفصل بیهم) بعتون ی 
یجیء فتح الحکم بیننا و بینکم فی النواب و العقاب, و الفتح القضاء و 
الحکم, و قیل: انه آراد به فتح مکة, فعلی هذا قوله (وم الَْلج) یوم فتع 
مکة (لا بقع الذین کفژوا ایمائهغ) لا یلیق به. و قیل: لا ینفع آلذین قبلهم 
خلد- من بنی کنانة- ایمانهم و التأویل هو الأول. فقال اللّه تعالی لنبیه محمد 
(ْل) لهم یا محمد َو الْقتَح) آي یوم القضاء و الفصل. و قال مجاهد: یوم 
القيامة (لا َْقَغْ الذین کقژوا) بآیات الله (ایمانهم) لان التکلیف قد زال 
عنهم. و 9 تحصل ضرورة (و لا هم ینْظَرُونَ) آی و لا یوخرون ایضا 
فلا بنبغی أن بستعجلوا مجینه. ثم قال لنبیه صلی الله علیه و آله (قأغرض 
ََهُمْ) يا محمد, فانه لا ینفع فیهم الدعاء و الوعظ. و قیل: کان ذلک قبل آن 
یومر بالجهاد. و قیل: آعرض عن آذاهم (و انتظر) حکم اللّه تعالی فیهم و 
|هلاکه لهم (َمُم فتتظژون) ایضا الموت الذی بوديهم الی ذلک. و قیل: ِ 
نبا منم ذلک, فکنهم کانوا ینتظر ونه. 
التتیان کت شیر الفر ان: 8 ص: 311 


و و وه 4 ۹ 


اشارة 


مدنية فی قول مجاهد و الحسن و هی ثلاث و سبعون آية بلا خلاف. 


آشقره الاحذاب ( 023 آلابات 1 الی 5 و 5 311 


بو الم و 


و نحل ار و وکیلاً (3) ما جقلٌ ال رجُلِ من قَلتیر 
جوفم و ما جقل أرُواچَكمُ اللائی تطاهژون مهن مایم و ما جقل دَعباء کم 
5 م لابائهه ٍِِ ی عَند ه فان م_ ره ءٍ 9 نکم فی 
لین و تولیکق و لش نکم ختاغ قیما اطائ به و لك ما تعشدت 
قلوبْکم و کان اللة عَفورا جیما (5) 


قراً ابن کثیر و ابو عمرو, و نافع و آبو جعفر (اللاء) بهمزة لیس بعدها یاءء الا 
آن آبا عمرة لنن: الهمزه و قرا این عامزو ال الکحفق بهفره نهدها باغ. .و 
قراً (تظهرون) بفتح التاء مشددة الظاء بغیر آلف- ابن کثیر و نافع و ابو 
عمرو- و قراً عاصم الا الکسائی عنه (تظاهرون) بضم التاء خفيفة الظاء و 
الف بعدها. و قزر | ابن عامر بتشدید الظاء و الألف و فتح التاء. قمن قرا 
(تظاهرون) بتشدید الظاء آراد تتظاهرون. فادغم احدی التاءین فی الظاء. ۰ 9 
من قرا بغیر الف مشددا اراد تتظهرون. و ادغم احدی التاءین فی الظاء. و 
عاصم جعل الفعل بین اثنین. فقال (تظاهرون) بضم التاء و تخفیف الظاء مع 
الالف. و قراً ابو عمرو (بما یعملون خبیرا) و (بما یعملون بصیرا) بالیاء 
فپهما. الباقون بالتاء. وجه قراءة آبی عمرو قوله «و لا نطع الکافرین و 
ااخافقت #بان الاه معلم مان هر فجا ریسم بحشته. موجه الا ااسطات 


لهم. 

هذا خطاب من اللّه تعالی للنیی صلی اللّه علیه و آله و المراد به جمیع 

الأمه کما قال «یا ها الب [ذا طقَعْمْ» «1» فخصه بالخطاب, و آراد به 
کت ان ار ا فا ماس تن سا 

هه )۱ 

سواه, و مثل ذلک نهاه عن طاعة المنافقین و متابعتهم لما پریدونه. 

هسب ترول لت آن با فان وسعاعد من الکتار قدموا علی التش‌ضلی 

الله خلیه. ‏ ال 


(1) سورة 65 الطلاق آية 1. 


المدیتشر و دغوه الی. انشاغ غرضوها علیه عاراه المسلون فتامی تقایل 
الله سبچانه «یا ها الَبوةٌ الق اللْعٌ» فی نقض العهد, و قتل هوّلاء الکفار «و 
لا طع الکافرین» فی ما یدعونک الیه و لا «المْنافقین» فی قتلهم و نقض 
العهد. 
و ألمتافق هو الذی بظهر اایمان و بیطن اتقو الکاقر هی الوی یر 
الکفر و ۱ ۱ 
نم فا عا له کان علیما حکیما» فی ما بوحیه الیک من امرهم و یامرک 
بالطاعة و ترک المعصية فی متابعتهم فی ما پریدونه و لما نهاهم عن متايعة 
الکفار و المنافقین قال 5 ایغ ما یوحی الک من کیک # امزخ ان ینیع الذی 
خی الله الیه, شن. آهزم؟ وه مه فعلی موجب هذه الاية لا یجوز لاحد آن 
یطیع الکفار و المنافقین, و [ن دعوهم الی الحق, و لکن یفعل الحق, لاْنه 
حق لا لأجل دعائهم الیه «ْ ال کان بما تعمَلُونَ خبیرا» تهدیداً لهم. لأن 
المزاد آنه لا یخفی غلیه شیء من آعمالکم فیجازیکم بحسنها زن کان سوءا 
عافیکم, وان کانظاعه آنابکم. علنهاء من فرا بالیاع» اراد الاخناز عن 
الکتار م الخطلات توح الی لین ضایر لاه عیهو الممن فراه 8 
خاطب الجمیع. ثم آمر النبی صلی اللّه علیه و آله و المراد به جمبع 
المکلفین فقال «و توَکلٌ علّی اللهٍ و گفی باللّه ره ایا 
کلف یه سوضو اراس وهی ال فان الله سالی کاف ی ماو کانمن 
(الوکیل) القائم بالتدبیز لغیزه بدعاء من له دلک الیه, فالحکمه تدعو الی آن 
الله تعالت الفا ی فاد مهو کل انمم من وید الوجو 
نم قال تعالی «ما جَقَل اللة لِرَجْل من قَلبین فی جَوْفهٍ» قال ابن عباس: 
کان المنافقون یقولون: لمحمد قلبان, فاکذبهم الله. و قال مجاهد و قتادة, 
و هو التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص : 314 
فی رواية عن ابن عباس: ریت5 القلبین من 
دهائه و هو آبو معمر جمیل بن اسد, فنزلت هذه الاية فیه, و قال الحسن: 
کان سول سای تم ای مس تقایل ال هه ید 
و قال الزهری: 
هو مثل فی ان هذا ممتنع کامتناع آن پکون ابن غیرک ابني. و 
روی عن جعفر الصادق علیه السلام آنه قال: و ۱۳ 
فی جوفه یحب بهذا قوماً و یحب بهذا آعداءهم. 
هل کون آن یکون لانسان واحد قلبان فی جوفه, انه کان:یمکن ان یوصل 
انسانان فیجعلان انساناً واحدا, و قد یمکن آن یوصلا بما لا یخرجهما عن آن 
این و لیس خی الا منجهه العلب الواعد. آو الفلین: لانم. [۱ 
جعل لهما قلبان رید آحدهما بقلبه ما لا یریده الخر و یشتهی ما لا یشتهی 
الآخر, و یعلم ما لا یعلم الخر فهما حیان لا محالة, و لیسا حیاً واحدا 
و قال الرمانی: ایکون آن توجه الار ارو العف معوفی یی مر العلت اه 


آجزاء و انما یصح آن توجد فی جزء واحد, قال: لان ما یوجد فی جزئین 
بمنزلة ما یوجد فی قلبین و قد بطل آن یکون لانسان واحد قلبان. و هذا 
الذی ذکره لیس بصحیح, أنه لا یمتنع آن یوجد معنیان مختلفان فی جزئین 
من القلب, لأنهما و ان وجدا فی جزئین فالحالان الصادران عنهما یرجعان 
ال الاو ییاه واحده و لیسا بوخبان له للععل الواح مب امی. 
فعلی هذا لا یجوز آن یوجد فی جزئین من القلب معنیان ضدان, لاستحالة 
اختماغ تا همافی الخی لماح هی ار و فعیای قفا هه اون 
ففیح ی مه ال هم فان لصف لداعت ها اسان 
لیس یمتنع آن یوجد قلبان فی جوف واحد [ذا کان ما یوجد فیهما برجع الی 
حی واحد, و انما المتنافی آن پرجع ما یوجد منهما الی حیین, و ذلک محال. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ح8؛ صی: د21 ِ ۳ ۲ 
و قوله «و ما جَقَلْ ارُواجکُمْ اللائی ظاهژون مهن أَاِکُ» آی لیس 
نساو کم و آزواجکم |ذا قلتم لهن آنتن علی کظهر ۳ یصرن امهاتکم علی 
الخفیقه ان آمهانکم. علی. الحفیفه هن اللاتی ولدکم و ارضعکم. و.فال 
فتادی: (زا فال تروحته انب علی کظهر امی» فمو ماهس و له آلکفارة و 
عا نایار لا ال آن کین المراه هرا هام رها فی ذلک 
الطهر بجماع. وه ادا رجلان مسلمان. نم یقول لها اف علی 
کظهر ۳ و یقصد التحریم. 
فاذا قال ذلک حرم علیها و حرمت علیه آن یطآًها حنی یکفر. و ان اختل 
شیء من شرائطه, فلا یقع ظهار أصلا. 
و قوله «و ما حعل اوعباء کم ناک قال قتادة 92 مجاهد و ابن زید. : نزلت 
فی زید بن حارثة, فانه کان بدچی ابن رسول الله, ۵ الادغیاء جفع.دفی: و 
الق باه فان ,ین لاه تعالی آن لک لیس باین علی الحقيقة, 
لذلک قال, فی آبة آخری «ما کات فخید آرا أَحد من رجالکم» «1» و قوله 
«ِکَم قَولکمٌ بأفواهکَمٌ» یعنی آن قولکم فی الدعي آنه اين, الرجل قول 
تقولونه بالسنتکم لا حقيقة له عند اللّه. ثم قال «و اللهٌ ب ول الحو"ٌ» فی ما 
نه نو هو تقدی الیل » بعنی طریق الخق الدی بفضی بکم الی الثواب: 
امر المکلفین با یدعوا| الأُدعیاء «لابائهم » الذین ولدوهم و بپنسیو نهم 
۳ او الی: من ولدوا علی فرانمم<افسطظ ای فان دلی: اعرل عید 
اللهر و افنط یفن آعدل «قانْ لَم تعلَمُوا آباءَهُم» و لا تعرفوهم بأعيانهم 
فهم (ِجْوائْکُمْ قی الذین) آی فی الملة فادعوهم بذلک (و موالیکم) آي پنو 
عمکم آو لکم ولاء‌هم |ذا کنتم اعتقمتموهم من رق. ثم قال «و لس عَلَیْکَم 
جناخ» ای حرج «فیما أَحَطائة به » فنسبتموه 


(1) شور 3 الاخزات آبه: 40 
التبیان فی تفسیر ااقران 9 ص: 316 


الی من انتمی الیه و ان الله لا یواخذکم به «و لک ما تَققَدت قلْوبْکمٌ» 
فقصدتموه من ذلک فر ودوج هو الذی تواخذون به, و موضع (ما) جر» 
تقدیره قلوبکم «و کان ال عْفُور جیماً» یغفر لکم ما 
لم تتعمدوا من ذلک, و پستره علیکم و یرحمکم بترک مواخذتکم به. 


وله تفای ارشوزه لاخ اب زوو ‏ نان ۶ ال ان اک 216۶ 


لت لب بانزیت من شمیت و زوم اف لا لام ششیة 
[ولی ببعض في کتاب ال فن. الم مین و المهاجرین ال آن تفعلوا الی 


ود ِ 


تِ 7 ژِ 5 

۱ آنها الدین آمَئوا اَکژوا َمچَة الله عَلْکمْ |؟ جاعَكُم جُنود اسلا 
1 0 تّ ‌ 
وه ۳ و 1 ۰ -- هم هو - ا ز اع 1 | لاکساد ۳ حلَعَت ۳۹ ۶ الحنا 
رقم ۳ من ایشفل نکم و اد زاعت و ال اب لقلوبٍ 9 


ن بالله الظیوتا (10) 
خمس آنات. التبیان فی تفسیر القرآن, 8 ص : 317 
قراً بن کثیر و الکسائی و حفص عن عاصم ۳ باافت فی الوقف دون 
الوصل. و قرا نافع و ابو جعفر و ابو بکر عن عاصم و ابن عامر- بالالف- 
فیهما و قرأً ابو عمرو و یعقوب و حمزخ.- بغیر الف- فیهما و فی المصحف 
بألف. . من آثبت الالف اثبته لاجل الفواصل التی یطلب بها تشاکل المقاطع, 
و لان الالف ثابتة فی المصاحف, فاتبعوا المصحف., و من حذف قال: لان 
هذا الألف یکون بدلا من التنوین فی حال الوقف, فاذا دخلت الألف و اللام 
اتقطت لین , فسقط ایها ما هو پل هتم .وان متل زلی اما نخور فی 
القوافی و ذلک لا یلیق بالقرآن, قال الشاعر: 
اقلی اللوم عاذل و العتابا [و قولی ان آصبت لقد آصابا ] سل ر 
اخبر الله تعالی ان «النبی» صلی الله علیه و آله «اولی بالمَوْمنینَ من 
أَفُسهم » بمعنی آحق بتدبیرهم, و بآن یختار وا ما دعاهم الیه. اج بأن 
یحکم فیهم بما لا یحکم به ی دا یا اه 
بطاعة الله, و هو | ولی فی ذلک و احق من نفس الانسان, لأنها ریما دعته 
الی اتباع الهوی, ۳ ال صلی از علیه و آله لایدعو الا الی طاعة الله, 
و طاعة الله اولی آن تختار علی طاعة غیره. 
و واحد الأنفس نفس. و هی خاصة ای الحساسة المدرکة التی هی 
انفس ما فیه. و یحتمل آن یکون اشتقاقه من التنفس, و هو التروح, لان من 
شأنها التنفس به, و یحتمل ان یکون مأخوذاً من النفاسة, لأنها اجل ما فیه و 
اوه ۱ 
نم قال «و أَرواجُة 2 أَبائفخ» و المعنی آنهن کالأمهات فی الحرمة, و تحریم 
العقد علیهن. ,ثم قال «و آولوا ار حام تعصتم آواین بتعض 9 اللّه من 
الَمْوْمنین 5 المهاجرین» اولوا الأرحام هم 1 الاتشاب. ما ذکر اللّه آن 
ازواج النبی آمهاتهم 


ی ۳ تفسیر 0 ج ,8‏ ص. : 318 ۳ ۳ 
فی الحکم من جهة عظم الحرمة, قال «و آولوا الرحام تمغ و 
بیخض» آی.الا ما بین آلله فن کتابه مفا لابجور لارواخ التبی صلی الط علیه 
نی یات امین فلا ان اس ماما 
فلا پزیت. الاعزاتی المتملخ المهاجر ختی: ترلشن الابه و قیل- انهم. کانها 
بتوارئون بالموّاخاة الاولی. ثم نسخ ذلک, فبین اللّه تعالی آن «اولی الأرحام 
عضیم آولی, سعض»: آی من کان فرناه. آقرب فمق آحق بالضنرات: من 
الأبعد. و ظاهر ذلک یمنع آن برث مع البنت و الام احد من الاخوة و الأخوات, 
لأّن البنت و الأم اقرب من الأَخوة .9 الأخوات, و کذلک بمنع آن پرت مع 
الاخت آحد من العمومة و العمات و آولادهم, لأْنها اقرب, و 
الیو لش وک فی‌ها التات نها اعت ال اس فلأولی قص دک 
خبر واحد مطعون علی سنده, لا بترک لأجله ظاهر القرآن الذی بین فیه ان 
آولی الأرحام 0 منهم اولی من الأبعد «فی کتاب الله من الْمَوْمیِینَ» 
المواخین و المهاجر 
و قوله «الأ 1 الی ویک معَژوفا» استثناء منقطع, و معناه لکن |ٍن 
فعلتم الی آولیائکم معروفاً من المژمنین و حلفائکم ما یعرف حسنه و 
صوابه فهو حسن. و لا یکون علی وجه نهی الله تعالی عنه, و لا آذن فیه. ۰ و9 
قال مچاهد معروفاً من الوصية لهم بشیء, و العقل عنهم و النصرة لهم. و لا 
یجوز آن یکونوا القرابة المشرکین علی ما قال بعضهم, لقوله « دا 
عَذوی و عَذْوکم أولياء» «1» و قد آجاز کثیر من الفقهاء الوصية للقرابات 
الکفارتو عتدا ان دلک‌جای للهالدین و الولد. 
و قوله «کان ذلک فی الکتاب مسطور ۱ بعنی آن ما ذکره اللّه کان توا 


(1) سورة 60 الممتحنة آية 1. [.....] 

التبیان فی تفسیر القرآن, ح9 ص. : 319 

فی الکتاب المحفوظ آثبته اللّه و طلع علیه ملائکته لما لهم فی ذلک من 
اللطف فلا یجوز خلاف ذلک, 0 فستطمر انفی. الفز ان و (هن) حتمل 
آُ 

امرین. 

آجدهما- آن یکون دخلت ل (آولی) آی بعضکم اولی ببعض من المومنین و 
الثانی- آن یکون التفدیر, و آولوا الأرحام من المژمنین و المهاجرین آولی 
بالمیراث. . , 

و قوله صً از أَحَدُنا من التبیین » تقدیره و اذکر پا محمد حین آخذ اللّه من 
۱ ۱ قال این عباس: المیثاق العهد و المیثاق الغلیظ الیمین بالله 
تعالی علی الوفاء بما حملوا. و قوله «و منک و من توح و ابُراچيم و مُوسی 


ِ 


نی ان هر و ا دیاس ملق میناقً قلیظا» یعنی ما عهد له تعالی الی 
الأنبیاء المذکورین و آمرهم به من 0 اا ( له, و خلع الأأنداد من دونه. 
۳۳4 و قال الپلخی: 
معناه ما آمرهم اللّه به من آداء الرسالة و القیام بها. ۱ 
و قوله «ِیَسْتّل الصَادقین عَنْ صدقهم» قال مجاهد: معناه فعل ذلک لیسال 
الأنبیاء المرسلین ما الذی آجاب به شش که و یجوز آن یحمل علی عمومه 
فی کل صادق. و یکون فیه تهدید للکاذب. فان الصادق اذا سئّل عن صدقه 
علی ای وجه قال فیجازی بحسبه, فکیف یکون صورة الکاذب. 
ثم قال «و أع؟ للکافرین غذاباً آلیما» آی آعد لهم عذاباً مقلماء و هو عذاب 
الا ازان مسا 
ثم خاطب المقمنین فقال «با یا الذین آثوا ااکُژوا نغقة اللّه عَلبکُم ا 
جاء نکم جَتَود» ای فی حال ما جاءتکم جنود پعنی یوم ۱ و هو بوم 
الخندق حیث اجتمعت العرب علی قتال النبی صلی اللّه علیه و آله قریش و 
غطفان و بنو قريظة التبیلن فی تفسیر القرآن, ج8. ص: 220 
و تضافروا علی ذلک «فارسلنا عَلیِهمٌ» ای فارسل الله تعالی علیهم نصرة 
لنبیه و نعمة علی الموّمنین «ریحا» استقبلتهم و رمت فی آعينهم الحصباع و 
اکفئت قدورهم و آطفثت نيرانهم, و قلعت بیوتهم و اطنابهم و آرسل اللّه 
علیهم «جنودا» من الملائكة نصرة للمومنین, روی ذلک یزید بن رومان «لم 
تروها» ای لم تروا الملاتكة آنتم بأعینکم, لأنها آجسام شفلفة لایصح |دراکها 
«و کان اللة ما تعْمَلون تضبزآ» من قرء بالیاء آراد ان اللّه عالم بما بعمله 
الکفار. و من قراًبالتاء وجه الخطاب الی المومنین. 
ثم قال و اذکر «دٌ جاوْکمٌ» یعنی جنود المشرکین,(من قَوْقَکُمٌ) و هم عيينة 
بن حصین بن بدر فی اهل نجد (و من سمل مِنْکَمٌ) و هم ابو سفیان فی 
قریش و واجهتهم قريظة, و هو قول مجاهد: (و لد زاغتِ الابصاژ) اعا گر 
اد عدلت الأبصار عن مقرها. قال قتادة معناه: شخصت من الخوف (و بلقت 
قیل: قال المسلمون: 
یا رسول ال بلغت القلوب الحناجر فهل من شیء نقوله قال: نعم قولوا 
راللعم اشتن عیتنا ودامن روعتا) فصری الله فجهه: اعدانه بو الضا: 
فهزمهم اللّه بها, و الحناجر جمع حنجرة, و هی الحلق 

ب قیل نالرت عند الخوف. تصیدرحتی. حلحق بالخلق و تن ال 2 
اتسوا فال الحفین * کانت اون مصامم فظن الصانعون انم امن 
و ظن اخومتون انه و قیل: ات الریج شدیدة البرد نمنع 
التبیان فی تفسیر القران, ج8, ص: 321 


قوله تفای زونه ااخ ابو ادا اب 1 ال | 91و 


نالک ابثلت المُوْمتون و ژلزٍلوا زلزالاً شدیداً (11) و لد یمُول الْمنافمُون و 


لل و 


الذین فی فلوم مَرَض ما وعدتا ال 5 و رسُولة الا عُرُوراً (12) و اد قالث 
طایْقَةٌ هم با ال رت لا شقام کم قاجفو وا و بسَتاذن قریق مِنْهَمْ الب 
ولو ان بُوتنا عَوَرهُ و ما هی بعورة ان بُریدون الا فرارا (13) و لو خلت 


لبم من تلو الفنتة نها و ما توا بها لا تسین (14) و 
ج الاب ۱ 


خمس آیات. 

قراً حفص عن عاصم (لا مقام) بضم المیم ای لا |قامة لکم. الباقون- بفتح 
المیم- یعنی لا موضع لکم تقومون فیه. و قرا ابن کثیر و نافع و ابو چعفر و 
ابن عامر (لأّتوها) قصراً بمعنی, لجاو وها. الباقون بالمد. یعنی لاعطوها 

و قالوا: هو آلیق بقوله «ر نم سْیْلوا ای لان العطاء یطابق سوال السائل. 
لما وصف اللّه تعالی شدة الامر یوم الخندق» و خوف الناس و آن القلوب 
بلغت الحناجر من الرعب. قال (هنالک ابتثلی المَْوّمُو ن) آی اختبروا لیظهر 
ای هی ۵ ۱ 
للقریب. التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 222 

من المکان و (هنالکی) للبعید منه, و (هنای) للمتوسط بین القریب و البعید و 
سبیله سبیل (ذا, و ذاک و ذلکی). 

و الابتلاء اظهار ما فی النفس من خیر او شر,. و مثله الاختبار و الامتحان و 
البلاء النعمة, لاظهار الخیر علي صاحبه, و البلاء النقمة لاظهار الشر علیه. ر 
و قوله (و ژُلزلوا زلزالا شدیداً) معناه و حرکوا بهذا الامتحان تحریکا عظیما؛ 
فالزلزال الاضطرآب العظیم و منه قوله زا ژلرلت الافضه زلرالها» و 
الزلزلة اضطراب الأرض, و قیل: اه مصاعی زل: و زلزله غیره. و الشدج 
قوة تدرک بالحاسة, لأن القوة التي هی القدرة لا تدرک بالحاسة, و انما 
تعلم بالدلالة, فلذلک یوصف تعالی, 0 قوی, و لا یوصف باة شدبد. 

ثم قال و اذکر یا محمد ج, ( یِقول المناففون) الذین باطنهم الکفر و ظاهرهم 
الایمان و الذین فی فلویهم م مَرَض) آی شک من الایمان بالاه ۰ (ما 
وعذتا اللة و رسوله) ای لم یعدنا الا معا عون ارای م دار ای 
الدین (لا غرورأ) و 

قیل: از ان ضلی الم خلت و ال تفر قم بانه بفته عاسم تا کشری و 
بلاد قیصر و غیر ذلک من الفتوح 

, فقالوا: یعدنا بهذا, والواحد_منا لا یقدر علی آن یخرج لیقضی حاجة (ما 
وَعدتا اه 5 توا الا غژورا) غرانا به, فالفرور ایهام المحبوب بالمکر, 
یقال: غره یغره غرورا؛ فهو غار, و الغرور الشیطان قال الحارث بن حلزة: 


لم یغروکم غروراً و لکن یرفع الال جمعهم و الضحاء 
و قال یزید بن رومان: الذی قال هذا القول معتب بن قشيرة: و قال 
العتابی: 
لیس عاقل یقول: ان له وعده غرورا لکنهم لما کذبوا رسوله و شکوا فی 
کیره ایکا اللیی دا سا ااریول بانه هم مد ۱ ال 
الی الشان فی راهان و ره درو 
ذلک فی المعنی, و ان لم یصرحوا به 
نم ال و ادکر با محمد لاک طاة ی ی شتا خی زا از 
وت ) آخویا اه الهدفی فیلد آندشرت, انیم ار لفق و قال اب 
عبید۵ : 
ان ۱ لا (قامة 
لکم- ذکره الأخفش- و قال یزید بن رومان: القاثل لذلک آُوس بن قبطی. و 
فن دافعه-علی رانه (فارجعوا) ای آمرهم بالرجیع الی فارلممخ و حکی آن 
جماعت مهم حاورا الی ای صلن الله غلیه و اه اس یحو 
قالها زان تا عف آی هی مکضو‌فه کی علیها الشروت دی ان 
عاس و اه فکدنیم ال عالی فی فبل هام حور )و لس 
پریدون بهذا القول الا الفرار, و الهرب من القتال. 
نم قال (و لو لت عَلبهمُ من افُطارها) ای من نواحیها یعنی المدينة او 
النوت‌فه یم قطن و هلاه ات سا ات سی عفر و الصلال 
و قیل: انهم لو دعوا لی القتال علی وجه الحمية و العصبية لجاوا [لبها- علی 
فراع هن قضر .ور من مد آزاد لاعطوا ما شلوا اعطاءه من دلی (و ما لوا 
بها الا تسیرآ) قال القراء: و ما تلبثوا بالمدينة |لا قلیلا حتی بهلکوا. و قال 
قتادة: 
معناه و ما احتیسوا عن الاجاية الی الکفر |لا قلیل 

تم قال (و لقد کانوا.عاهدوا الله فن قبل) بعنی غتههما بایقوا النبی:ضلی 
ال ر مه فا دایم سوه و وه یم کما یدفعون عین 
نفوسهم, و انهم (ا بو دبا ای لا یفرون من الزحف (و کان عَهْذْ ال 
هی لا هی اه ال مهو الله وه حلت | نم نالیم ی الههاء 
به یوم القيامة. ۱ 
التبیان فی تفسیر القران, ج8, ص: 324 


ارات َم جدهُوا و ان یت الاحراب بودوا لو َهُمْ باون فی الأغراب 
یشئلون کر ات2 و لو کائوا فیک ما قاتلوا الا قلیلاً (20) 
0 تعالی عن المنافقین الذین استذنوا آلفی اه له 
فی الرجوع و اعتلوا بآن بيوتهم یخاف علیهاء و کذبهم اللّه فی ذلک, و بین 
۳ بریدون التبیان فی تفیسیر القرآن, 8 ص : 325 
الهرب. قاللنبیه صلی ال علیه و اه (قل) لهم لش کم افراژ ان 
منهما؛ وان هرستم مفتم مهم فا نبقون (ولا عون الا قلیا) من الزمان: 
ثم لا بد من الموت. و الفرار الذهاب عن الشیء خوفا منه, و مثله الهرب, 
فرّ یفر فرارً و آفتر |ذا باکد یی شفنبه. کشاعد القار.م آنما فرق الله بین 
الموت و القتل لان القتل غیر الموت, فالقتل نقض پينة الحی, و الموت ضد 
الحياة عند من اثبته معنی. و القتل یقدر علیه غیر الله, و انما رفع بعد (اذن) 
لوقوع (اذن) بین الواو و الفعل. فصارت بمنزلة ما لم یقع بعده الفعل, 
لیر انا آننیه ادن لاه مها بجوز. فیه. الالغاغ باند بضح الانشدرای؛ 
کالاستدراک بالظن. و قد آعملت بعد (آن) فی قوله: 
لا تترکنی فیهم شطیر ٍنی اذن آهلک او اطیرا «1» 

قال لنبیه صلی الله علیه و اله قل لهم پا محمد من الذی یمنعکم من 
الله ان آراد آن یفعل بکم سوءا یعنی عذابا آو آراد بکم رحمة, فان احدا لا 
یقدر علی منعه مما یرید اللّه فعله به (و لا یجدون) هولاء (لهُمْ هن دون ال 
وَلْ) ینصرهم (و لا نصیرا) بدفع عنهم, نم قال تعالی (قذ بقلم له لین 
مِلَم) یعنی الذین یعوقون غیرهم عن القتال و یثبطونهم عنه, فالتعویق 
التثبیط و الشغل للقعود عن امر من الامور, فکان هوّلاء یدعون اخوانهم من 
المنافقین الی القعود عن الجهاد و یشغلونهم لینصرفوا عنه, لو القایئّلین 
لاخوانهمٌ هم الینا) ای یعلم القائلین لهم تعالوا (و لا یائون الباستَ) یعنی 
لحرب لا قللا) آی ان یکلفوا الحضور الی القتال فلا یحضرون الا قدر ما 


یوهمون آنهم معکم, و لا یقاتلون 


(1)قانله سل تن خری: الاسان رهظ 
التبیان فی تفسیر القران. ح8. ص: 326 

معکم: فد تعالی عالم باحدا فلا ای عایم رش سنا 

ثم قال (اشحة علیکم) بالغنيمة و النفقة فی سبیل الله- قی قول قتاده؛ 

و مجاهفت و نصیه علی تعدین بانونه. آشخة و ان شت غلی الدم وه خال ای 
اشجای سدع لین لیف ام فینصت علی الصا 
فی قول الزجاج- و فی قول غیره علیقن المصدر. و تقدیره یشجون ۰ 
اشحة (قاذا جاء ۶ الخوف) یعنی الفزع (رأستَهم بنظرون الک تذوت عم 
کالفه فش عاره ۵ من الْمَوْتِ) یعنی من شدة ما یخافون بلحقهم مثل ما 
یلحق من شارف, 9 و احواله, و یفشی علیه (فاذا دَهتبِ الحوف) و 
الفزع (شلغو کم پالسته جداد) آی خصموکم طلبا للغتیمة: اشد.مخاضعههة, و 
قال الحسن: سلقوکم حاوروکم یقال: خطیب مصقع و مسلق ای بلیغ فی 
الخطابة فصیح فیها (آشِکَةّ عَلی الحیْر) بعنی الغنيمة. ثم قال (آولتک) یعنی 
من تعدم وصقه. (لم تومتوا فاخبط الله اعفالفم) هی سم اعمالهم-علی 
فحوخ لا پشبخی غلیها التماب: لانهم لا بقضدون بها وجه اللة. تم غال-( و کان 
دلک) بعنی احاظ اعفالهم.و فیل: 

و کان نفاقهم (عَلّی اللهٍ یسیرا) قلیلا. ثم وصف هولاء المنافقین الذین تقدم 
دکرهن ال قفا ری اعوات اند آنمیهها تارمن ده 
فزعهم انهمء(لم پذهبوا) بعد. و قیل: لفرط جهلهم یعتقدون انهم لم یذهبوا 
بعد (5 ان یت الأمزاث وا لو ام باون فی الأغراب) آی و ان جاءوا 
الاخراب منوا آن-یکوتوافی التوادی مع الاعزاب (بشنلون کن آنباتکم آی 
آخبارکم و لا یکونون معکم فیتربصون بکم الدواثر و یتوقعون الهلاک, ثم قال 
لنبیه (و لو کانوا) یعنی هوّلاء المنافقون معکم «و فیکم ما قاتلوا | قلیلا» 
آیقدرا ترا لها همم خمل کم 1 لشضره که ما هدیا که 
قال التبیان فی تفسیر القرآن, ج8؛ ص. کت 

عاصم الجحدری: پساءلون عن انباتکم بتشدید السین بمعلی یتساء لون. 
فیسال بعضهم بعضا و هو.شاد لا بقر انبم و قراً طلحة بن مصرف «یوَدُوا لو 
آشساد ون قی الا غراب» خمع بان سل ان وعزق وهی ایضا شاد ۷ رقرا 


بها. ۱ 

و (هلم) بمعنی آقبل و اهل الحجاز یقولون للواحد و الائئین و الجمع و الأنثی 
(هلم) بلفظ واحد. و نما هی (لم) ضمت الیها (ها) التی للتنبیه, ثم حذفت 
االت‌ین ها ادضارا سا واحدا کقولمیت یمه ایو اضله وی امق) حلیا 
جعلوهما شا راک حذفوا, و غیروا. و اما بنوا تمیم فیصر فونه تصریف 
ال رارق هلا رل و هیا با ای لیا ال معلیی. 


امرآة و هلمیا يا امرآتان, و هلممن يا نساء, الا انهم یفتحون آخر الواحد 
البتة, فیقولون: هلم یا رجل و هلم يا مراة. 


وله تفای یره الا اب و۱ ادا ات 2 الب هی 327 


لقة کان کم في زشول له بوخ حستد من کان جوا ال و الم ار 
و دکز ال کتیرا (2) و لا را لو ارات ج قالُوا هذا ما وعَدتا ال و5 
سول و ضَدق ال و رشولة و م رادم الا فص تلا 22ج 
وین جال صفوا ما عاقذوا هعنقم له من قضی تَْتة و ملهَم 
من تلتطو و ما لوا یی (23) لتکنت ال الصارفین بصذقهم و بعدت 
الْمْنافقین ان شاء و وب هم ان ال کا عفُورا ریما (24) و برد ال 
اد ء || و9۶ . پ ی | ات رد ۳ 


قین أن نز _ ِ ‌ 
لذین کفرّوا بعبْظهم لَم ینالوا حَیْراً و کقی اللةّ المَوْمنينَ القتال و کان ال 


قوب عریزا (25) 
التییان فی ی القرآن, ج8, ص. : 328 
قراً اه «أسوخ»- بضم الهمزة- الباقون بکسرها, و هما لغتان. و الکسر 


اکثر. و مثله (کسوة. و کسوة, و رشوة و رشوة). 

هذا خطاب من اه تعالی للمکلفین, یقول لهم: ان لکم معاشر المکلفین 
هی ول له ات ای هقی مها او 
ی فا سا کار سا هوالع ی الا لیر 
ی 
هه و اه وان ی وه قوس 
قتل عمه حمزة. 

فان نی الصی علی جمیه دلگ ین الاموه العسته. و دک یلعای 
ان الافتداء بجمیع آفعال التبی صلی الم علیه و آله,کنس چایر الا جا قام 
الدلیل علی خلانه. و لا بدل علی وجوب الافتد آعبه خی اقعاند. 
0 
یقول به, فالاسوة تکون فی انسان و هی اسوة لغیره, فمن تاسی پالحسن 
قفعله حسن طِمنْ کان رَجُوا اللَ» فالرجاء توقع الخیر, فرجاء اللّه توقع 
ال مر حلاص ونیم اسان تس ار 
فا اه 

و فوله. 5 دک ِ کثیرا» معتاه یذکره تعالی بجمیع صفاته, و بدعوه بها 
نم قال و قد عاد تعالی الی ذکر للمژمنین و انهم حین عاینوا الأحزاب التی 
اشعت علی: شال البی-صلی الله علبه و اله متطافروا عليةة ورهم آبه 
ای ما ی 229 

المشرکین «قالوا هذا ما وعَدتا له و رَسولة» من الجهاد فی سپیله «و 
صَدق ال و و رَشولة» فی ما آخبرا به, لآن الثبی صلی اللّه علیه و آله کان 


آخبرهم انه یتظاهر علیکم الأحزاب, و یقاتلونکم فلما رآهم المومنون تبینوا 
صدق قوله و کان ذلک معجزا له «و ما ام » مشاهدة عدوهم لا ایمانا» 
و تصدیقا بالله و رسوله «و تسْلیما» لأمره. ثم بین آن «من العس رجال 
صَدَقوا ما عاهَذُوا ال عَلیّهٍ» من مجاهدة عدوه, و آلا یولوا الأدبار. و قیل: 
ذلک یوم تاخرها عن در تم غاهدها آلا یفارقوا, الوصا الله علیه و اله 
فی غزواته. و قوله «قَمِْهُمْ من قضی تَحْبَهْ» ی منهم من صبر حتی قتل 
فی_سبیل الله, و خرج الی ثواب ربه «و منهَم من بنتظژ» ذلک «و ما بَدّلوا 
تبدیلا» آی لم یبدلوا الایمان بالنفاق و لا العهد بالحنث. و 
روی آن الأية نزلت فی حمزة بن عبد المطلب, شحف نو یت الب و 
غلن بن ابی ظالب: عابه. السلام فالذی فضن نحته هزم مجفم هچ آلدی 
ینتظر علی علیه السلام 
ثم بین تعالی انه یجزی الصادقین علی صدقهم فی تنزیله فوعدهم بالئواب 
الدائم و النعیم المقیم. و قوله رت المْنافقین ان شاء) لا یدل علی آن 
ما بجب غفرانه هن الکبادر عند النهید بجوز علیعه تالمشیند, لأن علی 
مذهبنا انما جاز ذلک؛ لأنه لا بچب اسقاط العقاب بالتوبة عقلا , و انما جاز 
ذلک ۵ تا بالسمع و ان اللهسفضان, رد لگ و قوله «او یوب عَلَیْهمٌ » 
ماه ار ال کرو اس یمراط و اٍن شاء لم یقبل ذلک. 
در و ی : و آما مع ورود السمع و هو قوله «و هو 
ی یفبِل الب عَنْ عباده و یعْموا غن السَیناتِ» «1» فنقطع علی انه 
با 


(1) سورة 42 الشوری آية 25. 
التبیان فی تفسیر القرآن, 92 ص: 330 
و قوله «اِّ اللَ کان عْفُورا ۱ یوکد ذلک لأنه انما یکون فیه مدح اذا 
غفر ما له المواخذة به, و پرحم من یستحق العقاب. و آما من یجب غفران 
ذنبه و یجب رحمته. فلا مدح فی ذلک. و قال قوم: معناه «و یعَذّبِ 
الْمنافقین اِنْ شا» بعذاب عاجل فی الدنیا و بتوبو/ قالوا: و (نما علق 
تالتترط ی فولهههان شا اه مت عم » انم علم آن من المتاخعین من 
بتوب, فقید الکلام لیصح المعنی- ها 
الموّمنین فی الأحزاب هو آنه وعدهم |ذا لقوا المشرکین ظفروا بهم 
استعلوا علیهم فی نحو قوله هبّظَهرَة عَی الدّینِ که و لو کرة لس رکون» 
«1» مع فرض الجهاد. وبقیل: ان آلذی وعدهم له ب به فی قوله «أَمْ جَسستَم 
آن تدخلوا لح و لا کم متل الذین حَلوا من تم مَسَهمْ الَاساءُ 5 
لسراء و ژلزلوا علی تفول السول و الذین «ِِ آلا ان 
تضت لاه قریبٍ» «2»- ذکره قتادخ- و (النحب) النذر آی قضی نذره الذی 
2 و قال مجاهد: قصی که آخ» عمده. و 


قیل: آن المومنین کانوا نذروا |ذا لقوا حزباً مع رسول الله آن یثبتوا و لا 
ینهزموا, و قال الحسن: قضی نحبه ای مات علی ما عاهد علیه, و النحب 
الموت کقول ذی الرمة: 

قضی نحبه فی ملتقی الخیل هو بر «3» 

ای منیته. و هو بر اسم رجل و النحب الخطر العظیم قال جریر: 

بطخفة جالدنا الملوک و خیلنا عشية بسطام جرین علی نحب <«4» 


(1) سورة 9 التوبة اية 34 و سورة 61 الصف اية 9. 
(2) سورة 2 البقرة آية 214. 
(3) مجاز القران 2/ 136 الشاهد (718) 
(4) دیوانه 54 و مجاز القرآن 2/ 135. 
التبیان فی تفسیر القرآن, 8 ص ی 
7 و ليلة, قال الفرزدق. 
و اٍذ نحبت کلب علی الناس آنهم احق نتاج الماجد المتکرم «1» , 

تم اخیر تعالی آنه رد المشرکین,فن الاحرات:عن فتال السبی ضلی الله یه 
آله بفیظهم الذی جاءوا به و خیهم لم بنالوا خیرا آملوه من الظفر بالنیی 
صلی الله علیه و آله و بالمومنین «و کفی الله المومنین القتال» عند 
رجوعهم, و قیل و کفی الله المومنین القتال بالریح و الملائنكة. و قیل: و 
کفی الله المومنین القتال بعلی علیه السلام و هی قراءة ابن مسعود, و 
کذلک هو فی مصحفه, فی قتله عمرو بن عبدود, و کان ذلک سبب هزيمة 
الفوم. «و کان اللْهْ قوتً عزیز» آی قادراً لا یغالب, و عزیزا لا یقهر, لأّنه 
قوی فی سعة مقدوره. عزیز فی انتقامه. 


قله فازین ان و الا اب اه الا 20 ال 0 :دض 331 


انرّل الذین ظاهروهم هن هل الکتاب من ضياصيهم و قَدَف فی فلَوبهم 
لت قرپفاً تفثلون و تأیژون قریقاً (26) و ورتم أرَضَهْم 5 بارهم و 
2 شوه ء را ّ 


(1) دیوانه 2/ 759 و تفسیر القرطبی 14/ 158 و مجاز القرآن 2/ 136 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 332 
خمس آیات. 
قراً ابن کثیر, و ابن عامر «نضعف » بالتون و تشدیه العین «الغذ اب نضبا, 
آسند الفعل الی الله تعالی, و قراً ابو عمرو «یضعف» بالیاء و تشدید العین 
بلا آلف علی ما لم یسم فاعله. الباقون (یضاعف) بالیاء و الألف. 
و الذي علیه آکثر المفسرین ان المعنی بقوله «و یرل الذین ظاهرُوُم من 
اه الکتاب» هم بنو قريظة من الیهود, و کانوا نقضوا العهد بینهم و بین 
النبی صلی اللّه علیه و آله و ویو[ سفیان. 
فلما هزم الأحزاب آمو التی ضلی هم لب شارت بان تاو 1 بصان 
آحد العصر الا ببنی قريظة, لأن جبرائیل علیه السلام نزل علیه و قال ان 
را و رن 
الوقت. و فیهم من صلاها قبل ذلک. و کل صوبه رسول اللّه. ثم حکم سعد 
ابن معاذ فیهم رضوا بحکمه, فحکم سعد آن تقتل الرجال, و تسبی الذراری 
۵ الخشاء و نفسم الامهال و تکون الارش. للضهاجرین دون الأنصار, فقیل له 
فی ذلک فقال لکم دار, و لیس للمهاجرین دار, فقال رسول اللّه صلی اللّه 
علیه و آله حکم فیهم بحکم اللّه تعالی. 
ار رت اه ی همست 
رقیع اسم من اسماء سماء الدنیا. و قال الحسن: الاية نزلت فی بنی النضیر 
و الاول آصح و آلیق بسیاق الایات, لان بنی النضیر لم یکن لهم فی قتال 
الأحزاب شیء. و کانوا قد انجلوا قبل ذلک. التبیان فی تفسیر القرآن. ج8, 
ون 9 3 3 
و المظاهرة المعاونة, و هی زيادة القوة با یکون المعاون ظهرآً لصاحبه 
فی الدفع عنه, و الظهر المعین. و فی قراءة ابن مسعود آزروهم, و معناه 
عاونوهم. 


ِ- 
1 


و الضیاضی الحضون التن نیما واخدها صیصیة و یقال دازآ مد 
فلان آی حصنه الذی یمتنع به. و الضیصیه فرن تقوم مشوکه آلدیک انضا, 
مه که الحاني ایضا ال الس ار 

[ما راعنی الا الرماح تنوشه ] کوقع, الصیاصی فی النسیج الممدد «1 » 

و قوله «و قَدَفِ فی قلویهم الرَعْب» آی آلقی فی قلوبهم یعنی الیهود و 
الم کین خوتاین ال سل ال وال هرا شین مهم ی 
الرجال «و تأسیتوت قریقاٌ» یعنی النساء و الذراری ثم قال «و َوْرَتَكَم 
ازضَيم و دارهم و أَمَوالَهُمُ» یعنی دیار بنی قريظة _ و آرضهم و آموالهم. 
جعلها ۱ لله للصیین مع دک و لیا آنهم و ازع له ها" معناه و 
اوزنکم. ارضا لم صاهها: قال الخسن هی آاوضی فازس و ارس ف فا 
قتادة: ,هی مکة. و قال یزید بن رومان و ابن زید: هی خیبر «و کان ال 
علی کل شَیء قدیرا» أی قادراً علی تورینکم آرض هوّلاء و آموالهم و 
نض رکم واقیر دلک. الی هاضا انتهت قصه الاجراب 

نم انتقلِ الی خطاب النبیی صلی اه علیه و آله فقال له «ب با لتق 
لاژواجک ان کت ترون الحیاة الخئیا و زیتتها قتعالین أمََفکنَ و أسَتحکن 
سراحاً جَمیلا» قال الحسن لم یکن ذلک تخییر طلاق, انما هو تخییر بین الدنیا 
و الاخرة. و کان لنزول الاية سبب معروف من بعض آزواج النبی صلی الله 
له و آه قعاهن للم تعالی و فیرهن بینالمقام مع یی صلي اه عی 


(1) تفسیر القرطبی 14/ 161 و مجاز القرآن 2/ 161 و یروی (فجئت الیه 
و الرماح تنوشه). 

التبیان فی تفسیر القران؛ ج8, ص: 334 ۱ 

و من مقارقتهبالطلاق و تعجیل المنافع ید ذونهاءٍ و بیز ار 
تردن ال و رَشولة و الا لزق تن ال عة للَمْجسنات ملکن آخرا 
عظیما» و قید ذلک بالمحسنات لعلمه آن قبهن فبین من ر 

فزجرهن بالتهدید المذکور فی الاية. 


و9 

وی آن سبب_نزول _هذه الاية آن کل واحدة من نسائه طلبت شیثاً فسألت 
ام سلمة سترآ معلقاً و سألت میمونة حلة و سألت زین بنت جحش برد 
تانب نت وا انا ما 
۱ ی 
لان الله تعالیکان جهن ملک الا و نیم لح فاختار الأخرة. و قال: 
الخساکن) فحنتند آمزه: اناد یه اه فان ال هه زر اه 


فعوضهن الله عن ذلک آن جعلهن آمهات المومنین. 

و قیل: مار االلد انا ای رو ای بای ال ای ااسا 
من بَعَدٌ» «1» ذکره ابن زید. , ِ 
نم خاطب نساء النبی صلی اللّه علیه و آله فقال «با سا التیی مَن 

مثکُنّ بفاجسّة یه بَضاعف لها العَذابُ» من شدد ازاخالتکنن ِ 
الالف آراد. من المضاعفة. و من قرا بالتون اضاف. الفعل. الی. الله: لان 
الفاعل لذلک هو الله و انما جاز آن یضعف عقابهن بالمعصية لعظم قدرهن. 
و آن معصیتهن تقع علی وجه یستحق بها ضعف ما بستحق غیرهن, کما آن 


(1 ی 52 من هذه السورة. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8 ص: 335 
ما پستحق به غیرهن, من حیث کن قدوة فی الاعمال و آسوة فی ذلک. 

تفر ار غالی, ان تضعيقت نلک علیه شیر سا و العف مل. ای 
۱ ضاعفته ازددت علیه مثله, و منه الضعف, و هو نقصان 
القوة بآن یذهب احد ضعفیها, فهو ذهاب ضعف القوة. قال آبو عبیدخ: 
یضاعف لها ضعفین آی یجعل لها العذاب ثلائة آعذبة لان ضعف الشیء مثله, 
و ضعفی الشیء مثلاه و مجاز یضاعف آن یجعل الی الشیء شیئان حتی 
یکون ثلائة. فأما من قرأً (یضعف) آراد آن یجعل الشیء شیئین. و ذکر 
بقضتفم ان :خی خاطظ علی اس مره من ریم عفتء ان دی علن یه 
علی جکاية الفرق بین یضاعف. و :یصعف بالتشدیده و لیس ستهما فرق, لان 
التضافه و التصعنی ی واحد نها عرا اه عمر وه رصعف) بضه الباء و 
تسکین الضاد و تخفیف العین و فتحها و الفرق یقع بین هذه و بین یضاعف 
نک تقول لمن آعطاک درهما فأعطیته مکانه درهمین: 
آضعفت لک العطية/ فان آعطیته مکان درهم خمسة او ستة قلت ضاعفت 
له العطية و ضعفت بالتشدید آیضا فلما رآی ابو عمرو آن من احسن من 
آزواج النبی آعطی آجرین علم آن من آذنب منهن عوقب عقوبتین. فقرا 
تف لها له ان تعمین: 
و کان الحسن لا بری التخیبر شیناً. و قال؛ [نما خیرن بین الذنیا و الأخرخ لا 
فی الطلاق, و کذلک عندنا ان الخیار لیس بشیء غیر آن آصحابنا قالوا نما 
کان ذلک لنبی اللّه خاصة, و لما خیرهن لو اخترن انفسهن لبن, فلا ری 
فلا یجوز له ذلک. و قال قتادة: خیرهن الله تعالی بین الدنیا و الآخرة فی 
ی کر امن الد یا و قال عکرمة: فی غيرة کانت غارتها عاثشة, و 
کان تحته یومئذ تسع نسوة خمس من قریش: عاثشة, و حفصة, 4 

بنت آبی سفیان التببان فی تفسیر القرآن, ج8. ص: 236 

هام اه تیاده مه کان اه یه وت خی ان 


جصی و ونم بت ال رت الهد له و زینب بنت جحش الاسدية, و حويبرية 


نیت الحارت من بتی المصطلی: لها اخترن الله م«رشوله و الدار الاخره: 
دای ول الصا ال یه و اد 


وله تفالی: سورخ الاخزاب: (و9ا+ لیات 31 الی کب :336 


و عن بقل ملک له : و سوه و تعُمَل_صاحا ِِ آجرها مرن و آغتدنا لها 


رزقا کریما (32 با تساء لت تشن خاحر آن اقب 
2 مرض, و فلن قولاً مقژوفاً (32) و قر 


ورن ما یئلی فی بیود تم من آیاتِ الله و الجعمَة 

۲ ۲ 
7 ال ان لطیفاً خییراً (34) ان المشلمین و لمات و امین و 
قانت 5 الصادقین و الصادقاتِ و الطابرین و 


الدّاکرات آع؟ ال تس و و جرا عظیماً (35) 
التبیان فی تفسیر ِِِ 5 
خمس آیات. 


قراً حمزة و الکسائی «و من یقنت منکن للّه و رسوله و یعمل صالحاً» بالیاء 
فیهما علی اللفظ, لأن لفظة (من) مذکر. الباقون «و من یقنت»- بالیاء- 
حملا علی اللفظ «و تعمل» بالتاء حملا علی المعنی, لأن المعنی من النساء, 
فکنی بلفظ التأًنیث, و لأنه قط ظهر علامة التأیث فی قوله «منکن» فکأن 
آلزن علیه اولی من روم علی ا لاف و روی فی الشواذ «و من تقنت» بالتاء 
حملا علي المعنی و ذلک جائز فی العربية غیر انه لیس بمعروف, و لایقرأً 
به. و قرا عاصم و نافع «و قرن» یفتح القاف بمعنی اقررن «فی بیوتکن» 
من قررت فی المکان آقر قرارا الا انه نقل حرکة العین الی القاف؛ 
فانفتحت و سقطت الراء الأولی لالتقاء الساکنین کقولهم: فی ظللت ظلت. 
و فی آحست احست. و قالوا فی یحططن من الجبل یحطن. و قال الزجاج: 
فیه لغتان (قررت فی المکان و آقررت). الباقون بکسر القاف بمعنی کن 
آهل و قر, آی هدوء و سكينة من وقر فلان فی منزله یقر وقورا |ذا هداً فیه 
5 اطقان: و یجوز آن یکون المراد الاستقرار. علی لفة حکاها الزجاج و 
الکسائی. 7 7 نز ء ء 
و یت 
بفاحشة ظاهرة من ارتکاب محظور, و ما نهی الله تعالی عنه انه یضاعف 
لها العذاب ضعفین لوقوع آفعالهن علی وجه یستحق یه ذلک من حیث کن 
اء اسوة یتأسی بهن غیرهن و رغبهن فی هذه الاية بان قال «و من یَفَتْت 
منکن » آي من داوم منکن علی التبیان فی تفسیر القرآن, جح ص: : 338 
الطاعة لله و رسوله «و تَعمل» مع ذلک الافعال «صالحا نوْتها» ای یعطیها 


اللّه «آجرّها مد مَرّتَین» کما لو عصت عاقبها ضعفین. و القنوت المداومة علی 
را ار اه ی ها ی و 
و هو المداومة علی الدعاء المعروف. و العمل الصالح هو المستقیم الذی 
یحسن آن یحمد علیه و یستحق به الثواب. و الأّجر الجزاء علی العمل, و هو 
الثواب, آجره یاجره اجراً و الأجر مرتین لیس یجب بالوعد بل انما هو 
فستحی: لأن آفعالهن تفع علن وجه بستحق مثلی ما لو استحق الغیر: لانه 
کف تایلد الغدات ما خر ان صاعی صعی از مفت اه 
کذلک الثواپ المقابل له. 
و قوله «و آغتذنا لها رژقاً گریما» معنی اعتدنا آعددنا, و آبدل من احدی 
الدالین تاء. و الرزق الکریم هو الثواب الذی لا یحسن الابتداء بمثله. 
ثم قال «یا نساء الب لسَثْن کاَحدٍ من الْساءٍ» انما قال کأحد. و لم بقل 
کارا ی هام ی ات و ای ایا ۳ 
نسنوکن اجد من التساء فی لاله القدز منعطم المنرله فلمکانکن .هن 
سول ال غلی اه واه هط ان ی اف اس ای 
معاست و امتال اماففم و انما فرظ لک بالاقاء لغلا سفرلن غلین.دلی, 
فیرتکین المعاصوه و لو لا الشرط کانبکون اعزاء لهن بالمعاصن: و ذلک لا 
حون علی الا حالی. 
نم قال لهن «قلا تَحْصَعن یالقَوّلِ» آی لا تلين کلامکن للرجال, بل یکون جزلا 
فویا لثلا رمع هقی نله مر قال قتادة: و معناه من فی قلبه نفاق. 
و قال عکرمة: من فی قلبه شهوخ للزنا. 
ثم قال لهن «و فلن قَوّلا ة معْرُوفا» مستقیماً جمیلا بربثاً من التهمة بعیداً من 
الريبة موافقاً للدین و الاسلام. ثم آمرهن بالاستقرار فی بیوتهن و آلا یتبرجن 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 339 
تبرح الجاهلیة- ی رس القاف. نز کنو اراد کن وقورات 
علیکن سکينة و وقار «و لا تَبِرَّجنَ» قال قتادة: التبرج التبختر و التکبر. و 
قال غیره: 
هو اظهار المحاسن للرچاٍل. 
و قوله جر ع تبعج الجاهلتة الاولی # تضت تبرح ۹۱ المصدر و المعنی مثل تبرح 
آجاهیهاذولی مها ان فبل اا سا و فا ها کانبن آدم ی و 
و قیل ما کان بین موسی و عیسی, و قیل ما کان بین عیسی و محمد. و 
قیاها کان له اه آلعاهلیه, ام انیا یوون قرام وا مسا 
خلا فللزوج النصف السفلانی و للخل الفوقانی من التقبیل و المعانقة, فنهی 
له تعالی عن ذلک ازواج الثبی صلی الّه علیه و آله و اشتقاق التبرج من 
البرج و هو السعة فی العین و طعنة برجاء ای واسعة و فی آسنانه پرج اذا 
تفرق ما بینها ما الها هلیه ال ره مها بل و ارام سمل ایک 
نم آمتهی باقامة الصلاة و الدوام علیها بشروطها و ایتاء ال زکاة لمن وجبت 


علیه, و آمرهن بطاعة اللّه و طاعة رسوله, فی ما یأمرانهن به. ثم قال 
«تما رب له مت تک الاجسن ح أَمْل ابیت و یُطَْرَکُم تطهیرا» روی بو 
سعید الخدری و انس بن مالک وعاشهو آم سلمة.و والة بن الاسعع آن 
ای را 
الحسین علیهم السلام و اهل البیت نصب علی النداء لیا 
فرون فن آم شلمة انها عالت ان النی.صلی الله علیم و آله کان فزء کی 
فاستذقا علیا و خاطقه و الحتن.و الحسیزه و حللهم بعباء خیتریه کم فال : 
اللهم هوّلاء افل یت قادقتب عب الرحنن و طهرهم تطهیرا, فأنزل اللّه 
تعالی قوله «نما پرید د اللَه لْدْمبِ عَنْکَمْ الرْجُسَ هل البِبّت 6 ای کم 
تطهیرآ» فقالت آم مسلمة قلت: ول الله حل انا ما ی ال 
اه و لکنک التبیان فی تفسیر القرآن, ج8. ص: 240 
الی خیر 
یا ی و 
علیه الغلط و ان اجماعهم لا یکون الا صواباً بأآن قالوا لیس یخلو |رادة اللّه 
لادهات که فن هل الست مان کون سا ارای عمسن ففل 
الطاعات و اجتناب المعاصی, او یکون عبارة عن انه آذهب عنهم الرجس 
بآن فعل لهم لطفاً اختاروا عنده الامتناع من القبائح. و الأول لا یجوز ان 
یکون مرادا, لأن هذه الارادة حاصلة مع جمیع المکلفین, فلا اختصاص لاهل 
ای هل ارف ان لاه ای ره الات اهل الست ام ام 
یشرکهم فیه غیرهم فکیف یحمل علی ما پبطل هذا التخصیص و یخرج الاية 
من آن یکون لهم فیها فضيلة و مزية علی غیرهم ؟! علی ان لفظة (انما) 
و قد دللنا علی ذلک فی ما تقدم و حکیناه عن جماعة 
من اهل اللغة, کالزجاج و غیره, فیکون تلخیص الکلام: لیس پرید اللّه زلا 
|ذهاب ۱ الحد عن آهل البیت: ِ الک علی ان |ذهاب 
طا ار داه: 
و قال عکرمة فی فی ازواج النبی خاصة. و هذا غلط, ۰ 
الایات نحو قوله و عرر قمی تیک لا تن 2 تج الحاهلتّة الاولی 5 
من الطّلاة و آتین الْکاة» فذکر جمیع ذلک بکناية 1 
۱ 
اه ال کر دل‌ سل ان افسا ۲ صدخل آمم ما 
افیا اناین جن خمل الایه. علین التساء و مر فرتاخ مرت اه الیت: ها 
البان قی فسین العران: ور : 341 
قفا فلامه بو قال دا احنی الم کرره المفتت له آلمد کرد کین هه 
تکنایة ال کی ها هل ما شتا من ال وانت فن ام سلمه و ما یه 


من کون من تناولته معصوما. و النساء خارجات عن ذلک. و قد استوفینا 
الکلام فی ذلک- فی هذه الایات- فی کتاب الامامة من آراده وقف علیه 
هناک. 
ثم عاد تعالی الی ذکر النساء فأمرهن_ با یذکرن ال تعالی بصفاته, و 
بالدعاء و التضرع الیه, 2 
القرآن المنزل. و یعملن بها و بما فیها من الحکمة «اِنّ ال کان لطیفا» في 
تدبیر خلقه. و فی ایصال المنافع الدينية و الدنيوية آلیهم «خبیراُ» ای عالماً 
بما یکون منهم, و بما یصلحهم و بما یفسدهم, و آمرهم بان بععله | ها فیط 
صلاحهم و اجتناب ما فیه فسادهم. 

ثم اخبر تعالی بث‌ «اِنَ لاهن 5 الَعسْلمات» و هم الذین استسلموا 
اوامر الله و انقادوا له, و آظهروا ۱ و عملوا بموجبه «و المومنین 
5 الَمَوْمناتِ» فالاسلام و الایمان واحد. عند اکثر المفسرین. و انما کرر 
لاختلاف اللفظین. 
و فی الناس من قال: المومن هو الذی فعل جمیع الواجبات. و انتهی عن 
جمیع ار و المسلم هو الملتزم لشراتط الاسلام المستسلم لها و 
«الْقانتین ۲ یعنی الدائمین علی الاعمال الصالحات «و الصَادقین » 
في آقوالهم «و الصَادقاتِ» مثل ذلک «و الصَابرینَ و الصَابراتِ» علی طاعة 
اللّه و علی ما ببتلیهم لله من المصائب و ما یأمرهم به من الجهاد فی سبیله 
و الخاشهین» یعنی المتواضعین غير المتکبرین «و الخاشعات» مثل ذلک 
و الفْتصذقین » یعنی الذین یخرجون الصدقات و الزکوات و الَمْتضَدقات » 
مثل ذلک «و الصَایّمینَ و, الصَایّماتِ و الحافظین فروجهم » من. الزنا و 
ارتکاب انواع الفجور «و الحافظات » فروجهن التبیان فی تفسیر 2 
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و حذف من الثانی لدلالة الکلام علیه «و الدلکرین ال کت 5 الداکرات» 
الله کر و حذف مثل ما قلناه. ثم قال «اعَة الله لهَم» بعنن امن قدم 
ذکرهم و وصفهم «مَعْفِرَةّ و جرا عظیماً» یعنی ثواباً جزیلا. لا یوازیه شیء. 
و قیل: ان سبب نزول هذه الاية ان آم سلمة قالت: یا رسول الله ما 
للرجال یذکرون فی القرآن و لا یذکر النساء ؟ فنزلت الاية. فلذلک قال «اِنَ 
اس 5 الفْسلمات» و ان کن المسلمات داخلات فی قوله 
«المسلمین» تغلیباً للمذکر فذکرهن بلفظ یخصهن ازالة للشبهة. 


۳ ۳ 1 ِ 3 3 ءِ ِ" 

و ما کان لمَوْمنِ و لا مَوْمتةَ اذا قَصَی اللهْ و وله مر و یکون لهم 
جر وم و آه وگ و -9 1 و [و مه م |۱۱ و . ۳ 
الخیره ین افرهم و من تعص اللة و رَشولة فقم صل ضلا قیینا (36) 3 زد 
تفول دی عم اللة عَیّه و آلققت عَلیْه آشیک عَلیک زوجک و الق ال و 
تخفی فی تفسک ما اللة مبدیه و تخشی الناس و اللة احق ان تخشام فلمّا 

۹ م هی و ۲ ۲ مه .2۱ ۳ جِ -1 وه . . مر ی : 9 
قضی یذ منها وطرا رو کها لکی لا یکون علی لمَومنین خرج ازواج 
۶ ِ بو نن ِ 1 


لتبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 343 

قراً آهل الکوفة «ان یکون لهم الخیرة» بالیاء, لان التأنیت غیر حقیقی. 
الباقون بالتاء لتأنیث الخيرة. و الخیرة جمع خیر و حکی خيرة بفتح الیاء و 
سکونها و قرأً عاصم «و خاتم» بفتح التاء, الباقون بکسرها. و هو الأقوی, 
لأنه مشتق من ختم. فهو خاتم. و قال الحسن: خاتم و هو الذی ختم به 
الأنبیاء. و قیل: هما لغتان- فتح التاء و کسرها- و فیه لغة ثالثة (خاتام) و 
قرئ به فی الشواذ. 

و حکی ایضا (ختام). 

و روی عن این عباس, و ذهب الیه مجاهد. و قتادة آنه نزل قوله «و ما کل 
مَوّْمنِ لا مُوْمِتَةْ . ۰ الاية. فی زینب بنت جحش, لما خطبها رسول اللّه 
صلی هت و اه آزد نار امنست سا من رش مان رت 
کان عبدا, فأنزل اللّه ای فرضیت به. و قال ابن زید: 0 ام کات 
تتت قمبة ان اتف معیظ, و کانت وهیت قتها لرسول الله ضلی الله تایه 
و آله هزوجها زید بن حارثة. 

بين الم تعالی فی هذه الاب انه لم یکن «ِمْوّین و لا مُوْمتَةٍ [ذا قضی ال و 
ولد افرا» نعنی |لزاها تما خان تکفن له الْخِیِرَهْ» ای لیس لهم آن 
یر واه اهر اه یت که ها آسشت لها ام بان کی اش 
|ٍرادة اختیار الشیء علی غیره. ۳ ٩:‏ دلالة علی فساد مذهب المجبرة 
فی القضاء و القدر, لأنه لو کان اللّه تعالی قضی المعاصی لم یکن لاأحد 
الخيرة, و لوجب التبیان فی تفسیر القرآن, 1-10 ص. : 344 

علیه الوفاء به. ف مهن حالف فی:رلک: کان عاصیا و دلی خلاف آلاخماع: 

ثم فال «و مَنْ تفص اللةَ و رَسولَة» فی ما قضیا به و امرا به و خالفهما 


«فَقَد صَل » عن الحق و خاب عنه «صلالا مُبیناً» آی ظاهرآ. 

نم خاططب النیی صلی اللّه علیه و آله فقال و اذکر پا محمد جین هتقو 
لِلذی انعم م اللَه عَلیّهِ» پعنی بالهداية الی الایمان «و انففت فقت عَلیّه» بالعتق 
«اشیک علیک رَوجَک» آی احبسها, و لا تطلقها, 

ار ی سا و وس 
جحش علی ان یطلقها, فخفطظه. الق ضلی اللش هی الم و قال له: لا 
تطلقها و آهسکها 

5 اتق اللّ» فی مفارقتها «و تخْفی فی تفسک ما ال مبدیه » فالذی 
ی 
کات الا ای آمره ووا اا طای ری ال الا ای ان 
اظهار هذا خشية الناس فترک اضماره خشية الله اخق ه اولی. و قال 
الحسن: معناه و تچشی عیب الناس, و روی عن عائشة انها قالت لو کنتم 
رسول الله صلی اللّه علیه و آله شیاً من الوحی لکتم «و نی فی تمُسیک 
ما اللة ه مُبدیه_ و تخشی الناس و اللهٌ احق أَنْ تخشاهْ» و 

قیل: ان زیدا لما جاء مخاصما زوجته, فرآها ال اه 
استحسنها و تمنی ان : بفارقها زید حتی بتزوجها, فکتم. 

قال البلخی: فهدا جات لان هذا التعتی هو ما طنم اللة:عليه ای فلا 
شیء علی احد |ذا تمنی شیتاً استحسنه. 

ثم قال تعالی (قلَمَّا قضی رَیْذٌ مثها وطراً روجناکها) فالوطر الارب و الحاجة 
و قضأاء الشهوة پقال: لی فی هذا وطر, اه اه مر 

و دعنی قبل آن اودعه لما قضی من شبابنا وطرا «1» 

و قال اخر: 


(1) مجاز القران 2/ 160. 
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و کیف ثوای بالمدينة بعد ما قضی وطرا منها جمیل بن معمر 

و قوله (زوجناکها) یعنی لما طلق زید امراته زینب بنت جحش اذن الله 
تعالی لنبیه فی تزویجها, و آراد بذلک نسخ ما کان علیه اهل الجاهلية من 
تم اه ی ایا هه هن عَلی الْمَوْمنین 

خرخ) ای اثم فی آزواج ادعیائهم آن پتزوجوهن (|ذا قضوا) الأدعیاء (منهن 
وطرا) و فارقوهن, فبین الله تعالی آن الغرض بهذا ان لا یکون المتبنی به 
اذا طلق المراة یجری مجری تحریم اشداه الابن اذا طلقت او مات عنها 
و فوله (2 کان ام الله متعول) باه و 

کان تزویج النبی صلی ال علیه و آله زینب بنت جحش کائناً لا محالة. ِ 
و استدل بقوله (و کان اح ال مفعّولا) علی حدوث کلام ۳ لأن اللّه 


تعالی قص کلامه. و قد بین آنه مفعول, و المفعول و المحدث واحد. ثم قال 
تعالی (ها کان علی اللبت من خر فیما فرص اللة له) ای لم.یکن علنه انم 
فی ما قدره اللّه آن ینزو ال ان زوجه زید و ان 
کان دعیاً له, و فی جمعه بین التسع: و قال (شّه الله فی الذین لوا من 
ای ما را ماس هن اس رالات یل مد یم 
من الأنبیاء. و ما آمرهم اللّه تعالي به, لأنه تعالی آباج لکل نبی شین خصه به 
هف رف شا مین بو تسا الامم رقکان ایر ال قذرا ععتیرا) فالقدر 
المقدور هو ما کان علی مقدار ما تقدم من غیر زيادة و لا نقصان, قال 
الشاعر: 


وا تال تیانع ای ال ان سا هن 


(1) مر تخریجه فی 6/ 492. 
التبیان في تفسیر القرآن, ص: 216 

و قوله (الذٍین یعون رسالاتِ الله) و لا یکتمونها بل یودونها الی‌بمن بعئوا 
الیهم (و بَحَسَوَتةٍ و لا حون آحداً الا اللَ) آی لا یخافون سوی اللّه احداً و 
قوله ( کفی بالله حسیبا) آی کافیاً و مجازیا. ثم قال (ما کان مُحَمَدٌ آبا أحد 
من رجالکم) نزلت فی زید بن حارثة لانهم کانوا پیسمونه: زید بن مجمد؛ 
فعق لام حالی ان آلی لسن به انا شم وال کال با ما هو اه 
الفاسم-و انیت »و لیر و رایمه کمم دیا ی الصفر درم 
قتادة. ثم قال ی کان (رسول ۳ 
لکن کان رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله. و روی عبد الوارث عن آبی 
ععره زو لکن) بالتشذیه (رشول الم ی لین ههايم انا اه 
آخرهم؛ لانه لا شین بعده الی بوم القبامه. (و کان له یک شم عَلیما) آی 
عالماً لا یخفی علیه شیء مما یصلح العباد. و قیل انما ذکر (و خاتع التیینَ) 
هاهناء لان الععتی, آن من ۷ بصلح ها النی الدی هو آخر«الاساة. فهون 
مأیوس من صلاحه من حیث انه لیس بعده نبی یصلح به الخلق. و من 
استدل بهذم الابق.ق‌هی قولة (ما کان فخقد با آخو عم رجالکم) علی آنه 
لم یکن الحسن و الحسین علیهما السلام ابنیه, فقد آبعد. لان الحسن و 

ی ۱ ۳۱ ۱۱ 
للرجال البالغین. 


قوله تعالی: [سورة الأحزاب (33): الأیات 41 الی 48] اه هی 5 386 


ّ یا الذین [مئوا ااکرُوا ال ذکُرا کییراً (41) و سَمَحُوة بر و صبلاً (42) 
عََیکَمْ و مَلائکلة لیخرجکَم من الظلماتِ |لی النُورٍ و کان 
یما (3 4 تحیهم یوم افو ماه وا آهم اخرا کرما (44) 
بهّا اللبی ابا زلناک شاججا و مَشرا و تذیاً (45) ۳ 

آلله باذنه و سراجا منیرا (6 4) و سر الموْمنینَ يأن هم من اللّه 
فصّلا کبیر (47) و لا تطع الکافرین و المَنافقين و دَعٌ أذاهم و توکل عَلی 
له و کفی باللّه وکیلاً (48) 
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تمان آیات. 
۹ ۳ بذکرو| له دک کنیا ۳ ِِِ بصفاته 
التی یختص بهاء و لا یشارکه فیها غیره. و ننزهه عما لا یلیق به. و 
روی فی اخبارنا آن من قال: سبحان الله و الحمد لله و لا له الا الله و الله 
اکبر ثلائین مرة, فقد ذکر الله کثیرا 
« و کلضفه له تغالی. فپ صفه یم و ادا دک انم نیع وخب آن 
یقال: انه شیء لا کالأْشیاء. و کذلک احد لیس کمثله شیء و کذلک القدیم 
هو الأول قبل کل شیء, و الباقی بعد فناء کل شیء. و لا یجوز آن یذکر 
بفعل لیس فیه تعظیم, لان جمیع ما یفعله یستحق به الحمد و الوصف 
بالجمیل علی جهة التعظیم, مثل الذکر بالغنی و الکرم بما یوجب اتساع 
اه ار احصار ی مهم ی ایا سار اتمعتی ی الم 
اعدا من نت لت هار بالطاب‌ هی مه ای هلر قه سای 
العلم. و قد یجامع الشک. و العلم لا یجامع الشک فی الشیء علی وجه 
واحد. و الذکر ایض یضاد السهو و لا بضاد الشک, کفا بضاده العلم. و قوله 
(و سَبُحَوهْ بُکرَةَ و اصیلا) آمر لهم بآن ینزهوا الله تعالی عن کل قبیح و جمیع 
ما لا بلیق به؛ بالغداة التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. : 348 
و العشی: قال قتادة: یعنی صلاخ الفداة و صلاة العصر, و الأصیل العشی و 
جمعه آصائل, و یقال اصل و آصال, و هو اصل اللیل آی اوله و مبدوه, و 
فولم(هو الذی نضلی علیکم و ملانکه) بترحم علیکم. بایجاب: الرحمت. و 
بصلی علیکم الملاكة بالدعاء و الاستغفار, فالأْول کالدعاء و الثانی دعاءء و 
یل هام رس لک بطیقد الوعاع: کف له.علی وفتی و میتی و 
قیل: معناه هو الذی یوجب علیکم الصلاة, و هی الدعاء بالخیر, و یوجبه 
الملانکة بففل نتفای هد عما بختات فیه معنی ضقة الله تعالی: و صفة 
العباد, کتواب بمعنی کثیر القبول للتوبة و تواب بمعنی کثیر فعل التوبة, و 


ِ 
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1 
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۷ الیو 
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قال الأعشی: 
علیک مثل الذی صلیت فاعتصمی یوماً فان لجنب المرء مضطجعا «1» 
کمن رم ام نی ۳ ۱6 مها یت 1 و من نصب آمرهل بأن تزداد 
الدعاء آخ لین ما فلت و قوله ِْحرجَکَم من الظلمات الی 
لیر ماما رم ین انسیا ال آلی بعوفت نف العیل بسا 
و المغر قة بالنور. ماه العلم لته انش مود الین | لخره: فهو کالنور. و 
الکفر یقود الی النار- نعوذ بالله منها- و قال ابن زید: معناه لیخرجکم من 
الضلالة الی الهدی. 
نم اخبر تعالی انه (کانّ یالمُمینَ َجیماًٌ) حین قبل توبتهم و خلصهم من 
العقاب الی الئواب بما لطف لهم فی فعله. و قوله (نَجيهُم هم یوم بلفوتة 
سلام) اه یعس ها رام یلقون ثواب للِّ بأن ۳۳ السلامة لکم 
من - الافات و الفوز بنعیم ثواب الله. و لقاء ال لقاء توابه لا رویته, لأْنه 


وان (دار پوت 106 و قد مر فن 5 331 من ها الکات: 

بیان فی تفسیر القرآن. ج8, ص: 349 

(قأغقبهم یفاقاً فی قلوبهم الي یوم بَلْقَوَنه ) «1» و بمنزلة 

قول ای فلی اه کل الب رسای ای یمس اف ساسا 
امری مسلم لقی اللّه و هو علیه غضبان) ۳۳ ی , 
ولا خلاف آن «ولاع لا برون الم و فولعه اعد لفم آغرا کزیما ای 


جز در 
تم خاطت شیاین امه و اه فان زا آَرسَلناک شاهداً 
5 مرا و تذیرا) ای-شاهدا علی: آشک.فیما فعلونه مق طاعه آلله او 
هه آو اسان ببه آو کفر: نهد هم هم القامه اسهم خاحارهم 
بحسبه , و مبشر لهم بالجنة و ثواب ب الأبد آن آطاعونی و اجتنبوا معصیتی. (و 
بابرا آی تتوها سن الار و ععاب اد سکاب العاصی ویرک الوا خیات 
(و داعیا) ای و بعثناک داعیاًلهم تدعوهم (ٍلی اللّه باذْنه) و الاقرار بوحدانیته 
بمنزلة السراج الذی بهتدی به لخلق. ی و ال ار اسر 
جهته, [ما فعله. و اما له شیب | 
المعنی, و الله منیر السموات و الأرضْ. 
و قال الزجاج (و داعیاً (لی اللهٍ باژْنه و بیراجاً) و بعثناک ذا سراج, و حذف 
العضافم و آفام اه ال معامت ه ارات الا الفران دنا ون 
الی العمل به. 

تم او یه صلی الیش آلم‌بان سا الق بو لاف 
کییرا) آ یادن کی فا تسجوونه من |لتوات کنیرا: ثم نهاه عن طاعة 


ا قالخا الم رن ی ال ری اه الافرین آلذیی 
یتظاهرون بالکفر؛ و 1 «المنافقین» الذین یظهرون الاسلام. و یبطنون 
الکفر, و لا تساعدهم غلین ها پریدونف رو جع آذاهم) اه اغرض‌عن. آذاهم 
فا اس مرها لت علی د لت طاعت ان نیقی 
سلطا 

نی 


(1) سورخ 9 التوبة 782 

التبیان فی تفسیر القران, ج8. ص: 300 , و مب ۱ 
بفترلة ما هو فی قبضه غیری. تم.قال (عفوکل علیالله) آی اند آمرک 
القو ا تفیش (ع کف تلد وا )ای کافی ممتکفا ما ده اه و قوام 
ها اس ی ال 


قوله تفالی: آستفرع الاخزاب (93): الایات ۸8 الی 50 دض ۶ 350 


۹3 ِ 5 ۳ 
پا ۳ نوا اذا وس ار ام طلَفثْفْوف ۲ آن سوفن 
5 - و و چوپ لا چ 2 ً 
فِ کم 0 و 7 ۳ )یا 
افاء اللهٌ 0 و بنات عمک کات ۳ و بنات خالک و بنا ت‌ خالانی 
۳ سك -_ و و 
ت ح چا ما م2 کت ]۶ج و ي م2 ر تسه وه و تس ۱ 1 1 
اللاتی هاجون هقی و اقراة مُوْمتةٌ ان و ۱2 ۱ نفسها ِ یلثیت ان 
یت ی ۳ 
کار 


آَواجهم و ما مَلَکث أَبْمانَهُمْ لکلا کون عَلیک حرْ و کان اللَه عَفورا َجیما 
(50) 


آیتان. ۱ 
قرا حمزة و الکسائی (تماسوهن) بالف. الباقون بلا الف. و قد مضی 
تفسیره فی البقرة <1». 


(1) انظر 2/ 268- 272. [.....] 
التبیان فی تفسیر القرآن, 8 ص: 351 
خاطب الله نبیه بانه (ذا نکع واخد من المومنین المصدقین بواخدانیته 
الخفرین تفن مه مقمته.نکاها صحیحار تم طلعها فبل آن یعتها جمعنی قل 
ان یدخل بها بانه لا عدة علیها منه, و یجوز لها آن تتزوج بغیره فی الحال. و 
امرهم آن یمتعوها و یسرحوها سراحا جمیلاء الی بیت اهلها. و هذه المتعة 
ها ان کات سر نا فر اسان ان سمی ماس ایه صت امین 
و یستحب المتعة مع ذلک, و فیه خلاف. و قال ابن عباس: ان کان سمی لها 
ضداها فلیشسن لا الا نف المهره و آن لم سکن نی آما ضدافا عانعن 
قدر عسره او یسره و هو السراح الجمیل. و هذا مثل قولنا سواء. و حکی 
عن آبن عباس 11 هذه الایة نسخت بایجاب المهر المذکور فی البقرة «1 »> 
فرختله رو عن عته تن المسستت و الصحیح الاول. ثم خاطب النبی صلی 
الله علیه و آله فقال (یا با 7 ّا آجْللنا لک آرُواجک اللاتی آتیّت 
آخورهن ) نعنی مهورهی: ان النگاج لا یهن الفقر و احلا لکرما علکت 
من الما آن تجمع منهن ما شنت (مقّا آفاء 1 علیک)ٍ من كت و الانفال 
نات خالایک الاتی هاجرّن معک) آن تعقد علیهن و تعطیین مهورهن. 
تم قال. (و. افداه مومته ان وهتث تفهها للن) فالفراء کلهم,علی کسیر 
(ان) علی انه شرط, و فراً الحسن بفتحها علی انه بمعنی آحللنا لک لان 
وهبت؛ و المعنی واحد, لأْنه بمنزلة قولک سرنی ان ملکت و سرنی آن 
ماکته ‏ سرنی ما ملکت (ِن اراو الیمخ) .خ احللنا لک المزاه اذا وهبت 


ی ی فرتوهن گر این یامن آنه لا فعل. آمراة 
بغیر مهر و ان وهبت نفسها الا 


(1) انظر 2/ 272. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج8. ص: 252 

ضات الله عنم و له خاصم وال این اش لم نکن ند ای اساح 

وهبت نفسها له, ی 
بنت الحارث بلا مهر و کانت وهبت نفسها للنبی 

۳ ها 

شریک. 

ورفال الشعییتفی امراه منز ان ری فلال ویشت رت یمه ما نخان 

وعتها آن النکام بلفظ الهیه لا نضع وانسا کان دک للنتی صلی الله علیه و 

اله خاضه. و غال کوم: یصته غیر آنه بلرم. الفهر ادا دخل نها و |نما جار بل 

قهر نی صاف اللهعلیه وله خاسه عیر اند ین صعه ما فلنام فولة ران 

اراد اللید آن توا خالصه آی من دون ال سین) فبین: آن .هذا الظرب 

من النکاج خاص له دون غیره من المومنین. 

و فوله اقد غلفنا ها فرضتا علمغ) بعش علق الموصین (فی آرواخهم) فال 

قتادخ: معناه آی لا نکاح الا بولی و شاهدین و صداق و آلا یتجاوز الأُریع. 

ذ.فال مجاهد: ما فرضنا علبهم آلا بنزوجوا اکتز.من آریع: و قال قوم (ما 

فرضنا عَلََهمٌ فی أرُواجِهمٌ) من النفقة و القسمة و غیر ذلک. 

و عندنا آن الشاهدین لیسا من شرط صحة انعقاد العقد, و لا الولی |ذا کانت 

المرأة بالغة رشيدة, لأنها ولية نفسها. و المعنی علی مذهبنا [نا قد علمنا ما 

فرضنا علی الأزواج من مهرهن و نفقتهن و غیر ذلک و من الحقوق مع (ما 

مَلکت اماخه (ما) فی موضع جر لاأنها عطف علی (فی) و تقدیره: فی 

آزواجهم و فی ما ملکت آیمانهم (ِکیلا یَکونَ عَلیِکَ حتَخ) |ذا تزوجت المراة 

بغیر مهر |[ذا وهبت لک نفسها و آردتها. نم قال (و کان له فورا رجیما) آه 

ساترا للذنب علی المسیئین رحیما بهم و منعما 

التبانفی تفش الفران. 0رد وود 


َعدٌ و لا آن تبدّل بهنَ من آژواج و لو جک حَسَهُنَ الا ما ملک یمینک و 

کان اللة علی کل شیء زقیبا (52) یا ها الذین آمَتُوا لا تدَحْلوا بیُوت النّبیُ 

الا ان بُوْدََ لَکمٌ الی طعام عَیْر ناظرین |: ثم قاوخْلوا و 
 . 1 7 ‌ 5‏ : هن من وراء 

ججاپ کم اطهَر لِقلویکم و قلویهِن و ما کان لکمٌ ان وذوا رشول الله و لا 

آن تلعخوا أرواجة من بعده آبدا ان ذلِکم کان عِندّ الله عظیما (53) ان نیوا 

شین او تحفُوه فان ال کان یکل شمتء علیما (54) لا جٌناح عَلَیْهنَّ فی آبائهت 

ال ۱ 1 ء اج 


قراً اين کثیر و ابو عمرو و اين عامر و ابو بکر عن عاصم (ترجی) مهموزه. 
الباقون بغیر همز. من همز خففها و من ترک الهمز لین و هما لغتان یقال: 
آرجئت و آرجیت. و قراً ابو عمرو وحده (لا تحل) بالتاء. الباقون بالیاء. فمن 
قر بالناع فلان التساء هه تفه من.قر | بالياء‌خفاه علی الفقظ لان الصعتی" 
لا یحل لک شیء من النساء. 

ها ای اه تال اه مهو ای امه و الم بخیر: کی 
بین آن یرجی منهن من شاء آی توّخر و تبعد. قال ابن عباس: خیره اللّه بین 
طلاقهن و امساکهن. و قال قوم: معناه تترک نکاح من شئت و تنکح من 
شئت من نساء آمنک. 4 مد رل من یت من لسن 9 
ساقطا عنه فکان ممن آرجی میمونة ها فکان 
ما و 
سلمة و زینب, فکان یقسم نفسه و ماله بينهن بالسوية. و قال زید بن 
اسلم: نزلت فی اللاتی وهبن انفسهن فقال الله له تزوجح من شئت منهن و 
اترک من شئت. و هو اختیار الطبری و هو الیق بما تقدم. فالارجاء هو 
355 

وقت غبره: و فنه الارجاع قی فساق اهل الصااة. و هو تاخیر عحکمهم با لعقاب 


الی الله (و وی الک 2 من تشاء) فالایواء: ضم القادر غیره من الاأحیاء الذین 
و ما اه اد ناف تقول اویت الانسان اویه ایو|ء ۳ 
ق بای اضا انا ام الب ما 
وتو زو من اععت ) نعنن من طلبت (ممن عزلت) قال قتادة: کان نبی 
له یقسم ب ین آزواجه فاحل له تعالی له ترک ذلک. و قیل (و من اتقیْت) 
ملهت) تذکر المره للتزویج ثم ترجیها فلا تتزوجها (قلا جناح عَلیکَ) ی 
ی ۳ 
ان هن و لایکرّن) ای آقرب |ذا علمن آن الرخصة من قبل اللّه 
کان ذلک آقر لعینهن, و [نهن لا بطلقن و أَشدٌ لسرورهن. و هو قول قتادة. و 
قبل (ذلک آدنی آن کقیا عَیََّنَّ) |ذا طمعت فی رها الی فراشها 1 
(و یرَیِن بما تیه کَهُنَ) رفع (کلهنْ) علی تأکید الضمیر و هو النون فی 
ار ان الععش. یه کم فا روالد بل ما فن 
فلونکزا تن الصا و ااشخظ مالسیل آلف تن النساء دون بعض (و کان 
ال علیما) بذلک (حلیما) عن ان یعاجل آحدا 9 
قوله (ا ججل لی الساء چن بر .1 ان کل بفز) اقا این غباشده 
الحسن» بعد العسع اللایی کن عنده واخرته مافاه این علی احخارهن الا 
مرول ففقال انیس کفت ال لیم هی وم ی اعدا 
اللواتی دکرن بالتلیل فی ها اخللنا ایدبه ای مهن ست آخناس 
الا ای جر مک ها عظانین ورن ات که مات مات و 
بنات خاله التبیان فی تفسیر القران» ج8. ص: 356 
و بنات خالاته اللاتی هاجرن معه, و من وهبت نفسها له بجمیع ما شاء من 
العدد, و لا یحل له غیرهن من النساء. و قال مجاهد: 0 
فن‌اهل الکتاب ویجل ای المسلمات. 
و روی آن حکم هذه الأیة نسخ, ان لها اعد من الساع ای آی: خسن 
او 
فروی عن اه انیا قالت؛ اسمشت الشیرضلی ام غایفه افش داز 
الدنیا جبی‌عال آلله له ها اراد من التساء: و هو,مدهت اکیز الخعماء و هو 
یرون اصحانا کی اضاربا 
«و لا آن تبدّل یهن من أرواج» قال ابن زید: فشنام ان تعظی زونک: لغیر ک 
و تأخذ زوجته. ان أهل الجاهلية کانوا یتبادلون الزوجات. و قیل 
معناه تطلق واحدة و تتزوج آخری بعدها «و لو أعْجبک خسن الا ما مت 
یمینک» استنناء الاماء آی اللاتی تملکهن من جملة ما حرم علیه من النساء 
و کات لاه علی کل شمء قییا» ای غالما حاقظار قالرفیت. الحفیفاه فی 
قول الحسن و قتادة- قال الشاعر: 
لواحد الرقباء للضرباء آیدیهم نواهد چٍ3» ۱ ۳ 


ثم خاطب المومنین فقال هیا أیّها الذین آمئوا لا لوا یوت الثّیتَ لا ن 
وْدّنَ لَکْْ» نهاهم عن دخول دور النبی بغیر اذن «اٍلی یام یر ناظرین 
ناهام ناو کان بداریم هو نصت علی الطال یال رفی الاعام 
آنای بات اذا بلغ حال النضح, قال الشاعر [الشیبانی ]. 

عتصتت ,| آمتون ن له بیوم انی و لکل حادثة تمام »> 

و قال الحطیة: 


(1) مجاز القران 2/ 140. 

(2) تفسیر القرطبی 14/ 226. 

التبیان فی تفسیر القران, ح8. ص: 357 

العشاء الی‌سبیل او الشعری قطال بی الاناء <1» 

و قال البصریون: لا یجوز (غیر ناظرین) بالجر علی صفة (طعام) لان الصفة 

|ذا جرت علی غیر من هی له لم یضمر الضمیر, ها لک انوا امد 

فقلت ۷ هذه هاتها اٍلینا بآدماء مقتادها <2» 

.و المعنی علي بدی من اقتادها, و قال الکسائی: سمعت العرب تقول 

ایا ای او الا ار را اما ای حاهام و 

ناظرین اناه اتف لا یجوز الا ذلک. و المعنی غیر منتظرین بلوغ الطعام. 

ثم قال «و لکن ادا دم قاحلا » و المعنی |ذا دعیتم الی طعام فادخلوا 

«فاذا طِعمَتَم قانتشدر / لا مستانسین لخدیت » آی تفر قوا| و لا تقیموا و لا 

توا سا واه 0 تا ول ات 

لان الجلوس یقتضی ذلی, و الاستئناس هو ضد الاستیحاش, و الانس ضد 

الوحشة, و بین تعالی فقال «لان ذلک » الاستئناس بطول الجلوس «کان 

یُوّذٍی التبیت ‏ فیس قیستخیی مِتکمْ» آی من الحاضرین. فییپکت علی مضض و 

مشقة «و له ا لا مشتکیی من الحفث» ثم قال «و اذا سَلْوَ ختاغا »عنت 

اذا سألتم آزواج النبی شین تحتاجون الیه «مَسْتلُومْنَ من وراء چجاپ» و 
ستر «ذلِکم هر موی 5 قلَوبهن » من المیل الی الفجور. 

ثم قال «و ما کان لعَم آنْ بدا رَشول اللّه» قال ابو عبيدة (کان) زائدة و 

الستی مکی ان رها سول الم ظفل لایس وم بکااهد 

نسائه 


(1) تفسیر القرطبی 14/ 226. 
(2) دیوانه (دار بیروت) روایته: 

فقلنا له هذه هاتها بادماء فی حبل مقتادها. 
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«و لا» یحل لکم ایضاً «آن تنکخوا أَرواجَة من بعده آبدا» لأنهن صرن بمنزلة 
آمهاتکم فی التحریم. و قال السدی: لما نزل الحجاب قال رجل من بنی تیم 
[ نحجب من بناتٍ عمنا ان مات عرسنا بهن, یی 
ار واجَة ِ بتعده آبدا ان ذلِکم» ان فعلتموه «کان عفد الله عظیما», 
ثم قال لهم «انْ بْذُوا شَیْ» آی آن اظهرتموه من مواقعة النساء «اَو تُحْفْو 
رل کان یل شنع قلیما» ( بخفی علبه شت» من آعمانکم ا ظاهرد و 
ا اف تم استتی. ارواع الشیه ضلی. الله علیه و له من فحوی لها 
| فقال «لا_جناح علیهنْ فی ابایهنَ و لا ابنایّهنٌ و لا 
احوانهنَ و لا آبُناء احوانِهنَ و لا آبناء أَحَوایَهنَّ و لا نسایْهنّ و لا ما مَلَکت 
اما هد کر القم هم لاه مق مالک مان ماه اوه 
لأنهن 1 یحللن لواحد من الهذکورین بعقد نکاح علی وجه, فهن محرم لهن 
«و لا نسایْهنّ و لا ما مَلکث أَیْمائْهُنَ» قال قوم: من النساء و الرجال. و قال 
او ی الا اه مهو ام ما تاه رن الحام هاها فی. 
وضع الجلباب للمذکورین. 
و قال قتادة: فی ترک الاچتجاب. د نم آمرهن بأن یتقین اللّه و یترکن معاصیه 
فقال «و امین اللَة ان ال کان علی کل شیء شهیداً» آی عالما لا یخفی 
علیه شیء من ذلک. و قال الشعبی و عکرمة: و انما لم بذر العم و لخال. 
«قسشتلوفن من وراء ۷ قال آباء النساء ‏ و 9 و لحن اصا مثل 
فانزل الله الأية و بين آن حکم هوّلاء بخلاف حکم الاجانب. 
۳ ج8, ص: 359 


قوله تعالی: [سورة الأأحزاب (33): الأّیات 56 الی 60]..... ص : 359 


ال و ملایکَتة بُصلون یت با با الذین وا صلوا له و َو 
سا 50 رن لین تون اه سای از ۰ 
عَدّ لهْمْ غذابا مُهیناً (57) و الذین دون الْمَوْمنینَ و المَوْمنات بغیر ما 
ِ فقد اجْتملرا بهتانا و ۳ مُبیناً (58) یا ما 1 قل لارواجک 5 
بناتک و نساء الوْمنین نی لا 7 من جلاب بییهنٌ ذلک ادّنی أنْ ی بقرفن قلا 
وین و کان اللهْ عَمورا رجیماً (59) لین لَمْ یلته نت المنافمُون و الذی فیٍ 
تِ« و المْرَجفُونَ فی الْدیتة لْْریتَک بهم نم لا بجاوژوتک فیها ال 
خهس آیات یقول الله تعالی مخبراً انه بصلی و ملائکته علی النبی صلی 
الله علیهه ال و صلاة الله تعالی هو ما فعله به من کراماته و تفضیله و 
ام و ثنائه علیه و غیر ذلک من انواع اکرامه. و صلاخ 
الملانکه غلبه.متفالتهم الله تعالی آن یفعل به مثل ذلک, و زعم بعضهم آن 
«یصلون» فیه ضمیر الملائکة دون اسم الله مع اقراره بأن الله سبحاأنه 
یصلی علی النبی پذهب فی ذلک الی انه فی افراده بالذکر تعظیماء 
ثم امر ای ال تون هه ۳9 ۳ بنبوة شسف ان یصلوا 
2 و هو آن یقولوا: آللفم ضل غلی: شخمند و ال. مجمند کضا صایت 
علی ابراهیم و آل ابراهیم- فی قول اين عباس. 
بر المومنین ایضا آن-تنلمها امرخ ضالی ۵ ار رسوله مار قی 
۱ و التسلیم هو الدعاء بالسلامة کقولهم سلمک الله. و 
السلام علیک و رحمة,الله و کته و کقولک: السلام علیک یا رسول الله. 
ثم اخبر تعالی «اِنّ الذین یَوْذونَ اللة و رَسُولهُ» و آذزی الله یقال هو آذزی 
اوليائ, و انما آضافه الی نفسه تعظیما لأْولیائه و مبالغة فی عظم المعصية 
به «لَعتَمْم اللّذْ» آی یستحقون اللعنة من الله, لان معنی «لعنهم الله» آي 
حل بهم و بال اللعن بالابعاد من رحمة الله. و قول القائل: رلعن الله فلانا 
معناه الدعاء علیه بالابعاد من رحمته. و قوله «فی الحئا 5 الاخجرق» آی هم 
مبعدون من رحمته تعالی فی الدنیا و الاخرة, و مع ذلک «اأعذ لَهْمْ» فی 
الاخرة فا شهیناً» آی مذلا لهم, و الهوان الاحتقار, یقال: اهانه اهانة, و 
انما وصف العذاب بأنه ممشت لانه ۳ یهین الکافرین و الفاسقین به, 3 
بظهر الذلة فیه عند العقاب. 


ثم قال «و الذین بُودُونَ الْفَوْمنین و الْفَوْمناتِ یعَیرٍ ما اکتسَبُوا» یعنی 
یوذونهم من غیر استحقاق علی شیء فعلوه یستوجبون به ذلک «فقد 
احتملوا بهّتانا ...» 


اما 


لا 


و کان سیب نزول الاية ان قوماً من الزناة کانوا یمشون فی الطرقات فاذا 
رآوا امرأة غمزوها. و قال النقاش: نزلت فی قوم کانوا یوذون علباً علیه 
السلام و قیل: نزلت فی من تکلم فی عائشة فی قصة للافک. التبیان فی 
تفسیر القرآن, ج8, ص : 361 

و قوله «فقد ۳ بَهْتانا» ای کذباً ,و انم مییناً» ای ظاهرآ. ثم خاطب 
ال ضلی الم علیه و آله پقوله «یا ۳4 انیت » ود آجزه بان یقول لازواجه و 
بناته و نساء المومنین, و یأمرهم بأن یدنین علیهم من جلابیبهن؛ , فالجلابیب 
حلیا بو هو خمار. ااشران. و هی لته ی شییها مراتها. ]< 
خرجت لحاجة بخلاف خروح الاماء اللااتی بخرجن مکشفات الروس و 
الجباه- فی ِِ ابن عباس و مجاهد- وٍ قال الحسن: الجلابیب الملاحف 
تچینها المرأة علی وجهها «ذلک آژنی آن یْعْرَفن قلا بُوّدَیّنَ » ثم قال «و کان 
ال عَمُوراً تجیماً» ای ستار الذنوب علی عباده «رحیماً» بهم 

ثم قال لنبیه صلی اللّه علیه و آله «لَینْ لمْ : ۳۹| 
برجعوا «و الذین فی فلْویهم مَرَضْ» ای شک و نفاق. و قیل: شهوة الزنا «و 
الْمَرَجفون فی المدیتة » فالارجاف اشاعة الباطل للاغتمام به و المرجفون 
هم الذین کانوا پطرحون الأخبار الکاذبة بما یشغلون به قلوب ِِِ 
«لنْغریتَکَ یِهمٌْ» یا محمد., و الاغراء الدعاء الی تناول الشیء بالتحریض 

اغراه بعزبه اغراع ری به بعری منلن: اولع : نه. کانه: آخد بلزومه ۳ 
معناه لنسلطنک علیهم- فی قول ابن عباس-. 

و قوله «نْمّ لا بُجاوژوتک فیها الا قلیلا» یعنی ینفون عن المدينة و لا یجاورنک 


یا محمد فیها 


قوله تعالی: [سورة الأْحزاب (33): الأیات 61 الی 65] ..... ص : 361 


مَلْعُونین تما تقو أجثوا و فتلوا تفتبلاً (61) 4 سْتّ اللّه فی الذین حَلوّا من 
قیلَ و لن تجد لِسْتةٍ الله دی (62) تشتلک این عن الاعه فل ان 
علها له عنَدّ ال با 6 لِنّ ال لَعن 
الکافرین و أعَة هد سهیراً (64) خالدین فیها آبدا لا بجدون وَلیّا و لا تصیر| 
(65) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 202 

خمس آیات, 


لما آخبر اه تعالی, و توعد «الَمْنافقون 5 فی فلویهم مَرَضْ » أی 
شک 5 الْمَرَجفون فی المدیتة » بما پشغفل قلوب المومنین و اتمه ان لم 
پتوبوا عن ذلک نفوا عنها, وصفهم بأنهم «ملعونین» آی مبعدون «ایْتما 
تقفوا» و نصب (ملعونین) فطل الحال من الضمیر فی قوله «یجاورونک» و 
قیل: انه نصب علی الذم, و الصفة ل (قلیلا), کأنه قال: الا آذلاء ملعونین, (و 
ایتماا منصوب ب (ثقفوا) و تفه بخ بعلی ریق الجزاء. و انما 
جاز ذلک, لأن الجازم فی الاصل (اٍن) المحذوفة, و صار (اینما) تقوم مقامها, 
و تغنی عنها و لا یجوز ان یعمل فیه (آخذوا) لأّنه جواب ب الجزاء, و لا یعمل 
الجواب فیما قبل الشرط, لثلا یختلط احد الأمرین بالأخر. 
و فی الاية دلالة علی انهم انتهوا, و الا کان یوقع الاغراء بهم و یجعلهم 
بالصفة التی ذکرها. 
و قوله «سنة ال فی الذین خَلوا من قتْلْ» فالسنه الطريقة فی تدبیر 
الحکیم و منه سنة رسول الله. و هی الطريقة التی اجراها بامر الله تعالی, 
فأضیفت الیه التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. 5 
انم فعلها باه الله: و اصل السنة الطريقة. فسن. عفل. الشیه مره 
ما ال و 
بما لا یعتد به من العمل القلیل, و سنة الله فی المتمردین فی الکفر- الذین 
لا یقلع احد منهم و لا من نسلهم- الاهلاک فی العذاب فی الدنیا و الاخرة. 
و قوله «و ن تجد لِسْتَة ال ت تبدیلا» معناه ان السنة التی اراد الله و 
فی عباده لا یتهیاً لأحد تغییرها, لاقاماعی فجما اند الب اقا الدع.۱ 
یتهیا لاحد منعه مما آراد فعله. 
نم قال سای التاس ن السّاعَة» یعنی عن یوم القيامة «قل» لهم «اٍتّما 
مه عندّ اللّه» لا پعلمها آحد غیره «و ما یُدْریکَ» یا محمد «لعَل السَاعة 
تکُونْ قریباً» مجینها 
ِ قال تغا لین مخبراً «اِنْ ال لعن الکافرین» یعنی آبعدهم من رحمته «و 
غد لیم شعیرا» یعتی. النار التی تستعر و 9 «خالدین فیها آ ۹ آی 


موّبدین فیها لا یخرجون منها و «لا یَچِدُون وَلیّا» ینصرهم من دون الله «و لا 
تصیراٌ» یدفع عنهم. 

و استدل قوم بدلی علی آلبان آنها ملوفه الان لان ما لا یکون موه لا 
ار ان با ۱ 
نان قی الک کاقتان لا مساله, با سین الاعتا و علی راک 


قوله تعالی: [سورة الأأحزاب (33): الأیات 66 الی 69] ..... ص : 363 


فلت فخوفو قی التار ی لوق با لا اطعا اند و صَْتا ولا (66) 
و فا رن 9 أَطعّنا سادئناً و کبرا قاصَلوتا السّیلا (67) نا تهج ضعقین 
من القذاب : 5 الْعلهم لعناً کییراً (68) پا 7 الذین مت ۳۹ کالذین آدَ 
مُوسی قبعَ ام اللَة ممّا قالوا و کان علنّد الله وجیهاً (69) 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. : 304 
آیات ۳ 
قراً ابن عامر و یعقوب «ساداتنا » بألف بعد الدال. الباقون بغیر الف علی 
جمع التکسیر, و الأول علی جمع الجمع, و قراً عاصم و ابن عامر- فی رواية 
الداخونی عن هشام «عنا کبیرا» بالباء. بالباقون بالثاء. , 
العامل. فی. فوام. جنفم خقلب #فوله ی اعد لیم تتعیرا مب بو 2 
جوههَمٌ » فالتقلیب تصریف اس ای ال ی 
2 فهوّلاء تقلب وجوههم فی النار, لاه ابلغ فی ما بصل الیهم من العذاب. 
و قوله «یِفقولون پا تیا آطعتا ال 5 أطَْتا الَسولا» حکابة ما یقول هو لاء 
الکفار الذین تقلب وجوههم فی النار. فانهم یقولون متمنین: يا لیتنا کنا 
اطعنا الله فی ما آمرنا به و نهانا عنه, و یا لیتنا آطعنا الرسول فی ما دعانا 
الیه. و حکی ایضاً انهم یقولون با «رنا اثّا آطعّنا» فی ما فعلنا «سادتنا 5 
کیراءنا» و السادة جمع سید, و هو الملک المعظم الذی یملک تدبیر السواد 
الأعظم, و یقال للجمع الاکثر السواد الأعظم یراد به السواد المنافی لشدة 
البیاض و الضیاء الأأعظم «قأصَلوتا السّبیلا» یعنی هولاء الرو‌ساء اضلونا عن 
سبیل الحق. 
و قیل الاية نزلت فی الائنی عشر الذین آطعموا الکفار یوم بدر من قریش. 
ثم حکی انهم یقولون «ربنا انهم ضعقین من العذاب» لضلالهم فی التبیان 
فی تقسیر القز آن». 98 ض: 365 
نفوسهم و اضلالهم ایانا. و قیل معناه عذاب الدنیا و الاخرة 5 الم لعنا 
کبیرا» آی مر یهد آخوه. . و من قراً بالباء آراد اللعن الذی هو اکبر من لعن 
الفاسق, لان لعنة الکافر آعظم. 
ثم خاطب تعالی المومنین فقال «یا ۳ 0 مَنُوا لا تکوئوا گالذین اد 
موس ی » آی لا توّذوا| نبیکم مثل ما اوذی موسی یعنی آذاه قومه بعیب 
آضافوه الیه لم یقم حجة بتعییبه. و قیل: ان الایة نزلت فی المنافقین عابوا 
التبی.ضان آلله علیه ه اه اضما ند صقیه نت حی: فتماهم اللص لک 
و اختلف المفسرون فی العیب الذی اضافه قوم موسی اللیهٍ. فقال قوم: 
انهم آذوا موسی بان آشاعوا آن هارون قتله موسی فأحیاه اللْه- عز و جل- 
حتی آخبرهم ان موسی لم بقتله و آن اه تعالی هو الذی آماته عند انقضاء 


اجله, و هو معنی قوله «قبَأٌ ال مقّا قالوا» و فیل: انهم قالوا: اٍنه آبرص 
و فا ای ای را اه شم یا 
الیلخی. حدبت الضعرع التن تری موسی تایه علها علی, ان: یکین دلک 
معجزاً له. و قال قوم: ذلک لا یجوز لأن فیه اشتهار النبی و بداء سوأته علی 
1 و ذلک پنفر عنه, فیرآه الله من ذلک. 

و قوله «و کان عِلد ال جیهاً» آی عظیم القدر, رفیع المنزلة [ذا سأل ال 
تالن تا اعطان ات ال فنتموله فارسول بب و اسلا لاح 
القواضل قی رو ات شا بالخ ای 


قوله تفای شور الاخز اب (و9ا: البان 70 ال 3ب ض 365 


با آبُها الذین آمبُوا الوا ال و فُولوا قولا مدید (70) بُضلغ لکم ۶ عمالَكَم و 
بغیز لك ذلوتکم و من بطع ال و رَسولة قَقَدٌ از قو و را عطیماً (71) نا 
عَرَصتا الاماتة 5 عَلی" السَماواتِ و الارْض 0 الجبال قَأبیّنَ 

لها و حقلا الرئسان ة ۳ ظلوما : جَهُول 72( ی ال اخناوقین ۳ 
امذمنات و کان لد عَفورا تِ 73 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 366 

آربع آیات. 

اهر الله تقالی. التضدفین. توخدانته العفرین تبون سبط بان: تقوا خفاید 
باجتناب معاصیه و فعل واجباته و آن یقولوا «قولا سدید» آی صواباً برتا 
من الفساد خالصاً من شائب الکذب و التمویه و اللغو. و قوله «بِصَلح لکم 
اعْمالَکمٌ» جزم بأنه جواب للأمر, و فیه معني الجزاء. و تفدیره: : ان فعلتم ما 
اهرتکم به بضلم. لک اعمالکه: + اصلاحه اخطال العاد ان بات لیم فا 
حتی تستقیم علی الطريقة السليمة من الفساد. و ذلک مما لا بصح لا فی 
صفات اللّه تعالی, لانه القادر الذی لا یعجزه شیء العالم الذی لا یخفی علیه 
شیء «و یَعْهر کم دُُوبکُمٌ» قیل: |نما وعد اللّه بغفران الذنوب عند القول 
التتدیره لم1 کر ون لأن التوبة داخلة فی الاأقوال السديدة, کما یدخل 
قیه تجتت الکذب فی کل آلامور فیدخل فیه الدغاء ال الق و تر ک الکقر .و 
الهزل و اجتتاب الکلام القبیح. 

ثم قال «و من بط ال و رَسُْولَة» فی ما آمراه به و نهیاه عنه و دعواه الیه 
لتبیان فی تفسیر آلقرآن. ج8 ص: 367 

«هَقَدّ فا قَوّزا عظیما» ی آفلح فلاحا عظیما, لأنه یفوز بالجنة, و الثواب 
ادا کف و یل ماه فد طفر ما تراهط امه ار وان 0 
العظیم. ۱ 

ثم اخبر تعالی بأنه عرض الاأمانة علي السموات و الأرض, فالامانة هی العقد 
اه واه ها وا 
شأن الامانه فی هذه الاية و آمر بالوفاء بهاء و هو الذی امر به فی آول 
سورة المائدة و عناه بقوله «یا 11 الذین آمئوا أوَفُوا بالْعْفُود», و قیل فی 
قوله «عرَضتا الأْماتة عَلی السّماواتِ و الأرَض و الجبال» مع آن هذه الأشیاء 
جمادات لا بصح تکلیفها آقوال: 

احدها- ان المراد عرضنا علی اهل السموات و اهل الأّرض و اهل الجبال و 
ثانیها- ان المعنی فی ذلک تفخیم شأن الامانة و تعظیم حقها, و آن من عظم 
منزلتها انها لو عرضت علی الجبال و السموات و الأرض مع عظمهاء و کانت 


‌.: 
ها 
با 


و سوب غیر انه خرج مخرح الواقع لأنه ابلغ من المقدر, و 
قوله «فابین ن بحملتها» ای منعن آن یحملن الامانة «و آشقفن منها» 
۷ «و حَمَلها الالسان لته کان ظلوماً جهُول» آی ظلوما لنفسه 
بارتکاب المعاصی, جهولا بموضع الامانة و استحقاق العقاب علي ارتکاب 
المعاصی و قال ابن عباس: ققتیی الما الطاعة لله, و قیل لها آمانق لأن 
العید اوُتمن علیها بالتمکین منها و من ترکها. و قال تعالی «یبلکم یم 
2 حُسَن عملا» «1» فرغب فی الأحسن, و زد این تر که تفن هن آلامانة 
ان ۳0 اوّتمنت علی فرجها و [لرجل علی فرجه ان یحفظاهما من 
الفاحشة. و قیل: الامانة ما خلق ال تعالی فی هذه الأشیاء من الدلائل 
علی ربوبیته و ظهور ذلک منها, کانهم آظهروها 


(1) سورة 11 هود اية 7. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 368 

و الانسان جحد ذلک و کف ۷ه: و فائدة هذا العرض اظهار ما يیجب من 
4 0 ۳۵۱۱ ۳ 
و قیل معنی «حمَلهَا لانسان >" 1 خانها: لژأن من خان الامانة فقد حملها و 
کذلک کل من ام فقد حمل الائم, کما قال تعالی «ولَیملن لاله و ال 

مع أنقالهم » «1» و قال البلخی: یجوز ان یکون معنی العرض و الاباء لیس 
اه را اس ی 
جلالة قدرهاء و فظاعة خیانتها 8 که و انه آوجد السموات مع عظمها 
ای ای و لیس الانسان- هاهنا- واحدا بعینه, و لا هو 
المطیع الموّمن, بل هو کل من خان الأمانة و لم یرد الحق فیها. و حمل 
الانسان الأمانة هو ضمانة القيام بها و آداء الحق فیها, لان ذلک طاعة منه 
لس قاتباغ لامرهو اه ۱۲ بعتی علی طافته و ها ام معا النه لکن 
معنی «حملها» انه احتملها ثم خانها و لم یود الحق فیها, کأنه حملها فذهب 
بها و احتمل وزرها, کما یقولون فلان اکل آمانته آی خان فیها, و العرب 
تقول: سألت الربع, و خاطبت الدار فأجابنی بکذا, و قالت کذا؛ ۳ قالوا: 
فلم یجب, و امتنعت من الجواب, و لیس هناک سوال و لا جواب, و انما هو 
اخبار عنٍ الحال التي تدل علیه, و عبر عنه بذکر السوال و الجواب, کما قال 
تعالی «ائّتیا طَوَعا و کرها» للسموات و الأرض «قالتا تین طائعین » «2» و 
هو تعالی لا یخاطب, من لا یفهم و لا بعقل, و قال تعالی (لَقَد جتثم شَیناً |5 
تکاة السماواث تتقطّرن مه و موه الاوصه و تجة الحبال 5 ٩‏ «» و نحن 
نعلم ان السموات لم تشعر بما کان من 


(1) سورة 29 العنکبوت آية 13. . _ 
(2) سورة 41 حم السجدخ (فصلت) ابة 12. 


29 ۳ 0 

الکفار ۵ اتط لا تسیل لها ال الانفطان فی‌ دا شمهاء مقول القانل انیت 
بکذب لا تحتمله الجبال الراسیات. قال الشاعر: 

فقال لی البحر اذ جتنه کیف یجیز ضریر ضریرا 

و قال جریر: 

لما آتی خبر الزبیر تواضعت سور المدينة و الجبال الخشع <«1» 

و قال آخر: 

فاجهشت للتوباد حین رآیته و کبر للرحمن حین رآنی 

فقلت له آين الذین عهدتهم بجنبیک فی حضن و طیب زمان 

فقال مضوا فاستودعونی بلادهم و من ذا الذی یبقی علی الحدثان 

و التوباد جبل, و قال آخر: 

امتلاً الحوض و قال قطنی مهلا رویداً قد ملأت بطنی «2» 

و قال بعض المحدئین: 

يا قصر ویحک هل أوعیت من خبر فقال هل خبر آنباً من العبر 

قد کان یسکننی قوم ذو خطر بادوا علی الدهر و الأیام و الغیر 

و قد آتانی و قرب العهد یذکرنی منصور آمتکم فی الشوک و الشجر 
حتی اناخ علی بابی فقلت له اما کفاک الذی نبئّت من خبری 

ان لا آکن قلته نطقاً فقد کتبت به الحوادث فی صخري و فی حجری 
خطاً قدیماً جلبلا غیر ذی عوج یقراً بکل لسان ظاهر الأثر 


(1) دیوانه 270 و قد مر فی 1/ 312, 204 و 7/ 152, 209 

(2) مر فی 1/ 431. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 8 ص ۰ 370 

ف ی مر اه رها ای فان عافد مقر 

کلف قانل لم ات ی له هت مس ولد عطر| علن ات 

فما تملی بنو الّباء بعدهم و لا هم سکنوا الا علی غرر 

و قد قال بعض الحکماء: سل الأبض من شق آنهارک و غرس آشجارک و 
جثت تمارک ؟ فان لم تخیک جوارا آجابتک ارام الخر ضرعت وم ها 
عرضت المال و العمل علی فلان. فهذا بالقول و الخطاب, و عرضت هذا 
الامو علی کی لاه دا اسر ایض کل العما لص تیاهن هه 
قولهم: عرضت الناقة علی الحوض, یریدون عرضت الحوض علی الناقة و 
(الاباء) علی وجوه: فمنه الامتناع و ان لم یکن قصد لذلک, و منه لا یصلح 
لما یریده, تقول: ارنت‌ شاد یفی. دای خلی: و تقول: هذه الأرض تأپی 
الزرع و الغرس آی لا تصلح لهما, فعلی هذا یکون معنی قوله «هََْنَ أنْ 
یخملتها» ای لا تصلح لحملها؛ و لیس فی طباعها حمل ذلک. ی 


لحمل الأمانة الا من کان حیاً عالماً قادراً سمیعاً بصیرا. بان لا ملزم آن یکون 
سمیعاً بصیرا, و انما یکفی ان یکون حپاً عالماً قادرا. و قال قوم: معناه آنا 
عرضنا الأمانة علی آهل السهوات و أهل الأرض و اهل الجبال, کما قال 
«قما بَکت عَلَیْهمْ السّماء و الارَض» «1» یعنی اهل السماء و اهل الأرض, 
یی پم سیم ی 1 
حمِلها الانسانْ) یعنی الکافر جهلا بحق الله و استخفافا بعرضه (اِنة 

وه تفت [ و۳2 بما ِِ القیام بحق ال و انما ِ ات و 2 


(1) سورة 44 ۳ 29 

(2) سورخ 12 توشف ای 4 

التبیان في تفسیر القرآن, ج8, ص. رت 

(قظله اعنافیم لها خاضعین) «1» حملا علی المعنی دون اللفظ, و کل 
ذلک واضح بجمد الله. 

نم قال (لْعَدْبَ اللَه المنافقین 5 الَمنافقات 5 الْمُشرکین و الم رکات) 
یعنی بتضییع الأمانة, و قال الحسن و قتادة: کلاهما خانا الامان (و یوب الله 
11 لمومنین و الْمْوْمناتِ) بحفظهما لأمانة لأنهما کلیهما آدیا الامانة (و 
کان االهعمورا وخیهاا ای سار | اعیعب تفه راعیما مق اسعاظ قعا هم 
اذا تابوا و رجعوا الی الطاعة. 


(1) سورة 26 الشعراء اية 4. [.....] 


و 


اشارة 

مکية فی قول مجاهد و قتادة: و الحسن و غیرهم لیس فیها ناسخ و لا 
منسوح. 

و قیل ان آية واحدة منها مدنية, و هی قوله ه ی الدیه توا . 


۱ ۱ ان ۱۱ 


یة. 


الذین بت سَعوّا فی آیاتنا مُعاجزین ولیک له عذاث من ریز آلیخ (5) 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8. ص: 373 

خمس آیات. 

قراً حمزه و الکسائی «علام الغیب » تشد ید اللام و آلف بعدها و خفض 
المیم. را اس ی 
اللام و کسرها و رفع المیم. الباقون کذلک الا آنهم خفضوا المیم, و هم ابن 
کثیر و آبو عمرو و عاصم و خلف و روح. و قراً ابن کثیر و حفص و یعقوب 
(من رجز الیم) برفع المیم- هاهنا- و فی الجاثية, و (معجزین) قد مضی 
ذکره, «1» و قرا الکسائی وحده (یعزب) بکسر الزای. الباقون بضمها. و 
(الحمد) رفع بالابتداء و (لله) خبره. 

و الحمد هو الشکر, و الشکر هو الاعتراف بالنعمة مع ضرب من التعظیم. 

و الحمد هو الوصف بالجمیل علی جهة التعظیم. و نقیضه الذم. و هو الوصف 
بالقبیح علی جهة التحقیر. و لا یستحق الحمد الا علی الاحسان, فلما کان 
احسان الم لا تاره احسان احد من المخلوقین. فکذلک لا بستحق الحمد 
احد من المخلوقین مثل_ ما یستحقه, و کذلک یبلغ شکره الی حد العبادة و لا 
تتصتحق العاده نمی الله تعالی, و ان استحق بعضنا علی بعض الشکر و 
الحمد. 

و معنی قوله (الحمد للّه) آّی قولوا (الحَمَد لله. دی لها فن الا واتِ 
ما فی الرض) معناه الذی یملک التصرف فی جمیع ما فی السموات , 
اي وهی | سس ی و ییا مد 
فی الأولی یعنی بما آنعم علیه من فنون الاحسان و (فی الأخرة) ۳۳ 
بهم من الثواب 


(1) انظر 329/7. . 


اصا 9 


وال مرت تلف اند وان کات اسسسرار 
کی قاط توا اعیدی یاف سم له تالی بل سا اون 
الیل دی انعرتهم الضر وم الله تدای علمم وس فعل من 
العاب تین نب آها احسان لا یکمن هه قی داز الا عن 
الااظاف و الرجیگی اعفاسی ومیل اه ااعای رایع نها شا 
معاصیه فی دار الدنیا؛ و من حمد آهل الجنة قولهم: امد له الذٍی ضدقنا 
3عَدَه. و قولهم: الحم1 لله الذٍی هدانا لهذا. 
و قیل: انما یحمده هل الاَخرٍة من غیر تکلیف علی وجه السرور به (و هو 
الحکیم) فی جمیع آفعاله, لأنها کلها واقعة موقع الحکمق (الخبیر) العالم 
بجمیع المعلومات. ثم وصف نفسه بأنه (ْلمُ ما بلعْ فی الأَْض) من سائر 

نواع الأشیاء (و ماج ای ال الحشی ماه وا باه ی 
الارض من المطر, و ما یخرج منها من النبات, و الولوج الدخول, ولج یلج 
ولوجاء قال الشاعر: 
رابت القدافی پلجن الا تانق هم ای له الا فا 
و معنی (ما یل من السّماء) قال الحسن: یعنی من الماء (5 و ما یعرَخ فیها) 
من ملک فهو یجری چمیع ذلک علی توبیر عالم به و توجیه المصلحة فیه. 

تم حکی عن الکفار آنهم, یقولون (لاتانبتا الساع) یفتی القيامة تکذیبا للتبی 
یا له اه ی رفن موی وی 
ال رای ای وا من الم لیام اه 
(عالم الغیب) من جر (عالم) جعله صفة لقوله (و ربی) و هو فی موضع جر 
بواو القسم. و من رفعه, فعلی انه خبر ابتداء محذوف.؛ و تقدیره هو عالم 


(1) تفسیر الطبری 24 37. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ص : 375 

الغیب. مقر (علام اراد السالعد هی عضفی ات فالم له و الغیب 
کل شیء غاب عن العباد علمه (لا يَعرْبٍ عَنْهْ) آی لا یفوته (مثفال دَتّة فی 
السماوات ولا فی الاضا بل خورعالم بخ دلی, بقال عزس عنه لش 
یعزب و یعزب لغتان, فی المضارع (و لا أََعَرّ من ذلک و لا اکبر) آي 
۱ 9 
کتاب مٌبین) یعنی اللوح المحفوظ الذی آثبت اللّه تعالی فیه جمیع ما هو 
کائن الی یوم القيامة لیطلع علیه ملائکته. فیکون لطفا لهم, و یکون 
للمکلفین آیضاً فی الاخبار عنه لطف لهم. 

من یه مات دلیفی الکیاب امش یخی قلیت نوی و 
عملوا الصَالحات) بنعیم الجنة و هو قوله (أولک هم مغفره) لذنوبهم و 
ستر لها, و لهم مع ذلک (رزق کریم) قال فتادة: الرزق الکرٍیم الجنة. و قال 
ایس سس راو بش آن اکن من 


فی آیات اللّه و حججه (معاجزین) له آی متعاونین مجاهدین فی |بطال آیاته 
(آولتک هم غَذابٌ) علی ذلک (من رجز آلیغ) فمن جر (الیم) جعله صفة 
(رجز) و الرجز هو الرجس, و قال قوم: هو سیء العذاب و قال آخرون: 

هو العذاب. و الرجز بضم الراء الصنم و منه قوله (و الرَجْرَّ قَامَجّْ) «1» و 
قال ابو عبيدة (معاجزین) بمعنی سابقین و (معجزین) ِ مثبطین- فی 
قول الزجاج. 


# تا نیا شتا 2241 الابات 6 الی ]مس 2 375 


ی الّذِین أَوئوا للم الدٍی أئزل |لیک من ریک هو الق و بَهدی الی 
صراط از ۳ (۵) و قال الذین کقروا هل رو علیي رَجل_بیسنکة 


(10) ۲ 
ان اغقل سابعات و قدر قی القود و اغملوا ضالحا انی نما کفملون تضی 
(11) 


(1) سورخ 74 المدثر آية 5. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 8 ص: 376 

ست آیات. 

فا هرمن الکساتی ان شا یش فالتا گاید سه سای آ نم 
ان شاء خسف. الباقون, بالنون کناية علی انه اخبار منه تعالی عن یفعسه. 
یقول اللّه تعالی مخبرا آن الذین وتوا الْعلم و المعرفة بوحدانية اللّه تعالي. 
قال قتادة: هم آصحاب محمد صلی اللّه علیه و آله و قال غیرهز یجوز آن 
یکون المراد کل مت آففی العلمبالدین: و هو ادلی ۳ آعم (الّذی آئزل 
الیی من تک یعنی القرآن (هو الحق) ف‌ (الذی) فی موضع نصب بانه 
آلمفعول ب (یری) و قوله (هو) فصل, و یسمیه الکوفیون عمادا. قال 
الشاعر اسان فی تخر الفرآن عم ص377 

لیت الشباب هو الرجیع الی الفتی و کان هو البدء الاول 

اتشنوه. الکشاتی علی آن (هوا الاول عماد .و الانی. استص.. (الحق) هد 
المفعول الثانی, و (یری) فی الاية بمعنی (یعلم) و موضعه یحتمل آن یکون 
نصباً عطفاً علی (لیجزی) و یحتمل ان یکون رفعاً بالاستئناف, و ایتاء العلم 
اعطاوّه اما یخلق العلم او بنصب الادلة المسببة له فهو, لطف اللّه تعالی 
لهم_بما آداهم الی, العلم, فکان کأنه قد آتاهم (الذٍی یرل الیِک) یعنی 
القرآن و ما آنزله اللّه علیه من الأحکام یعلمونه حقاً صحیحاً لمعرفتهم بالله 
ق ابانه لد ال علی-صدی. تبیه: (ف بدی) نی الفران و بزشد الی (صراظ 
الَعزیز الحهید) يعني الی دین اللهٍ القادر الذی لا یغالب, و الحمید یعنی 
المحمود علی جمیع آفعاله, و هو الله تعالی. ‏ ٍ, 

ثم حکی ان الکفار یقول بعضهم لبعض (قل تلم 0 اآلی 


(رجل ینبئتکم) آی یخبرکم (اذا مر 2 نم کل مُمَرّق) آی مزقت آعضاو کم بعد 
الموت. و صرتم تراب و رمیماً یی وم ابتداء بان له هل 
فیها (ینبتکم) لاأنه لو آعمل فیها لنصبها, یعیدکم و یحییکم, و یقولون: هذا 
علی وجه الاستبعاد له و التعجب من هذا القول. و معنی (مزقتم) بلیتم و 
تقطعت آجسامکم. و العامل فی (|ذ) یقول- فی قول الزجاح- و تقدیره هل 
ندلکم علی رجل یقول لکم انکم اذا مزقتم تبعثون. و یکون (!ذا) بمعنی 
الجزاء تعمل فیها التی تلیها, قال قرو 

اذا قصرت آسیافنا کان وصلها خطانا الی آعدائنا فنضارب 

ایک وضلها: فلذلک جزم فنضارب. و قیل العامل فیه معنی الجملة 
کانه قیل: بجدد خلقکم, و لا یجوز ان یعمل فیه ما بعد لام الابتداء, و لا ما 
التبیان في تفسیر القران, ج8. ص: 2798 

بعد ان لأْنها حروف لا تتصرف فی نفسها و لا فی معمولها. و قوله «أَفْتری 
۰ کذبا» قال قوم: اسقط آلف الاستفهام من (آفتری) لدلالة (آم) 


ِ" الرمانی: هذا غلط, لأّن الف الاستفهام لا تحذف الا فی ضرورة و انما 
القراءة بقطع الألف, فألف الاستفهام ثابتة و آلف (افتعل) سقطت, لأنها 
زائدة, و مثله قوله (بید ید و" 5 آَشتکتت ت) «1» و قوله (اصصاتده الْبنات) «2» و 
قوله «سواء لبم ارو متَفْمات لَمم»» 
و نظائره کثيرة. و لم ۱ بینها بمده لان الثانية مکسورة ففارق همزه 
«الله خَید حَیْر آَا بر کون » ِِ و لو لم تفص لکان خبرا بعده استفهام, و 
المعنی 11 هوّلاء الکفار الذین یتعجبوپ من ِ 
قول النبی صلی اللّهٍ علیه و آله ان الله یعید الخلق بعد اماتتهم خلقاً جدیدا 
« هل گزنه علم الله متقمدا «أم په چن» یعنون جنوناً فیتکلم بما لا بعلم 
فقال اللّه تعالی لیس کما یقولون: بل الذین لا یُوْیِنُونَ» أّی لا بصدقون 
بالاخرة و بما فیها من الثواب و العقاب «قی العذاب 5 الصّلال البعید» یعنی 
العدول البعید عن ۳ فلذلک یقولون ما تقولون : بل تبههم علی صحة 5 
پقول النبی صلی اللّه علیه و آله ,هن الاعادة فقال « قَلَم :ٍ یروا الی ما بین 
اتدمع و ما خفهز من الشماء و ااز » فییگروا فیه و یعشروا به و آن:الله 
تعالی خلقه و اخترعه و آنه «ٍن تا خسف هم الرَضَ» من تحت آر« 
«او ۳ عم کسناً» یعنی قطعة من السماء ثم قال «اِنٌ فی ذلک 
ق و دلالة «لکل عَبّد عبد منیب » آی راجع الی اللّه تعالی. و وجه التنبیه بالاية 
آن ینظروا فیعلموا أنْ السماء تحیط بهم, ,و الأرض حاملة لهم, , فهم فی 
قبضتنا «ِنْ تسا تخُسف بهم الأرْضَ و سَقط عَلَیَهمٌ سَفا» آ فما یحذرون 


(1) سورة 38 ص آية 75. 
(2) سورة 37 الصافات آية 153. 


(3) سورة 63 المنافقون آية 6. 
(4)تزه 27 ال اند 59 
التبیان فی تفسیر القرآن, ح8؛ ص. #7 
هذا فیرتدغهون عرن التکدیب بایات اللمه (آلمتیب) الققیل الناتبد فن قول 

نادخ-. 

نم اخبر تعالی فقال «و لَقَ آئیْنا دامْد» یعنی آعطاه «متّا قصْلا» من عند 
الله. و قیل: معناه النبوة. و قیل: الزبور. و قیل: حسن الصوت. و قیل: 
هو ما فسره آی قلنا «یا جبالَ اوتی مَعه »> و معناه آنه نادی الجبال آمها 
بأن ای معه آی ارجعی بالتسبیح معه, قال الشاعر: 
پومان بوم مقامات و اندية و یوم سیر الی الاعداء تاویب «1 »> 
آیرجیع مد وحوع وقال این عباس و مجاهه وفتاده و الضت که ام الا 
الجبال ان تسبح معه اذا سبح «و الطیر» فی نصبه وجهان: احدهما و سخرنا 
الطیر, و الثانی- بالعطف علی موضع المنادی الاول کما قال الشاعر: 
آلا یا زید و الضحاک سیر [فقد جاوزتما حد الطریق ] «2» 
و الاول آقوی عندهم لان الحمل علی لفظة المنادی آشکل. و یکون کقولهم 
(اطعمنها تبنا و_ماء باردا) آی و سقینها. 
و قیل معنی «آوّبی» سیری معه حیث شاء؛ و لیس المعنی ان الله خاطب 
الجبال, و هی جماد بذلک, بل المراد آنه فعل فی الجبال ما لو کانت حية 
قادرة لکان بتأنی منها ذلک. 
و قوله «و آلتّا له العدید» قال قتادة: کان الحدید فی یده مثل الشمع 
یصرفه کیف یشاء من غیر نار و لا تطریق. ثم قال و قلنا له «آن اعْمَل 
سابغات » و هی الدروع التامة و السابغ التام من اللیاس, و منه اسباغ 
التعهة باتطاهفا و توب سابغ تام 5 قدر فی السرّد » معناه لا تجعل الحلقة 
قاشع اف ضا شرا 


(1- 2) تفسیر الطبری 22/ 41. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج8. ص: 380 

فصو همم و مر اسر هه ی فا ات ای 
زید- قال الشاعر: 

آجاد السدی سردها و آدالها «1» 

و قال قتادة: السرد المسامیر التی فی حلق الدرع. ها ور مت سرد 
الکلام سرده پسرده نتفر | اذا تابع بین بعض حروفه و بعض کالتابعة فی 
الحلق و المسامیر, مه اد ای میم لا ماع فی و ما اه 
منه, قال الشاعر؛ 

و علیهما مسرودتان قضاهما داود او صنع السوابغ تبع <2 »> 

و یقولون: درع مسرودة آی مسمورة الحلق. و قیل: معنی «و قَدّرٌ فی 


السَرّد» عدل المسمار فی الحلقة لا یدق فینکسر آو یفلظ فیفصم, ذکره 
مجاهد و الحکم. «و اعْمَلوا صالِحا» آمر لهم بأن یعملوا الاعمال الحسنة 
التی لیست قبيحة و ما یکون بفعله مطیعاً لله «ٍنی یما تعْمَلْونَ بَصِیژ» آی 
عالیها قاو نهر لا میی ایو سوم الک ناش ام باا نود 
بما یتبین فی پتمیزه بعضه من بعض و کان الکسائی یدغم الفاء فی الباء فی 
قوله «اِنْ تسا تخسف بهم » و هذا یجوز عند البصریین. لان الفاء من باطن 
الشفة العلیا؛ و اطرف الثنایا العلیاء و الباء یخرج من بین الشفتین, و لان 
:1 فاذا آدغم فی الباء بطل, و آیضا فهو من مخرج التاء. فکما 
لا یجوز ادغامه فی التاء, فکذلک لا پجوز ادغامه فی الباء, و آجاز ذلک الفراء. 
و آما ادغام التاء فی الفاء, فلا خلاف فیه. 


نی 21122 
(2) مر فی 190/7 


ل ما شاء من محاريب و تمائیل و جفار 
۳۹ ِ 9 و و 1 و9 5 تن 2 
قذورٍ راسیات ۱ ال داد قلیل من عبادي السشکور (13) فلمّا 
قصَّ ره > و 


اشکروا ره طیبَةٌ ۱ 
خمس آیات شامی, انقم عدوا «عَن یمین و شمال» و اربع فی ما عداه, 
لأنهم لم یعدوا ذلک. ِ 
قرا نافع «من ساته» بغیر همز. الباقون «من ساته» بالهمزة. و 
الکسائی وحده «مسکنهم» بکسر الکاف. و قرا حمزة بفتحها. الباقون 
میا کهم) علی الجمع.: و نضب الزی کی فوله <و تسلیمان الریع؟ 
را لسلیمان الریج. و قرا نکر عن خاضم شنم الا و المعنی فی 
ذلک آنه آضاف الریج الیه (ضافة الملک یصرفه کیف شاء. و قوله «عَذدّها 
سَهْر و رواخها سَهّر» قال قتادة: کان مسیرها به الی انتصاف النهار مقدار 
مسیر شهر «و رها سَهْرٌ» من انتصاف النهار الی اللیل- فی مقدار مسیر 
شهر- و قال الحس کان یغدو من الشام الی بیت المقدس, فیقیل باصطخر 

من ارض آصبهان و یروح منهاء فیکون بکابل. 
و و قوله و آسَلنا له عَيْنَ القطر» قال ابن عباس و فنادم: آذینا له النحاس و 
القطر النحاس. ثم قال «و چن اج من تعل ین یَدَیّه بان رَبه» آی بامر 
اللّه «و من بزع ملَهْم عّن مر نا تَذفة من غذاب السعیر» معناه من یعدل 
مین هولاء الجن الذین سخرناهم لسلیمان خی مها من یدیم ها فرشم 
الله به من طاعته «ذِفْةٌ من عذاب السّعیر» یعنی عذاب النار تقول: زاغ 
یزیغ زیغا از ات از اغة. 

ثم اخبر تعالی ان الجن الذین سخرهم ال لسلیمان عون له ما یشاء 
من محاریتبِ » قبل : معناه شریف البیوت. و قال قتادة: قصور و مساجد, 
قال القبر : 
[ نی .فحرا با الا ما یرتقی الیه بدرج. لقوله «ذ تَسَوَرُّوا الهخزات» «[1 » 
قال عدی بن زید: 
کذمت العاج فی. الفخارتب او کال قی ارو هرن متیر «2 
و قال وضاح الیمن: 


ربة محراب |ذا جثتها لم آلقها آو ارتقی سلما «3» 


(1) سورة 38 ص آية 21. 

(2) تفسیر الطبری 22/ 43 و القرطبی 14/ 271. 
(3) مجاز القرآن 2/ 144. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 383 

و «تمائیل» جمع تمثال و هو صورة. فبین آنهم کانوا یعملون آی صورة 
ی سلیمان. و قال قوم: کانوا یعملون له صورة الملائكة. و قال آخرون: 
کانوا یعملون له صورة السباع و البهائم علی کرسیه لیکون "7 له, فذکر 
انهم صوروا اسدین و فوق عمودی الکرسی نسرین, فکان دا آراد صعود 


الکرسی, بسط له الاسد خراعه.. قادا علا فوق الکرسی "نشر. التشران 
جناحیهما؛ نا و ی ی ان ذلک 
مفا. لا بعرفه: اخد من الناز فلها خاول تبخت نضی صعود الکرشی. بقد 


یا ی یا ری یصعد سلیمان 
فرفع, الأسد ذراعه فضرب ساقه فقدها فوقع مغشیاً علیه, فما جسر آحد 
ی 2 یصعد علی ذلک الکرسی. 

«وّ جفان کالجواب» واحدها جفنة و هی القصعة الکبيرة. و الجوابی جمع 
خاسة و هی الحوض الذی یجبی الماء فیه, قال ابو علی ۳ اثبات الیاء 
مع الألف و اللام اجود, و حذفها یجوز» و قال الأعشی فی جفنة: 

تروح علی آل المحلق جفنة کجابية الشیخ العراقی تفهق <1» 

و قال آخر: 

فصبحت جابية صهاوجا کأنه جلد السماء خارجا <2» 

و قال ابن عباس: الجوابی الحیاض «و قَدُور راسیاتِ» یعنی عالیات ابتات 
لا تنزل, ثم نادی آل داود و آمرهم بالشکر علی ما آنعم علیهم من هذه 
النعمة العجيبة التی ]: چم بها علبهم, لأن تعمته علی داود نعمة علبهم, فقال 
«اعْمَلوا آل داقد 71۳1 ثم قال تعالی «و, قلیل من عبادی الشکوژ» آی من 
یشکر نعمی قلیل, و الأُکثر یجحدون نعم اللّه لجهلهم به, و ترکهم معرفته. 


(1) تفسیر القرطبی 14/ 275. [.....] 
(2) تفسیر الطبری 22/ 43. 
التبیان فی تفسپر القرآن, ج8, ص: 384 
ثم آخبر تعالی انه لما قضی علی سلیمان الموت و قدره علیه و قبضه الیه 
7 یعلموا| بذلک من حاله حنی دلهم عقلی مونه دابة الاو و هی الأرضة, 
فأکلت عصاه فانکسرت؛ فوفع لأْنه 
رقع آنه قتض قهو فی الصلاح: 
۵ کان قال للجن اعصاوا ها ومتم رفن ها تما: هآنکا: ع اند مرو 


قبضه اللّه الیه و بقی مدة۵ فیجیء الجن فیطالعونه فیر ونه قائما فیعودون 
فیعملون الی آن دبت الأرضة فاکلت عصاه فوقع و خر, فعلموا حینثذ موته و 
ای ارو ام با ای میحیت یمان لد ان 
فی لغب الدخ آهانيم و انهم و المشاه ااعضا الکتیه ای سین 
الراعی غنمه قال آبو عبیدة: معنی «بتتب الجِن» ی آبانت الجن للناس 
لو کائوا عون لب ما لیوا ی القذاب الفهِین» و المنساة أصلها 
۱ «1 » 
الا اک مرها که سرت قي رنه وهی من بات مویل نه کان 
متوکثا علی عصاه سنة لا بدرک آنه مات. و قیل: المعنی «قَلما خر ینت » 
چماعة من غواض خا لخن » اغواهم مرخنهم الفتصردنن: «لو کائوا یَعْلَمُونَ 
ال ار انوا تمویی مم ی سم العبنی و فراعه اهل ااست 
ما کر سست‌ انس یلو کان الخملمون العت با لیا فی العران 
ال الا ان ی کانت ماما لا سم انیت وا 
تبینت الانس ذلک من حال الجن. 
ثم اخبر تعالی فقال «لْقَدٌ کان سب فی مَسْكنهمٌ یه » آی دلالة و علامة 


(1) تفسیر الطبری 22/ 44 و القرطبی 714 279. 
التبیان فی تفسیر القران, ج8. ص: 395 
ف (سبا) قیل: انه ابو عرب الیمن کلها, فقد تسمی به القبیلة نحو هذه 


ی ارو و ی ی سس ره 
المساکن المختلفة. و الفرق بین فتح الکاف و بین کسرها فی (مسکنهم) 
اه ۵ الکت. قیالع ضعر مه فیل ‏ آنععا لعان فد 
لموضع ۱ 
و الایتان قیل: انهم لم یکن بينهم شیء من هوام الارض, نحو البق و 
البرغوث و العقرب و غیر ذلک. با فقو ف قه 
قمل متن فهذه آیة. و الثانیة آن المرأة کانت تأخذ علی رآسها مکتلا فیمتلی 
بالعهاکه هن غیر آن کمن بتدها تا ثم فسر الایتین فقال «جنتان » آی هی 
جنتا 

. 
«عَنْ یهین و شمال» قیل: عن یمین الوادی و شماله. «کلَوا من رژ 
رَیکَمٌ» آی کلوا من رزق الله الذی 7 1 لجتتین فلفظه له 
الأمر و المراد به الاباحة «و اشْکَرّوا له» هذه النعمة التی آنعم بها علیکم. 
ثم بین آن تلک الجنتین «بلدة طیبة» التربة. و قیل البلدة 1 
ارضها طيبة لیس فیها سبخة و «رب غفور». 


:و) 


- 


قوله تفالی: زور یا ۱347 آلیانی 16 ال 20 2 395 


أَغْرَضُوا قارسلنا عَلیهم سَیل العَرم هناهد تکتمم چنتيهم جتتین دواتیت کل 
حقط و ال و شیء من بل (16) دلک حتفم یما کتژوا و تا 
تجازی ال الکفور (17) ِِ سم و بین الْفْرّیٍ_ ۳ باتَکنا فیها فری 
ظاهرَء و قَدّرنا فیها السَیْر سیژوا فیها لبالی و ایام آمنین (18) فقالوا رین 
باعذ بِيِنَ اسفارنا و ظلموا اسهم قَجَعَلناهمْ آحادیت و مَرّفناهَمٌ کل معتّق 
ان فی دپک لیات کل صتارٍ شکور (19) و لد صَدق علهم اتلیسن طة 
قَایَبِعوخ الا کشا حق ال ح تن (20) 

بیان فی تفسیر القرآ, 7 ص: 386 

قراً ابو ٍِِ «ذواتی اکل خمط » مضافاً. الباقون «أکل خمط » منونا. 

و الاختیار عندهم التنوین, لأن الأکل نفس الخمط و الشیء لا یضاف الی 
نفسه, و من آضاف قال (الخمط) هو جنس مخصوص من المأکولات, و 
الأکل آشیاء مختلفة فأضیفت الی الخمط, کما تضاف الأنواع الی الأجناس. و 
الخضط نتفر الاراک.ه هو البرن. انضا. واحدها بربرق و سمیت به 98 
عاثشة. و البربر شجر السواک و (الأثل) شجر, واحدها آثلة. 

و9 قراً اهل الكوفة الا آبا بکر «و هل نجازی» بالنون «الا الکفور» با 
آضافوا الفعل الی الله تعالی. الباقون- بالیاء- علی ما لم یسم فاعله 
«الکفور» بالرفع, و قراً ابو عمرو و ابن کثیر «بعد بین اسفار تا -بالتشدید 
من التبعید. الباقون «باعد» من المباعدق علي لفظ اهر الا یعقوب, فانه 
قراً «باعد» علی لفظ الخبر, لانهم لها سالوا آن ببعد 0 ۵ 
بینهم جاز حینثذ الاخبار بأنه تعالی فعل ذلک. و قراً اهل الکوفة (و لقد 
صدق) بتشوید الدال. الباقون بتخقیفها. ۱ 

لما اخبر الله سبحانه عن «سبا» و هی القبیلة من الیمن انه انعم علیهم 
الثبیان فی کفستید القر آن؛ 8 ص: 3297 

بالجنتین و بالبلدة الطيبة, و رهم تشگ ففمنه «قأغرَضُوا» عن ذلي, فلم 
پشکروه و کفروه ۳ نعمه, و لم یقبلوا ممن دعاهم الی اللّه من 
اشاند و رسله جا راهم الله‌علی دی بان آرسل علییم سل غرم و سانمم 
تلک النعمة و انزل بهم البلية, فالسیل الماء الکثیر الذی لا یمکن ضبطه و لا 
دفعه, و قیل: انه کانت تجتمع میاه و سیول فی هذا الوادی فسدوه بین 
جبلین بالحجارة و القار و جعلوا له ابوابا پاخذون منه ما شاءوا, فلما ترکوا 
از الله بعت علیهم جرد فتقیه-فاغرق الله علبهم جتهم و افستد. آرضهم. ۰ 9 
قیل: العرم: ماء کثیر آرسله اللّه فی السد فشقه و هدمه. قال الراجز: 
اقبل سیل جاء من آفز الاه مرن خرد الجند | ادها «1 » 


و قیل: ان العرم المسناة التی تحبس الماء؛ وا 3 عرمة او ی 
عرامة الماء و هو ذهابه کل مذهب, قال الأعشی 

ففی ذاک للمو‌تسی ۱2 

رجام بنته لهم حمية [ذا جاء ماوهم لم ترم «2» 

علیهم السکر. و قیل العرم السکر. و قیل المطر الشدید. و قیل هو اسم 
وادی و قیل: هو الجرذ الذی نقب السکر, قال کثیر: 

ایادی سبا یا عژ ما کنت بعدکم فلم یحل للعینین بعدک منظر «3» 

و قال اخر: 

من صادر او وارد ایدی سبا «4» 


(1) اللسان (غلل). 

(2) تفسیر الطبری 22/ 47. 

(3) اللسان (صبا) و روایته (منزل) بدل (منظر). 

(4) اللسان (سبا).  .‏ 

التبیان فی تفسیر القران ج8, ص: 388 

و قال جریر: 

الواردون و تتم فیٍ ذری سباً قد عض آعناقهم جلد الجوامیس <1» 

ثم قال جع بلناهم بجتیهم» التی فیها آنواع الفواکه و الخیرات «جَنْتَیْن » 
اخزآوین :ده 2۳9 چنتین 9 الکلام. کما قال «و جَکَرو و مکر اللْف» 
«2» و «یخادعون ال 5 هو خادِعَهُمٌ» 

«3» «دواتی اکل حَمط » ای صاحبتی خمط فالأکل جنی الثمار الذی يوکل, 
و الخفطظ نبت. فقو اخد .ظعها مخ الفرازه ختن. لا یمکن. اکله فی. فول 
الزجاج- و قال ابو عبيدة هو کل شجر ذی شوک. 

و قال ابن عباس و الحسن: هو شجر الاراک, و هو معروف, و الاثل الطرفا 
قال قتادة: بدلوا بخیر الشجر شر الشجر, فالخمط شجر له ثمر مر. و الأثل 
ضرب من الخشب کالطرفا, الا انه آکبر, هفیا الیل الق هن 
سدر قلیل » آی فیهما مع ایا و الأثل قلیلر من السدرة. 

نم‌قال «ذلک جر جَرَیناهمْ بما کقَرُوا» فی نعم الله «و هل تجازی» بهذا الجز |ء 
«لا الکفور» من 7 نعم الله, فمن قرا بالنون فلقوله «جَرَیناهمٌ». و لا 
نمگن, رالاستدلال بذلک لس ان مرتکب الکبيرة کافر من حیث هو معذب.؛ 
لأْن الله تعالی. یبن انه لا یجازی بهذا النوع من العذاب الذی هو الاستثصال 
الا من هو کافر, و ان جاز آن پعذب الفاسق بغیر ذلک من العذاب. و قال 
الفراء: المجازاة المکافاة, و من الثواب ب الجزاء, تقول: جازاه علی معصینه, 
و قال غیره: لا فرق بینهما. 


تم ین تعالین انم جفل: بین یاون الفری التی باز ی:.قها: فال. فیاوغ 


(1) مر تخریجه فی 6/ 388. 

(2) سورة 3 آل عمران آية 54. 

(3) سورة 4 النساء آية 141. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 389 

و مجاهد: هی قری الشام. و قال این عباس: هی بیت المقدس «فری 
ظاهرة» قال قتادة: معناه متواصلة, لانه یظهر الثانية من الاولی لقربها منها 
5 قگوّ نا فیها السَیر » معناه جعل بین القرية الأولي و الثانية مسيرة بوم 
لراحة المسافر و نزوله فیها «سیژوا فیها لیالی چ آ"اما آمنین» لا تخافون 
جوعاً و لا عطشاً و لا طلما هت آخم کانه فیل لهم سیر وا کدا: فقالوا «ربّنا 
باعذ بین آشفارنا» معناه انهم نظروا و ملوا النعمة, 4 لو کان جنی 
نمارنا آبعد مما هی کان آچدر آن نشتهیه, کما قالت بنو اسرائیل «قاوغ لنا 
جک بجر آنا.شعا بت اضر من بفلها» «1» پدلا من المن و السلوی «و 
لوا 25 نفسَهْم » تارتکات المعاصی «قحَعلناهم آحادیت » فضرب بهم المثل 
فیقال 0 آایادی سبا) آق تشتتوا اغضام التشتت کال الشتعیی: آما عسان 
فلحقوا نالشامد و اما آلانضاز فلحقوا بیثرب» ,و آما خزاعة فلحقوا بتهامة, و 
آما الازد فلحقوا بعمان. و قیل: معنی مگ آحادیت » ای اهلکناهم و 
آلهمنا الناس حدیثهم لیعتبروا «و مَرْفناهْمْ کل مُمَرّقّ» قال ابن عباس: 
مزقوا بین الشام و سباًء کل ممزق. 

نم قال تعالی <اٍن» فی ما ذکر «لایات» و دلالات «لکل صَبارٍ شکور » آی 
صبار علی الشدائد شکور علی النعماء. 

ثم تال تعالی «و لَقَدٌ صَدق عل م ابلیس » صدق «چَنَة» فیهم باجابتهم الی 
معصية ال و قبولهم منه «هَابَعُوخ» باجمعهم «ل ۳ من الَمْوْمیین » 
العارفین باه و بوحدانیته, فخالفوه فلم یتبعوه. فمن شدد (رصدق) آفتند 
الفعل الی ابلیس و جعل الظن المفعول به, لأن ابلیس لما قال تظننا 


(1) سورة 2 البقرة اية 61. 

التبیان فی تفسیر القرآن. 8. ص: 390 

(و مر هم قلیستَکن آذان الاتعام) «1» فلما تبعه قوم علی ذلک صدق ظنه. 
۰ 3۹۹۱ لاأنهما لغتان یقال: ضدفات: رید و ضد قرو 
کذبته و کذبته و ینشد: 

و صدقتنی و کذبتنی و المرء ینفعه کذابه «2» 

و قرآً ابو الهجهاج (|بلیس) بالنصب (ظنه) بالرفع جعل الظن الفاعل و 
ابلیس المفعول به, و ذلک جائز عند النحویین, لانهم یقولون: صدقنی ظنی و 
کدی تالا انه شاو لا بفرا بفی فیل ان الیش لها اعمی ادم فال دریته او 





بان آغويهم, و قال (لاحْتیِکن ذربْیَهْ الا قلیلا) «3» فصدق ذلک ظنه حتی 
تابعوه. و قال (قبعرّ یک اوه آجمهین) «4» و کانت آجابتهم له تصدیقاً 
لظنه. 


ری و ما 21 2 2 : 

ک ع عن فلوبم فان ما دا الوا ال 
(23) قل مَن یرَرّفْکم من السّماوا ت و الض فل اللة و ات لعلو 
قدي و فی ضلالِ مُیینِ (24) فُل لا تشئلون عمَا أجْرمناً و لا نشئل عَد 
تفْملون (25) 


(1) سورة 4 النساء اآية 118. 

(2) اللسان (صدق). ._ 

(3) سورة 17 الاسراء اية 62. 

(4) سورة 38 ص اية 82. [.....] 

التبیان تفر القران, ج8, ص: 391 

قرا ابو عمر و حمزة و الکسائی و خلف: فا کشت ه شین اس« کر 
(آذن له) بضم الهمزة. الباقون بفتحها. و قراً ابن عامر و بعقوب (فزع) بفتح 
الغاء و الزای. الباقون (فزع) بضم الفاء و کسر الزای. فمن فتح الهمزة من 
آخن) مساح ادن الله له و من.ضمها حعلة لما لم سم فاعلة, بعال: 
آذنت للرجل فی ما یفعله ای آعلمته و آذنته أیضا, و اذن زید الی عمرو, |ذا 
تفه ات 

زوف فی, الحذیت ما آدن الله لشیة قظ کاونه آنبین "خسن الضوت بقفتی 
بالی ان 

و مثل ذلک القول فی فزع عن قلوبهم, و معنی فزع. قال ابو عبیدة: فزع 
عن قلوبهم نفس عنها. و قال ابو الحسن: المعنی حکی عنها. و قال ابو 
غبیده معاه آذهبهو فال گوم: الذین فرع عن فلویهم. الملانکه: ,و بعال: 
فزع و فزع آذا ازیل القزع عنها و مثله جاء فی (افعل) یقولون: آشکاه |ذا 
ازال عنه ما یشکو منه انشد ابو زید: 

تمد بالاعناق او تلویها و تشتکی لو آننا نشکیها <«1» 

۵ العخشی فلفا ان اشکنت ارات الشکوی. کذلک فزع و فرع [ُزال الغزع و 
قال قادود مفتی فرع عم قلویهم خاا من قامنشمه قال بوحی الله تعالی ای 


(1) اللسان (شکا) و روایته (تثنیها) بدل (تلویها). 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 392 
جبرائیل فیعرف الملائكة, و پفزع عن آن یکون شیء من امر الساعة, فاذا 
(فرَع عن قلویهم) و علموا آن ذلک لیس من امر الساعة (قالوا ما ذا فال 
ریم قالوا الحَقَّ) و تقدیره قالوا قال الحق. فمن قرأاً بفتح الفاء آسند الفعل 
الیت ای ما یل لامیی لب کان الساد ماس فقو 
موضع رفع. و قال الحسن: فزع بمعنی کشف الفزع عن قلوبهم. و فزعت 
یور 6 عفر ی ریت آحدههاه شم رل .ماقرا ای کم 
2 
وله ره قرع مان ادها تخت لاس رال له فال 
الیربوعی: 
حللنا الکثیب من زرود لنفزعا 
ای لشفشت. لها اخیر ال ال ان اس تیه فی ار ماما اه 
ال ما هم ال الاح سر ان تیک ای ی ان 
(من) زائدة تدخل مع النفی نحو قولهم ما جاءنی من احد. و السلطان 
الحجة, فبین بهذا ان الشیطان لم یقدر علی اکثر من آن بغویهم و یوسوس 
الیهم و یزین لهم المعاصی, یو یحرضهم علیها. و قوله لا لبَعلمّ مَن بیُوْمنْ 
بالاخرة مِمَن هو مها فی شک) تقدیره انا لم نمکنه من اغوائهم و وسوستهم 
الا لنفیت,ضن تفیل مهم وحن بفتمو بایی متاعتس قعی من تا عضو ید 
هن خالفه. فعیز قن بمیچره‌بین الفرفی بالعلهت وهی النیر سجردا. لاد 
رن آلعد ات و التوات الا بعد وقوع ما ستحفون به زلک: فاما العلم» فالله 
تعالی عالم بأحوالهم, و ما یکون منها فی ما لم یزل, و قیل: ان معناه الا 
لنعلم طاعاتهم موجودهة اه عضيانیم ان عصوا فنجازیهم بحسبها, لأْنه تعالی لا 
تحاتص ات علی ها بقلم ممساله اد انس هم ها سس هس 
ج8 ص: 393 ۵ص 
من کانه لا یعلم, و انما نعمل لنعلم (مَن یُوْمِنْ بالاخِرة) آی من یصدق بها و 
یعترف ممن یشک فیها و یرتاب. 
تم فال (وزی) با مد (علی لوغ خفیط) ای رقیت ال از بفوه 
علم شیء من آجوالهم من ایمانهم و کفرهم او شکهم. ثم آمر نبیه صلی 
الا انم وال بأن یقول لهولاء الکفار (اوعُوا ی رف قر زونه 
آنهم آلهة و معبود, هل یستجیبون لکم؟ الی ما تسألونهم. لانهبلا بیضتعو: 
العبادة الا من کان قادراً علی |جابة من یدعوه. ثم اخبر تعالی عنها فقال (لا 
کون مق در فی السّماوات و لا فی الأرض و ما لَهمْ فیهما من شِرّک) 
بعنت: وها للف فی ااشتقات و روص روهار له یر ان بو یی 2 
عقاو و الماک هلت ره لت ما للفاد فل تصرف ی ی لاحد 
مت دم اک فیه اه ی سوه مها الا اللمرلان کز 


من عداه یجوز آن یمنع علی : وجه. ۲ 1 

ثم اخبر تعالی فقال (و لا تفع السّفاعَهٌ عِلْدة) آی عند اللّه (الا لمن اذن) 
الله (لد) فی الشفاعة من الملانکة و لین امه الموشین: هم کانوا 
یقولون: نعبدهم لیقربونا [لی اللّه زلفی, فحکم اللّه تعالی ببطلان ذلک. و 
فوله (حلی ادا فرع عن فافهت) کال این عاسی #تفادی سنی را علی عن 
قلوبهم الفزع, کقولک رغب عنه آی رفعت الرغبة عنه فلا یرغب, بخلاف 
رغب فیه ففی. آجد الامزین وضع و في الاخر رفع. و قیل: 0 
پلحقهم غشی عن سماع الوحی من ال بالاية العظيمة, فاذا (فْرْع عَنْ 
قلویهمٌ) ای خلی عنها (قالوا ما ذا قال رَیْکمْ)- ذکره ابن مسعود و 
و ابن عیاس فی روایة- و قال الحسن: حتی آذا کنف عن قلوب المشرکین 
الفزع. قالت التبیان في تفسیر القرآن, ج8, ص: 394 

الملانكة (ما دا قال رُ2) فی الدنیا (قالوا) قال (لحَقّ و قو الق الَکییژ) 
ای اللّه تعالی المستعلي علی الأشیاء بقدرته, لا من علو المکان (الکبیر) 
فی آوصافه دون ذاته, لأن کبر الذات من صفات الأجسام. ثم قال له (قل) 
لهم (عن یَرَرْفْکُمُ من السَماواتِ و الأرَضٍ) فانهم لا یمکنهم ان یقولوا یرزقنا 
آلهتنا التی نعبدها ف «قل» لهم عند ذلک الذی پرزقکم (الله) و قل (و تا و 
اباکق لعلن هدت او قي صلال.مس) ورفیل: انما فال (ودانا او آباکم) علی 
وجه الانصاف فی الحجاج دون الشک, کما یقول القائل لغیره: آحدنا کاذب, 
ماش کات غالا بالکات. وی هرا فال اه ال مه ال لس نحوخ ال 
البیت: 

بقمل اارژلون:نتو قشیر طوال ا له ما تنعل 

اجب هت ا ها یت وا سا موه و الوصا 

عم لته آفربوه احت النانین کلهم الا ۱ 

فان یک حبهم رشدا اصبه و لست بمخطی ان کان غیا «[ »> 

ماه لها مع آنه کان سا کی توس و ارم طاقن فال اک 
لسن ان سفامانا الب هی و ابا کم ات صلال و فا انه صیی زاو 
ی الوامه کف فال اه 

| تغلبة الفوارس او ریاحا عدلت بهم طهية و الحشایا «2» 

تفع | اند ره خیاحا 

الق )هم با محمد (لا تسلون) معاشر الکفار (عقّا آمْرَْنا) ای عما 
افتدفامن الصعاضن (و لا سا بح ایض (عما عون اشمیل کل 
انسان شال غما بهعله و هو یجازی علی آی فعل فعله دون غیره. 


(1) تفسیر الطبری 22/ 57. 
(2) مجاز القرآن 2/ 148. 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج8؛ ص: 95 ۳ 


و تقدیر قوله «و لا تنقع السْفاعةٌ 


متا عم اد حنون ار مرن ِ 
قالوا ما ذا قال ربکم قالت الملائكة 


الذین 7 ك 6 3 ً ۳ رد ِ (27) 5 2 نج 


فی العبادة علی وچه التوبیخ لهم فی ما اعتقدوه من الاشراک مع 1 کت 
یقول القائل لمن آفسد عملا: ارنی ما عملته توبیخاً له بما آفسده, فانهم 
سیفتضحون بذلک اذا شوه الی الأصنام و الأوثان و یضمونها الی الله و 
پشرکون بینهما فی التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 396 
العبادة فقال تعالی (کلا) و معتاه الردغه لته اق ار توت افن ها العول و 
تنبهوا عن ضلالکم (بلَ هو اللَهْ) الذی یستحق العبادة وحده لا شریک له 
(العزیز) یعنی القادر الذی لا یغالب (الحکیم) فی جمبع آفعاله. و قیل 
(العزیز) فی انتقامه ممن کفر به (الحکیم) فی تدبیره لخلقه, فکیف یکون 
له شریک فی ملکه. 
تم فال کته صلی الم غلیه ی له (وها ارسلتاک) .با خجمه بالزسالة الشن 
حملناکها (الا کافة) و معناه آرسلناک اٍلی الخلق کافة بأجمعهم. و قیل: 
فعناه و للمبالغة (للنیاس 
بشیرآ) لهم بالجنة ای مبشراً بها (و نذیرآ) آی مخوفاً بالنار (و لک أکتَر 
لاس لا یِعْلْمَونَ) صدق قولک و انک رسول الیهم. لتفریطهم فی النظر فی 
معجزک. 

نم حکی عن الکفار انهم یستبطئون العذاب الذی یخوفهم به النبی صلی 
ال علیه و آله و المومنون, فانهم کانوا یحذرونهم نزول العذاب علیهم (و 
و ون متی هت" الْوغذ) الذی تعدونا به (اِنْ نتم صادقین ) فیٍ ما , تقولونه 
فعاسر متس کی آمره ان قمل اف .فی |لهواب عن دلک (قلل لَکم میعاز 
یوّم) ینزل علیکم ما وعدتم به من الثواب و العقاب (لا تسْتاخژون عَنة 


ساعه) ای لا تفخرون فن لک الیوم لحظه(و لا تستفدمفون) غلیه:-و هو.یوم 
القيامة. 
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و قال الْذین کفرّوا لن ترو نون بهذا الْفْرَآن و لا پاللذی بین پدیه و لو تری اذ 
الظَلمُون مَوَفوفوت لد ربهم یرجغ بَعضَهم الی بقص القَقِل یقول الذین 
ایتطْیفُوا دی اشتکتژوا لو لا ام لکنا مومنین (31) قال الذین اسْتَکتژوا 
للْذٍینَ لذین اشطعفوا تن ضدوناکشرعن هدید اد جاءکم بل کنتمٌ مَجرمین 
(32) و قال رالذین ‏ اسْتصْعمُوا للْذْينَ اسْتکبرژوا بل مَکرّ الیل و التهار لا 
تأمژوتنا آن تفر باللّهِ و َخعل لة آنداداً و أسَیُوا التداعة لا رأوا الْعَذابٌ و 
َعَلیَا الاقلال فی آغناق الذین ج کَفرُوا هل یْجْرَوْنَ الا ما کلئوا بَعْمَلونَ (33) و 
ما سنا فی قَرَیَة من تذیر لا قاِل قثرفوها تا یما أرْسلنْه به کافژون 
(34) و قالوا تن کنر اقوالا و لاد و ما تن بغعایین (35) 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. : 397 
خمس آپات بلا خلاف. 
حکی الله تعالی عن الکفار آنهم یقولون لن نصدق بهذا القرآن الذی آنزل 
علیک و تدعیه انه من عند اللّه و لا بالذی بین پدی القرآن من آمر الاخرة و 
النشاة الثانية, فجحد وا ان یکون القرآن من اللّه او آن ِ لما دل علیه 
من الاعادة للجزاء حقيقة. و قیل: معناه الکتب التی قبله من التوراة و 
الانجیل و غیرهما. 
ثم قال «و لو تری؟ٍ یا محمد «از» آی حین «الظَالِمُونَ مَوَفْوفون عند رهم 
يرَجع بَعصَهَمْ الی بعط بخ القول » آی یرد بعضهم علی بعض «یِفول الذین 
اسَتَصْعفوا لِلذٍین ات وا قیل: کانوا رساء الضلالة یامزون الاتباع بعیادة 
الأوثان با استخر اج.ضوات: الز ای غند انفسهم التببان فی تسیر 
القرآن. ج8. ص: 398 
فالاستضعاف طلب الضعف فکل من یجاهر غیره بما یقتضی ضعفه یقال قد 
استضعفه, و الاستکبار طلب الکبر بغیر حق, و کانوا بتعظمون هوّلاء الکفار 
بالجهل الذی صمموا 1 و صاروا روساء فیه ليحققهم به «لو لا ثم کت 
مُوْمنینَ » ۰ بسببکم یمنع, فهولاء |ذا آخبروا عن ظنهم. فقد صدقوا کانهم 
قالوا فی ما نظن, لاأنه هکذا یقتضی ظاهر خبرهم. کما |ذا آخبر وا عما 
۳ فهو اخبار عن عزمهم, و لو کان کذباً لأنکر اه ذلک 
و اتبعه بما یدل علی انکاره, کما قال «ایظّرّ کیت کدَبوا علی اْفيبهم» 
ٍِ ثم حکی ما آجابهم به المستکبرون فانمم قواون. فی خوا هم« 0 
صَدناکَم عَن الهُدی بَعد اد جاَکُمٌ»؟! منکرین عليهم قولهم ۳ ۱ 
من الایمان بعد تبین [ ۳ قیه. و لیس الامر علی ما تقولونه «بل 3 
آنتم «مجر مين » ثم حکی تعالی ما یقول الذین استضعفوا فانهم یقولون «بل 
کر الیل و التّهاٍ» معناه مکرکم فی اللیل و النهار- فی قول الحسن- کما 


قال الشاعر: 

لقد لمتنا يا ام غیلان في السری و نمت و ما لیل المطی بنائم «2» 

آق بنانغ فبه. و قیل- کآن اللیل و النهار پمکران بطول السلامة فیهما. 

و (المترف) المنعم الپطر بالنعمة «اذٍ ر تَأمُژوتنا» آی ون «اٍ تکفر 
بالله» ای ان نجحد بالله «و تجعل له آتدادا > آی آمثالا فی العبادة «و أسَئوا 
لتدامَة» آی اخفوا الندامة بینهم «لَمّا رَأوا العذات» نزل بهم, و لام بعضهم 
تعضا. بو قال. العباتی: ما اظهر‌ها الندافم. قال* و هدا. مشیرک:: و هد 
غلط, لان لفظة الاخفاء هی المشتركة دون لفظ الاسرار فحمل آحدهما 
علی الأخر قپاس فی اللغة «و جَعلتا الَعْلال فی عناق الذین کقروا» الاغلال 
جمم تغل .و الا 


(1) سورة 6 الانعام آية 24. 

(2) مر تخریجه فی 5/ 645. 

التبیان فی تفسیر القران؛ ج8, ص: 399 
تعالی یجعل الغل فی رقاب نا | 
تم قال موضا لهم <هل نخزون الما کانوا ععلوق۷ ان بخزون: علی قدر 
استخفافیم لا تجازفون: ۱3 اقظ الاستیام و الفراد ببه النفی: فکانه 
قال: 

لا یجزون الا علی قدر عمالهم التی عملوها.. 


اد تشی | ها ۰ منهم الهنعمون «قالو! 1 
أ1 


0 
‌ تا نما سا ی و 


0 


ای جاحدون, ثم حکی بأنهم «قالوا تن کنر آفوالا و آولادا» منکم «و ما 
تن بِمُغذیین» علی ما تقولونه, لأنه لو آراد عقاینا لما آنعم علینا فی الدنیا و 


جعلنا آغنیاء و جعلهم فقراء. فقال اللّه تعالی رد علیهم < «فل ان 7 بی یبسط 
الرْرق لِمن پشاء و یِقدژ» 


قوله تفالی: [شورة شتا (34]: البات 36 آلی 0ص 2 399 


فل ان ی یبط الرَرّق من تشاء و ید و لك أکْتر لاس لا یَعلَمُو 
(36 و ما أَموالُمٌ و لا لادم یالیی ‏ کم عّذنا ژلفی الا من آمن و عمل 


قین 
هوّلاء کم کائو ایعبُدُونَ 40( 
تیان فی تفسیر القران ج8, ص: 100 
فرً حمزة وحده ۳ هم فی الغرفة آمنون» لقوله تعالی «اوَلیْک يجرَون 
الْعْرَقَة بما ی 
بالواحد عن الجماعة اذا کان اسم جنس کما قالوا: آهلک الناس الدینار و 
الدرهم. الباقین علی الجمع «ظرفات» علی وزن (ظلمة, و ظلمات) و 
حجتهم «لکن الذین انفوا مه هُمْ هم عرف من فوّقها غُرّفُ» «2». 
لما جکی اه تعالی عن الکفً ر انهم قالوا: ان الله لا یعذبنا علی ما تقولونه 
له آغنانا فی دار الدنیاء و لم یجعلنا فقراء, فکذلک لا یعذبنا فی الاخرة, قال 
الله ردا علیهم «قَل» لهم یا محمد «اِنّ رب # آلذت خلفین خر شط الزژق » 
آی یوسع الرزق لمن یشاء علی حسب ها یعلم, من مصلحته و مصلحة غیره 
«و یقدژ» آی یضیق. و هو مثل قوله «لله یط الرّق لِعن تشاء مش عباده 
و یفدژ» «3 »> آی یوسع و یضیق, , و منه قوله_ «و من قدر له ژفة» ج »> 
آی ضیق, و علی هذا: یحتمل قوله «فقظنّ آن لن تفدر عَلیه كِ« 
اک لن تیم عایه: فسنط آلردیق هم الزیاده فیه علی قدر الکفایقه و آلفذو 
تضییقه علی قدر الكفاية. 
نم قال «و لک کنر لاس لا جْلمون» ما قلناه لجهلهم باللّ و بحکمته. 


(1) سورة 25 الفرقان اية 75. 

(2) سورة 39 الزمر آية 20. 

(3) سورة 29 العنکبوت آية 62. 

)4( سوره 65 الطلاق_ آية 7. 

(5) سوره 21 الأْنبیاء ان 97 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9 ص . : 401 

ثم قال تعالی «و ما اَموالعُمٌ» آُی لیس آموالکم التی خولتموها «و لا 
اولاکم» التی رزقتموها «یالیی تَقَربکم عندنا 6 قال الفراء: (التی) 


ور ان لین اما ال مان ال خی هی یا بات او قان 
عیره*جاه الختر بلفظ آجدهماء و انتححل فیه الاخره و لو فا الدی بفریکم 
لکان جائزا و (زلفی) قربي, و انما یقریکم الیه تعالی آفعالکم الجمیلة و 
طاعاته الحسند. ثم قال «لا من آمن و عمل صالِحاٌ» معناه. لکن من آمن 
ال و توف عخی نهد وغل الصالعات الفی آمرهها و انتهی عن 
القبائح التی نهاه عنهاء, فان له لاء «جزاء الصَعّف بما عْملوا» و معناه انه 
تعالی نارهم اضعاف ها عملوا اند تعطی الواحد‌عشرم و العف من 
الاضتاف یه امش ول الیل و الکر. 

و یجوز فی اعراب ب (جزاء) آربعة آوجه: الرفع و النصب بالتنوین و ترکه. 

۵ فید التففت) انم ایح الحر م النضمب ه ارف لا ان القراعه تشه 
واحد و هو رفع (جزاء) علی الاضافة بلا تنوین» و جر «الضعف » بالاضافة 
الیه 


ثم قال ان هولاء مع آن لهم جزاء الضعف علی ما عملوو «هْمّ فی 
الغْرّفاتِ» جمع غرفة و هی العلية «امنون» فیها لا یخافون شیتا مما یخاف 
مثله فی دار الدنیا. 

ثم قال «و الذین بِسْعوّن فی آیاننا معاجزین » آی مسابقین: فی, من قرأه 
بالف. و مثبطین غیرهم عن آفعال الخیر عند من قراه بغیر آلف «أَولیّکَ فی 
القذاب مَحصَرّون» ای یحصلون فی عذاب النار. 

ثم قال, «قل » با محمد «اِنّ 7 ۱۳۹ الرْزق لِمَن پشاء۶» آی پوسعه «و 
یقدر» آی یضیقه لمن یشاء. و انما کرر قوله «قل ان ربی یبسط الررژق» 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 102 

لاختلاف الفائدخ, لأْن الاول علی معنی ان ربی یبسط الرزق لمن یشاء و 
پقدر من غیر آن یعلم اکثر الناس لم فعل ذلک, و الثانی- نضعنی. آن: زیت 
ببسط الرزق لمن یشاء و یقدر له علی آن ما آنفقه فی آبواب البر فالله 
یخلفه علیه و هو قوله «و ما أقَفثْمْ من شیء قَهُو بُحْلِفْهُ» آی ,بعطیکم 
عوضه, و لیس المراد ان یخلف فی دار الدنیا علی کل حال, لان اللّه یفعل 
ذلک بحسب المصلحة, و انما آراد انه یعوض چلیه اما فی الدنیا بأن بخلف 
بدله او یثیب علیه «و هو حَیْرٌ الرّازقین» ای الله تعالی خیر من یرزق غیره. 
لأنه یقال: 1 

رزق السلطان الجند, ثم قال (و یوم یَحْسْرُّهَمٌ جمیعا) یعنی یوم القيامة 
الذی یبعث الله فیه الخلائق (یمّ بو للملانکة) الذین عبدهم جماعة من 
الکفار (| هوّلاء) یعنی الکفار الذین عبدوهم (ابَاکم کائوا یعَیدُونَ) علی وجه 
التقریر لهم رو ان کان بلفظ الاستفهام. کما قأل لعیسی (أ أت ِ فلت لِلتاس 
اَجذُونی و أَمُي الهَیّن من دون اللهٍ) «1» و قرأً حفص (و یوم یحشرهم ثم 
یقول) بالیاء را علی قوله (قل ان ربی) الباقون بالنون علی الجمع. 
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شیُحاتک نت ولا من ونم بل کائوا دون الجنّ أكترهم, هم 


(1) سورة 5 المائدة اية 119. 
التبیان تعیی رز القرآن, 8 ص: 403 
لما حکی ال تعالی آنه یقول للملائکة ان هولاء الکفار ایاکم کانوا یو 
عبادتهم. حکی ما یجیب به الملائكة, فانهم_یقولون (سبحاتک ات ولا 
تنزیهاً لک آن نعبد سواک, ۵ تخد صعی. ففنودا غبری: و یقولون: انت با رها 
ولینا ی ناصرنا و آولی بنا (من دونهم) یعنی دون هوّلاء الکفار و دون کل 
احد و آنت الذی تقدر علی ذلک من دونهم, فما کنا نرضی بعيادتهم مع علمنا 
بأنک ربنا و ربهم» ما امزتا هم بهذا و لا رضینا به لهم بل کائوا بِعْبْدُون 
الجة » بطاعتهم ایاهم فی ما بدعونهم الیه من عبادة الملائكة. و قیل: انهم 
صوّروا لهم صورة قوم من الجن, و قالوا هذه صورة الملائكة فاعبدوها, و 
هم و |ٍن عبدوا الملائكة, فان الملائكة لم یرضوا بعبادتهم ایاهم و لا دعوهم 
الیها, و الجن دعوهم الی عبادتهم و رضوا به منهم فتوجه الذم الی العابد و 
المعبود. و فی الملائكة لا یستحق الذم غیر العابد, فلذلک اضرب عن ذکر 
الملائکة. التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. : 404 
ثم حکی تعالی ما پقول للکفار یوم القيامة, فانه یقول لهم «قلیوم ۷ حلص 
بَعَضْکُم بعض تفْعا و لا صَرّا» و لا بقدر علی ذلک «و تقول لِلذ, بن ظلَمُوا» 
نفوسهم بارتغاب المعاصی «ذوقوا عذابت التّار الَْتی 0 بها کون » ای 
تجحدونه, و لا تعترفون به. ثم عاد تعالی الي الحکاية عن حال الکفار فی 
الدنیا فقال «و اذا ثثلی لبم آیائنا نات » آی تقراً علیهم چججنا واضحات 
من القرآن الا آنزله علي نبیه «قالوا» عند ذلک «ما هذا 1 رَجْل پرید د آن 
تک 2۶ 3 ن یبد آباوکم» ی یمنیکم عن عبادة ما کان ؛ یعیده آباة کم 5 
قالوا» ایضاً «ما هذا» القران «الا افک د مُفْترِیَ » یعنی کذب تخرصه و افتراه 
بر قال الذین کفژوا للحو» یعنی آلقرآن «لمَّا جاءهم ان هذا» آی لیس هذا 


«الا سخژ مُیین» آی ظاهر, و السحر حيلة خفية توهم المعجزة. 
ثم قال تعالی «و ما اتیناهم من کتب یذرشوتها» قال و معناه ما 
اهم من کتب قبل هذاالتب, قصذقوابه و ما قبه ان هذا کم زخمو 
و ما اشنا (لیم قتلک هن ندس ».و بجوز آن بکوق: المراد. وم ارسان 
اقا را فا ار 
حذف لدلالة الکلام علیه, و ذلک علیه بقوله «چ کذّبِ لذین من قتلهم» بما 
آتاهم اللّه من الکتب, و بما بعث الیهم من الرسل «و ما بلْعُوا» آی و ما بلغ 
هوْلاء (معشار ما یا هَمٌ) آولتک الکفار, قال الحسن: هعنی معشار آی 
عشر. و المعنی ما بلغ الذین ارتای النمض رصن لاه علنه وله 
اهل مكة عشر ما اوتی الأمم قبلهم من القوة و العدة- فی قول ابن عباس 
و قتادة- (قکذبوا رْسْلی) آی کذبوا بایات الله و جحدوا رسله (قکیّت کلن 
تکیز) اف عقویین ری ان الله. اهلکهم ور اتاصلهم توهو تکیر الاه 
تعالین قن الذنیا. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 405 


1 9 ۳ و را 
فل تما أَعظْكَمّ بواجة جدو آن قوفو نی و فرادی ۶ تیزم 
بصاحيكَم من چنةٍ اِنْ هُو الا ذیژ لک بیْن یدق عذاپ شدید, (46) فل ما 
التکم من آجرٍ َو لک ان آجری الا علی الله و َو علی کل شَیتءٍ شهیا 
س سن ح ‏ للاوت 6 ت 4 7 و 
رل نی تقد بالحق عَلام لوب (48) فُلْ جاء لو و ما ند 
1 1 ۰ و یه و 
1 یت 


قیما نوچی بت بُی اه سَهيع قَرِیبٌ (50) 

ها مر من له تعلی یه صلی ال له و آل آن ول کار( 
اعظْكُم بواجدة ... 

۱۷۳۳ 
جربنا علی محمد کذباً او هل رآینا به جنة؟! ففی ذلک دلالة علی بطلان ما 
انتم غلیه ها زکرم فیدر حالوعظ آلدعاع آلی.سا نف آن رکب قین با 
ان ی و 
علیه و آله و الثبي اجل و عظم و اکبر داع بما عطاه ال من الحکمة. 

و قوله (منی و فرادی) معناه ان تقوموا ائنین آننین, و واحدا واحدا لیذاکر 
ی او و ۱ 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. 060 

بصلح ان یوحد, کما قال تعالی (آولی آَجْیْحَة مَتّنی و ثلات, و ژباع) «1» و 
هو- هاهنا- فی موضع حال, و قال مجاهد فی قوله (اعظکم بواجِدخ) ۳ 
بطاعة الِلّه تعالی و قال غیره (بواحدة) بتوحید اللّه خصلة واحدة, فقولوا: لا 
اله الا له 

9 2 
یه ال مسآ هرایم کاتها ند ان ا تون وه شام مه 

ذلک. 

نم بین انه لیس (الا نذیر) ی مخوف من معاصی اه و ترک طاعاته َْن 

ید عذاب شدید) یعنی عذاب القيامة. ۱ 
محمد (قل) لهم (ما سَأْثکُمْ من آجر فقو لکَمْ) و لیس (جرح الا عّی اللّه) 
ود الفتن انی اجلعکم الرسالد: | 
تل مره زلی اک ولسی احری الا غلی لام 

و قال اين عباس (من آجر) ای من مودة, لان النبی صلی اللّه علیه و آله 
سأل قريشاً آن یکفوا عن آذاه حتی یبلغ رسالات ربه (و هو علی کل سَیء 


شهیذ) آی عالم به. ثم قال آیضاً (قل) لهم يا محمد (ِنّ مبّی َفْذِفّ بالحقّ) 
آی بلقیه علی الباظل: کفا قالعالین بل کدف بالکی: علی الباطل 
قَبدّمَعةهٌ) »> (علام الغیوب) انما رفع بتقدیر هو علام الغیوب, و لو نصب 
و انه نعت ل (ربی) لکان چائزا لکن هذا اجود, لأْنه جاء بعد تمام الکلام 
کقوله (ِنّ ذلک لحو" تخاط ضَم أَهل الثّار) «3» و المعنی انه عالم بجمیع ما 
3 


(1) سورة 35 فاطر اية 1. 
(2) سورة 21 الاأنبیاء آیة 18. 
(3) سورة 38 ص آية 64. [....] 
التبیان فی تفسیر الا فران: ص: 07 

ثم آمره صلی اللّه علیه و آله أن یقول لهم قد (جاء الحق) یعنی آمر ال 
19 لها سچی الباطل ۶ ها بعیدا لان‌دالحق ادا جاع آذهت 
الباطل فلم چیق لمبعية بندی بها و لامعیده :و فالم اون: الباطل [نلیسن لا 
یبد الخلق و لا یعیدهم. و قیل: ان المراد به کل معبود من دون اللّه بهذه 
ا اس مه لاله ها سح الباظل هل را چا یفید ی نی 
الاخرة. 
ثم قال (قل) لهم (اٍن ضللت) آی ان عدلت عن الحق (قالما أَِلٌ علی 
تَفْسی) لآن ضرره یعود علی. نی آو آخذ به دون غیری (و ان اهتدیت) الی 
الحق (قبما یوجی ال ربی اه سَمیغ قَرِیبٌ) ام تسم زامن نوم 
قزیب: آلی. آجابتد: 
و فی الاأیة دلالة علی فساد قول المجبرة, لأنه قال ([ن ضللت) فأْضاف 
الضلال الی نفسه, و لم یقل فبقضاء ربی و ارادته. 
قال الزجاج: و ما پبد الباطل آی ی شیء یبدی الباطل؟ و أْحٌ شیء یعید؟ 
و یجوز ان تکون (ما) نافية, و المعنی و لیس یبد ابلیس و لا یعید. 


قوله تعالی: [سورة با [34): الابات 51 آلی 54] :ب..ص : 407 


و لو تری اد قزغوا قلا ققت ود من مکابٍ قییپ اد و قالوا ما به 


و 
2 التناخش من مکان بعید (52) 5 قد 3 فَمُواً به من قر: فیل و یذ فون 
راب من مان ید (93] و جل هم و تن ما تطتهون فْعلَ 


باشتاعفم من قل ام کانها فی شی فرب (54) 

آریع آیأات بلا خلاف. 1 فی تفسیر الفرآن, 8 ص : 408 

قرا حمنٍة و الکسائی و ابو عمرو (التناش) بالهمز. الباقون بغیر همز. 

بقول اللّه تعالی لنبیه صلی اللّه علیه و آله (و لو تری) یا محمد (ٍذ فزعوا) 

وقت الشیء ۳ الصلاخ, و فقوت وقت التوبة و و ۱ الیوم بانقضائه. 
و الفزع و الجزع و الخوف و الرعب واحد. و الفزع بتعاظم فی الشدة 

آخذوا من عذاب الدنیا. و قال الحسن: حین بخرجون من قبورهم. و قیل: 

من بطن الأرض الی ظهرها. و المعنی انهم |ذا بعثوا من قبورهم, و لو تری 

فزعهم يا محمد حین لا فوت و لا ملجا. و جواب (لها محزوف. و التقدیر 

لرانت ها تخس یه عبوخ یمه ۵ فوله و فالوا اما ها آی بقولون :دای 

ات تا وتا سای هن مخ الّناش من عکان بعبد) 

فبله باه ویو او آلوید قی لاحرد الی الدبا و اتاوس الا رل هن 

قولهم نشته آنوشه |ذا تناولته من قریب, قال الشاعر: 

فهی تنوش الحوض نوشاً من علا نوشا به تقطع آجواز الفلا <1» 

و تناوش القوم |ذا دنا بعضهم الی بعض, و لم یلتحم ببنهم قتال, و قد همز 

بعضهم, فیجوز آن یکون من هذاء لأن الواو [ذا انضمت همزت کقوله (أقتت) 

«» و یجوز آن یکون من النش و هو الابطاء. و انتاشه اخذ به من مکان 

بعید, و مثله نأشه قال الشاعر: 

تفن تیف ان کون اطاعنتی و قد حدنت هد آلامون آموو وب 


(1) تفسیر الطبری 22/ 65. 

(2) سورة 77 المرسلات آية 11. 

(3) تفسیر القرطبی 14/ 317. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 8 ص: 409 

و قال روّبة: 

اقحمنی جار آبی الجاموش الیک ناش ,القدر المنو3ش «1 » 

(و قَذ کَقژوا به من بل و بَقَذِفْونَ بالْعیّب مِن مکان بعید) معناه کیف تقبل 
توبتهم آو پردون الی الدنی و قد کفروا بالله و رسله من قبل ذلک ۰ و هو 


قوله (یالَعَیب من مکان بَهبدٍ) یعنی قولهم هو ساحر و هو شاعر و هو 


مجنون. 
و قیل: هو قولهم لا بعث و لا جنة و لا نار- ذکره قتادة- و قال البلخی: یجوز 
ان یکون اراد انهم یفعلون ذلک بحجة داحضة و امر بعید. و قال قوم: 


شهواتهم. من قبول توبتهم و ایصالهم الی تواب الجنه او ردهم الی دار ادن 
و ان آشیاکهم تمنو ایضاً مثل ذلک فحیل بینهم و بین تمنبهم, 
۳ 

و قال سعید بن المسیب و سعید بن جبیر 

قوله «و لو تری از قزغوا قلا قَوّت» نزلت فی الجیش الذی یخسف بهم 
۱۳| ی 
لیس و زد 


(1) مجاز القران 2/ 151. 


کدی 9 از بیش < 31 


اشارة 


مکية فی قول مجاهد و قتادة: لا ناسخ فیها و لا منسوخم و به قال الحسن الا 
آیتین قوله «اِنَ الذین تلو کتابِ الله» الی قوله «الفَصْلَ الکبیر» و هی 
مسر و آرعون 1 عراقی و حجازی الا اسماعیل. و ست آزبعون فی 
قود ماع انشا 


اتکحرخ فا افقاو الااه لا ال ا یس :210 


بیشم ال الرَّحَمنِ الرَحیم ۳ ۲ ۲ # ۳ ۳ 
الحمد فاطر السَماوات ۳ ض جاعل الملایّكة رسْلا اولی اجَنِحَة مَتنی 
و ثلات و ژباع یَزيدٌ فی | ما یشاء ان ال علی کل شمء قدیژ (1) ما 


نی 
تج اللة لاس من رحْمَة فلا مُقسک لها و ما یفیک قلا مُرسل 
بغده و هو الْعزیژ الحَعِيمٌ (2) یا ایا الیاس ادکژوا نِممت الله عَليجِم 
خالق عَیْرٌ الله یرَرّفْکم من السّماء و الارٍض لاالة ای 
کذ ن من قَبلک و الی الله 


ان یعذبوک فقَد کذبث ر 


الْعژوژ (5) ۱ 

التبیان فی سیر القران ج8, ص: 111 

قرا ره دالکسای اش من الق قیر ال مرا ی اه صفع لاله 
الباقون- بالرفع- علی تقدیر هل من خالق هو غیر اللّه. و یجوز ان یکون 
التقدیر: هل غیر اللّه من خالق, و یجوز آن یکون رفعاً علی موضع (من) و 
تقدیره هل خالق غیر اللّه. ۲ 

یقول اللّه تعالی لنبیه صلی اللّه علیه و آله قل یا مچمد «الْحَمَدٌ ِلّ» آی 
الشکر له علی جمیع نعمه «فاطر السْماواتِ و الرّض» آی خالقهما و 
مخترعهما. و الفطر الشق عن الشیء باظهاره للحس, 
ای او ان 
و روی عن این عباس آنه قال: ما کنت آدری ما معنی فطر السموات حتی 
احتکم الی اغرابیان فی بئر, فقال آحدهما آنا فطرتها, آی اخترعتها و 
انتدانها: و من کان خالق السموات و الأرض لا یفعل الا ما یستحق به الشکر 
و الحمد., لته ی یو فلا یعدل عما یستحق به الحمد الی ما لا یستحق 
به ذلک. 

و قوله «جاعل الَْلایْکَةٍ سا آی جعل الملائكة رسلا پعضهم |لی بعض و 
بعضهم الی البشر. ثم ذکر اوصافهم و هو آنهم «أولی أَجْنِحَة » آی اصحاب 
اجنحة «مَثُنی و ثلات و ژباع بت .اش انیه دایم اند و ازشعه آریعد: 
فهذه الألفا ظ معدولة عن الاثنین و الثلاث و الُربع, مع انها التبیان فی تفسیر 
الق آن, 8 ص: 112 

و لکنما اهلی بواد آنیسه ذئاب تبغی التأس مثنی و موحدی <1» 

و |نما جعلهم آولی أجنحة, لیتمکنوا بها من العروج الی السماء و من النزول 


ال الأارض, قال قتادة: منهم من له جناحان, و منهم من له ثلائة و منهم من 


‌ ‌ 


"ِ 0 
3 


له آربعة, ثم قال «بِزیدٌ فی الحَلقِ ما یشاء#» قیل حسن الصوت و قیل من 
الأجنحة من حیث خلق للملائكة زيادة عما خلق لساثئر الخلق من البشر 
ال مت فان قیل: الطاثئر لا یحتاح الی اکثر من جناحین فما معنی خلق 
الملائكة اولی ات هار فبل یهن آن یکون کل جناح بعلوه بائنین» ‏ 
یجوز آن یکون للزينة الزائدة, و قد یکون للسمکة آجنحة فی ظهرها. . تم 
کی کل مم فدی »اما یه وف نی کامس عایه بمته | 
قادر علی مثله. 

ثم قال تعالي «ما , : َفْتح ال لاس من رَحمَةٍ» معنی (ما) الذی و تقدیره 
ای ینتج له لناس من نعمة و دحمة «قلا مشمیک نها و ما تشمیک» من 
نعمة علی خلقه «فلا رل من و امن ید امه هه ار 
یعنی القادر الذی لا یقهر «الحکیم» فی جمیع آفعاله, ان انقم و ان آمنسی: 
لانه عالم بمصالح خلقه لا بفعل الا ما لهم فیه مصلحة فی دینهم او دنیاهم.. 
ثم خاطب المومنین فقال یا 11 التاسخ ادکیوا مت الله عَلْیِکَم» بأن 
ار ار ار ی و خلق لکم المنافع التی 
تنتفعون بها «هَل من خالق عَْرُ اله» تقریرً لهم علی انه لا خالق غیر الله 
فی السموات و الأرض «یرَرْفَکَةٌ من السّماء» بالمطر و من «و اَأرَضٍ » 
بالنبات «لا الة الا ففت آی لا.مفبود تست الغيادم سواه ال هایس 
تقو » آی کیف تقلبون 


(0 کات" سوه 15/2 

التبیان فی تفسیر القرآن, 8 ص : 413 

عن طریق الحق الی الضلال. و انما قال «ل مق خالق عبر ال و ان کان 
آحدنا یخلق الشیء لأٌن هذه الصفة لا تطلق الا علیه تعالی, فاما غیره فانها 
تقید له. و ایضاً فقد فسر ما آراد و هو آنه هل من خالق رازق للخلق من 
السموات و الأرض غیر الله آی لا خالق علی هذه الصفة الا هو. هذا صحیح 
لأنه لا احد یقدر علی ان یرزق غیره من السماء و الأرض بالمطر و النبات و 
اتواع التمار: 

نم فال تا لی رنه ای ظای ام لیم و | و تسلية له عن تکذیب قومه 
ایاه «و ان بکدیو با فخید هولاء الکفار «فَقَدٌ کذبت رُسْل من قَبلک» 
انستلهم الم فکر وه ولج نقلوا مق فلی: اسوه‌زیسن کان قبای و ال 
الک ات ی رال ع لا سای تصرف فا ادا 
غیر الله یوم القيامة. 

م خاطب الخلق فقال یا ۳ التاس ان وغد ال حوث» یعنی ما وعدهم به 
من البعث و التشور و الجنة و النار صحیح کائن لا محاله «قلا 227 کم لیا 
الدنیا» فتغترون بملاذها و زینتها و تترکون ما آمرکم الله به و ترتکبون ما 
نها کم یه روا تکاله العیر اسالعرفی هه النی قادیه ان بفر کیرورده 


ما 


13 


الدنیا و زینتها بهذه الصفة, لاأن الخلق یغترون بها, و قال الحسن الفرور 
الشیطان الذی هو ابلیس, و هو قول مجاهد. و الرزق یطلق علی وجهین: 
آحدهما- ان الله جعله یصلح للغذ|ء بتقغذی به الحیوان و للملبس یلبسونه 
هاش ها ال انا و این نها اه الما یه 
لاس اه حاکه اه چم تقوم بطالمون من مدا الیتد. 

التبیان فی تفسیر القران. ج8. ص: 414 


قوله تعالی: [سورة فاطر (35): الأیات 6 الی ۲10 ..... ص : 414 


ان السَبّطان لَکَم عَدْوّ قَانَجدُوة وا ما یَدعُوا جربة اکن اف اخحات 
سیر (6) الذِین موی اعدا ند ادن 


مره و از کییژ (7) | قعن زان له شوه عقله قواغ حضتاً قان ال 
من بشاء و بهدی من بشاء قلا دهعت تفُشک عَلیِهم حسراتِ ان ال 
ما متفه ن (8) و ال الدی سل الب ح قلئیژ سحاباً ناه [لی لد 


ت ای اند ۳ بَعد مَونها گذلک او (9) مَنْ کان بُریذ اهر قلِله 
العرة جمیعاً للیّه بَضْعَذٌ الْکلمْ الطیْبْ و العمل الطالخ حعفَعْة و الذین 
تشکرون السینات له عذاث دید و مر اولنک و تنوز (10) 
خمس آیات حجازی و کوفی, و ست بصری و شامی, عدّ البصریون و 
الشامیون (شدید) و لم یعده الباقون. 
ام اه ای کر اس 
الباقون- بفتج التاء و الهاء, و رفع السین. 
یقول اللّه تعالی مخبرا لخلقه من البشر (ق الشّیّطان لکُمْ عَدوْ) فیعدل 
التبیان في تفسیر القرآن, ج8, ص. : 415 
بکم عن آقعال الخیر و یدعوکم |لی ما فیه الهلکة. فالعداوة ضد الولاية. و لا 
یجوز ان یکون احد عدواً من وجه ولیاً من وجه, کما لا یجوز ان یکون 
موجود| من وجه معدوما من وجه» لان الصفتین متنافیتان. تم 9 بان 
شخدوا الشیطان عنوا کما .هو عنو له وین عالی. آن السیظان لسن 
بقع الا جرسه ای اشحانه و نوم مهم الدیی. یاون فته ۵ عون و بپن 
ان انا هی گنها هت اضعات الم با ات الا صید اک ال 
تعالی, و السفیر التار الخستعرق 

ابر صالی ان الین کر وا ات الله چکشین ره (امم قدات 
شدبة) جزاء علی کفرهم و تکذیبهم, و ان (لذیَ مئوا و عَملُوا) الأفعال 
(الصَالحات لْم 2 3 مفغفرةه) من الله لذنوبهم و لهم (اجر) ای ثواب (کبیر) نم 
فان جفوزا لیم ۱۲ فمن زين له و1 فراء عسساا بعنی الکعار ریفت 
نفوسهم لهم اعمالهم السیئة فتصوروها حلسنة او الشیطان یزنیها لهم 
فیمیلهم الی الشبهة و ترک النظر فی الاأدلة الدالة علی الحق باغوائه حتی 
یتشاغلوا بما فیه اللذة و طرح الكلفة. 
و خبر (من) فی قوله 1 قَمَن زین له شُوء عَمَه) محذوف و تقدیره یتحسر 

علیه, و قبل: ان الخبر قوله (قالّ ال بُضل من یشاءٌ) الا آنه وقع (من 
یشاء) موقعه. و قیل: جواب (آ فمن زین) محذوف, بتقدیر: کمن علم 
اه هم ها ام ها اه ۱ 
ای ما ار رم 


عاضوا وا آخمالشد انس یش ها رای فاسه نم فا بیصن 
اللّه علیه و آله ناهیاً له (قلا دق تَفُشک عَلَیْهمْ) يا محمد (حسرات). و من 
فتح التاء جعل التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. : 4160 

الفعل للتفش:.و الحشسره شده الجرن علی‌ها فات. من الامز ران لدعم 
یما یَضْغُون) ,من المعاصی و الطاعات فیجازیهم بحسیها. 

ثم قال (و ال اّذِی أ الریاح قییرٌ سحابا) ی تنشثه و تجمعه و تجیء 
به و تحرکه (فسقناه) ی فساقه الله (اٍلی بَلَدٍ مَیّت) لم یمطر آی قحط و 
جدب فیمطر علی تلک الأأرض فیحیی بذلک الماء و المطر الأرض بعد موتها 
بالزرع بعد آن لم یکن فیها زرع. ثم قال: کما فعل هذا بهذه الأرض الجدبة 
القحطه ن ایا ال هد ان کم انعم دیعس ای 
و ی ی ی و قیل: ان 
الله تعالي |ذا آراد احیاء الخلق آمطر السماء آربعین یوماً فینبت بذلک 
الخلق نباتاٌ 

ثم قال تعاللی (مَنْ کات رید العرة) بعتن القدرهعلی الفهر. و العلیة للم 
العخ جمیعا) ی له العهز علن جمیع الاشیاء لا یعدر احذ آن بمتعه مما پرید 
فعله به. و قیل: معناه من کان یرید علم العزة لمن هی, فهی لله. و قیل: 
فعناه من آراد العزة قلیطع له یی وم 

و قوله (لیّه یَضْعَد الکلِمْ الطِیّبُ) قیل: معناه انه تعالی یقبله و یثیب علیه. 

و قیل: الیه یصعد ای الی حیث لا یملک الحکم فیه الا اللّه, کما یقال: ارتفع 

آمرهم الی القاضی, و قوله (و الْعَمَل الَالخٌ یرَفَعْةْ) ای یقبله. و قیل: فی 
الضمیر الذی فی (یرفعه) ثلائة آُوجه: آحدها- پرفع الکلم الطیب من الفعل. 
الثانی- یرفعه الکلم الطیب. الثالث- یرفعه اللّه. 

ثم قال (و الذین یَمْکُرون السَیْنات) ای یحتالون لفعل السیثات من الشرک 
و الکنائن. فلت هم اضحایه الریاء (لمم عذات شذید ع مک اولنی هعیید) 
قال قتادة: معناه مکرهم یفسد. و قیل: معنی یبور یکسد, فلا ینفذ فی ما 
فا محاهد: هه ما عمل لاه فا سس فا ات الر شری: 

یا رسول الملیک ان لسانی راتق ما فتقت اذ انا بور «1» 


قواه ای زسد قامر اوق الاان 11 ال 17 ] ی ی :21 
و الک من ثراب ثم من لقع 2 2 أَواجاً و ما تجمل من ی 
لا تَصَع الا پعلمه و باوج سای میم رل 
یک علی الله نسیژ (12) و ما بتشتوی التقران هد عَدبْ فراث سای 
سَرابة با ای کی ور تسْتَخرجُون 
تلبَسُوتها و تری الْفْلک فیه مَواخر لِتبْتفُوا چِن قصله و لعلکم تشکژون (12) 
ول ال فی اهر و ول اهاز فی ال و گر الششسن الْقَمَر کل 
با ذلکم اللَه رن له الفلک و الذین دون من ژونه ما 
من قطميرِ (13) ان تَدغو هم لا ب قشضعوا دعاء کم لو سَمعوا ما 
استجانو کم و یوم القیاعه پگنزون سکم و لا بتک مت خبيرٍ (14) با 
ایس ثم الْفْهَراء اي الله و اللغ هو لیم اللحمیدٌ (15) 


ط 


ید مت 9( (16) و ما ذلِک عَلّی ال بعزیز (17) 


ِ ۷" 


در 
- 
2 


حفت 


(1) مر تخریجه فی 6/ 294 و 7/ 479. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 418 
ست ایات بصری و سبع فی ما عداه عدوا (بخلق جدید) و لم یعده 
البصریون. 
قرأً یعقوب و لا (ینقص من عمره) بفتح الیاء و ضم القاف. الباقون علی ما 
لم یسم فاعله. ی قرا فتيبة (و الذین تدعون) بالتاء علی الخطاب. الباقون 
بالیاء علی الخبر. 
هدا خطاب من اللستانه لخمیه اه من البشر انه خلقهم من تراب, و 
رد انآ ای هو بوهم و منه اتسوا خلقه من تراب و منه تلد 

: آق المرآد به حضیع الخلق: لانمم (ذا خلقهم من نطفة و النطفة 
7 دا موم ات 
ثم جعل التراب نطفة بتدریج. و علی الأول یکون قوله «نْمّ من نْطمَة» 
معناه ثم خلق آولاد آدم من نطفة ثم استثتا منه عیسی في قوله «ِن متل 
عیسی یلد الله کمتّلِ ام حَلقهٌ من ثراب» «1» فقوله «نَمّ حَعَلکم ازواجا» 
آی اشکالا لان الزوج هو بالذي معه آخر من شکله, و الائنان زوجان «و ما 
تخل من تیه لا تَصَع الا بعلمم» معناه لیس تحمل الأْنثی من حمل پولد و 
لا تضعه لتمام و تخیر تماما و له تعالیعالم بل آن علمه له فیدلک. 
و لا جدل.دلی علی ان له علما عم بفه لان. الفزاد ما ذکرناه من انه لا 
یحصل شیء من ذلک الا و هو عالم به. 
و قوله «و ما بُعَمَرٌ من معَمَرٍ» و العمر مدة الأجل للحياة و هو تفضل من 


(1) سورة 3 آل عمران آية 59. 
الییان فی تفسیر القران, ج8, ص: 419 
الله سبحانه و تعالی یختلف مقداره بحسب ما یعلم من مصالح خلقه, کما 
تلف لته الخفر القوه و الصعت رو للع ع لسن ول عمر اجه 
۱ ۱ 9 
الکتاب المحفوظ آثبته اللّه تعالی قیل کونه. و قال الحسن و الضحاک و ابن 
زید. : معنی «و لا ینْقَصْ من عُمره» آی من عمر معمر آخر, و قال ابو مالک: 
معناه و لا ینقص من عمره ینقضی ما ینقضی منه. و قال الفراء: هو کقولک: 
عندی درهم و نصفه آی پو مثل نصف الدرهم من غیره. 
نش قال (ان دلک علی الله پس) نعتین تعمیر ص بعمره: و تقضان من تتعضه 
وابات کدعی کنات سمل علی الله بر مد 
تم قال تعالی (و ما عستوی انگران) آی لا مستوان لان: ( عَدْبْ فراث 
سائغ رابّة) اي مریء شهی (و هذا) الآخر (ملح آجاج) فالفرات آعذب 
العذب و الأجاج آشد المر. و الأجاج مشتق من آججت النار کنه یحرق من 
مرارته. و (الع و الْعوجان) «1» یخرج من الملح دون ات و قیل: 
قیالع عون وی ما ستهایعن لول 
ثم قال (و من کل) پعنی من البحرین العذب و الأجاج (تَالوَ َخماً ری 
نی سمکا (و تشتکرخون حلةتلَسوتها! من الللة و المرجان (و تری 
النلی)سفتی الشفن ره عواحیا ای ی الهای فب خریاها شعای فل 
معناه [نقا تذهپ و تجیء. بلغة قریش و هذیل. و قال الحسن: یعنی مواقیر 
ِ (الفلي الَمشخون) «2» (لتَبتَعُوا من فَصْله) معناه انه تعالی خلق ذلک 


(1) سورة 55 الرحمان آية 22. 

(2) سورة 26 الشعراء آية 119. 

ره 6 یه 21 مور ۱7 الصافات ایه 13 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. : 420 

لیلتمسوا من فضل الله برکوپ البحر للتجارة و المپسیر فیها طلباً للمنافع و 
ما جخرجون منها من: انواع الاشیاء لکی یشکرو| ان ی 
علی فضله کم فال (یولخ الیل فی التهار و تولخ اللهان فی اللیل) معناه انه 
شقص ی لاف الان لت ای ون انار کی الیل اه 
منقلب الشتاء. 

و قیل: معناه انه پدخل کل واحد منهما علی صاحبه و یتعقبه (و سَحْرَ 
الست و الق کل وی ال سس اافیرنم له آهما کست ما علم 
من مصالح خلقه |ٍلی الوقت الذی یفنیهما الله فیه. فتسخیر الشمس نزولها 
فی بروج مخصوصة فی اوقات مخصوصة کل فصل منها لنوع آخر من 


المتافع: لا خلت الحال فیهر و سین القین جربانه عل وشرم واخدم 
فد ل به غلی الیو الشهون و دلکسدل علی آنمونوه عالم کی 
تس فا (دلکم الله رک النه هدر غلی سک الشمس و اقب ابلاخ 
اللیل قي النهار و النهار فی اللیل و خلق البحريي العذب و المالح: و منع 
احدهما آن یختلط بالاخر لا بقدر علیه غیره (و الذٍ ین تَدْغُون من دُونه) و 
توجهون عبادتکم الیهم من الاصنام و الأوثان (ما خن مین رده 
قشر النواة- فی قول ابن عباس و مجاهد و قتادة و عطیة- فدل علی آن 
من لا یملک هذا القدر لا یستحق العبادة و لا یکون الها. 
نم قال (اٍن تدعوهم) بعنی الاأصنام (لا جَسَمَعوا دعاءَکُم و لَوٌ سَمقوا ما 
اسْتجابُوا لکمْ) لأنها چمادات بستحپل ذلک علیها, 1 
تفع (و نوی القیاعه تکفرون.یشر ککم) قیل* [ن الله تعالی بحین الاصنام بوم 
العنافه ها علوم لس که هر لیا هم آناهی معا 
النتیه ور اون المرامبه الملانکه و یسیو وله( توا 
اه 21 
ذعاء کم) 
آی هم بحیث لا یسمعونه او هم مشتغلون عنهم لایلتفتون الیهم و لا یصغون 
و یجوز ان یکون المراد بها الأصنام و یکون ما یظهرونه من بطلان ما ظنوه 
کفرا پشرکهم و جحداً له کما حصل ما فی الجماد من الدلالة علی الله 
مسیحا له و هو کقولهم: سل الاأرض من شق آنهارک و غرس آشجارک و 
خی ار ای اس ی هار | امین اعتارا و لا سشکاغا مکمد 
بالشیء علی حقیقته (مثل خبیر) عالم بما اخبر, و الله تعالی هو العالم 
بالأشیاء علی حقائقها. 
ثم قال تعالی (یا آبا اللّاسنْ نم الْفْقَراءُ ی اللْهٍ) ای محتاجون الیه (و ال 
و العدی) عن جمیع المعلهفات لا تجور علبه. الخاخد: ات ات سم 
فالحاجة من صفة الأجسام (الحمید) یعنی المحمود المستحق للحمد علی 
جمیع فعاله, و الله تعالی لا یفعل الا ماپیستحق به حمداٌ 

نم اخبر تعالی عن قدرته فقال (اِن یَشَا بذْهْکَمٌ) معاشر الخلق و یفنیکم (و 
ابص یراع وهما کان کب ود انقظام الیل رد و اصله 
القطع من جده یجده اذا قطعه. و الجد ابو الب لانقطاعه عن الولادة بالات 
و الجد المضی فیه بقطعه ولا ولا من غیر تفتیر (و ما لک عَلّی اللّه بعزیز) 
ات تفه الم المین من او النی سعد معیا اانعل 


سر 


فی بو (22 
ان آئت الا تذیژ (23) 

آلتبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص؛ 122 

ست آیات حجازی و کوفی و خمس آیات شامی و اربع آیات بصری عد 
الحجازیون و الکوفی و الشامی «البصیر» و «النور» و لم یعده البصری و 
عد الحچازیون و العراقیون «القبور» و لم یعده الشامی. 

یقول اللّه تعالی مخبراً حسب ما تقتضیه حکمته و عدله آنه «لا تزژ وازرهٌ 
ور آجُری» معناه آنه لا تحمل حاملة حمل آخری من الذنب, و الوزر الثقل, 
مه او بر اه فل الما نف امن کر اتکی ره 
لا یوْاخذ احد بذنب غیره, و انما یوْاخذ کل مکلف بما یقترفه من الائم. 

و قوله «و ان تذغ مُنْقَلَةْ الی لها لا بُحْمَل مِئْةٌ شَیء و لو کان ذا قَرّبی» 
را رل ها ۱ 
فن آنامما ان کان آفوسن الا لامعا نی دایم منهه حمل الا ام 
ول تخماتهلم بعیل ماه لما فیه من متانبه الغدل و مافاقه له قحل 
نفس بما کسبت رهينة, کر ی ی و 

و قوله حاتما ند آلدین تشون ریم بالعتب» معناه لیس بتتفع بعخویفک: را 
ار ۱ ای و ۳ 0۸ ۲ 
سرهم و یصیدقون بالاخرة. التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. : 423 

و قوله «و أَقاموا الصّلاة » قال ابو عبيدة فی مجازه: ای و یقیمون, فوفع 
الماضی مقام المستقبل, و المعنی یدیمون فعلها و یقومون بشرائطها. و 
اتها عطق الهاضن. علی. الفستفیل. اشعارا باختلاف المعنی, لان 
امه یک تسه الصا با اسات عم مه عات تا ان 
الاین بخشون ربهی‌من حبت کانوا هم التقعون, نیاو ان کان التبی صلی 
الم علتهو الم نار کل عکلف. 

ی ات ی اه من ال زکاة و 
غیرها مزخ الماجیات فاتضا بتزکی للفننته: ی 

و قوله «و ی اللْوٍ الْمَصیرٌ» معناه برجع الخلق کلهم الی حیث لا یملک 
لام و اللهی الا اللّه تفت تن «و ما 


مس 


یَسْتوی الأغعْمی و البَصیرٌ» معناه لا یتساوی الأعمی عن طریق الحق و 
العادل عنها.. و الیضیر الذی نهتفی البها قطر لان ااول: ستتحی العغاب, و 
الثانی یستحق الثواب «و لا الظلماث لا الثّوت» یعنی و کذلک لا 9 
المومن و الکافر و المطیع و الاصی فشبه الایمان بالنور و الکفر 
بالظلمات. و کذلک لا یستوی «الظل د لا الحرور» فالظل هو ار عن 
موقع الشمس و منه الظلةر و هی السترة عن موقع الشمس, و منه قولهم: 
بففلم کدا ادا فعاشارا قو تال کین اسشن طل رو الحر وه 
ال مارم العاره قی التسفون عفال الفراع: 
احرور یکون باللیل و النهار و السموم لا یکون الا بالنهار. و قیل: الظل 
و الحرور النار 5 ما یستوی الاخیاء و ا الما » آی هما ایضاً لا 
و لا تتمائلانز فالاسواء حضول آخد الشینین, علی معذان الاخزن و 
اف الا ی ی ی ره 
هن غیر انعدال. 
و هدذه الأمثال آمنال ضربها اللّه لعبادة ال و عبادة الأْوثان, و بین ۳ کما 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. : 424 
لا تتمائل هذه الأْشیاء. و لا تتشاکل و لا تتساوی, فکذلک عبادة اللّه لا تشبه 
عبادة الأصنام. 
ثم قال تعالی «اِنّ الله تیم من يشاء» و معناه آن اه ینفع باسماع ِ 
مشاه مس سم آن له تفا پشعلمبه :ون کیره جی‌سا الک خی عو 
فی الفُْورٍ» ی لأنک لا تقدر علی نفع الکفار باسماعک ایاهم ذا لم ۳ 
کما 1 نسمع من فی القبور من الأموات «اِنْ ات 1 تذیز» آی لست الا 
ختضا وا باراد 
شبه الکفار فی ترکهم قبول ما یسمعون و ذهابهم عن تفهمه و تدبره 
تالموییه کنا همم الم و العمیه تال اصعیم اعفت بارحم ایس 
ام کها اتسمعون هلا شین آو کای الم نی الم لیم بع ادا 
رقم لح علی ها تا هن شوه 
و قیل فی (ل۱) قولان: آحدهما- انم زائدة موکدة للنفی. الثانی- انها باقبة 
لاشته آ۶ کل واخد عنهما لضاجنه غلی: اتفصیل. قمن.فال: آتها داتکه قال فیت 
منل. قولهم لا پنستوی رتوو لا عصرو فی هذا الععبی: فلا تکون هنا الا زانده: 
فا ات انوم فال‌عصیر ی ااعم اسر ولا سار 
النضیر الاغگفت: 


فقو له تفای ارشمنه فانتر رکفا: اابات 28 الی ان :422 


7 آرسلناک بالق بشیراً و تذیراً و ان من أَمَةٍ الا حلا فیها تذیژ (24) و ان 
بککبوک قة کذب الذین من قتلهم جاءتهم رهم بالات و یالب و 
بالکتاب اش (25) أاحَدّت الذین کفرّوا قکیفت کان تکیر (26) 
ثلاث آیات بلا خلاف. التبیان فی تفسیر القرآن, ج8. ص: 125 
لها قال اللّه تعالی لنبیه ان أنت الا نذیر, و معناه لست الا مخوفاً من عقاب 
اللّه و معاصیه قال له «اتّا ار سنا ک» یا محمد «بالحة» آي بالدین الصحیح 
«شیرآ» آی میشراً بالجنة و تواب ب الله لمن آطاعه «و تذیرا» أی مخوفاً من 
غقایه لمن قضاه <و ان من اک ای انس خن امه فی ما عصی لا هضن 
فیها مخوف من معاصی الله. و قال قوم: المعنی «الا خلا فیها تذیژ» منهم و 
قال آخرون: نذیر من غیرهم, و هو رسول الیهم, کما آرسل نبینا صلی اللّه 
علیه و آله الی العرب و العجم. و قال الجبائی: فی ذلک دلالة علی آنه لا 
آحد من المکلفین الا و قد بعث اللّه الیهم رسولاء و آنه آقام الحجة علی 
از علی بخ التسلية له و التعزية عن تکذیب قومه ایاه «و ان 
1 «قَقَدٌ کدّبِ 
الذین من قبلهمٌُ» من الکفار اتبیاء ازسلها الیهم «جاءَئهمْ رُسْلهَمٌ» من الله 
«البینات » آی الحجج الواضحات «و بالزیر » یعنی بالکتب «و بالکتاب 
المی»4 افو نضر له ها خیه هن تور بسصاء یه ۵ آلزبر هقی الکتتب.. 
انما کرر ذکر الکتاب. و عطف علیه. لاختلاف الصنفين, لان الزبر الكتابة 
الثابتة کالنقر فی الحجر, ثم بین تعالی ان الکفار لما کذبوا رسل الله الذین 
جاعوهم پالبینات و لم. یعتر فوا بنبوتهم انة آخذهم بالعذاب و بالعقوبة. العاجاد 
و اهلکهم و دمر علیهم. 


قوله فان سورخ فاظر وگو الات 27 ال 90ص 325 


الم 7 تر آنَ له رل من السّماء ماء قأحْرجْنا یه تقرات ب فتلفا الوائهه و ون 

الجبال جٌد وبیض و و خمر مختلف آلوائها و غراییب سود (27) 

الیواب : 5 الاتعام ماوت واه کذلک تما یخی ال من عبا أ 

اللة عزیز 1 (28) ان الذین تون کتاب له 5 آقاوا ۳ وگ 

ممّا ررَقناهم سرا و عَلانبَة برَجُونَ یجارة لن تور (29) لوَفبَهُم اجورفم و 

یزیدهم من قصْله ا عَفُوژ شکور (30) 

التبیان فی تفسیر آلقرآن, ج8, ص. : 4260 

آربع آیات بلا خلاف. ۱ 

هذا خطاب من الله تعالی لنبیه و المراد به جمیع المکلفین منبها لهم علی 

طریق الاستدلال_علی وحدانیته و اختصاصه من الصفات بما لا پختص به 

سواه بآن قال «ا لمْ تر» يا محمد و معناه آ لم تعلم «انّ ال آ ترزل من 

السماء ماء» یعنی غیثا و مطرا «قاخرَجْنا به» اخبار منه تعالی عن تفه ۱ 

آخرج بذلک الماء «نمَراتِ» جمع ثمرة. و هی ما یجتنی من الشجر «ه 

لوائها» لان فیها الأّحمر و الأبیض و الأأصفر و الأخضر و غیر ذلک. و لم یذکر 

اختلاف طعومها و روائحها لدلالة الکلام علیه. و الاختلاف هو امتناع الشیء 
ی ی ی 

مسد البیاض, و ذلک لا بقدر علیه سواه تعالی من جمیع المخلوقین « من 

الجبال جَدَدْ» واحده جده نحو مدة و مدد و اما جمع جدید فجدد- بضم الدال- 

مثل سریر و سرر. و الجدد آلطرائق (بیض و خُمَرّ مُحْتلفْ آلوائها و عراییبٌ 

سوذ) واحد الغرابیب غربیب و هو الذی لونه کلون الغراب من شدة تاو 

و ِِ قال (سود) لاأنه دل علیه من هذا التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, 
: 4217 

تم تیف بالافضاع انها عفه‌ر فال افو الفیرسن 

کان سراته و چنه متنه کناتن بحری فوقهن دلیض «1» 

یعنی بالجدة الخطة السوداء تکون فی متن الحمار, و الکنائن جمع کنانه. و 

الدلیض الذی بیرق .من الذفب. و الفضة و.فا اسنعهاه فالجدد هن الوان 

الطرق. 

ثم قال (و من التّاس) یضاً (و من الدّواب)ٍ التی تدب علی وجه لارض. ِ 

الانعام) کالابل و البقر و الغنم (مَحتلف لوا 2 ایضا فتل: .ول مها 

الجبال و الثمار (کذلک) آی مثل ما قدمنا ذکره. 

ثم قال ([تما یخی ال من عباده الْعْلْماءٌ) و معناه لیس یخاف اللّه حق 

خوفه و لا یحذر معاصیه خوفاً من_عقابه الا العلماء الذین یعرفون حقيقة 

ذلک فأما الجهال و من لا یعرف اللّه فلا یخافونه مثل ذلک, و کذلی ینظر 


9 
5 ی 
13 
ها 29 


العلماء فی حجح اللّه و بیناته و یفکرون فی ما یفضی بهم الی معرفته من 
جمیع ما تقدم ذکره ثم اخبر تعالی فقال (اِنْ الله عزیر) فی انامه .من 
آعدائه (غفور) لأولیائه و التائبین مهن خلقه الراجعین اٍلی طاعته. 

نم قال (اِنْ الذین یثلونَ کتابِ الله) یعنی یقرء‌ون القرآن و یعملون بما فهه 
(و قامُوا الصّلاة و نْقَفُوا) فی طاعة الله (مِمَا رَرَفْناهَمٌ) آی مما رزقهم الله 
و ملکهم التصرف فیه (سدا و عَلاییةَ) آی فی حال سرهم. و فی حال 
علانیتهم (یرجون) فی موضع الحال ای راجیین بذلک (یَجارَةّ لن تبُور) آی لا 
تکسد. و قیل: لا تفسد., یقال بارت السوق [ذا کسدت و بار الطعام, و بار 
الشیء اد فسد. قال الشاعر: 


(1 دیوانه (شرح السندوسی) 124 و روایته 1 (ظهره) بدل (متنه). 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. : 428 

یا رسول الملیک ان لسانی راتق ما فتقت اذ آنا بور «1» 

تم بین انهم یقصدون بذلک آن یوفیهم الله احوه ما عملوا من الطاعات 
بالثواب و یزیدهم من فضله زيادة علیق قدر استحقاقهم, لأْنه وعد با 
بعطی الواحد عشرة (انه غفور) لعباده ساتر لذنوبهم (شکور) معناه انه 
یعامل بالاحسان معاملة الشاکر. و قال الجبائی: وصفه بانه شکور مجاز, 
اسان اهاز سل الطاغات. 


قوله تعالی: [سورة فاطر (35): الأیات 31 الی 35]..... ص : 428 


و الّذٍی تن [لیک من الکتاب مُو الق مصدقاً لما بَيَّ بدبّه اِنّ ال بعباده 
لخبیژ تم تصیژ (31) ثم آورنتا الکِتابِ الذین اصطتَیْنا من و ِ 


(1) قد مر فی 6/ 294 و 7/ 479. 

لتبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 929 

قراً ابو عمرو (یدخلونها) بضم الیاء علی ما لم یسم فاعله لیشاکل قوله 
تعالی (یحلون). الباقون بفتح الیاء, لأنهم اذا آدخلوها فقد دخلوها , و المعنیان 

متقاربا 

یقول اللّه تعالی لنبیه محمد صلی اللّه علیه و آله (و الذٍی میا )با 
محمد و اتزلنا علیک (من الکتاب) یعنی القرآن (هو الحق) معناه هو 
الصحیح الذی معتقده علی ما هو به. و ضده الباطل, و هو ما کان معتقده لا 
علی ما هو به. 

و العقل یدعو الی الحق و یصرف عن الباطل, و قوله (مَصَذقاً ما بَيْن یَدَیه) 
معناه مصدقاً لما قبله من الکتب بأنه جاء موافقاً لما بشرت به تلک الکتب 
من حاله و حال من أتی به. قال ان الله عالی.صیادم (لخیر نان عالم 
هم (بضید اتباخوالمم لا خفن له ی فتها فیتا زیهم علی استعمال الحق 
بالثواب و علی استعمال الباطل بالنار. ثم قال (نَمّ 1 الکتات) یعنی 
القرآن آورثناه من اصطفیناه من عبادنا. ویمعني الارث ۳ الحکم الیه و 
کر 09 ۱۳ تفا ما کت تعملیق) 
«1» و قیل المراد اهتنا دم الایمان بالکتب السالفة و کان المیراث انتقال 
الشیء من قوم الی قوم. 

و الأول آصح. و الاصطفاء الاختیار باخراج الصفوة من العباد. فاصطفی اللّه 
المومن یحمل علی تلاثت طیقات مومن الم لنفسه بفعل الصفيرة, و 

مقتصد بالطاعات فی المرتبة الوسطی, و سابق بالخیرات فی لیر 
العلیا, و هم الذین لم یرتکبوا شیئاً من المعاصی, و کل وعد اللّه الحسنی, و 

الذین اصطفاهم اللّه اور مه الکتاب قیل: 0 
یعنی آصحاب الصغائر و قیل: هم اصحاب النار, ها من قول من آجار علی 


الأنبیاء الصغاثر دون الکبائر, فآما 


(1) سورة 43 الزخرف آية 72. 
التبیان فی تفسیر القرآن ج8, ص: 430 
هرهز نون ع سار سای سول ی سول ی 
الأیة ان ال تعالی آورث علم الکتاب الذی هو القرآن الذین اصطفاهم و 
اجتباهم و اختارهم علی جمیع الخلق من الاأنبیاء المعصومین, و الاأئمة 
آلختعخین لذین لا بجوز علبهم الخطا و لا فعل القبیح لا صغیرا و لا کبیرا, و 
یکون قوله (فَمنْهْمْ ظامْ لِتفْسه) راجعاً (لی (عباده) و تقدیره فمن ۹ 
ظالم لنفسیه, و من عبادنا مقتصد, و من عبادنا سابق بالخیر ات لأن من 
اصطفاه اللّه لا یکون ظالماً لنفسه, فلا یجوز آن ترجع الكناية لي الذین 
اصطفینا معقوله ال ات مین بقلم مت اند او طلم نعسته: اوه 
بالخیر ات. 
نم قال (ذلِک هو الَْصْلْ الْکبیر) یعنی السبق بالخیرات هو الفضل العظیم 
الذی لا شیء فوقه. و قال ابن عباس: الذین آورثهم اللّه الکتاب هم أمة 
محمد. ورثهم اللّه کل کتاب آنزله, فظالمهم یغفر له, و مقتصدهم یحاسبهم 

/ ۳ و سابقهم یدخلون الجنة بغیر حساب. و قال ابن مسعود- 
بذلک- و کعب الأحبار. و قال الثلات فرق- المذکورة فی هذه الایة- کلهم فی 
الجنة. و قال عکرمة عن ابن عباس: ان المصطفین من هذه الأْمة الأنبیاءء و 
الظالم یه هو الستاف:. هد المعصد و السانی بالیراتفی الجنه :و 
المنافق فی النار. و قال الحسن و مجاهد: السابق بالخیرات من جمیع 
الباشبه الطالم لنشته احعات 7 72 ۵ الففتضد اضحاب الضمته» موه 
الناس کلهم. و هذا| مثل ما قلناه من ان الکنابة راجعة الی العباد دون 
۰ و قال البلخی: الاصطفاء- هاهنا- التکلیف دون الثواب. فعلی 
ثم قال جات عون » فرفع جنات 0 تفزتیر. آلخفن: اند قیل .ها دلگ 
الفوز ؟ فقال هی جات آی جز|ء جنات 1 دخول جنات. و یجوز آن یکون 
التبیان فی تعسیر القرآن, ج8, ص. : 431 
بدلا من الفوز, کأنه قال ذلک جنات آی دخول جنات, و الجنات هی البساتین 
التی یجنها الشجر, و العدن الاقامة «یذخْلوتها » یعنی من تقدم ذکره من 
الذین سبقول بالخیرات و المقتصدین «یحَلون فیها» بمعنی یلبسون فیها 
الحلی «من آساور من دَقبٍ» و آساور جمع ار و من قالٍ سوار جمعه 
علی آسورة «من دپ و لَوْوً» فیمن جر؛ و من نصب «لولوّا» و هو ناقع و 
عاصم فعلی تقدیر و یحلون فیها لول «و لباسْهْمٌ فیها حرِیژ» معناه ان ما 
پلیسه آهل الجنة من اللباس ابریسم محض. 

بر اکن تفای ال سر لاله هم لها ها ات ازوه 


ای اعترافاً بنعمة اللّه و شکرا له علی نعمه, و هو الاعتراف منهم علی وجه 
الالجاء, لهم فی ذلک سرور لا علی وجه التکلیف «الذی آَذهتِ غتا الکرّن» و 
معناه آذهب الغم عنا بخلاف ما کنا علیه فی دار الدنیا, و قیل: الحزن 0 
اضارهم قبل دخول الجنة, فانهم یخافون من دخول النار اذا کانوا مستحقین 
لها, قارا تحص اللی لسع ان سعط امش و یر اجه جیوها الله 
علی ذلک. 
و قیل: ما کان ینالهم فی دار الدنیا من آنواع الأحزان و الاهتمام ناش 
المعاش و الخوف من الموت و غیر زرک «اِنّ رین لعفورژ شکوثژ» لذنوب 
عباده |ذا تابوا مجاز لهم علی شکرهم لنعمه. 1 ان مکافاته لهم علی 
الشکر لنعمه و القیام بطاعاته جری مجری آن یشکره لهم و ان کان حقيقة 
لا یجوز علیه تعالی من حیت کان اعترافاً بالنعمة, و لا یصح علیه تعالی آن 
یکون متعها علیه, ثم وصفوا اللّه تعالی بان قالوا و احلنا» ای انزلنا دار 
المقامة یعنی دار الاقامة و اذا فتحت المیم کان المراد موضع القیام قال 
الشاعر: التبیان فی تفسیر الترآن: ج8, ص: : 432 
یومان بوم مقامات 9 اندية و یوم سیر الی الاعداء ی «1» 

و «من قَصْله لایَمَسٌنا فیها تصَبٌ» یعنی تعب. و قال قتادة: معناه وجع «و لا 
بسا فیها لَفُونُ» یعنی اعیاء. و قیل: اللفغوب العناء. و منه قوله تعالی «و 
ما مَسّنا من لوب » «2 »> 


قوله تعالی: [سورة فاطر (35): الأیات 36 الی ۲40 ..... ص : 432 


و الذین کقژوا هم نا جهتم لا قضی عنم قیفوئوا و لابْحتّف هم من 
ده تشه کل خن رمق مد خون فیها ربنا آخرینا تخل 
صالحا یر الذی کنا تمْمل | و لمْ تمرم ما یتدَیر فیه مَنْ تذکر و جاءکم 


الارْض له عَلِيم بذاتِ الصَدُور (38) هو الذی جَعََکُم حلاْت_فی الارّضٍ من 
و1 هِِ ج لا زر و 


نل- 


ح‌ِ 
کفرَهُْ و لا یزید الکافرین كفْرُهَم ند ربعم الا متا 


دون آلله آژُونی ما دا حَلَمُوا من الأرض ام لَهَمْ شِرّک فی السّماوات ام 
تیناهم کتابا قَهَمْ علی بیتة مه بل ان یذ الظالمُون بَعَصُهْمْ بعضاً الاعُرورا 
(40) 

(1) اللسان (اوب). 


(2) سورة 50 ق آية 38. [.....] 

التبیان فی 1 اس ج8, ص: 4133 

قراً ق عمرع وحده «یجزی » ربضم الیاء کل ما لم یسم فاعله. الباقون 
بالنون علی وجه الاخبار من له عن نفسه, و قرا ابن کثیر و ابو عمرو و 
حفص «علی بينة» بالتوحید لقوله «فقد ٩‏ جاء کم ود من 6 رَبکم» «1» الباقون 
«بینات» علی الجمع, لانها مکتوبة فی المصاحف بالأألف و الْتاء. و البینة و 
البینات الفرآن, و فی قوله «حتّی تا 2 زنتول. مت اللّه» «2» و هو 
محمد صلی الله علیه و آله. و یقال: 

1 
البينة وزنها (فیعلة) فاجتمع یاءان فادغم احداهما فی الأخری. 

لما اخبر اللّه تعالی عن آحوال اهل الاخرة ۵ ها اعده لأهل الجنة من آنواع 
الثواب آخبر- هاهنا- عن حال الکفار و ما اعده لهم فزق لبم العقاب فقال و 
الذین کقرّوا» بوحدانية اللّه و جحدوا نبوة ثبیه «لهَم تاه ز جَهَنْم» عقوبة لهم 
علی کفرهم یعذبون فیها «لا بُفْضی عَليَهمْ قَیَه قتفوئوا» آی لا بحکم علبهم 
بالموت فیموتوا| فیستر یحوا, یقال قضی فلان اذا مات «و لا وف عَنهَمّ من 
ذایها» معناه و لا پیسر علبهم عذاب النار و لا سهل علیهم و مثل هذا 
العذاب و نظیره «کذلک تجّزی کل کفورٍ » جاحد لوحدانیته تعالی و مکذب 
لأنبیائه. 


نم اخبر تعالی عن حال من هو فی النار فقال «و هم بَضَطرجُون فیها» آی 


(1) سورة 6 الانعام آية 157. 
(2) سورة 98 البينة آية 2. 
التبیان فی تفسیر القران. ج8. ص: 434 
بتصایحون بالاستغاثة, فالاصطراخ الصیاح و النداء بالاستغائة, و هو افتعال 
من الصر اخقلیت. التاء ظاء لاحل. الصاد. الساکنة فبلیاه.و اما فعل-ذلک 

۰ الحروف بحرف وسط بین حرفین پوافق الصاد بالاستعلاء و الاطباق 
و یوافق التاء بالمخرج. و بقولون «ریّنا أخرجٌُنا» من عذاب النار «َعْة 
صالحا» یعنی نعمل بالطاعات و الاعهال الصالحات التی آمرنا بها هیر الذٍی 
کت تعْمل» من المعاصی, فیقول اللّه لهم- قی جوابه تبکیتا لهم و انکارا 
علیهم «ا و لَم تعَفَرُکَمُ» فی دار الدنیا. و قال ابن عباس, و مسروق: العمر 
الذی ذکره اللّه ارعون لسنة؛ و قي رواية آخری پسون سنة, و هو 
قول علی علية السلام: «ها ند کر فبه من ترآ مزناکم. سقذار ,ها 
یمکن آن 0( پرید آن یتفکر و یتذکر «و جاءَکَم 
النذیر » یعنی المخوف من معاصي الله 

ب فا این رت یعنی به محمداً صلی اللّه علیه و آله و قال غیره: آراد 
الشیب. ۰ 9 قیل: الحمی «قَدُوقوا» معاشر الکفار عقاب کف رکم و معاصیکم 
«فما للظالمین من تصیرٍ» ای لیس لمن ظلم- و بخس نفسه حقها بارتکاب 
المعاصی- ناصر یدفع کته العذاب. 

ثم اخبر تعالی بانه «عالم عیْب السماوات 5 الثرْض» 
( پخفی علیه شیء مما غاب عن جمیع الخلائق علمه «ثة عليخ یذات 
الصَّدُور » 
فا اه ایا تماق ی ها الا اکن مان 
علیم بما فی الصدور لا پخفی علیه شیع منها. 
و قوله «هو الذی جاک خَلائفت فی الثرض» معناه جعلکم معاشر الکفار 
امة بعد آمة و قرناً بعد قرن. و هو قول قتادة «قَمَنْ کفرٍ» آی جحد وحدانیته 
و نکر نپوة نبیه صلی اللّه علیه و آلع «قعََیْه» عقاب «فْْه» دون غیره «و 
لا ریزید ذ الکافرین کفْرْهَم علد رَبهمٌ [ مَفْناً» آی لا یزیدهم کفرهم بالله عند 
اللّه التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 435 
الا آشد البغض لان المقت آشد البغض «و لا یزید ذ الکافرین» اضا » 1 رُهم 
[ کسارآ» لانهم یخسرون الجنة و بحصل لهم النار بدلا منها «و ذلک هو 
لْحْسْران المبین» نم قال موبخا لهم «فْل أ ریم شُرَکاءكُمْ الذین تذغون 
من دون الله» قیل: معناه ادعوا شرکاءکم فی الاأموال التی جعلتم لها 
قسطا من السائبة و الوصيلة و الانعام و الحرث؛ 9 هی الأوثان. 1 قیل: 
شیرکاءکم الذین اشرکتموهم فی العبادة مع الله «ارونی ما دا َلَفُوا من 
الأرَض» معناه ای شیء اخترعوه و اتود فیدخل علیکم بذلک شبهة « 
مه ند فک قین السهاها »ای لهم.شر که فی:خلق السنموات؟ علی وجه 


المعاونة لله؟ (م شام کتاب)؟ آی آعطیناهم کتاباً آمرناهم قیه بما یفعلونه 


(قَمم ع لها ای مس دلک الکناب, فان جمیع دنک محال ۷ بکنيم 
دعاء شیء من دلک, و لا اقامة حجة و لا شبهة علیه (بل | يِعدٌ الظالمّون 
عو عضا ۱ رورااو اه لس یعس ی بشنن. بقه 


الظالمون آنفسهم بعضهم بعضاً الا غرورا یغترون به و به, 
یقال: غره یغره غرورا |ذا آطعمه فی ما لا یطمع فیه. 

فان قیل: الاية تدل آن الله.شبحانه تنفرد.بالخلق دون العیاد. لانه بین آن 
من تهیاً له الخلق فهو اله. : ۱ 

قلنا: هدا کقوله (ا لَهَمْ أرجْل مد بقشون بها؟ آَمْ لَهْمْ ید ببَطِشون بها) «1» 
ی 2 ند امرخ یکون الها, فکذلک لا یجب ان 
یکون_ من یخلق یکون الها علی انه بین المراد بالخلق, فقال (ما ذا حَلقوا 
من الاژض) لابقدر علی خلق الأرض و لا علی شیء منه الا الله تعالی علی 
آنا 


(1) سورة 7 الاعراف اية 194. 
لانطلق اسم خالق الا علی الله, و نقیده فی الواحد منا. 


0 من سّیء 
برا (44 و لو وا ال التاسن 
یما گنت ۳۹ بون خرف یل وتف 
قاذا جاء أَجَهمْ قَانّ ال کان بعباده تصیراً (45) 

خمس آیات کوفی و مکی و مدنی الاأول. و ست شامی, و فی عدد 
اسعاعیل, الشان فی فقس الفران :4537 

و سبع بصری. عد البصری و الشامی و اسماعیل (تبدیلا) و عد البصری قبله 
(تزولا) و لم بعد ذلک الباقون. 

لما بین الله تعالی آن الأصنام لا تقدر علی شیء و آن لیس لها شرک فی 
السموات و الأرض, آخبر عن عظیم قدرته و سعة سلطانه فقال (ارّ ال 
یسک السّماواتِ) بأن یسکنها حالا بعد حال, و لا بقدر علی تسکینها غیره 
تعالی حال بعد حال. لأنه یسکنها بغیر عمد, فالارضون ساکنة بلا عمد و 
الستتیات ما که باسکانه. خی خی اافلا کی لت تحری قها. آلسوم.عال 
عبد الله بن مسعود ان السموات لا تدور, و لو کانت تدور لکانت قد زالت. 
و منعهما بهذا التسکین من ان تزولا عن مواضعها او تهوی او تسقط, و 
معنی (آن ترولا) کراهة تز ولا. و قال الکوفیون: معناه آلا تزولا عن 
فراکر ها فحدف ۱۳ . 

ثم قال سم ۱ ره ی ۱ الاخر, 
لأنهما یجابان بجواب واحد. و مثله (و لین سنا ریحاً اوه مُطْقا) «1» و 
ی وی ما و اه و 
من بَعْده) آی لیس بسکنها احد و لابقدر علیه احد بعد الله تعالی (الَه 
حلیما) یعنی القادر الذی لا یعاجل واحداً بالعقوبة, و لا یحلم الا قادر, 9 
لیس بقادر, لا یصح ان بعاقب, فلا یحلم و نما حلمه آناة بمن استحق 
العقوبة (غفوراٌ) آی ستاراً لذنوبهم |ذا تابوا لا یفضحهم بها علی روّس 
الاشهای هه مورا الکتر الران مت غناوه- ناد و اتفضل. آمن 
یشاء منهم. ۲ : 

ثم حکی عن الکفار آنهم ( قسَموا بالله) یعنی حلفوا به (جَهّد ايمانهم) 


(1) سورة 30 الروم اية 51. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 5 ص : 438 

آی غاية و سعهم و طاقتهم (لیْن جاءهم تذیژ) آی مخوف من جهة الله 
پخوفهم من معاصیه (لَیِکوینَ آهٌدی) الی اتباعه و القبول منه (مِن احدّی 
الأْم) القاضتة فراشیی الی اتباعه (قَلْقّا جاءَهَم تذیژ) آی محمد ای 
علیه و آله جاءهم یخوفهم باللّه «ما زادهم» مجیثه «الا نفورآ» آی ازدادوا 
علد یه تقورا عن الحق.ه خرباضه ( آن بحینه تاوهم رلک ثم بین تعالی 
انهم ینفرون عند مجیء النبی «استکبارا» آی طلباً للکبر و التجبر علی 
غیرهم «فی الأرض» من آن یقروا بالحق «و مکر لسیء» آی و حيلة 
الأفعال القبیحة و ۳۳ لأنهم قصدوا بذلک الفرار من اتباع محمد و 
الایمان به, و السیء الشرک- فیٍ قول قتادة- و آضیف الیه کما قال «لحق 
الیفین» 1 » و.فی قراعة عید الله-بن»مشعود و مکر | شتا 4 و قدنسکن 
حمزة وحده الهمزة. الباقون جروها بالاضافة. و التسکین لحن عندهم اعنی 
البصریين, لا یجوز ان یقرا به. و قیل الوجه فی تسکین حمزة کثرة الحرکات 
فی الکلام, کما قال الشاعر: 

[ذا اعوججن قلت صاحب قوم 

فسکن الباء لکثرة الحرکات, و الصحیح الأول, لأن مثل هذا انما یجوز فی 
ضرورة الشعر, قال ابو علی النحوی: یجوز آن یکون اجراه فی الوصل 
مجری الوقف. و تقدتر نو فکنر| المکر السیء, فأضیف المصدر الی صفة 
المصدر,. و تقدیره و مکروا المکر السیء بدلالة قوله «و لا یجیق العکر 
السَیِیٌ الا بأهَله » و معناه لا ینزل بأحد جزاء المکر السیء الا بمن فعله 
«فهل ینظرون» ای فهل ینتظرون «الا نت الأولین» من نزول العقاب بهم 
و حلول التقمة علیهم جزاء علی کفرهم, فان کانوا ینتظرون ذلک «فلن 


تجد» با محمد و المراد به 


(1) سورة 69 الحاقة 51. 
التبیان فی تفسیر القرآن, 82, ص: 439 
الکفار «لِستّت الله تُدٍیلا» آی لا یغیر اللّه عادته من عقوبة من جحد ربوبیته 
«و لن تجد لِسْتّتِ الله تمویلا» و لا یبدلها بغیرهاء فالتبدیل تصیر الشیء 
هکان غیرم: و التحویل تضیر آلتی؟ فی غير المکان الذی کان فیه, و التغییر 
یبن الشیء هد خلاف ما کان. 

ثم قال «ا و لَمْ تسیژوا فی الأَض» یعنی هوّلاء الکفار الذین آنکروا اهلاک 
ال الأمم الماضية, آما ساروا فی الأرض «یبظروا یف کان اه الذین 
من قبلهمْ کائوا» آولتک «آشد منهم» من هولاء «فْعَةٌ ما کان الله 
لیعجره ۵ من شیء » اذ , لم یکن یفوته شی ۶ «وی السماوات 5 لا فی الاْض 


3 کان غلیما» عالماً بجمیع الاشیاء (قدیرا) قاذرا علی ما لا نهاية له: و 
یقدر علی آختاس لا فدرسنن علسا 

ثم اخبر تعالی ممتنا علی الناس شاختر غقابهم نان قال: (و لو تواعد الا 
لاس یما کسیوا) ورام علی معاصوم ِ ترک عَلی طهّرها) ظهر 
الارض, (من. دابه) قدت لین رجانها (و لکن تفزرهم ال اجل) دعنی: الن 
الوقت المعلوم اٍلذی قدره لتعذیبهم (قاذا جاء آجلیج) يعني الوقت المقدر 
المعلوم (فان الله) تعالی (کان بعباده تصیرا) ی عالماً باحوالهم لا یخفی 
علیه شیء منها فیجازی کل انسان علی قدر فعله من طاعة او معصية, و 
الضمیر فی قوله (علی ظهرها) عاد الی رن مرها دک نله 
الکلام علیه. لأنه معلوم | نهم علی ظهر الأرض دون غپرها, با 
قوله زا یسیژوا فی الرض) و فی قوله (اِنّ اللت ی السماواتِ 
الضت) فیجوز آن پرد الکناية الیها. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 140 


اشارة 


فی قول مجاهد و قتادة و الحسن: لیس فیها ناسخ و لا منسوخ و قالٍ ابن 
عباس: آیة منها مدنية و هی قوله (و اذا قیل همم آلفُوا مقا رفک اللَ) و 
هت تلات و ما نون اية کففین, و انبان و تمانون ابة فی ها عدام. 


اف خی واه ان له ال زاس 80 


یسم ال الرّحمن الرَجیم 
یس (1) و الْفْرَانِ الحکیم (2) ایک لمن الْمْرْسَلِینَ (3) علی صراط مُستقیم 
)4 

تلزیل العزیز الّجیم (5) یذ قوّماً ما أئذَر باْهَم فَهَم عافلون (6) لَقَد حق 
القَوّل علی اكترِهم قَهِم لا ییون )7( تا جعلنا فی اعْناقهم اعلالاٌ قهی ای 
اقا قَهْمْ مُفْمَخون (8) و حعنا من بن نومه سا و من لیم م۳ 
قاَعَسَینا هه هم فهْمْ لا ببصرون 9 

و سواء هم اند تم ام له ند هم ا بُوْینَونَ (10) 

عشر آیات کوفی و تسع فی ما عداه عدٌ الکوفی (یس) و لم یعده الباقون. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. : 441 

قوا الکساتن. تامااة الألف من (یاسین) و کذلک حمزة الا انه آقل امالة 
الباقون بغیر اماله. و قراً این کثیر و تاقع و ابو عمرو و ابو یکر عن عاصم 
(تنزیل العزیز الرحیم) بالرفع الباقون بالنصب. فمن رفع. فعلی تقدیر 
(ذلک) تنزیل العزیز, و من نصب, فعلی تقدیر (نزل) تنزیل العزیز الرحیم. 
.قرا اهل الکوفة. الا آبا بکز (شسیدا) بفتح السین فی الموضعین. الباقون 
بضمها, و هما لغتان. و قال ابو عمرو: را کی یف ال فهو بالفتح. 

و عد اهل, الکه‌فة (یس) آبة و لم بعدها (طنن) لان (طامییت) آشبه قابیل و 
هابیل فی الوزن, و الحروف الصحاح, و لم یشبهها (یاسین) لأن آوله حرف 
من حروف العلة 0 مثل ذلک فی الأسماء المفردة, فأشبه الجملة و 
الکلام التام و شاکل ما بعده من روس الای. و قد مضی فی ما تقدم آن 
افتتاح آوائل السور بأمثال هذه الحروف الأقوی فیها آنها اسماء للسور,, و 
قیل: انها اسماء القرآن. و قیل انها حروف ذا جمعت انبأأت عن اسم ال 
الاعطم, و غتر خلنومن ااقامیل لا تطول ند کرم. و قال الغفنن: معا :۱ 
رجل. و قال محمد بن الحنفية (یس) معناه پا انسان يا محمد. و , 

روق عن علی علیه السلام انة قال شمی الله تعالی التبی ضلی الم عَلیمة و 
آله فی القرآن پسبعة اسماء: اک( 
المدثر, و عبد الله, 

و قیل: معناه بالسريانية يا انسان. و قیل: معناه يا سید الأأولین و الاخرین. و 
آخفی النون من (یاسین) الکسائی و ابو بکر عن عاصم. الباقون ببیان النون, 
و هو الأجود لأّن حروف الهجاء ینوی بهاأ السکت و الانقطاع عما بعدها. . و من 
قال بالأأول قال لان النون و التنوین انما یظهران عند حروف الحلق التبیان 
فی تفسیر القران, ج8, ص: 442 


‌ 


و قوله (و الْقَرَان الحکیم) قسم من الله تعالی بهذا القران وصفه بانه حکیم 
من حیث آن فیه الحکمة. فصار ذلک بمنزلة الناطق به للبیان عن الحق 
الذی یعمل به. 0 
المعرفة, و اصله, المنع من الخلل و الفساد, فالمعرفة تدعو الی ما آدی الی 
الحق من برهان آو بیان قال الشاعر: 

آبنی حنفیة احکمهوا شفهاء کم اتی اخاف علیکم آن اغضبا «1» 

ای, امنعه‌هم. و قال, :قوم* انما اقشتم اللّه بالقرآن الحکیم لعظم شأنه و 
فوضع آلعیزه به و الفانده افیه و المقسم علیه قوله (ٍک لمن, الْمْرّسَلین) 
اقسم تعالی آن الیی صلی اه علیه و آله ممن ارسله اه اوه و 
لاله ود اه (علی صراط مُستقیم) و هو طریق الحق المستقیم الدی 
یودی الی الجنة (تتزٍیل الْعزیز الرَجِیم) من رفع فعلی تقدیر ذلک تنزیل, و 
من نصب فعلی تقدیر نزل تنزیل. و موضع (علی صراط مُستَفیم) یجوز ان 
یکون رفعاً علی انه خبر, کأنه قال اٍنک علی صراط مستقیم, وی ان 
یکون نصباً علی الجال للارسال, کأنه قال: آرسلوا مستقیماً طریقتهم. 

و قوله (ل ند قَوماً) معناه انه آنزل القرآن لتخوف به من معاصی اللّه قوما 
(ما أنذر آباههم) من قبل آراد به قریشاً آنذروا بنبوة محمد و قیل: 

فی معناه قولان: 

آحدهما- قال عکرمة: معناه لتنذر قوماً مثل الذی اکن ابا هت 

الثانی- قال قتادة: معناه لتنذر قوماً لم ینذر آباهم قبلهم- یعنی فی 


(1) مر فی 1/ 142 و 2/ 188 و 4/ 496 و 5/ 512 و 6/ 440. 
التبیان فی تفسیر القران 8 ص: 443 
زمان الفترة بین عیسی و محمد علیهما السلام (فِهْمٌ ۶ غافلهن] عضا تضمته 
ااعر ات ها اند زد من ول العدانم لاله امه ات 
الععتی فی انس فصله شاوی هه ها اسسعن الفشی نهد 
حضوره فیها. 

نم اخیرتعالن‌مقشتها انم (لی خی المول علن اتتر) ای وخت باشتخفاق 
العقاب بادخالهم النار (َمْ لا منوت لذلک, و قد سبق فی علم اللّه. ثم 
اخبر تعالی فقال (تّا جعلنا فی اعناقهم أعْلالا) ای جعل الفل فی اعناقهم و 
هو جمع عنق (قهی ای الأرْقان) و الأذقان جمع ذقن و هو مجمع اللحیین. ۰ و 
قیل بأيمانهم الی آذقانهم, فکنی عنها, لأنها معلومة. و قیل: 
التقدپر بالاغلال بالایمان اٍلي الأذقان فهو محذوف, قال الشاعر: 
رها آدری ادا تمفت ارضا آرید الخین انهما بلیتی 
الخیر آلذی 9 الشر الذی لا یأتلینی «1» 
(قَهْمْ مُفْمَخُونَ) فالمقمح الغاض بصره بعد رفع رأسه, و قیل هو المقنع و 
۱ 10-۳ و القمح من هذا و هو 


رفع الشیء الی الفم, و البعیر القامح الذی |ذا آورده الماء فی الشتاء رفع 
زاشه,و تتبال.فه تضیا ۳۳ البرد. قال الشاعر: 

و نحن علی جوانبها قعود نغض آالطرف کالابل القماح «2» 

و قیل: قد رفعوا روسهم و شخصوا ببصارهم- ذکره مجاهد- ثم قال (5 
جعَلنا من ین يم سَذّا و من حَلفْهم سَذّا) و معناه سدا عن الحق- فی 
اه ۳ 
و کذلک ذکر الاغلال کما قال الأفوه الازدی: 


(1) مر فی 2/ 113 و 5/ 529 و 6/ 391. 
(2) اللسان (قمح). 

التبیان فی تفسیر القرآن, 8 ص : 444 

ی زا 

و فی تأویل الایات قولان: 

اخدهفاد انم حعل مایم اف خن شیف آلشی. غلا ق سا وان 
المغلول المع من التضری امامو وراعم ذاهت: عما قذ منع :مته واحیل 
بینه و بین الدلیل علیه ان اللّه تعالی لم یجعل الکافر مغلولا فی الحقيقة و لا 
مسدودا بین‌یدیه و من خلفه و لافی عینه غشاوة, کقوله تعالی (5 دا ی 
1 آیائنا ۳ خسکرا کا ن لَمّ یَسْمعها کَأنٌ فی أَدْیّه وَفُرا) «1» شبهه 
نف اف آذییه وقره فعاسنا 2 اافیه ایض نها رخف الحفاز بالوقر و 
الکن و الغل و السد التشبیه الذی عناه- هاهنا- و لو کان فی |ذن الکافر وقر 
علی الحقيقة لم یجز تشبیهه بمن فی اذنیه وقر, و هو کقولهم للجاهل: حمار 
و تور و انما یریدون المبالفة فی وصفه بالجهل. و معني (جعلنا) یحتمل 
ای ۳ آخری علیه ضصفهة 
الجعل بأنه مشبه للمجعول مغلولا مقیداً. و الثانی- انه آراد البیان عن الحالة 
التت نها القلول المعیه کیا بعول العانل + ای فان حمارا و حفلتی 
میتا اذا وصفه بالحما رٍية و الموت و شبهه بالحمار و المیت و هذا واضح. 
قالخ لانیف ۳۳ الایات انه آراد وصف حالهم فی الأچُرة, لأّنه تعالی 
یونقهم فی الاغلال و السلاسل, کما قال تعالی (جْدُوه کَفلوة : نم الجَجیم 
صَوة) ) «2» و قال (اذ الأعْلال فی آغناقهم و السّلاسل بُسْحَبُونَ فی الحمیم 
نز فی الار پتشجرین) <«3» و قافن السند الذی جغله لهم: فلا تیضرون 
کما قال 


(1) سورة 31 لقمان آية 7. 

(2) سورة 69 الحاقة آپة 30- 31. 

(3) سورة 40 المومن آية 71- 72. 
التبیان فی تفسیر القران, ج8, ص: 445 


الرَحَمَة 5 ظاهرژه من قبله اعدا «1» و قال (و تحْسره یوم القيامة 
علی وَجُوههم عفیا و تکما و.ضفا ماواهه خهتم) <2» فلما کاتت هده حال 
الکفار فی آلاخرة, وصف 0 فی الدنیا. 

و قوله (فَهْمٌ مُفْمَحونَ) فقد فسرناه فی, آية اخری و هی قوله (مْمْطعین 
مُقنعی روسهمَّ) «3» و الاقناع هو رفع الرآس و اشخاصه فقد صح بما بیناه 
کلا الوجهین فی الاية و زالت الشبهة بحمد الله. و قال السدی: انشا هن 
را را ی له با ها ارم ات 
ایدیهم الی اعناقهم فلم یستطیعوا ان یبسطوا الیه یدا. و قال قوم: حال 
الله بینهم و بین ما آرادوا فعبر عن ذلک یه غلت آیدیهم. و قال البلخی: 
یجوز ان یکون المراد (جعلنا فی اَعْناقهمٌ آغلالا) من الأایات و البینات (و 
جَعلنا من ین أيُديهمٌ شا و من خلفهم شندا) متا (فأغشیناهم) بها (فهم) 
مدای (لا یت ببضیرون) بدلیل قوله (ا قلم پروا الی ما تین أیُديهم و ما حَلتَهَم 
من السْماء و الاٍض) «4» و قرأاً ابن مسعود و ابن عباس (انا جعلنا فی 
ایمانهم آغلالا) لأن آلغل لا یکون فی العنق دون الید. و لا فی الید دون 
العنق؛ و المعنی انا جعلنا فی آعناقهم و فی آیمانهم آغلالا و قوله (فهی) 
کناية عن الایدی لا عن الاعناق, لأن الغل یجعل الید تلی الذقن, و العنق و 
العنق هو مقارب الذقن, لان الغل یجعل العنق الی الذقن. 


(1) سورة 57 الحدید اية 13. 

(2) سورة 17 الاسراء آية 97. 

(3) سورة 14 ابراهیم آية 43. [.....] 

(4) سورخ 34 سبا آية 9. 

التبیان فی تفسیر القران. 8 ص: 446 

و ار ان ال اه و هو ما یلحق من ضعف البصر 
یل الاب تزلت فیر ایب خفل, لانه هر بفتل, النبیاصلی الب -علید و الم 
فان بدا رم بل بر وق حول تسه و بت و قیل: السد فعل 
الانسان, و السد بالضم خلقه تعالی (قََعسَیناهم فَهْم لا ببصرژون) آی حکمنا 
۳ ۱ و قیل: اغشیناهم 
بظلمة الکفر فهم لا یبصرون الهدی. و قیل: بظلمة_ الیل فهم لا یبصرون 
التتی لت الله علیه ور اله: نم قال (سواء عَلَيهم ‏ أ ندَرتَهْمّ) يا محمد و 
خوفتهم (آم لم تنذرهم) و تخوفهم بالعقاب (فهم لا یومنون) للعناد و ترک 
الالتفات و الفکر فی ما یخوفهم منه, فاستوی علمه تعالی فی ترکهم 


اما تنذر 5 من البع لد و خشی الرَخمن بالعیت قبشر ره يمَعفرة و آخر کریم 
[11) لا تکن تخی اا ها ها و شمعء أعضَیناة 
فی امام فیس (32) و اطرت هم تلاً َصحات الْقَرَی ٩‏ ۱ 
٩۱ )13(‏ ارسلا اتهم تشن ککذیوهما قعرژنا بالت ققالوا اک فلوم 
(14) قالوا ما ثم الا تشد عللنا و ما رل الَمن من شمء ان اج ۱ 
تکذیُون (15) 1 
خمس آیات. التبیان فی تفسیر القرآن,ر ج8, ص: 7ً«د 
قراً آبو بکر عن عاصم (فعززنا) مخففاً بمعنی فقهرنا من قولهم: من عزیز 
البامون بالتشدید بعتی قوینا الائنین تنالت ععینا. لما فال: الله تغالیم لته 
صلی ال علیه ۵ ال آن فلا الکفار لا تعمتفن آندا م اخترن بانه 
عم الانذار و ترک الانذار بین هاهنا حال من ینتفع بالانذار فقال (لّما ثثذ 
بع الکر) ورفناه [نما بتتقع باتدارک و توینک,هن اتیع. ال که لا 

۳3 را الا کر لها کاندا 
المتفعین:یه. کفا قال (هدم للمتفین ). ۵ الا الکو هاهنا- القرارتفی 
قول قتادخ- ( خشی الرَخمن بالعیب) قیل فی معناه قولان: 
ی ی 
تم قال یه من هده صفنه تس ان ال ۳ (و اجر) آی 

ب (گریم) و هو ما یفعله اللّه علی وجه الاجلال و الاکرام. و قیل: الأجر 
لکريم ال 
تم آحبو عالی,غن نفسة ققان ( تن کقن الققی] بعد آن: آفیتاهم (و 
تک ها فده قواا من ‌ظافامم و مماضته فیدر الوا و هو قول مجاهد و 
قتادة (و آثارهم) قال مجاهد: یچنی خطاهم الی المساجد, لان بنی سلمة 
من الاضار شکوا الن,رسول الله صلی الله علیه .و آله بعد راهم من 
المسجد و الصلاة مع رسول ال فنزلت فیهم الاية. و قیل: فعناه و آنازهم 
التی تبقی بعدهم و یقتدی بهم 
ثم قال (و کل شَیء أَمصیْناةٌ فی |مام مبین) و معناه آحصیناه فی کتاب 
ظاهرد و هو الوم المحفوظ و الوجه فی احضاء رلک فی آمام من اعیار 
التبیان فی تفسیر القران 8 ص: 448 
الملائكة به اذا قابلوا , به ما بجدت من الاموز: و کان فیه دلیل علی معلومات 
الله علی التفصیل. ۳ 
تم فال انته صلی الم علیه و ال ( و ارت هم فا معتان اذکر آهم لا 
و قیل: 


معناه مثل لهم مثلاء من قولهم: هولاء اضراب آی آمثال. و قوله كِِِِ 
القریة قال عکرمة و الفراء: هی انطاكية (ة جاء‌ها الْمرَسَلَونَ) ای حیت 
بعث اللّه الیهم بالرسل (ل٩‏ سنا |آنهم تین ۲ یعتی: زوین و قال قوم؟ " 
کانا رسولی عیسی من حواریه. و قال آخرون: کانا رسولین من رسل اللٍو 
هو الظاهر (فکذبوهما) آی جحدوا نبوتهما (فعَرّرٌنا بثالیت) آی فعززهما اللّه 
بثالث فیمن قرأً بالتشدید و شد ظهرهما به- ی و9 
مق ۱ ۱ 
ایک امَرْسَلون) ارسلنا الله الیکم (قالوا) لهم (ما أَئثْم الا بَسَر مئلنا) آی 
( خلت کلم شب فاعندو آه من یت نیم 
رل امن من شیعء) مما تذکرونه و تدعونا الیه (آن ۹1 م الا تَکذبون) ۳ 
۱ لبون علي الله و متخرصون علیه فی ادعانگم الرسالة, و 


ذهب عنهم معنی (اخْتَرّ کی تلم ی الیو ها وا الیل 
من حال هوّلاء صاحهی لاله و تحملهم لاعبائها و لم یعلم ذلک من حالهم 
بل علی خلاف ذلک. 


(1) سورة 44 الدخان آية 32. 
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الوا را بقلم | الم لفزسلون (16) و ما عَلینا لا ابلاغ المین (17) 
قالوا ًا تطترنا یک نم نو رخ و لمکم متا عداث يم (18) 
قالوا یرک مَعَکمْأ ان نم بل ثم قوم فشرفون (19) و جا من سا 
الْمَديتة رَجُل یسشعی فا با وم اتبعوا المَرْسَلینَ (20) 

خسن آیات لما حکی الله تعالی.غن اهل الغریه انهم قالوا للرمل (ان انم 
الا تکزبون) فی ادعائکم الرسالة علن ۳ ۱ 
(قالوا رما تقلم لك لفرْسلون) و وجه الاحتجاح پذلک انه یلزمهم 
علی اللّه رد نم قال الرسل لهم ایض (و ما علینا ال 
الا ء الضته) آی لسن رما اکر هن البلاع آلنبین: و ااعفتن اند لو جاء کر 
ول یربا هل کای: علیه زا انا تشد ما تفا و الا سید 
ای هی ی ماما و 
البلاغة. و مثل الابلاغ الافهام و الایصال. و المبین صفة للبلاغ. و هو الظاهر 
الذی لا شبهة فیه, فقالوا لهم فی الجواب عن ذلک حین عجزوا عن ایراد 
شبهتم, و عدلوا عن النظر فی معجزهم ((ا تطیرنایْ) ای تشاء‌منا بکم. و 
التطیر التشام. ثم هددوهم فقالوا ین لم توا عن التبیان فی تفسیر 
القرآن, 8. ص: 450 

2 و الرسالة (لنرجمنکم) بالحجارة- فی قول قتادخ- و قال 
مجاهد: معناه لنشتمنکم: فالرچم الرمی بالچجارة. یقال: رجم یرجم رجماء و 
رجم بالغیب ترجیماً (و لمکم متا عذاث آلی) عند دلک, فقال لهم الرسل 
ای ی اج الستم کلم شم اقا ی تفر مان ه ال 
الفر اء: 

دغنی. (طاتر کم عکر) ای االگم قی رفانکم خعازون علیها فا لیرد 
معنی (طاثرکم) حظکم و نصیبکم من الخیر و الشر. و هو قول ابی عبيدة. و 
الطيرة الشوّم. . و منه 

قوله صلی اللّه علیه و آله (لا عدوی و لا هامة و لاصقر و لاغلول). 

و فان لا بظین غرایه وهوسا ی الطاتر دا انشا کا وقورام و فلا( 
کر ۳۵۳0[ 
فلان طوره اذا جاوز قدره. 

و قوله (اّن ذکرتم) قرأه ابن کثیر و نافع و ابو عمرو و المفضل عن عاصم- 
بهمزة بعدها یاء- و هی همزة بین بین. و الباقون بهمزتین مخففتین: احداهما 
همزة الاستفهام. و الاخری- همزة (ان) و جواب (ائن ذکرتم) محذوف و 
تقدیره ان ذکرتم هذا القول. و قال قوم: معناه اثن ذکرتم طائثرکم معکم و 


قال قوم: جعله جز|ء قدم خبره علیه لما کان غیر مجزوم اللفظ. و قیل: ات 
ذکرتم تطیرکم قلتم ما قلتم, (بل أبْمْ قَوْمْ مُسْرفون) علی نفوسکم, لأنکم 
تجاوز تم حد العصیان حین کفرتم باللّه ۵ بوخ آنییه: و قیل: کان اسم صاحب 
(یس) الُذی قتله قومه حبیب بپ مر 

ای سا دی رخل : بَسعی) آی رجل من آبعد 
المدينة جاء یعدوا و پشتد (ف قال با قوّم اتبعوا 0 الذین ارسلهم 
اللّه الیکم و آقروا بنبوتهم و پرسالتهم. و قرا 1 جعفر (ائن) بفتح الهمزة 
الثانیة. التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. : 451 

و به قال زوین بن حبیش. و معناه لان ذکرتم. الباقون بکسرها. و قرأً ابو 
جعفر (ذکرتم) بالتخفیف. الباقون بتشدیدها. 
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اتیغوا من لایسلْکمُ جرا و هم فهتذون (21) و ما لت لا ند اذی قطریی 
وه رجف ن (22) أ ند من دونه العة ان بدن الحمن بر ان نی 
شُفاعَتهم شَیّ و لا بثقدُونِ (23) ای |ذاً لفی صلالِ مین (24) یی آمنث 

برک فاشدعین (25) 

و و ی 
کًّ مترلین (28) ان کاتث الا یج واجدَةٌ قاٍذا هم خامدون (29) یا سره 
علی لعبا ما یَأَتيهمْ من سول الا کائوا به بَسْتَهُرِوْنَ (30) 

قرو جعفر (ان کانت الا صيحة) بالرفع فی الموضعین جعلها اسم (کان). 
لما حکی اللّه تعالی ما قال لهوّلاء الکفار الرجل الذی جاءهم من آقصی 
الندته و آخرهم بان ععیا الزسل قال لهم ابضا (اتعوا مفاشر الکتار ره 

التبیان فی _تفسیر القرآن, ج8, ص. : 452 

ایستلْکم آجرا) 

آض لا مطلب لاخ و الجداع و العکافاه علی خاتیدع کم البه کم یور ان 

انما یدعوکم نصيحة لکم (و هم) مع ذلک (مهتدون) الی طریق الحق 
ی ی اه سر ها ۱ 
ی مه 
ففالی لا اعبة النی فطزتی: و سعاه و لم لا آعید الله: الا ی حلفی, و 
ابتدانی و هدانی (و له ترَجَعُونَ) آی الذی تردون الیه یوم القيامة حیث لا 
پملک الأمر و النهی غیره. ثم قال لهم منکرا علی قومه عیادتهم غیر اللّه ( 
اتخذ) آنا علی قولکم (من دون اللْه) الذی فطرنی و آنعم علی (آلهة) 
اعبدهم؟! فهذه همزة الاستفهام و المراد بها الانکار, لأنه لا جواب لها علی 
اصلهم الا ما هه کر فن العفول تم فال (ان بران الا عهن بص سعاه ان 
اراه اللم اهلاکی و الاضران عی: 1 بنضعنی شعاعه هم المع شفا. و زا 
یقدرون علی انقاذی من ذلک الضرر. 

و لا یغنون عنی شیثاً فی هذا الباب. و اذا کانوا بهذه الصفة کیف یستحقون 
العباده؟! ثم قال (ثّی |ذاً آفی صلال مبین) آی |ذا لو فعلت ما تفعلونه و 
تدعون آلیه من عیاده غر الله ان کت عون عن الحن و الوجه کی هدا 
الاحجام آن الما ۱ نها تن انعم اخول الم سل من تس 
ما لا يوازیه نعم منعم, فاذا کانت هذه الأصنام لا یصح فیها ذلک کیف تستحق 
الا و تال تیدا نت ساط اه ای اد 


کی اک و ارت فاعم الی تخود اقا سین ی دا 
العول 
دق قاتا تا القول یه هی وا نم وگن ین 
مسعود. ان قومه لما سمعوا منه هذا القول وطوّه بارجلهم حتی مات. و 
قال الا ری یی الا هی حور 
فاص ی فلوم وفال انش هار داوس او سوه اد 
الیه فهو فی الجنة, و لا یموت الا بفناء السماء و هلای الجنة. قال مجاهد: 
مل ذلک. و قالا الجنة التی دخلها یجوز هلاکها. و قال قوم: انهم قتلوه الا آن 
اه ار ی و 
قال غیره: 
من بعد فتلم: 
تم حکی. له تعالن ها بقل اللانکه نود الداعی‌هن البشار هه موه 
فانهم یقولون له (احْل الْجَتّة) مثاباً مستحقاً للثواب الجزیل علی (یمانک 
بالله فیقول حفنية (با انیت دوم عافون نها عفر لی زبی) من: الذنوت. (و 
جعلیت من الکرهین) فنده. فهدا الموین تفت آن.بعلم, قوعه بما اعطاه 
اللة تعالی فیرغیوا فیه و پومنها به لیتالوا مثلت و الاکرام هو اعظاء المتز له 
الرفيعة علی وجه التعظیم و التبجیل. و قد « هر آ کرش الما هت ان 
کما قال تعالی (و رطوانْ من اللهٍ أَکبَرْ) «1» أنه سبب یوّدی الی الجند. 
ثم حکی ما قال و انزل بهولاء الکفار من العذاب و الاستتصال, فقال (و ما 
انز تا -علی: قوهم‌هن ندومن خند ف السماء) آی کان اهلاکهم عن آخرهم 
باینیتز را صيحة واحدة حلی صاروا خامدین ذکره آبن مسعود و معنی 
«خامدین» هالکین بتلف آنفسهم, و المعنی |نا لم نستعن علی اهلاکهم 
ال اند بن لس «و ما کتّا متزلین» لهم لبهلکوهم, و ما کان اهلاکهم 
«الا هه صَیيِحة واحدةَ» عظیمة فحین سمعوها هلکوا| من عظمها؛ و ماتوا من 


فز 
و ۷ «يا حسَرَة عَلی العباد » قیل: هو قول الذی جاء من آقصی المدينة 


(0) تتوره 9 النونة آیة 73 

التبیان فی تفسیر القران 8 ص: 454 

- ذکره البلخی- و قال غیره: ی 

آخذهما: با حسرن من العباد علی: انفقسهم» د کرم فتادخ ما هد 

لثانی- انهم,قد حلوا محل من پتحسر علیه, و قال اين عباس: معناه,یا وبل 
للعباد «ما ایهم من رَسول » ام لس انیم هن رس لسن 3 له « لا 
کائوا به يِسْتَهروّن » آی یسخرون منه و یهزءون به, و الذی حکی اللّه تعالی 
غنه مخاطباً قومه هه ما قدمناه دکره: حبیب بن مری- فی اقوال 


قوله تفالی: آشورخ شن 261 لیات 21 الن 35ص 58 


لمُ بروا کم أهْلکْا تلهم من الفْرُونِ ان هم ایهم لایرَچغون (31) و ان 
ما جمیغ لذننا : فخضژون (32) و اب هم لارض المَیِّتَهٌ آخِیْناها و أَخْرَجْنا منها 
0 قمثة یاکلون (33) و جعلنا فیها جات من تخیل و آغناب و قَجَرّنا فیها 
من عون (34) لیاوا من ره و ما عَملثة بديهمٌ آ فلا یشْکَرُونَ (35) 

ار الباقون بتخفیفها. 

و قراً اهل المدينة «الميتة » بالتشدید, لأنه بقال: لما کان حیاً و مات میت 
بالتشدید, و لما لم یکن حیاً بالتخفیف- ذکره الفراء- و قرا اهل الکوفة الا 
حفصا «و ما عملت» بغیر هاء. الباقون بالهاء. هن فز| (لما) بالتخفیف فانه 
یکون (ما) فی قوله (لما) صلة موّكدة. و تکون (ان) هی المخففة من 
الثقیلة التبیان فی تفسیر القرآن, ج8. ص: 455 

و تقدیره, و ان کل لجمیع لدینا مرو و اضر قرا بالتشدر د یحتمل 


شیئین : 
آحدهما- ان یکون بمعنی ([لا) و تقدیره و ان کل الا لجمیع لدینا محضرون و 
تکون (آن) بمعنی الجحد, و کانه جحد دخل علی جحد, فخرج الی معنی 
الاثبات. و مثله فی الاستعمال سألتک لما فعلت, بمعنی الا فعلت. 

و الوجه الثانی- آن یکون معنی (لما) بمعنی (لمن ما) فحذفت احدی 
لاجل التضعیف کما قال الشاعر: 
غداة طفت علماء بکر بن وائل و عجنا صدور الخیل نحو 
اراد علی الماءء فحذف للتقاء المضاعف. و آما (ما) فد فی ۲9 «و ما عَملنه 
آیديهم» یحتمل ثلائة آوچه: 
آحدها- آن یکون بمعنی الجچد, و تقدیره لیأکلوا من سل ار و لم تعمله 
آیدیهم, و یقوی ذلک قوله «ا قرشم ما تخرْئون [ ام تژرغوتة أم تن 
الرّارعُون» «1». 
و الثانی- ان یکون بمعنی الذی. 
و الثالت- ان یکون مع ما بعده تمعنی المصدر, فعلی هذا] یکون فی موضع 
جر, و تقدیره لیاکلوا من ثمره و من الذی عملته او من عمل ایدیهم من 
انواع الطعوم الذی انبتوه, و الذی غرسوه, و من الذی یطحنونه و یخبزونه, 
ِ اثبت الهاء او حذفها تبع المصاحف, لان المصاحف مختلفة. ِِ 

عائدة علی (ما) و (عملت) صلتها. . و من حذف اختصر, لأنها ی نه, 
کل مقعول جوز جذفه. کقوله «ما ودعک یک .ما قلی» «2» برزید و ما 
قلاک 


مب 
۷ 


(1) سورة 56 المواقعة آية 63- 64. 

(2) سورة 93 الضحی آية 3. 
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و مثله «مِنَهْم هید مقر کلم اللق»-1۸» رید کلمه الله و کقوله «أ ها أح 
اه 0 «2» پرید بعثه الله. 

یقول الله تعالی منبهاً للکفار علی وجه الاستدلال, علی وحدانیته بأن یقول 
« 2 روا» و معناه آ لم. بعلم هولاء الکقار «کم أهلکنا قبایم من المژون» 
فمعني ۳ هاهنا للتکثیر, و یفسرها (من القرون) و تقدیره ‏ لم یروا کم 
قرناً آهلکنا قبلهم من القرون. و موضع (کم) نصب ب (یروا)- فی قول 
الکوفیین, و عند البصریین ب (آهلکنا) علی تقدیر القرون اهلکنا او اکثر 
«انحم ایهم لا یرَجعُون» و نصب (انهم) لأنه مفعول (ا لم پروا) و کسره 
علی وجه الاستتناف. و وجه الاحتجاج بذلک هو انه قیل لهم: انظروا 
لم لا پرجعون فانکم تجدون ذلک فی قبضة مالکهم پردهم فی الاخرة ذا 
شاء ردهم, لأنه لا یخلو اهلاکهم اما بالاتفاق من غیر اضافة او بالطبيعة او 
بحی قادر, و لو کان بالاتفاق او بالطبيعة لم یمتنع ان یرجعوا الی الدنیا, فاذا 
بطل ذلک, ثبت آن اهلاکهم بحی قادر اذا شاء ردهم و ا[ذا شاء لم پردهم. و 
التذکر بکثرة المهلکین آی انکم ستصیرون الی مثل حالهم, کار 

لانفسکم و احذروا آن یأتیکم الاهلاک, و آنتم فی غفلة عما یراد بکم. 

و القرون جمع (قرن) و آهل کل عصر یسمی قرنا, لاقترانهم فی الوجود و 
و بکسر القاف- هو المقاوم فی الحرب. و منو قرن الشاة لمقارنته 
القرن الخر, و کذلک کل ذی قرنین. و قال قتادة «اَهْمْ هم لا یرَجعون » 
عاد و ثمود, و قرون بین ذلک کثيرة. ثم قال و هوّلاء الدین لا پرجعون کلهم 
«لدَینا مَحَصرون » بوم القيامة بحضر هم الله و یبعتهم لیجازیهم 


آ ماو 


(1) سورة 2 البقرة اية 253. 

(2) سورة 2 الفرقان آية 41. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. : 457 

و قوله (و ی لَهُمْ) علی ذلک أی دلالة و حجة قاطعة (الأأرض) یعنی هی 

الأرض (المیتق) القحطیة .المجدبة و هی التی لا تنبت (أحییناها) بالنبات (و 

آَخرنا مها حبّا قملْة یأْکلونَ) من انواع ما پأکلون (و جعلنا فیها) آی و خلقنا 

فی لأرض (جنات) یعنی بساتین (من نخیل) جمع نخل (و آعناب) جمع عنب 
قجَرّنا فیها) فی تلک الجنات (مین العیون) و هی عیون الماء تنبع فیها و 

4 من تَمَره) آی غرضنا نفعهم بذلک و 

نتفاعهم باکل ثمار تلک آلجنات (و ما عملثة آندیهغ) ام لد سمل سای 

الثمار ایهم اذا (ما) کانت بمعنی النفی, و اذا کانت معناها معنی الذی 


یکون تقدیره, و الذی عملته آیدیهم من انواع الأْشیاء المتخذة من النخل و 
العنب و کثرة منافعه. و قوله (من ۷ رد الكناية ٍلی آچدهما کما قال (و 
الذین ون الدّفبِ و الْفَِةَ و لایِِْمُوتها هی سبیل الله) «<1» کما قال 
الشاعر: 

تحن ما عتدتا و انت ما ند کر او الر ای مخیای «2 

و قوله (۱ فلا تشکرون) معناه هلا تشکرونه علی هذه النعم الّتی عددتها. 


قرو 36 و یه 1 ۳ سل ۳3 ۳ قلذا هم طِ ن (37) 
السشْمس تخری لم: لا نلک تفیز اعزیراللیم (38) و القَمر قَونا 

هنال حتّی عاد کَالعْرَجُون القدیم (39) لا السَمَسنّْ ینبفی لها أنْ ندرک 
الْقَمَرّ و لا الیل سابق التّهار و کل فی قلك یَسْبَحونَ 0 


(1) سورة 9 التوبة آية 35. 

(2) مر فی 1/ 117 230, 263 و 5/ 246, 289. 

التبیان كت سیر القرآن, 8 ص: 458 

قراً اين کثیر و نافع و ابو عمرو و روح «و القمر قدرناه» رفعاً علی 
الاستئناف لأن الفعل مشغول بالضمیر العائد الی القمر. و قال ابو علی: 
الأجود آن یکون رفعاً علی تقدیر و آية لهم القمر قدرناه, لأْنه اوه بالجمل 
قبلها. و من رفعه بالابتداء جعل (لهم) صفة 1 و الخبر معنمر و تقدیره 
«و آية لهم» فی المشاهدة او الوجود, و یکون قوله «اللیْل تَسَلحٌ مله 
التهاز» تفسیر للایة. الباقون بالنصب بتقدیر فعل مضمر» ما بعده ی 
تقدیره: و قدرنا القمر قدرناه. 

یقول اللّه تعالی منزهاً نفسه و معظماً لها و دالا بأنه هو الذي بستحق الحمد 
بما نبه بقوله «سْبُحان الذی» آی تنزیها للذی «حَلق الارواح کلها» ای 
تعظیماً و تبجیلا له بجمیع ما خلق من الازواج, و هی الاشکال, و الحیوان 
علی مش کلة الذکر للاأنثی, و کذلک النخل و الحبوب اشکال, و التين و 
الکرم و نحوه اشکال, فلذلک قال «همَا تب تبث الْض» یعنی من ساثر النبات 
«و من الْفُسهم » من الذکر و الانثی «و تس لا یَعْلمونَ» مما لم یشاهدوه و 
لم یصل خبره البهم. "۳ 

ثم قال «و آية لهم» یعنی دلالة و حجة علی صحة ذلک «اللیل تسَلَحْ مه 
التّهات» آی نخرج منه النهار «قاذا هم مُْلِمُونَ» ای داخلون فی الظلمة لا 
ضیاء التبیان فی تفسیر القرآن. ج8, ص: 459 

لهم فیه بالشمس, فالسلخ اخراج الشیء من لباسه. و منه اخراج الحیوان 
من جلده. یقال سلخ یسلخ سلخا فهو سالخ, و منه قوله (قَاسلخ مئها) «[ » 
آی فخرج منها خروج الشیء مما لابسه, ثم قال (و السَمَس 7 تجری لِمُستَقر 
لها) 1 اخری. و قیل فی معنی المستقر ثلائة اقوال: 

احدها- لانتهاء امرها عند انتقضاء الدنیا. 

الثانی- قال قتادة: لوقت واحد لها لا تعدوه و لا تختلف. 


التاله ان آعدها نیا فی الروی یه فا ال ی( تسف لیا اف 
الیه قسن فال آلشسن ار تسفر بل هرن آندا فان معنی (لخشستیر لوا 
نها کلما انتهت ٍلی منقلب الصیف عادت فی الرجوع و ٍذا بلغت منقلب 
الشتاء عادت الی الصعود. ثم قال (ذلک تفْدیرٌ الَْزیز العَلیم) أی من قدر 
الشمس علی ذلک الا القادر الذی لا یضام, العالم بما یفعله؟. ثم قال (و 
القمر ق درناغ) فمن رفععطای علی قوله (و الستن کگری) ومن نت 
قدر له فعلا یفسره و قوله (فَدَرّناه منازل) کل یوم ینزل منزلا غیر المنزل 
الاول لا یختلف حاله الی ان یقطع الفلک (علّی عاد کالْرْجُونِ الْقَدیم) 
فالعرجون العذق الذی فیه الشماریخ, فاذا تقادم عهده پبس و تقوس. فشبه 

به. و قال الفراء: العرجون ما بين الشماریخ الی المنابت فی النخلة من 
العذق, و القدیم الذی اشرف علی حول, و قوله (لا السَمَسنْ یی لها آن 
دک اْقمَ) حتی یکون نقصان ضوئها کنقصان القمر, و قال ابو صالح: 
معتاه لا پدرک أحدهما ضوء الاخر, و قیل معناه: (ا لس یی لها ن 
درک القمر) فی سرعة سیره (و ‏ الیل سایق الّهاٍ) آی و لابسیق اللیل 
النهار. و قیل: ان أحدهما لا یذهب الی معنی 


(1) سورة 7 الاعراف اية 174. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 8 ص : 460 

الاک و کل له متاتير کدرها الم علید. قال و کل ققی اک 0( 
یعنی الشمس و القمر و الکواکب یسبحون فی الفلک. و انما جمعها بالواو و 
النون لما آضاف الیها آفعال الادمیین. و قیل: الفلک مواضع النجوم من 
الهواء الذی یجری فیه. و معنی یسبحون بسیرون فیه بانبساط, و کل ما 
انبسط فی شیء فقد سبح فیه, و منه السباحة فی الماء. 


قوله تفالی: آشورخ تن [26): الایات: 41 الن 5ق] رصی : 460 


هِ 


و ایغ هم آنّا حملنا #تَهْم, مي فک العشخون (41) و لقن له من مثلم 
5 ۵« (42) و ان تسا تعُرفْهْم قلا ريخ له و ۹1 ینْقَدون (43) الا 
مه مت و متاعا آلی جين (42) و دا 2 ۳ ما 


ِ کم تزعفون (45) 
1۳ اهل اوه و 1 عامر و یعقوب (ذریاتهم) علی الجمع. الباقون 
(ذریتهم) علی التوحیدر 
بقول الله تعالی ممتناً علی خلقه بضروب نعمه, و دالا لهم علی وحدانیته 
بان .حفل دریمم کب الجای المشحون. و قیل: معنی (حمَلنا ضتتمم) آی 
یناهج وهدیا همه کما شفول الفائل؛ خملی فان [۱] اعطان‌ها بحمل لیذ 
اه شاه الب ال له م منم رهم فان کل واخ له ریه و 
من وحد فلاأنه لفظ جنس یدل علی القلیل و الکثیر, فالخمل. منتع: الشیء آن 
پذهب الی التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. : 461 
جهة السفل, یقال: حمله حملا, فهو حامل و الشیء محمول. و (الذریة) 
فعلية من الذر. و قیل: هو مشتق من (الذرء) الذی هو الخلق. و قد بیناه 
فی ما مضی «1» و الفلک السفن, لانها تدور فی الماء, و منه الفلكة لأْنها 
تدون بالغفزل. و العلک لانه: ندوز بالتجوم: و قلک فحق, المراة ۱3 اسندان و 
(المشحون) المملو پقال: شحنت الثغر بالرجال آشحنه شحناً |ذا ملاته, و 
منه الشحنة, لأنه یملاً بهم البلد, یم سا ما 
باللفظ, لأنهم لا قوة لهم علی السفر کما یقوی الرجال, فستر االه امد 
السفن یما جعلها علی الماء و عدل الریج لیمکن الحمل فی البجٍ و جعل 
الیل في الب و قال قتادة و الضحاک: المعنی بقوله «حملنا تَمْمْ فی 
ملک الْمَشْجُونٍ» سفينة نوح : 
و «حلفْنا لََمْ من مِثله ما یرْکُْونَ» قال ابن عباس, و هو قول مجاهد: ان 
لمراد به بل و هی سفن البر 
و قوله «و ان تسا رف قلا ضَریح هم » معناه انا لو شثنا |ذا حملناهم فی 
السفن آن نغرقهم فعلنا «قلا ریخ لَهْمْ» آی لا مغیث لهم و لا صارخ 
بالاستغاثة قال الشاعر: 
کنا ذا ما آتانا صارخ فزع کان الصراخ له قرع الطنابیب 
اق ای آعاته الا الجد فی: نضرز نم و الطنبوب عظم الساق. و قیل: 
معنی الصریخ القعین کند اضر بالاستغاثة, و کأنه قال: لا معین لهم 
پعینهم عند ذلک «چ لا هم ینقَدّون » آی و لا یخلصون ایضا من الغرق اذا 
۳0 


- 
11 


و قوله. «الا رحقمة هنا» معناه الا آن ترخمهم رخمه منا. و تمتعهم «قتاعا »و 
ترا امه ما کون وال 0 


قدرناه 


(1) انظر 2/ 441 و 3 124 و 4/ 303 و 5/ 32, 48. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 462 

لاهلاکهم و تقضی آجالهم, و نخلصهم فی الحال من اهوال البحر. 

و قوله «و اذا قبل لفمانقوانما بین آیدیکم#.فال فتادم :مشاه مان آیدیکم 

من عذاب آلله لمن_خلا قبلکم اتقو مثله باجتناب معاصیه «و ما حَلقَکَم» 
مرن آفر االتناعد «عَلْکم بو تَرَحَمّون » لکی ترحموا عند ذلک و چذف الجواب, 

که اذا قیل: لهم هذا ۳9 و قال مجاهد: معنی, ما تین اندیکت »هو ها 

با لد و ها اه مسا ی هن 

ذنوبکم تلافوه بالتوبة لترحموا. 


(9) که 9 توصتَة و لا الی هه بَرَجفُون (50) 
خمس آیات بلا خلاف قراً ابن کثیر و آبو عمرو «یخصمون» بفتح الخاء و 
تشدید الضاد الا آن آبا عمره بختلس خر کد. الخاء. و قراً نافع- بفتح الیاء و 
کین التاء مشده الضاد بجمع من,ساکتین. و فرا اين امن ۵ اصم و 
الکسائی- بفتح الیاء و کسر الخاء و تشدید الصاد- و قراً حمزخ- بفتح الیاء و 
تسکین الخاء و تخفیف الصاد- التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 463 
فمعنی هذه القراءة: 0 0 ۱۳۱ 
القراءتان الأولیتان بمعنی یختصمون؛ فاأدغمت الیاء فی الصاد بعد آن 
اسکنت: قشم اسکن الخاه ناما نی الاعلا که میم توا بقل خر که 
الیاء الیها. 
و من کسر الخاء اتبع کسرتها کسرة الصاد. و فی القراء من کسر الیاء 
اتباعا لکسرة الخاء, کما قالوا بهدی, و هو یجیء عن آبی بکر. 
یقول: اللّه تعالی مخبراً عن عناد هوّلاء الکفار و شدة جهلهم بأنه (ما هم 
هن اقا ای الم وخ من جنه له (من خاد.فی السی ۱۱ آرند با 
الاستغراق, کقولهم: ما چاء‌نی من احد و معناه ما جاءنی احد. و (من) آلثانية 
لانه لیس کل آیات اه جاءتهم یر اه تعالت فال اس ات ور 

آیة آی آک آيه کانت (مِن آیاتِ ره الا کاثوا) هقلاء الکفار (عنها معرضین) 
آی ذاهبین عنها و تارکین لها و معرضین عن النظر فیهاء و کل من اعرض 
غز. الداعین الی کناب الله ه آباتم. التی عضیا اهادن انعر نون بها خقه.صل 
عن الهدی و خسر الدنیا و الاخرة. 

ثم اخبر تعالی انه |ذا قیل لهم: ایضاً (َلْفِقوا مقا ترَقَکُمْ اللَْ؛ فی طاعته و 
ای من الا کوات و غیررها وضتعو‌ها فی 
مواضعها (قال آلذین کمژوا! بوحدانية اللّه و جحدوا ربوبینه و کذبوا بنبوة 
نبیه ( تْطعِمْ من لو بشاءٌ اه أَطعَتَة) احتجاجاً منهم فی منع الحقوق, بأن 
۱ قادر علي (طعامه؟! و لو شاء اطعامه آطعمه, 
فاذا لم یطعه دل علی انه لم یشاً اطعامه فنحن اذاً آحق بذلک. و ذهب 
کش آنتااه ور مان ها خب هم اههد و الاحای ی فعل 
الواجبات و ترک المقبحات, فلذلک کلفهم اطعام غیرهم. و (الرزق) هو ما 
کل الم تخامه ای انم علی ععه اسان فی سر الغرار 9 


1064 
ایکون لا خدمتعه سنه فعلی هدا الوجه لا یکون الخرام رشهاء فان الله ما لی 
قد منع منه بالنهی و قد سمی رزقاً ما یصلح للانتفاع به مجازا, فعلی هذا 
لیس کل ما رزقه اللّه العبد جعل له الانفاق منه و التصرف فیه, و علی 
الأْول- و بحمل لم‌دلی ,تم فال له تضلی. ال علیه و آله کل لهم 
با مصخد بان انم ار قی حلال من ای لیس کم انم مها اما فت 
ذهاب عن آلحق و عدول عنه بین, فعلی هذا قول من قال: قو شخ فملن: له 

تعالی صحیح, و قال قوم 
هو ین قیل العشرکی کاس تا لیا اطع من توبشفاه انم آظاشت 
قالوا لرسله لیس أنتم الا فی ضلال مبین فی ما تدعونا آلیه. 

تم اختر تفالیعر الکمان انهم (بتولون فتی دا الوعدا الی ما من 
نزول العذاب بنا استهزاء بخبره صلی اه علیه و آله و خبر المومنین و تچ 
با علی الله: (ان کنعم صادفین) افی مااتذغونا الیخ و تخوقویا ختم»:فقال اه 
تعالی فی جواآبهم (ما ینظرون) آی لا پنتظرون (الا صَیْحَةّ واجِدَة توت 2 
م یَطُْون) ی هل بنزل العذاب بهم آم ل؟ و |نما جعلهم منتظرین لم 
قالوا: متی هذا الوعد, ان فا تم الوعد یکون تیه لما وعد به 
(تأخذهم) فی حال خصامهم (قلا بسَتطیفَون تَوْصيَةَ) آی لا یقدر بعضهم علی 
ان بوضی: ال بعض.(و لا الی. اهلهغ برجفون) آی لا .بروون: الن. اهلهم 
فیوصون الیهم. 
و.الصیخه الین«اخدهم شین الضیسه. الاولی؛فی الحتا شنه فیام السایه 
انیت ت ره اس یی نله و آعر سم ی تایه عایم قی 
تصرفاتهم, فاذا ییا توصية و لم یرجعوا الی 
آهامه ااحفاحلف و 
ها ی ای سول ام ات تا ی از 
فد ال تفه لام ار له اس | 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 465 


قوله تعالی: [سورة یس (36): الأیات 51 الی 60]..... ص : 465 


ون لصو قاذا هُمْ من الأجداتِ الی رَبهم بتپیلون (51) قالُوا یا وین 
بَعتنا من مَرقَدن هذا موه لحم و ضَدق الْغَرسَلون (52), ان کات 
الا ضَيِحَة واحتةٌ قادا هم جمیغ لدَینا مُحْصَرون (53) قَالیَوم لا نم تة 

شَیناً و لائجْرَون الا ما کنتم 2 تعلون (54) ان آَضحات اجه الوْم فی شل 
فقوت (55) 

هم و رواجم فی طلال عَلی الأراتي مُتَوْنَ (56) هم یه فاكٌَ و لَهم ِ 
عون (57) سَلامْ قولاً من رب رچیم (58) و امتاژوا الوم نا مرو 
(ود) آ ل ۶ هد ریک يا بنی آَدَم آن لا تَعْبذوا السَبّطانَ الَه لکم: ده ۳۳ 
(60 

عشر آیات بلا خلاف قراً ابن کثیر و نافع و آبو عمرو «فی شغل » خفيفة. 
الباقون بضم الغین مثقلة, و هما لغتان. و قراً ابو جعفر «فکهون» بغیر آلف 
ره ۳ ۳ 
اهل الكوفة الا عاصما «فی ظلل» علی انه جمع ظلة مثل ظلمة و ظلم و 
تحفة و تحف؛, الباقون «فی ظلال » مثل برمة و برام, و قلة و قلال. 
1 و ظلال, و هو الکن, کما التبیان فی تفسیر القران. ج8, ص 
قال نیو ظله) «1» و قال ابو عبیدة: هو جمع الظل آظلال. 

یقول اللّه تعالی مخبراً (و ثُفحَّ فی الصُورٍ) و قیل: ان الصور قرن ینفخ فیه 
اسرافیل فیخرج من جوفه صوت عظیم یمیل العباد الیه, لأنه کالداعی لهم 
(لی نفسه. و قال ابو عبیدة: الصور جمع صورة مثل بسرة و بسر, و لو 
جعلوه مثل (ظلمة, و ظلم) لقالوا: وا و هو مشتق من المیل 
ضاره.یضورخ ضورا (ذا آماله و .متة فوله (قضزفن الیک) در ی املین 
الیک و منه الصورة. لأنها تمیل الی مثلها بالمشاکلة. و قوله (قاذا هم 
لاجداتٍِ) و هو جمع جدث, و هو القبر, فلغة اهل العالية بالثاء. و نب 1 
السافلة بالفاء یقولون: جدف الی ربهم ینسلون آی پسرعون و النسول 
الاسراع فی الخروج کما قال الشاعر: 

عسلان الدیت آمسی قاوبا برد اللنل علیه فتیل 3 

یقال: نسل ینسل و ینسل نسولا. قال امرو القیس: 

و ان تک قد ساءتک منی خليقة فسلی ثیابی من ثیابی تنسل «4» 

و قال قتادة: الموته بین النفختین. نم حکی ما یقول الخلائق (ذا حشروا 
فانهم (قالها با قبلنا هن بعتا من مزقدنا) آی من حشرنا من منامتا الذی کنا 
قیه ناها: نم یقولون (هذا 3 ود الرَحمن و ضدق الْفدسَلون) فی ما 
آخترهنا عن هذا المقام و عن هذا البعت. فان قیل: هذا ینافی قول 


-‌ 


الفشلمیرن الدین تطولون؛ العافر بعذب فی قبرم لاله کان شعدبا لما کان 
قیل: یحتمل آن یکون العذاب فی القبر و لا یتصل الی یوم البعت, فتکون 
النومة 


(1) سورة 16 النحل آية 48. 

(2) سورة 2 البقرة آية 260. 

(3.) مرفی 2797 1ب ] 

التبیان فی تفسیر القرآن, 8 ص :۰ 4067 

ات و ار انا و یعرف ار تا 

یشاهدونه و یحضرون فیه یوم القيامة, فکنهم کانوا قبل ذلک فی مرقد, و 

ان کانوا فی عذاب لما کان قلیلا بالاضافة الی الحاضر. و قال قتادة: قوله 

(هذا ما وَعَد الَحْمنْ) حکايه قول المومن. و قال ابن زید و الجبائی هو 

۳ الکفار, و هو آشبه بالظاهر, لأنه تعالی حکی عنهم انهم یقولون: يا 
و الموّمن لا یدعو بالویل لعلمه بما له من نعیم الجنة. 0 

هو من فول مان 

واجدةّ) آلخنه: الا شده .مه ِا (قذ 9 ۳۹ 

مُحْصَرُونَ) ثم حکی تعالی ما یقوله- عز و جل- یومثذ للخلائق فانه یقول لهم 

(قَالْبوْ لا مظلْمْ تفس شَیْن) آی لا ینقص من له حق من حقه شیناً من ثواب 

او عوض او غیر ذلک, و لا یفعل به ما لا یستحقه من العقاب بل الأمور جارية 

علی العدل (و لا جْرَوّن الا ما ثم تعْملونَ) و معناه لا یجازی الانسان الا 

علی قدر عمله, ان کان عاملا بالطاعة جوزی بالئواب. و آن کان عاصیاً 

جوزی بالعقاب علی قدر عمله من غیر زيادة علیه و لا نقصان, لا آن یتفضل 

الله باسقاط عقابه. , 

نم قال تعالی (اِّ آضحاب اجه الم فی سل فاکهون) یعنی يشغلهم 

النعیم الذی یفغمرهم بسرورهم به عن غیره. و قال ابن مسعود و ابن 


باس . 
الشغل کناية عن افتضاض الأبکار. و قیل استماع الألحان (فاکهون) قال ابن 
عباس: معناه فرحون. و قال مجاهد: عجبون, و قیل: ذو فاكهة, کما بقال 
لاحم شاحم آی ذو لحم و شحم, و عاسل ذو عسل, قال الحطیئة: التبیان فی 
تفسیر القرآن, 85. ص: 468 

و عززتنی و زعمت انک لابن فی الصیف تامر «1» 

ی و تمر. و قیل: فاکه و فکه مثل حاذر و حذر. و الفکه الذی یتمری 

ِ 
نم اخبر عن حال آهل الجنة فقال (هُم و أرُواجْهْمٌ فی ظلال علّی الأْرایِِ) 


ای 


فالازواج جمع زوجة و هی حرة الرجل الذی یحل له وطوها. و یقال للمراة 
زوج ایضاً بغیر هاء فی الموضع الذی لا یلتبس بالذکر, هلال انار عمج 
وهج الشمس و سمومها؛ فأهل الجنة فی متل ذلک الحال فی الطيبة من 
الظلال الذی لا حر فیه و لا برد. و قیل: الظل الکن و جمعه ظلال. و قیل هو 
و و ظلال. مثل قلة و قلال. و من قر | ظلل: فعلی وزن ظلمة و 
ظلم,؛ ۰ و قلة و قلل. ها ایا ما 
بخمم: ابضا آرک کقولهم سفينة و سفن ی 
العظماء من الناس. و یل الأراتک الفرش, فال ذو الرمة: 

خدودا جفت فی السیر حتی کأنما پباشرن بالمعزاء مس الاأرائک «<2» 

و قال عکرمة و قتادة: الأراتک الحجال علی السرر (متکئون) فمتکت مفتعل 
من توکأت, الا 1 الواو آبدلت تاء. ثم قال (لهم فیها) فی الجنة (فاكهَة, و 
له ما بَغون) آی ما یتمنون, و قال ابو عبیدة: یقول العرب: 
4 معناه [ن من ادعی شیتاً فهو له 
وله رسای و مرحم اه و هم سلام کول عربرت رم 


(1) مجاز القران 2/ 164. 

(2) مجاز القرآن 1/ 401 و 2/ 164. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 8 ص. : 469 

یسمعونه من الله تعالی و یوذنهم بدوام الأمن و السلامة و دوامهما مع 
سبوغ النعمة و الكرامة. ثم یقول للعصاه (امتاژوا الوم یا الْمْجُرِمُونَ) و 
مفناه ۳۳ معانش, العضان مه اه انیس مها مه ایکا هه 
التعاضی من خماه المقمتنر .و فال قباد: معناه: اعترلوا هعاشر العضاه 
غرم کال ره فاحل السیه نت او امه تف ترا و انماز انمیا زا 

ثم حکی ما یقول تعالی لهم فانه یقول لهم ( لمْ أعْهد کم یا یی آدم) 
تع علن لسان ناه زان ( ۳ السّبّطانَ) فجعل ۰ للاهان‌سامر 
الشیطان عبادة له (َه لکَمْ عَذْو مُیینْ) آی, و قلت لکم آن الشیطان لکم 
عدو مبین ای ظاهرة عداوته رک 


قوله تعالی: [سورة بنن (36): الابات: 61 الی 65] .... ص : 469 


2 ۳ 


وآن اغذونی هذا صراط فستقة م (61) و لقه َصل منم جلا کیب ال 
تکُولوا تَفقلون (62) هذه جََم یی کتئمْ وعذون (63) ِ لقع یما 
کم تکُفْژون (64) الوم نتم علی آفواههم و بکلمنا آبُدیهم و تشد 


رجلهمْ یما کائوا کون 5 

قرا این کر وخ و الکفانی ایو روش سل بضم الجیم و الباء 
خفيفة اللام. 

و قراً ابو عمرو و ابن عامر بضم الجیم ساكنة الباء خفيفة. هذه کلها لغات 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 70 

خ آلمعتن واجد: فال. التوری عال: عبلا ولا و.خبلا وخبلا. ورعکی عینه 
التشدید. , 

لما حکی اللّه تعالی ما یقوله الکفار یوم القيامة و یواقفهم علیه من انم عهد 
الیهم ان لا تعبدوا الشیطان و انه عدوهم, حکی انه کان امرهم ابضا بان 
یعبد وا اللّه ۳ عبادته صراط مستقیم, , قوصف عبادته تعالی بأنه طریق 
مستقیم من حیث کان چریقاً مستقیماً الی الجنة, و انه لا تخلیط فیه و لا 
تعریج. ثم قال (و لَقَدٌ أضَلّ مِتْکْمٌ) یعنی أضل عن الدین الشیطان منکم 
اجیل کتیرا ای خلها کیرا تاضااله اباهم هو واه افهء کما اضلن التامری 
قوم_موسی لما دعاهم الی عبادة العجل, فکان الاضلال علی هذا الوجه 
قبیحا, فأما اضلال اللّه تعالی للکفار عن طریق الجنة الی طریق النار او 
اضلالهم بمعنی الحکم علیهم بالضلال, فهو حسن. و آمر الشیطان بالضلال 
آلای سم شعه لول احال ها نسم ااحر ۳ الذی یقع عنده 
القبول هدی. 

و فی الاية دلالة علی بطلان مذهب المجبرة فی ارادة ال اضلالهم, لان 
ذلک آضر علیهم من |رادة الشیطان و آشد علیهم فی ایجاد العداوة قبل آن 
یکفروا. و (الجبل) الجمع الذین جبلوا علی خليقة, و جبلوا آی طبعوا. 

و آصل الجبل الطبع و منه جبلت التراب الماء ادا سبرته طین وصلع آن 
ای فنص یل اه ملاع ۱ فلا را ای اه 
یغویکم و یصدکم عن دین الحق فتنتبهون علیه, فهو بصورة الاستفهام و 
معتاه الانکیر علیهم و التبکیت پهم. 

ثم یقول اللّه لهم (هزذه کم هنم ای کب و عَذُون) بها فی دار التکلیف حاضرة 
تشاهدونها (اصلَوّها الوم 2 کت تک ون شاه الزمها العذات اسان فی 
تفسیر القرآن, ج8, ص: 471 

ها اصل الضاه الوم فمیم المضای الخی. ی فی ان السایت نویه 


اتره و الصلوان مکتنفا ذنب الفرس للزومها و موضعها. و قولهم: صلی علی 
عادتها للزومه الدعاء, و سمیت الصلاة ؛ صلاة للزوم الدعاء فیها. و قوله (بما 
کنئم تکْفْژو با خراع لش کف کم لام جح کم مدا یه ف سم 
نییاءه. 

ثم اخبر تعالی بأنه بختم_علی آفواه الکفار یوم القيامة فلا یقدرون علی 
الکلام و النطق «و ئکلَمّنا ندیه و تشه أَرجْلهُمْ بما کائوا یکسبُون » قیل: 
فی معنی شهادة الأیدی قولان: 
آحدهما- ان اللّه تعالی یخلقها خلقة یهکنها آن تتکلم و تنطق و تعترف 
بذنوبها و الثانی- نة یخی الله فا کلاما و نسیه لها لما طهز من جهنها: و 
قال قوم: انه یظهر فیها من الامارات ما تدل علی آن آصحابها ۵ 
بها اقبح الجنایات فسمی ذلک شهادة. کما یقال: عیناک تشهد لسهررک, و 
قال الشاعر: 
امتلاً الحوض و قال قطنی مهلا رویداً قد ملأت بطنی <«1» 
و غير ذلک مما قد بیناه فی ما تقدم. و کل ذلک جائز, و قال اخر: 
و قالت له العینان سمعا و طاعة و حذرتا کالدر لما یثقب «<2» 


قله فان زشمر من ت6اه ارات 66 ال ۵ ان سد 6 


و ای رو م قاستبة شتبقوا الصراط قالی یَبْصرّونَ (66) و لو 
0 و لا عِ 


تشاء لَمسِحُناهم هم قما, اسَتطاغوا مُضيا و لایِرَجعُون (67) و مَنْ 
لعلوة نکش فی ای [ تلو (68) و ما عم السَعَرّ و ما یلبَفُی 
له ان و لا دک و فرال فیین (69) لیر من کان حبا و تَجقّ لول عَلّی 
الکافرین 70 


(1) مر فی 1/ 431. 
(2) مر فی 1/ 431 و 6/ 45. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 472 

قراً ابو پکر (مکاناتهم) علی الجمع. الباقون علی التوحید, لأنه 
یدل علی القلیل و الکثیر. و قراً عاصم و حمزة (ننکسه) بضم النون الأولی 
و فتح الثانية و تشدید الکاف. الباقون بفتح النون آلاولی و تخفیف الثانية و 
تخفیف الکاف. و هما لغتان تقول: نکست و نکست مثل رددت و رددت غیر 
ان التشوند الکتوه و التکفیی بختمل, العلیل ق الکنبره. و قال ان مرو 
بالتشدیه ان ترک الرجل, من دای و بالتکمیف: ان برده ال ازدل آلعمر: 
ففرق بینهما. و قراً نافع و آبوا جعفر و الداحونی عن هشام و النقار و 
عقوت ۱ قلا خع راون ) الیاقون بالیاء. و الأْول علی الخطاب. و لثانی 
علی الخبر عن الغائب. و قراً اهل المدينة و ابن عامر «لتنذر» بالتاء. 
الباقون پالیاء. 

یقول الله تعالی مخبراً عن قدرته علی اهلاک هولاء الکفار الذین جحدوا 
وحدانیته و غیووا شدای و ججدوا زسله |نا (از تفا لطفنا علی اعنمع) 
قال ات عنام ماما سنا اعساهم عن الفمدی..ه فا الخس. و 
قنادة: 

فعتام: لتر کناشم. سا شرددون. و لهس محه الشیع شتی. فذهتب آترم: 
فالطمس علی العین کالطمس علی الکتاب. و مثله الطمس علی المال: 
(ذهابه حتی لا یقع علی |دراکه (قَاسَتَبَفُوا الصْراطّ) و معناه طلبوا النجاة. و 
السیق الیها ۰ 4173 

لهم (قأنّی یبْصرُونَّ) و قیل: معناه فاستبقوا الطریق اٍلی منازلهم فلم یهتدوا 
الیها. و قال ابن عباس: معناه طلبوا طریق الحق و قد عموا عنها. 

و الطمس علی العین |ذهاب الشق الذی بین الجفنتین. کما تطمس الریح 
الانز بعال اعفی قطموس: همین ای.عمی (عاسعوا) معنام کایندروا. و 
هدا .بان خن آلله انمم. فی فیضتهر وهی فاد علیم. ما پزید یفن و 


تنکیله بهم. ثم قال زيادة فی التحذیر و الارهاب (و لو تشاء َعسَُناهم غلی 
مَکاتتهم) و المسخ قلب الصورة الی خلقة مشوهة کما مسخ قوماً قردة و 
خنازیر, و المسخ نهاية التتکیل. و قال الحسن و قتادة؛ معناه لمسخناهم 
ی ی ای ایا ی 
(قما استطاغوا مض) آي لما قذروا آن یذهوا اصلا و لا آن.بجیتواتم فال (و 
من تعَمَرّة تُتَكسَة فی الحَلق) معناه ان من طولنا عمره نصیره بعد القوة 
الی الضعف مهد باه السم ال اتان هو اعد الظرا یم الب 
الیلی :و الخلافت. و فیل معتام» تصیره ه نردم ال خال الفرض ااتی هخا 
الصبی و غروب العلم و ضعف القوی ذکره قتادة. 
مقوله. فلا عون اسنی ار کرتاه بان وفع هیا هیا 
۵ 7 ِ 
ثم اخبرِ تعالی عن نبیه صلی اللّه علیه و آله فقال (و ما عَلْمَنامٌ السعْرّ و ما 
تتقی لذااو. معناح:ها غلمتاه الشغر نا لو علماه دلکی لدخلت به الشیهة 
ی ما ی را ما و یا اس ی 
الفطنة للشعر, و قیل: 
لیا ثم ال ری الم تالتصی و سا کی قو یه نهر لأنه 
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یعطی فطنة ذلک من یشاء من عباده. تم قال (ِن هو الا در و فان شیین) 
ال 
لینذر مَنّ)ریعنی واضح, ۳ 
معاصی اللّه (مَنْ ع کان حیا) قیل: معناه من کان مقمنا؛ لآن الکافر شیهه و 
مثله بالأموات فی قوله (َمواث عَیرٌ آخیاء) »> و یقویه قوله (5 یجق 5 القول 
علی الکافرین) و نجوز آن یکون آراد:من کان:خیا عاقلا دون "من کان:جمادا 
لا یعقل, و یحق القول علی الکافرین, |ذا لم یقبلوه و خالفوا فیه. و من قرا 
بالتاء وجه الخطاب الی النبی صلی اللّه علیه و آله لأنه الذی یخوف. 
و من قراً بالیاء معناه ان اللّه الذی یخوفهم و پرهبهم بالقرآن, لأْنه الذی 
انامه هی ایکون الفرانتهالنی ی مت من الانذاه 


قوله تفای اشورخ شین (26هارانت 2 ال ]مس + 3۳4 


آبع ل یروا آتا حلفْنا له مقا عملث آبدینا ئعاماً قهْم لها مالِکون (71) و 
دللناها له قمئها رهم و متها تاکلون (72) ع هم فیها منافغ و عشارث ا 
قلا یشکَرُون (73) و انخَدُوا من دون الله لد لْعلهَمْ یرون (74) 
یِستطیعون تَصر هد 6 هر آمم خی فص رون (/7) 

خمس آپات بلا خلاف. 

بقول الله تعالی منبهاً لخلقه علی الاستدلال علی معرفته (او لم یروا) 


(1) سورة 16 النحل آية 21. 
التبیان فی تفسیر القرآن, 5 ص : 475 
و معناه او لم یعلموا (أنا لقن له ما عملت آدینا آتعاما) و معناه انا 
عملناه من غیر آن نکله الی غیرناء. فهو بمنزلة ما یعمله العباد بایدیهم فی 
انهم تولوا قعله و لم یکلوه [لی غيرهم. و تقدیره انا تولینا خلق الانعامر لهم 
بأنفسنا, و الأنعام جمع النعم. و هی الابل و البقر و الغنم (َهُمْ آها مالِکون) 
معناه لو لخ بخلق, دلک لفا ضنح.ملکیم لها.. 6 کدلی شاثر املا ی العباد. بهذه 
الصفة فهو المنعم علی عباده بکل ما ملکوه, و بحسب ما ینتفعون به یکون 
حاله حال المنعم. و الید فی اللغة علی آربعة آقسام: آحدهما- الجارحة. و 
الثانی- النعمة, و الثالث- القوة. و الرابع- بمعنی تحقیق الاضافة. تقول: ل 
ی ای اه و قول 
الشاعر: 
دون لها تانتن مسور | فلیی کلیین بخ شننیو. 
فهذا بمعني تحقیق الاضافة. ۵ قولن هد ما جنت دک وها کسبت دک ای 
ما کسبت آنت. 
و قوله (5 دللّناها لَهْمٌ) فتذلیل الانعام تسخیرها بالانقیاد و رفع النفور لان 
الوحشی من الحیوان نفور, و الانسی مذلل بما جعله اللّه فیه من الانس و 
السکون, و رفع عنه من الاستپحاش و النفور. و قوله (قمئها رَکویهُمْ و مها 
پاکلون) قسمة الانعام. فان الله تعالی جعل منها ما یرکب و منها ما یذیح و 
بنتفع بلحمه و بوکل, قالرکوب- بفتح الراء- صفة, بقال: دابة رکوب ی تصلح 
للر کوب, و الرکوب- بضم بت ای مصدر رکبت. و قرات عاثشة (فمنها 
رکوبتهم) مثل آلحلوید. و قوله (و لَهُمْ فیها منافع و مشارِتٌ) فمن منافعها 
لیس آصوافها و شرب آلبانها و آکل لحومها و رکوب ظهورها الی غیر ذلک 
من انواع المنافع الکثبرة فبها. ثم قال (اً فلا تشکرون) الله علی هذه التبیان 
و 760 
النعم المختلفة المتقنة. 


نم اخبر عن حال الکفار فقال (و ابَحَذوا من ون اللّه هَةّ لعلَهُمْ بُنْصژون) 
۳ ثم قال تعالی (لا بِسَتطیعون تم هم )۰ بعتین هدم 
الالهة التی اتخذوها و عبدوها لا تقدر علی نصرهم و الدفع عنهم ما ینزل بهم 
من عذاب اللّه (و هم لهْمْ جُنَدٌ مُحْصَرُونَ) و معناه ان هذه الالهة معهم فی 
و لان کل حزب هع ما عبد من الأوتان فی النار, کما قال 


کم و ما تبدون من ون اللّه حصث جهنم) الا من استثناه بقوله (ان 
الذين سبق؟* سبقث هم ون لسن اولنی ک ها ۳ لا یَسْمعون خسیسهاً 5 
هم فی مَا اشتعّث ا وی مر هم خالذُون) «1» فاما الأصنام فان الله تعالی 


من هلان طا ال کین ها رای ارو فده 
یدفع عنهم العذاب. و قال قتادة: یعنی و هم لهم جند محضرون ای و هم 
یغضبون للاوثان فی الدنیا. 


قوله فالی: شور غسن (۳6: الایاتت 26 ال ۱85 مس 4726 


قلا بز! 2 تقلَمُ ما یُسرُونَ و ما یُینُوَ (76) وم بر الاْسان آ 
و من تطفة فاذا هو حَصيمٌ مُیین (77) و صَرّب لنا عثلا و5 

قال مَن یج العظام هي رَميمٌ (78) قل یحییها الذٍي انشاها اوّل مَرَة و 
هو یکل خَلق عَلیم (79) الذٍی جقل کم من الشْجّر الأعَرِ نا قاذا أن 
مِنة توقذو (80) , 4 : 
أْ 5 لیس الزی خلق السماواتِ و الاْض بقادر علی ان 

هو الحلاق الَْليمْ (81) اما أَمرْهْ |ٍذا آراد سَیناً آن یفول له کن قَیکون (82 
قَسْبُحان الذٍی بیّده مَلَکُونُ ۳ شیء و الب ثرَجَعْونَ (83) 


(1) سورة 21 الانبیاء آية 98- 101- 102. 

التبیان فی تفسیر الفرآن. ج8, ص: 477 

فرا ماع وکا فعل من قفا الکساتین ود این .غباشن 
ات نقول ... فیکون) الباقون بالرفع بتقدیر, فهو 
ن‌ 

هذاً خطاب من ال تعالی لنبه صلی ال غلیه و آله علی وجه التسلیة له 
عن تکذیب قومه ایاه, فقال (قلا یرتک قَوَلَهْمْ) و ضم الیاء نافع, و حزن و 
آحزن لغنان: و این الم الب بما برد عابه ها سافی ااهیم, و مثله الغم, 
و ضده السرور و الفرح و المعنی فی صرف الحزن عن النبی صلی اللّه 
علیه و آله فی کفر قومه هو آن ضرر کفرهم عائد علیهم. نهم یعاقبون بح 
دون غيرهم. ثم قال (تّا تعْلَمُ ما بُسرّونَ و ما یُعِْو) آی ما یظهرونه و ما 
یبطنونه فنجازی کلا منهم علی قدره لا یخفی علینا شیء منها. نم قال منیا 
لخلقه علی الاستدلال علی صحة الاعادة و النشاة الثانية, فقال (| ول بر 

الائسان) و معناه آو لم یعلم (تّا حَلَفناهُ من تطِقَة قاٍذا هُوَ حَصیم مبین) و 
معناه [نا نقلناه من النطفة الی العلقة و من العلقة _الی المضغة و من 
المضفغة الی العظم و من العظم الی آن جعلناه خلقاً سویاً و جعلنا فیه 
الروح و آخرجناه من بطن آمه و لابیناه و نقلناه من حال الی حال الی آن 
کمل عقله و صار متکلما خصیما علیماء التبیان فی تفسیر القرآن. ج8. ص 
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فمن قدر علی جمیع ذلک کیف لا یقدر علی الاعادة, و هی آسهل من جمیع 
ذلک؟! و لا یجوز آن یکون خلق الانسان و لا خالق له, و لا آن یکون واقعاً 
بالطبيعة, لأنها فی حکم الموات فی آنها لیست حية قادرة. و من کان کذلک 
لا یصح منه الفعل و لا آن یکون کذلک بالاتفاق لان المحدث لا بد له من 


محدث قادر و اذا کان محکما فلا بد من کونه عالماٌ 

و فی الاية دلالة علی صحة استعمال النظر, لان اللّه تعالی آقام الحجة علی 
المشرکین بقیاس النشاة الثانية علی النشاة الاولن: و آنه پلزم من آقر 
یه مسا 

| کیف کان فی الابتداء (قا که جه 5۶ ح العظاد ۱ 0 
و مجاهد: ای انز ای و فا راهن ی ی 

هد تعاس وال امه دا ام اس هی وله ما 


ل. و 
تال ال ادلی ازی ی عاشو اس ان خر 
فقال, با محفد | زعم آن الله بعت هدا بعد ما بلی! فال "نعم: فنز لت 
الایة. 

افش هلال الا ٍ تعالي فی الرد علیه (قل) یا محمد لهذا 
7 من الاعادة (یُحییها الذٍی آنشاها ول متج) لأن من قدر علی 
الاختراع لما بيقي من غیر تغییر عن صفة القادر, فهو علی اعادته قادر لا 
بعاله زو بل کل کت ان کالم جنس اصاس لسن نم 
وصف نفسه فقال (الذی جَعَلّ لَکَمّ من السْجر الاخضر ناراً فاذا أنتمْ مه 
ار ی ار 
غاية الرطوبة نار حامية مع تضاد النار للرطوبة حتی |ذا احتاج الانسان حک 
بعضه ببعض و هو التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 79 
المزح و العفار و غیر ذلک من انواع الشجر فیخرج منه النار و ینقدح. فمن 
قدر علی ذلک لا یقدر الاعادة؟| نم نبههم علی دلیل آخر فقال (أ و لیس 
الذٍی حَلّق السّماواتِ و الأَضَ بقادر علی آن یحْلقَ مِنلَهْمْ) و معناه من قدر 
علی اختراع السموات و الأرض کیف لا بقدر علی آمثاله؟! و قد ثبت آن من 
تقبان العادر علف الشتیء آن بکون فادرا غلن خسن له ورجنسن دم و 
دخول الباع فی. خبر (لیمن) لناکند النفی. 
نم فال عالی فجیا عن ها النت فتال یه لا امه 
خالق لذلک عالم بكيفية الاعادق 
تم فال تعالی. ما آعیه ادا آراخ‌شنا آن عول لقن قتکین او المعتن 
ار ی اه ۱ 
یقول للشیء کن فیکون فی الحال, و هو مثل قول الشاعر: 

و قالت له العینان سمعا و طاعة و حدرتا کالدر لما یثقب <1» 

و انما اخبر عن سرعة دمعه دون ان یکون قبولا علی الحقيقة. (فسبحان 
ای ی تکیت کر شوه و ماه توا له موی الق علی ات 
و غیر ذلک مما لا یلیق به الذی یقدر علی الملک, و فیه مبالغة (و الیْه 
تحفون )یوم القنامه الذی لا تملی فبه آلامر و اللهن سواه: فنجازنکم عان 


قدر آعمالکم من الطاعات و المعاصی بالثواب و العقاب. 


(1) مر فی 1/ 431 و 6/ 45 و 8/ 471 


اشارة 


مکية فی قول مجاهد و قتادة و الحسن و هی مائة و اثنان و ثمانون آية فی 
المدنیین و احدی و ثمانون فی البصری و لیس فیها ناسخ و منسوخ. 


افتضرع اتسافانی زر 2۳7 الابایی. 1 ال ]ی ی 1902 


یشم اللّه لین الرجیم 
و الصَاقَاتِ صَفا (1) قالرّاجراتِ رَجْراً (2) قالتالیاتِ ذکراً (3) ار العَکَم 
لوایذ (4) 


رَبٌ السّماوات و الأنْضْ و ما بیتهما وَیرَتٌ القشارق (5) لا ریا السَماء 
ادا بزيتة الکواکب (6) و حفظاً مه 9 شمان مار (۱ بت عون الن 
الا ااعلنه ع نون و 3 جات (8) دور ءاقم دا عاصت صت (9) 


لا من حطف الحَطقة قَأبعة شهاث اقب (10) 

عشر آیات بلا خلاف. 

ادغم ابو عمر و- اذا آدرج- التاء فی الصاد, و التاء فی الزای. و التاء فی 
الذال فی قوله (و الصَافات ضَفَا قالاجرات زرا قالتالیات گرا و 
التبیان فی تفسیر الق آن: ج8, ص: 191 

مخرجهما |ذا کانا من کلمتین, وافقه حمزة فی جمیع ذلک. الباقون بالاظهار 
لأن قبل التاء حرفاً ساکنا؛ و هو الالف, لأن مخارجها متغايرة. و قرأً اين کثبر 
و نافع و ابو عمرو و ابن عامر (بزٍيتة الکواکپ) و لذلک کان یجوز آن یقرا 
برقع الکواکب غیر آنه لم یقراً به حد, و لو قری به لجاز. و قراً ابو بکر عن 
عاصم. (بویتها عنونا (الکواکت) تضبا علی. ی نزنسا الکواکت: آلبافون 
(بزینة) منوناً (الکواکب) خفضاً علی البدل, و هو بدل الشیء من غیره, و هو 
بعینه؛ لأن الزينة هی الکواکب. و هو بدل المعرفة من النکرة, و مثله قوله 
(لَتسْععاً بالَاصِیِة ناصیِة) «1» فأبدل النکرة من المعرفة. و قراً الکسائی و 
حمزة و خلف و حفص عن عاصم (لا بسمعون) بالتشدید, و آصله لا 
یتسمعون؛ فادغم التاء فی السین. الباقون بالتخفیف لان معنی سمعت الی 
فلان و تسمعت الی فلان واحد. و انما بعولون تتمعت: قلابا تین آور کت 
کلامه. بفیر. (الی). ۵ من: شدد کر اقلا يشتيه. قال,. این. غیاس: کانوا لا 
یتسمعون و لا یسمعون 

هه تسام من الم ان بالأشیاء التی ذکرها, و قد بینا آن له تعالی آن 
پقسم بما شاء من خلقه, و لیس لخلقه آن یحلفوا الا بالله. و قیل انما جاز 
آن: سم عالی ند الاضاع لها نیت عن عطیمه نها فسا من. القدره 
الدالة علی ربها. و قال قوم: التقدیر: و رب الصافات, و جذف لما ثبت هن 
آن التعظیم بالقسم لله. و جواب القسم قوله (اّ العَکَمْ لواجذ) و 
مسروق و قتادة و السدی: ان الصافات هم الملائکة مصطفون فی ۰ 


(1) سورة 96 العلق آية 15. 


تشیشون: آلاه: و قیل: صفوف الملائکة فی صلاتهم عند ر, بهم- ذکره الحسن- 
و قیل: هم الملائکة تصف آجنحتها فی الهواء واقفة حتی یأمرها آلله. تما 
یرید, کما قال (و تا لَتْنْ الصَّافون) «1» و قال ابو عبیدة: کل شیء من 
السماء و الأرض لم یضم قطریه فهو صاف, و منه قوله ( الطیّرْ افّاتِ) 
«» |ذا نشرت اجنحتها, و الصافات جمع الجمع. أنه جمع صافة. 

الک ایشا لا موی اب یاه ما ول 
مفهوم |غواء الشیطان |لی قلوبهم لیصح التکلیف, و قیل: نها تزجر السحاب 
في سوقها. و قال قتادة: (قالرّاجراتِ رَجْرا) آیات القرآن تزجر عن معاصی 
ال تفای ال ای اش وی الم و الففایه فص کون 
الم ای ام یا فا ان 

و قوله (قالتالیاِ ذِکُرا) قیل فیه ثلائة اقوال: 

احدها- قال مجاهد و السدی: هم الملائكة تقراً کتب اللّه. 

وفال فاوخ هی‌ها سلی فی القران.:.فال فعم؛ جوز آن یکین خما عم 
الذین یتلون القرآن. و انما قال (َالتالیاتِ ذِکُرا) و لم یقل تلواء کما قال 
(قالرّاجرات رَجرا) لأن التالی قد یکون بمعنی التابع تقول: 

تلوت فلاناً اذ| تبعته بمعنی جئّت بعده, و منه قوله (و القمر |ذا تلاها) «3» 
فلما کان مشترکا شه معا تسیل آاسای ه کلمهن افسام علن اره ازج 
الذی یستحق العبادة واحد لا شریک له. و قوله 


(1) آية 165 من هذا السورة. 

(2) سورة 24 النور اية 41. 

(3) سورة 1 الشمس آیية 2. 

التبیان فی تفسیر الفرآن, 8 ص : 483 

رت السَماواتِ و الارْض ما ما و رت المشارق) معناه آن الهکم الذی 

یستحق, العبادة واحد و هو الذی رو السموات و الأرض و ما بینهما من 

ساثر الأجناس من الحیوان و النبات و الجماد (و رَب القشارق) و معناه و 

یملک التصرف فیها, و المشارق هی مشارق الشمس, و هی مطالعها بعدد 

ایام السنة ثلائمائة و ستون مشرقا و ثلائمانة و ستون مغربا, ذکره السدی. 
نم اخبر تعالی غن نفسته, ففال (|نا زبتا نا الیسماء الدئیا) و التزیین التحسین 

1 ی فالله‌تعالی رین السماء الدسا علی 

وجه یمتع الرائی لها, و فی ذلک النعمة علی العباد مع ما لهم فیها من 

المنفعة بالفکر فیها و الاستدلال علی صانعها. و الکواکب هی النجوم کالبدر 
و السماء بها زينة قال النابغة: 

نک شمس و الملوکرکواکت|ذا طلعت لم یش منین کوکب. 

و قوله ( < جفظاً من کل شَبّطان مارد) معناه و حفظناها حفظاً 


تالف التس خفات اش رفظ الق انلس اساسیب 
ذهابه. 

و المارد الخارج الی الفساد العظیم,. و هو وصف للشیاطین و هم المردة» و 
احله ارات هه امن و التازه و ۱ 
پسمعون) من شدد آراد لا یتسمعون و آدغم التاء فی السین. و من خفف 
آراد ایضاً لا یتسمعون فی المعنی (ٍلّي الا اأْعَلی) یعنی الملائكة الذین 
هم فی السماء و قوله (و بُفْدَفُوَ من کل جانب) معناه یرمون بالشهپ من 
کخاشت ادا ارادم اتود ال الفهاء لاسما مورا ای عففا لهم 
بعنف, یقال: 

دحرته دجرا وردخورا و انمانجاز آن نیوا استراق نسم لمع با مم 
لا یصلون, و انهم یحرقون بالشهب, لأنهم تارة یسلمون |ذا لم یکن من 
التبیان فی تفسیر القرآن, ح9: ص. : 484 

الملائکة هناک شیء لایجوز آن یقفوا علیه, و تارة پهلکون کراکب البحر فی 
وقت یطمع فی السلامة. 

و قوله (و لَهَم عذات واصت) قال ابن عباس و مجاهد و قتادة و ابن ۳ 
معناه ان لهم مع ذلک ایض عذابا دائماً بوم القيامة, و منه قوله تعالی (و له 
الی واصبا) «1» ی دائماً قال ابو الأسود: 

لا ابتغی الحمد القلیل بقاژه یوماً بذم الدهر اجمع واصبا «2» 

ای دائماً. و قوله (الا من خطف الْحَطَمَةَ) لما اخبر اللّه تعالی آن الشیاطین 
اون ای اسلا لاصو الیهم آخبر انهم متی راموا پموا 
من کل جانب دفعاً لهم علی آشد الوجوه. ثم قال . ( : مَن حطف الْحَطتَة) 
ای استلب الشماع استلابا. و الخطفه الانتلاب تسرعه. فمتی فغل. آجذهم 
دلک,,(قأبَعة شهات: تاقت) قال قتادع: و الشهاب کالعمود من نار, .و تاقب 
مضی کأنه پتقب بضوئه یقال آثقب با و استثقبت النار اذا استوقدت و 
آضاءت, و منه قولهم: حسب اقب آی ,مصضی شریف, قال ان الا زرتخد: 

آذاع به فی الناس جتی اند بعلیاءدنار آوقدت تتعوب «و» 

آی بحیت یضیء و یعلو. 


قوله ال زشفرن اتصاقات ( 9 ابا 11 الی ]رس 88و 


قاستفنهة اه هم آشذ حلفاً آغ من حلهْنا تا حَلفناهم مِنْ طینِ لازپ (11) بل 

ِِِ یِسجرژون (12) و5 اذا کرو لا کرو 7 و و |ذا روا ابةٌ 

تشتشجژون | (14) و قالوا ان هذا الا سِخر مُبین (15) 

کلام کتا راب ٍ عظاما آ الا لَعوون (16) و آبا ولو (17) فْل 
و تم داخژون, (18) قاتّما هی رَجرة واحدَةهٌ فاذا هم پنلظژون (19) و 

ال ۳ وَبلنا هذا یوم الین (20) 


(1) سورة 16 النحل اية 52. 

(2) مر فی 6/ 390. 

(3) مجاز القرآن 1/ 133 و 2/ 167. [..... ] 

التبیان فی تفسیر القرآن, 8 ص: 485 

عشر آیات بلا خلاف. 

قراً اهل الكوفة الا عاصما (بل عجبت) بضم التاء. الباقون بفتحها. 

قال ابو علی: من فتح التاء آراد؛ بل عجبت يا محمد من انکارهم البعث او 
من نزول الوحی علی قلبک و هم یسخرون. و من ضم قال: معناه [ٍن انکار 
البعث مع بیان القدرة علی الابتداء و ظهور ذلک من غیر استدلال عجیب 
عندک. و قال قوم: ان ذلک اخبار من الله عن نفسه بانه عجیب, و ذلک کما 
قال (5 71 تعجّب فعجتب قوَلهْمٌْ) «1». و هذا غيیر صحیح, لان الله تعالی 
عالم بالاشیاء کلها علی تفاصیلها, و انما یعجب من خفی علیه اسباب 
الأشیاء, و قوله (قعقجحث قعَلَْم) ففتان عند کم .عفر ابش عافد ۱۳ علنی 
الخبر. الباقون دا الاستفهام علن: اضهامم فی التحقیق و التخفیف و 
الفصل و قراً (انا) علی الخبر اهل المدينة و الکسائی و یعقوب. ۳ 
الباقون بهمزتین علی آصولهم فی التحقیق و التلیین و الفصل. ۳ اهل 


(1) سورة 13 الرعد آبة 5. 

غافن (اه آیاهیا بسکون الماود اه قی العاقعة. لا آن‌مرشا غلی آساه 
فی القاء حرکة الهمزة علی الواو. الیاقون بفتح الواو. 

و هذا خطاب من الله تعالی لنبیه یأمره بآن یستفتی هولاء الکفار و هو آن 
با ام آن یحکموا بما 2 عقولهم. و یعدلوا عن الهوی و اتباعه, 
فالاستفتاء طلب الحکم (ا ٌ اشَذ حلفا أم من کلنا! بعنی من قبلهم من 
لأمم ۱ الخالی, فانه تعالی قد آهلک الاْمم الماضية الذین 


هم آشد خلقاً متهم لکفرهم..و لهم مثل ذلک زن آقاموا علی الکفر. و قیل: 
المعنی آهم آشد خلقاً منهم بکفرهم, و هم مثل ذلک آم من خلقنا من 
المااتکه و الشانت هه الار رد فال‌ه آم حه حای ار لأن الملانكة تعقل, 
لول خی الا صفل مر السهوا ی اه ۶و اه و هو بخلاف 
القدرة و القوة. ۱( 
قفوم شع نما فیله آلن. الغراد به. ۱ 
نم اخبر تعالی انه خلقهم من طین لازب. و المراد انه خلق ادم من طین, و 
ان هولاء نسله و ذریته, فکأنهم خلقوا من طین, و معنی (لازب) لازم 
ِِِ المیم باء, لأئه من مخرجها, یقولون: طین لازب و طین لازم قال 
بغة 
و لا یحسبون الخیر لا شر بعده و لا یحسبون الشر ضربة لازب <«1» 
و بعض بنی عقیل یبدلون من الزای تاء, فیقولون: لاتب, و یقولون: لزب, و 
سره اه ارب رت راهب قاله اس ات ارت و 
تا ال اد و قال قتادع: هو الذی بلزق بالید. و قال مجاهد: معناه 
لازق. و قیل: 


(1) مجاز القرآن 2/ 167 القرطبی 15/ 69. 

التبیان فی تفسیر القرآن. ج8, ص: 487 

معناه من طین علک خلق آدم منه و نسب ولد الیه. و قوله (بل عَجلت 

بسن اافمن ضم التاء اراد آن النبی صلی اللّه علیه و آله امرخ ال ال آن 
بکیر عن قسته. آنه عحت: من هذا المر ان سین ا عنم و سر فته. اهل 

الصلال قال المبرد: 

ه تقایره قل تنل یت من فا تاء ار اجان الله‌تعالن قاطیه ول 

و العجب تفیر اللفس بما خفی قیه السبب فی ما لم تجر به العادة. یقال: 


تنعل له لام اس لیس علی اه عخت انح 
لن ال تعالی عالم بالأشیاء علی حقائقها, و انما المعنی انه یجازی علی 
العجب کما قال (هَیِسَحَیُون مِلَهْمْ سَخر ال منهْمٌ) 

«1» (و مَکرّوا و مَکرّ اللةْ) «2» و یجوز آن یکون المعنی قد حلوا محل من 
کت مت و الفتح علی عجب الثبی صلی الله علیه و آله (و بسخرون) 
فتاه مزع ون بد غانگ: زباهم الین: الق النظر فی حلایلم و ابانه (و ادا 
دکزوا) بآیات ال و حججه و خوفوا بها (لا بدکرون) آی لا پتفکرون, و لا 
ینتفعون بها (و |ذا وا آیَةَ) من آیات الله تعالی (یستسخرون) ی یسخرون 
و هما لفتان. و قیل: معناه یطلب بعضهم من بعض آن یسخروا و یهزءوا 
بأیات اللّه 0 الذی بو الیی ا ترا هد اس 
عند الله (الا تخد مبیش) اف ظاهن بین 


- سس 2 


و حکی انهم یقولون ایضاً (آ (ذا مثنا و نا راب و عظاماً تا لَمْعُونُونَ) بعد 
ذلک و9 محشورون و شتاری ۱ ‌ 5 آباةْ‌تا الاوّلون) ال تقدمونا بهدذه 
الصفة, و اللفظ لفظ الاستفهام و المراد بذلک التهژی و الاستبعاد لأن یکون 


(1) سورة 9 التوبة آية 80. 
(2) سورة 3 آل عمران آپة 54. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. : 488 
هذا حقيقة و صحیحا. فمن فتح الواو فلأنها و او العطف دخل علیها آلف 
الاستفهام. فقال اللّه تعالی لنبیه صلی اللّه علیه و آله (قل) لهم (نعم) الامر 
ت ی فانکم تحشرون و تسألون و تجازون علی آعمالکم من الطاعات 
و الثواب. و عفن المعاصی بالنار و العقاب فیها (5 ات داخژون) آی 
ِِ ادلاع- مهو فول الخنشن.وفتاده ۵ المدن» و فیل: الداخر الضاغر 
الذلیل آشد الصغر و الصاغر الذلیل لصغر قدره. 
ثم قال ایضاً و قل لهم (قَاتّما هی رَجْرَةْ واجدَْ) فقال الحسن: یعنی النفخة 
النانید. و السرخ الصرفه عضن الق تالحخافتم»فکانمم زجروا عن الحال 
التی هم علیها الی المصیر الی الموقف للجزاء و الحساب (قاذا هم 
لظرون) آی یشاهدون ذلک و پرونه. و قیل: معناه فاذا هم آحیاء ینتظرون 
ما ینزل بهم من عذاپ, له و عقابه, و یقولون معترفین علی نفوسهم 
بالعضیان (با تلنا هذا یم الین) ابو الج اه الختات: ۵ الویل) کامد 
یقولها القائل |ذا وقع فی الهلكة, و مثله یا ویلتی, و پا حسرتی, و یا عجبا. 
فال الزجاج ۵ المعنی فی:جمیع ولک آن. هذه الاشاء حسن بهاه‌ها غلین 
وجه التنبیه و التعظیم علي عظم الحال, و المعنی يا عجب اقبل و يا حسرة 
افبلی فابه سر آوانک و آوقاتک, و مثله قوله (یا وَیلتی | ألدْ و 1 عَجْود) 
«1» و قوله (يا حسرّتی علی ما هط فی جنْب الله) <2». 


قوله تفای زشورع الساقات 37۱ الابات. 21 الی 0 رد 188 


7 الْقصَلِ الذی کم , به توب (21) اجشئوا الذین ظلوا و رواجم 
۳ ۰ کانوا یعون (22) مِنْ دون ال مدوم الی صراط الجَجِیم ِِ 3 
قفوم هم مسوْلون (24) ما لکمٌ لا تناضژون (25) 
هه وم مُسَیَسْلمون (26) و آفْبل بَعضُهْمْ علی بَعْضٍ تساءلون (27) 
قالوا ام کم تأئوتنا عن امین (28) قالوا قالوا بل لر تکونوا رتیت (2:)29 
ما کان نا عَلیْکمْ من شلطان بل کنثم قوّماً طاغین (30) 


(1) سورة 11 هود آية 72. 

(2) سورة 39 الزمر آية 56. 

التبیان. فی 7 القران, 9 1 :۹99 

لما ۳ ۱ ۳ امه 0 
نا هذا َوَمْ اپذین) یعنی الجزاء حکی ما یقول الله لهم فانه تعالی یقول 
ام (هدا ی ال مین الاق و العکم و مر لح مت الباظل علی 
دافم تا فش واه اس سای انم ای و 
الاکرام و الاعظام. و یدخل العصاة التار علی وجه الاهانة و الاذلال (هذا یم 
لقَضُل) و هو الیوم (الذی کنتم) معاشر الکفار (به تکذیون) تجحدونه و 
انا اس ها یو سس تخد 

تم حکت ما یقول الله للملانکه الضولین لسوق الکدار ۷ النار, فانه التبیان 
فی تفسیر القرآن, رص: 41900 

حول لهم انوا انیم طایا» آتشیم باشکات. الستان بشتی 
اجمعوهم من کل جهة, فالکفار یحشرون من قبورهم الی آرض الموقف 
للجز |ء و الحساب. تم یساق الظالمون مع ما کانوا یعبدون من الأونان و 
اللات الاو کی ناجیه این اسآ غلی هل عالمم من ااکفر 
و الضلال و قال ابن عباس, و هجاهد و ابن زید: معنی «و اه 
اشباهیم: و هوسن قوله «و کم ازواجاً تلاتة» «1» آی اشکالا و آشباها. و 
قال قتادة: 

معناه و آشیاعهم من الکفار. و قیل: من الاتباع. و قال الحسن: یعنی «و 
از هکم 1 المشر کات. و قیل: اتباعهم علی الکفر من نسائهم. 

و قوله «قَامدُوفَمٌ لی صراط الْجَجیم» |تما عبر عن ذلک بالهداية من حیث 
کان بدلا من الهداية الی الجنة, کما قال «َبَسَدْهَمٌ بعذاپ لیم» «2» لهذه 
لعلة من حیث ان البشارة بالعذاب الألیم وقعت افص بل شم اش رم 


رو و 


یعبدون) راس ایية. 


بالنعیم, یقال: هدیته الطریق آی دللته علیها و آهدیت الهدية. 

نم حکی اللّه تعالی ما یقوله للملائكة الموکلین بهم فانه یقول لهم 
«وقفوهم » آی قفوا هوّلاء الکفار آی احبسوهم «لَهْم 2 خشواون» عما کلفهم 
الله فی الدنیا من عمل الطاعات و اجتناب 0 هل فعلوا ما آشته بت 

آم لا؟ علی وجه التقریر لهم و التبکیت دون الاستعلام, یقال: وقفت انا و 
و ِ بغیر الف. و بعضص بدی ۳ یقولون: آوقفت الدابة و الدار. و 
تری الناس ما سرنا یرفن خاضا وان سا وماٌنا (لی الناس آوقفوا 

بالف. و یقال لهم ایضا علی وجه التبکیت «ما لک معاشر الکفار 


(1) سورة 56 الواقعة اية 7. 

(2) سورة 3 آل عمران آية 21. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج8. ص: 491 

«لا تناضَژون» بمعنی لا تتناصرون, و لذلک شدد بعضهم التاء, و من لم یشدد 

حذف احداهما؛ و المعنی لم لا یدفع بعضکم عن بعض ان قدرتم علیه. 

م قال تعالی انهم لا یقدرون علی التناصر و التدافع لکن «هم الوم 

مَستَسلْمُون » و معنا مسترسلون مستحدتون یقال: استسلم انتشلاما اذا 

القی بیده غير منازع فی ما یراد منه. و قیل: تام سم اون لس از 

یستطیعون له دفعاً و لا منه امتناعا. 

و قوله «و أَفْبل : 19 بعصَهّمٌ علی به بَعّض یتساءلون» اخبار منه تعالی 0 

من الکفار یقبل علی با ی آغواه علی وجه التأّنیب و التضعیف له 

یسأله لم غررتنی ؟ و پقول ذاک لم قبلت منی. 

و فوله «قالوا انکم کنتم تا توتنا غن الیهین» حکاية ما یقول الکفار لمن قبلوا 
منهم انکم: کنتم تأتوننا من جهة آلنصيحة و الیمن و البركة, فلذلک اغتررنا 

نکم و العرب تیمن یما جاء من چهة امین ۱ هدن نکم کم 

قوله «فراءع علیهغ 2 صَبا یمین » «1» آی بالقوة ثم ِِ 9 یقول اولتّک 

لهم فی جواب ذلک: ار 

لم یکن لنا علیکم فی ترک الحق من سلطان و لا قدرة فلا تسقطوا اللوم 

عن آنفسکم فانه لازم لکم و لاحق بکم. و قال قتادة: آقبل الأْنس علی الجن 

یتساءلون بان کنتم انتم معاشر الکفار قوما طاغین آی باغین, تجاوزتم الحد 

الی افحش الظلم, و صله تجاوز الحد فی العظم و منه قوله «تا لَمّا طقی 

الماء خدلنا کم فی الجاریة » «2» و طغيانهم کفرهم بالله, انم تجاوزوا اقی 

ذلک الحد 


)1 آبة 3 من هذه السورة. 


(2) سورة 69 الحاقة آية 11. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 492 

(لی اعظم المعاصی, و قال الزجاج: معنی لا تناصرون ما لکم غیر متناصرین 
فهو نصب بانه حال. 


وله تفای سره الساقابی ( 7 9 ای 31 ای 40 ]دض * 382 


قحَو" عَلینا قَوّل ربنا ات لَذایْفونَ (31) یناکم 1" کت غاوین (32) قَائَهَم 
یَوَمَیّذ فی الْعذاب 0 (33) اا کذلک 1 تارمن (34) ۹ 
کائوا اذا قیل هم ا ال الا الله َستکیژون, (35) 
و ولو ا َ لتایکوا آلهینا لشاعرٍ مَحْنْونِ (36) بل جاء یالحقٍ و صدّق 
الم سَلِینَ (37) نکم لذانْفُوا القذاب الم (38) و ما تجرون ال وا کم 
تملونِ ۳ [ عباد ال المْملصین" (40) 
هذا تمام ۳ حکی ال عن المغاوین 7 یوم القيامة بانهم, [ذا قالوا لهم 
قالوا «فحق علبنا» ۳۳ وجب علینا «قَوّل زبنا» بانا لا نقمن, و نموت ۳9 
الکفر وجب علینا قول ربنا بالعذاب الذی یستحق علی الکفر و الاغواء 
«ات لَذایْمون » العذاب یعنی انا ندرکه کما ندرک المطعوم بالذوق, ثم 
بت فقو علی آفتمم «انمم کانوا غاوین آی دعوناکم الی الفی و قیل: 
معناه خیبناکم طرق الرشاد فغوینا نحن ایضاً و خیبنا, فالاغواء الدعاء التبیان 
فی تفسیر القرآن, ج8. ص: 493 
الی الغی, و الغی نقیض الرشد, ساضاه الکیية من فول انشا عر: 
فمن یلق خیرا یحمد الناس آمره و من یغو لا یعدم علی الْغی لاثما «ل » 
و یکون (آغوی) بمعنی خیب. و منه قوله «رّب بما أَعْوَبتیی» «2» آی 
خیبتنی. 

ثم اخبر تعالی انهم فی ذلی الیوم مشترکون فی العذاب, و معنی اشتراکهم 
جتماعهم فی العذاب الذی هو یجمعهم. 

نم اخبر تعالی فقال ان مثل فعلنا بهوّلاء نفعل بجمیع المجرمین, خسن نت 
انم فعل بهم ذلک, لأنهم «کائوا |ذا قیل (َهُمٌ) لا الة» معبود یستحق العبادة 
«ل اللغ پشتک ون» عن قبول ذلک, و طلبوا التکبر, و هذه لفظة ذم من 

حپث استکبروا عن قول الحق. و حکی ما کانوا یقولون اذا دعوا الی عبادة 

ال وحده فانهم کانوا «فولون 1 7" لتارکوا لهَیِنا» و معنی ذلک انا نترک 
عپادة آلهتنا «لشاعر مَجَنونِ» پدعونا الی خلافه. یعنون بذلک اند صلی 
الله علیه و آله یرمونه بالجنون تارة و بالشعر آخری- و هو قول الحسن و 
قتادة- لفرط جهلهم حتی قالوا هذا القول الفاحش الذی یفضح قائله, لأن 
المعلوم ان ضلی الم علیة: و اله کان بخلاف هذا الوصف. و الجنون آفة 
تغفطی علی العقل حتی یظهر التخلیط فی فعله, ای ای جن 
علیه اللیل |ذا غطاه, و منه المجن لأنه یستر صاحبه, و منه الجنان الروح, 
لانها مستورة بالبدن. و منه الجنة لانها تحت الشجر. 


قر ارتفا لی تعکدیا آهم بان قال لسن الام غلی ها قالوه یل 


(1) مر فی 2/ 312 و 4/ 391 و 5/ 548 و 6/ 336 و 7/ 136, 218 و 8/ 
36. 

(2) سورة 15 الحجر آپة 39. 

التبیان فی تفیسیر الفرآن, ج8, ص. ۰ 494 

الثبی صلي اللّه علیه و آله «جاء بالحَق» من عند اللّه و,هو ما یجب العمل 
به «و صَدّق» مع. ذلک «لْمْرسَلینَ » چمیع من ارسله الله قبله. ثم خاطب 
الکفار, فقال «ِنکم لذایْفُوا العذاب_ ٍ الألیم» یعنی الموّلم الموجع جزاء علی 
تکذیبکم بایاتنا و لینن. «نجرون الا» عون قدر «ما کتثم تعملون *: مق 
المعاصی ثم استثنی هن جملة الحخاصایدن «عیاد اللّهٍ الَمْعْلَصینَ» و 73 
الذین آخلصوا العبادة لله و اطاعوه فی کل فا ا مرحم بر فانمم لا تمفون 
العذاب و نما پنالون الثواب الجزیل. 


قوله تفای زشخرم الصاقات 137۱ الابات: 81 الی ]دس 3198 


اولک لهْمٌ رِرق لو (41 فواکة 5 هد هم مکُتَِمُونَ (42) فی خنات النعیم 
(43) علی ند سر شتقابلین (44) بطافه" عم یکأس من مَهین (45) 
بیضاء و لیا ربین (46) ۱ فیها حور و لا هم عَنها قوب (47 5 عندَهم 
قاصراث " الصرّفِ عین (48) كاتَْقّ بَیْضنْ مَکنْونْ (49) فاَفبَل بَعَضُهْمْ علی 
تقص یتسالون (50) 
۳ حمزة + الکسان و خلف «ینزفون» بکسر الزای علی اسناد الفعل 
لیهم. ۱ 
الباقون بفتح الزای- علی ما لم یسم فاعله- و من فتح فانه ماخوذ من نزف 
الرجل, فهو منزوف و نزیف. ذا ذهب عقله بالسکر, و انزف فهو منزف به 
اذا فنیت خمرو. فسفال ات ها ار سک 
لها استشن الله عالی. من ماه من بعافم عن, الکتار المخاضین آلایه 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 195 
آخلصوا عبادتهم لله وحده, بین ما اعذ لهم من انواع الثواب. فقال «أولَیک 
َهُمْ رژق مَعْلومٌ» یعنی عطاء جعل لهم التصرف فیه و حکم لهم به فی 
الأوقات المستانفة فی کل وقت شیتا معلوما مقدرا. ثم فسر ذلک الرزق, 
فقال ذلک الرزق «فواکه» و هی جمع فاکهة و هی تکون رطبا و یابساً 
یتفکهون بها و ینتفعون بالتصرف فیها «و هَمٌ» مع ذلک «مْکرَمون» آی 
معظمون مبجلون, و ضد الاکرام الاهانة و هی الانتقام و هم مع ذلک «فی 
جِتّاتِ التّعیم » آی بساتین فیها انواع النعیم التی یتنعمون بها «علی سْرّر» و 
هو جمع سریر «متقایلین» بستمتع بعضهم بالنظر [لی وجوه بعض هُطاف 
هم بکاس من معین» آی بکاس من خمر جارية فی آنهار ظاهرة للعیون- 
فی قول الحسن و قتادة و الضحاک و السدی- و الکاس اناء فیه شراب 
و قیل: [ پتشمی کاسا الا (دا کان فبه شراب»و الا فهو نام و فوله صمفین ۸ 
یحتمل ان یکون (فعیلا) من العین, و هو الماء الشدید الجری من آمعن فی 
الأمر اذا اشتد و و یحتمل ان یکون وزنه (مفعولا) من عین الماء 
اه و اهر اس 
ثم وصف الخمر الذی فی الکأس, فقال «بیضاء» و وصفها بالبیاض لأنها 
تجری فی انهار کاشرف الشراب. و هی خمر فیها اللذة و الامتاع فتری 
بیضاء صافية فی نهاية الرقة و اللطافة مع النورية التی لها و الشفافة, لانها 
علی احسن منظر و مخبر. و قال قوم: بیضاء صفة للکأس, و هی مونثة. و 
الل ف تیه حاسم ما ها یه ارات سای من 
الشرب. 


و قوله «لا فیها عَوَّل » معناه لا یکون فی ذلک الشراب غول آی فساد یلحق 
العقل خفیاء یقال: اغتاله اغتیالا (ذا آفسد علیه آمره, و منه الغيلة التبیان فی 
تفسیر القرآن, 8 ص: 496 

و هي القتل سرّا. و قال ابن عباس «لا فیها غَوّل» معناه لا یکون فیها صداع 
و لا آذی, کما پکون فی خمر الدنیا, و قال الشاعر: 

و ما زالت الکاس تغتالنا و نذهب بالأول الاول <1» ۱ 

هذا| من الفيلة ای نصرع واحد بعد واحد 5 لا هم عنها رفن » ای لا 
یسکرون و النزیف السکران. اتف بتاف: عفاه: قال الأبرد الریاحی: 

لعمری لنن انزفتم آو ضحوتم لستشن. الندانن کنتم ال ابحرا «2» 

فالبیت یدل علی ان آنزف لغة فی نزف |ذا سکر, لأنه جعله فی مقابلة 
الضخه: ورمن قرا-الشکر فعلی:معتی: انم لا خر فون تخمرهم ای لا یفن 
کید هم 2 

و قوله «و عنْدَهمّ قاصراث الطرّف عینْ» معنی قاصرات الطرف تقصر 
طرفهن علی ازواجهن- فی قول الحسن و غیره- و قال بعضهم: معنی 
قاصرات راضیات من قولهم: اقتصرت علی کذا, و معنی «عین» الشدیدة 
کبیاض العین الشدیدة سوادها- فی قول الحسن- و العین النجل و هی 
الی دا عفن 

و قوله «کنَهنّ بِْض ده ْونْ» شبههن سسیض النعام یکن بالریش من الریج و 
الغبار- و ۳ 

شبههن ببطن البیض قبل ان یقشر و قبل آن تمسه الأیدی, و المکنون 
المصون یقال: کننت الشیء ادا ضنتم وه اکننته [ذا رک 
الشاعر: 

و هی زهراء مثل لوَلوّة الغ واص میزت من جوهر مکنون «3» 


(1) مجاز القرآن 2/ 169. 

(2) اللسان (نزف) و تفسیر القرطبی 15/ 79 و الطبری 23/ 31 و مجاز 
القرآن 2/ 169. [.....] 

(3) مجاز القرآن 2/ 170 و تفسیر القرطبی 15/ 81 و الطبری 23/ 34. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ٍِِ : 4097 

ثم قال «هأَفْبلَ بَعَضُهْم علی بَعْض بتساءلون» یعنی اي اهل الجنة یقبل 
مهم علی بعش بتساءلون عنآخولهم و ما قصل اه عم من انا 


وله تفای ارشتره الشتاقا ( 7 9 ااات لاو الی ]دض ۶ 187 


ی کان لي قرین (51) َو آ اک من الَفْصَدّفین (52) ] 
زا عظاماً ‏ انا لمدیئون (53) قال قل تم مُطلعُون (54) 
فاطلع اه هی 2 سواء الجَیم (55) 
ق ان کد 


مج 
۱ 
۲ 


لله ! ت, لنژدین (56) و لو لبِنقمة ری لَکلْثٍ من الْمُحَضَرِینَ 
(۵7) | فما تخن بمَیِیینَ (58) ال مَوتتتا ای و ما تحْنْ بمعذبین (59) نَّ 
هذ] هو لور العَظيمٌ (60) 

عشر آیات لما حکی اللّه تعالی آن اهل الجنة یقبل بعضهم علی بعض 
یتساءلون عن اخبارهم و آحوالهم, ذکر آن قائلا منهم یقول «تّی کان لی 
قرین» فی دار الدنیا آی صاحب یختص بی اما من الانس- علی ما ِِِ 
عباس- او من الجن- علی ما قال مجاهد- «یقول» لی علی وچه الانکار علی 

و التهجین لفعلی «ا اک لمن الَمَصَدقین » بیوم الدین بان الله یبعث الخلق 
بعد ان یصی وا| قرابا و عظاما و انهم یحشرون بعد ذلک و یحاسبون و 
یجازون ان هذا لبعید, فالف الاستفهاه دخلت- هاهنا- علی وجه الانکار. و 
انما دخلت آلف الاستفهام للانکار من حیث آنه لا جواب لقائله الا ما 9 
به» و هوّلاء التبیان فی تفسیر القرآن, حَ9ٍ ص. : 498 

الکفار غلطوا فی هذه الانکار و توهموا آن من یقول فی جواب ذلک نعم 
بای فییه هن انفهآل ۵ موه ۱ 9 لمدیئون» معناه لمجزیون مشتق من 
قولهم: کما ندین تدان. 

آی کما تجزی تجزی, و الدین الجزاء, و الدین الحساب, و منه الدین, لأن 
جزاءه القضاء, و قال ابن عباس: القرین نی نو 

و قال مجاهد: کان رانا 

ثم حکی انه پقال لهذا القائل علی وجه العرض علیه «هل ۳۹ مطلعون » 
آی یوُمرون آن یروا مکان هذا القرین فی النار, فیقول: نعم, , فیقال له : 
اطلع فی النار. فیطلع فی الجحیم فیراه فی سوائه ای وسطه- فی قول 
اپن عباس و الحسن و قتادخ- و انما قیل للوسط: سواء لاستوائه فی مکانه 
بان صار بدلا منه, و قد کثر حتی صار بمعنی غیر, و روی حسین عن ابی 
عمرو «مطلعونی فاطلع» بکسر النون و قطع الالف, و هو شاذ, لان الاسم 
اذا اضیف حذفت منه النون. کقولک: مطلعی, و انما یجوز فی الفعل علی 
حذف احدی النونین, و قد انشد الفراء علی شذوذه قول الشاعر: 

و ما آدری و ظني کل ظن آسلمنی الی قوم شراح «1» 

پرید شراحل. و آنشده المبرد ( آسلمنی) و انشد الزجاج: 

هم القائلون, الخیر و الأمر دونه |ذا ما خشوا من محدت الامند جع یا »> 

و قیل: ان لأهل الجنة فی توبیخ آهل النار لذة و سرورآ. و قال الحسن: 


الجنة فی السماء و النار فی الأأرض, فلذلک صح منهم, الاطلاع. 
ثم حکی تعالی ما یقوله المومن اذا اطلع علیه و راه فی وسط الجحیم 


(2) تفسیر القرطبی 15/ 83. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 199 

فانه یقول «تاللَه ان کذت رین » و معنی (تاللّه) القسم علی وجه التعجب 
و انما کان کذلک, لاپ التاء بدل من الواو فی القسم علی وجه النادر و 
لذلک اختصت باسم الله لیدل علی المعنی النادر. 

و قوله «اِن کِدّت نرّدین» و هی التی فی قوله «ان کل تفس لا عَلنها 
حافظ» <1» الا اما دخلت فی هذا علی (فعل) و معنی «لتردین» لتهلکنی 
کبلای المتردی. من شاهقه , و منه قوله «و ما و ماه اذا ترَدٌی» «<2» 
فی النار,. و تقول ردی یردی |ذا هلک و آرداه غیره ارداء اذا آهلکه ثم یقول 
«و لو لا نقمَةُ رَلی» علی و رحمته لي بأن لطف لی فی ترک متابعنک و 
القبول منک «لکنث» آنا ایضا «مِن المَحصَرینَ» معک فی النار فالاحضار 
الاتیان بالشیء الی حضرة غیره, و قال الشاعر: 

| فی الطوف خفت علی الردی و کم من رد آهلع و لم یرم «3» 

آی من هالک, و قوله « قما تخر بعستن. | وس ااولیبه ما تن 
بِمَعذبین » هذا تقریع لهم و توبیخ, ان ند الکافر کان یقول کثیرا ذلک فی 
دار الدنیا, و مثله قول الشاعر: 

قالت له و یضیق ضنی لا تکثری لومی اخلی عنک 

و معناه انها کانت تلومه علی الانفاق. فکان ی لومی فاطلقک 
فلما آنفق عیرته بذلک و وبخته و حکت ما کان یقول عند توبیخها و عذلها. 
و قال الجبائی: هذا یقوله الموّمن علی وجه الاخبار بانف لا مصوت: تقد هد 
النعیم لکن الموتة الأأولی قد مضت, فتلخیص معنی الابة قولان: 


(1) سورة 86 الطارق آية 4. 

(2) سورة 92 اللیل آية 11. 

(3) الطبری 23/ 36. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 500 

ادها انه موم رم وه لیر عم لاه قی ال توت ول 
بعذب. 

الثانی- آن المومن یقوله علي وجه التوبیخ لقرينة بما کان ینکره. 

و قوله «اِنّ هذا لَهُوٍ المَوْرٌ العَظیمٌ» اخبار منه تعالی بأن هذا الثواب الذی 
حصل له لهو الفلاح العظیم. 


قله تفای اشورع التصاقات 097۱ الاشع 51 الی ۲7۵ 500 


بل هذا قلیغمل العاملون (61) 1 ذلک خَیر 7 


ما2 بت 


جعلناها فثتة للطالمین (63) اتها جرخ ِ ۳ اصل الجچیم (64) طلعْها 


1 ال "۳ فی تمام الحعاية عن قول الموّمن للکافر «متّل هذا» 
یعنی لمثل ثواب الجنة و نعیمها «فلیَعمَل العاملون» فی دار التکلیف, 
یحسن من العامل ان عمل اافیل للثواب |ذا آوقعه علی الوجه الذی / 
الیه الحکمة من وجوب او ندب, قال الرمانی: آلا تری آنه لو عمل القبیح 
لیثاب علی ما تدعو الیه الحکمة لاستحق الثواب اذا خلص من الاحباط. و 
هذا الذی التبیان فيی تفسیر القرآن, جِ8: ص. : 501 

ذکره غیر صحیح, لأن القبیح لا یجوز آن یستحق علیه الثواب علی وجه و ان 
عرض فی القبیح وجوه کثيرة من وجوه الحسن, فانه لا یعت بها. فان علمنا 
فی ما ظاهره القبیح انه وقع علی وجه یستحق فیه الثواب, علمنا انه خرج 
من کونه قبیحا. و مثال ذلک اظهار کلمة الکفر عند الاکراه علیها او الانکار 
لکون نبی بحضرته لمن یطلبه لیقتله فان هذا و ان کان کذبا فی الظاهر فلا 
اه ره ها وت و دس 
الله من اکراهه علیه. و فی الناس من یقول: یجب علیه الصبر علی القتل. 
و لا پحسن منه الکذب, و متی کان من یحسن التورية. و لم یور کان القول 
منه کذبا و قبیحا و لا پستحق به التواب. فاما الاکراه علی آخذ مال الغیر و 
ادخال ضرر علیه دون القتل, ی 
او حسنه علمنا انه خرج پذلک عن کونه ‏ قبر قبیحا و ان الله تعالی 
قی, ریخ البهاتم. وین لم عم بالشترع دلی, ی 
الغیر و آخذ ماله, فأما (دخال الضررِ علی الغیر و نفسه ببذل مال او تحمل 
خراج لیدفع بذلک عن نفسه ضررا آعظم منه, فانه یحسن, لأنه وجه بقع 
علی الائم فیصیر حسنا, و هذا باب آحکمناه فی کتاب الأصول. لا یحتمل هذا 
الموضع آکثر من هذا. _ . 

و قوله « ذلک حَیر ئژّلا َم سَجره لرَفَومٍ» انما جاز ذلک مع انه لا خیر فی 
شعره الزقوم لامرن ؟ 

آحدهما- ک الحذف تمدیر | سبب هذا الذی آدی الیه خیر آم سبب آدی 


(لی النار, کأتهم قالوا هو فیه خیر, لما عملوا ما آدی الیه. و النزل التبیان فی 
سر ره عفن 502 
الفضل طعام له نزل, و نزل آی فضل و ریع. و قیل: معناه خیر نزلا من 
الانزال التی تقیم الأبدان و تبقی علیها الأرواح و (الزقوم) قیل: هو ثمر 
شجرة منكرة جدا من قولهم یزقم هذا الطعام |ذا تناوله علی تکره و مشقة 
شدیدةه. و قیل: شجرة الزقوم_ثمرة مرة خشنة منتنة الرائحة. 
و قوله «ا یا جعلّناها فنتةً للظالمین» معناه [نا جعلنا شجرة الز قوم محنة 
لشدة التعبد, و قال قتادخ: لما نزلت هذه الاب قال المش رکون: النار تحرق 
۱ فکان ذلک تغلیظاً للمحنة, لأنه یحتاج 
اٍلی الاستدلال :علی ان قاذر. لا بفتیم -علیه ان بمتع لباز من |حراعها حتی 
تنبت الشجرة فیها. و قیل: معناه نها عذاب للظالمین من قوله «یوَم هم 
عَلّی التّار یُفْتون» «1» آی یعذبون, و قیل: هو قول آبی جهل فی التمر و 
الزبد انه یتزقمه. روی آنه لما سمع هذه الاية دعا الکفار و احضر التمر و 
الزبد و قال تعالوا نتزقم هذا بخلاف ما بهددنا به مجمد. ثم قال تعالی دق 
سَجَرهُ» یعنی الزقوم «َحْرَخْ فی اصّل الجَچیم» ای تنبت فی قعر جهنم 
«طعُها کد و السّیاطین» قیل: فیمن تیه رلک برء‌ وس الشیاطین مع 
آن روّس الشیاطین لم تر قط ثلائة آقوال: 
آحدها- ان قبحع صورة الشیاطین متصور فی النفس و لذلک یقولون لشیء 
پستقبحونه جداً کأنه شیطان. و قال امرو القیس: 
| یقتلنی و المشرفی مضاجعی و مسنونة زرق کأنیاب اغوال «2» 
فشبه النصول بانیاب الاأغوال, و هی لم تر, و یقولون: کانه راس شیطان و 
انقلب علخ کأنه شیطان. 


(1) سورة 51 الذاریات اية 13. 

(2) دیوانه 162 و تفسیر القرطبی 15/ 86. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 8 ص: ۵03 

الثانی- آنه شبه برأس حية یسمیها العرب شیطاناء قال الراجز: 

منجرد یحلف حین آحلف کمثل شیطان الحماط آعرف «ل» 

الثالت- انه شبه بنبت معروف برءوس الشیاطین. و قیل: قد دل اللّه آنه 

یشوه خلق الشیاطین فی النار حتی لو رآهم راء من العباد لاستوحش منهم 
نم آخبر تعالی آن اهل النار لیأکلون من تلک الشجرة و یملئون بطونهم منها 

1 الملا الظرح فی الوعاء ما لا بختمل 

الراه فا ی یا وم من یم ماهتا 

ثم قال «اِنّ لهُمْ عَلیُها» یعنی الزيادة علی شجرة الزقوم «لشَوّبا من حمیم» 

فالشوب خلط الشیء بما لیس منه مما هو شر منه. و یقال هذا الطعام 


مشوب, و قد شابه شی ۶ من الفساد, و الحمیم اذا شاب الز قوم اجتمعت 

الا هی لاه و ود بر ار و الحرارة المحرقة- 

عون له« فاد و الحمتم الخاد الحی له الاحراق المهلک آدناه قال 

الشا 

آحم ال ذلک من لقاء آحاد آحاد فی الشهر الحلال «2» 

ای آتام: هم رفن القرع ادا تش. خی یونم مر الظر ان انوم 

المقترب من حال الاحراق. و قال ابن عباس: یشریون الحمیم المشروب 
من الزقوم آی قد شیب مع حرارته بما بشتد تکرهه. و الحمیم الصدیق 

3 ای الدانی من القلب. 

و قوله <تََّ نّ مَرَجعَهُم لالی الجَجیم» معناه ارفا یردون بعد ذلک الی النار 

الموقدة. وفی زلک لاله عای آنفم فی وت وا یطعمون الزقوم 


(1) تفسیر القرطبی 15/ 87. 

(2) اللسان (حمم). 

التبیان فی تفسیر القرآن, بح 8» ص. : 504 

بمعزل عنهاء کما قال «طوفُوت بیتها و یی حهیم آن » «1» ثم حکی تعالی 
ان هولاء الکفار «ألْقَوّ» بعنی صادفوا «اباءَهم ضالین» عن الطریق 
الم ری هه ری ال دای آتا رب هرغون » فی الضلال آی 
یقلدونهم و یتبعونهم, قال ابو عبیدة: معني یهرعون یستحئون من خلفهم. و 
قیل: معناه یزعجون الی الاسراع. هرع و آهرع لغتان 


قوله تفالی: آشورع الصاقات: 37۱ الاانی 71 الی ۱0ص 504 


و لقَد َلّ قَبلَُمْ أَکتر لین 71 و لقَذ أَرسَلنا ج فيهم منذرین (72) قالْظ 
کیْف کان عافبةٌ ال درس (73) ال اد ۷ لخن (72) و لد نادانا 
وخ قلنعم الْعجیبُون (75( 

و تناة و له هر ال کرت الْعظیم (76) و جعلنا ریت قغ الاقیت (7 ِ 
ترکنا یه فی الاجرین (78) سلامٌ علی توج فی العالمیت (79) نا 

نجری الَمْحیینین (80( 

ال تعالی انه «لقَه صَل قبلَهُم » قبل هوّلاء الکفار الذین هم في عصر 
ای ضای ۱۱۱ علیه و آله عن طریق الحق و اتباع الهدی «اأَکتَرَ الأَْلِين» 
من کان قبلهم لان اللام فی (لقد) هی لام القسم و تدخل علی الجواب 


لقولی: ۱ 
و اللّه لقد کان کذا, و قد تدخل للتأکید. و الضلال الذهاب عن الحق الی 
طریق الباطل, تقول: ضل عن الحق یضل ضللا. و الاضلال قد یکون 


(1) سورة 55 الرحمن آية 44. 
التبیان فی تسیر الفر ان: 85 ص: 505 _ 
بمعنی الذم بالضلال و الحکم ك به, و قد یکون, نفکتی. آلامز. به و الاغراء 
کقوله «و اصارم السّایر» «1». و الاکثر هو الأعظم فی العدد, و الأول 
الکائن قبل غیره. و ول کل شیء هو الله تعالی, آن کل ما سواه فهو 
موسو- بعده. 
ثم آقسم انه آرسل فیهم منذرین من الأنبیاء و الرسل یخوفونهم اللّه و 
یحذرونهم معاصیه. ثم قال «قائّظرّ» يا محمد «کیف کان عافبةٌ لین » 
و التقدیر آن الانبیاء المرسلین لما خوفوا قومهم فعصوهم و لم یقبلوا منهم 
اهلکهم و آنزل علیهم العذاب, ی له کان عاقبتهم. 
الانییاء, و آخلصوا عبادتهم ل لله تعالی, فان اللّه 1 ای من ذلک 
۳ ان نوحاً نادی ال و دعاه و استنصره علی قومه, و آنه تعالی آجابه, 
۲ فلنعم المجیبون نحن له و 
لما آجابه نجاه و خلصه و آهله من الکرب العظیم. فالنجاة هی الرفع من 
الهلاک و آصله الرفع, فمنه اد المرتفع من المکان و منه النجا النجا 
کقولهم الوحا الوحا. 
و الاستنجاء رفع الحدث. و الکرب الحزن الثقیل علی القلب, قال الشاعر: 


مر 


عسی الکرب الذی آمسیت فیه یکون وراءه فرج قریب <2» 
و الکرب تحریر الارض باصلاحها للزراعة. و الکرب هو الذی یحمی قلب 
النخلة باحاطته بها و صیانته لها. و العظیم الذی یصفر مقدار غیره عنه. و قد 


(1) سورة 20 طه آية 85. 

(2) مر فی 6/  .283‏ 

التبیان فی تفسیر القران ج8, ص: 5006 

ار ره ای یی 
السدی: معناه نجیناه و آهله من الغرق. و قال غیره: ۱ 
و ۱ 0 و قیل: 
الذین نجوا مع نوح شیعته. 

و قوله (چ جَعَلنا حتة هم الباقین) قال ابن عبایس و فتاده: الا کد نت 
ذرية نوح بعد نوح. و قال قوم: العجم و العرب اولاد سام بن نوح و الترک و 
لصقالبة و جر آولاد یافث بن نوج. و آلسودان آولاد حام ابن نوح. 

قال ابن ۰« اد تا اه نی کیت ی گرا 
جمیلاء و آثثینا علیه فی آمة محمد. و مچنی (ترکنا) آبقیناء فحذف., فیکون 
(سَلامٌ عَلی توح فی الْعالمین) من قول اللّه علی غیر جهة الحکاية. 

الا قال ارات سکیا عات فلا هو آن‌سفالفی ار لام .کاس 
نوح فی العالمین. 

نم قال (اتّا کذلک تج ی المْجسنین) کما فعلنا بنوح من الثناء الجمیل, مثل 
۳0 


قوله تفالی: آشورج التضاقات: (7 05 الابات 91 الی ۲۵0 :برض 506 


من عبادتا امین  )81(‏ أعرفتا الأخریت 821 و ان من شیعته 
آیرامیم (83) اد جاء رت بقل" سلیم (84) اد قال لاییه و قوّمه ما ذا 
دون (85) ِ 

| افکا لعّة دون اللّه ثریذوت (86) قما کم یرب العالمین (87) قتَطرَ 
تَظرة فی انوم (88) ققال ای سَقیم (89) قَتولوّا عنَه مُدبرینَ (90) 
التبیان فی تفسیر القرآن, 8 ص: 5207 

عکشر ابات: َ 

ها رعوع خن اله‌تعالی الن ویر عصف و باه کان اما ال امین ) 
الذین یصدقون بتوحید الا و وه و جمیع آخباره. و العباد جمع 
ید و هو الالیل لملکه پالعودیق و الخلی کلهم,غباد ال ففنیم غاند له و 
منهم عابد لغیره تضییعا منهم لحق نعمه و جهلا بما یجب له علیهم. و 
الم اس ییحی اه له اوحنه ال ال وم زد 
ابا بل بخمها آوحب الله له العامل تما بومنه‌ من اععاب: 

ثم اخبر تعالی انه ُغرق الباقین من قوم نوح بعد اخلاصه نوحاً و أهله 
المومنین. ثم قال (و ان من شیعته آُراهیم) فالشيعة الجماعة آلتابعة 
لرئیس لهم. و صاروا بالعرف عبارة عن شيعة علی علیه السلام الذین معه 
علی اعدائه. 

و قیل من شيعة نوح ابراهیم یعنی انه علی منهاجه و سنته فی التوحید, و 
العدل و اتباع الحق. و قال الفراء؛ معناه و ان من شیعه محمد صلی اللّه 
خر الم راهم کما ال زا ۱ ام ره هن هه ان 
لهم, فجعلهم ذرية لهم و قد سبقوهم, و قال الحسن: معناه علی دینه و 
شریفته و منماجه: قال آلزماتی" 

هذا لا یجوز, لانه لم یجر لمحمد ذکر, فهو ترک الظاهر. و 

قد روی عن اهل 


(1) سورة 36 یس آية 41. آخستت ] 
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البیت علیهم السلام ان من شیعته علی لابراهیم. , 

و هذا جائز ان صح الخبر المروی فی هذا الباب, لأن الکناپة عمن لم یجر له 
ذکر جائزة اذا اقترن بذلک دلیل, کما قال (جحتلی توازثك پالججاب) «1» و لم 
نکر اش در سکن اجعی اهخلی اه ی ظرعه فی اشاغ ااحد. 
و العدول عن الباطل, و کان ابراهیم و علی علیهما السلام بهذه المنزلة. . 
و قوله (د جاء رب یقلپ سَلیم) معناه حین جاء |لی الموضع الذی آمره ال 


بالرجوع الیه بقلب سلیم عن الشرک بریء من المعاصی فی الوقت الذی 
قال لْییه و قومه حین رآهم یعبدون الأْصنام من دون اللّه علی وجه التهجین 
لفعلهم و التقریع لهم (ما ذ تعبدون) آی ای شی ۶ تعیدون من هده الاصنام 
التی لا تنفع و لا تضر, و قال لهم ( افْکا آعَةَ دون اللّه تُرِیدونَ) فالافک هو 
اشنع الکذب و آفظعه, و الافک قلب الشیء عن جهته التی هی له, فلذلک 
کان الافک کذبا. و انما جمع الالهة مع آنه لا اٍله الا له واحد. علی اعتقادهم 
ق لس و ان انوم فان ار لها ادها اما خی اد 
کان المسر کین فد اوه غروامانحاد الالمهالی آن‌جاء ذین الاسلام خسن ی 
فیه و عظم الزچر 

و قوله (ذون ال ترٍیذون) معناه انکم أُ تریدون عبادة آلهة دول عبادة الله, 
فحذف المضاف و آقام المضاف الیه مقامه, کما قال (و سْتّل الْقَرَبةَ) <2» 
آق اهلفاه لان الارادخ لا تغل الا ما نضح حد وه و هدم الاجسام لیستت مما 
یحدث, فلا بصح |ٍرادتها. 


و قوله (ما کم بت العالیین) قیل: فعتاق ا معا کم رنه 


(1) سورة 38 ص آية 32. 

(2) سورة 12 یوسف آية 82. 
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ظن ؟! و قیل معنی (فْتََرّ تَظرَة فی البَجُوم) آّی انه استدل بها علی وقت 
ی 
انه فیه, کما قال تعالی (آنک مَیْثْ و ایهم مَیُونَ) «1» و لم یکن نظره فی 
ی لان ذلی فاسد, و مثله قول 
الشاعر: 

اتفری ما تیف رنه آمشکس و اففیی مر ندنک و فقس 

و افتحی الباب فانظری فی النجوم کم علینا من قطع لیل بهیم 

و قال الزجاح نظره فی النجوم کنظرهم, لانهم کانوا یتعاطون علم النجوم 
فتوهموا هم انه یقول مثل قولهم, فقال عند ذلک (انی سقیم) فترکوه ظنا 
منهم آن نجمه یدل علي سقمه. و قال ابو مسلم: معناه انه نظر فیها نظر 
مفکر فاستدل بهاعلی آنها لیست آلهة له, کما قال تعالی فی سورة الاأنعام 
(قلَقّا جر عَلیّه الیل ری کوکبا قال هذا ربی ...) تمام الأیات «2» و کان 
1 و هذا الذی ذکره یمنع منه سیاق الاية, لان 
اللم‌عالی خکیعن ابراهیی انم (جاعه تملت لیماف شله خن 
الشرک, و دلک لا یلیق بزمان مهلة النظر. ثم آنه قال لقومه علی وجه 
التقبیح لفعلهم (ما ذا تعْبَدُون أافکا له دون الله تریدُون. قفا کم پوت 
العالمیه) قفا کلام ار باه ی در و کیف یحمل علی زمان مهلة 
تفیل خی ففتی فولط رام سيم ان سیم اامای تما ار هن 


آحوالکم القبیحة من عبادة غیر اللّه و عدولکم عن عبادته مع وضوح الادلة 
الدالة علی توحیده و استحقاقه للعبادة منفردا بها. و قیل: انه کان عرضت 
له 


(1) سورة 39 المزمل آية 30. 

(2) سرخ 6 الاتعاه ای 76 
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علة فی الحال, و کان صادقاً فی ذلک. و قیل: معناه ان عاقبتی الموت, و 
من کاس الب المود اهاز ان برین ال اه اجه مریسن و قیل: ۱ 
انی ساسقم فی المستقبل, و قیل: انه اراد بقوله: سقیم مطعون, فلذلی 
تکوم خوفا من آن بعدی البهم الطاعون: 

فأما من قال: انه لم یکن سقیماً و نما کذب فیه لیتأخر عن الخروج معهم 
ال یدهم یشور اضتا مهم و انه تس لدب نی الشکیده اتمه فتود 
باطل, لان الکذب قبیح لا یحسن علی وجه. 

فما ما پرونه من 

اتالنی: سل ال علیق و الهفالب(ها کذتب آنید ابر اهتخ لا کلات کوبات 
یحاجز بها عن ربه: قوله نی سقیم و لم یکن کذلک, و قوله (بل ققله 
ی و ی 

فاول ما فبه انه خترها اجد لا هول«علیمبو الی: صلی: لاه غلیه ی الم 
آعرف بما یجوز علی الأٌنبیاء کف 499 بل واهده و کی ۳ الأدلة 
العقليه علی آن الأنبیاء لا یجوز آن یکذیوا فی ما یودونه عن اللّه من حیث 
آته کان: بودی. الی: آن لا توتق تشی۶ :من اخبارهم ور الن 17 
المکلفین و لا فی.غتر‌ها بقدونه غن الله فن حیت آن تجویز دلک بنفر غن 
قبول. قولهم. فاذا يجب ان بقطع علی ان الخبر لا اصل له: و لو سلم لجاز 
آن یکون المعنی مع ظاهره مظاهر للکذب, و ان لم یکن فی الحقيقة 
کذلک, لان قوله (انی سقیم) قد بینا الوجه 99 (بل فعلة کبیژهم) 
بنناخ فی موضعهء ط فوله فی ساره آنها آختی هضاه انها اختی.فی آلدین: و 
قد قال الله تعالی |نما المومنون أخوة, و ان لم یکونوا بنی آب واحد. 

و قوله (قوا اک نیون اخایهته تعالی این فال لمم ان التیان 
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سقیم آاعرضوا عنه و ترکوه و خرجوا |لی عیدهم و هو متخلف عنهم. 


قوله ای ارشترم التاقابی ( 09 ابا 91 ای رل از ی 510 


قراع الی لَتهم ققالِ ۷ تأکلوت (91) ما لک لا تطِفُون (92) قراع له 
صَرپا بالیمین (93) قافیلوا الیّه بزفون (94) قال آ دون ما تلچئون (95) 
و ال حَقَکمٌ و ما تون (96) قالوا ینوا له بیان قالْفُوهُ فی الججیم (97) 
قاراژوا به کیداً قجعلناه هر الاستلی (و) ۵ قال ای <افت ال زین 
سیهٌدین (99) رب قث 4 من الصَالحین (100) 
فیس ر ناخ 6 یقلام لیم (101) 
قراً حمزة و المفضل عن عاصم (یزفون) بضم الیاء. الباقون بفتحها, و هما 
لغتان. و زففت اکثر. و یجوز آن یکون المراد زف الرجل فی نفسه و آزف 
غیره, و التقدیر فأقبلوا الیه یزفون آنفسهم. / 
قوله (قراع الی عَتَهمٌ) معناه مال الیها بحدة, تقول: راغ یروغ روفاً و 
روغانا مثل حاد یجید حیدا و حیدانا, ۰ و الزواغ الحیاد. قال عدی ابن زید. 


خیرم لا شفع الرماخ هلا تفع الا الصادی النحریر <1 * 


(1) تغسیر الطبری 23/ 41. 
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و |نما مال الیها بحدة غضباً علی ۳۰ ره قهله (الن مهم مضام الف-جا 
بدعون: آنها آلمتهم ای الی, ما آنتخته‌ها آلفه. لمضه کما عفول: المبطل: هات 
حجتک مع علمک انه لاحجة له. 

و قوله (ققال أً لا تأکلونَّ) انما جاز ان یخاطب الجماد بذلک تهجینا لعابدیها و 
تنبیها علی آن من لا یتکلم و لا یقدر علی الجواب کیف تصح عبادتها. فاجراها 
ای و رآ فی الحجة و ایضاحاً 
للبرهان لکل من سمع ذلک و یبلفه. و قوله (ما کم لا تطْون) معناه 
تهجینا لعابدیها کانهم حاضرون ۳ و قوله (قراع هم صَرباً بلیّمین) قیل 
فی معناه قولان: 

آحدهما- انه مال علیهم بیده الیمنی, لأنها آقوی علي العمل من الشمال. 
الثانی- بالقسم لیکسرنها, لأنه کان قال (و تالله لَاكيدَنّ أَصْنامَکُمْ) «1» و 
قال القراع* الیمین القوم دفته فول الا عر: 

[اذ ما راية رفعت لمچد] تلقاها عرابة ة بالیمین «2» 

آق بالقو6 و قوله فانیلوا الم پر نون کال این زب فعتام تسرخون. 

و قال السدی: ۰ یمشون. 1 تتسلورن ال ,سفن الیو العدهم هصنه 
زفت النعامة, و ذلک اول عدوهاء و هو بین العدو و المشی, و قال الفرزدق: 
و جاء فزیع الشول قبل آوانها تزف و جاءت خلفه و هی زفف «3» 


و منه زففت العروس الی زوجها, و معنی یزفون یمشون علی مهل, قال 
الترا اد انا سار ال وق اس اراد من فایر رت 
الرجل آذا اخساته 


(1) سورة 21 الانبیاء اية 57. 

(2) تفسیر القرطبی 15/ 5 7. 

(3) تفسیر الطبری 23/ 42 و القرطبی 15/ 95. 
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و اطردته جعلته طریدا. و قراً بعضهم (یزقون) یفتح الیاء و تخفیف الفاء من 
(وزف» یزف) قال الکسائی و الفراء: لا اعرف هذه الا آن یکون اب 
سمعهاد فلا راهم راهم صلن الاه علیو الفتایلوا غله فال لقم:علن 
ومجه الانکان غلنهم. و التکیت لهم تفعلهم ( دون ما تتجتون) فالالف آلفه 
الاستفهام 9 معناها الانکار و وجه التوبیخ انه کیف یصح آن یعبد الانسان ما 
بعمله بیده فانهم کانوا پنحنون الأصنام باتهم فکیف ر نصح عبادة من هذه 
حاله مضافاً الی کونها جمادا! ثم نبههم فقال (و اللّ) ) تعالی هو الذی 
(خلقکم) و خلق الذی (تعملون) فیه من الأْصنام, لأنها آجسپام و اللّه تعالی 
هو المحدث لها, و لیس للمجبرة آن تتعلق بقوله (و ال حَلَقکُمْ و 
تعَْلْونَ) فتقول: ذلک یدل علی ان اللّه خالق لأفعالناء لأمور: 
ادها ات مضمع کلام انراهه امه ی عت ره ار یمخفا 
و لو کان ذلک من فعله تعالی لما توجه علیهم العیب, بل کان لهم ان یقولوا: 
لم توبخنا علی عبادتنا للأصنام و الله الفاعل لذلک, فکانت تکون الحجة لهم 
لا علیهم. 
الثانی- انه قال لهم ( تعْبُْوَ ما تجئون) و نحن نعلم آنهم لم یکونوا 
یعبدون نحتهم الذی هو فعلهم, و انما کانوا یعبدون الأصنام التی هی 
الأجسام و هی فعل اللّه بلا شک. فقالالهم (و اللع عاقکر) و کلف هدم 
الأجسام. 
واه فوله (قاه) فیح وا او «1» و مثله قوله (و آلق ها فن 
کیک تلع ها ا ۵02 عصا موس مک سلعی افکس هم تا 


(1) سورة 7 الاعراف اية 116. 

(2) سورة 20 طه آية 69. 
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کانت تتلقف الاجسام التی هی العضا و الخبال. 

و منها ان (ما) فی قوله (و ما تعملون) لا یخلو من آن تکون بمعنی (الذی) 
او تقع مع بعدها بمنزلة المصدر,. فان کانت بمعنی (الذی) ف (تعملون) 
صلتها, و لا بد لها من عائد یعود الیها, فلیس لهم آن یقدروا فیها ضمیرا لها 


لیصح ما قالوه, لان لنا آن نقدر ضمیرا فیه فیصح ما نقوله. و یکون التقدیر: 
و ما یعملون فیه, و الذی یعملون فیه هی الأجسام و ان کانت مصدرية فانه 
یکون تقدیره: و الله خلقکم و عملکم. و نفس العمل یعبر به عن المعمول 
یه بل لا کم ی ارف که فان بل الکم ره فان قعل 
السروج, و هذا الباب من عمل النجار, و الخاتم من عمل الصانع, و بریدون 
بذلک کله ما یعملون فیه, فعلی هذا تکون الأْوثان عملا لهم بما یحدثون, فیها 
هن التحت: و التجر,.علی آنة: تعالی اضاف العمل الیهم تقوله. (3 ما تعملون) 
فکیف یکون ما هو مضاف الیهم مضافا الی اللّه تعالی و هل یکون ذلک لا 
متناقضا. 
و منها آن الخلق فی, صل اللغة هو التقدیر للشیء و ترتیبه. فعلی هذا لا 
تعتتم آن تقول: ان اللهخالی افعالنا بمعتی آنه مدر‌ها واه العفات فا 
تعلق للقوم علی حال. 
ثم حکی تعالی ما قال قوم |براهیم بعضهم لبعض فانهم (قالوا انوا له بثیانا) 
قیل: انهم بنوا له شبه الحظيرة. و قیل مثل التنور و آججوا نار لیلقوه فیها. 
و البناء وضع الشیء علي غیره علی وجه مخصوص, و یقال لمن رد الفرع 
الی الأصل بناه علیه (فَلفُوهْ فی الجَجِیم) بمعنی اطرحوه فی النار التی 
اخجو‌ها. له. و الخضیم عند العرب الناز التن خجتمم بعضها علی بعض. التیان 
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نم اخبر تعالی ان کفار قوم ابراهیم انهم (فاراوفا یه کید وله و نوا ها 
0 من اچراقه بالنار (فَجعلناهَمٌ الأْسَقَلِینَ) بأن اهلکهم ال و تجا اتراهم 
و فیل مت له عز و جل- النار منه بل صرفها فی خلاف جهته, فلما آشرفوا 

علی ذلک علموا انهم لاطاقة لهم به. 
تم جکی.ها قال اتراهیم جنن ارادها کتفه, قاته‌قال (انی دذاهت الی زی )و 
هعاه ال مرصات له ری الیصه المااعان اد هی ین ال ها 
الیه. و قیل: اٍلی الأرض المقدسة و قیل الی ارض الشام. و قال قتادة: 
معناه (انّی ذاهتٌ الی ریف) آی بعملی, و بیتی. و معبنی (سیهدین) یعنی 
تقیسی فی.ما. نهد ال الط الاع آمرنی بالعضین النه ار الی الفیه 
بطاعتی آیاه. 
تم ذعا انراهیم وبه:فقال (رب هب لی من الطالحین) بعتی, ولدا ضالحا من 
الصالحین, کما تقول: آکلت من الطعام, و حذف لدلالة الکلام علیه, فأجابه 
الله تعالی. زلی ذلک و بشره بعلام حلیم, ای حلنما لا بعجل فی, الأمور قبل 
وقتها؛ و فی ذلک بشارة له علی بقاء الغلام حتی یصیر حلیما. 
و قال قوم: المبشر به اسحاق و قال آخرون اسماعیل, و نذکر خلافهم فی 
ذلک فی ما بعد. 


ق له ای ارشت ره ااشتاقایی زا اه 02 ای ]توص 59 


قَلَمّا بل مَعم السَعی قال يا بت اٍثی آری فی المنام نی أَدْبَخَکَ قانْظَرّ ما ذا 
تری قال یا أبَتِ ال مار تجذیی ان شاء ال من الّایری (102) 
قلقّا سْلما و له لین (103) و نادناخ آن یا اُراهیم (104) قَدّ صَدّفْت 
الرَوْیا تا کذلک تجزی الْمَحسنینَ (105) ان هدا لو البلاء المبین (106) 

و قدبناخ یذلج عظیم (107) و ترکُنا لب فی الأخرین (108) سَلامْ علی 
ابراهیم (109) گذلک تجزی التتتین (110) از من عبادتا المهته 
(111) 
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قرأً اهل الكوفة الا عاصما (ما ذا ترٍی) بضم التاء و کسر الراء 

الباقون بفتح التاء. من ضم التاء اراد ما ذا تشیر, و قال الفراء: یجوز آن 
یکون المراد ما ذا تری من صبرک لد کر لانه لا پسسیره فن آمر آااد. 
و اصله ترئی فنقلوا کسرة ۳ الی الراء, و حذفت الهمزة لسکونها و 
سکون اليا و من فتح جعله من الرأی و الروية, لا من المشورة. 

اس ما دوه تراهم خی طلنه الولد. و کیره ,باه 
حلیم اخبر ان من بوعده به ولد له و کبر و ترعرع, قلما بلغ مق آیبه. النشعن 
تفت فی طاعه الم مال الحسم-سصفی العمل الق وم مالس وخال 
مجاهد: 

بلغ معه السعی. معناه اطاق ان یسعی معه و یعینه علی اموره, و هو قول 
الغراء قال::و کان له تلایت عشره سته, و قال اين ژید: السعی فی العبادة 
(قال با بتی, انمه ارف المتام انیب آخبحک فانطر ما ذا فری) ه کان الاه 
تعالی آوحین الی: ابر آهیم. فی‌عال الفظه و فبف آن بخضی سا باخره قی 
حال نومه من حیث ان منامات الاأنبیاء لا تکون الا صحيحة, و لو لم يأمره 
التبیان فی تفسیر القرآن, 8 ص ۰ 

ای ان الم ی 
صبره علی آمر اللّه و عزیمته علی طاعته. قلذلک قال له ما ذا تری. و الا 
فلا مجوز آن-بهاس فی العضی.فی اسر الله انم انم,واجت علی کل حال. 
و لا یمتنج ایض آن یکون فعل ذلک بامر اه َبضٌ فوجده عند ذلک صابراً 
مسلماً أمر الله. (و قال با أّت ال ما ث ٌَ) ای ما آمرت به (سَتچدّنی 
۱ ۳ 5 
آخد ایند (و نله للجبین) ععدن نله صرعه. و الجتین. ما عن یمین الجبقد او 
اه اه وا ار ما 


للجبین, و منه التل من لته ات»هجمعه تلولبه التلیل الق هل له( و 
تادیناخ. انیا اتراهیخ) : و (نادیناه) هو جواب (فلما) قال الغراء: العرب 1 
لواو فی جوآب (فلما) و (حتی) و (اذ۱) کما قال (ختّی اذا جاوّها فتحت 
آبتوابها) «1» و فی موضع آخر (و فتحت) «2» و فی قراءة عبد الله (فلما 
جهزهم بجهازهم و جعل السقایة) «3» و فی المصاحف (جعل) بلا واو و 
موضع آن نصب بوقوع النداء علیه و تقدیره و نادیناه بان پا ابراهیم ای ۳۹ 
الضرب من القول فلما حذف الباء نصب. و عند الخلیل انه فی موضع الجر 
(قذ صَدّفت الیّوّیا) و معناه فعلت ها ارت ی ارادم اخاهها .وف 
الذبیح. ح 
سعید ابن المسیب و الحسن فی احدی الروایتین عنه و الشعبی: 
انه کان اسماعیل و هو الظاهر فی روایات اصحابنا. 
و یقویه قوله بعد هذه القصة و تمامها 


(1, 2) سورة 39 الزمر آية 71, 73. 

(3) سورة 12 یوسف آية 70. 
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(و بَشْرّناة باسحاق تبیاً من الصَالِچین) فدل علی ان الذبیح کان اسماعیل. 

و من قال: آنه بشر بنبوقة اسحاق دون مولده, فقد ترک الظاهر لان الظاهر 
بقتصضی البشارة باسحاق دون نبونه. و بدل ایضا علیه قوله (قبشر‌ناها 
باسْحاق و من وراء اسحاق یَعْفُوبَ) و لم یذکر |سماعیل, فدل علی انه کان 
مولودا قبله و ایضاً فانه بشره باسجاق و انه سیولد له یعقوب, فکیف يأمره 
بذبحه مع ذلک. و آجابوا عن ذلک بأن الله لم یقل |[ن یعقوب یکون من ولد 
اسحاق. و قالوا ایضا بجوز ان یکون اج بذبحه بعد ولادة یعقوب, و الاول 
هو الأقوی علی ما بیناه. و 9 

قد رهی تن ,الیش صلی هلیم و اه اه ال ]نا ان اند 

, و لا خلاف انه کان من ولد |سماعیل و الذبیح الآخر عبد الله ۳ ی 
عن ابن عباس و علی و ابن مسعود و کعب الاأحبار 

انه کان اسحاق. و روی ذلک ایضا فی اخبارنا. 

و فی الناس من استدل بهذه الاية جواز النسخ قبل وقت فعله من 
حیث ان الله تعالی کان قد آمره بذیح ولده ثم نسخ عنه قبل ان یفعله, و لا 
یمکننا ان نقول ان الوقت کان قد مضی, أنه لو آخره عن الوقت الذی آمره 
به فیه لکان عاصیا؛ ۵ لا خلافت, ان ابزاهیم آظ عصی بدای؛ فدل علی انه نسخ 
عنه قبل وقت فعله. 

و من لم یجز النسخ قبل وقت فعله آجاب عن ذلک بثلائة آجوبة: 

ان ۳ تعالی. امه انرافم ان یقعد منه مقعد الذایج و یش یدیه و 
شلیه باخد السدنه فسشرکها علی حاقمو یه از خاساء الوی لوا 


فای قی فتافهره کل ول ففله و لم‌ریکن. آفیم: بالذنج هه اتما سمی 
مقدمات الذيم بالخم لعریه عته وغلبة الطن: انه. سوم بدلی.علی.ضری 
من المجاز. التبیان فی تفسیر القرآن, ج8. ص: 519 
الثانی- آنه نما آمره بالذیح و ذیح, و کل ما فری جزء من حلقه وصله الله 
بلا فصل حتی انتهی |ٍلی آخره فاتصل به, وصله الله تعالی, فقد فعل ما آمر 
به و لم یین الرآس و لا انتفی الروح 
التالت- انه امر بالذیح بشرط التخلية و التمکین. فکان کما 
روی انه کلما آعمد بالشفرة انقلبت و جعل علی حلقه صفحة من نحاس 
, و هذا الوجه ضعیف, لان الله تعالی لا یجوز ان یأمر بشرط, لأّنه عالم 
تانعوافب و رتفا بامر الواخد هنا تشرظ دلی لابه ۷ بعلم العواقب: وان 
فیه انه امر بما منع منه و هذا عیب فاما قول من قال: انه فداه بذیح, فدل 
دلک علی انه کان ممورا بالذیح علی الحقيقة, اعتراضاً علی الوجه الاأّول, 
لان من شأن الفداء آن یکون من جنس المفدی, فلیس بشیء. لانه لا پلزم 
ذلک الا تری ان من حلق رأسه و هو محرم یلزمه ذلک, و کذلک |ذا لبس 
وبا مخیطا او شم طیباً او جامع. و آن لم یکن جمیع ذلک من جنس المفدی 
۵ فوله (۲ا کی ری اش ام نا را ارام لت ففله 
باخسن الجزاء. و مثل ذلک نجزی کل من فعل طاعه, فانا نجازیه علن: فعله 
أحسن الجزاء 

نم اخبر تعالی بأن هذا الذی تعبد به ابراهیم هو البلاء المبین أّی الاختبار 
الظاهر و قیل: هه التعفة الستة آلظاهرم..ه تسمی النعمة بلاء و النفمة ایکا 
بلاء من حیث انها سمیت بسببها المودی الیهاء کما بقال لأسباب الموت هو 
الموت بعینه (و المبین) هو البین فی نفسه الظاهر, و یکون بمعنی الظاهر, 
و یکون بمعنی المظهر ما فی الامر من خیر او شر. 
ثم قال تعالی (و فدیناه) یعنی ولد ابراهیم (بذیح عظیم) فالفداء جعل 
التبیان فی تفسیر القران ج8, ص: 520 
الشیء مکان غیره لدفع الضرر عنع, و منه فداء المسلمین بالمشرکین لدفع 
ضرر الاشند عنممر فکدلکی فداء الله ملذ یرام بالکیش لدفع ضور الذید 


۳ لا الکین الدق دی یم ضفن معدار یرم هن 
الکباش عنه بالاضافة الیه. و قال ابن عباس: فدی بکبش من الغنم. و هو 
قول مجاهد و الضحاک و سعید بن جبیر. و قال الحسن: فدی بوعل اهبط به 
علیه جبرائیل. و قیل: نه لا خلاف انه لم یکن من الماشية التي کانت 
ابراهیم آو یره قی الدتیا فیلت 2 انم زفی فی العته اریفین خرقا و قال 
هد 
فصقه انم ی لاه میا الیض کی الدال الفای لا تیه ورد 
الذال المصدر. 


‌ 


و قوله (و تَرَکنا عَلیّه فی الاخرین) یعنی علی ابراهیم فی الاخرین یعنی 
ائبتنا علیه الثناء الحسن فی آمة مجمد لأنهم آخر الامم بأن قلنا (سَلامٌ علی 
ابراهیع) و قد بینا ما فی ذلک ثم قال مثل ذلک نجزی کل محسن, فاعل لما 
آمر له به کما جازینا ابراهیم صلی اللّه علیه و آله. 

نم اخبر تعالی ان [براهیم کان من جملة عباده الذین یصدقون بتوحید الله و 
۱ ی بر وق له القصندفین یوعد ال ور و ده قلعت رو 
النشور و الجتة و النار. و انما قال له من عبادتا لْمومنینَ) مع آنه افصل 
یقال هو من الکرماء و کذلک قوله (و تیب من الصَالجین) 1 
٩‏ 


(1) سورة 3 آل عمران آية 39. 


وله فقالی ارشتره الشتاقایی 7۱ 9 ۲ اع 112 ال 22 بو ی 521 


و بشذ تام بانشحاق تم من الطالجيق (112)و بارکنا غایه ۶ علن اشعاق و 
من هم مین و الم لته ین 1131و لقة متا علی موسب و 
رون (114) و تحیناهما و5 قومَهّما من الب الْعظیم (115) و 7 تضر ناهم 
ِ اه هم الغالیین (116) 
5 و تناها الکتات التترت (117) و هَدینافما الصُراط الفستقيم (118) و 
تن هم فی الآخرین (119) سَلامْ علی موسی 5 هائژون (1260) 1 
درک 7 تجزی الَمْخسنین (121) 
تما من عبادتا المْوْمنین (122) 
آحدی عشرة رت 
تقول الله سالی‌سعه آن در قصت آیرآهیم و ولوه الخی ان الله پویجه غلی 
ما فسرناه, بشر, باسحلق ولداٌ له آخر, نعمة علیه مجدده لما فعل من 
المسارعة الی ما آمره اه به و صیره علی احتمال المشقة فیه و بین انه 
نبیا من الصالحین, و آنه بارک علیه یعنی علی یعقوب و علی اسحاق و خلق 
من ذريتهما الخلق الکثیر, فمنهم محسن بفعل الطاعات و منهم ظالم 
لنقسه ۳ 2 بسوء۶ اختیاره, مبین آی بین ظاهر. 
عنهما التبیاب فون تفسیر القرآن, ج8, ص: ۹2۰ 
کل أذية, فاصل لقن القطع من قوله (قلَهم آجْز عَیر قئون) «1» نز 
ان باللطف 7 دعانهما ال لح ۵ ۳ رن حوال جلیلة فی 
التمسک بطاعة اللّه (و تَجْیْناهُما و قَوَمَهُما) ,و معناه |نا خلصنا موسی و 
وحم فش کان ام عم _ الکزب القظیم) آی الأذی الذی کان 
یوّذونهم , آهلک ال فرعون و قومه و غرقهم (و تضَرْناهمٌ) یعنی موسی 
و هارون و قومهما, (قکائوا ‏ الغالیین) لاعداتهم 7 الظاهرة و بالقهر, 
من حیث آن الله غرق 0 اه آاهما) ی معضی »و هارون: رالکتات 
العشتتنن) بعتی التوراخ الداغی ای ماه من السان سا لمحاسن اتب تظیر 
هنه فی الاستماع: فکل. کناب لله بهذه الضفه من طهوز الحکمة. فیه: (و 
هدساهما الص اط السفیه) عتی ارسانا موشت. و هارون ع دللناهما غلی 
الطریق المودی |لی الحق الموصل الی الجنة باخلاص الطاعة لله تعالی. و 
قال قتادة: الطریق المستقیم الاسلام (و ترَکنا َلیّهما فی الأخرین) آی الثناء 
الجمیل. بآن قلنا (سَلامْ علی مُوسی و هاژون) کماً قلنا (سَلام علی توح فی 
العالمین) ) <2». 


۱ 


ثم اخبر تعالی ان مثل ما فعل لهما یفعل بالمحسنین المطیعین و یجزیهم 
الثواب علی الطاعات لموسی و هارون و من تقدم ذکره, لان لفظ الجزاء 
یفید ذلک. ثم اخبر ان موسی من جملة عباده المصدقین بجمیع ما اوجبه 
الله علیهم العالمین بذلک. 


(1) سورة 95 التين آية 6. [.....] 
(2) اية 79 من هذه السورة. 


وله تفای یره الشاقابی زر واه ازانعه 12 ال و آزی رس > 529 


و ان یاس لمق رسای (123) اد ال لِعَومه لا تون (124) اه 
تفلا و تذژون خسن الخالقین (125) اللةَ رتم و رت آبانْکم 0 (6 2 
قکدَبُوة قابَهمْ لَمُحْصَژون (127) 

[ عباد 5 (128) و تکنا عَلبّه فی ال رین (129) لاش علی 


آل‌یاسین (130) تا کذیک تجْزی الْمْجخسنین (131) اه من عبادتا 0 


[132) 
قرأً اهل الکوفة الا آبا بکر (الّه ریکم و رب آبانکم) نصباًٌ لباقون بالرفع. 
ی مر ف ام 


قراً نافع و ابن عامر و یعقوب (سلام علی آل پاسین) علی اضافة (آل) الی 
را یا و 
قال بعضهم: آراد آل الیاس علیه السلام. و قال الجبائی آراد آهل القرآن, و 
من لم یضف آراد الیاس. و قال: الیاسین, لان العرب تغیر الأأسماء سید 
بالزیاده کفا سقواوی: کانیل,م سبکایرن .و میکال مهنکانل: وف تما غیل 
اسماعین قال الشاعر: 

تقو اهل السون لما خنتا هد مرب الیت اسر اکتا 61 


التبیان فی تفسیر القرآن. ج8. ص: 524 

و فی قراءة عبد اللّه (و ان ادریس لمن المرسلین سلام علی |دراسین) و 
قیل آیضاً انه جمع, ان اراد الیاس و من امن معه من قومه: و قال الشاعر" 
قدنی من نصر الخبیبین قدی «1» 

فجعل ابن الزبیر آبا خبیباً و من کان علی رآیه عددا و لم یضفهم بالیاء 
فیقول: خبیبین؛ فخفف فی الشعر مثل الأشعرین. و کما قالوا: سيره 
العمرین و خیر الزهدمین, و |نما آحدهما زهدم و الأخر کردم. و قال قوم: 
تقدیره علی (آل یاسین) فخفف, لاأنه آراد الیاساً و قومه, کما قالوا: 
الاشعرون و المهلیون. قال الشاعر: 

انا ابن سعد آکرم السعدینا 

و کلهم قراً (و ان الیاس) بقطع الهمزة الا ان آبا عامر, فانه فصل الهمزة و 
أسقطها فی الدرج, فاذا ابتدا فتحها, قال ابو علی النحوی: بچوز آن نکون 
حذف الهمزة حذفاء کات زا ابو جعفر فی قوله (انها لاخدی الکبر) «2» و 
بحتمل آن تکون الهمزة التی تصحب لام التعریف, و هی تسقط فی الدرج, 


واه ( باس ): 

اختر الله کالی آق الا شیاه من ارت لاله ال شاه واعیا ای 
بو وراه ی رال وم ان ال ری اه دز 
طاعاته, فاللفظ لفظ الاستفهام و المراد به الانکار. کما یقول القائل آلا 
تتقی الله یا فلان في آن تظلم آو تزنی, و ما آشبه ذلک, و انما پرید بذلک 
ااتکار ال مها و لا فال اند اضعا ی ماه یو 

ال اوتاال» هاها رضم کانوا تقوم ال می اف اس اس هه 


(1) تفسیر القوظبی, 715 116 

(2) سورة 74 المدثر اية دد. 

الرب, یقولون من بعل هذا الثوب ای من ربه- و هو قول عکرمة و مجاهد و 
قتادة و السدی- و یقولون: هو بعل هذه الدابة آی ربها, کما یقولون: 

زب ال ان متفر تور العرات میاه و امه او | ای 
بماء السماء قهو بعل, و هو العذی, خلاف السقی. و الأْصل قی الرب المالک 
فا مری ال لت الک 

ومعتی آلایة | قدعون بالالهیه ضضا طارليروشن امن الا لفق سا زنکار 
یف ایا ان یر لاه ون لقیرم با الشت تقفاوم 
الیاس و هو ادریس, و قال ابن ٍسحاق: هو من ولد هارون, و هو اسم نبی و 
هه آعحسین بقل لک لم فصری: وال اقا مت الا و خوالش ام 
الحریء لها 

ترس آهم الکق هه اخشفن اتعالفین»تففال ( کیلک هک ون 
آباتکهای الخی در کم و خلفکم. و قلق. آباء کم (آلولین) بغنی ان مضی 
فر تک هخا 

ثم حکی ان قومه کذبوه و لم یصدّقوه, و آن الله آهلکهم و آنهم لمحضرون 
غاب نار کم ای من تیم نایم این اضما انیم اون 
ای ی ها ای و 
صلی اه خی له هم کل من ال ال مت اوشیا ع و فال نوم از 
مه کل.شن کان:علی دنت ولا خاق سن التجیین آن ال رال اهر 
فغلبوا الهاء همزه و جعلوها مدق لثلا یجتمع ساکنان, آلا نبری آنک اذا صفرت 
فلت ال ات ال لس توالت ام ۲ الم الاضا 

و قوله (ا فلا تعفلون) معناه عدیرون ه عفکرون فی .ها تذل بهولاة السیان 
القوم و تعتبرون به لتجتنبوا ما کانوا یفعلونه من الکفر و الضلال. و فی قوله 
(لمحضرون) حذف؛, لان تقدیره فانهم لمحضرون العقاب و الیم العذاب 
اتکی و لها عفن مه قشم مها هام عبط نیم لد 


بالعذاب, لانه لعظمه معلوم لا یخفی آمره, و وجه الحجة علیهم فی قوله (و 

رب آبائْکُمْ الأولیَ) انه اذا کان الرب واحداً وجب اخلاص العبادة لواحد, لاأنه 

الذی یملک الضرر و النفع فی جمیع الأمور, و ذلک یبطل عبادة الأْوثان. 

ثم قال کما جازین هقلاء بهذا الجزاء و هو ان آثنینا علیهم فی آخر الأمم مثل 
اران الا کمن اه ای الم سا اکن ال مه 

اک العاهلین نها ات لاه عمش 


قوله تفای ارشتره اقا ( 9 ات 159 الی 8 آزیزی ی 528 


و ان لُوطاً لمن سین (133) از تعَیْناخ و أَملَه أجَمَعنٍ (134) الا عَجُوزا 
فی الغایرین (135) نم دقرتا آلاخرین (136) 3 نکم لام ون یم 
مُصبچین_(137) 

و یاللیِّ أ قلا تغقلون (138) و ان بُوئْسَ من الْمْرسَلِیَ (139) ار ی ای 
ال ۰ (140) قساهم قکان من الَمْدحضینَ (141) قَاللََمَه 
9 قتبذناه ِ 5 4و سین (345) #۲ هط (248) و5 
انهاناه الیم‌مانه الت از بریدون ۱127 
َ مَنُوا قمتعناه هم الی حپن (148) 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. : 527 
ست عیشرة آبة: ۴ ِ 1 
آخبر اللّه تعالی آنِ لوطاً کان من جملة من آرسله الله نبیاً الی خلقه داعیا 
هم الی طاعه له و منها له لب وچه وجدنته و آن قومه کذبم و 
اهله الناجین (عجوزا) اهلکها للم نا ی نا کاه قوه رت (فر 
الغابرتن) ای قی البافیه الذین اهلکما: الغار الباقی قلیلا بعد ما مضی, و 
فته العبارن انم یی بعه جات ال ات ه التعیر التاحین لاتة. برخفی 
الصوت فیه بالتردید قلیلا, و منه قول 0۳ 
به غبر من دآبه و هو صالح 
ثم انه لما نجی لوطا و آهله و خلصهم, دمر الآخرین من قومه. 

و التدمیر الاهلاک علي وجه التنکیل دمر علیهم |ذا غیر حالهم الی حال 
ااتعمص خاام‌کالی الک قفوم معا اسا او عت ارم نها 
فعل بهم من, انقلاب قراهم. 

و قوله (و کم لتموون عنم مُضیچین و یال لا تعلون) 

توبیخ من اه للکفار الذین عاصرواالتبی صلی الّه علیه و آله و تعتیف لهم 
علیهم مع کیره مرورهم تیان فی تفسیر القرآن, ج8 ص: 328 

علیها صباحاً و مساء و لیلا و نهارا. و فی کل وقت. و من کثر مرورهم 
بمواضع ها 

و قوله (أً فلا تعقلون) معناه أ فلا تتدبرون فتتفکرون فی ما نزل بهغلاء 
القوم من الکفر و الضلال. و قیل: وجه القصص و تکریرها, کتشویق الی 
فل ما کاندا علبه من مارم الاحلان. مامت الا عال و.ضزی العاس عن 


مساوی الاأخلاق و قبائح الأفعال قال الشاعر: 

تلک المکارم لا قعبان من لبن شیبا بماء فعادا بعد ابوالا 

ثم قال تعالی مخبراً عن یونس علیه السلام انه کان من جملة مر هن ارشبلة 

الله الی خلقه و جعله نبیا یدعو الی توحیده و خلع الأنداد دونه. 

و قوله (اد ان آلی الْفْلِْ العشخون) 

معناه حین هرب الی السفن المملوءة, فالاباق الفرار, فالابق الفار الی حیت 

لا یهتدی الیه طالبه یقال: 

ایق العبد باق آباقاً فهو آبق ادا فز مر مولاه. و الابق و الهارب و الفار 
واحد. قال الحسن: فر من قومه (اٍلی الفلي المشخون) 

المحمل الموقر, و قوله (فساهم) قال ابن عباس معناه قارع. و هو قول 

السدی (فکان من ألْمْحضیج) 

قال مجاهد: یعنی من المسهوميین,. و المساهمة المقارعة, فلما ساهم 
یونس قومه وقع السهم علیه, فالقی فی 1 یه الحوت. فکان من 

المدحضین, قال الحسن کان من المقروعین. و قیل 

معناه فکان من الملقین فی البحر, اه لام هه ]زار 

فیه. 

و منه قوله (حجْتَهُمٌ داحِصَ) «1» آی ساقطة, و دحض یدحض دحضاً فهو 

داحض, و آدحضته ۳۹ و قیل: کان یونس علیه السلام قد توعدهم 

بالعذاب 


۶ لو هو 


(1) سورة 42 الشوری آية 16. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 8 ص : 5209 

ان قاتا علن:. فا هم علنه, 99 مخانل لطاب اما انه وعا الله ان 
یکشف عنهم و تابوا الیه, فکشفه. و کان یونس قد خرج قهل ان يآمره اللّه- 
عز و جل- بالخروج من بین قومه استظهارا, فلما کشف الله عنهم لام نفسه 
علی الخروج و مضی علی وجهه الی ان رکب الیحر. و قیل: انما تساهموا 
لژنهم آشرفوا علی الغرق فرآوا ان طرح واحد آیسر من غرق الجمیع. و 


قیل: 

لا بل لقازاها الخمت فن هرت موه قالوا فیتامدنت مطلون: فتفارعو] 
فلما خرج علی یونس رموا به في البحر فالتقمه الحوت. و معناه ابتلعه 
یقال التقمه التقاما و لقم یلقم لقما و تلقم تلقما. 

و قوله (و هُوَ مُلِیمْ) معناه آتی بما یلام علیه, و ٍن وقع مکفراً عند من قال 
حون الضفان علی اه دافم بلام علی بر کر تخیر سال. الا 
الرجل الامة فهو ملیم, و قال مجاهد و ابن زید: الملیم المذنب قال لبید: 
سفها عذلت و لیت غیر ملیم و هداک قبل الیوم غیر حکیم «1» 

ثم قال (قلة لا له کان من المستجین) قال قتاده: کان من المصلین فی 


حال الرخاء فنجاه اللّه من البلاء. و قال سعید بن جبیر: کان یقول لا اله الا 
انت سبحانک |ٍنی کنت من الظالمین, و التسبیح التنزیه عما لا یلیق و لا 
یجوز فی صفته, و یقال: سبح الله یسبح تسبیحا |ذا قال: سبحان الله 
معظما له بما هو علیه ۱۳ 
علیه اه 


(1) مجاز القرآن 2/ 174 و اللسان (لوم). 

التبیان فی تفسیر القرآن, 8 ص: 530 

و قوله (لبتَ فی بَطیه اٍلی یوم یبْعَتونَ) اخبار منه تعالی انه لو لا تسبیح 

یونس لترکه الیه ی کان یبقی فی بطنه الی یوم القيامة الذی یحشر الله 

فیه الخلائق, و قوله (9 قتبذناخ بالعراء و هو سقیم) اخبار منه تعالی انه لما 

ارافتایهطر حالف اعد هه السضاء الیل مار تفس کر ولا وج 1 

الشاعر: 

فرفعت رجلا لا آخاف عثارها و نبذت بالبلد العراء ثیایی «1» 

و قال السدی: لبث فی بطن الحوت آربعین یوما (و هو سَقیش) آی هو 

ثم اخبر تعالی انه انبت علیه شجرة من یقطین تکنه من حر الشمس. 

و الیقطین کل شجرة لیس لها ساق یبقی من الشتاء الی الصیف, فهی 

یقطین و قال ابن عباس و قتادة: هو القرع. و قال مجاهد و سعید بن جبیر 

کل شجر لا یقوم علی ساق کالبطیخ و الدبا و القرع فهو یقطین. و هو تفعیل 

من قطن بالمکان اذا اقام اقامة زائل لا اقامة راسخ کالنخل و الزیتون و 

تحوع ی القطانن هن الحیوت ال یم فت الست قال آمية بن آبی الصلت. 

فانیت قطیا علیه پرخفه مق الم لول الله الم ایا 2 

و روی عن ابن عباس لن الیقطین کل شجرة لها ورق عریض. و قوله (و 

اشنا الی مائّة اف 5 یزیدون) قیل: ارتسل اللّه پوتشن الی: احا ببزه ی 
من آرض الموضل: فی قول قتادة- و قال ابن عباس: کانت رسالته بعد ما 

نبذه الحوت؛ فیجوز علی هذا انه ارتتلن الی قوم بعد قوم و یجوز آن یکون 

آرسل الی الأولین بشريعة فامنوا بها. و قیل: ان قوم یونس لما رآوا آمارات 

الغدات ه لم یکو‌نوا قد بلغها جد الاجباز ۵ الباس من الهاء 


(1) مجاز القران 2/ 175 و اللسان (عمرا). 

(2) تفسیر الطبری 23/ ۵9. 

التبیان فی تفسییر القرآن, ص : 531 

آمنوا, , و قبل اللْه ایمانهم, لأنهم لو کانوا حصلوا فی العذاب لکانوا ملجئین و 
لما صح ايمانهم علی وجه یستحق به الثواب. 

و قوله (او یزیدون) قیل فی معنی (او) نلائه اقوال: 


آحدها- ان تکون بمعنی الواو, و تقدیره الی مائة الف و زيادة علیهم. 

الثانی- ان تکون بمعنی (بل) علی ما قال ابن عباس. 

الالت» ان ومع ارهای علی المساطس. کاس فان ارستتتاه ای 
اخدی العدتین: مکی ععالی غنهم آنقم آمتها باللضو آفروا له بالوحد ای 
راجعوا التوبة, و کشف ال عنهم العذاب و منتعهم الی وقت فناء آجالهم, 
فالتمتیع و الامتاع هو التعریض للمنافع الحاصلة کالامتاع بالبساتین و الریاض 
و شهی الطعام و الشراب. 


قوله تعالی: [سورة الصافات (37): الأیات 149 الی ۲160 ..... ص : 531 


قاسْتفتهم آ ریک الناث و هم البثُو (149) ام حَلَفتا لْملایْکة انا و هم 
تاه (150) آلا ام من افکهم لیْفُولونَ (151) ولد ال و لَهْمٌ لکاذبُون 
ِ اضطفن نات ِِ لین (153) 

ما لَکَمْ کیت حون (154) آ قلا تدَکرژون (155) و کم سْلْطان 9 
۳ قأئوا یکتایکَمْ ان کنثمُ صادفین (157) و جقلوا بَْتهْ و بیْن الجَةٍ تسبا 

ذ علِمتِ الْجتَه ند هم لَمُحضرّون (158 

ِِ اللّه عم یَصفون (159) الا عباد الله ال اضر (160) 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. چا 5 
اثنتا عشرة آية. ۲ 
کلهم قرا (اصطفی) بفتح الهمزة الا ورشا و اسماعیل عن نافع, فانهما 
وصلاه علی الخبر, و به قرا ابو جعفر قال ابو علی الفارسی: یجوز ان یکون 
علی تقدیر لکاذبون فی قولهم قالوا: اصطفی, و یجوز ان یکون اصطفی 
النبات_علی ما یقولونم, و الوجه قطع الهمزة, لأنه علی وجه التقریع, و یقویه 
قوله (آم احَدَ مقّا بَحلْقْ بناپ) قاي قتادة و السدی: ان قربشاً کانت تقول: 
الملاعکه.بات الله تعالی فاهر الله مه خضلی الله علبه و الم ان نتشفتم 
بمعنی ان یطلب الحکم منهم في هذه القضية علی وجه التقریع لهم و 
التوبيخ علی قولهم بأن یقول لهم آ لژیکم البنات؟! یعنی کیف یقولوا لریک 
البنات یا محمد و لهم البنون؟ و من آين علموا ان الملائکة انا | شاهدوا 
خلق الله لهم؟! 0 انائا؟ فانهم لا یمکنهم ادعاء ذلک. 

ثم اخبر تعالی فقال (لا للم من افْکهم) آیمن کذبهم- فی قول قتادة و 
آ ی هذا القول, و هو 1 یقولوا (وَلَد الل. و اَهْمْ لکاذبُون) فی هذا 
القول..م. فال: (اصطعی. العنات: علی الا فن قصاه الهمزخ آراد الانکار 
بلفظ الاستفهام, و المعنی کیف یکون هذا, و کیف یختار البنات علی البنین. 
و من وصل الهمزة اراد الاخبار بذلک, فالاصطفاء اخراج الصفوة من الشیء, 
و هی خالصه. و انما یصطفی الله تعالی أَفضل الأشیاء, و من اصطفی 
الأدون علی الأْفضل مع القدرخ علی الأْعلی کان ناقصا. و الله تعالی لا یلیق 
تضفات النقض نی اصطفاء التبای. علی الته سم اسخخاله اتخاد الوله علیه 
تاکن صعتی التشبیع لانم نها در اسان کی نید القران: 
ج8, ص: 533 
الولد من پجوز آن یکون مثل ذلک ولداً له, و لذلک لا یجوز آن بتخذ الشاب 
شیخاً ولد و آن تعذالانسان بعض البهائم ولد لما لم یکن ذلک ممکنً 
۳ اضل اصطتی (امصتی ففلییت لاه ساء ِِ ۱ 


الاتتعااء بما هو.فن خر آلتای فالطاع ففط ین الح فد لستاستیا انتاء 
بالمخرج, و الصاد بالاستعلاء ِ الاطباق. 


قوله (ما لکَم کی تَحْکُمُون) تهجین لهم بوضعهم الشیء فی غیر موضعه 
امس حصفیی فوته آلسکی و لیس الامر کدلک ذ آنتم علی فاحش الخطا 
الدی تدعه الیه الحیل: و فوله (ام نکم سلطان مببن ) فضاه هل لکم جحه 


ظاهرة و برهان بین فی ما تدعونه و تحکمون به. سفن السهان ضشاطا 
انهتاط بهعلی الایار تمقالقه الم و الصوات ,و اسان اظهار ااعتی 


۱ 

ثم قال علی وجه الانکار علیهم (قأَیول یکنایکُم) 

ان کان معکم حجة من کتاب آنزله اللّه الیکم فهاتوه (اٍن کم صادقین) 

فی هذا القول. فانهم لا یقدرون علی ذلک ابدا. 

تم آخبر تعالن هن هولاع آلکفاز ایهم (جعلوا تفج الحته یا قال 

ی آشرکوا الشیطان فی عبادة اللّه, فهو ات اه جعلوه. 

وتقال نوم بل انهم قالحا اه الی فروم مر التن صالی الا و 31 

علوا کبیرا-و فیلخ شمیت الملانکه جنة لاسبارهم عن آلعنون: و معتی الاید 

ات هو الکفای لیم الم که بشایع: الم خفلوااسه سم مار هروه 

قول مجاهد و قتادة. 

تم قال عالی علی وخ الزد غلیهم رو لعد علفت الجه هم لخکضتون) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. : 534 

و قال مجاهد و قتادة: قال ذلک لانهم علموا انوم یحضرون الحساب. و قال 

آلسدی: هب آن قاتل هذا القول بحضر الحساب و العذاب. ثم نزه تعالی 
قولهم قصتنهم . فعال "رشتعان الله غفا تصفون الا عباة الا 

اْمخلصیت) انتشتن غیاده آلفیی اخاصوا موفیی ما الصا ال قالی 

و وصفوه بما یلیق به من جملة الکفار القائلین بما لا یلیق به. 


قوله تفالی: [شورح الصاقات: (37): الایات 161 الی 120 ]برض : 534 


نکم و ما ِِ (161) ما نم له بفاتیین (162) ال من مَنْ هو صال 
الججیم (163) و ما متا الا له مَقامٌ مَعْلْومْ (164) و یا لخن الصَافونَ 
(165) 

و انا لخن حون (166) و ان کائوا لیَفولوت (167) لو أنَّ دنا ذِکُر 
من الأَوَلینَ (168) لکنّا عباة الله الْمْخْلَصِینَ (169) قَکَقَژوا به قسوّف 
م02 ]و مج 109 


رپ ایا 

آلجمم: و اللاتی- العلب: کفواهم شایهساک فی الساام و هار مهار 
لاخ ال کسر الم کی وزن (فاعل. 

هذا خطاب من اللّه تعالی للکفار الذین کانوا پعبدون الأصنام بآن قال لهم 
(عاکم و سا تعندون) فعوضع. (ما تصب عطها علی الحاف: و المیم: وه 
فی موهع نیب آآن و التمعیر انکم با عفر الکماو و آلنین تمد وته 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8. ص: 535 

(ما احم علیه‌شاینین) و فال الفراء» تقدیون نکم و آلهتکی‌ها ات ع ید 
و ها ی ی لین تسایر 
علیه و به و له سواء فی المعنی. هلح هلوت آفتنت, و آهل الحجاز 
فتنت آی لستم علیه بفاتنین, و الفاتن الداعی |لی الضلالة بتزیینه له, فکل 
هن وغا الی: عاده عیر الله بالاغواع و الشرین فان لاه بخرعه الی الیل که و 
اضا التنة من قولهم: فتنت الذهب بالنار اذا آخرجته الی حال الخلاص (و 
قتتّاک فثواً) «1» آی آخرچناک بالأمر الحق اٍلی حال الخلاص. 

وقوله (اا قه خوصال, الححیم) آی لستم تون آا من بصلن الححیم:.ن 
ها و منه المصطلی, و هو المستدفی 
بالتاز. و جنه الصلاة تلزوم الدفاء فبها. و العضلی الدی بحیء بعد السایی 
للزومه آثره. و المعنی | نر من یقبل من هذا الفاتن و ینقاد له, فهو یصلی 
الجدیم و قوله (و ما وگ ال مَقام مَقلومٌ) معناه ما منا ملک الا له مقام. 
فحزف و هام لا تعاور ما آضن نه و رت اه کما لا یتجاوز صاحب المقام 
مقامه الذی حد له, فکیف یجوز ان یعبد من هو بهذه الصفة, و هو عبد 
مربوب و وصف المقام باته مقلوض: ره فعلوم لله علی ها عخنه الحکمه, 
و هو محدود لا یتجاوز ما علم منه و لایخرج منه. 

و قوله (و لا لخن الصَافونَ) قیل: صافون حول العرش ینتظرون الأمر و 
النهی من آلله تعالی, و قیل: الصافون فی الصلاة: و قوله (و ۲1 تن 
المَسبخون) معناه المصلون من قولهم: فرت من سبحتی ای قق 


(1) سورة 20 طه آية 40. 
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صلاتی, و سمیت الصلاة تسبیحا لما فیها من تسبیح الله و تعظیم عبادته. 

و (المسبحون) القائلون سبحان الله علی وجه التعظیم له تعظیم العبادة. و 
قوله (و ان کائوا لیُِولو) ف (ان) هذه المخففة ۱ 
اللام فی خبرها, کما قال (و ان زک اه ور «1» و پلزمها هذه اللام 
لیفرق بین (اٍن) الثقيلة و الخفيفة التی للجحد فی مثل قوله (اٍن الکافژوت 
الا فی غژور) «2» و المعنی ان هقلاء الکفار کانوا یقولون لو أَنٌ عَنَدنا 
ذعرا) آق کتابا فنه ذکر من کتب الاولین الذی آنزله.علی آنبيانه. و فیل: 

یعنی علما پسمی العلم ذکرا, لان الذکر من اسبابه, فسمی باسمه (من 
الأولین) الذین تقدمونا و ما فعل الله بهم (لکنا) نجن ایضاً من (عباة ۷ 
الْمْحْلصینَ) الذین اس العتادم له فجعاا الغذر‌فی امتاشمم خن الاشان 
آنهم لا یعرفون اخبار من تقدمهم. و هل حصلوا فی جنة او نار, فقال الله 
تعالی: (قکفروا به) یعتی بالذ کر لانهم ظلبوا کنابا کما للاولین التوراه:دالا 
علی توخید الله: فلما جاءهم القران کفزفا بهن‌هیمن حاء بالفران- فی فول 
اکن غتاس ه النشدی دمم ال غلی ,هذا, الکفر ففان (قصوف عانون) 
فی‌ها بعد ادا عافباهم عقاب التبران. 


قوله تفالی: آسدره اتصاقات: ( 3 النانت. 1۳1 الی 192 این :5536 


لد سَبَقَت کلجتْنا لعبادتا الْفْر سین (171) ایهم لَهَمٌ الْنضوژون (172) و 
جْندنا 3 الغالبون (173) قتَوّل عَنْهْمٌ ی چین (174) و اتصوفه 
فسَوّف یبصدون (175) 

ا قبغذابنا یَسْتعْجلون (176) فاذا تزل بساحَتهم قساء ضباخ ا اف رین 
(177) و تول عَْهْمْ حنّی چیپ (178) و ابص قسَوف یبصیون (179) 
سبُحان ِِ ریق اه (080 


و سَلام عَلّی الْموسَلین (181) و 3 العمه له رب العالمین (182) 


(1) سورة 16 النحل اية 124. 
(2) سورة 67 الملک آية 20. 
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اثنتا عشرة آية بلا خلاف. 
اقسم الله تعالی, لأن هده اللام لام القسم بأّنه ,(سََِقَت کلمثنا لعبادتا 
الَفْرزسلین) الذین بعثهم الله الی خلقه (الَهَمْ له العتشوزون) تین 
تضرهم کلن اف اههم اجه و ا سا قوم الله عالن لکلفة آلمر سین نایم 
سینصرون. لما في ذلک من اللطائف للملائکة و السامعین لها, و سمیت 
خفلق من الکلام یانما کل (ا شفاد بعصن معانوه-عض حتی صار رلحکه ضصفه 
التوحید کخبر واحد و قضية واحدة. و قال السدی: النصر للمرسلین بالحجة 
لان منهم من قتل. و قال الحسن: ما غلب نبی فی حرب, و لا قتل قط. 

نم اخبر تعالی آن جنود الله للکفلر لغالبون آی یقهرونهم تارة بالحجة و 
۱9 تم قال اشبه.ضان اللم‌غابه و آله (فتولعنهم) بعتی. آاعرض 
عن هوّلاء الکفار (حتی حین) اٍلی آن آمرک بقتالهم, یعنی یوم بدر- فی قول 
السدی- و قال قتادة: الی الموت. و قال قوم: الی یوم القيامة. و قال قوم: 
الی انقضاء مدخ الافهال. الیان فی تقشیر القرآن. 6 ض* 598 
و قوله (5 3 ارص و2 قسَوف یبصوّون) معناه انظرهم فسوف یرون العذاب- 
فی قول زید- و قال غیره آبصر حالهم بقلیل. و قیل: ابصرهم فی وقت 
البصر, و فی الاية دلالة علی المعجز, لاأنه تعالی وعد نبیه بالنصر, فکان 
الأمر علی ما قال. 
و قوله ( قبقذابنا یَستَعْجلون) معناه الانکار علیهم بأنهم یطلبون العذاب 
عاجلا قبل وقته. ثم قال (فاٍذا نزل) یعنی العذاب (بساحتهم) آی بفنائهم 
فساء صباح المنذرین آی بئس الصباح صباح من خوف و حذر, فلم یحذر, و 
لم یخف, فالساحة ناحية الدار, و هو فناو‌ها, و هو الفناء الواسع فلذلک 
وف بانه تازل به الق اب لعظمه و لا شعه الا الساحقدات الستاء الوا مدع 


قفا الشندف ترلن,سماختهم آی دارهم و سا ادا کانت: بفعتی: سس لا 
تتصرف مثل هذه. و مثل قوله (ساء مَتلا القَوَمٌ الذین کذْبُوا بآیاتنا) «1» و لو 
کان شعتی الاار المحض لحار ان تقالن شاه یعس | اه آخفعنه ها 
یسوءه. 

رغال ی اللی‌علشی له (عل ی ینآ ا فرش سوم 
الی حین و قد فسرناه. و ۳ 2 
کرتلمسا دنا عواب الوا مراب ال ری کته قاله ارم کی 
عذاب الاخرة و ابصرهم فی, عذاب الدنیا. 

ثم قال فارتعا ای اب اک ها لا یم 
به من الصفات, بربک الذی خلقک و یملک التصرف فیک رب العزة یعنی 
را را صفف القادر الفع 


)1( سورة 1 الاعراف اية 176. 

لا تضاه هلا در اس ‌فااغرق [اد جل عزد و هو پا لأنه القادر الذی لا بعجزه 
شیء منها؛ و لا من غیرها جل و علا «عَمَّا یَصفون» یعنی ما یصفه به الکفار 
من اتخاذ الأولاد و اتخاذ الپشریک «و سَلامٌ عَلّی المْرُسَلِینَ» الذین آرسلهم 
الله الی عباده «و الْعََذٌ لِلْه رت ۱۳ آخرق الشتکر ج الشهد له نی 
خلق جمیع العالم و ملک التصرف فیهم. 


اشارة 


هی مکية فی قول مجاهد و قتادة و الحسن لیس فیها ناسخ و لا منسوخ و 
هی ثمان و ثمانون اية فی الکوفی و خمس و ثمانون فی البصری و ست 
قی الفد نت 


اش خی ها نان ال کب ص580 


یشم ال الرَحمن الرَحیمٍ 
س ۶ الا زی لگ )بل این کفژوا هی عرَّة و شقاذ 
من فبلهم من قَرّن قنادا و لات چین قناص (3) و عَجبُوا 

ِ تم و فال الکافژون هذا ساچر داب )4( 
جع الهة لا واجدا نّ هذا لسَیء عْجاث (5) 
قراً ۱ (صاد) بکسر الدال. و قال عیسی بن عمر بفتحها. الباقون 
بالوقف, و هو الصحیح, لأن حروف الهجاء ۱ و من کسر التبیان 
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فلاجتماع الساکنین. و قیل انه جعل من المصاداة و هی المعارضة. و من 
فتح فلاأن الفتحة اخف من الکسرة, و لم یعدوا| (صاد) (- ات نید الا شم 
المفرد فی انه علی ثلائة آحرف فی هجاء حروف المعجم, نحو (باب, و 
ذات, و ناب) و انما یعد اية ما يشبه الجملة شاک آخزه-رفس الای التی 
بعده بالردف و مخرج الحروف. و لیس- هاهنا- شیء من ذلک. 

و اختلفوا فی معنی (صاد) فقال قوم: هو اسم السورة علی ما آخبرناه فی 
ما مضی. و قال ابن عباس: هو اسم من اسماء ال آقسم به. و قال 
السدی: هو من حروف المعجم. و قال, الضحاک: معناه صدق. و قال قتادة: 
هو اسم من اسماء القرآن اقسم الله تعالی به, و قال الحسن: هو من 
المصاداة و هو (صاد) بالکسر اف این ضلی, الاد علیه و اله ای عارض 
القرآن بعملک (و القرآن) قسم. فلذلک جر «زذی الذکر » قال ابن عباس: 
ذی الشرف. و قال الضحاک و قتادة: ذی التذکر. و قیل: معناه ذی الذکر 
للبیان و البرهان, المودی الی آلحق الهادی الی الرشد الرادع عن الغی» و 
فیه ذکر الادلة التی من تمسک بها سعد. و من عدل عنها شقی. و من عمل 
بها نجا. و من ترک العمل بها هلک. 

و اختلفوا فی جواب القسم, فقال قوم : .هو محذوف و تقدیره لجاء الحق و 
۷1 ان حدف. الجداب فی فتل هدا ابلاغ ان الد عر بفضر الغعتی .علین 
وجه. و الحذف یصرف الی کل وجه فیعم. و قال قوم: جوابه ما دل علیه 
قوله «بِل الذین کفیوا» کانه.قال: و الفران نی الدکو ها الامز علی, ها 
قالوا- دک رلک قتادة- و قال الفراء و الزجاج: الجواب (کم) و تقدیره لکم 
آهلکنا, فلما طال الکلام حذفت اللام و صارت (کم) خوابا للفشم التبیان قن 
تفسیر القرآن, ج8, ص: سس 

و الیمین. و مثله قوله «و تفس ما سوّاها قألََمَها» «1» فصارت «قد 
آفل» تابعة لقوله «فالهمها» و کفی عن جواب القسم. و کانة قال: و 


الشمس و ضحاها. لقد آفلح, و قال قوم: الجواب قوله ان ذلک لحو" 

تخاضُم أَملِ اتّار» الا انه قد بعد عن ول الکلام 

و ِِ «بلِ الذین ۳ فی عرّةِ و شقاق» ۳ تعالی آن هوّلاء الکفار 

فده کم و اه الفوم لعیوا با علی الصاغات. ففوواء نیمه 

اختارهم ها علی الساضی فعای زق الخه الفی ناهد مضاروا مق سنوی 

خی رامش لت فی فل تفیش ار الی ایب اهلک اه کرد 

فا تا ی ام ای ار ال ی اه 

استقائوا 5 2 ای 0 معتاه لات خین فرار من العذاب. و قیل: 

قال 1 

آمن ذکر لیلی ان ناتک تنوص فتقصر عنها وه و 

ها ام و 0 1 

جهة التفی و الحال قال الشاعر: 

تذکر حب لیلی لات حینا و اضحی الشیب قد قطع القرینا «3» 
بوقعی رات لاه غلس فان نها مین مت بویت تا 

یا اه کول الم هو الکسای مالیا( یل الاز 


(1) سورة 91 الشمس اية 7. 

(2) تفسیر القرطبی 15/ 146. [..... ] 

(3) تفسیر القرطبی 15/ 147. 
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فی نية الحركة. و من زعم انه (لا ت حین) موصولة, فقد غلط, لانها فی 

المصحف و تأویل العلماء مفصولة. و قیل: ان (مناص) جر ب (لات) و 

انشد وا لابی زید. 

طلبوا صلحنا و لات وان فأجبنا آن لیس حین بقاء «1» 

و قال جاح آنشده ابو العباس بالرفع, و قد روی بالکسر. و قال الزجاج: 

من کنبر رای ان یجفلة مینیا بضرله نداء دلک: الاقوام و بنام» فحذف 

المضاف الیه و کسر دود ان یضم » لأْنه نونه, فاأجراه غلی نظائره من 

المنون المبنی و آراد و لات اوانا ۳ ۳ 
ثم اخبر تعالی ان الکفار «و عَجبوا أن جاءَهم مُتْذ» ی مخوف من جهة الله 

یحذرهم معاصیه و یدعوهم الی طاعته. و قالوا: هذا شیء عجاب. و عجیب 

و عچاب و عجاب بمعنی واحد, مثل کریم و کرام فعجب هولاء الکفار من 

و و لا 

آغنانا. 

قیل: رنه فش ها انس ای ات وی 


الیه النبی صلی اللّه علیه و آله و قالوا له: قد سفه آحلامنا و شتم الالهة, 
فدعاه ابو طالب و قال له: ای وی فقال النبی صلی الله علیه و 
آله اوه لی کلمتین حقیفتین بسودون علی العرب بها, و یوّدی الخراج 
الیهم بها العجم, فقال اپو جهل و غیره: مارهما فقال صلی اللّه علیه و آله: 
تشهدون آن لا اله الا اللّه و آنی رسول اللّه. فقال ابو جهل: آ تجعل الالهة 
الهاً واحداً؟! فانزل اللّه الاية. 


(1 تفستیر لت طبی 1177/15 


قوله تفالی: [شورخ.ضی, (38)د الیات 6 الی ]بصن : 544 


و ائطلّق الما مِلهْم آن افشوا و اطبژوا علی هنک ِنْ,هذا لس برد (6) 
ماه نا 9 فی فی له لاحْرَة ان هدا الا اختلاق (7) | آئتزل له در من 
بّینا بل هم فی شک من ذکُری بل لها بَدوفوا عذاب (8) أمْ عندَهَم حَراین 
رجَمة ‌‌ العزیز اماب (9) آَم لَهْم ملک السَّماواتِ و الا و ما ۳۳ 
قیتَفُوا هی الأسّباب (10) 

خمس پات فی الکوفی و اربع فی الباقی. 

اخبر الله تعالی عن هفلاء الکفار الذین ذکرهم انهم انطلقوا ای ذهبوا 
فالانطلاق ذهاب بسهولة, و منه طلاقة الوجه و هی سهولة و بشر خلاف 
العبوس و قوله «آن امشوا» قال الزجاج: ی بهذا القول, و تقدیره بآن 
امشوا و قال قوم: معنی (آن) آی التی للتفسیر لأنه صار انطلاقهم لدلالته 
۰ المفتی, بعت له الاطق به کها بقواون فام بضلی ای انا وحل 
صالح. 

و قال بعضهم: معناه الدعاء لهم بأن یکثر ماشیتکم, و _هذا باطل لفظاً و 
معنی فاللفظ له لو کان کما قالوه لکانت الهمزة من (آن امُشوا) ادا آمر 
13 الهمزخ و القراغة بکشسن‌هاء قال الشاغر: السان فی-تفسیر القرآن: 
ج8, ص: 545 

و کل .نی وان ارو آفشی شم لته من الفتا المنون جا 

و اما المعنی؛ ی نت کل هقی و لا ما بعده. 

و قوله «و اصیژوا کی ای ابر منیم رخسمم اخض آن یصیروا علی 
عبادة آلهتهم و تحمل المشاق لأجلها. و قال مجاهد: القائل لذلک عقبة بن 
آبی معیط فالصبر محمود |ذا کان فی حبس النفس عن المحارم, فهولاء 
الحتال اوه ان انح نی لصف علی آلم وه لم قلمها اهزان موه 
فی رلک ولاله علی فشاد فول من یقول ان المعارف ضزورقه فال ا لسن 
اٍن هذا یکون فی اخر الزمان. 

و قوله «اِن هذا لسَیء یراذ» معناه هذا الذی ِِِ محمد و پدعوهم آلیه 
فص اه آمر صا مت الا لام لها ه الوا منع‌فنا ماع لا 

ثم حکی ما قالوه فانهم قالوا «ما سَمعنا بهذا» یعنون ما یدعوهم الیه النبی 
صلی اللّه علیه و آله من التوحید و خلع الأنداد من دون الله «فی الْملة 
الاخرن» قال آبن عباس یعنون فی النصر آنية, نها آخر الملل. و قال مجاهد: 
یعنون فی مکة و قریش. ثم قالوا «اِنْ هدا الا اکتلاق» قال ابن عباس و 
مجاهد: 

معناه لیس هذا| الا تخرص و کذب. تم تعجبوا| فقالوا ۳ آتزل ء یه الذکر من 


بیینا» یعنون, کیف خص محمد بانزال القرآن دوننا؟! فقال اللّه تعالی «بل 

هم فی شک من ذکُری» معناه لیس بحملهم علی هذا القول الا ایشک فی 
ا کی الذی آنزلت علی رسولی «بل لمّا یَدُوقوا عذاب» نم قال «اَمْ عنَدَهَم 
جراین رَحْمَة زبکَ»؟ قال الفراء: الاستفهام |ذا توسط الکلام 


(1) قائله النابغة الذبیانی. اللسان (مشی). 
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ابتدی بآلف و ب (أم), و |ذا لم یسبق کلام لم یکن الا بآلف او ب (هل). 

و وجه اتصال هذا القول بما تقدم هو اتصال الانکار لما قالوا فیه, آی ذلک 
لیس آلیهم, و انما هو الی من یملک هذه الأمور. و (حَزاین رَحمَة زبک) 
معناه مقدوراته التی یقدر بها علی آن ینعم بها علیهم. و قوله «العزیز» 
یعنی القادر الذٍی لا یغالب و لا یقهر «الوَهاب» لضروب النعم «أ مٌ لهَم ملک 
السماوات و الأْرَض و ما تما > فان کان لهم ذلک «فلیرْتَفوا فی الاأسْباب» 
و هی جمع سبب و کل ما یتوصل اه مایت لآ سار ار 
وسيلة او رحم او قراية او طریق او جهة- فهو سبب. و منه قیل: 

تست یکد | الی- کدا ای‌توضلت نه اآبد 


و 
عون ذَ و روت و موز و فوه لوط ۳ الایْکة ولیک الامزاب 
(13) اٍنْ کل لا کب الرْسْل قحَقّ عقاب (14) و ما یر هوّلاء ال صَبْحَة 
حجنعو آیات. 


قرأً حمزة و الکسائی «فواق» بضم الفاء. الباقون بفتحها. فالفواق بفتح 
الفاء معناه ما لها من راحة, و آذا ضممت الفاء, فالمعنی ما لها من فواق 
ناقة و هو قدر ما بین الحلبتین. و قیل: هو ما بین الرضعتین. و قیل: هما 
لغتان التبیان فی تفسیر القران, 8 ص: 547 
ی وه 
الابانة بعد الفترة و (ما) فی قوله «جند ما» صلة, , و تقدیره: جند هنالک, 
(هنالک) للمکان البعید و (هنای) للمتوسط بین القرب و البعد و (هنا) 
للقریب و نظیره (ذا) و (ذاک) و (ذلک) و (ما) فی کونها صلة قولهم: 
مر ما جدع قصیر آنفه. و عندی طعام ماء قال الأعشی: 
فا فیس ها الیک آدر کت الح لم عدانی عن ذکرکم اشفغالی «1» 
و قیل: انها تقوية للنکرة المبتدأة فی (ما) و الجند جمع معد للحرب جمعه 
آجناد و جنود, ,و جند الأجناد آی جیش الجیوش. و منه 
قوله صلی اللّه علیه و آله (الأرواح جنود مجندة فما تعارف منها اتتلف و ما 
تناکر منها اختلف) 
, و قوله «مهزوم» یعنی مغلوب عن آن یصعدوا الی السماء. و المهزوم من 
وقعت بهم الهزيمة, و هی الفرار من الحرب. و لو فژ انسان من ضرب لم 
یکن ذلک هزیمة» و کذلک من فر من الحبس. و قوله «من الأحزاب» معناه 
من حزب ابلیس و اتباعه. 

نم اخبر تعالی انه کذب مثل هوّلاء الکفار, فأنت لأنه آراد العشیرة «قوم 
نوح» فأغرقهم اللّه, و قوم «عاد» فاهلکهم اللّه «و فرعون» و قوم فرعون 
«ذو الأوتاد» و قیل: فی معناه آقوال: 
منها- انه کانت له ملاعب من آوتاد یلعب له علیها, و هو قول ابن عباس و 
قتادة. ۰ و قال السدی و الربیع بن تیور انه کانت له آوتاد پعذب الناس بها. ۰ و 
قال الضحای: معناه ذو البنیان, و البنیاني آوتاد. 
نم قال 5 تَمَود و قفوم لوط و5 اضحات ایک » آیضاً هم الأحزاب یعنی 


(1) دیوانه 164 


کات وراه انش فان ارو ین الا لته 
من النبع و السدر. و قال السدی: هی الحرجة, قال الشاعر: 

اققن کا خمایهفن آنکه برعن دیع یف ق ظهر المحمل 

بسن سل ااست و ام «ان کل الا کت الرْسَل» معناه لیس کلهم الا 

کذبور آنبیاء اللّه و جحدوا نبو‌تهم فاستحقوا عقابی: تم قال 5 ما نم هوّلاء 

لا ضَیْحَةَ واِدة» آی لیس ینظر هوّلاء الا صيحة عذاب لا یکون لتلک الصيحة 

ین قواق + آی.ما لها من افاقة بالرجوع ال الذنیا. و هو فول فنادم. و 

السدی و ال ابن زید «ما لها من قواقٍ» آی من فتور کما یفیق المریض. 


قوله تفالی سورخ فاد التران 16 ال برس 2 598 


و الوا نا عَجْلّ آنا قطن قبل, وم الجساب (16) اطیرٌ علی ما َفولونَ و 
اک عَبدّنا داود د لد له اقا 17( 9 وتا از الچبال مَعَه بسبکن 
العشت و5 الاشراق (18) ۲ الط محشورة کل ۵[ اخات (19) [ سنا 
مُلکة ور ناخ الجِعمَة و فصل الخطاب (20) 

ِ الله مت عن هوّلاء الکفار الذین وصفهم بأنهم یقولون علی وجه 
الاستهز |ء بعذاب اللّه با «ربّنا عَجْل لنا قطنا» آی قدم لنا نصیبنا من العذاب, 
قال ابن عباس ار او طلبوا حظهم من العذاب تهزء| التبیان فی 
تفسیر القرآن, 8 ص: 549 
تخیر الاه و شکا فیه. و قال السدی: انما سألوا آن پریهم حظهم من النعیم 
فی آلجنة حتی یومنو و قیل: انما سألوا آن یعجل کتبهم التی یقرءونها فی 
الاخرة استهزاء منهم بهذا الوعید. . و القط الکتاب قال الأعشی: 
و لا الملک النعمان یوم اشنم با مت یعطی القطوط ناف «1» 
آی کتب الجوائز, لأنها قطع نصیب لکل واحد بما کتب. و التعجیل فعل 
الشیء قبل وقته الذی ینبغی آن یفعل فیه. "و القط التصیب و آصله القطع 
من قولک قطه یقطه قطاً مثل قدم یقده قدا, و منه قولهم: ما رأیته قط آی 
قطع الدهر الذی مضی «قبل یوم الحجساب» آی قبل الیوم الذي یحاسب فیه 
الخلق و یجازون فیه علی آعمالهم علی ما بقولونه فقال اللّه تعالی لنبیه 
صلی الله علیه و اله «اصبر علی ما یفولون » ای احبس نفسک علی آذاهم 
و صبرها علی آقوالهم « هو اد عَبدنا داد دا لد » تنب له فی الصبر 
المأمور به و ان لک یا محمد فیه من احسان اللّه الیک علی نحو احسانه 
الی داود قبلک, ۵ انة لو شاء اعطای فی الدتیا عتل ما اغطی: داون و لکنة 
دبر لک ما هو اعود لک. 
و قوله «ذا الأْید» قال ابن عباس و مجاهد و قتادة: معناه ذا القوق, و منه 
قوله «و السماء بتیْناها 7۹ «2» آی بقوق, و قوله «ائَه اعات» قال اپن 
زید. فعام مایب ده کال سخاهی هم من آب بت آعر جم ال اه 
فلذلک مدحه. 

ثم اخبر تعالی عن نعمه التی آنعم بها علی داود, فقال «اتّا سَحْرْتا الجبال 
9 مَعه یسبجن ج بالقشم و الاشراق» و معناه انها کانت تسیر مر اللّه معه 
تساه ال سس امد سا سا کی یه 


0 


التیبان فی: تقسیر القران: 8 ضن: 550 

دالته علی فوره وا من خافد و خفايه العی لا شا رکه قنها قیری و 
الاشراق وقت طلوع الشمس یقال: ات و اشرقت 
اذا اضاءعت 5 الطیر مخشور» و تقدیره و سخرنا الطیر محشورة آی 
1۳ «َه آوّاث» ی رجاع اٍلی ما 
پر ید. و قیل: مسخرقة- ذکره قتادة- و قال الجبائی لا یمتنع آن یکون اللّه 
خلقتفی. الطیضر نی الصفادی ها نفهم به موادم و آضره: سیخ سته قتطیعه کی 
قا برندم‌سها. و امین افام آلععل‌یو 1 مهد 

ثم قال «و سَدونا ملْکه» یعنی قوینا ,ملکه بالجنود و الهيبة ج«چ یناه 
الَجکَمَة» آی علمناه الحکمة «و فصّل ی قول البيینة علی 
المدقی لین عل التد کین علیه آی اضابه العکم بالعفد وفال اللعیت 
بجوز آن یکون المزاد شیم الجبال سعم هی‌ها اعطی االه ار 
حسن الصوت بقراعة الزیور, فکان [ذا قرًالزیور آو ذکر ما هو تسییچ له و 
زف صوته.نین الجبال ره الجبال»علیه:مثله کما برد الضدی, قسمی اللة ذلک 
تابتع لاله ولاف آخیو 


قوله تفای اشوزخصی ]39 التباه: 21 ان 5 متس 2 550 


و قل آناک تا العضم 3 تسَوَژوا المغرات (21) ٩۱‏ ِِ علی داود قرع 


ک 


مهم قالوا لا تخف حَصّمان بَغی بَعضٌنا علی بَعْضٍ 
مشطط و اهدنا الی سواء الصِراط (22) نَّ 0 له یَسع و یِسُعون 


ات 


تعْجَةّ و ی تَعْجهٌ واجِده ققال أکفلنیها و عرّنی في الخطاب (23) قالّ لد 


۳ ي 2 


لک شوال تَعْجَیِک الی نعاجه و ان کثیراً من الْحْلَطاء ع آتافی تفصقم غلی 


فص 
ما 
‌ 
۱ 
م۳ 
8 
0 


َعض الا الذی آمَئوا و عملوا الصَالحاتِ و قلیل ما هم و ظَنّ داوَذ آتما فتاه 
ِ یه و کر راکعاً و آنات (24) ققَفرّنا له ذیک و ال لَذ علدنا َژلفی و 
بان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 551 


هذا| اه تعالی لنبیه و صورته صوره الاستفهام و المراد اخباره 
بما کان من قصة داود من الحکم بین الخصمين و تنبیهه علی موضع اخلاله 
بعض ما کان نتعی آزسیشله فنال «چ قل آتاک تا العَضُم» یعنی خبره 
ار ا ‏ اارا ‏ ی با اد 
و الخصم هو المدعی علی غیره حقا حقأ من الحقوق المنازع له فیه, و یعبر به 
ی المصدر, فتقول: رجل 
خصم؛ , و رجلان خصم, و رجال خصم, و لذلک قال «اذ تسَوَروا وان 
اش تفای وهی هو من ا سا اکن ان ور ی 
آن آقل الجمع اثنان, لما قال «حضمان بَغی بعْْنا غقلی بَعْضٍ» لانه آراد 
تارمن ف ی ی ی 
۱ اک (٩00‏ 0 
ات سرا وا ها 
دونه لشرف صاحبه, و منه سمی المصلی محراباً و موضع القبلة ایضاً 
محراب و قوله «از دخلوا علی داود ففزع منهْمٌ هم فالها ا تحف خصمان تفن 
ی سا اه هر وا 
اعتاد التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 552 
الدتول یهسها خر هم مدیم آعداه بدونبه سب فقا لوا زء 
(خصمان) و لم یقولا: نجن خصمان یعنی فریقان لأنهما کانا ملکین و لم 
نکونا مین و اا بفین آحدهها علی الاخرنه انا هو علی الم «فا خن 
یتنا بالق و لا مْشطط» معناه و لا تجاوز الحق و لا تجر و لا تسرف فی 
خ کال هم صا ات ان سا اس مس ۱ برقط 
تموفشط و شالت علیفی سوم سا شظا ال الشا یر 
الا یا قوف قد اشطت عواذلی ین اودی بحقی باطلی <«1» 


و قال آخر: 

پشط غدا دار جیراننا و للدار بعد غد بعد 

و قوله «و امدنا الی سواء الصُراطِ» معناه آرشدنا (لی قصد الطریق الذی 
هو طریق الحق و وسطه, کما قال «قاطلع فراه فی سواء الجخجیم» «ِ« 
ثم حکی تعالی ما مکان آحد الخصمین لصاحبه, فقال «اِنْ هذا آچی له تِسَغْ 

و تَسْعون تَعجَِءة و لی زر تَعجَةهٌ واجِدَهْ» قال وهب بن منية: 7 
و قال اکثر المفسرین انه کنی بالنعاج عن تسع و تسعین امرأة کانت له و 
ان الاخر له نعجة واحدة یعنی امرأة واحدة, و قال الحسن: لم یکن له تسع 
هیارا وا نها فصعای و الب فال ابق مرا مه ون ور 
الاصفهانی: 

آراد النعاج بأعيانها, و هو الظاهر غیر انه خالف آقوال المفسرین. و قال هما 
من ولد آدم, و لم یکونا ملکین و نما فزع منهما لأنهما دخلا علیه فی غیر 
الوقت المعتاد, و هو الظاهر غیر انه خلاف آقوال المفسرین علی ما قلناه. 
و قوله «ققال ای هعتان احعلن کفیلنها ای ضاها مرها 


(1) هن قق 07 .ده 
(2) سورة 37 الصافات آیة 55. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8. ص: 553 
و متهفوله «و که زگ «1> و قال ابو عبیدة معناه صمها اه و ال 
این عباس و ابن مسعود معنی اکفلنیها انزل لی عنها «و عژنی فی 
الخظات» ای علی کی العخاطبه من قولمم من عر بر آم هن علت سلب. 
وغال ان ریت ضناه فهرتی:.وفال ایو عبیده: معاه صار اغرمتر فقال له 
داد دا میت ال نی ان ساحه و ان کر سالخلطاء ای 
بعضهم علی بعض » و معناه [ن کان الامر علی ما تدعیه لقد ظلمک بسوال 
نعجتک الی تعاجه, فاضاف السوال الی المقعول به و هی النعجة و [ن 
1 

ان کثیراً من الشرکاء و الخلطاء لیبغی بعضهم علی بعض فیظلمه. 
ی 
بسال خضمه عن دعوام و فی داب العضاء آلا کم بشفی و لا بقول تن 
یسأل خصمه عن دعوی خصمه, فما آجاب به حکم به. و هذا ترک الندب فی 
ذلک, و فی ذلک قول آخر, و هو ان فی الناس من قال: ان ذلک کان صغيرة 
منه وقعت مکفرة, ۵ لوط الدی تد کزان لا ند فیمر لاتم لا یور ان .بخنر 
ایا اه ها اما ای ها 
فع تعرریر الشرط الذی «کرناهر تم اشتتی من جمله. القلطاء الذینبعضهم 
یفی علی بعض الذین آمنوا له و عملوا بما بوجب علیهم. فانهم لا یفعلون 


فرفی. ان الملکیزة.غابا .من پیت بدیه. فظر عت دلک ان الله. ابرم بهده 
الحکومة و ابتلاه. 

و قری (فتناه) بالتخفیف بمعنی آن الملکین فتناه بها. و قال قوم الظن 
العلم کأنه قال: و علم داود ذلک 


(1) سورة 3 آل عمران آية 37. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 55۹4 
و قال آخرون: انما ظن ظنا قویاً و هو الظاهر. و قوله «فاستغفر ربه» 
معناه سال الله المغفرة و الستر علیه «و خر راکعا و آنات» آی رجع الیه 
بالتوبة. 

نم اخبر تعالی آنه آجاب دعوته و غفر له ذلک, و آخبر ان له مع المغفرة عند 
ال ارای و الزلفف الفره من رخ الم و ای هه رن 
مَأب» فالمآب و المرجع و الفضیر و الفال واحد. و من قال ان ذلک کان 
صغيرة وقعت مکفرة یقول: معنی قوله «هَعَقَرّنا لَهْ» بعد الانابة. و ان کانت 
الخطیئة غفرت فی الدنیا. و قیل: انه خطب امرخ کان آوریا ابن حیان قد 
خطبها فدخل فی سومه, فاختاروه علیه فعاتبه اه علی ذلک, لان الاأنبیاء 
یتنزهون عن ذلک, و ان کان مباحا لأنه مما ینفر علی بعض الوجوه. و قیل: 
بل انفذ به الی غزوقة, و کان یحب ان یستشهد لیتزوح امرآأته لأنهما کانا 
تحاکما الیه فوقعت امرأته فی قلبه و اشتهاها شهوة الطباع من غیر آن 
یحجدت آمرا قبیجا. و اولی 1 انه ترک الندب فی ما یتعلق 
۳ القضاء, لأن ِ الوجوه ینبغی آن ینزژه الأنبیاء عنها لأنها تنفر فی 
العادة غر, قبول آقوالهم: فاما ما تقول بعض الجهال من القضاص. آن داود 
ی آغرام اهرا واه اوه بأآن یخرج الی الغز و, و آن یتقدم امام التابوت 
و کان من یتقدم التابوت من شرطه لا یرجع الی آن یغلب او یقتل, فخبر 
باطل موضوع, و هو مع ذلک خبر واحد لا اصل له و لا یجوز آن تقبل اخبار 
الاجاه فی,ما تضمن, فی. الانبیاء ,ما لا مخوز علی آدون الباس: فان له 
نزههم عن هذه المنزلة و علی قدرهم عنها. و قد قال اللّه تعالی «اللْة 
تسطفی من التبیان في تفسیر القرآن, 8, ص: 555 
لْلایِکة رس و من لاس 
«1» و قال «و لقد احتَر هم علی علم عَلی العالمین» «2» فکیف یختار 
وه کت 
یجوز مثل هذا علی الأنبپاء الا من لا یعرف مقدارهم و لا یعتقد منزلتهم التی 
و9 
قدیزوی عنعلن علیه الساام. آنب‌قال :لا او برحل تقول [نداود آزنکت 
قاحشه الا صربته خدیی آخدهسا تلغذف ۶ الاخر لاحل آلنوخ: 


و قرأٌ ابن مسعود «تسع و تسعون نعجة» آنثی, قال النحویون: هذا تأکید, 
کما 


قال النبی: ابن لبون ذکر. 
و کما قال «طایْرٍ بَطیر بجناخیه » و قال ابن جریر: 7 
معناه تسع و تسعون نعجة آنثی آی حسناء, قال آبن خالویه هذا] حسن جدا. 


(1) سورة 22 جس 7 
(2) سورة 44 الدخان آية 32. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 556 
آریع آیات. 
قرا یحیی عن 1 بکر «لتدبروا» بالتاء و تقدیره لتتدبر وا من التدبر فحذف 
تاء الفعل و بقی تاء المضارعة, و تقدیره: لتتدبر انت یا محمد و المسلمون 
و من قراً بالیاء, فعلی لیتدبر المسلمون فیتقرر عندهم صحتها و تسکن 
اتفسمم ال العلم نها 
لفا اختر اللهتعالی کن خامد انم رجم الیهد وتاب و اسف ربة غن التقضیر 
الذی وقع منه فی الحکم, و انه تعالی غفر له ذلک و آجاب دعوته, و وعده 
یالزلفی عنده و القربه من ثوابه ناداه ایضاً فقال له «یا داوَدٌ اٌا جَعلْناک 
حلِيقَةً هی الاْرْض و الخليفة هو المدبر للأمور من قبل غیره ۱ 
فداود لها جعل اللّه الیه تدبیر الخلق فکان بذلک خليفة, و لذلک یقال: فلان 
خاییه اش کی ارضه اسف .ید ندبیر عباده بأمره. دا 
فعاه جعلنا یخليفه لفن کان فک من رشلا: نم آموه فعال «فاخم ‏ 
التّاسٍ» و معناه افصل بین المختلفین هن لاس فا کین سا 
تعضم الاشیاع مواضعها علی ها آمد ی اللّه «و لا تثبع الهّوی» ای ما یمیل 
طبعک الیه و یدعوک هواک الیه |ذا کان مخالفاً للحق, فلا تمل الیه «قیْم 
غن سبیل. الله »وراه ای فتی آتبعت الهوی فی دلگ وان کی یی تس 
سبیل الله الذی هو سپبیل الحقي. 

ثم اخبر تعالی «اِنَ الذین یَضلون عْن سییل اللّه» بعني یعدلون عن العمل 
م از هم الله به «لَهْمْ عَذابٍ شَدیذْ» یعنی شدید آلمه «بما تسوا یوم 
الچساب» التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. : 557 
و قیل فی معناه قولان: 
احدهیاه لقم عتاب: شدید یوم تخاب نها نز کوا-ظاغاته کی الدتان فعلن 


السدی: 

الثانی- قال الحسن «َهْمْ عذاب شدیدٌ بما تشوا یوم الچساب» آی بما 
و غنمضاوه بقتر لف الناسی: فیکون علی هذا العامل فی (یوم) قوله 
«نسو کی 

نم اخبر تعالی انه لم یخلق السماء و الأرض و ما بینهما باطلاء بل خلقهما و 
ما بینهما بالحق لغرض حکمی, و هو ما فی ذلک من اظهار الحکمة و 
تعریض انواع الحیوان للمنافع الجلیلة و تعریض العقلاء لمنافع الثواپ» و 
ذلک یفسد قول المجبرة الذین قالوا: ان کل باطل و ضلال من فعل الله. و 
قوله «ذلِک ظردٌ الذین کَقژوا» معناه ان خلق السماء و الأرض و ما 9 
باطلا ظن من پکفر باللّه و یجحد وحدانیته و حکمته. تم توعد من هذه صفته 
فقال «قَوئلٌ لین کتژوا ین النار» ثم قال علی وجه التوبیخ و التقریع 
للکفار بلفظ الاستفهام داد تجْعَل الذین اَمَنُوا ...» معناه هل نجعل الذین 
صدقوا پالله ‏ اقا واه وا السانتات مثل الذین [فسدوا فی 
الأرض ۳۳ بالحعاضی ۱۲ ام هل تفن الذین آنقها مغاضی اااد خوفا من 
عقابه کالفجار الذین عملوا بمعاصیه و ترکوا طاعته؟! فهذا لا یکون ابدا. و 
کیف یکون کذلک و هوّلاء بستحقون الثواب بطاعتهم و اولتک یستحقون 
هد و قال الزجاج: 

تقديره. | تجعل, الدین امتها ۵ عملوا الضالحات: کالهفسندین فی: اا رظن ام 
نجعل المتقین کالفجار, فهو استفهام بمعنی التقریر. التبیان فی تفسیر 
القرآن, ج8, ص: 558 

ثم خاطب نبیه ای 2 علیه و آله فقال «یِتَابٌ أَیرَلْنا ایک مبازک» آی 
هذا کتاب آنزلناه, یعنی القرآن (لذی اخژله ال علیه, هه با نق فا نی 
لان به یستدیم الناس ما آنعم اللّه علیهم به. و بین آن غرچه, تعالی, پانزال 
هذ] القرآن «لِیَترُوا آیانه» بان یتفکروا فی آدلته «و دک آوله لباب » 
یعنی اولو العقول. 

ورفی الاية دلالة علی بطلان مذهب المجبرة فی خلق القبائحج من حیثت بین 
الله انه یعاقبهم جزاء بما نسوا طاعاته فی الدنیا. 

و قوله «ذلک ظردٌ الذٍين کقژوا» یدل علی فساد قول من یقول: 

ان المعارف ضرورة, لانهم لو کانوا عارفین ضرورة لما کانوا ظانین. 


قوله قالی رزخ وا اسان 30 ال 0 موس 538 


و وَهبنا لداود سلیمان نغم الْعبْدٌ ات آَوّاث (30) اذ غرض علَیّه بالعشت 
الصَافناث الجیاد 10 فقال ای 0 ح الخیر 2 ربی حتّی توارث 
بالچجاب (32) ردوها عَلََ قطفق مَسجاً بالسُوقٍ و الا اغناق (33) و لَقَدٌ فَتتَا 
سلیّمان و ألْقینا علی رسب جیمدا نم آنابت (34) 1 

قال رب عفر لی 5 قبٍ لِی مَلْکاً لا ینف لاح من بَعدٍی |تک یت اماب 
(35) کون له الب نجری پامره ژخاء حیْثْ آصابِ (36) و ایا لین کل 
یناء و غوّاص (37) و ری مَقَرّنینَ فی الا صفاد (38) هذا عَطاوّنا قا تن او 
آکسک یر ساب (39) 

و ان له عدنا ی و خشن عآب (40) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 559 

احدی عشرة "۳ 

قراً ابن کثیر وحده «بالسوّق» مهموزة. و قال ابن مجاهد: الرواية الصحيحة 
عنه «بالسوق» علی فعول, و لما ضمنت الواو همزها. فعل. وفینت: و افیت: 
فهذه رواية قنبل. و قرأً البزی «بالسوق» مثل آبی عمرو, جمع ساق مثل 
باجح و بوح, و الباحة و الصرح و العرصة و الفناء واحد. و مثله قارة و قور 
للخیل الصغیر. کف مر سوی, معلی لاه ضن کب (احب الموقدین الی 
مرا زر کان. امک علیه خهمور 

اخبر ال تعالی انه وهب لداود سلیمان. فقال «نعم اعد ان یمان 
«ائَه آواث» آی رجاع الی طاعة اللّه و طلب ثوابه. و قوله «اذ عرض » یجوز 
آن یتعلق بقوله 7 | و یجوز آن یکون 
العامل فیه و اذکر يا محمد اٍذ عرض علی سلیمان «با لش » بعنی: آخر 
النهار (الصَافناث الجیاذ) و الصافنات جمع صافنة, قال ابن زید: صفن الخیل 
قیامها علی ثلاث مع رفع رجل واحدة. یکون طرف الحافر علی الارض و 
قال مجاهد: صفون الفرس رفع احدی یدیه حتی یکون علی طرف الحافر 
صفنت الخیل تصفن صفونا [ذا وقفت کذلک قال الشاعر: 

الف الصفون فما یزال کانه مما یقوم علی الثلاث کسیرا| «1» 


(1) مر فی 7/ 319. 
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و قال الزجاج و الفراء و غیرهما: کل قائم علی ثلاث صافن. و الجیاد 
السراع من الخیل فرس جواد کأنه یجود بالرکض, کأنه جمع جود. کما یقال: 
مطر جود اذا ک مدرارا و نظیره سوط و سیاط. و العرض اظهار الشیء 


بحیث یری لیمیز من غیره, و منه قولة غرِضُوا علی ربک ضفا) 
و آصله الاظهار قال عمرو بن کلئوم: 

و آعرضت اليمامة و اشمخرت کأسیاف بأیدی مصلتینا <1» 
ای ار و عرض الشیء اذا 
ضاز عزیضا. 
و فوله تعالین: ((نت 0 حتّ الْحَیّر) قال قتادة و السدی المراد بالخیر- 
هاهنا- الخیل و آلعرب تسمی الخیل الغیر .و بذلک سصفی (زید. الخیل).آق 
زید الخیر. و قیل فی ذلک وجهان 
آحدهما- انه آراد آحببت الخیر, ثم آضاف الحب الی الخیر. 
و الثانی- انه آراد آحببت اتخاذ الخیر, لأن ذوات الخیر لا تراد و لا تحب فلا بذ 
من شیء یتعلق بها, و المعنی آثرت حب الخیل علی ذکر ربی و یوضع 
الاستحباب موضع الایثار. کما قال تعالی, (الذین ات ون الْحَيا الخئیا عْلی 
الاخرن) »> ای یوترون؛ و قوله (عنْ ۳ ری ) معناه ان هذا الخیل شغلنی 
عن صلاة العصر حتی فات وقتها, و هو 
قول علن. علبه. السلاموفتادم.ع السدی: 6 روی. اضعایتا انه فانه الوقت 
الاول, 
و قال الجبائی: 
انه لم بفته الفرض, و انما فاته نفل کان یفعله آخر النهار ففاته لاشتغاله 
بالخیل. 

و قوله ره توازثك بالچجاب) معناه توارت الشمس بالحجاب یعنی 
0 


(1) مر فی ۰96/7 . _ 

(2) سورهة 14 ابراهیم اية 3. ۱ ام [ 

التبیان فی تفسیر القران ص : 561 

و جاز الاضمار قبل الذکر, لأنه ار عال هه 

حتی [ذا القت یداً فی کافر و آجن عورات الثغور ظلامها «1» 

کال امعولم مین محر هی مد کر الا ان لالز 
و الخیل پالخحات جففتی, انا شغلت فکره الی تلک 
ثم قال لأصجابه (ژدوها عَلَیّ) بعنی الخیل فلما ردت علیه (قَطَفِقَ مَسْحاً 
بالسوی ۶ ااغاق) و فبلد آن الحیل هه خونها. من: نیمه جیش فتشاغل 
باعتراضها حتی غابت الشمس و فاتته العصر, قال الحسن: کشف عراقییها 
وروت آعتافها و قال لا تشغلنی عن عبادة رپی مرة اخری. و قیل: 

آنه. اما ففل دلی. علی وه الفرت الق الله فالن بان دیجها. لتتضدق 
باحومزا لا لعقوبتها بذلک. و نها فعل ذلک لأنها کانت آعو ال فآراد بذلک 


ما.قال. الله‌تعالی رلی الوا الب یت توا ها حون )#291 و فال آبو 
عبید۵ : 

یقولون: مسح علاوته آی ضربها. و قال ابن عباس: جعل یمسج آعراف 
ال ها فا ار هس بر سل اه 
عراقیها اکراماً لها, قال: لان المسح یعبر به عن الفسل من قولهم: 
ی 
فان اختیر ناهن اسلیان .و شدوا المخند. غلیه»( و الما علن کذسیه جسمدا) 
قال تن عناین: 

الفی.شتطانا: اشمه ضخر علی. کوسنیه. و قال مجاهد: کای اففت اضف رسد 
قال السدی: کان اسمه خنفیق و کان ملکه فی چاتمه یخدمه الجن و 
التباطین ما تاض فده قلها آذتت ای 
مع الجنی فاجتمعت 


(1) اللسان (کفر).  .‏ 

(2) سورة 3 ال عمران اية 92. 
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علیه الجن و الشیاطین. و قیل: انه کان ذنبه انه وطی فی ليلة عدخ کثيرة 
7 الولد. و قیل: کان ذنبه انه وطی امرآته فی 


و ول ات آنات نیالنا هم خی قرو الام یه ای ان 
الجنی لما اخذ خاتمه رمی به فی البحر فرده علیه من بطن سمکة- ذکر ما 
قلناه المفسرون- و الذی قاله المفسرون من اهل الحق و من نزه الأنبیاء 
عن القبائح و نزه اللّه تعالی عن مثل ذلک هو انه لا یجوز آن یمکن ال 
تقالین-خیا لتضل فی: ضورة تب لها افن دلی .من الاستیفاد: و ان النبوة لا 

تکون فی الخاتم و انه تعالی لا یسلب النبی نبوته, _و لیس فی الا شیء 
من دلیسی تما فان فا آنه آلعی علی کته حسد اه فیلسفی ععتن دای 
الجسد اقوال: 

منها- ٍن سلیمان قال یوماً فی مجلسه و فیه جمع کثیر لأطوفن الليلة علی 
ما هرا ناد کب امراه نع ما ضرف بالونت ی سل لاه کان 
له فی ما یروی عدد. کثیر من السراری, فاخرج الکلام علی سبیل المحبة 
لهذا الحال, فنزهه اللّه عما ظاهره الحرص علی الدنیا, لثلا یقتدی به فی 
ذلک, فلم یحمل من نسائه الا امرأة واحدة ولداً میت فحمل حتی وضع علی 
کرسیه جسداً بلا روح. تنبیها له علی انه ما کان یجب ان یظهر منه ما ظهر, 
فاستغفر اللّه و فزع الی الصلاة و الدعاء علی وجه الانقطاع, لاعلی آن ذلک 
کان صغيرة, و من قال من حیث اه لم یستئن مشيثة اللّه فی ذلک, فقوله 
فان اشقان لخ باکر فشیه الله لفظا فلا بد فت تقدیر‌ها کی المتی.و 


الا لم یامن. آن یکون. خبره کذباء. و.ذلک, لا بجوز علی الانبیاء عتد من جوز 
الضغاتر علیفم فال الحسن و.عیزم لا بخور.علی الاساع: السان فی تفسیر 
الفرآن, ج8, ص: 563 

و منها- آنه 

رش ان اف ها ان اما له فان ات ابا ی مالفا نها 
فلما ولد له ولد اشفق منهم, فا ام با 
و ایک مه متا نیا علی ان ال لا ی لاه 

و منها- انه ذکر انه ولد لسلیمان ولد ابتلاه بصبره فی اماتة ولده علی 
کر سیه. و قیل: اتف آمانه فن ححروده و هو علی کرت تحضعه ب حسرن. 
و متفات‌ها دنرم یه فسله فان فان بکون ان کون الکستد‌عسد شلما نو 
ان یکون ذلک لمرض امتحنه الله به» و تقدیره و القینا منه علی کرسیه 
جسدا لشدة المرض, کما یقولون: فلان لحم علی و ضم آذا کان ضعیفا, و 
جسد بلا روح تغلیظا للعلة, و قوق الضعف. 

تم حکی ما قاله سلیمان حین آناب الی الله, فانه سأل الله تعالی و قال 


(وب: افو لی. و قتلن هگا یاس ییازان ماه کی 
1 الاولی, و قال ابو عبيدة معنی (لا ینبغعی) لا یکون, و انشد 


ما ام غفر علی دعجاء ذی علق تنفی القرامید عنها الأعصم الوقل 

فی رأس خلقاء من عنقاء مشرفة لا ینبغی دونها سهل و لاجبل «1» 

و قال ابو عبيدة: ای ایکون فوقها ده و لا جبل احض 

فان قیل: لین طاهر فده المتضی السم و السن لاید لم برض بان 
سأل الملک. حتی آضاف الی ذلک لا یکون لأحد بعده مثله ؟! قلنا قد ثبت 
آن الأنبیاء لا بجوز آن یسألوا بحضرة قومهم ما لم یأذن الله لهم فی ذلک, 
فعلی هذا لم لا یجوز آن یکون الله تعالی اعلم سلیمان انه ان سال ملکا لا 
یکون 


(1) مر فی 7/ 1<3. 

التبیان فی تفسپر القرآن, ص: 4 

لغیره کان لطفاً له فی الدین, و آعلمه آن غیره لو سأل ذلک لم يجب الیه, 
لأنه یکون مفسدة لغیره و لا صلاح له فیه, و لو آن آحدنا صرح بمسأَلة بهذا 
الشرط بان یقول: اللهم اجعلنی ایسر اهل زمانی و ارزقنی ما لا یساوینی 
فیه احد |ذا کانت المصلحة لی فی ذلک لکان هذا جائزا حسنا, و لم یکن 
فنسوبا. الی بخل؛ فلا یمتنع آن بسأل النبی ایضاً مثل ذلک. 

و قیل: انه لا یمتنع ان یسال النبی مثل هذه المسالة من غیر اذن |ذا لم یکن 
بمحضر من قومه بعد آن یکون الشرط فیه مقدرا. 

و قیل فیه وجه آخر, و هو 


انه علیه السلام انما سال ان یکون: ملکة معجزة لنبوته یبین بها من غبره 
ممن لیس بنبی 
و 
الیه قلم تردن بق ای سوم ای اس ال 
و قیل: انه لا بمتنع ان یکون المراد انه سأل ملک الاخرة و ثواب الجنة الذی 
لا یناله المستحق الا بعد انقطاع التکلیف. و معنی (لا ینبِفی لاأحَدٍ من بَعّدی) 
لا پتستخفه بعد وضولی. الیة احد.فن-جیت: ۱ بصخ آن بعملن. ها نستخق. به 
الثواب لانقطاع التکلیف. 
ثم بین بعد ذلک انه آعطاه ما سأله فقال (قَسَزنا لَْ الژیع) آی ذللناها له, 
و التسخیر التذلیل (تجری بامزج) یعنی ی تتوجه الی حیت شاء (رخاء) 
خاز اما ی ی فا ای ی ی ال ان اس 
مطيعة, و به قال الضحاک و السدی و الرخاء الریح: اللينة و هو رخاوة 
الغرفو تهولته و فضفت :باللين: لها ادا عصفت لم نکن ههاء و اذا لانت 
افکنت: التبیان فی تفسیر القرآن, 8 ص : 565 
و قوله (حیث آضاب) قال ابن عباس ۳ و الضحاک و السدی: 
معناه حیث آراد. یقول القائل: آصاب الله بک الرشاد آی آراد الله, و المعنی 
انها تنطاع له کیف آراد, و قال الحسن: کان یغدو من آبله, و یقیل بقزوین و 
تست نیگال ۵ الاضانه آحای انیم ال اصاه آلفدی اشمم بضه اضانه 
مه الضوات اوای ساره وله رو اسان رااای 
علی مقعول (فسخرتا) و تقدیره و سخرنا له الشیاطین کل بناء و غواص و 
نصب (کل) علی البدل من الشیاطین و هو بعضه قالفواض هو الذی یفوض 
فی الماء آی ینزل فیه تقول: غاص یفوص غوصاً فهو غاتص و غوصه تفویصا 
و کل الشیاطین یغوصون له فی البحار و غیرها من الأنهار بحسب ما پرید 
متمم و تون له الاشه الععنه التیسعجز الناشکن نها .و فال قناوه: 
کانوا یغوصون, فی البحار یستخرجون له الحلی منهاء و غير ذلک (و آخرین 
نیقی الاماد) الاصفام احدها صاخ هو العل خضعه لالج قال 
السدی: السلاسل تجم الیدین الی العنق و الصفد الغل. و الصفد العطاء. و 
آتضیفته ۹ فقرب 7 قائد] <1» 
و ذلک انه ارتبط من شکره بمثل الغل, و (مقرنین) هم الذین قرن بعضهم 
ایض ناتسا سل 
نم قال تعالی (هذا عَطاوٌنا امن َو فیک بقیْر حساپ) قال الحسن: 
متام هدا الیلک القی اما ۶ فاعط ها شنت وه امته عااشفت. فا 
فتادع اه الضهایمعناه لا تحاشت غلی ها نعظی وتمنم مت بوم. الخناهه 
لیکون اهنا لک 


التبیان قی تفسیر القرآن. ج8. ص: 566 

و معناه لیس علیک تبعة. و قیل: معناه بغیر مقدار یجب علیک |خراجه من 
بدکه و یکونیفیر حساب: فامتن, او آمسی وفال الزجاح: العتن خرن 
0 ۱ ۳ 
حساب علیک منه. 

ثم قال تعالی (و ان له) یعنی سلیمان (عندنا للفی) آی لقربی زيادة علی 
ما آعطیناه فی الدنیا (و حسن مآب) آی و حسن مال فی العاقبة. 


قوله تعالی: [سورة ص (38): الایات 41 الی 44] ..... ص : 566 


ِ‌ ۰ ۳3 


و ار عبدنا اد نادی رَبَهٌ ته آتی مسبت السبْطانْ لب و عذا (41) 
اکض برجلک هد معتعل مارد و شرا ب (42) و وهبنا ۱ 
َعهُم رَحْمَه متا و ذکریر اولف لباب [22) و خُذ بد 9 ره قارب به و 
تخت اتّا وجدناة صابرا نم الْعَبَد اه وا (44) 
آرية آیات. 
قرأ ابو جعفر (بنصب) بضم النون و الصاد. و قراءة یعقوب بفتحهما. 
البافین نم آلنون اسان الصار م هی لقات ارعر و فرا ره 
النون وراسکان الصاد. 
پقول اللّه تعالی لنبیه محمد صلی اللّه علیه و آله (و اذکر) یا محمد (َة 
وت اد نادی رَبّهْ) فقال يا رب, لان النداء هو الدعاء 1 
فال آللهم افعل بی:.ق اروفتیه. عافنین کان.داعیا ۵ لا یکون متادیا (انی 
مَسّیی التبیان فی تفسیر القرآن, 8 ص: 5207 
السَبَّطانْ) ۱ 
ای ای فص فضت ان تقفیوی آند. ناو سا القولره ره مان 
مسنی فلما حذف الیاء نصبب (آنی) و (مسنی الشیطان) آی وسوسنی و 
ذکرنی ما کنت قبه من نعم اه في الأهل و الولد و المال, و کف رای 
و ما حصل فیه من البلية طمعاً فیه لیزله بذلک و یجد طریقاً الی اضلاله 
۳ و قیل: 
انه کان وسوس الي قومه آن یستقذروه و یخرجوه من بیتهم و لا یترکوا 
امژانه الثب تجدمه آن تدحل علیهم: لان فبه برضا و خداما نیما عدا آلبهم و 
کان ارت امد لی ان و اللصب و الوصب و التعب نظائر, و فیه 
ا 0 ها ۱ ۱ ۱ 7 :۳ 
رشد, و عدم و عدم, ثم تسکن الصاد مع فتح النون تخفیفا و تضم النون و 
الضاد اتباعا لما قبله. و نعیض النضب الراجة ف اصله الانضاب بقال انضبنن 
ای عذینی, و برح بی, و منهم من یقول: نصبنی قال بشر بن آبی حازم: 
و قال النابغة: 
کلینی لهم يا آميمة ناصب و لیل آقاسیه بطیء الکواکب «1» 
و (عذاب) آراد به ما کا یدخل علیه من آلم الوسوستة, فأجاب اللّه تعالی 
دعاه و قال (ارْکض برجلک) ام ای ال ار او ار 
علی جهة الاسراع, و منه رکض الفرس لاسراعه |ذا دفعه برجله. 
تقال: , کصفت داد وس کضتها آنا هل حتو الفام ود ریم ار تور 
حزنته آناء, و فی الکلام حذف و تقدیره فرکض برجله و ظهر عین ماء, فقال 


اللّه 


(1) مر فی 5/ 368 و 6/ 95, 329. 
۱ 7 568 
له (هذا مغتسل) آی ماء مغتسل (بارِدٌ و شَراثْ) و قال الحسن و قتادة: 
نبعت له عینان, فاغتسل من احداهما و شرب من الأخری, فالمغتسل موضع 
ااعتسال و فیل: کل ماع بنتسل فبه فوو مفشیل, و عسو لد کره ا یو عیه 
و فی الکلام حذف, و تقدیره ان آیوب اغتسل من تلک العین, فازال اللّه 
م اخبز یمام بن علب راد سل حا ست وتا ال زو وهنا له 
أَهَلَذْ) لانه لما رد علیه آهله کان ذلک هبة منه مجددة (و ملمْ معفْمْ) و 
تقدیره و وهبنا له مثل آهله دفعة اخری. و قد ذکرنا اختلاف المفسرین فی 
دی ی سورع تساه و آن یم من ال اعظاه یکی اهوای امران درل 
ولد ولدین فی دار الدنیا. و منهم من قال ذلک اخبار عما یهبه الله له فی 
الا فان انامعالی امطو ,عله کرد نتم له متا 
معناه ذ فعلنا ذلک لرحمتنا ایاه, فهو نصب علی انه مفعول له, و یجوز ان 
تن سرا علی ادن (قدیری دول اباب ان ها کون یه یر 
ذووا العقول فیصبروا کما صبر. ۱ 
ثم حکی ما قال له قانه-فال له (خد ری فا فاضرن نم و لا تکیت ) 
قالضفت ملع الک من الیش او الشماربه و.ما اشبه ولیک قال: عوفه 
بن الجزع: 
سل توف اه از فا مر , حلا متطیب 
ای و قیل انم کان حلف غلب امرانه لامر آکره :من فولها تن 
عوفی لیضربنها مائة, فقیل له (حْذٌ بیدک ضَعنا) بعدد ما حلفت, فاضرب به 
دفعة واحدة, فانک آذا فعلت ذلک, فقد بررت قسمک. و لم تحنث, و هو 
قول قتادة و الضحاک. التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 569 
| فقال (ً وجَذناة صابرا) لبلائنا 
مینله؟ لامرتا نم آننی علیه فقال (نقم الْعَبّذٌ اه آوَانْ) آّی رجاع لی اللّه 
منقطع الیه, وغندنا ان من خلف ان تضر تب غیره:مانة فضریه پشمراخ فیه 
مائة طاقة, فقد بر فی یمینه, و فیه خلاف بین الفقهاء. 


قوله تعالی: [سورة ص (38): الایات 45 الی 54] ..... ص : 569 


5 اک عبادنا ابراهیم و اسحاق و یَعْمَوبِ آولی لد و الأْبْصار (45) 9" 
أَحْلَصَناهم بخالضة ذکری الذّار (46) 5 و الْهْم عندّنا ۳ العضطق جیار 
(47) و اوکر اشماعیل و ات دا ال ۳۳ الاح ر (48) هذا| ذکر 5 
ان للعتَمين خسن ماب 9۳ 

۰ (50)متکیْیبٌ فیها یعون فیها بفاكهة کیرَة 5 

ب (51) و عنده قاصراث الطوف اترا ل (52) هذا ما توغدّون لیوّم 

اجب (وقا ها لرفُنا ما له من تفاد (54) ۲ 
قراً ان کی هک عبدنا ابراهیم) علی التوحید. و الباقون علی الجمع. و 
قراً نافع (بخالصة ذکری الدار) مضافا. الباقون بالتنوین. من التبیان فی 
تفسیر القرآن, ج8, ص: 570 
نون جعل (ذکری) بدلا من (خالصة) و موضعه جر, و یجوز آن یکون نصبا 
باضمار (اعنی) او یکون معمول خالصة- فی,ٍ قول آبی عبیدق- و پجوز ان 
یکون رفعاً باضمار هی ذکری, کما قال (فْل أُ ام يشَرٌ من ذلکم التاز) 
«1» ای هی النار. قال ابو علی: (الدار) یحتمل ان یکون الدنیا و یحتمل 3 
یکون الاخرة ای باخلاصهم ذکری فی الدنیا, فاذا حملت علی دار الاخرة, 
فعلی تقدیر اخلاصهم ذکری الدار. و یکون ذکرهم لها وجل قلوبهم منها و 
من حسابها, کما قال (و هم من السَاعَة مَسْفهّون) «2» فالدار عندهم علی 
هذا مفعول به, و لیست کالوجه المتقدم. فأما من آضاف فانه یکون قد 
آضاف الی المفعول, کأنهم باخلاصهم ذکری الدار و الخوف منها آخلصوا 
ذکرها و الخوف منها له تعالی, و یکون علی اضافة المصدر الی الفاعل و 
تقدیره هک 
و قراً اهل الكوفة الا عاصما (و تن بلامین. الباقون بلام واحدة من قراً 
بلامین ادخل علی اللام الالف و اللام, ثم ادغم احداهما فی الأخری کما قال 
الشاعر: 
وجدنا الولید بن الیزید مبارکا شدیداً باعباء الخلافة کاهله «3» 
لانه قدره ۲ ۵ فا (هذا ما یوعدون) بالیاء آبن کثیر و ابو عمر وه 
و فی سورة ق ابن کثیر وحده. الباقون بالتاء. من قرا بالیاء فللغيبة, و من 
قرا بالتاء فعلی الخطاب, و من قرا (عبدنا) علی التوحید یجوز ان یکون 
خص به ابراهیم بکونه عبدا له کما خصه بالخلة, و یجوز ان یکون 


(1) سورة 22 الحح آية 72. 
(2) سورة 21 الأنبیاء آية 49. 


(3) مر فی 4/ 208 و 7/ د3. 
التبیان فی تفسیر القران ج8, ص: 571 
لان لفظه یدل علی القلیل و الکثیر و من جمع فلانه ذکر جماعة. 
یقول الله تعالی مخاطباً لنبیه (و اذکر) يا محمد (عبادنا ابراهیم و اسْحاق و 
ِعَفَوبِ) فمن قرآً بالجمع فلأنه ذکر جماعة. و من قرآً بالتوحید فلان لفظة 
(عبد) لفظ جنس یقع علی القلیل و الکثیر. ثم وصفهم فقال (اولی الایدی) 
یعنی اولی القوة علی العبادة (و الابصار) الفقه فی الدین- فی قول ابن 
عباس و مجاهد و قتادة- و قیل: (اولی الایدی) معناه اولی الاعمال الصالحة, 
و قیل معناه اولی النعم فی الدین, قال الشاعر: 
فاعمل لما یعلو فما لک بال ذی لا تستطیع من الامور تبان 
نم اخبر تعالی عن حال هولاء الذین وصفهم, فقال (تَّا اخلسناء همّ) فالاخلاص 
2 لیس.من شکله/ قمع لاء الابرار قد اخلضهم اللْه 
لنعیم الجنان بلطفه فی ما لازموه من الاحسان. و قوله (بخالِصَة ذکری 
ار ها ارم ای وق له ی ثم قال 
(ذکری الدار) بدلا من (خالصة) ای یذکرون بدار الاخرة و یزهدون فی 
الدنیا, و یجوز ان یکون المعنی انهم یکثرون ذکر الاخرة و الرجوع الی اللّه, 
و معنی (آخلصناهم) اصفیناهم, قال الطبری: معناه آخلصنا هم بافضل ما فی 
الاخرة, هذا علي قول من آضاف, و هو قول ابن زید. و من نون و 
الخالصة التی آخلصناهم بها هی ذکری الدار للعمل لها فناهیک بها من 
خالصة آدت الیها و هی الجنة. 
ثم قال (و انم مر یدنا لمز امه الأخیار) و الاصطفاء اخراج الصفوة 
من کل شیء فهم صفوة و غیرهم کدر, فالله تعالی اصطفی هولاء الأنبیاء 
بان اختارهم لنبوته بحسب ما سبق فی علمه انه یکون منهم من القیام 
باعباء التبیان فی تفسیر القران, 8 ص: 572 
النبوة و المسارعة الی الخیر و التبرز فی الفضل. و الذکر الذی یحتاج الیه 
علی وجهین: ذکر ما یحب بالرغبة فیه و الدعاء الیه و ذکر ما یتقی بالرهبة 
منه و التحذیر منه. و فی ذلک تمام الداعی و الصارف اللذین تقتضیهما 
الحکمة. 
و (الأخیار) جمع خیر علی وزن (آموات) جمع (میت) و هو من یفعل الاأْفعال 
الکثيرة الحسنة. و قیل هو جمع (خیر) و مثله (الابرار) جمع (بر) وصفوا 
بالمصدر,. و قال مجاهد و قتادة: (ذکری الدار) دار الاخرة و قال ابن زید: 
هی دار الجنة. کما قال تعالی (و لنغم دا المْتقین) «1» قیل: انهم کانوا 
پذکرونها للعمل لها و دعاء الناس ۳9 ذکری الدار بالثناء الذی لپس 
لغیرهم من اجل قیامهم بالنبوة. و قیل: الاصطفاء الاختصاص بمدحهم نامهم 
هم الصفوة. و قیل: انما حاطت: له ای صلت الله غلیه و له ان بدکزهم 
تصیرقم. و حصآمض یسک ظر یه نم فال له صلین الله علی وه الم راد کر 


ی 0 ی 
ی ی را و 
تکفل بعمل صالح قسمی به. 

تمعال تعالی دا دیر) ماه آن‌ها ارت هم کر آی ری آعیه 
ذکر جمیل و ثناء حسن یذکرون به فی الدنیا (و اِنّ للَمتفَينَ خسن مآپ) 
یعنلی حسن المرجع فی الاخرة, لأنهم برجعون لت الجنة. نم بین ذلک 
المات: فقال (جنات عفن او هوفی وضع جر علن: الیدل سفن (مات) :۵ 
لجنات جمع چنة و هی لیستان نی بجنهاالشجر (عدن) بمنی موضع اقامة 
افو که فش نافیل نیتم و عس کاخم فا الخس. گام 


(1) سورة 16 النحل آية 30. 
التبیان فی تفسیر الفرآن, ج8, ص. : 573 
انفلقی, و رفعت (الأبواب) لان تقدیره مفتجة لهم اتهانها: فدخلت الألف و 
اللام بدلا من الاضافة, عما یقولون: مررت برجل حسنة عيینه قبیح - 
بریدون قبیح الانف- ذکره الفراء- و قال الزجاج: تقدیره مفتحة لهم الأبواب 
منها, و لو نصب (الابواب) لجاز, کقول الشاعر: 
فما قومی بتغلبة بن سعد و لا بفزارة الشعث الرقابا 
هذا علی شبه المفعول. ثم وصف تعالی الذین یحصلون فی الجنة فقال 
(ْتکین فیها عَلّی الاراني) فالاتکاء الاستناد الی المساند. و مته الوکاء لأنه 
یستمسک یه ما فی الوعاء (دعُونَ فیها بفاکقة قرغ ۲ شراب ای ای 
آثراث) | 1 بفية؛ 1 
الماد, یقال هو قاصر طرفه عن فلان و ماد عینه الی فلان قال امرو القیس: 
من القاصرات الطرف لو دب محول من الذر فوق الاتب منها لأثرا «1» 
و الاتراب الأقران علی سن واحد لیس فیهن هرمة و لا عجوز. قال الفراء: لا 
یقال الاتراب الا فی الاناث, و لا یقال فی الذکران قال ابن آبی ربیعة: 
ابرزوها مثل المهاة تهادی تشترز کواعت اتر ابر 

هرت هو هه ماخ مات الاب بو فان آغات فان رمقدا. 
شن, الارواج من غیر زنادم و لا تعضان. تم فال عالق: (هذااما توغدون) کمن 
قرا بالتاء فعلی انه یقال لهم و یخاطبون بهذا القول. و من قرا بالیاء فعلی 
الختر ی حالهم (لبوم الکساب) بعتی یوم العراع تم ها ععالی (رن 


(1) دیوانه 91 (شرح السندوسی) 
(2) دیوانه 59 (دار بیروت). 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص : 574 
هذا) بعنی الذی 2 و ما فیها من انواع اللذات (لررفنا ما له 
من تفاد) یعنی من انقطاع لأْنه 0 سبیل الدوام, و هو قول قتادخ. 


قوله تعالی: [سورة ص (38): الایات 55 الی ۲60 ..... ص : 574 


هدا و للطاعین لس عآب (55) جعَتم تضَوتها قبشّسن الْمهاذ (56) هذا 
دوه حمیپم و عساق (57) ۲۲ ِ ی ازواخ (58) هذا فوج و و مَفتجم 
عم لا ورجبا به ام ضاا.ا ار (59) 

قالوا بل انم لا جح کم شم قعَمَتْمُوةٌ آنا یس الْقراژ (60) 

ست آیات بلا خلاف 

لما وصف اللّه تعالی اهل الجنة و ما آعه لهم من انواع النعیم فیها وصف 
ما آعده لأْهل النار و العصاة من انواع العقاب, فقال (هذا) یعنی هذا ما 
ذکرنا لأهل الجنة. تم اند فقال (و أن للطاعین) و هم الذین ِ 
بَصَلوتها یس المهاد ار 
المهاد. فسمیت باسمه. کما قال (فَبَسْرّهم بعذاب الیم) «1» و قال قوم: 
هو و تقدیر نّس تِ اه 9 ی الفراش ۳ تقول: 

ثم قال (هذا ِا حميم و عسَاق) و تقدیره هذا #۳ جهنم 


(1) سوره آل عمران آبة 21 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. 5 7 

فلیذوقوه حمیم و غسان. شون آن: ها متفانها کایی. فلت ضدا 
فلیذوقوه. 

ثم قلت منه حمیم و غساق. 

آمرهم اللّه بذواق الحمیم, لان الذولق ابتداء دراک الطعم علی طلبه بالفم, 
و لذلک یقال: ذقته فلم آجد له طعماً لما فیه من طلب ادراک الطعم بالفم. 
و من طلب دراک الشیء کان آشد احساساً به. و الحمیم الحار الشدید 
الحرارة, و منه الحمی لشدة حرارتها و حم الشیء آذا فا .و اخمته لقذا اه 
آدناه قال الشاعر: 

احم اللّه ذلک من لقاء آحاد آحاد فی الشهر الحلال «1» 

و الغساق ما یسیل من صدید آهل النار. و قال ابن عمر: هو القیح الذی 
یسیل منهم یجمع فیسقونه, و قال کعب الاأحبار: الغساق عین فی جهنم 
یسیل الیها سم کل ذات حمة من عقرب و حية. و قیل: هو قیح شدید النتن, 
یقال: غسقت القرحة تغسق غسوقا. و التشدید و التخفیف لغتان. و قیل: 
العساق الزمهریر- فی قول ابن مسعود- فلبرده یحرق کما تحرق النار. 

ثم قال (و آحَرٌ من شکله آژواخ) معناه آنواع آخر من شکل العذاب آزواج 
ای آمثال. و.قال الخسشر: دکر الشلاسل و الاغلال و بحوم. تم قال. (ه احر. 


هل نما لصو یر ویو الش کل ری اتود الصوت المش ای و 
الشکل- بکتتر الشین+ التظیر فی: الحشنم .و من فرا (و آخز) آراد. الواحد: و 
من قراً (و آخر) راد الجمع (ازواج) معناه اشکال. ثم قال (هذا و مقتیه 
ععر | قال الکس هی بع نی ناشن رو الا خوبه ام مین عم 
النار و عذابها (لا مَرحباً بهغ) ی لا اتسعت لهم آماكتهم (نَهْمْ صالْوا الثار) 
آی لازموها. قال الفراء: 


(1) اللسان (حمم). 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 276 
هی الامة بهد الأمة تدخل النار. و قوله (لا مَرَحباً بهغ) من قول آهل النار, 
کما قال (کلما خلت أَمَدْ لقتث آختها) «1» و قیل هم اتباع الروساء ِ 
الضلالة قبل لهم لا مرحبا بهم. م هو نصب علي المصدر (قالوا بل أئق ۷ 
فرحا شک انم قَدَمَتْمَوهْ لنا فیس القراژ) حکاية ما یردون علیهم من 
الجواب فانهم یقولون: بل نتم لا اتسعث علیکم آماکنکم قدمتموه لنا فشس 
القرلر الذی استقررنا علیه. و هو مثل قوله «رَتٌنا *ا أطغنا سادتنا و کبَرانا 
َأصَلوتا السّبیلا ربّنا آتهم ضِعْقیّن من الْعذاب و الْعَتْهْمْ لغناً کبیرا» 2 و 
فرا مود الکمانی خلت رعساف ): لا اانافمن ال مه ۳ 
لغتان. و قرا ابو عمرو و ابن کثیر (و اخر) مضمومة الالف علی الجمع. 
الباقون (و آخر) بفتح الالف ممدودة علی التوحید. و من قراً علي الجمع, 
فلقوله (ازواج) و هما لا ینصرفان, لان (آخر) وزنه افعل و اما آخر فلاأنه 
معدول عن الألف و اللام, لأْنه لا یستعمل فی الجارية الکبری و المرأة 
الأخری الا بالالف و اللام, فلما عدلوه و عرفوه ترکوا صرفه مثل (سحر) ذا 
توت سجر یوم بعینه ترکت صرفه لأْنه معدول عن الألف و اللام فی 
ی 


قوله تعالی: [سورة ص (38): الایات 61 الی 65] ..... ص : 576 


قالو تن مرن قام لا نا هذا قرِدة عَذاباً ضِغْفاً فی الا (61) و قالوا ما نا لا 

ی رجالاً کا نعدفمٌ من الاشرای, (62) لنحَدناهم سخرّ 1 رات عم 
احْصار ر (63) اه رک َو تخاضم آهْل التّار (64) قل تما آتا مُذِر و ما من 
اله الا ال ود هار (65) 


(1) سورة 7 الاعراف آية 37. [.....] 
(2) سورة 33 الأحزاب آية 68. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 277 


خمس آیات. 

۳9۳ قمرو و جمزه و الکندانی. اتتفاهم موصوله غلی, وجه الاختاز: 
ات ام ای اسای و ان و رن لا 
(سخریا) بضم السین. 
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حکی الله تعالی عن الکفار الذین اتبعوا غیرهم فی الضلال و انقادوا 
لرو‌سائهم فیه انهم یقولون یوم القيامة |ذا حصلوا فی عذاب جهنم يا (رینا 
من قدَم نا هذا) ی من سبب لنا هذا العذاب و دعانا الی ما قد استوجبنا به 
ذلک «فزده عذابا ضعّفا > آی مثلا مضاعفاً الی مثل ما پستحقه «فی النار» 
احد الضعفین لکفرهم باللّه تعالی و الضعف الأخر لدعائهم ایانا الی 0 
نم حکی عنهم ایضا انهم یقولون «ما لنا لا تری رجالا کا دهم مه 
الاشرار» قال مجاهد نزلت فی آبی جهل و الولید بن المغيرة نس اتهم 
تقولون مغ قرنالهمة ها .لنا لا تری غمارا و خباباً و صهیبا و بلالا الذین کنا 
نعدهم فی الدنیا من جملة الأشرار الذین ۹ الشر و القبیح و لا یفعلون 
الخیر. و فی تفسیر اهل البیت ان هذا حکاية عما یقوله اعداء آهل الحق, 
فانهم لا یرون آهل الحق یوم القيامة لکونهم فی الجنة و کون آعدائهم فی 
النار و کانوا یعدونهم فی الدنیا من الأشرارٍ 
ثم حکی انهم یقولون ایضاً «أنَحَدْناهْمْ سِحْریا» فمن قطع الهمزة آراد التبیان 
فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 578 
الاستفهام الذی معناه التعجب و التوبیخ, و من وصل آراد الاخبار. یعنون 
الذین کنا نعدهم من الأشرار «یْحَنا مد سحریَا» فمن کسر السین جعله 
من الهزء آی کنا نسخر منهم في الدنیا, و من ضم السین جعله من السخرة 
ای کنا نسخرهم و نستذلهم «أَم زاعت عَْهْمْ البْصارُ» و من قطع الهمزة 
جعل (آم) معادلة بو من وصلها جعل (آم) بمعنی بل, قال مجاهد و الضحاک 
«أَم زاعت عَیْهْمْ الَبَصامُ» آی آبصارنا, فلا ندری این هم. و قال الحسن: 


کل دلی قذ منلوا هم آنخدو‌ها سخریا و زافت عتمم ایصارهم هرن آمم: 
ثم اقسم تعالی ان الذی حکاه من تخاصم اهل النار و مجادلة بعضهم لبعض 
«لحق» آی کائن لا محالة. 

ار شخ این ال علیه و آله فقال «قَلّ» یا محمد «نما َّ ی 
8[ ق فايم خو ما من الم او لیس من 
یحق له العبادة «الا ال الوا» الفرد «الْقَارُ» لجمیع خلقه المستعلی 

بسعة مقدوره لا یقدر احد علی الخلاص من عقوبته اذا آراد عقابه, و 

من اختار وضل الهنزه فی:فوله «ا دنا هم » فال لانهم علموا انهم و 
سخریاً فی ذاز الدنیا و [تما اعترفوا بذلک یوم القيامة. نقولون اتخذناهم 
سشخریا پل راغت عتهم ابصارنا محفره لهم. وفن. فطع الهمره:قال: هدا 
علی وجه التوبیخ لنفوسهم و التبکیت لها. ثم قال ذلک آی ثم یقولون بل 
زاغت عنهم آبصارنا فلا نراهم. 


ق له ال انم خی زا الاران 68 ال 20 امن ی ۶ 578 


ف ی السماواتِ الأّْض و ما بیتَهمَا لب 1 لعفاژ (66) قَلٍ هو بت ۰ 
(67) نتم عَلْهْ مُعْرِصُونَ (68) ماکان لی من علم بالملا الاغلی 
یِخْتَصمَونَ (69) ان بُوحی ال ال الما نا ۶ 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص. : 579 
۳ آیات 

قآ ابو جعفر «انما انا نذیر مبین» بکسر الهمزة. الباقون بفتحها. 

لما وصف ال تعالی. تفبیتة. باند الواحد القهار وصفها انضا بانة تا 
السَماواتِ و الأرْضٍ» آی مالکهما و مدبرهما و مدیر ما بینهما «العزیز» 
الذی لا یغالب لسعة مقدوراته «الغفار» لذنوب عباده |ذا تابوا. 

نم قال قل لهم یا محمد «هو تب عطید #فال سجاهوه الشدی عتی الق رآ 
«هو نبا عَظيم » آی الخبر العظیم و قال الحسن: هو یوم القيامة. 

ثم خاطب الکفار فقال «د تَمْ» معاشر الکفار «عَنة مَعرضَون» عن هذا النباً 
اه ی ی اس 7 

نم آمر نبیه صلی اللّه علیه و آله ان پقول أیضاً لها کان لن من غلم نالعا 
الاغلی اد یَحْتَصمَونَ » یعنی _یالملا الأعلی الملائکة اختصموا فی آدم حین 
قیل: ی «ٍنّی جاعل فی الأَْض حَليفة» فی قول ابن عباس و قتادة و 
السدی, فماً علمت ما کانوا فیه الا بوحی من الله تعالی. و قیل: کان 
اختصام الملائکة فی ما کان طربقه الاجتهاد. و قیل: بل طربقه استخراج 
الفائدة, و لا یجوز آن یختصموارفی دفع الحق. 

و قوله «اِنْ پوحی الم [ انا نا تذیژ مَبینْ » قیل فی معناه قولان: 

احدهما- ی ها ات ار هرا مه رم ای 
مظهر للحق. 

التانی- لیس یوحی لین الا الانذار البین الواضح. 

القبیان فی. تفسیر القرانء ج8,.ض: 560 


قوله ال سورخ اد ایاضر ال کر ]مرس 5802 


قال ریک لْمَلایَِة ای خالق بشراً من طین, (71) قازا سب و تقخث 
فیه مج ژوجی قغوا له ساجدین (172 فسجد الْمَلایَة که َجْمَعو ون (73) 


سید لماعت یدج بت أم کت من العالین (75)" 


یذ لنبیه محمد صلی اللّه علیه و آله قل یا محمد «ما کان لی 
ها الما لأْغْلی» من الملائكة «ااٌ بَحْتَصِمَونَ ... او قال ریک للْمَلایْكة 
نی ال ترا من طین» یعنی آدم علیه السلام. لأن له تعالی خلقه من 
فالخاق فعل الس ۶ علی تمد و فرتیب و کان صعل ادم علی-معذار 
ما تقتضیه الحکمة و اصل الخلق التقدیر. و البشر مأخوذ من البشرة, و هی 
الجلدة الظاهرة, و الانسان مأخوذ من الانس, لأْنه 2 
به, فجری علیه الاسم, لأأن هذا من شاأّنه «قاذ| سَوَیثه » آی سویت خلق هذا| 
البشر و تممت آعضاه و صورته ۱ آی اسجدوا له. و قد 
نا فی ما مضی آن السجود کان للّه تعالی و عبادة له و فیه تفضیلا لادم 
علی الملائکة و قوله «و تقحث فیه من رُوجی» فالروح جسم رقیق هوائی 
بها یتم کون الحی حیا لتخرقه فی مخارق الانسان و هو مشتق من الریح» و 
ایا اه ها ار 
و الراحه کف آلیان فی هیر القران: ور 591 
اسان عا رایع الا الما مه الما هم منه الرهاخ ال ال 
للاستراحة و معنی «و تَقَکْتْ فیو من ژوجی» ی تولیت خلقها من غیر سبب 
کالولادة التی تودی الیها, لان اللّه پتعالی شرف آدم بهذه الحال و کرمه. و 
فی الکلام حذف و تقدیره ان اللّه خلق آدم الذی وعدهم بخلقه نم آن 
الملائکة سجدت بأجمعها له الا (بلیس الذی آمتنع. و قد بینا اختلاف الناس 
فی آن ابلیس هل کان من جملة الملائكة, و من قبلهم او کان فی جملتهم 
یتناول الأمر له بالسجود فلا نطوّل باعادته فمن قال لم یکن منهم. قال () 
تقعتی اکن او تندیزن 
اش اس کی هد و مهن الشسکیه یه ای ملک لاه 
المخالفة من جملة الکافرین. 
ثم حکي ما خاطب اللّه تعالی ابلیس به حین امتنع من السجود لادم «ما 
تک أن تسَجْد ما حَلَفث بیدٌَ» علی وجه التقریع له و التهجین لفعله, و 
انما قال «بیدی» علی وجه تحقیق الاضافة لخلقة اللّه ی لا انش اه 2 
اه کان علی شیب ادی انیت تعالن, و الشتیة اند متالفه: کما فال انار 
دعوت لما نابنی مسورا فلبی فلبی یدی مسور «1» 


لتحقیق اضافة المبالفة الی مسور, و مثله قولهم: هذا ما کسبت یداک آی 
ها کسبتد ارت قال الشاعر: , 

سا العتفی فناع مرن موه له عهر ها و الفناء 

فوحد, لتحقیق الاضافة. ثم قال له بلفظ للاستفهام و المراد به تکار 
«استَکیرژت» یا |بلیس أی طلبت التکبر بامتناعک من السجود له «اَم کت 
من العالین » الذین یعلون علی الخلق تجبراً ۳9 و قري فی الشواذ 
«بیدی آستکبرت» 


(1)اللشتان (رشورن لت ): 

التیان قن شیر الفر آن: ج8, ص. : 582 

علی وصل الهمزة. و روی ذلک عن مجاهد عن شبل ابن کثیر اجتزاء ب (آم) 
عن الف الاستفهام. و فان .ان سکف علمه الفین: کأنه اقسم فقال 
بنعمتی الدينية و الدنياوية تکبرت بل کنت من العالین بهذا الفعل فتکون 
علی هذا (آم) منقطعة و طلمه الأول و هو المعروف تکون معادلة لهمزة 
الاستفهام. 


قله فان ار خی فا الایاتی 276 ال | رس 2 52 


قال آتا عبر له حَفْتیی من نار و خلت من طین (76) قال قَاحرخ مثها 
ک وجبش( 27 و وق " الی تم الب (78) قال رب قاتطیت 
الی یوم یعون ٍِِِِ من لَتظرین (50) , 


۷ 


آلی یوم الوَفْتِ الْمَعْلوم (81) ال قیژیک 4 وم مین (82 ۱ 
مهم المَحلَصین (83) قال قالحو تب (84) لامَلان جََتَم منک و 


ِ- 


من تبعک مهم أجُمَعین (85) ۱ 
بل ما سکم له من جر و ما آنا من الْمْتکلفین (86) ان هو الا کر 
للعالمین (87) و تلم تا 6 بَعْدّ چین (88) 

لاث عشرة آية فی الکوفی و اثنتً عشرة آية فی ما عداه عد الکوفی 
«فالحق آقول» و لم بعده الباقون. التبیان فی تفسیر القرآن, 8 ص 
283 

قرأً عاصم الا هیبرة و خلف و حمزة «قال فالحق» بالرفع «و الحق» 
بالنصب. 

الباقون بالنصب فیهماء من رفع تقدیره فأنا الحق, و یجوز علی تقدیر فالحق 
لاملان کما تقول* عریمة ضادقة لانینکه و یجوز علی تقدیر خذف. الخیز: و 
تقدیره: 

فالچق منی لأملان. و من نصب فعلی فالحق لأملن علي القسم. کما تقول: 
و اللّه لأفعلن, و یجوز فی مثله حقاً لأملان, و یکون (5 لو أفُولْ) اعتراضاً 
بین الکلامین, و یجوز آن یکون النصب علی تقدیر اتبعوا الحق, او آقول 
الحق. و قال ابو علی: من نصب (الحق) الأول فعلی اضمار (فعل) نحو ما 
ظهر فی قوله «ليحة الحو» «1» و فی قوله «و یحق اللهٌ الحق» «2». 
لها حکی تعالی ما قال لابلیسن. غلی. وجه. الانکار. علیه «َستکُیُت 2 
من العالین» حکی ما آجاب به ابلیس, فانه قال «آتا حبر مِثة حَلْفْتیی من نار 
و حَقت من طین» و قیل ان اللّه تعالی خلق الملافکه" فر اجه سا 
بذلک روحانیین, و خلق آدم 0 ۷ ۷ ۳/07 
ان النار آشرف من الطین لما فیها من النور, و لما یکون بها من الانضاح 
لاکثر ما یحتاج الیه و من الاحراق الذی یقع به الزجر من العقاب فدخلت 
علیه الشبهة بهذاء و ظن آنه فضل منه من حیث کان آصله آفضل من اصل 
آدم, و کیف یجوز آن یفضل آدم علیه السلام علیه. و هذا یدل علی ان 
السجود لدم کان علی وجه التفضیل له علی جمیع من آمر بالسجود له, و الا 
لک یفتنم فن.دلک. و آم‌علم نیشن آن الله عالی نما آمرهم تالشسجود 
لادم عبادة له. وپران کان تفضیلا لادم و ان لهم فی ذلک لطفا فی تکليفهم 
فلالک آفرقمه اللم بالشسخود لمر وله انعم النظر قن. دلی تدالت شبمید. 


فقال 


(1) سورة 8 الانفال اية 8. 

مور رال تونشن ایی رظ 

لتبیان فی تفسیر القرآن, 8 ص : 584 

اللّه تعالی له «َاحد جرخ وئها» قال الحسن: بغتی مر السفاء و فال غیرد 

من الجنة «قاٍنک رَجیمٌ» آی مرجوم ان رجعت الیها بمثل الشهب التی ترجم 

به الشیاطین. و صل الرجیم المرجوم. و هو المرمي بالحجر «و ار عَلیک 
» يا ابلیس ابعادی لک من رحمتی «الی یوم الدين» یعنی یوم القيامة 

الذي هو یوم الجزاء. فقال |بلیس عند ذلک یا «رَبٌ قَانْظرْنی» آی اخرني 

«الی تم عون » آی بوم یحشرون, للحساب. و هو بوم القيامة فقال اللّه 

تعالي له «هَانک من المَنظرینِ ج» آی من الموخرین «الی یوم الوَفّتِ 

المعلوم» آی آلیوم الذی غور الا فیه اماتتک, فعلی هذا [ یلزم آن یکون 

ابلیس مغری بالقبائح لعلمه بانه یبقی, لانه لا وقت لا و هو نیجوز آن نخترم 

فیه, و لا بقدر علی التوبة فالزجر حاصل له. و من قال انه اجابه الی یوم 

الق مهقول . کم اعلمه اتمه ال وم ون اعلمه اضا ان احل, 

النار لا محالة, و انه لا یتوب و صح مع ذلک تکليفه, لأنه پلزمه بحکم العقل 

اه ی اه فا ای ی 

بتک مر ۵ شففی العفات ن الشنن: «اخفسکم: القام. کما حتف 

اسقاط العقاب جملة. 

تم حکی تعالی ما قال ابلیس فانه اقسم و قال «هبعرَیِکٌ» یا الهی 

«لاعویَهُم 2 أَممَعین» فالعزة القدرة التي یقهر بها غیره من القادرین» و 

(الاغواء) التخیب, و ابلیس یغوی الخلق بأن یزین لهم القبیح و یرغبهم فیه. و 

العتن خلاف. الرشدء .هو الخیيه, یقال: آغواه بغویه اعواء. فمی معوی وا 

دعاه الی ما فیه الخيبة. 

نم استثنی من جملة من بفویهم « عباذک ه نهد هم الْعْحلَصینَ» مع حرصه 

ی ار ج8, ص: 585 

ینقادون لاغوائه, و انه لیس له علیهم سلطان الا بالاغواء, فاٍذا علم آن منهم 

من لا یقبلي منه عرف ذلک عنه لیأسه منه. نا 

آراد ٍن اللّه تعالی آخلصهم بما فعل لهم من اللطف الذی امتنعوا عنده من 


۳1 


القاتم دق کفش اللام اراد اش الصا اش الم لس خر وا مه 


غیره. 
أفیل لا فح روم لول ۳ ۳ آ ۱ لأملان 1 1 
امن نی فعای یی قالعی منک تقولحتا ماه 


و الحق آفول» اعتراضا بین الکلامین و یکون العامل فی (الحقٍ) الثانی 
قوله «اقول» «لاْمَلأْنَ جَهَنم ملک» يا ابلیس «و مِمَن تبقک مهم أجمعین » 
آی من ی ایآ المعاصی. 

ثم خاطب النبی اه علیه و آله فقال «فَل» یا مجمد «ما ام 
عِلیُه رمن ۶ آخر» ای لیتین. اسالکم آجرا علی دعانکم الن اللّه هو ما آنا. من 
اه شب مر یت فی طلت المر لدی ا ه ااع 
و صهة (متکلف) صفة تجری مجری الذم. فلذلک قال 9 ما تا من 
المَتکلفین» لأنه لا لا یدعو الا الی الأمر الجمیل الذی یقتضیه الحق. 

ثم قال «اِن ,هو الا زک لْعالمین» آی لیس هذا القرآن (لا شرف للعالمین 
«چ لتعلَمَن تباه بَفّد چین» قال الفراء: شاوی لسن حیر القران و آنعجی 
او خبر محمد آنه صادق بعد حين, قال الحسن؛ عند الموت یاتیک الخبر 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج8, ص: 586 

القین. و قال رین زید: یوم القيامة, و الحین الوقت, و قال عکرمة: هو 
کقوله «نَوْتی آکلها کل چین بان نها «1» و ذلک حین تصرم النخلة ار 
ین تظاع بتتق آنتهن. .هو متل ما وهاه اضهابنا شواء. 


تم المجلد التام من 1 1 المجلد التاسع و آوله او سورة الزمر 
طبع فی مطابع النعمان فی النجف الأًشرف فی شعبان سنة 1382 ه و فی 
کانون الثانی سنة 1963 م 


المچلد التاسع 





اشارة 


و تسمی آیضاً (سورة الغرف) و هی مکیة- فی قول مجاهد و قتادة و 
الکوفی- و ثلاث و سبعون- شامی- و سبعون حجازی و بصری. 


[سورة الزمر (39):الایات 1 الی 5 ] منت 3 


بشم اه امن الرّجیم 
تلریل الکتاب من اللّه العَزیز الْجکیم (1)] نرَلنا یک اکتا الق قاعبد 

1 مخلصا له الدین (2) آلا له لین یش الخالصه بو الذین اَحَدوا من دُونه 
ولا ما دهم الا رون ی له ژُلْفی ان ال یم بیغ فی ما هم 
فیه بَحْتلفُون ان أللََ ا بهدی مَن هو کاب کفاژ (3) ق راد اللَهْ آن بَتَخِد 
ولداً لاضطفی متا بَْلقٌ ما شا سْتحاتة هو ال آلْواجة مهار (4) 
حَلّق السّماواتِ و الأرَضَّ پالحق, یور ال علی التهار و یْکوَرّ اللهات علی 
الیل و سَحْرّ السمس و الْقمَر کل ری لاجل مُسَّی آلا هو العزیژ الْعمَار 
(5) 
التبیان فی تفسیر القرآن, 9 ص : 4 
خمس آیات کوفی و ست فی 8 عداه, عد الکوفی (یختلفون) رأس ابقر ق 
لم یعده الباقون. 
کول ری الکتاب رقم بالاعداع, ورن (من اللدا,وسخوو آن نگون رقها 
علی انه خبر الابتداء. و الابتداء محذوف, و تقدیره: هذا تنزیل, و المراد 
بالکتانه القر ارنقی فول فادهه و سعی ایا مها یکت 
و (العزیز) هو القادر الذی لا یقهر و لا یمنع, و (الحکیم) هو العلیم بما تدعو 
ی ان له را اس ات مس انیم فیکون 
ح ات الا مالر وی ول کمن ای حعضه فا فیس ها ام تلم باه 
حکیم, و علی الثانی لایوصف الا بعد الفعل. و قیل (العزیز) فی انتقامه من 
آعذانه (الحکیم) فیج ها فعله بهم خن انوا العفاب:و الذی. اقتصی ذکر 
(الْعزیز الحکیم) فی |نزال الکتاب انه تعالی یحفظ هذا الکتاب حتی یصل 
الیک علی وجهه من غیر تغییر و لا تبدیل لموضع جهته و لا لشیء منه, و فی 
قوله (الَیزٍ لَحکیم) تحذیر عن مخالفته. 

ثم اخبر تعالی عن نفسه انه آنزل الکتاب الذی هو القرآن (الیک) با محمد 
(بالحق) آی بالدین الصحیح. 

نم آمره فقال (قَاعبُد ال مُحْلصا له الدّینَ) و معناه توجه عبادتک الیه تعالی 
وحده مخلصاً من شرک الأوثان و الأصنام. و قوله (مْلصاً له الی) نصب 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 
الصا غلی الحال. و صت ۰ (الدین) بأنه مفعول ل (مخلصا). و قال 


الفراء: 
یجوز آن پرفع رایدیی اي م یجزه الزجاج, قال: لأنه یصیر ما بعده ۱۳۳ 
(الا لله | لدین الخالضت) و الاخلاص لله آن یقصد العبد بطاعته 


وله وف الله: لا یقصد الریاء و السمعة, ولا وخها اضر وخوق الختا: و 
الخالص- فی اللغة- قا لا تیوه یه یمه مه خلاضده ‏ السمره لایه 
تخلصه. 

و قال الحسن: معناه الاسلام. و قال غیره: معناه ان له التوحید فی طاعة 
العباد التيی یستحق بها الجزاء, فهذا له وحده لا یجوز آن یکون لغیره, 
لاستحالة آن پملک هذا| الأمر سواه. یب 

و قوله (5 ال انحذُوا من ذونه آَولیاء تعبذهم ار لیفرُبو زا الن ال 
ژلفی) معناه الحکاية عم یقول الکافرون الذین یعبدون الأصنام فانهم 
یقولون: 

اش ی هت ام ال قرف زيم الله ی ای قریه فی فقو ان 
رید و فال السدی: الزلفی المرلد..و(الاملیاع) جمع:ولی: وه من بقوم 
پامر غیره فی نصرته, و حذف (یقولون) لدلالة الکلام علیه, و هو أفصح. و 
آوجز. 

نم اخبر تعالی فقال (نّ ال تحو بيَهَمْ یوم القیامة في ما هم فیه 
َحْتفُونَ) من اخلاص العبادة له و الاشراک ؛ به, ثم قال (اِّ ال لا بَهّدٍی مَنْ 
هو کاذِ کفَا) معناه ان اللّه تعالی لا بهدپه الی طریق الجنة او لا یحکم 
بهدایته الی الحق, (من هو کاذب) علی الله فی آنه آمره باتخاذ الأْصنام, 
کافر بما نیم الّه علیه, 4 لاخلاض: العنادق لد مرت المداية ال الانغان: 
لأّنه قال (و ما تَمُود فهدیناهمٌ) «1 ». 

با بخ ولدا) علی ها بقول هفلاع من ان 


(1) سورة 41 حم السجدة (فصلت) اية 7 

التبیان فی تفسپر القرآن, ج9, ص: 6 ۲ 
الملائكة بنات الله, آو علی ما یقولم النصاری: من ان عیسی این اللهه آفتا 
یقوله الیهود: من آن عزیر ابن اللّه, (لاصطفی), آی, لاختار,مما یخلق ما 
یشاء. ی فقال (سْبْحاتة هو ال الوادٌ الْقَهَارْ) الذی لا 
نظیر له, القهار لجمیع خلقه. و من هذه صفتم کیف یچوز آن یتخذ الأْو لاد ؟؟ !. 
ثم بین عن قدرته فقال (حََقَ السّماوات و الأَضَّ بالْحَقٌ) آی لغرض تِِ- 
دون العبث و ما لا فائدة فیه. (یْکَورّ الیل علی التهار و بَُوْر التهار عَلی 
اللیل) آی یدخل کل واحد منهما علی صاحیه, و منه کور العمامة. و قال 
قتادة؛ معناه پغشی. (و سر السَمس و الْقمَر) نات احزآهسا ی برع 
ولحدة و تقدیر واحد, و کل ذلک بپچری (لأجل مسمی) بعنلی الی مده قدرها 
اللّه لهما لٍن یجریا البها. و قیل: الی قیام الساعة. 

ثم قال لا عع العریر عم یعنی اللّه الذی لا یقهر و لا یغالب, الغفار 
لمعاصی عباده اذا تأبوا و اقلعوا عن ذنوبهم. و فائدة الایة ان منم قورن -قلی 
۱ کی 9۳ و ادخال اللیل فی 


النهار ینبغی ان ینزه عن اتخاذ الولد, و اضافة شریک الیه لأن جمیع ذلک لا 
یلیق به, لأنه من صفات المحتاجین. 


۳۳ +9 ره سس ‌ ۳ ۳ ِ ۳ ‌ِ ۳ 

ِِ من تفس واحَدة 1 جعل منها روجها و ایزل با ثمانية 
ی خلقا من بعد د 
له مک له و 2 قائی نطرفوت 6 زوا فان ال عن؟ 
بو 9 9 ان تکفژو و 

َنکمّ و لا یْضی لعباده الکفر و ان تشکوا یرْضَه لكمّ و لا تزِر وازِرة وزر 
هِِ 71 بِ ۳۳ هرا ِ ِ 3 اص 

اخبی ن الی نکم ریغتم قم یما کم نفعلون اه علیمْ یداب 
الطّذور (7) 

ایتان بلا خلاف. 


قراً السوسی, و اين فرج. و هبة عن الأخفش و الترمذی الا ابن فرج, و 
مدین من طریق عبد الله بن سلام, و البرجمی و خلف- بضم الهاء و وصلها 
تقاه کی الط انم الا سر اشاعه ه ها ات اه 
تعالی لجمیع خلقه, من الیشر, یقول لهم علی وجه تعداد نعمه علبهم و 
۳ لمکم ین تفس 1 
من نسل آدم 

و قوله جع متها روجها) قیل: آنه خلق حواء من ضلع من أضلاع آدم. و 
قال قوم: خلقها من فضل طینته. و فی قوله (نَمٌ جَعل منها رَوجها) و (نْمٌْ) 
تقیضی التراخی و المهماه: و عاق الوالدن یل الوله ول بعضی آن 
له تعالی خلق الخلق من آدم ثم بعد ذلک خلق حواء و ذلک بخلاف 
المعلوم, لآن خلق حواء کان قبل خلق ولد آدم, فیه ثلائة اقوال 

آحدها- 

ان اللّه تعالی آخرج ذرية آدم من ظهره کالذر. ثم خلق بعد ذلک حواء من 
صاع هن اعا ع ام علی ,سا روت نی ااشبار 

- و هذا ضعیف لما بیناه فی غیر موضع «1» فی ما مضی. 

۵ الانیه ان دلکه ان کان مرا فی لاف ففم. جعدم فی, الشعتن: و 
یجری 


(1)انظر المجلد الخامس ص 34- 35 

التبیان فی تفسیر القرآن, 9 ص: 8 

هحری قول الفاتل: قه رایتما کان ملک البوم ثم ما کان مک آمتین: و [ن 
ان تن ها ی ام 

و التالث- انه معطوف غلین معلی واحدة 3 قال من نفس واحدة بمعتی 
آوجدها. ۱ 

و قیل: انه لا یمتنع آن یکون المراد بقوله (زوجها) غیر حواء. بل یرید 


المزدوح منٍ نسل آدم من الذکور و الانات, فکنه قال تعالی (هو الذی 
حَلَقکم من تفس واجدة) و هی آدم علیه السلام ثم جعل المزدوج من نسل 
هذه النفس, و هذا لا محالة متأخر عن خلق النفس الواحدة التی هی آدم. و 
قیل ایضا: ان سبب دخول (ثم) آن الاعتداد بهذه النعمة, و الذکر لها 0 
الامتنان, انما کان بعد ذکر خلقنا من نفس واحدة, فکنه قال: هو الذی ذکر 
لکم. و اعد علیکم بان عم کم من تفس واحده: کم خاف علی: هدا الا ععهاد 
و الامتنان ذکر نعمة اخری. و هی ان زوج هذه النفس المخلوقة مخلوقة 
منها, فزمان الخلق للزوج و ان کان متقدما, فزمان ذکره و الاعتداد به 
متزاوج. و زمان الذکر للنعم و الاعتداد بها غیر الترتیب فی زمان الزیجاد و 
التکوین, کما یقول احدنا لغیره: لی علیک من النعم کذا الیوم. ثم کذا امس. 
و ان کان المعطوف متقدماً علی المعطوف ِ اذا کان زمان الامتنان 
ان المراد ب (ثم) الا فانه قد هل ۱۳ بمعنی (ثم) و (ثم) بمعنی 
الواو, لأن معنیٍ الجمع الاتتمام ان اراد بعضه علی بعض. قال الله تعالی 
(قالینا مَرجعهم : تم اللَه شهیذ) «1» و هعناه و ال شهید. 

و قوله (و أثْرّل کم من الائعام تمانية آَرُواح) قال الحسن: معناه و جعل لکم 
منها. و قال: آنزلها بعد ان خلقها فی الجنة و یعنی بها: الابل, و البقر, 


(1)سورة 10 یونس آية 46 

التبیان فی تفسیر القران, ج9, ص: 9 

و الضان, و المعز من کل صنف آثنین. و هما زوجان. و هو قول قتادة و 
1 9 

و قوله لمکم فی بُطون أهایكمْ حلفً من بَعد حَلّق) قال قتادة و مجاهد 
و الضحاک و السدی: معنام نطفة : فا ای 
اعظام لجما ق تی قلما آخورف کال ان رید هفام ال قی بظاذن 
الافیات عد العی فی ظی اوم. 

و قوله (فی ظلمات ثلات ) قال آبن عباس و مجاهد و قتادة و الضحایک و 
لد مان رت ی ظلمه الیای « مطلمه اارعضی مطامه ااعشست و 
قیل: صلب الرجل و ظلمة الرحم. 

ثم خاطب خلقه فقال (ذلِکُمْ ال ریُْمٌ) یعنی الذی خلق ما ذکره هو الذی 
آنشاکم و هداکم و یملک التصرف فیکم (له الملک) علی جمیع المخلوقات 
( لا الة الا هع) مستحق للعبادة (فانی تصرفون) المعنی توفکون آی کیف 
این عت لک ال اتخاذ الالهة سواه. 

ثم قال تعالی, مخاطباً لهم (ان تَکفْرُوا قاِّ اللّ غنوث عثْکُمٌ) و معناه ان 
تجحدوا نعم الله فلا تشکروه, فان الله غنی عن شکرکم (و لا برّضی لعباده 
الکتر)ه فی دلی, دلاله-علی ان الک لخن فعل للم هلا بازادند لانه 


لو کان مریدً له لکان راضیاً به, لأن الرضا هو الارادة |ذا وقعت علی وجهه 
ثم قال (و ان تسشْکرُوا یَْصَهٌ ضَه لَکمْ) آی آن تشکروا نعمه و تعترفوا بها برضه 
ام و ده منگم فت کم یت صاشاه الياء ایور تناما ایا رک 
مثل التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 10 

را انا دا اس رفن هو اف زر 
یجز الا الاشباع کقولهم کهلهو و الهاء (فی برضه) کناية عن المصدر الذي 
ره ان رام کی ان سا اد اه کات الک شرا 
لو کر الله اعیت هد ایا کلف الشکون الط ات و الشکر من الم 
کر کر ۱ 9 
هی لغة کقول الشاعر: 

و نضوای مشتاقان له آرقان. 

فعلی هذه اللغة یحمل دون آن یجری الوصل مجری الوقف. 

و قوله (و لا تزژ وازره ور آخُری) معناه لا یواخذ بالذنب الا من یفعله و 
پرتکبه, و لا یواخذ به غیره, و ذلک نهاية العدل. و فی ذلک دلالة علی بطلان 
قول المچبرة فی ان الله تعالی یعذب آطفال الکفار یکفر آباتهم. 

و قوله (َمٌ اه مَرْجِعْکمْ) و معناه ٍن مصیرکم یوم القيامة الی حیث لا یملک 
الافن لته واه فیک ها کر عون یر مرها مایم ره 
اک هی ار و او ی 


قله فان شور الم (قواو ات 5 ال 0 یفن 10 


و ادا عسق الالسان ص دعا ره شنیبا یه ث (دا حول نشقة ملة تسی ما کان 
ِ مه 2 ِ 7 سا 
یدْعُوا اه من قتل و جَعل له آتدادا لد [ سپیله قل تَمَنَعٌ بکفرک ق1 
ی 3 3 سح ۳9 ۳ ۳ ۵ 


ایک مِنْ أضحاب الا (8) نو قایث آناء ال ساجدٍ و قاما بحذر 
ِِ و جوا رَحمة زبه قل هل بَسْتوي الذین یِعْلمَون و,الذین لا یَعلموت 

تدکز آولوا لباب (9) فك پا عباد آلذین َو انوا ریم للذین أَحَسَوا 
فین‌هده التبا خسته و ارض الله فاسعة اما تونی الطایتون آعر هم بعبر 


جساب (10) 


(1) سورة 99 الزلزال آية 7- 8 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 11 

ثلاث آیات بلا خلاف. ۱ 

قراً ابن کثیر و نافع و حمزة (آمن هو قانت) بتخفیف المیم. الباقون 
بتشدیدها, من خفف اراد النداء و تقدیره یا من هو قانت. قال ابن خالویه: 
هت این الانباری بقول: ینادی العرب بسبعة آلفاظ: زید اقبل, ی آزی 
افل هیا یو اقل, هه دید افلیه ابا رید افیلء فرای کید افلم مها 

اقبل. و انشد؛ 

هیا بیع | فتاه بین خلاید مین تفع ابت ام امواام 

و یجری ذلک مجری قول القائل: فلان لا یصوم و لا یصلی, فیا من یصوم و 
بصن اش ال آنه علی؛ آلنداع ها لا عحه اهب آلفعتی هت هت ها رت 
کمن هو بخلاف ذلک؟! لأنه موضع معادلة, و انما بقع فی مثل هذا الموضع 
الجمل التی کون اخبار و لیس کذلک النداء. و یدل علی الحذف قوله (فْل 
هل یستوی الذین عْلَمون و الذین لا یَعَلَقون) لان التسوية لا تکون لا بین 
شیئین و فی جملتین من الخبر. و المعنی من هو قانت کمن جعل لله آنداد 
انصل. کن فشاه: ه فال. اه آلکشن؟ فاعم کی متفه لأن 
زک ۱ ۱ ۱ ۳ ۳ 13۳ 
12 

یحمل علی ما قبله, و هذا الکلام لیس قبله ما یبنی علیه الا فی المعنی و 
من شدّد احتمل آمرین: 

آحدهما-ان یرید آ هذا خیر أم من 

و الثانی- -آن یکون جعل (آم) # ۷ ۰ 0 الاستفهام. و علی هذا یکون 
الخبر محذوفاً لدلالة الکلام علیه, کما قال الشاعر: 

فأقسم لو شیء آتانا رسوله سواک و لکن لم نجد لک مدفعاً «[ » 

و المعنی لو آتانا غیرک ما صدقناه. و لا آهتدینا فحذف. و قال تعالی (أ قَمَن 


‌ 


هو قَايّم علی کل ته تفس بما گسَیث) و « ِِ لَقی بوخهه اْعذاپ» 
الیضای عانما زاس 

قانتا له بتلو کتبه و علی عمد من للناس اعتزل 

وقیل آلغایت الداغم علی‌الطاغه للم فی فول انش انس و ندید 
ال سح وا ال اس خیم نم 
حال الی حال انه اذا مسه ضر من شدة 1 کف ورطرص رو فمط وکا گت 
دلک (ربة یبا ابم) آی راجعاً الیه راغباً فیه ( [ذا حول رمع مِة) فانه |ذا 
اخاه نع یه فاتویل الفطیة الخایسه فلن که الم ی 
السحتفال اش ال 

اعطی فلم ینجل و لم بیخل کوم الذری من خول المخول <2» 

(تقیت ها کان ونوا النه من فیل ای تک وعاع امه یا کار عفن 
حال ضره, قال الفراء: و یجوز آن تکون (ما) بمعنی (من) کما قال (قانکخُوا 
فااظات ام ساسا «3 ». 


(1)مر تخریجه فی 5/ 529 و 6/ 253 و 7/ 341 
(2)مر فی 4/ 124 

(3)سورة 4 النساء ۳ 3 

التبیان فی, تفیسیر القرآن, ج9, ص. : 13 

«و جَعل له آئداداً» آی و سمی له تعالی آمثالا فی توجیه عبادته الیها من 
الأصنام و الأأوثان «لیْضلَ عَن سبیله» فمن ضم الیاء آراد لیضل بذلک غیره 
عن سبیل الحق. و من فتح الیاء آراد لیضل هو عن ذلک, و اللام لام العاقبة, 
اکآ , لکن عاقبتهم 
فقال الله تعالی لنبیه (قل) له یا هحمد علی سبیل النهدند (تعلع یکفرک 
قلیلا) یعنی مدة حیاتک (انّک ین آصحاب التّار) فی العاقبة, و هم الذین 
پلزففن عد ات قمحا ( من هو قایث آناء الیل ساجداً ٍ قایما) فآناء 
اللیل ساعات اللیل واحدها آن, و نی بالیاء (ساجداً و اما آی فی هاتین 
الحالتین (یحَدَر الاجرح) آی یخاف عذاب الاخرة زر پرجوا| رحمة زبه) کمن 
خالف ذلک, فانهما ۷ تساویان ایدا. کم فال. (قل) لهس علی وجه الانکار 
علیهم (هل بر پسوی الذین یَعْلْمُونَ ‌( الحق 9 یعملون به (5 الذین, لا یِعلَمُون) و 
لا یعملون به, فانهما لا یتساویان آبدا ((تما یِتذکژ) فی ذلک (أولوا الألباب) 
آی ذوو العقول و 

رو جانر عن آبی.جففر. غلبه, السلاض فین تعسیر هخم الایة اته-قال: نجن 
الذین یعلمون وعدونا الذین / یعلمون 

تلاصا ال ات مش شاوی 


بالله و صدقوا| بوحدانیته ور آفروٍ برسله (ایموا ریک آی عقاب ربکم 
پاجتناب معاصیه. ثم قال (للذی انوا هنن فعلوا الأفعال الحسنة و 
اخنفت | الت یرهم خزاع لمم علی لک رقی هنم الدیا کسید ا یعتی تاء 
حسن و ذکر جمیل ,و مدح و شکر, و قیل: صحة و سلامة و عافية, ذکره 
السدی (5 اضر الله واسعه) فتهاجر وا فیها عن دار الشرک- فی قول 
مجاهد- و قیل : الله بعلی ار الجنة واسعة (تما بوفی الصَابَون 
آخرهیا ودنوانیم علن دایم و هم علی. شا نی اند البیان کف 
تفسیر القرآن, ج9, ص: 14 

(بقیر جساب)ای لکثرته لا یمکن عده و حسابه. و قیل: ان معناه انهم 
ی من لمات رده مها توق ی وه ول فکان ذلک 


وله تفای شوه ارس ( 99 البات: 1 الی 16 فنص 18 


فل نی ار ث أنْ آغید ال مُخلصاً ة الدْينَ (11) و آمرّث لاأنْ اون أوّلَ 
مین [ (12) قُلَ ای آخاف ان عَصیّت نی مَذاتِ ِ معط (3) قل 
له عبدٌ مُحلْصاً لة دینی (14) قا َو ما شنم من دوه قلْ ان الخاسرین 
الذین حسوا ْفْسَهَم و أهلیهم یوم القيامة آلا ذیک هو الْحسْران امین 


(15) ۱ ۲ 
هم من قَوقَهم ظلَلٌ من التّار و من تخنهم ظللْ دیک بْحَوّفْ ال به عبادة یا 
عباد قالقون (16) 


با و ی و ارم فا که ال نو 
لیصریون اله الدین) و عد الکوفیون (لهدینی) و لم بعد الباقون شیامن 
9 
هذا امر من اللّه تعالی لنییه صلی الله علپه و آله ن یقول لهژلاء الکفار 
الذین تقدم ذکرهم (اّی آمرث آن أَغْید اللة مُخلصاً له الدین) آی آخلص 
طاعتی له و آوجه یار تیه نجوه, دون الأصنام و الأوثان. ۰ و الاية وِ ان نوجهت 
الي الثبی صلی الله علیه و آله فالمراد بها جمیع المکلفین (و آمرت) أیضاً 
ِ آکون ول الفشلمین) آی المستسلمین التبیان فی تفسیر القرآن, ج 9, 
و 
۱( و انما آمر بآن یکون آول المسلمین و ان کان 
قبله مسلمون کثیرون لأّن المراد به اول المسلمین من هذه الاأمة, ففی 
ذلک آنه دعاهم اٍلی ما رضیه اللّه له و رضیه لنفسه. 300 
(اّی آخاف ان عَیت ربي عذاب بو بوّم عظیم)_ یعنی عذاب یوم القيامة. ثم 
قال (قل) لهم (اللَ أَعبْدْ) آی اعبد 11 (مخلصاً) بعبادتی (له) تعالی (دینی) 
و» طاعتی (فاعبدوا) ۳ معاشر الکفار (ما تنم من ذونه) من الأصنام و 
الأوثان علی وچه التهدید بذلک ثم قال (قل) لهم (اٍن الخاسرین) فی 
الحقيقة هم «الذین حسئوا أْفْسَهُم و أهلیهم یم اَْیامَة» بان فعلوا 
المعاصی, فخسروا بذلک آهالیهم م الذین کانها مین هم من حور العنن لو 
اطاعوهه-فی قول آلخشین» و خسروا انحسمم ای اهلکو‌ها بالعداب: آلتوین 
الظاهر, لمن آدرکه, و لا یخی علی اچد الحال فیه. 
ثم قال تعالی «آلا ذلک هو الْحْسّرانْ لَعیین» يعني الظاهر الذی لا یخفی, 
بین ذلک الخسران بآن قال «َهْمْ من قَوَفمِمْ ظلل من التار و من ی 
ظللْ » فالظلة السترة القائمة. و جمعها ظلل, و لذلک قیل هن فوقهم . ظلل 
و هن تعتقم .ظلل: زد البار ادرای کهم سین اظیافهاد: نعود ,بالله منها- فما 
تحت هوّلاء ظلل لمن دونهم و یجوز آن یکون المراد من تحتهم مثل تلک 


3 


۰ 


الظلل لأن الظلة لا تسمی کذلک لا |ٍذا کانت عالية فوق من هی ظلة له ثم 
قال «ذلک یحَوّفَ اه به عبادم» آی,ضا آخبز کم. به من الوعند و ماا اعدم 
للکفار یحذر ال ند خاده من ارتکاب معاصیه. ثم ناداهم فقال یا عباد 
فاتقون» آی اتقوا معاصی و افعلوا طاعاتی و التخویف الاعلام بموضع 
المخافة لتتقی و مثله التحذیر و الترهیب. 

دا ی ان ات الا فان 
التبیان فی تفسیر القران, ج9, ص: 16 


قوله تفای ارشیره اسر (99)ه نات 17 ال ان س + 16 


و الذین اجنوا الطعُوت آن بَعْبذوها و آنائوا ی اللّه لَُمْ البشری فیس 
عباد (17) الذین پستمعون ول فیلبعون احسَتَة اولیّک الذین هداهم 
آولیّک 5 هم او الالباپ (18) ] قمن حق علیه کلِمَة العذاب آ قانت تقد مَن 
فی لتار روج لکن اآلذین اقا رهم له غُرف من قَوقها عُرف میب تجری 

من تَحُنهَا الانهام وعْد الله لابُحْلِفٌ اللَهْ المیعاد (20) 
۱ 7۳۸۱۹ و قد اختلفوا فی تفصیلها فعد العراقیو 
الشامی و اسماعیل «فیشر عبادی» و لم یعدها المکی, و لا المدنی 2 
و عد المکي و المدنی الأول «من تحتها الانهار». 
لما اخبر الله تعالی عن هوّلاء الکفار وا اعده لهم من انواع العقاب, اخبر- 
هاهنا- عن ال المومتین رها آعده لمم عنم الما حفال «و انیت ایا 
لطاعوت ار بعر عبدٌوها» بعلی الذین 0 عبادة الطاغوت و التقرب الیه 
زد ای ور فیل ان کل فا عبد 
من تون ان , فهو طاغوت «و آنابوا ای اللّه» آی ِ الیه, و اقلعوا عما 
کانوا علیه «لَهَمْ البشری قَبشْة عباد» جزاء علی ذلک 0 
واحد و هو الاعلام بما یظهر السرور به فی بشرة ۰ و ضده السوءی و 
هو الاعلام بما یظهر الغم به فی التبیان فی تفسیر القران, ج9, ص: 17 

ثم اضر نبیه صلی الله علیه و آله فقال «فبشر عبادی» فمن اثبت الیاء و 
ِِ فلاأنه الأصل و من حذف الیاء اجتزاً بالکسرة الدالة علیها, ثم وصف 
عباده الذین آضافهم الی نفسه علی وجه الاختصاص فقال «الذین سم کون 
الْقَوَل » یعنی یصغون الی تلاوة القرآن و الأقوال الدالة علی توحیده 
«قَیَبعُونَ اجسَتَة» انما قال «آحسنه» و لم ۳۹ خسته لاند. اراد مامشی 

به المدح و الثواب. و لیس کل حسن یستحق به ذلک, لان المباح حسن و لا 
یستحق به مدح و لا ثواپ. و الاحسن الأولي بالفعل في العقل و الشرع. 

نم اخبر تعالی فقال «آولیک» یعنی هولاء الذین وصفهم من الموّمنین هم 
«الّذین هداهم ال », یعنی الی الجنة و ثوابها, هکم انمم مهتدون الی 
الخق هو اولنک هغ آولدا الالباب» بعتی. اولو! العقول. علی. الحفیقة: لانهم 
الذین انتفعوا بعقولهم من حیث اتبعوا ما یجب اتباعه, و الکفار و ان کان 
لهم عقول فکانهم لا عقول لهم من حیث آنهم لم ینتفعوا بما دعوا الیه. 
نم قال تعالی علی وجه التنبیه «آ قمَن حَو علیه کلِمَةٌ العذاب» آی وجب 
علیه الوعید بالعقاب جزاء علی کفره کمن وجب له الوعد بالتواب جذاء 
علی [یمانه و حذف لدلالة الکلام علیه تنبیهاً علی آنهما لا یستویان. 


ثم قال لنبیه صلی الله علیه و آله «ا قَائّت ئثْفَدٌ مَنْ فی التّار» و تقدیره آ 
فأنت تنقذه, لا یمکنک ذلک, لان العقاب وجب له بکفره. و اخبر تعالی انه لا 
قفی الم نها ان مالاشتفام من ادا السیت لت السی .وال 
الزجاح: معناه معنی الشرط و الجزاء. و الف الاستفهام- هاهنا- معناها 
التوقیف, و الثانية فی قوله ه فا اسان فی یی الفرا س ی 18 
ثقذ» 

جاءت موّکدة لما طال یس لأْنه یصلح آن یأتی بالف الاستفهام تارة بت 
تنقده او فی سیاق الکلام" حذف. و فیه 1 علی المجذوف. و ا تن 1 
فمن حق علیه کلمة العذاب, فیتخلص منه او ینجو منه آ فانت تنقذه آی لا 
تقدر علیه ان تنقذه. و قال الفراء: هما استفهام واحد و تقدپره: فانتٍ تنقذ 
من حقت علیه کلمة العذاب من النار. و مثله «ا یَعذكم انم اذا منم ِ 
اک مُحْرَجُونَ » «1» و تقدیره ۳ یعدکم نکم تخرجون |ذا متم. ثم فس و 
بین ما آعده الموّمن کما فسر ما آعده للکافرين فقال «لکن الذین | نقوا 
رهم ایعتی. انقها معاضته «لهم رف مر فوقها وف » کی مقابله ما 
قال للکافرین لهم من فوقهم ظلل من النار, و من تحتهم ظلل لأنها تنقلب 
علیهم. و قیل: المعنی لهم منازل رفيعة فی الجنة و فوقها منازل ارفع منها, 
فللمومنین الغرف «تجّری من تَحْنهّا الا 3 1 تجری من تحت 
آشچارها الانهاره قم تین تعالت ان الذٍی ذکره من واب الموّمن «وعد» من 
«الله» وعد به المومن «لا بُحْلِفْ ال المیعاة» ۱ یخلف الله وعده و لا 
یکون بخلاف ما اخبر به, و نصب فوخفالله »علی المضتر 


الم تر أَنَ اللع آئزل من السّماء ما قسََکَة ناييع فی الأرْض نم بُحرخْ به 
روعا مُختلدا الوانه مق : : .۰ ۲ 


رنه فویل للقاستة فلوم من ذکر الله آولنک فی ضلأل میین (22) ال تزل 
و ۳ خت ‏ بل ۶[ و خ مرج 1 
احخسن العدیت کتابا مَتشابها یی ۶ ۵ سا ۳۳ ديین بپخشون ربمم نم 


۴ و قبل للطالمین دوقوا, ما 2 تکستون ( 4 تِ الدین من هم قاتاهَم 


(1)سورة 23 المومنون اية 35 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 19 

بقول الله تعالی مخاطباً لثبیه صلی ال علیه و آله و المراد به جمیع 

المکلفین علی وجه التنبیه لهم علی الاأدلة الدالة علی توحیده و اختصاصه 

با ۱ تر» يا محمد و معناه أ لم تعلم «أنّ ال 
تُرّل من السّماء ماءْ» یعنی مطرا «قسَلکة ینابیع فی الثرَض» بعنی آذخاه 

قی .غیون: الارض. و متایهها: و قیل: السلوک دخول فی الشیء. و لهذا حسن 

فی صفة الماء الجاری, فقیل فسلکه ینابیع فی الأرض, و یقولون: ۳ فی 

الاسلام, و لا یقال سلک فی الاسلام, و الینابیع جمع ینبوع, و هو خروج الماء 

من العیون. و قیل: الینبوع المکان الذی ینبع منه الماء تقول: نبع الماء من 

و اذا فار منه, و عیون الماء مستودع الماء. و نبع الماء اذا انفجرت 

به العیون 

و قوله «تَمّ بُحْرجْ به» بعنی پولک الما واه هه کل.ها تبت: علی 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, طه: : 20 

۰ و الشجر ما له ساق و آغصان. و النبات معع الجمیع, یقال: تنبت 

مار وت تا و قوله «مَحْتلفاً لوا ۳9 


ِ 

مختلف الالوان من اخضر و اصفر و احمر و ابیض من البر و الشعیر و 
السمسم و الارز و الذرة و الدخن و غیر ذلک. 

و قوله «نَةّ بهیچ قتراهة مَص مَصع» معناه یجف و یضطرب. فالهیج شدة 
از 0 0۹ 09 و الضلا هاح بهیم هیجا ورهاحا و 
هاج البعیر هیجا, و قیل: 0 ۳ ۱ ۱۳ 


الجمیع یخرح الی تلک الحال فیتغیر عن لون الخضرة الی لون الصفرة. و 
قوله «ْمّ بعْعَلَهُ خطاماً» فالحطام فتات البن و الحشیش. ثم قال «اِنَّ فی 
یک » یعنی فی ما ذکره من انزال الماء من السماء و |نبات الزرع به و نقله 
من حال الی حال «لذکری» ای ما یتذکر به و یفکر فیه لاولی الالباب یعنی 
ذوی العقول السليمة. 

ثم قال تعالی علی وجه التنبیه للحق «أ قمن شرع اللّهْ صَدرغ للأرسلام» آی 
من لطف الله له حتی آمن و عرف الله و وحده و صدق نبیه «َهْو علی تُورِ 
مِنْ رَبه» یعنی فهو علی هداية من الله و دین صحیح, کمن کان بخلاف ذلک, 
و حذف لدلالة الکلام علیه. ثم قال, «فوَیْل قاس فلوم مْ» یعنی الویل و 
العقاب للذین قست قلوبهم (مِن ذِکُر الله) حتي لم یعرفوه و لا وحدوه یقال 
قسی الشیء اذا صلب. کما قال «مّ قست فلویْکَم من بعد ذلک» «1» و 
یقال: غسا و عثا #5 
لشیء. السی کلما بلیلیت دک الله قنتی قلید. و قوله «منْ ذکر الله » 
معناه غلظ قلبه عن ذکر الله. ۲ 

و القاسية قلوبهم هم الذین الفوا الکفر و تعصبوا له فلذلک قست قلوبهم. 
نم قال 


(1)سورة 2 البقرة اية 74 [.....] 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. »یا 2 
تعالی «آولیّک» یعنی القاسية قلوبهم عن ذکر الله «فی صلال » آی عدول 
عن الحق «هّیین» آعر وص ‏ ظن 
نم قال «اللَه ترل احشن الحدیت » تغنی :الق ان «کتاباً متشایها » نصب 
(کتابا) علی البدل من قوله (احسن) و معناه «متشابها» فی الحکم التی فیه 
من الحجج و المواعظ و الأحکام التی یعمل علیها فی الدین و صلاح التدبیر 
۱ و الوعد و 
الوعید بتصریفها فی ضروب البیان, و ریئنی, ایضاً فی اتلاوة فلا یمل لحسن 
مسموعه فی القرآن «تَقسع مه و الذین یحشوّن رهم » آی تفشعر 
جلود آلمژمنین الذین یخافون, ات الله لما یسمعونه فیه من الوعید «یٌ 
تین جَلوذهم و فلوم م الی دکر الله» و ما ضمنه الله غلی دلک من الثواب 
نم قال «زلک » بعنی ما وصف به المومن من اقشعرار قلوب المومنین تارخ 
و لینها آخری «هدّی اللّه دی به من یشاء» آی لطف الله الذی یلطف به 
لمن یشاء من عباده الذین یعلم انه لطف لهم. و قال الچبائی: انه خص به 
آمة محمد ضلی اللة علیه و آله. نم قال «و من یْضْلِلِ اللَةْ قما لة من هاد» 
و معناه من آضله الله عن طریق الجنة لا یقدر احد علی هدایته الیها. و 
بحتمل ان یکون المراد من حکم الله بانه ضال لا یقدر احد ان بحکم بأنه 
هاد. نم قال منبها لخلقه « فمن بقی بوجهه سوء العذاب یوم القیامة» و 


تقذیرن کف بح العف هخا فن العسیو ان الکایر سلقی.فی: نان 
مغلولا, لا یمکنه ان یتقی النار الا بوجهه. 

و معنی یتقی یتوفاها کما قال الشاعر: 

اذ بتقون بی الأسنة لم اخم عنها و لکنی تضایق مقدمی 

ی یقدموننی الی القتال فیتوقون بی جرها. و حذف کمن کان بخلاف ذلک 
لدلالة الکلام علیه, فان هذا لا یکون ابدآ. ثم حکی الله تعالی ما یقال التبیان 
فی تفسیر القران, ج 9, ص. 27 2 

للکافرین الظالمین نفوسهم پالکفر بالله یوم القيامة |ذا دخلوا النار (ذُوفُوا 
ما کنتمْ) آی جزاء ما کنتم (تَکسبُونَ) من المعاصي. ثم اخبر تعالی عن الم 
الماضية من آمثالهم من الکفار بان قال (کَدّبِ الذیت من قَبلهم) بآیات اللّه 
و جحد وا توحیده و رسله (قأتَاهم دا ای جز|ء لهم وت فعلهم و 
عقوبة عاجلة «منْ و ی و ی ی 


ق له فالی: (شوره اور (قواء اللبانت: 26 ال و کنیس 22 


قأذاقع هم ال اْحژی فی الْحیاة الا و لََذابْ لاه کر لو کابئوا بَغلفون 
(26) و لقة ضرتنا لاس في هذا اران من کل 2 لعلهْم یِتدکژون (27) 
فرآناً عریبا یر دی عوح للم یتفن (28) صَرّت ال متلا رَجْلاً فیه شرکاء 
مُتشایسون و رَجْلاً سلماً لِرَجّْلِ هل بستویان متلاً الحمذ لله بل آکترْهْم لا 
یعْلَمُون (29) نک مَیثْ و هم من (30) 

بم اکن توم الفنامع عنه ریکم تتصعون: (31) 

ست آیات بلا خلاف. ۱ 
قال المبرد العزب تقول, لکل شتیء بضل الیک بجارجه من الجوارع: دق آی 
یصل معرفته الیک, کما یصل الیک معرفة ما تذوقه بلسانک من حلو و مر و 
منه قوله (قذاموا وبال أَمرهِمْ) «1» و قوله (دْقْ الک نت العزیژ الکریم) 
«» و الخزی هو المکروه و الهوان, و خزی فلان اذا وقع فی المکروه, 
تالفمی افراط 


(1)سورة 64 التغابن آیة 5 
(2)سورة 44 الدخان 49 
التبیان فی تفسیر القرآن, 9 ص: 23 
الاستحیاء, بقال ما انسحیا و ها تخرقر مه رایته غزیان نادهاء قال الشاعر: 
و لا آنت دیانی فتخزونی 
قراً این کثیر, و ابو عمرو, و یعقوب (و رجلا سالماً) علی وزن (فاعل) معناه 
الصا (بشرکد یه غبره ان الله تعالی رب فلا سوم وا احافر: قشه 
الکافز تیرکاه مسازعین مخدافیی: و المعمن عم غند الما واحدا. الباقون 
هی ار تن ره تلم فلان له ساها نفعتی حلص 
ات وا و . 
ریح الرجل فی تجارته ریحاً و ربحا: شام شناها و سنلما و لاعف سس تفتیرن 
ذا سلم, فمعنی «فاذاقهُم الل» ۱[ الألم. کما یدرک الذائق 
اااام و الخری الذل الای پستحیا ها کر مر 
فی الحیاة الدنیا هو ما فعله بهم من العذاب العاجل من اهلاکهم و 
استئصالهم الذي تیف دنرة غلین آلاند, ثم قال تعالی «و لعذابٌ الاخرة 
اکبٌ» مما فعل بهم فی دار الدنیا «لو کائوا عون » صدق ما آخبرناب. 

ثم اقسم تعالی بآن قال «و لفق ضَزننا یلاس فی هدا الفزان من کل عتل 
لعلَهم بتدگزون» فالتذکر طلب الذکر بالفکر و هذا حث علی طلب لد 
المودی الی العلم, و المعنی لکی یتذکروا, و یتعظوا فیجتنبوا ما فعل من 
ات ای ی لتلا یحل بهم کما حل باولتک. و قوله «هرّآنا 


عربیا» ای انزلناه قرانا عربیا غیر ذی عوج ای غیر ذی میل عن الحق بل هو 
مستقیم موصل الی الحق, و یقال فی الکلام عوج- بکسر العین- |ذا عدل به 
عن جهة الصواب. ِ 

و المثل علم شبه به حال الثانی بالاول. و المثال مقیاس بحتذی علیه, و انما 
قال: ۱ ۱ ۱ 

ضربنا مثلا واحدا, و لم یقل مثلین, لأنهما جمیعا ضربا مثلا واحدا, و مثله 
قوله التبیان فی تفسیر القرآنن, ج9؛ ص. : 24 


تعالی «و جعلتا این مریم و أمَدْ آیََ» «1» و لو ثنی لکان حسناً- فی قول 
الفراء- و قوله «عَلَمْد تقو :تقاط الکی: مفوا معاشی: اه وا ان 
عقابه. 


ثم قال تعالی «صَرَّب اه متا رجُل فیه شر کاء مَتشاکسون » فالتشاکس 
التعمانم و قارع فشاکسوا فی الامر تشاکنماه ورفی الشرکا۶ فشاکین:فن 
البیع, و تدبیر الهملوک و نحو ذلک «و رَجْلا سَلما رَجُل» فضربٍ المثل 
للعوخد با دنه الله خعالی, وخده- عز و جل- و المشرک بعبادته غیر الله- فی 
قول ابن عباس و مجاهد و قتادة و ابن زید- (قل : ستویان متلا) فی حسن 
الحال. لا یستویان لان الخالص لمالک واحد یسنحق من معوننته و حیاطته ما 
ادنوه صاجن السر کاع السنلخس فی آمرد: 

نم قال (الجمد له یعنی المستحق للشکر و الّناء علی الحقيقية هو ال 
تعالی (لْ رهم لا یْلمُون) حقيقة, لجهلهم باللّه و مواضع نعمه, پم قال 
لنبیه (انک) یا محمد (میت) آی عاقبتک الهوت, و کذلک هولاء لأن (کُل تمس 
ذایقة المَوّت) « (ثم انکم) کی الله رم الفانند) شید کم جوم 
و اه و معناه کل طائفة منکم ترد علی صاحبتها یوم 
القامه ی حاضیوا. خالاحتصام رد کل ماخدمن ان ساء ان به ااح علی 
وجه الانکار علیه. و قد یکون | ده محقاً و الاخر مبطلا کالموحد و 
العلحد و فان ها مظاین کاتهام موی و رای و هه 
ای ۳ ۱ ۱۱9 ۱ ۸ با ۳ 
غیرن: و یکون اختضامهم فی الاخره بذم روشاء الضلاله فی ما دعوهم الیه و 
دفع آولنک عن آنفسهم, فیقول الأولون: لولا آنتم لکنا مومنین 


(1)سورة 23 المومنون اية 51 

(2)سورة 3 آل عمران آیة 185 و سورة 21 الاأنبیاء آية 35 و سورخ 29 
العنکبوت آية 57 

التبیان فی تفسیر القرآن, 9 ص : 25 

وبقول: الرفساء ما کان. لا اه ساطظان الا آن دعهنا کم فاستچیتم. لا 
و افیل بعصهم.علی"بعض تلا ومون. و قال. این زید: الاختضام یکون ین 
الموّمنین و الکافرین. و قال ابن عباس: یکون بین المهتدین و الضالین؛ و 


الصادقین و الکاذبین و قال ابو العالیة: یکون بین آهل القبلّة. و رجل 
ششکس ادا کان شیة الخلع ع فا السجی" هدا 1 رت ال ماه 
و قال قتادة: هذا ری اه الشیاطین مغریین بعضهم ببعض (و رجلا 
سالهاا و هو المومن اخلص الدعوة لله و العبادة, و قال ابو عبید۵ : 
متشاکسون الرجل الشکس و رجلا سالماً الرجل الصالح. و قال ابو عمرو: 
ففاهخالها للم صقان انم علی ترعلا فیه سر کاع ین فی باه آفی 


قوله ال سورع ازور واه الانانی 22 الیو یر سره 25 


قمن أَظْلَمْ ممَن کَدب علّي اللّه و کدب یالطْدق لد جاعغ أ یس في جهتد 
لوق کر (32) و الذٍی جاة یالطَدُق و ضَدق به وان هم لْتقون 
(33) لهُمْ ما بتشاون علند رهم ذلک جزاء لْمُحسیینَ (4 3) لیکفر الله عنم 
آسَوا الذی عملوا و بَْريَهْمْ أَحْرَهَمْ خسن الذی کائوا بَعْمَلوَ (35) 


نت 

قوله (فمن اظلم) صورته صورة الاستفهام و المراد به التقریع و التوبیخ» و 
المعتن فمن اظلم ممن افتری,علی الله کذبا فادعق 0 
او انه حرم ما لم یحرمه, او احل ما لم یحله, واتما کانمن کدب علی اه 
و کذب بالحق أظلم الخلق, لته طلم نفسه بآفحش الظلم من جهة کفره 


برته و جطوده آعق مه جین آشنر ک: به التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص 
26 


تعالی من لا نعمة له یستحق بها عبادته. و قال قتادة: (و کَذّبّ بالطَدّق اد 
جاءه) یعنی بالقرآن. 

ثم قال تعالی مهددا لمن هذه صفته (ا لسن ی حهنم منوت ْکافرین) و 
طال الثواء علی ربع نت دح آردی و کل جدید مرت مود 

و قوله (و الذی جاء بالطدّق و صَدّق به) قال قتادة و ابن زید: المومنون 
جاءوا بالصدق الذی هو القرآن و صدقوا" به, و هو حجتهم فی الدنیا و الاخرة. 
و قیل الذی جاء بالصدق جبرائیل و صدق به محمد صلی الله علیه و آله. و 
فی قراءة ابن مسعود (و الذی جاءوا بالصدق) قال الزجاح: الذی- هاهنا- و 
الذی بمعنی واحد یراد به الجمع. و قال: لأنه غیر موقت. و قیل: الذی جاء 
ای سا اه و ۱ ۱ و صدق به ایضاً 
هو صلی الله علیه و آله و الضحیع: آن: قوله (و ضدق به) من: ضفة: الذین 
ِ" بالصدق, لانه لو کان" غیرهم لقال و الذی جاء بالصدق و الذی صدق 


و و قوله (أولیک ه هم الختفون) یعنی من جاء بالصدق و صدق به هم المتقون 
معاصی الله خوف عقابه, و انما جاء بلفظ الجمع (هم المتقون) مع آن لفظ 
(الذی) واحد, لأْنه را به الجنس. و معناه الجمع کقوله (و العقضر ان 
الائسان آقین حسْر ال الذین آمَئوا و عَملوا الصّالحات) «1» و قال الأشهب 
بن رمیلة: 

ان الذی حلت بفلج دماهم هم القوم کل القوم یا م خالد 

ثم بین ما آعد لهم من النعیم فقال هم ما یَشاوّنَ عندَ زَیْهمٌ) جزاء علی 
تقاخم. ۵ بست. آن. لقع (دلی) چاه (عراء امه لخن ععلون 


الطاعات. 


(1) سورة 103 العصر آية 1- 2 

التبیان فی تفسیرٍ القرآن. _ج9, ص : 27 

و قوله (یکَفْر اللخ عنم آسعا الزی عملوا) ی یسقط عنهم عقاب الشرک 

و المعاصی التي فعلوها قبل ذلک بتوبتهم و رجوعهم الی اللّه (و بَحْزهَم 
أَحْرَهْم بسن الذی کائوا ی ام 
09 وهی آخشدن. اففالفم لان الضاخ.و آن کان سنا لا یستحق به‌ خواتت و 
لا مدح لان الثواب و المدح |نما یستحق علی الطاعات. 


ق له فالی: (یشوره الرمر 2699 الانانت: ود الی تاقگرن سر 27 


تس اللة يكاف ده و بجوَفوتک با ین من ونه و مَن بُصِْلِ ال قما له 
من هادٍ (36) چ من هد اللهْ قما لة من و فصل لس ال بعزیز ذی التقام 
(37) و یج سألتهم تن حلّق السَملوات و ایض لَیقَولق له فلا قرأیم ما 
تغون من دُونِ اللهٍ ان آراتنت له بر هل هن کاشفاث ره و انب 
رحْمَة هل من مُمیکاث یه فُل خشیی ال عَلیّه یِتوکل الْمْت 
(38) قْل با قوّم اعموٍ قلی تیک ّی ی عامل قَسوّف تقْمُون (39) من 
یأتیه عذاث بخزیه و تجل عَلَیهٍ عذاب ده مَقيم (40) 

خمس ابا کوفی و ثلاث فی ما 7 الکوفیون (من هاد) و عدوا 
(فضوف تعلمون) و لخ هدن البافون فرا جمزمو الکسانی و خلف (بکاف 
عیاده) علی الجمع البافون. یکات سیوه: علن الوحیه. جن فرا علی: الوحند 
ازاه التی ضلی الق لیم و اله تقوله (و بخوفوی ورمن همع ارا: النی.و 
سائر الأنبیاء, لأن اش التبیان فی تفسیر القرآن, ج 9, ص ر : 28 

کل نبي خاطبوا نبیهم بمثل ذلک, کما قال تعالی مخبراً عن قوم هود (اِنْ 
تول الا اغتراک 27 قح آلمتا بسوه) 1 نو قرا ابو ععزه و الکتباتی:کن این 
بکر (کاشفات ضره... ممسکات رحمته) منون فیهما. الباقون بالاضافة. فمن 
آضاف فللتخفیف. 

و من نون؛ فلأنه غپر واقع, و اسم الفاعل انما یعمل ذا کان لما بستقبل 
قوله (و کلم بابیط ذَراعَیُه ۳1 «2» علی الحکاية. 

و قوله (أً لس اللَهْ یاف عَبْدَهْ) لفظه لفظ الاستفهام و المراد به التقریر 
یقرر عباده, فیقول: | لیس اللّه الذی یکفی عبده کید آعدائه و بصرف عنه 
شرهم, فقمن وحد- آراد محمد صلی اللْهْ لیه و آله و هو قول السدی و ابن 
زید.. و من ,جمع. آراد آنبیائه ک (ابراهیم و لوط و شعیب), و قوله (5 
یُحَوفُوتَکَ بالذین من ژونه) خطاب للنبی صلی اللَهْ لیه و آله بان الکفار 
ِِِ بالاونان التی کانوا بفبدمنه. فی قول فتادق و السدی و این ید 
هم فالوا لت آما تخاف ان تهاعی آلسنا. و عیل؟ اند لجا قضد خاله لکسو. 
العدیایر التی صلی الله علبه و الم قالوا له‌سادایا ای با عالد آن 
بأسها شدید. 

ثم قال (و من سل ال قما َ من هاد) یحتمل معناه شیئین؛ 

احخهداه من اضله. عق ریق الحنة بفره ۵ معاضيم فلیس. له هاو هدن 
یه ۱ 

و النانی-آن من.خکم: الله تصلالته و متماخ ضالا [ذا ضل هو عن آلخق فلیسن 
له من یحکم بهزایته و تسمیته هادیا ثم عکس ذلک فقال (و من بقّد اللَه 
قما له من مُضل) و هو یحتمل آمرین 


آ واه ی هون اللماالی ی اه فا اسم تاه تما 


(1)سورة 11 هود آية 54 

(2)سورة 18 الکهف آية 18 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 20 

یدمن تک مدایه ۵ پسفیه ها درا فلا اند کته آن بعکی بصلالنه 
علی الحقيقة. 

ثم قرر خلقه فقال (ا لیس ال بعزیز) ای قادر قاهر لا یقدر آحد علی 
مغالبته (ذی اتتقام) هن اعدانه و الجاحدین لنعمته. 

ثم قال لنبیه ضلی الله علیه و آله (و لنّن سألتهم) يا محمد یعنی هولاء 
الکفا ر (مَن خلق السماواتِ و الاْض) و انشاها و اخترعها و اوجدها بعد ان 
کانت معدومة (لیقولن اللّه) الفاعل لذلک, لأنهم لو آحالوا علی غیره لبان 
کدنمق و آفتر اف همه لانه لا یقدر علی ذلک الا القادر لنفسه الذي لا بعجزه 
شیء ثم قال (قل) لهم ( رام ما تون من دون اللّه ان آرادنت اللَه 

بِضُرٌ هل هنّ کاشفاث صْره او آراتیی برَحْمَة هل هن مُمسکاث رحمته) 
من اصات معا شم لماع مس تا هر عماجم خیران .2 
المعنی [ن من یعجز عن النفع و الضر و کشف الکرب عمن بتقرب آلیه و1 
تا ۱ 
جمیع ذلک و لا یلحقه عجز و لا منع؛ و هو اللّه تعالی. 

و الوجه فی الزام من خلق السموات و الأرض اخلاص العبادة له آن من 
کی ارات اار هی مان علی نی و ال ها ای اد مه 
و یمکنه منع کل آحد من خیر راو شر, و العبادة آعلی منزلة الشکر, لأجل 
العم التی یمد علیها عیر االمعمن اعر بای الستوات سا ار امه 
اخلاص العبادة لمن خلقهما و من لم بقر دل علیه بما یلزمه لرقرار به. ۱ 

نم قای (قل) لهم یا محمد (حسبی الله) ی یکفنی اللّه (عَلبّهٍ کل 
المتوکلون) ِ ری آلتدنن الی: من:بعدر غلی الاخسان فیهه فلما کان ( 
یقدر علی الاحسان فی جمیع التدبیر الذی یصلح الانسان الا اللّه تعالی 
فخت غلی اسان فم شم لها 9ص 30 
کل عاقل التوکل علیه بما هو حسبه منه. 
ثم قال (قل)لهم یا محمد (یا قوّم اعْمَلوا علی مَکاتیکُمٌ) قال مجاهد: 

ل ت زس العت: و قیل: علین مکانتکم: ای 
دیانتکم علی وجه التهدد لهم. و قیل: علی مکانتکم آی جهتکم التی 
اخترتموها و تمکنتم فی العمل بها. 

ثم قال (اٍنی عامل) بما آُدعوکم الیه (فسوف تعلمون) عاقبة آعمالکم و آخر 
کفرکم و تعرفون (مَن بأنیه عذاث یُخْزیهٍ) فی الدنیا و بهینه فی الااخرة (و 


یحل علیه) آی ینزل علیه (عَذاب مَفیمٌ) آی دائم لایزول, و ذلک غاية الوعید 


قوله تفای شور ع قزر افو الا تالی کاا یس 50 


تا آ" ی یب اب 
بل علنها و ما لت عََبهمْ یکیل (41) ال یتوقی الائفُس جین تمهت 
یلم تفت فی منامها فک یی قضی نها الم و سل الأکری 
الي اجَلِ مُسَمّ |ِنْ فی ذلک لایات م نتقکرون (42) ,ام اتَحَدوا من دون 
لله شْقعاء فْلٍ آ و لو وا لا یلکوت و لا بععلوتَ (43) قَل له 
السْفاعَة جمیعا لة ملک السّماوات و الاْض یم اه ثرجَُونَ (44) و اذا کر 
ال ده اشمات فلون الْذین لا 9 تَة و اذا ذُکِرَ الذین من ذونه 
|ذا هم یسیون (45) 

التبیان فی تسیر القران ج9, ص: 31 

قراً حمزه و الکسائی الا قتبية و خلف (فیمسک التی قضی علیها) علی ها 
لم یسم فاعله. الباقون (قضی) بفتح القاف, و هو الاأجود لان اسم اللّه 
تعالی قد تقدم فی قوله (اللَهْ یتوَفّی الأنْفُسنَ حین مَوّتها) و قیل: ان الموت- 
هاهاء الفراد به النمم. و التهفی+ هاها توفی. النفس. ۲ الروع. لان ای 
عباس قال فی ابن آدم نفس و روح, فاذا نام قبضت نفسه و بقیت روحه. و 
اس ۱ 1 
مات قبضت نفسه و روحه. ۳ 

فان قیل: کیف قال هاهنا (اله بَتوّی الأنْفُسَ) و قال فی موضع آخر ود 
مُسلنا) «1 »> (و قَل بِتَو وَفَاکَم ملک وت <2 »> 

قیل:ان الذی یتولی قیض الارواح ملک العت بای ان هس رس 
آعوان, فلذلک قال (َوفیَه رَسْلنا)" 

و حجة من بنی الفعل للفاعل قوله (و برس الْري) و من بني للمفعول 
به, فلان المعنی یوّل الیه. و قال الفراء تقدیره له یتوفی الأنفس حین 
۹ لقوله (و مُو الذٍی توفا کم الیل و یلم ما جَرَحنم ثم بالنهار) 3 

تقول الله تعالی فقیرا غن یه ۲۱ ۱ رانا علیک) یا محم [الکتاب) یعنی 
القرآن (ِلّاس بالحق). و معناه اتژلناه علی اته حون , فهذه فائدة الباء. و فی 
ذلک حجة علی 


ج ۱۳ 


0 


۱ 


س 


۳ 


(1)سورة 6 الانعام آية 61 

(2)سورة 32 الم السجدة آية 11 
(3)سورة 6 الانعام آية 60 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9. ص: 32 


مرگ ای ال تیه یره باتاله رضلال الک رنه ای اس 
کان کذلک لم یکن منزلا علی انه حق وجب النظر فی موجبه و مقتضاه, فما 
رغب فیه وجب العمل به و ما حذر منه وجب اجتنابه,. و ما صححه وجب 
تصحیحه و ما آفسده وجب افساده, و ما دعا اليه فهو الرشد, و ما صرف 
عنه فهو الضلال. 
ثم قال (فمن اهتدی) یعنی بما فیه من الأْدلة (فلنفسه) لان منفعة عاقبته 
من الئواب تعود علیه (و من ضل) عنه و حاد (قتما یَضل عَلَها) یعنی علی 
ی اه ثم قال (و ما الت) یا محمد 
اعلتهم موکیل) ای تخفیط و لا رفیت و ها علیی البلا ی الوییل القانم 
بالتدبیر. و قیل (ما نت هم بل متام ها آنت یوم ریت هد 
ال لحم ال فامیموه حفطه موی خر که ولا تور ها و 
لا تقدر علی |کراههم علی الاسلام. و انما الله تعالی القادر علیه. 
قوله (اللَ یتوقی لافس چین مَویها) معنام انه بقبضها الیه |ذا آراد اماتتها 
بأن یقبض روحها بأن یفعل فیها الموت «و ال لَمْ تَمُبٍّ فی منایها قَیْمیک 
ای قضی عَلیهّا المَوّت ت» فلا یردها الیه «و تلحر ۰ التی رید 
ایقانها الی آن: تستوفی اجلها الذی قدره لا فد درا ها روش گن ان 
عیاش مین ان فیض الیو بکون هه چا و قبض النفس یکون به فاقداً 
للتمییز و العقل, و [ن لم یفقد حیاته. 
و الفرق بین قبض النوم و الموت ان قبض النوم یضاد اليقظة. و قبض 
الموت بضاد الحياة و قبض النوم تکون الروح معه فی البدن, و قبض الموت 
بخرج الروح منه عن البدن, و قال سعید پن جبیر و السدی: ان آرواح الأحیاء 
| نا تاموا تجتمع مع آرواح الأموات. فاذا آرادت الرجوع لی الأجساد آمسک 
اه آرواح التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 33 
الأموات و این آرواح الأحیاء. 
نم قالٍ (آن فی ذلک) بعنلی فی قبض الأرواح تارة بالموت, و قبض الأنفس 
بالنوم آخری (لایات) آی دلالات واضحات علی توحید اللّه, فانه لایقدر علیه 
الب یتفکرون) آی یستعملون عقولهم بالفکر فی ذلک فیعرفون اللّه 
بذلک 
تم ار عن هولاء الکفار فقال (آم اتخذوا) معناه بل اتخذ هوّلاء الکفار (مٌ 
ون اللّه شْتَعاء) بزعمهم, من الأأصنام و الأوثان فقال (قل) لهم يا محمد ( 
و لو کائوا ا تفلکونشیا و ا تغفلون) تبیها هم علی آنهم بت ونهم شفجاء 
و آن کانوا لا یقدرون علی شیء من الشفاعة و لا غیرها و لا یعقلون شیتا. و 
الالف فی (او لو) الف الاستفهام یراد به التنبیه, ثم قال (قل) لهم یا محمد 
له السْفاعَةٌ جمیعاً له ملک السّماوات و الأرْض) أی الشفاعة لمن له 
العدبیز و التضرف فی السموات و الارض, لیس لاجد الاعتزاض علیهتفین ذلک 
ی سای ان یت سای ی او سر 


لطاعات بالئواب و علی ۱ تا لقعاتن 

ثم اخبر عن حالهم و شدة عنادهم, فقال (و |ذا در ال وَحْدَهْ اشقاَتت 
لو الذین لا بومنوّن بالاخزة) یعنی نفرت نفوسهم عن التوحید و انقبضت 
نم یقال: فلان مشمتر :عن, کدا زدا انقنض .عنه. هقی فولهء اشمازت 
فلوتهم دلیل علین فساد قول .عن تفول. المعا رف ضرفره:(و ادا دی الذین 
من ذونه) قال السدی: یعنی آو انم (اذا هم یستبشژون) 1 یفرحون و 
یسرون حتی یظهر السرور فی وجوههم. 


قوله تعالی: [سورة الزمر (39): الأّیات 46 الی 50]..... ص: 34 


فُل اللْ فاطر السّماوات 5 اأرْض عالم الب 
با یک فس ما نوا همین (45) ولو ۳ 
جَمیعا و مِنلَه مَعَهٌ لافْتدوا به من شُوء العذاب یَوْم القيامة و بدا لَهُمٌ من 
ما لَمٌ یِکوئوا یَحْتَسِبُونَ (47) و بدا لَهُمْ سَیِثاث ما کَسَبُوا ق حاق یه ما کائوا 
به تستهْزون (48) فٍدا مس الائسان صْرٌ دعانا ثم ٍدا حون نم متا قال 


المکلفین ان یدعوه بهذا الدعاء فیقولوا (الَُم فاطِر السَّماواتِ و الأَرُض) 
ای خالعیها ۵ شا متدتیها (عالم‌العت: ۶ السیادی ای عالم ما عاب 
کلمه کن کم نو ی و عالم ما شهدوه و عملوه, لا یخفی علیک شیء 
هم الاشاع رای عم بیس عیادی) بوم. الفنامه:(فی ها کانوا فیه تا مون) 
ال و ار و و مه ای و (فاطر 
السماوات) عند سیبوبه لا یجوز ان یکون صفة (اللهَمٌ) قال لأْنه غیر الاسم 
قی لداع خ لانه. ۲ بذک بهدا الذکر الا بعد سا ری النیان. قی تسیر 
الفرآن, ج9, ص: 35 
کما لا پضمر الاسم الا بعد ما عرف, فکما لا توصف المضمرات, فکذلک هذا 
الاسم, و لیس یجب مثل ذلک فی قولنا: (اللّه) لأنه قد یذکره العارف لمن لا 
قرف فیغوفه آباه: مه هر فیقول: اللّه فاطر السموات و الأرض و خالق 
الخلق و رب العالمین و لک پوم الدین. و قال ابو العباس: یجوز آن یکون 
تفه (الامم اجیلا له ۷ (با انله فاطر السضوات ه الارض] 

نم اخبر تعالی علی وجه المبالغة فی وقوع عقاب الکفار و عظمه بأنه لو 
۱ و اراد الظالم 
انقسه بازتکات الحعاضی آن:یفدی تفسته هن قدخ زلی العذاب یوم القيامة 
لما قبل منه, و لما فودی به, و حذف الجواب لدلالة الکلام علیه. 
تم قفا (صتدا یی الکتار‌ها له کوتها متمونم ول مظنوته داضلا 
الیهم, و الاحتساب الاعتداد بالشیء من جهة دخوله قی ما یحسبه, قلما کان 
آهل النار لم یکونوا بدرون ما ینزل بهم من العذاب صح ان یقال (بدا له 
من الله ما لَم یکوئوا یَحتَسنو موت) و لا قدروا آنهم یصیرون الیه. 
ثم قال (و بدا لَهُمْ) آی ظهر لهم ایضاً (سیْناث ما کُسَبُوا) آی جزاء سیئات ما 
کسبوا من آعمالهم ( حاق یبهم) آی نزل بهم «ما کائوا به یَسْتَهُروّن » فی 
الدنیا من قول الله و وعده و وعیده. 


تم اعبی نصا کن ده نفلت اسان و تسوت اعت حال الی حال بأنه اذا 
مسه ضر من مرض و مصیبة و بلاء «دعانا» و فزع الینا «نم »> بعد ذلک «ذ| 
خولناه» ای با «نعمة چنا» و التخویل العطاء با مکافات و لا مجازات 
بل تفضلا محضاً «قال |تّما اوتثث قلی علم» فال آلخستن.عاه ای اوه 
یی وعفلن وال عیرو؛ معناه علی علم برضاه عنی فلذلک اعطانی ما 
آولانی من النعمة. و قال التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص : 36 

هر ماه کی عم بان شست به لتاق و کشت الیو ادلی 
من قبل ربه. یم قال لیس الامر علی ما یقوله «بل هی فتَهٌ» آی بلية و 
اختبار یبتلیه الله به فیظهر کیف شکره فی مقابلتها, فیجازیه بحسبها, لانه و 
ان کان عالماً بحاله لم یجز آن یجازیه علی علمه, و انما یجازیه علی فعله 
«و لك أکتَرِهم م لا یِعْلَمُونَ» صحة ما قلناه من ان ذلک محنة و اختبار لقلة 
معرفتهم بالله و بصفاته. نم فال «قَذ قالها الذین من قَبلهمٌ» یعنی قد قال 
کل سل ها خال هوّلاء سقفا ان عم ها کانها بکشنیون من ااموال ۵ 
تخفعونه بل ضار نو بالا علیمم: 


قوله تعالی: [سورة الزمر (39): الأّیات 51 الی 55]..... ص: 36 


ََصابَهة ِِ ما کسَتُوا 5 الذین ظلَمّوا من هوّلاء سَبصيبهْمٌ سَیئاث ما 
توا و بغفجزین (51) آ و لم تلفوا آنّ ال بیَسّط الرّرق من 
پشاء و5 ِ 1 ین ذلک لایاتِ لِقَوّم یُوْمیّونَ (2ه) قل پا عبادی الذین 
آترقوا لیر شهق لا تقتطو من ره الله نله : تفر الائوت جمیعا 
هو الْعَوژ الَحيمْ (53) و آنیبوا الی تیک و ۳ له من قَبل أن 
اه ادا مق له رون (54) و ا" یعُوا آسَن ما کم هر یک 
من قل آن ماداب ا 
یقول ال تعالی ۳۳ عن حال هوّلاء الکفار فی الاخرة و ما یصیرون الیه 
التبیان في تفسیر القرآن, ج9؛ ص. : 37 
فقال «َأَصابهِم فتات وا کسبوا» قیل فی معناه قولان. 
الیه ۳ لدلالة الکلام علیه 
الثانی- انه آراد فأصابهم عقاب ما کسیوا من المعاصی و سماه سیئات 
لازدواج الکلام. کما قال «و جزاء سین سبتَةٌ : مثلها» «[ »> 
ثم قال «و الذین ظلَمّوا من هوْلاو» یعنی من ِ خوم النبی صلی اه 
عَلیه و آلم ف«ستتصييهم 4 ایضا نشب ما کسبوا و ما هم بِمَعجزین» آی لی 
بفوتون اللّه. تم قال علی وجه التبه لهم علی معرفت دا وله هلو 9 
ال یَیَسّط الرَرّق ِمَن بشاء» آی یوسعه علی من یشاء من عباده بحسب ما 
یعلم من مصلحته «و یَفُدرُ» آی و یضیق علی من یشاء منهم بمثل ذلک «ِنَ 
في ذلک لایات» آی دلالات واضحات «لقوّم یوْمنُونَ » ای یضدقون: بتوحید 
اللّه و یقرون ان + 9 آضاف الاأیات للِی المومنین لأنهم الذین انتفعوا بهاء 
ثم قال «قل» لهم یا محمد «یا عپادی, الذین أَسَرَفوا علی ایهم » بارتکاب 
المعاصی «لا تقتطوا من رَحجَِة اللء» آي لا تیاسوا من رحمة اللّه یقال: قنط 
یقنط قنوطاً اذا ینس «اِنّ اللة یعفرّ الذْئْوبِ جمیعاً انه هو العَفور الرحيمُ» و 
عق دک دلالت واه علی اند بجوز آن جففر الم بلا نید تقضاا منم رو 
بشفاعة النبی صلی اللّهْ علیه و آله لأنه لم بشرط التوبة بل طلقها. و 
رو عن فاطفة علیها السلام آنها قالت: ان اللّه یغفر الذنوب جمیعاً و ۷ 
یبالی. 


و 

روی عن علی علیه السلام و ابن عباس:آنهما قالا: ان لارجی آية فی کتاب 
الله قوله «و ان رَبک لذو مَعفرة للثاس علی ْلَیهمٌ» «2» فقال عبد الله 
بن عمرو بن آلعاص پل آرجی آية فی کتاب اللّه ٍِِ «فْلْ یا عبادی الْذِین 


آَسْرَفُوا علی أنْفُسهمٌ» و هو المروی عن علی ایضا. 


(1) سورة 42 الشوری آیة 40 

(2) سورة 13 الرعد آية 7 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 38 

و قوله «و آنیبو| الی ار را الما ی الی الافد 
التوبة من معاصیهم. و الاتابة هم الرجوع «و َسلمُوا آم فان امتواصص-. 
سلموا ۳ «مِنْ بل آن بتکم العَذابٍ نم 1 تلضَرون » عند "نزو ف 
العذاب بکم «و انبعُوا خسن ما اترل ایک من ربکع» انما قال «أحسَن 

آئزل» لأنه آراد بذلک و النفل التي هی الطاعات دون 0 ۲ 
المقبحات التی لا یأمر بها, و قال السدی (أحسن) آی ما آمر اللّه تعالی به 
قی: الکتان: میقال قوم (احسشی ها اترل النکم من ریم برنة به التارسه 
دون المنسوخ, و هذا خطاء لان المنسوخ لا یجوز العمل به بعد النسخ و هو 
قبیح, و لا یکون الحسن آحسن من قبیح. و قال الحسن آحسه ان پأخذوا 
بما | مرهم اللّه به و آن ینتهوا عما نهاهم عنه «من قبّلِ أنْ بتکم الْعَذابٌ 
بَعتَة > ۳ فجاهة فی وقت تتوقعونه «و ان تشغرون» آی تعرفون 
وقت نزوله بکم. 


قوله تعالی: [سورج الزمر (39): الأیات 56 الی 60]... ص: 38 


ان تفول تقین با شزتی علی ما فرطّث فی جلب اه و ان کف من 
لسایین [56) او ول لو أَنْ ال عدانی لکنْث من لین (57) َو تفول 

تری العذاب لو نی کر قاکُون من الْمْخسنین (58) تلی فد جاءتک 
آانی کت بها و ایشتکژت و کت من الکافرین (59) و نوم امه ری 


الذین بوا عَلی اللّه وَجوههَم مسوده أُ نف جَهَنم 2 جَهَتَم مَنوح ار 
(60) 
خمس آیات. التبیان فی تفسیر القر ان 9 ص : 39 


را اب جففر من ریق ایو لاف ۱[ 

و فتح آلیاء النهروانی عن آبی جعفر. الباقون بلا یاء. 

نما امد الله عالن. باتباع طاعاه ه الاتهاه عن حعاصته یر چن ترا 
العذاب بهم بغتة و هم لا یعلمون, بین ن_الغرض بذلک و هو لثلا تقول نفس یا 
حسرتیی علي ها فرطت فی جنب اللّه. و حذف (لا) کما جذف من قوله 
(مم ال عم ان تضلوا) «1» و قال الزجاج: معناه کراهية آن تقول نفس, 
و مثله قوله (و ای فی الأرّض تتاست آن تعند کم هقی ففل الغراء. 
و علی قول الزجاج: 

کراهية آن تمید بکم, و النفس نفس الانسان. و الفرق بین النفس و الروح 
ان ارو ری له عم سا فب‌الصوار کس 
هی جسم رقیق روحانی من الریج, و نفس الشیء هو الشیء بعینه. و 
اش هل با مب اس یت و وا و 
ضده الأخذ بالحزم, یقال: 

فلان حازم و فلان مفرط. 

و قوله (فی جلب اللْه) معناه فرطت فی طاعة الله او فی آمر الله الا آنه 
ذکر الجنب کما یفال: هذا صغیر فی جنب ذلک الماضی فی امره. و فی 
جهته, , فاذا ذکر هذا دل علی الاختصاص به_من وجه قریب من معنی جنبه. ۵ 
فال جاهدو ااسدی: ی (فی. عبت الله) ای قق اغر الله: و االت. خی 
قوله. (با خسر کی صقلبة عن (باء] ااضاقد..ع قعل دی فی 0 ۳ 
ار اه بت ااسمت: 

و التحسر الاغتمام علی ما فات وقته لانحساره عنه بما لایمکنه استدراکه, 


(1) سورة 4 النساء آپة 175 ۲ 
(2) سورة 16 النحل آیة 15 و سورة 31 لقمان آية 10 [.....] 


و قوله (و ان کر لمن السٌّاخرین) قال قتادة و السدی: معناه المستهزتین 
الایمان و معناه و ما کنت الا من جملة الساخرین اعترافا منهم علی 


نفوسهم 
و فوله عالی عفن له ان الط قذایی تشن زیخ عفای فا 
ذلک لثل یقول: لو آراد اللم هدایتی لکنت هر مین لنعا تاجن 
غقانه( اد تقول خیم تری العذات لو أن لی که قاکون فن المخسین) و 
معناه |نا فعلنا ذلک ک لا توا ادا نز ل‌بهم البلاء و الق اب: یوم القيامه له ان 
ار وه الی دار الدنیا لکنت ممن یفعل الطاعات. 
و نصب (فأکون) علی انه جواب (لو) و یجوز آن یکون نصباً باضمار (ان) 
بمعنی لو آن لی کرة فان آکون. 
و فی ذلک دلیل علی بطلان مذهب المجبرة فی آن الکافر لا یقدر علی 
الایمان لانه لو کان |ذا رد لا یقدر الا علی الکفر لم یکن لتمنیه معنی. 
ثم قال تعالی منکراً علیهم علیهم «بلی قَدٌ جاءنک آیاتی» آی حججی و دلالاتی 
«قکذبّت بها و استکبوت و کت من الکافرین» الجاحدین لنعمی علیک. و 
نما خاطب بالتذکیر ۵ اسف تیه رنه اراد با اسان 

ثم اخبر تعالی, عن حال الکفار فی الاخرة, فقال «و یوم العامه مَة تری | تج 
کدیو علی الله وَجُوهَهُمْ مُسْوَدَهْ» جزاء علی کفرهم. ثم قال «ا لیس فی 
جَهَنم مَنْوی» آی موضع اقامة «لْفْتکبرین » الذین تکبر وا عن طاعة الله و 
عصوا آوافزن: 5 
التبیان فی تفسیر القران, ج9, ص: 41 


ق له فالی: ینورد الاسر او نات 51 ال 66 این سب 41 


0 قح الا الذین 71 نقوّا بمفازتهم زر یَمَسَهُمٌ السُوء و لا هم یَحْرَبُونَ (61) 

له خالق کل شمء و و علیی کل شرع وکیل (62) له مقالیذالشماوات و 
ارض 5 5 الذین کمژوا باپاتِ الله اولیّک هم الخاسژون (63) قَل أ1 الله 
۳ نی آعیر ۵ الجاهلون (64) لَقَة آاوچی النی 5: ال الذین من قبلک 
لین ن رش َیِحبَطن عَملک و لتکوتنٌ من الخاسرین (65) 
بل اللة قَاعْبَه کنْ من الشاکرین (66) 
ست آیات بلا خلاف. 
قرً روح «و ینجی الله» بالتخفیف. الباقون بالتشدید. ۵ قرا ان کر 
شافرفی: اعیده موه آلون. ففتوع. الياء. ع قرا نافع و ابن عامر فی 
رواية الداجونی خفيفة النون. و فتح الیاء نافع. و لم یفتحها ۳ عاف: ه فرا 
ابن عامر فی غیر رواية ة الداجونی اهر هی 4 بنونین. الباقون مشددة 
النون ساکنة الیاء. 
و قرأً اهل الكوفة الا حفصاً «بمفازاتهم» جماعة. الباقون «بمفازتهم» علی 
واحدة. فمن وحده قال: هو بمنزلة السعادة و النجاة. کما قال الله تعالی 
«بمَفارَة من العذاب» «1» و قال قوم المفازة الصحراء. فهی ٍِِ و 
تسمی مفازة تفاو لا, کما قالوا- لمعوج الرجلین- آحنف: و للحبشی ابو 
البیضاء. و قال ابن الاعرابی: 


(1) سورة 3 آل عمران آية 188 

التبیان فی تفسیر القران 9 ص: 42 

لیست مقلوبة بل المفازة المهلكة, یقولون: فوز الرجل |ذا هلک و مات. و 
من قرا «تأآمروننی » فلانه الأاصل. و من شدد اگم احدی ۷ فی 
الأخری. . و من خفف حذف احدی النونین؛ کما قال الشاعر: 

تراه کالثغام یعل مسکا بسوء الغالیات اذا قلینی «1 » 

آراد قلیننی فحذف. لما اخبر الله تعالی عن حال الکفار و آن الله یحشرهم 
بوم القيامة مسوده وجوههم, و آن مقاأمهم فی جهنم» , اخبر انه یلجی الذین 
اتقوا معاصی الله خوفاً من عقابه, و یخلصهم. و قوله «بَفارَتهم» بمنجاتهم 
عفن آلناد تظافاتهم التی. اظاغما الله تفا مد اضل الممازم العتخاور و به 
سمیت الفلاة مفازة علی وجه التفاول ۳ قار که ی تعاس 
و من وحد فلاأنه اسم جنس او مصدر بقع علی القلیل و الکثیر. و من جمصع 
آراد تخلصهم من مواضع کثيرة فیها هلاک الکفار و انواع عذابهم. 

و قوله «لاَِمَسَمُمْ السوءٌ و لا هُمّ یَحْرَثونَ» معناه ان هولاء المومنین الذین 
بخلصهم له من عقاب الخرة و آهوالها ا یمسهم عذاب اصلا و لا هم 


یغتمون علی وجه. و قوله «لا یسم السَوء» معناه نفیاً عاماً لسائر انواع 
العذاب, و العموم فی قوله «و لا هم یِحْرُْتونَ» فیه تاکید له, و قیل: لثلا 
یظن ظان انه لما لم یمسهم العذاب جاز ان یمسهم بعض الغم, ففی ذلک 
تفصیل واضح یزیل الشبهة. 

ثم اخبر تعالی انه خلق کل شیء و معناه انه یقدر علی کل شیء «و هو 
ی کل ی وا ان لد ارف فی مات بافط ان و ان حملنا 
معنی الخلق علی الأحدات, فالمراد به «خالق کل شیء ی پمن مقدوراته من 
الأجسام و الاعراض. و قوله «ِلَةٌ مقالیذ السماوات و5 الأَصٍ» و المقالید 
المفاتیح واحده 


(1) قد مر فی 6/ 341 

التبیان فی تفسیر القران 9 ص: 43 

(مقلید) ار ی ات موی 
2 له مفاتیح خزائن السموات و اأرض 
یفتح الرزق علی من یشاء و یغلقه عمن یشاء. و قوله, «و الذین کقَرُوا بایاتِ 
الله» یعنی کفروا باه من مقالید السموات و الأرض رو غیرها و قوله 
«أولیْک هم الخاسرُون» یعنی هوّلاء الذین کفروا بأدلة الله و حججه «هم 
الْخاسدون», لأنهم و ,و نعیهها و‌یحصلون فی النار و سعیرها. 
و قوله «فْل آ قعیّر اه موی آَعْبدٌ نها الجاولون» آمر لانی صلی 21 
علیه و آله ان یقول لهوّلاء الکفار تأمرونی آیها الکفار ان اعبد الأأصنام من 
که الله. انها الجاهلون بالله. داباهم العا هل فی؛ فر له <ا فعو ‏ علوم 
احد وجهین: 

آحدهما- ان یکون «تأمرونی» اعتراضاء فیکون التقدیر؛ أ فقیر الله اعبد ایها 
الخافانن نیا افروی 

الای ان کون اعتراضا مسکون یی اشنم اتید الم ایا 
الجاهلون فی ما 9 فاذا جعلت شاصر دنت » اعتراضاء فلا موضع لقوله 
«اعبد» من الاعراب, لاأنه و تقدیر اعبد ایها الجاهلون, و اذا لم تجعله 
اغتراضا یکون مضه نصا لت الحالن هدرم | تام مس اند ای الم 
فمخرجه مخرج الحال و معناه ان اعبد, کما قال طرفة: 

آلا ایهذا الزاجری الوغا و آن اشهد اللذات هل انت مخلد «1» 
ایالراخو آن اجره و خی (آن نز حعل المیل علی: ملیعه الحال. 

ثم قال لنبیه صلی اللةُ علیه و آله «و لد آوجت الْک» یا محمد «و | 
الذین من قَبْلِکَ» من الأنبیاء و الرسل «لَیْن شرت لیِْبَطَقَ عَملک 
توت من الخاسرین» 


- 


ی 


(1) مر فی 1/ 327 و 8/ 243 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 44 
ندال معا قو. که چق مم وا خی تقد مهد آمعت لین 
شرت لین عملی‌رنو الیتالدس من فبلی منل دلیره‌فال اخرون: هد 
ضفا ات اد لیر غ الاخر: ما تقول القانل» آمد فا اد عم موه 
لیذهبن, و معناه لقد قیل لزید: لیذهبن و عمرو لیذهبن فاستغنی بقوله و 
عمرو عن ان یقال لیذهبن بما صار لزید. 
و لیس فی ذلک ما یدل علي صحهة الاحباط علی ما یقوله اصحاب الوعید. 
لان المعنی فی ذلک لّن آشرکت بعبادة اللّه غیره من الأصنام لوقعت 
عبادنک غلي ,وجه لا بشتحق علیها التوات» و لو کانت العبادة خالصة لوجهه 
ستحق علیها الثواب, فلذلک وصفها بأنها محبطة, و بین دلک بقوله «بل 
له قاشتت» آی وجه عبادتک الیه تعالی روحده دون الاصنام و دون کل ون 
«نکن من الشاکرین » رالذین یشکرون اللّه علی نعمه و یخلصون العبادة له. 
و نصب قوله «بل اللّه» بفعل فسره قوله «فاعبد» و تقدیره اعبد الله 
فاعهه ال الت سا مر صت واه فاد اه قرم فیراعت فاعی از 
وفال آلشرد و ستی ( لیخ ) لفسیون ولو حظ بطته زا فمو من 
داء معروف. 


و ها قدژوا الق ۲۲۲۳۹۹۲۳۹ 

مطوتاث بتمینه سْبْحاتة و ۲ 

قسیق من فی الشملوات و من فب الرض لا حن شا هفخ فبه 

اخری فده قیام ون (8 بثور رتها و وضع الکتار 

3 جیء پالتییین و الشهداء و فضی تم بلح 5 هم لا یَظلمّون (69) و 

وفِیت کل تفس ما عملث و هو الم بما یِفعلون (70) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ص: 45 

اریع آیات بلا خلاف. 

هول ال عالیه عخیرا کن.حال الکفار آهم.ها عطموورسق, عطمته | 

دعوک الی عبادة غیره. و قال الحسن: معناه اذ عبدوا| الأْوثان من دونه. 

صااول آتزنه مهو فول سدع ال مرس مت ری قویا 

له حَقَ قدْرو» معناه ما علموا کیف حق الله. قال المبرد اشتقاقه من 

جر ها 

و قوله ,و الاضه حهتفا فد قَبِصَنه ». قال الفر اء: کان یجوز فی (قبضته) 

النصب. و قال الزجاج لا یجوز ان یقال: زید دارک آی فی دارک علی حذف 

ی شهر رمضان انسلاخ شعیان ی فی انسلاخه. قال المبرد؛ 

الناصب ل (جمیعا) محذوفة تقدیره و الأرض اذا کانت جمیعا قبخته و خبر 

الابتداء (قبضته) کأنه قال: و الأرض قبضته |ذا کانت جمیعاً. و مثله: هذا 

شیر ا یه مه ترا اعی کار ی ی 

قبضته کقولک هنیا مریئاً آی ثبت ذلک, لاته وفاه فی: موضع. القصدر: کما 

قلت سقیاً و مثل الأیه قول الشاعر: 

اذا المرة آعیته المروءة ناشتاً فمطلبها کهلا علیه شدید 

اذا کان کهلا. و قال الزجاج: هو نصب علي الحال. و المعنی «و الْن» 

فی حال اجتماعها (قبِصَنه یوم القَیامَة. و السماواث مَطویات بیمینه) علی 

الابتداء و الخبر. و معنی الاية آن الاو باخمعما فی. همذوره کها. بخ 

علیه التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 46 

القابض. فیکون فی قبضته و کذلک قوله (5 السماواث ك مَطوبّاث بیمینه) 

ِِ أق فی مقذوره طیهاء و.ذکرت الیمین مبالغة فی. الاقتدار .و التحقیق 
. و قیل اليمین القوة قال الشاعر: 

»1« ة بالیمین‎ ٩ 

ثم نزه نفسه تعالی عن آن یکون له شریک فی العبادة او معین فی خلق 

شنء مق افیا وفال سانه,وفالی عما سر ی ما بضیته اه 


الکفار من الأصنام و الاونان. 

و قوله (و تفع فی الصُور) قال قتادة هو جمع صورة, فکأنه ینفخ فی صور 
الخلق و 

روی فی الخبر ان الصور قرن ینفخ فیه الصور. ۲ 

و وجه الحکمة فی ذلک انه علامة جعلها الله تعالی لیعلم بها العقلاء اخر 
امرهم فی دار التعلیف. ثم تجدید الخلق, فشبه بما یتعارفونه من بوق 
الرحیل و النزول و لا بتصور ذلک للنفس باحسین, من هذه الطريقة. 

و قوله (9 قضعی قن قی. السماواتت وه قیم الارض) هرل: معناه یموت من 
شنذه خلی الصیحه التی تخوجدمن الصور من فن فی السفوات و الارض ,و 

ضتف لاعف نیسای فیم فده الرعد. و صعق فلان اذا مات بحال هائلة 
شبيهة بالصيحة الشديدة. و قوله (الا ج من شاء اللةٌّ) ات هن له لین 
پهلکون قوماً من الملائكة, لأن الملک 7 0۳ 7 
یبقی غیره من الملائكة. و قال السدی: المستثنی جبرائیل و میکائیل و 
اسرافیل و ملک الموت- و هو المروی نفی حدیث مرفوع- و قال سعید بن 
جبیر: هم الشهداء الذین قتلوا فی سبیل الله. و قوله للم نفخ فیه آجُری 
قاذا هم قیا قیام رون ) فهذه النفخة 
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التبیان فی تفسیر القران 9 ص: 47 

الثانية للحشر. و قال قتادة: و 

ری انضا ان صاسی الصور اف اه لس 


و قیل: 

نی لاه ات یه الضفوه و مت ال ال رات یا ار ها موی 
فاذا هم قیام ینظرون اخبار عن سرعة ایجادهم, لأْنه اذا نفخ النفخة الثانية 
آعادهم عقیب ذلک فیقومون من قبورهم احیاء ینظرون ما یراد و یفعل بهم. 
و قوله (و شرفت الارَض یبور ریُها) قیل: معناه آضاءت بعدل ربها و الحکم 
بالحق فیها و قال الحسن: معناه بعدل ربها (و وضع الْکِتَابٌ) یعنی الکتب 
التی آعمالهم فیها مکتوبة ( چیء بان و الشْهّداء) لأنهم بوتی بهم. و 
الشهداء هم الذین نشهد ون علی: الامم للاأنبیاء باتفم قد بلغوا, و انهم کذبتهم 
آممهم. با ی ی ی 
یفعل ما تست دی اماب ومیل او وت کل سس ما یات 
هو أعْلَْ بما یِْعَلونَ) معناه انه يعطي کل نفس عاملة بالطاعات جزاء ما 
عملته علی الکمال دون النقصان و له تعالی أعلم من کل احد بما یفعلون 


قله ال سورد اور (9واء ات71 الی ظ آیرزی سس و 


و سیق الذٍین َقژوا الی جعَتْ ژمراً حّی ادا جاوُها فیحت بُوابُها و قال لَهم 
خرتها ال نکش ز رْسُل کم بتلون عنم آياب 3 و بوتکم لقاء 
لکن حَفْت کلم العذاب عَلی الکافرین (71), قیلَ 


ْقَوّا رَْهْمْ الی اجه مرا حد حتّی |ذا جاوّها و فیح آنوائها و قال له خرتها 

سَلام عَلیکم طِیيم قاوخلوها < ۳ (73) و قالوا الَمّد له الذی صَدقنا 

ِ اورتتا الاض تتبا من اجه حَبَتْ تشاء قنعم ٩‏ جر الْعایلین (74) و 
ی الَْلاتکة حافین ین : حول اش بسبخون بکقد تته 5 فصن تم 

بالو* 3 قیلّ الْحَمذ له 7 (75) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 48 

خمس آیات بلا خلاف قراً اهل الكوفة الا الکسائی عن آبی بکر (فتحت... و 

فتحت) بالتخفیف فیهما. الباقون بالتشدید. من خفف قال: لأنها تفتح دفعة 

واحدق, و من شدد قال: 

لانها تفتح مرة بعد اخری, و لقوله (مْمَتَحَةّ لَهْمٌ 41 بوابٍ) <1». 

لها اخبر الله تعالی: عم ال الحافرنه ده الفغین ورانه بخشر الفلق فقو 

ارض الموقف, و انه یعاقب کل احد علی قدر استحقاقه.. اخبر- هاهنا- عن 

قسمة آحوالهم فقال (و سیق الذین کَقروا الی جَهَنم رمَرا) فالسوق الحث 

ای لوسر مان 

ساقه یسوقه سوقاء فهو سائق و ذاک مسوق, و منه قولهم: الکلام یجری 

علی سياقة واحدةء و منه السوق ان المعاملة فیها تساق بالبیع و الشراء, و 

منه الساق لانه ینساق به البدن. و (الزمر) جمع زمرة و هی الجماعة ها 

صوت المزمار. و منه مزامیر داود علیه السلام یعنی اصوات له کانت 

مستحسنة. و قال الشاعر: ۱ 

له زجل کانه صوت حاد اذا طلب الوسيقة او زمیر «<2» 


(1)سورة 38 (ص) اية 50 

(2)قائله الشماخ اللسان (زجل) و سیبویه 1/ 11 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 409 

قال ابو عبیدة: معناه جماعات فی تفرقة بعضهم فی آثر بعض (حتّی [ذا 
جاوٌْها) یعنی جاءوا جهنم (فْتَحَتْ أبُوابها) آی آبواب جهنم (وقال لَهُم حرتئها) 

الموکلون بها علي وجه الانکار علیهم و التهچین لفعلهم (أ لمْ بایکم سل 

مِنْکُمٌ) یعنی من 9 من البشر (یتلون) آی یقرون (عََیِكَمْ آیات, رَبکُمٌ) 

آی حجج ریکم, و ما یدلکم علی معرفته و وجوب عبادته (و بوتکم لفاء 


کم هذا) آی و یخوفونکم من مشاهدة هذا الیوم و عذابه, فیقول الکفار 
لمم.(یلی) قد حاءضا زسل, رتتاء و خوفونا لانهالا بمکنمم جحد:ذلی لحصول 
معارفهم 9 (و لکن عقبت کلم الْعذاب علی الکافرین) و2 انه 
و 
فصار کوننا فی جهنم موافقاً لما آخبر به تعالی و علمه, فیقول لهم عند ذلک 
الملائکة الموکلون بجهنم (ادْحْلوا ناب جهن خاللدین فیها) آی مّیدین لا 
آخر لعقابکم ثم قال تعالی (َینْس مَنْوّی) آی بنس مقام (المتکبرین) چهنم. 
نم آخبر تعالی عن حال آهل الجنة بعد حال اهل جهنم فقال «و سیق الذین 
1 وا رَهم» باجتناب معاصیه و فعل طاعاته «لی اجه رما نی |ذا جاوها 
۲ فیکت ابوابها» و انما جاء فی الجنة, و فتحت انوا ما بالواو, و فی النار 
فتحت بعیر واوء لأْنه قیل : ان النار سبعة, قاوات الجنة ثمانية, ففرق 
شتهسا للریدان بهدل المعنی, فالوا: لان. العزب تعد من واحد الی. شیعه و 
تسمیه کشترا و یزیدون واوا تنسمی واو العشر, کقوله «التَایبونَ العایون 
الحایذون السَایخون الَایِفُون السَاجذون الامژون بالْععژوف» نم قال (و 
الا هون غن التبیان فی تفسیر القرآن, ج 9, ص: : 50 
الْفْتَکر) 
1 »> فاتی بالواو بعد السيبعة, 9 قال (مسلمات مَوْمنات قانتات تایبات 
عابدات سایحات بات و5 آبکارآ) « > فاتی بالذاه فی الثامنة. و اقیل: ان 
9 واحد, و انما حذفت تارة وجی۶ بها اخری تصرفاً فی الکلام. قال 
الفر اء: 
الواو لا تقحم الا مع (لما) و (حتی) و (|ذا) و انشد. 
فلما آجزنا تاه الحی و انتحی «3» 
آراد انتحي و قیل: دخلت الواو لبیان آنها کانت مفتحة قبل مجیئهم و |ذا کان 
بغیر واو آفاد انها فتحت فی ذلک الوقت و جواب (حتی |ذا) فی صفة اهل 
الجنة محذوف 9 تقدیره حتی اذا جاة‌ها قالوا |۳۹۳۹ و دخلوها او مت 
فاص اه ها اشنه لوف جوا ایا الم حض لکد بدام 
قول عبد مناف بن ربیع. 
حتی اذا سلکوهم فی قتائدة شلا کما تطرد الجمالة الشردا «<4» 
و هو آخر القصيدة, فحذف الجواب. ۰ و قوله (5 قال هم خزتتها سلامٌ عَلَیکَم 
ات ار ات و ها ماه 
علت. دلی (حالدین) مویدین لاهاية لمسو لا انقطاع:» و فیل: هعناه طایت 
آزتگه حول او 
ثم حکی تعالی ما پقول آهل الجنة |ذا دخلوها, فانهم یقولون اعترافاً بنعم 
الله علیهم (الْحَفدٌ له الذی ضدقنا وَعدخ و أَوَرئتا الرَضَ) یعنون ارض الجند. 
و قیل: ورئوها عن آهل النار, و قیل: لما صارت الجنة عاقبة آمرهم کما 


تس 


یصیر المیراث, عبر عن ذلک بأنه آورثهم و قوله (تتبوّاً من الَجنّة حََتُ تشاء) 
معاه 


(1)سورة 9 التوبة اية 113 

(2)سورة 66 التحریم آية 5 

(4)مر فی 1/ 128, 149 و 6/ 322, 459 و 7/ 363 

التبیان فی تفسیر القرآن, 9 ص. : 1 

نتخذ متبوءاً ی مأوی جیث نشاء, و أصله الرجوع من قولهم: باء بکذا ی 
رجع به. ثم قال (فَعْم أجْرٌ العاملین) یعنی المقام فی الجنة و التنعم فیها. 
ثم قال تعالی (و تری الْمَلایکَة خافین من حَوّل الْعزش) ی محدقین به- فی 
قول قتادة و السدی- (یْسَبُحُونَ بِحَمّد رَیهِمٌ) آی بنزهون اللّه تعالی عما لا 
تلنی ود کر خن تضفا نم لت هم علیها: و قیل: تسبیحهم ذلک الوقت علی 
ار انه لیشن فنای 
دار تکلیف. : الوجه فی ذلک تشبیه حال الاخرة بحال الدنیاء فان 
السلطان ۳ (ذا آراد الجلوس للمظالم و القضاء بین الخلق قعد علی 
تتربرخ و آقامجشمه و جنده قدامه اوه فضا ها لا مرج فلذلک عظم الله 
آقر القضاغ اف الاخرم تنضیبه:لفرسش و قیام الملانکه خوله معظیه ۶ 
تعالی مسبحین و ان لم یکن تعالی علی العرش لاأّن ذلک یستحیل علیه 
لکونه غیر جسم, و الجلوس علی العرش من صفات الأجسام. 

ثم قال تعالی (و فُصِي بيْتهَمْ پالحقَ) آي فصل بین الخلائق بالحق لا ظلم فیه 
علی, آجد, و فیل. (الخید لله ۶ب العالمین) اخبار.منه عالی ان مت 
الموّمنین یقولون عند ذلکر معترفین بأن المستحق للحمد و الشکر الذی لا 
یساویه حمد و لا شکر (الله) الذی خلق العالمین و دبرها. ۳ لأْن الله 
خلق الأشیاء الحمد له الذی خلق السموات و الأرض, ,فلما آفنی الخلق ثم 
بعثهم و استقر اهل الجنة فی الجنة ختم بقوله (الْحَفَذٌ له رت العالمین). 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. 2۸ 


0-سورة المومن..... ص: 52 


اشارة 


مکیة- فی قول مجاهد و قتادة- لیس فیها ناسخ و لا منسوخ. و قال الحسن 
هی مکية الا آية واحدة و هی قوله (و سَبْحْ بِحَمد زبک بالعشی و الاثکار) 
یا وا 
و هی خمس و ثمانون اية فی الکوفی و اربع فی المدنیین و اثنتان فی 


اضر 


امن اف رققاه اقانانت 1 الی کاس 5۵ 


پشم اللّه امن الرّجیم ص 


حم (1) تلزیل الکِتابٍ من له العزیز القلیم.(2) غافر الب و قابل التَوّب 
شدید الهقاب دی الطوّل لا ٍلة الا هو ال القصیژ (3) ما یْجاِل فی آیاتِ 
له لا الذین کقژوا قلا یفک تلم فی الیلاد (4) .رب , 

کدِبَت هم فوم نوی و ارات من تقدهش و ققث کل مه پرشولهة 


لحْدوة و جادلوا بالباطل لیوجضُوا به لو قاحتوم قکّت کات عقاب (5) 
کی 0 1 
یعدها الباقون. التبیان في تفسیر القرآن, 9 ص: 53 
ها اه ان بات 
من غير امالة و هما لغتان فصیحتان. و قال قوم (حم) موضعه نصب, و 
تقدیره اتل ات اقراً (حم) و قال آخرون: موضعه جر بالقسم. و من جزم 
قال: لأنها حروق التهجی و هی لا یدخلها الاعراب, و قد فتح المیم عیسی 
ابن عمر, و جعله اسم السورة, فنصبه و لم ینون, لأنه علی وزن (هابیل) و 
یجوز ان یکون فتح لالتقاء الساکنین. و القراء علی تسکین المیم و هو الأجود 
لما بیناه. 

و قد میا اقعلاف المفسرین ور افل العرنت قی: ماوخ الشور تحروف | لتوعی 
و ها .و آن اقوق ما فیل فی دلک آنها اسخاء للسور و دکرتاها فی 
الأقوال, فلا نطول باعادته. 

ما وا ی اس ماه ی ی 
یذکرنی (حم)و الرمح شاهر فهلا تلا (حم) قبل التقدم 

9 

وجدنا لکم فی آل حم آية تأولها منا تقی و معرپ 

و قوله (تلزیلْ الکتاب) ی هو تنزیل (من الله) آنزله علی نبیه (العزیز) 
معناه القادر الذی لا بقالب و لا پقهر المنیع بقدرته علی غیره و لا بقدر علیه 
یروف هنم الضیه. لا نصم۱ له عالی و اضل الضفقه المم من قواهم: ۶ر 
گذاه کدا اي انم ۵ قاار عبر آق.عشیع بش اضاته ام عشیرنم اف ومع وه 
العلیم » الکثیر العلوم و العالم الذی له معلوم. 

9 (غافر الدلب) جر بانه صفة بعد صفة, و معتاه من 0 ِِ 
قابل اللَوّب) التبیان فی تفسیر الق رآن, ِ ص: 54 

قال الفراء انما جعلها با للسغرفه وی گرم ان آلسعتی فی ارات 
ی 2 
النکرة و المعرفة سواء, و معنی «قایل التَوْب» انه یقبل توبة من تاب الیه 


من المعاصی بآأن یثیب علیها و یسقط عقاب معاصی ما تقدمها تفضلا منه, 
و لذلک کان صفة مدح, و لو کان سقوط العقاب عندها واجباً لما کان فیه 
مدح و (التوب) یحتمل وجهین: 
احدهما- ان یکون جمع توبة کدوم و دومة و عوم و عومة. 
و الثانی- ان یکون مصدر (تاب ینوب توبا). 
و قوله «شدید العقاب» معناه شدید عقابه و ذکر ذلک عقیب قوله فافر 
الذْنّب» لاته. آراد: الا یعول المکلف علی العفو بل یخاف عقابه آیضاً لأنه کما 
انه یغفر لکونه غافرا فقد یعاقب لکونه شدید العقاب. و فرق, بین شدة 
العقاب و تضاعف الالام بان الخصلة القاعده من لالم یکون اعظم. هن 
خصال کثيرة من آلم آخر کالالم فی آجزاء کثيرة من قرض برغوث. 
و قوله «ذی الطوّل » قال ابن عباس و قتادة: معناه ذی النعم. و قال آبن 
زید: معناه ذی القدرة. و قال الحسن: ذی التفضل علی المومنین. و قیل 
(الطول) الانعام الذی تطول مدته علی صاحبه کما آن التفضل النفع الذی 
فیه افضال علی صاحبه. و لو وقع النفع علی خلاف هذا الوجه لم یکن 
تفضلا. و یقال: 
لفلان تک فلان, طول آی فضل. 
و قوله «لا ٍلة الا مُوٍ» نفی منه تعالی آن یکون معبود علی الحقيقة یستحق 
العبادق غیره تعالی. ثم قال «الَیْه المَصیر» و معناه توّل الأمور الی حیث لا 
یملک آحد الاضر و هی و الصر والتم یز تعالی؛ و هو یوم القيامة, لأن 
دار الدنیا الیّبیان في تفسیر الفرآن, ص: 55 
قد ملک اللّه کثیرا من خلقه الأمر و النهی و الضر و النفع. ثم قال «ما 
یْجادل فی آیات الله 1 الذین کَقوا» معناه لا یخاصم فی دفع حجحج االمد 
انکارها و جحدها الا الذین یجحدون نعم ال و یکفرون بایاته و ادلته. ثم قال 
لنبیه «قلا یعْرْرٌک» يا محمد «َقَلبهَمٌ فی البلاد» آی تصرفهم لقولهم: لفلان 
قال فلت هآ ره قیفی و آلعنی لا تفر ی سا تمه اما فان 
عاقبتهم تصیر ال و لا یفوتوننی. 
و فی ذلک غاية التهدید. 
نم رخ رلک بان قال «ککبت قَبلَهُمٌ» آی قبل هولاء الکفار «قَوَمٌ وج پان 
جحدوا| نبوته 5۶ الأْعزاث من بَعدهخ» ایضاً کذبوا رسلهم 5 همقّث کل امَة 
برسْولهمٌ» و انما فا خر سم انم اراد الرجال. و فی قراءة عید. الم 
«برسولها 0 قال قتادة هموا به لیقتلوه «و جادَلوا بالباطل » آی و 
خاصموا فی دفع الحق بباطل من القول. و فی ذلک دلیل علی ان الجدلل 
اذا کان بحق کان جائزا «لِیدَجِصُوا بو الحق» آی لیبطلوا الحق الدق: نیته الله 
و آظهره و یزیلوه, یقال: آدحض الله حجنه. و, قال, تعالی «حْحتَهُم داحصَة 
عند رَبهم» «1» آی زائلة. نم قال «فَأَحَدنَمُمُ» آی فأهلکتهم و دمرت علیهم 
«قَکیّفَ کان عقاب» فما الذی یمن هوّلاء من مثل ذلک ؟! 


قوله تعالی: [سورة غافر (40): الایات 6 الی 10]..... ص: 55 


کین کل علی اززیت گَژو | مج آضحاث التّار (6) الذین 
جملْون العزش و من وله بُسَبَخون یِحَمد ریهم و پومنور ن 
للذین منوا رَبْنا َسغتٍ کل شیء ِ علما فاعفرّ للذین 
پیلک 5 قهم ۰ الججیم 0 ِ ۳-۳ جَناتِ عدر ای دهم و 


(1)سورة 42 الشوری آية 16 

التبیان قی تفسیر القرآن, ج9, ص: 56 

قراً نافع و اين عامر «حقت کلمات» علی الجمع. الباقون علی التوحید. 

من وجد فلأن الکلمة تقع علی القلیل و الکثیر مفردة. و من جمع فلأن ذلک 

قد بجمع |ذا اختلف آجناسها, کما قال «و ضَدّقَت بکلماتِ زبها» «1» یعنی 

بش اه لا تیه قوب کر ری ۵ الفعتی ‏ خفت کلمات ریک کقولهم: الحق 

لازم. 

و وجه التشبیه فی قوله «و کذلک حلّت یمه تیک علی الذین کقتوا» آن 

الکتار بخاقهنقی الاخزهبالناه کما عوقنوا فی الدفا مقذاب الاشتصال ۱۱ 

انهم تی,ااجره کل ما مه الا و الحصول فیها. ی 

وه «مة أصحاث التار» سس اما 

نیم ار ۱ تست 20۳ 
کلمة ربک علی مشرکی 


(1)سورة 66 التحریم اية 12 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 57 
العرب کما حقت علی من قبلهم. 
ثم اخبر تعالی عِن حال الملائکة و عظم منزلتهم بخلاف ما علیه الکفار من 
الیش فقال «الذین یَجْملون الَعزش» عبادة له تعالی و امتثالا لأمره «و 
مَن حولة» یعنی الملائكة الذین حول العرش یطوفون به و یلجئون الیه 


هْسَیْخُونَ یحمّد رَیْهمُ» آی ینزهونه عما لا یلیق به و یحمدونه علی نعمه «و 
یْوْمنْونَ به > آی و 9 به و یعترفون بوحدانیته 5 یستغفرژون للذین 


آمئُوا» آی یساآلون اللّه المغفرة للذین آمنوا- من البشر- آی صدقوا 

بوحدانیته و اعترفوا بالالهية. 

و یقولون: ایضاً مع ذلک «ریّنا وسغت کل شیء رَحْمَةّ و علماٌ» و نصبهما 

علی التمیز و معناه وسعت رحمتک آی نعمتک و معلومک کل شيء, فنقل 

الفعل الی الموصوف علی وجه المبالغة, کما قالوا: طبت به نفسا, و جعل 

العلم فی موضع المعلوم, کما قال «و لا بجیطون بشیء من علمه» «1» 

ای بیع ضر .معا هه علی. ا[تفضیان: , و تقدیره: 

وسعت رحمتک و علمک کل شیء. و یقولون آیضاً ربنا «قَاعْد لِلذِین تابوا» 

۱ ا سبیلک» الذی دعوت خلقک الیه 
من التوحید و اخلاص العبادة «و قهم عَذابِ الجحیم» آمنع منهم عذاب جهنم 

لا بصل الیهم. و حذف یقولون قبل قوله «ربنا» لانه مفهوم من الکلام. 

و استغفارهم للذین تابوا یدل علی ان لسقاط العقاب غیر واجب لأنه لو کان 

واجبا لما کان یحتاج الی مسألتهم بل الله تعالی کان یفعله لا محالة. 

ثم حکی تمام ما یدعوا به حملة العرش و الملائتكة للمومنین. فانهم یقولون 

ایضا «ربنا و ادخْلهمٌ» مع قبول توبتک منهم و وقاية النار 


(1)سورة 2 البقرة آية 256 
التبیان فی تفسیر القرآن, ص: ۵38 
(جتّاتِ عَذن الْنی وق عَد تمد ت) آی الجنة التی وعدت المقمنین بها و هي جنه 
عدن آی اقامة و خلود و دوام (و من ضلحَ من آبائهم و أَرُواجهم و دُرْبَاتَهمْ) 
کل رلک اف موضع نضب: و یحتمل آن یکون عطفاً علی الهاء و المیم فی 
(و آدخلهم) و تقدیره و ادخل من صلح من آبائهم و آزواجهم انوم الجنة 
ایضا. و یحتمل ان یکون عطفا علی الهاء و المیم فی (وعدتهم) و تقدیره 
آدخلهم جنات عدن التی وعدت المومنین و وعدت من صلح من آبائهم (اتک 
آّت الْعَرِیرٌ) فی انتقامک من آعدائک (الحکیم) فی ما تفعل بهم و بأولتک, و 
فیح ا مالک و قولهم (و قَهمْ السَیاتِ) معناه و قهم عذاب السیثات و 
بجوز آن یکون العذاب هو السیتأت و سماه سیئات. کما قال (5 حزاء سَیتة 
ار ۰ مَنْ تق السَیاتِ) ای تصرف عنه شر عاقبة 

القيامة (فقَد ر و ذلک هو ۳۹۳ العظیم) آی ضرف العدات: عم تب 
الاح العظیم, ی 

نم اخبر تعالی (اِن الذی کقژوا نادون لَمفْث اللّه أکتَرٌ من مَْتِکَم أنفْسَكَم 
اد عون الی الهیمان قتکَفْژون) قال 0۳ و تاد 8 و آبن زید: 
ففال الخسن: لمایراوا اعمالمم الخند مقتو اشسیه رها لح 21 
اکیر مشک انشهکی ال اللی لها خرکها مان و تضار ها زا 


الکفر فقد مقتوا آنفسهم آعظم المقت. کما یقول آحدنا لصاحبه: |ذا کنت لا 
ها یه له یتیز 
المقت اشد ال 


شوم 12 لشو ره ۱20[ 
التبیان في تفسیر القرآن, ج9, ص: 59 

تف ران یت 2 ایاهم حین قعاهم انیت الانفان علی لسان رسله 
فکفر وا به و برسلهم فمقتهم الله عند ذلک, وشعدیشز (نناده رن لعفت: الله) 
ینادون ان مقت الله |یاکم. و نابت اللام مناب (|ن) کما تقولون نادیت |ن 
ریدا لفاتم وتادیت لزیه فاتم. .و قال البضریون هدم لام الابتداع: کما بقول 
القایل وید اتصل‌صن غرم ای سال مه آلنداء فون. 


قوله تفالی: زشورخ غافر [40): البات 11 الی ل آرص: 59 


قالوا نا أَتا تین و یت ان قاغترفنا بدْئوینا قهّل الی خُروح من 
یی (11) کم یه |ٍذا ذُعت 1 وَحْدَهْ کََرّئْمْ و ان بُشرّک به تَوْمنوا 
لحم له ای ا ۳ (12) هو الذی ریک آیاته و یتَژل لکم من السماء 
ررقاً و ما یتدکر الا من ینیب (13) قَادغوا الله مُحْلِصین له دی و لو کرة 
آلکافژون (14) رَفیعٌ الكَرَجاتِ دُو عرش یُلقی الرّوحَ من آمره علی من 
بشاء من عبایه لیذ یوم الّلاق (15) ۱ ِ 


توف بار رون لا بکْفی علي الله ملْهمْ شیء من الملک اليَوَم لِله الواجد 


سبع عدوا (یوم التلاق) و لم یعده الشامی, و عد الشامی َو هُمّ بارژون) 
و لم التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 60 
یعده الیاقون. 
حکی اللّه تعالی عن الکفارٍ الذین تقدم وصفهم انهم یقولون بعد حصولهم 
فی النار و العذاب یا (ریّنا ۳ استین و احییتتا ۳ نتتین) قال السدی الاماتة 
الاولی فی الدنیا و الثانية فی الی ۶ اذا اخنف الحسا لد قبل البعث یوم 
ی و هو اختیار الجبائی و البلخی. و قال قتادة: ات الأولی حال 
من استدل ِِ الایة ۳۳ صحة ا ره بأن قال: الاماتة الأولی فی دار 
الدنیا و الأحیاء الأول حین احیائهم للرجعة, و الاماتة الثانية بعدها. و الأحیاء 
الثانی یوم القيامة, فکانهم اعتمدوا قول السدی, ان حال کونهم نطفاً لا 
یقال له اماتة, لان هذا القول یفید اماتة 5 حياة و الأحیاء یفید عن امانة 
حافیة للحیان و ان سا کی عال. کونهم * نطفا مواتأ. وهدا لیس بقوی لانه 
لو سلم ذلک لکان لا بد من ازنع احیاءات و ثلاث اماتات اول احیاء حین 
احباقم نفد. کونمم نطفاء لان ذلک بسمی احیاء بلا شک. ثم اماتة بعد ذلک 
فی حال الدنیا. ثم آحیاء فی القبر ثم اماتة بعده ثم احیاء فی الرچعة ثم 
اماتة بعدها. ثم احیاء یوم القيامة لکن یمکن آن بقال؛ ان اخبار اللّه عن 
الأأحیاء فزتیو و الاحاند مرتین لا یمنع من احیاء آخر و اماتة ار و لیس 
فی الاية انه احیاهم مرتین و آماتهم مرتین بلا زيادة, فالاية محتملة لما قالوه 
و محتملة لماقاله السدی, و لیس للقطع علی آحدهما سبیل. قال ابن 
عباس و عبد اللّه و الضحای: مس ی ۱ 
1 کقوله وه (کنت نون یالله و کم آمواناً قَْیاکم نم بُمیثکم نم بُخییکم ثم 
ترَجَعون) «1» 


و قوله (قاغترفنا بدئّوینا) اخبار منه تعالی آن الکفار یعترفون بذنوبهم 


(1)سورة 2 البقرة آية 28 
التبیان فی تفسیر القران, ج9, ص: 61 
التی اقترفوها فی الدنیا لا یمکنهم جحدها, و انما تمنوا الخروج مما هم فیه 
من العذاب, فقالوا (قَقَِل الی خْرُوح مِنْ سبیل) و المعنی فهل |لی خروج لنا 
من سبیل فنسلکه فی طاعتک و آتباع مرضاّتک. و لو علم اللّه تعالی آنهم 
0 لأنه لا یمنع احسانا بفعل ما لیس باٍحسان, 
و لا پوّتی احد من عقابه الا من قبل نفسه, و کذلک قال فی موضع آخر (وَ 
لو ژذوا لعاذوا لما تَهُوا عَنهْ و انم تکاذیفن) حول نها انقم له صدفها ‏ فی 
ذلک لاجابهم الی ما تمنوه, و انما یقولون هذا القول علی سبیل التمنی بکل 
ما یجدون الیه سبیلا فی التلطف للخروج عن تلک الحال. و انه لا یمکن احدا 
ان یتجلد علی عذاب الله, کما یمکن ان یتجلد علی عذاب الدنیا. و وجه 
اتصال قوله (قاغترفنا یدْئُوبنا) بما قبله هو الاقرار بالذنب بعد الاقرار بصفة 
الرب, کأنه قیل: فاغتر فتابانی»زیبتا الق امتنا و اخستتاطال افهالی نا 
فاعترفنا ذنوتا فول الی خروح لنا من سپیل فتسلکه فی طاعتک و انا 
الخروح (یکم 2 اذا ذعی ال وه ی ای |ذا دعی اللّه وحده دون 
آلهتکم جحدتم ذلک (و ان یسرک به توْمنُوا) آی بان یشرک به معبودا آخر من 
الاصنام و الأوثان تصدقوا. ثم قال (فالحکم لله) فی ذلک و الفاصل بین 
الخو والباطل االعلیالکش قالعلی الفادر علی کل نشف ء یت آن یکون 
قادرا علیه, و یصح ذلک منه و صفة القادرین تتفاضل. فالعلی القادر الذی 
لیس فوقه من هو آقدر منه و لا من هو مساو له فی مقدوره, و جاز وصفه 
تعالی بالعلی, لان الصفة بذلی قد تقلب من علو المکان الی علو الشان 
یقال: استعلی علیه بالقوق, و استعلی علیه بالحجة و لیس کذلک الرفعة 
فلذلک لا یسمی بانه رفیع, و الکبیر العظیم فی صفاته 


(1)سورة 6 الانعام آية 28 

التبیان فی تفسیر القرآن, 9 ص: 62 

التی لا یشارکه فیها غیره. و قال الجبائی: معناه السید الجلیل. ثم قال 

تعالي (هَوٍ الذی ُرِیکَم آیایه) یعنی حججه و دلائله (و بترل کم من الیسّماء 

رِرُقا) من الغیث و المطر الذی ینبت ما هو رزق ۳ (و ما بذک الا ۵ 

ری اس بر ام و قال السدی: معناه 

الا من یقبلٍ اٍلی طاعة الله. ار 
تفر آمر للم عالیت لامش فقال (قاه یازا یی نف ال ناخ 

و عبادتکم الیه تعالی وحده (و لو کره) ذلک (الکافرون) فلا تبالوا بهم 


نم رجع الی وصف نفسه فقال (رفیع الدرجات) و قیل معناه رفیع طبقات 
الثواب ای بعظیها الانیاء و المفمین فی العنه (ورفیع) کره آخراها علی 
الاستئناف ای تقشیر الحشاله الاولی: , و تقدیره: : و هو رفیع (ذو العرش) 
بانه مالکه و خالقه و معناه عظیم الثواب لهم و المجازاة علی طاعتهم 
رافت الوح هن آقره غلی عم تشاء من عباده) قیل: الروح القرآن و کل 
کنات انرله اللهعلی ,مرن انبانه وفیل: مضی الروعهاهتاه الوحی: لانه 
یحیا به القلب یالخروج من الجهالة (لی المعرفة و منه قوله (و کَذلک أَوِحَینا 
یک روحا من آمرنا) «1» ذکره قتادة و الضحاک و ابن زید. و قیل: الروح- 
هاهنا- النبوة, و تقدیره لینذر من بلقی علیه الروح یوم التلاق : من یختاره 
لنپونه 6 بصطنية لزسالته. و فوله نی بوم الللای) آی لوف موم بای 
قبه اه الشاعن اه ل الأرض: ف فول قارم ی لدم این یو مرف 
یوم یلقی فیه المروٌ عمله, و هو یوم القيامة حذر منه. و قیل یوم یلتقی فیه 
الاولوق و الاخرون, و الصمیر فی قوله (لیندر) کابه عن الب صلی ال 
۱ ی ات ۳ 


(1)سورة 42 الشورة اية 52 

التبیان فی تفسیر القرآن, 9 ص: 63 

بالتاءء و هو حسن. ۱ و من خذف اخترا پالکسشره 
الدالة علیها. 

و قوله (يَوََ هم بارژون)آی یظهرون من قبورهم و بهرعون الی ارض 
المحشر و هو یوم التلاق و یوم الجمع و یوم الحشر. و نصب (یوم) علی 
الظرف. و قوله (لا تعفی علی, اللة صفم ی *] انقا خضنهم .بانه. لا بشفی 
ی اک 
آمر 

۳۳9 عآن شون من لین الضفه لا ااتخصیص و افص 

و الاخر-ان یکون بمعنی یجازيهم من لا یخفی علیه شیء منهم, رد 
المعلوم. 

و قیل: لا يخفي علی اللّه منهم شیء فلذلک صح آنه آنذرهم جميعا 

و قوله (لمَن الملک الیَوْمَ) قیل فی معناه قولان: 

آحدهما-انه تعللی یقرر عباده, فیقول لمن الملک؟ فیقر الموّمنون و 
الکافرون بان اه الواحد القهار. 

و الثانی-انه القائل لذلک و هو المجیب لنفسه. و یکون فی الاخبار بذلک 
مصلحة للعباد فی دار التکلیف. 1 الاول آقوی لاأنه عقیب قوله (یوَمّ هم 
بارژون) و انما قال (لِمَنِ الک الِقم) مع آنه. بهلک: الانبیاء با 
الاخرة الملک العظیم لاحد وجهین: 


آحدهما-لأنه علی تخصیص یوم القيامة قبل تملیک اهل الجنة ما یملکهم. 

و الثانی-لا یستحق اطلاق الصفة بالملک الا اللّه تعالی, لأنه یملک ِِ 
الأمور من غیر تملیک مملک, فهو أحق باٍطلاق الصفة, و قوله (الَوَم 

کل تفس یما کسبّت لا ظلمّ الْبَوْمَ) اخبار منه تعالی آن یوم القيامة ِ 
کل نفس علی قدر التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 64 

عملها لا یواخذ آحد بجرم غیره, لا بظلم ذلک الوم آحد و لا ببخس حقه (ٍنَ 
للع سریع غْ الچساب) لا پشفغله محاسبة واحد عن محاسبة غیره, فحساب 
صفیعفم کل حورو اجه 


قوله تفالی: آشورخ غافر 20401 البانت. 8ل ال 20 ی عن+ 64 


و أنذرَهم وم الاقة اد لْفلُوبُ دی الحناجر کاظمین ما للظالمین من من عویم 
و لا شفیع ؛ بطاغ .(18) یلم تته الاغین و ما تجحْفِی الطْدُورٌ (19) و الله 
َفْضی بالحق و الذین یعون من دوه لا تفضون بشتء ان له هو السْمیه 
البصِیرٌ ([20) 

تلات ایات کت الکوفی و ارنه فن سا توا عدوا (کاظمین)راس ابة ۵ ام 
یعده الکوفیون. 


فنقرا بالتاغ فعلی التملات:..ه تقذیرهد قل لهم با صحفت و من قرا الا 
جعل الاخبار عن الغائب. 

امو ال عالن تیه محمدا آن تیف الکلفین ققاب یوم آا رفهر و ره 
بما فیه من الئواب و العقاب. و الازقة الدانية من قولهم: أزف الامر [ذا دناء 
و آزف الوقت آذا دنا یأزف آزفاء و منه (ازفة الازفة) «1» آی دنت القيامة. 
و المعنی دنو للمجازاة, و هو یوم , القيامة. 

و قوله (ذ الْفْلُوتْ لدی الحناجر) آی فی الوقت الذی تنتزع فیه القلوب من 
اکتا ن هن الصدورر فکطلمیت یه التاحرر فلم تستاته ان تاماما 


(1)سورة 53 النجم اية 57 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 65 

و لم تعد الی آماکنها و قیل: الکاظم الساکت علی امتلائه غیظاً او غماً 7 
نصب (کاظمین) علی الحال- فی قول الزجاج- و تقدیره قلوب الظالمین 

لدی الحناجر (کاظمین) اه کیب حال امه و الحناجر جمع حنجرة و هی 

الحلقوم. و قیل: 

اتما خضت الحاچر تدلک: لان القرغ بتفغ متة سحرم آی رنه قیر نف ااعلب 

من مکانه لشدة انتفاخه حتی یبلغ الحنجرة. و الکاظم للشیء الممسک علی 

ما فیه, و منه قوله (و الکاظمین العَیْظٌ) «1» و منه قولهم: کظم قربته ذا 

شتذ اضما لان ذلک الشد بمستیا علی.ما ها حمقلاء فد اظیقوا آفوا هی 

علی ما فی قلوبهم لشدة الخوف. 

و قوله (ما لظالمین من حمیم و لا شَفیع یطاغْ) نفی من اه آن یکون 

للظالمین شفیع یطاع, و یحتمل آن یکون المراد بالظالمین الکفار, فهولاء لا 

پلحقهم شفاعة شافع صلا. و ان حملنا علی عموم کل ظالم من کافر و 

غفیم اد ان کون آنفا اراد نف فم نطاع: و لیس فی ذلک نفی شفیع 

یجاب: و یکون المعنی ان الذین یشفعون یوم القيامة من الأنبیاء و الملائكة 

و المومنین انفا یفن علن وفحه المساله الیهو الاستانة الیه لا اه تست 


علی اللّه ان یطیعهم فیه. و قد یطاع الشافع بآن یکون الشافع فوق 
المشفوع الیه. و لذلک 

قال النبی صلی ال قلیه و آله لبریرة (انما آنا شافع) 

لکونه فوقها فی الرتبة و لم یمنع من اطلاق اسم الشفاعة علی سواله, و 
لیس لاأحد آن یقول الکلام تام عند قوله (و لا شفیع) و یکون قوله (یطاع) 
ابتداء بکلام آخر لان هذا خلاف لجمیع القراء لأنهم لا بختلفون ان الوقف عند 
قولم (نظاع ) مت اس نع تهو سظ السغال داضا دای فک عم ی ار 
(و لا شفیع) لما کان لقوله «یطاع» 


(1)سورة 3 آل عمران آية 134 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9. ص: 66 

تعلق به و لا معنی, ر ی فان قدر بطاع الذی بعلم کان 
ذلک شرطا لیس هو فی الظاهر, فحمل الاية علی ما لا یحتاج |لی زيادة 
آولی. 

و قوله تعالی (َعْلَمٌ خاَْة الا عَیْنِ) آی یعلم ما تختان به الأعین من النظر الی 
غر ها جوز التظر الم غلی وی الق «وسا نیم زوم آی تمه 
لا یخفی علیه شیء من جمیعه. و قیل: النظرة الأولی مباحة و الثانية 


محرمة. ۹ 
فقوله «خایِتَة الأعْین » فی النظرة الثانية «و ما تُحَفی الصّدٌ وْ» فی النظرة 
الأْولی فان کانت الاولي تعمدا کان فیها الائم انضاتو ان لم تکن تقمدار فهی 
مغفورة ثم قال «و الله یه َضِي یالحق» آی بفصل بین | لخلائق بمر الحق 
فیوصل کل واحد الی حقه «وّ ۱ یَذِعَون من ذونه» من الأصنام لا یقضون 
تیه فن آلحق: و من قوابالیاء فعلی الاختار. عنم و من فرا.بالتاء فعلی 
الط » للکفار 

نم اخبر تعالی «اِنّ ال هو السَميع» آق منیبخب آن شمع المسفوعات ]ذ| 
وجدت المسموعات «البصیر » ای یجب این پبصر المبصرات اذا وجدت 
المبصرات, و حقيقتهما یرجع الی کونه حیا لا آفة به. ۵ قاله وه معناه 
العالم بالمسموعات العالم بالمبصرات. 


قوله تعالی: [سورة غافر (40):الأیات 21 الی 25]..... ص: 66 


و لغ تییژوا فی الأرضٍ قیلظوا کلف کان عاتةُ الُذین کائوا م من قبلهم 
کائوا هم لشد مهم فَوَءَّ و آنارا في الأَرْض قاحَدَهم اللهُ نویه 5 
هم من الله من وأق (21) دلک بانهم کانث تانب رس یال لبینات قکفرٌ 
قاجَدهمٌ اللة انه قوی شدید د العقاب (22) لقَد ارسلنا مقوسی بایات 5 
شلطان یی [23) الی فزغون و هامانِ و ساجژ کَذاب ( 2( 
قَلَمّا جاءهم بالحق من عندنا قالوا ۷:1 نا الذین امَنوا مَعَةٌ و استحیوا 
نساء هم و ماک الکافرین لا فی صلال (25) 

التبیان قی تفسیر الق رآن, ج9, ص: 67 

قراً 7 عباس «آشد رٍ منکم » بالکاف. الباقون بالهاء. قال ابو علی: من قراً 
بالهاء فلأّن ما قبله «ا و لَم : یسیژوا» علی ان لفظه لفظ الفيبة, فحمله علی 
ذلک فقراً «أسّة 4 ۳ قرا بالکاف انصرف من الغيبة الی الخطاب. 
«ایاک تَعْبْذٌ» بعد قوله «الحَمَذ لِلّه» و حسن- هنا- لأنه خطاب لاأهل 


ِ له تعالی منبهاً لهولاء الکفار علی النظر فی ما نزل پالماضین جزاء 
علی کفرهم فیتعظوا بذلک و ینتهوا عن مثل حالهم, فقال «ا و لَمْ بسیژوا 
فی الأرَضٍ» و السیر و المسیر واحد, و هو الجواز فی المواضع. یقال: سار 
تخشبر افتیخر | و سایره مسايرة و سیره تتمییر آ: , و منه قوله «السَبار» «» و 
الثیاب المسیرة: التی فیها خطوط و قوله «ینْظَروا کیت کان عافتَة 2 
کائوا من قَبِهمْ» آی یتفکروا فی عواقب الکفار من قوم عاد و قوم لوط, 
فپرون بلادهم هالکه و آثارهم دارسة و هنازلهم خالية بما حل بهم من عذاب 
اللّه و نکاله جزاء علی جحودهم نعم اللّه و اتخاذهم معه الهاً غیره, و کان 
لام الماضية اشد قوة من هوّلاء. و القوة هی القدرة, و منه قوله «القَویٌ 
العزیژ» «» و قد یعبر بالقوة عن الصلابة, فیقال: 


(1)سورة 12 یوسف اية 10 

(2)سورة 11 هود آية 66 و سورة 42 الشوری آية 19 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 68 

خشية قوية و حبل قوی آی صلب. و آصله من قوی الحبل, و هو شدة الفتل 
ثم نقل الی معنی القدرة, کما نقل (کبر) عن کبر الجنة الی کبر الشأن, و 

الأثر حدت یظهر , ون و منه الاثار النی هی الأحادیث عمن تفیم بماأ تقوم 

بها من آحوالهم و طرائقهم فی آمر الدنیا و الدین. و قوله «هأَحَدَهْمْ له 

بِدُْويهمٌ » وصعناه فا دلکیم اللّه جزاء علی معاصیهم «چ ما کان لَمْمْ من اللّه 


من واق» فی دفع العذاب عنهم و منعهم من نزووله بهم- و هو قول قتاده-. 
نم پین تعالی انه انما فعل بهم ذلک لانهم ‏ «تا یه رُسْهُمْ لیات » یعنی 
فا ررتسدها العذاب, «قَحَدمْم اللَة بدئوبهم » آی ادلکیم اللّه جزاء علی 
معاصیهم «ائَة وی شدید العقاب» آی قادر شدید عقایه. 

ثم ذکر قصة موسی علیه السلام فقال «و له آوسلنا موی باباتنا 6 ای 
بعثناه بحججنا و آدلتنا «وٍ سَلّطان مَبین » آی حجة ظاهرة نحو قلب العصی 
حية و فلق البحر و غیر ذلک «اٍلی فرّعَوّنَ و هامان و قاژون ققالوا ساجژ 
کَدْابِ» یعنی موسی. ثم ,قال تعالی «هَلَمّا جاءَهمٌ» یعنی موسي علیه 
السلام «یالحق من عندنا قالوا» یعنی فرعون و هامان و قارون «الو نا 
الذین آمَنوا» بموسی و من معه «و استَحیوا نساءهع» آي استبقوهم, قال 
قتادة: کان هذا الامر بقتل الأبناء و لاستحیاء ِ امرا :من فرغون بعد 
الامر الاول. و قیل استحیاء نسائهم للمهنة. و 

معناه استحیوا نساءهم و قتلوا الابناء ِِِ بذلک عن اتباعه و یقطعوا 
کنه .من بعاآونه: ,و اتما دکر قصه موسی لیضیر :مجمد صلی اللة غلیه و اله 
ثم اخبر تعالی ان ما فعله من قتل الرجال و استحیاء النساء لم ینفعه و ان 
کیده. و کید الکافرین لا یکون الا فی ضلال عن الحق و اسم (کان) الاولی 
قوله التبیان فی تفسیر القران, ج9, ص: 69 

«عاقبة» و خبرها (کیف) و انما قدم لان الاستفهام له صدر الکلام, و اسم 
(کان) الثانية الضمیر الذی دل علیه الواو, و خبره (من قبلهم). و اسم (کان) 
الثالثة الضمیر, و (هم) فصل عند البصریین, و عماد عند الکوفیین «و اشد» 
خبر (کان) الثالثة. فان قیل: الفصل لا یکون الا بين معرفتین (و آشد) نكرة 
کیف صار (هم) فصلا؟ قیل: ان (افعل) الذی معه (من) بمنزلة المضاف الی 
المعرفة. 

قال اللّه تعالی «و ما تقد د موا هسیک من یر تجذوة عند ال هو حَیرا» 
کان خیرا خیر فی الأصل فحذفت الهمزة تخفیفا ۰ 


قوله تفالی: [شورخ غافر [40): الابات 26 ال 90 آیص: 658 


۰ توت ۰ - ‌ِ 9 ۳1 ‌ِ 3 ۰ 3 لا وم 3 
5 قال فرعَوَن دَرونی أقثل مُوسی و لیذغ ره نی آخاف آن یبَدّل دیتَکم او 
أُ هر فی الرض الْقساد (26) و قال مُوسی ای عُدثْ یرَبی و نکم من 

: ۲ ] 


ما شش ۷ 1 الشاد" (29)" و قال ار 
هل 7 یوم مزاب ب (30) 

التییان فی تفسیر الق رآن. ج9, ص. : 70 
قراً ۷ و حمزة و سای و یعقوب «او ان» بالف قبل الواو. الباقون 
«و آن» بغیر الف. و قرأً نافع و یعقوب و ابو جعفر و ابو عمرو و حفص عن 
عاصم یظهر» بضم الیاء «الفساد» نصبا. الباقون «یظهر» بفتح الیاء 
«الفساد» رفعا. من نضب. (الفساد) آنشر که مع التبدیل: و تقدیزه انی. اخاف 
ان یبدل دینکم و اخاف ان یظهر الفساد, و من رفع لم یشرکه, و قال 
تقذیرن: انی اخاف ان یبدل دینکم. فاذا بدل ظهر فی لارض الفساد. و کلتا 
القراءتین حسنة فأما (او) فقد تس هل بمعنی الواو, عما قلناه فی 5 
ارسلناة الی مائة اف 1 یزیدون » ای نون آه بل تفن و( 
تکفن الواه بضعتی (ای فی.فول این تفت 

و قال ابن خالویه اذا کانت (او) اباحة کانت الواو بمعناها, لأأن 9 جالس 
الحسن او اين سیرین بمنزلة الاياحة, و کذلک قوله «و لا بط هم آسا اد 
کفور 1 «2» لان معناه و لا کفورآ. و قال ابو علی: من قرآً (و آن) 
| الضرب منه کما تقول کل خبزاً او تمرا ای هذا الضرب. و من 
قرأً (و آن) المعنی انی, آخاف هذین آلاموین و علی الاول یجوز ان یکون 
الامر ان" بخافاه و-نجوز آن یکون آحدهما, و علی الثانی هما معا یخافان, و 
هن.ضم الیاء فی فوله جه ام »فلا نهآ شبه با قراه, ان 
الفعل الی موسی و هم کانوا, فی ذکره: و من فتح الباء آراد انه اذا بدل 
الدین ظهر الفشاد بالتیدیل اه آراد یظهر الفساد.بمکانه. و فال قوم: اراد ي 
(او) الشک لان فرعون قال انی 


(1)سورة 37 الصافات آية 147 
(2)سورة 76 الدهر (الانسان) آية 24 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 71 

ا 1 فان لم یفعله فیوقع الفساد بینکم, و لم 
یکن قاطعا علی احدهما به. و روی رواية شاذة عن ابی عمرو: انه قراً و 
قال رجل» باسکان الجیم. الباقون بضمها و ذلک لفغة قال الشاعر: 

رجلان من ضبة اخبرانا انا رآینا رجلا عریانا 

آراد رجلین فاسکن و هو مثل قولهم: کرم فلان بمعنی کرم. 

حکی الله تعالی عن فرعون انه قال لقومه «ذرونی» و معناه اترکونی اقتل 
موسی, و ذلک یدل علی آن فی خاصة فرعون کان قوم یمنعونه من قتل 
موسی, و من معه و یخوفونه آن یدعو ربه فیهلک, فلذلک قال ذرونی اقتله 
و لیدع ربه, کما تقولون. و قال قوم: دک ری لول له هو شب کن فان باه 
قویت الشيهة بمکانه بل «ارجة و اخاه و ابعث فی الْدایّن حاشرین» «1 » 
« یو رَبِهْ» فی دفع القتل عنه, فانه لا پخشی من دعائه شیء, و هذا 
عنف من فرعون و تمرد و جرأة علی ال ۵ فا افو با نها یه 
نم قال ر و «تیٍ اف ن بل یعنی موسی ««یتَکُم » و هو ما 
تقد وه فن :افش او آن بْظَهر فی الأرَض القساد» بأآن بتبعه قوم نحتاج 
ان نقاتله فیخرب فی ما بین ذلک البلاد, و یظهر الفساد. و قال قتادخ: 
الفساد عند فرعون ان یعمل بطاعة الله. فمن قرا «او ان» فانه جعل 
المخوف احد الامرین و ان جعل (او) بمعنی الواو جعل الأمرین مخوفین 
معا, و من قرأً بالواو جعل المخوف الأمرین معا: تبدیل الدین و ظهور 
الفساد. و التبدیل رفع الشیء الی غیره فی ما یقع موقعه الا انه بالعرف لا 
یستعمل الا فی رفع الجید بالردی, و الفساد انتقاض الأمر بما ینافی العقل 
او الشرع او الطبع, و نقیضه الصلاح. و الاظهار 


(1)سورة 26 الشعراء آیة 36 

التبیان فی تفسیر القران؛ ج9, ص : 72 

کل الشی یت یی قلین الاهرا ک: 

ثم حکي تعالی ما قال موسی,عند ذلک فانه قال «ِنّی عُدْْ یربُی و رَبکُم 

من کل فتکتر لا من بسقم. الحشاب»۸ الخباد هو الاعتضام بالشیء من 

ح اد ایا ما ی و و 
فن اظفر. و لم دض قال: لان مخرح الذال غیر مخرح التاء. و من ادغم 

۳ و المعنی انی اعتصمت بربی و ربکم الذی خلقنی و 

خلقکم من کل متکبر علی اللّه متجبر عن الانقیاد له لا بصدق بالثواب و 

و قوله «و ال رجْل موْمن من آل فزعون یک ٍیماتة آ تفتلون زجلا أن 

یِقَول زبی اه و قد 5 جاک بالبیناب» یعنی الحجج الواضحة «من ریکم» قال 


السدی ان القائل ان عم فرعون, فعلی هذا یکون قوله «اوخلوا 5 
فزعون آأسّة العذاب» «1» مخصصا, و قال غیره کان المومن اسرائیلیا 
یکتم انقاته عن ال فرعون. فعلی هذا یکون الوقف عند قوله (و قال رَجْل 
مُوْمنْ) و یکون قوله (مِن آل فرْعَوّن) متعلقاً بقوله (یکتم) أی یکتم |یمانه 
من آل فرعون. 

و الأول اظهر فی اقوال المفسرین. و قال الحسن: کان المومن قبطیا. و 
قوله (5 ان تک کاذبا قعلیه کذِنه) معناه ان المومن قال لفرعون ان یک 
فوی: کادبا مها موه کم الیه قوبال ذلک علیه و ان یک صادقا فی ما 
یدعیه یصیبکم بعض الذی یعدکم, قیل: انه کان یتوعدهم بأمور مختلفة, قال 
فی الدنیا. و قیل: هو من لطیف الکلام. کما قال الشاعر: 

قد پدرک المتانی بعض حاجته و قد یکون مع المستعجل الزلل <2» 


(1)اية 46 من هذه السورة 

(2)قائله عمر القطامی تفسیر القرطبی 15/ 307 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. 13 

ثم قال (ِنّ الله لا دی من هو مشری کات ) آی لا پحکم بهداية من کان 
سترفا علی تفه و متجاور الحد‌فی.معضنه الله کذابا علی الله. و یحتمل 
ان یکون المراد ان الله لا بهدق الی طریق الثواب و الجنة من هو مسرف 
کذاب و یجوز ان یکون ذلک حکايق عما قال الموّمن من آل فرعون. و یجوز 
ان یکون ذلک ابتداء 2 من اللّه تعالی بذلک, نم قال بعنی مومن, آل 
فرعون (یا قَوّم لَکَمْ المْلک اْبَْم ظاهرین فی الاأرَض قَمَن ینضْرُنا من بأس 
الله ان جاءنا) ای لکم الملكي و السلطان علی اهل الارض و ذلک لا یمنع من 
بأس ال (قال فرگونٍ ما ارة 1 ها ار و ما هیک لا سییل ۰ 
( قال الزی 1 1 قوّم 1 آخافٌ که عذاباً (مثل) ۳ ِ 
الاحزاب» قال قوم: القائل لذلک موسی نفسه, لان, مومن ال فرعون کان 
یکتم ایمانه, و هذا ضعیف لأن قوله هذا کقوله ( تون رَجْلا آن بقول زبی 
اللذْ) «1» و کما اظهر هذا جاز ان یظهر ذلک. 


هِ ِ_ 1 1 وو 2 
متل داب قَوّم وج و عادٍ و نمُود و الذین مِنْ بَعَدهم و ما للة بُرِید طلما 
9 ت ۰ 72 و - با سوام هر و و ۳ 
لمیاد (21) و با قوم ی أخاف تم وم اناد (32) وم تولوت غذیرین ما 
کم من الله من عاصم و مَن بُصِل الهُ چُما لةْ من هادٍ (33) و لد جاءعکم 
سف من قبل بالبینات فقما زللمْ فی شک ممَّا جاء کم به حَتّی اذا هلک قلتَم 
ن تتعت ال من تیه رب ۳ و ت مَرْتب (34) 
ات ۰ من بعده رسو 5 یه من هو مسر ی مریاب 
و بِ ِ 5 


الذین آمئوا کذلک یَطْیَغْ ال علی کل قَلب تک 


(ایة 26 من هه السورد 

التبیان ِ بعسیر القران, ج9, ص : 74 

قرا ابو گمرو: و الأخفش و الداجونی عن هشام و قتيبة (علی کل قلب 
متکبر) منون. الباقون علی الاضافة. هن نون جعله نعتا للقلب لان القلب 
(ذا تکبر تکبر صاحبه, کما قال (قظلت أعنافْه لها خاضهین) «1» لان 
ااعتای | خصعت خضه آرناما: و نکر القلت فسوه وا فسا القلب کان 
معه ترک الطاعة. و من أضاف قال: لان فی قراءة ابن مسعود علی (قلب 
کل کنر حبانفال الفراء* فعت احدهم ول ان فلا مرحل تشعره 
کل ند وی ای ات ی اس ما ار 
فهو جبار مثل آدرک فهو دراک. قال الفراء: و لا ثالت لهما. قال ابن خالویه: 
و اس هر 

لما کی اللّه تعالی عن موّمن ]۳ فرعون, انه حذر قومه بالعذاب مثل 
عذاب یوم الأأحزاب, فسر ذلک فقال (مثلَ دب قَوم توح) یعنی کعادته مع 
قوم نوح. 


(1)سورة 6 الشعراء آية 4 ۱ ی ] 

التبیان فی تفسیر القرآن, 9 ص. 79 

و الدآب العادة بقال: دب یدب دأباً فهو دائب فی عمله [ذا استمر فیه. و 
العادة تکرر الشیء مرة بعد مره. و انما فعل بهم دا یم کر به» 
فأغرقهم اللّه و کقوم هود و هم عاد. و کقوم صالح: و هم ثمود و الذین من 
بغذهم من آلانیاغج آممیم الذین کذخهم: فاأهلکهم الله بان استأصلهم ِ 
علی کفرهم. 

ثم اخبر انه تعالی لا پرید ظلماً للعباد, و لا یوّثره لهم. و ذلک دال علی فساد 
قول المجبرة الذین یقولون ان کل ظلم فی العالم بارادة الله. 


یم حکی ایضاً ما قال لهم الموّمن المقدم ذکره. فانه قال «یا قَوّم ی 
آخاف عم عقاب «یوَم التّناد» و قیل: هو الیوم الذی ینادی بعض 
الظالمین بعضاً بالویل و الثبور, لما ری من سوء عقاب الکفر و المعصية. و 
قیل: انه الیوم الذی ینادی اصحاب الجنة اصحاب النار «آن قذ وجذنا م 
وعدنا رش حَفا فعّل وجَدُئَمْ ما وعد که حَهّا» «1» و پنادی اصحاب النار 
اصحاب الجنة «أن آفیضُوا عَلیّنا من الماء آو متا رَرَقکم اللْهْ» «2» فی 
قول الچسن و قتادة و آبن زید, و قیل: «بوم التّناد » هو الیوم الذی یدعی 
فیه «کل آناس بامامهم » «3» و من آثبت الیاء في (التنادی) فلاأنها الأاصل, و 
من حذفها فلاجتزائه بالکسرة الدالة علیها, و لأنها آخر الاية, فهی "1 
شبهت بالقوافی. و قری «یوم التناد» بالتشدید من قولهم ند البعیر |ذا 
هرب- روی ذلکه عن ابن عباس-. 

و قوله «یوَم تَوَلون مَدبرِینَ» قال الحسن و قتادة: معناه منصرفین الی النار 
و قال مجاهد: مارین غير معوجین و لا معجزین. و قیل: یولون مدبرین و 
المقامع تردهم الی ما یکرهونه من العقاب. 


(1)سورة 7 الاعراف آية 43 

(2)سورة 7 الاعراف ایة 49 

(3)سورة 17 الاسر |ء ابة 71 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 76 

و قوله «ما لَکَمٌ من اللْه من عاصم» آی مانع من عذاب ینزل بکم, 2 
المنع, و.شبه بدلی من فعل به دلی اللطف الذی یمتنع عندهء یقال.,عضمه 
قهه عاضم و دای معصهم |دا ففل به دلک. اللطف, .و منه فوله (لا عاصع 
لوْم من مر الله الا من رجم) «1» آی لا مانع. ثم قال (و من بل الله 
قها له من هاذ) آی من بعکم الا تضلاله: فلیس له من کم مایت علی 
الخفقه. و تم سکن هراق مهن له اهر ری انح فا 
من بهدیه الیها. 

ی ی متس و یی (و لد جاءَکُم یوس 7 
بعنی الحجج الواضحات (قما زَلثٌ فی شک) من موته حنی ازا هلک : 2 
(فلثمْ لن بیَعت اللة من بَعده رَسولا) آخر. نم قال (کذلک بّضَلٌ اللَهْ) 1۳۳ 
ماجکم اللببضال اولتت تخکم صال (کل فسزف) علی: قسد باریکای 
معاصیم (مرتاب) آی شاک فی آدلة اللّه, ثم بینهم فقال (الذین یجادِلون فی 
آیاتِ اللّه بعیرٍ سُلطان أَتاهمٌ) ی یسعون بغیر سلطان آی بغیر حجة آتاهم 
الله, مت لس سس اس او مسفن کی فا حقر 
(هم) پم قال (کبر مَفْتاً) آی کبر ذلک الچدال منهم مقتأ(عند الله) آی عداوة 
مر لاه ضه,غلی اتف رف ید الذین ایا ماللهصن لک تم عال 


(کذلک) آی مثل ما طبع علی قلوب آولتک بان ختم علیها علامة لکفرهم 
بفعل منله (وانم علی کل قلب ختکر خان) من تون( فلت ) خعل "کنر 
جبار) من صفة القلب و من اضافه جعل (القلب) للمتکبر الجبار. قاٍل ابو 
غلی من اضاف لو ان بتری الکلام علی ظا هره آ۵قدن فیه, حوفارهفان 
ترکه علی ظاهره کان تقدیره: 


(1) سورة 11 هود آية 43 

التبیان ی تفسیر القرآن, ج9, . ص. 77 

بطم الله تغل کل رفلی»سیکی ایشا هلو ااقات شش ال کی هر لش 
بای الفراه وا الا ان ی قلی کل و ای اه ی ی 
القلوب [ذا کانت قلباً قلباً من کل متکبر بمعنی انه یختم علیها. 


قوله تعالی: [سورة غافر (40): الأّیات 36 الی 40]..... ص: 77 


_ 


و قال عون ی هامان این لی صرح لقلي بل الأسَبابِ (36) ارس ات 
السّماواتِ قاطلع الی اله موسی و ای لاظَنة کاد کذلک زین لفه عفن 
و عَقله و ضَدٌ عَنِ لبیل و ما کید فزعون | فی تباب (37) و قال 
الذی من یا ققم یعون أمُدِکمْ سَیبل الرّشاد (38) یا قوم ما | هذچ لیام 
الئیا قتاغ و ان ارم هی دا القرار (39) من مل سین قلا بُمّزي ال 
من و مَرٌ من عمل صایحاً من دگر و نی و هو مین قأولیک لین الجنة 
بوزفون فه بقیرٍ چساپ (40) 

قراً حفص و عاصم (فاطلع) نصباً علی جولب (لعلی) الباقون رفعاً عطفاً 
علی قوله تعالی (لعلی بل الأْسَّبابِ.... قَاطلع) و قیل: ان هامان آول من 
ظیح آلاخر لضاء آلضرع را ی 
یسم فاعله. الباقون بفتحها. فمن ضم آراد صده الشیطان عن سپیل الحق و 
طابق قوله تعالی (ْیَْلفِرَعَوّن و َمَلهٍ) و من فتح الصاد اه ی 
غیره التبیان فی تفسیر القرآن ج9, ص 

عن سبیل الحق. و قرا را وروی رن عاصم (یدخلون) 
بالضم کقوله (یرزقون). الباقون بفتح الیاء, لأنهم ذا ادخلوا, فقد دخلوا, 
حکی اللّه تعالی ان فرعون قال لهامان (یا هامان) و قیل: [نه کان وزیره 
(ابّن ی ضَرُحا) آی بناء ظاهرا عالیاً لا یخفی لی الناظر و ان بعد, و هو من 
التصریح بالأمر, و هو اظهاره بأتم الاظهار (لعلی للع الأْسْبابَ) ثم فسر تلک 
الأسیاب فقال (اسباب السموات) و قال ابن عامر راد به منزل السماء. 
فسقال قتاد هه آعاب طرن اتب هنال السنن طر یلسانت ی 
قیل: 

هی مور التی بتخمشک ها فهی. انتات لکینها علی ما هی. جه و لا 
اه و لا تتمل. الی خلافت جمتها: ون فوله 
«قأطلِع الی اله مُوسی» معناه فأشرف علیه لا راه. و قیل: ان فرعون کان 
مشبهاً فطلب روية الاله فی السماء کما تری الاشخاص |ذا آشرف علیها. و 
قیل: یجوز ان یکون آراد, فاطلع الی بعض الایات التی یدعیها موسی الدالة 
علی اله موسی, ره کالم آن الصر .لا مناخ السسمانه فکی بر سم 
الضرح ها هو کی السماء. و لو کان قیها علی کول الفخشنه, ومحوز آن 
یکون قال ذاک تمویهاً لما علم من جهل قومه. 

و قوله «و نی لأظْنّهُ کاذباٌ» حكاية ما قال فرعون و انه یظن آن ما یقوله 
موتمن آن له الد خلق. السماء و الارض, کادب فی قوله: و:غال:الخشسن: انما 
ال فرعم هد ای امه و تمد آلکنتر ه هو علم اه له لیا و قواه 


«و کذلک رین لفرعون سوء عَمله» آی مثل ما زین لهوّلاء الکفار آعمالهم 
کذلک زین لفرعون سوء عمله. و قال المزین له سوء عمله جهله بالله 
تعالی و الشیطان الذی اغواه و دعاه الیه لأن الجهل بالقیح فی العمل یدعو 
(لی انه حسن و صواب, فلما جهل فرعون ان له الهاً یجب علیه عبادته و 
توهم کذب ما دعاه الیه نبیه موسی, التبیان في تفسیر القران, ج9. ص: 79 
سولت له نفسه ذلک من آمره. و قند بین الله: تعالی دلی فی موضم آخز 
فقال «رَبّنَ مُمْ السَیْطانْ َغْمالَهَم» «1 ». 
و قوله «و ص صْدّ عَن السّبیلِ» من ضم آراد انه صده غیره. ون فنم. اراق آنه 
صد نفسه و غیره. نم قال تعالی «و ما کید فرعَوّن الا فی تباپ» یعنی فی 
هلاک. و التباب الهلاک بالانقطاع, و منه قوله «َبّ بدا آبی لَهّپ» «2» آی 
خسرت بانقطاع الرجاءء و منه تبا له. و قال آین عباسن و مجاهد و فتاد: 
معنی «تباب» خسران. 
نم حکی تعالی ما قال مومن آل فرعون فی قوله «و فال الذٍی من یا قوّم 
تون آهدکم ستیل آلز شاد »: و هو الایمان بالله و توحیده و اخلاص العبادة 
و آلاقرار بموسی علیه السلام و قال لهم اپضا علی وجه الوعظ لهم و 
ی «یا قَوم ائما هذه الحیاهٌ الصا متاغ» يعني انتفاع قلیل, 
سیر ول اه هقی و ی را اه «و ان الاخْرَة هی داژ القرار» آی دار 
مقام,. و سمیت دار قرار لاستقرار الجنة بأهلها و استفزان التان باخلهاء و 
الفرار المکان الذی بستقر فیهٍ رب ۱ 
ثم قال. (من عمل نسبتة. فلا یُجْزی الا مثلها) و معناه آی من عمل معصية 
فلیس یجازی الا مقدار ما بستحقه علیها من العقاب لا اکثر من ذلک (و مَنْ 
عمل صالحا من دکر او آثثی و هو مَوْمنْ فاولیک یَدْخْلونَ الجَنَّ) جزاء علی 
ایمانهم (یْرَرَّفُونَ فیها بعیر جساب) آی زيادة علی ما یستحقونه تفضلا منه 
تعالی؛ و لو کان علی مقدار العمل فقط لکان بحسابه. قال الحسن: هذا 
کلاممومن آلن فوعون: وتخمل آز‌سشکون دلی اخبارا مته عالی عن مه 


(1)سورة 8 الانفال آية 49 
(2)سورة 111 اللهب آية 1 
التبیان فی تفسیر القران, ج9, ص: 80 


قوله تعالی: [سورخ غافر (40): الابات 41 الی 46].... .ص:90 


و پا قوم ما لی هوک [لی اللجاة و تدعُوتیی [لی التّار (41) توغوتنی لاْکْفُر 
یالله و اشرک به ما لس لی به علمْ و آتا دعوم ای العزیز القَقار (42) لا 
جرم ها عونی له لس 1 و فی الدْیا و لا في الخْرَة و نا 
ی الله و آَنْ الغْشرفین هم آصحاث الا (43) قستدکیون ما أفول کم و 
َقوّض ری ی اللّه ان ال تصیژ بالیباد (44) قوقاة اللةٌ سَیْناتِ ما مَکرُوا 
و حاق بل فوعَون شوغْ الْعذاب (45) 

لناژ یعرَضَون لته و عَشِّ و یوم تفوم السَاعةّ أَدخلوا آل فزعون أشَد 
العذاب (46) 


قراً اهل الكوفة الا آب بکر (َوخْلوا ال فرّعَون) بقطع الهمزة علی انه یومر 
الملائكة بادخالهم النار. الباقون بوصلها بمعنی انهم یمرون بدخولها, و علی 
الیل یک ال فرعون) نصبا علی انه فغعول به:(ه آنتید) المقعول النانی: 
و علی الثانی یکون نصباً علی النداء. تثِ 
حکی اللّه تعالی ان موّمن آل فرعون قالي لهم (ما لی أ وک [لی الجاه) 
یعنی الی ما فیه خلاصکم: من توحید الله و اخلاص العبادة له و الاقرار 
بموسی علیه السّلام- و هو قول الحسن و ابن زید- و (تدعوننی) آنتم (الی 
النار) لأنهم اذا دعوا الی عبادة غیر اللّه آلتی یستحق بها النار, فکانهم دعها 
الی النار, امن التان قی نفنسر القران: ج9, ص: 81 

دعا الی سبب الشیء فقد دعا الیهر و من صرف عن سبب الشیء فقد 
صرف عنه. فمن صرف عن معصية الله فقد صرف عن النار. و من دعا الیها 
فقد دعا الی النار. و الدعاء طلب الطالب الفعل من غیره, فالمحق یدعو 
الی عبادة الله خصا و کل مان از به او نهی عنه و المبطل یدعو الی 
الشر و العصیان, فمنهم من پدری آنه عصیان و منهم من لا یدری ثم بین 
ذلک فقال (تَدغوتنی لاکقر بالله) و اجحد نعمه (و آشرک به) فی العبادة (ما 
لسن ی ؛ به عِلْغْ) مع حصول العلم ببطلانه, لأّنه لا یصح ان یعلم شریک له و 
ما لا یصح آن پعلم باطل, فدل علی فساد اعتقادهم للشرک من هذه الجهة 
ثم قال زر نا آ٩‏ غوکم) معاشر الکفار (الی) عبادة (العزیز) یعنی القادر الذی 
لا یقهر. و لا یمنع لاستحالة ذلک_علیه (الغفار) لمن عصاه [ذا تاب الیه تفضلا 
0 و قوله (لا جَرَم آتما تدعُوتیی لَیّه) قال الزجاج: هو رد الکلام 
کأنه قال لا محالة ان لهم النار. و قال الخلیل: لا جرم لا یکون الا جواباً 
تقول: فعل فلان کذا فیقول المجیب: لا جرم انه عوین و الفعل منه جرم 


یچرم. ۳ 82 9 
و قال المبرد معناه حق و استحق (لیّس له دَعَوَةْ فی الدئیا ‏ لا فی الاخرة) 


سم 


و المعنی لیس له دعوة ینتفع بها فی آمر الدنیا و لا فی الاخرة فاطلق لیس 
له دعوق, لأنه ابلغ و ان توهم جاهل ان له دعوة ینتفع بها, فانه لا یعتد بذلک 
لفساده و تناقضه. 

و قال السدی و قتادة و الضحاک: معناه لیس لهذه الأصنام استجابة دعاء 
احد فی الدنیا و لا فی الاخرة. و قیل: معناه لیس لها دعوة تجاب بالالهية فی 
الدنیاء و لا فی الأخرة (و أَنّ مَرَذنا ٍلی اللهٍ) آی وجب ان مردنا لی الم : ۷ 
وجب (آن المسرفین) باز کات المعاصی. و قال مجاهد: یعنی بقتل النفس 


تکفا 
و و قال قتادة بالاشراک باللّه (هع اضحات اتار) بعتی: الملازفون لها فال 
الحسن: التبیان فی تفسیر القران 9 ص: 682 

هذا کله من قول موّمن آل فرعون. 

نم قال لهم علی وجه التخویف و الوعظ (فستذکرون) صحة (ما ول 
ال ای ای اسلمه ال ان الا ناماد آی عالم ۱۳۹ ۳ 
ععلوته نن اه مه ال ای سعتی افیس اسلم آلید ‏ 
اخبر تعالی فقال (قَوَقاة ال ستات ما عژوا) و قال قتاد: صرف الله عنه 
سوء مکرهم, و کان قبطیاً من قوم فرعون فنجی مع موسی. و قوله (و 
حاق یل فرغَون) ی حل بهم و وقع بهم (سوء العذاب) لان اللّه تعالی 
غرقهم مع فرعون, و بین انهم مع ذلک فی (التَارٌ یُعْرَضُون عَلیها غَذوّا و 
عشا) فش ضباجا و عساء: و رفع الثار لا من فوله. (شوء العداب) (و یوم 
یوم السَاعَةْ) بعنی |ذا کان یوم القيامة یقال للملائکه (َوجِلوا آَ فزغون 
أَشَ؟ الْعداب) فیمن قطع الهمزة. 

فص اراصان الله ام هم دموا عرص یار الشیة اسان ارت 
هر اوه فوله تما علی رت 

«1» آی اظهروا (صفا) کما یظهرون المرائی لهم. و منه قولهم: عرضت 
الکات علی لاسرد فمفاء جعرصین خلی النان لاليم هن لها و العم 
بالمضیر البها و العد؟ المضیر الی الشیء بالعداه خدا بغدو غدوا. و قولهم: 
تقد ای اکل‌سااغدام: وعدا ای سایق ال آلامر تالعداخ. 

و اقام اتشاعه) هجودهام و صولها لیاسم اجه ما مقوم رمرم ختا رو 
ات اه و سر ها ی سا ره الا و اس ال ای 
اغلظه. 


وافی. الیل علین صنجه: غوات الفیز ان عالی آخبر انوم عزرضون علن 
التازگوا شاد ال الخسن ال رون اراس کانعلن دس 


(1)سورة 18 الکهف 49 


بان الستی رفن آر رجف آخواف,طیر سوه تون یی انار 
غدوا و عشیا, و یجوز آن یحیيهم الله بالفغداة و العشی و بعرضهم علی النار, 
و وجه الاحتجاج علی روساء الضلال بالاتباع انهم کانوا پدعونهم الي اتباعهم 
بما یدعون من صواب مذاهبهم. و هذا یلزمهم الرفع بها عنهم و آن یسعوا 
فی تخفیف عذابهم, فاذا هی سبب عذابهم. 9 قال الفراء, و قوم من 
المفسرین- ذکره الاخی: فی الکلام خقدیما و تاخیرا: و تقدیره و حاق, با 
فرعون سوء العذاب. و یوم تقوم الساعة یقال: لهم ادخلوا آل فرعون آشد 
العذاب النار _پعرضون علیفا خدوا وء عشیا و یکون معنی غدواً و عشنیا نع 
انهم فیها بدا ارت تتجدد جلودهم بعد الاحتراق غدوا و تیا و قال قوم: 
یجوز آن یکون المراد انهم بعرضهاء کما یقال: فلان یعرضه شر شدید ای 
یقرب من ذلک. و قال قوم: یجوز ان یکون المراد ان آعمالهم اعمال من 
یستحق النار, فکأنهم یغدون و پروحون الیها بأعمالهم. و قال قوم: 

المعنی یعرضون علیها و هم احیاء بالزجر و التحذیر و الوعد و الوعید, فاذا 
کان نوم القيامخ- و فانها علی کفرهمة ادخلها اند العذاب. 


قوله تعالی: [سورة غافر (40): الایات 47 الی 50].... ص: 83 


چ لا یتحاجُونَ فی التّار فقو الصَعفاء لین استکیژوا الا کا کم تبعاً قعل 
ام مقئون عتا تصیباً ین التار (47) قال | لذین استکت وا ۱ 
قة حکم ین الْعباد (48) و قالّ الذین فی التّار ِحَرتة < 
بح عتا ما من لعداب (49) قالا ول تک تأتیکم سکم بالْسنات 
قالوا لی قالوا قاووا و ما #عاء الکافرین الا فی « 
التبیان فی تفسیر ِ ج9, ص. : 84 
ار ان 
یقول اللّه تعالی لنبیه و اذکر یا محمد (اذ) أّی الوقت الذی (یَحاجُوتَ فی 
التار) و پخاصم بعضهم بعضاً یعنی الروساء و الاباع (فُولْ العفاء) و هم 
الاتباع (لذین اسَتکتژوا) و هم الروساء (ثّا کتّا لکمٌ) معاشر الروساء (تبعا) 
و یحتمل آن یکون ذلک جمع تابع کغالب و غیب و حایل و حول, و یجوز آن 
یکون مصدراً آی تبعناکم تبعا (قَعلْ نم نو عّا تصیباً مج النار) لأْنه پلزم 
الرئیس الدفع عن | 
قسطاً من النار آی طائفة منهاء فیقول الروساء الذین استکبروا (لا کل 
فیها) آی نحن و آنتم في الناپٍ فعیف ندفع عنکم. و رفع «کل فیها» علی انه 
خبر (نا) کقوله (ٌ الم له لِلْ) «1» و یجوز آن یکون رفعاً بالابتداء و 
۱ ی 
کبه مهیرج سکیا فوله (ابه) حضا) (قی‌آلا من لام و 
المشوفین (لحرنة جهتم) بو هم آلذین جلون عذاب اهل, النان (اکغوا ررکم 
بخفف. عا بذما من العذاب) و تعولون: دلک, لانه لا ضیر آمم: غلی: بیده 
العذاب / انهم یطمعون فی التخفیف, لان معارفهم ضرورية یعلمون ان 
با ۲ و 
حکی ما یجیب به الخزنة لهم فانهم یقولون لهم «ا لمٌ تک تاتیکم 
۹9 بالبیْنات» بیعنلی بالحجح و الدلالات صحة توحیده و وجوب 
اخلاص العبادة له؟ فیقولون فی جوایهم «بلی» قد جاءتنا الرسل بالبینات 
فکذبناهم و جحدنا نبوتهم و انکرنا 


(1) سورة 3 آل عمران آية 154 

التبیان فی تفسیر القرآن. ج9, ص: 85 

بیناتهم فیقول لهم الخزنة اذاً «فادعوا» بما لا ینفعکم و یقولون ایضاً « ما 
دعاء 9 الا فی صَلال» لأنه فی وقت لا بنفع. 


قوله تعالی: [سورخ غافر (40): الأیات 51 الی گ5آ..صض: 85 


تا لتنضر ژسنا ۲ اْذی آَمئوا فی الْجَیاة الخئیا و یوم یِفْومْ الْشْهادٌ (51) بو 
2 الطالمین مَعذَرََهُم و لَهُمْ اللَعَْة و هم سُوء الدّارٍ (52)_و لَقَذ, 
مُوشی الْهّدی گر وتا 7 بنی اسرائیل کنات (53) هد و ذکری وی 
الالباب (54) قاصبرّ ان وَعْد آلله و و استعغفر لدلیک و سب بحَمَدٍ ریک 
بالعشت و الامکار (55) 

آزجع آیات. فی الشامی و فی عدد اسماعیل و خمس فی ما عداهما عدوا 
«بنی اسرایّیل الکتات» و لم یعده الاولان. ت 

قراً نافع و اهل الكوفة (یَوْمَ لا ینف الظالمین) بالیاء, لأن المعذرة لیس 
تأنینها چقیقیاً و لأنهم آرادوا 0 الباقون بالتاء لتأنیث المعذرة. 

اخبر اللّه تعالی عن نفسه بأنه ینصر رسله الذین بعثهم بالحق اٍلی خلقه و 
ینصر الذین امنوا به و صدقوا رسله فی دار الدنیا, و ینصرهم ایضا یوم یقوم 
الاشهاه..و النضر المعونة علی العد قرو هق.علی ضربین: تضر بالخجه و تضر 
بالغلبة فی المحارية بحسب ما یعلم الله تعالی من المصلحة و تقتضیه 
الخکمه..هفا زدا کانفی‌دار النکلیی. فاما خضره اباهم. بوخ القیامم. فین 
اعلاء کلمتهم و ظهور حقهم و علو منزلتهم و اعزازهم بجزیل الثواب و اذلال 
غدفم عم الععاين و الانهاد خفم فاهد هل صاحتب و اضحاب: السیان 
قف تفسیر القران: ج9ء صر 56 

و هم الذین یشهدون بالحق للمومنین و اهل الحق و علی المبطلین و 
الکافرین بما قامت به الحجة یوم القيامة و فی ذلک سرور المحق و فضيحة 
الخیطل قی فلی. الخخمه ااقظیم + الفحفل الکبیز, و فان عنادة الاشهاد 
الملائکة و الأنبیاء و المومنون و قال مجاهد: 1 الملائکة. ۰ رلم بین سبحانه و 
تعالی الیوم الذی یقوم فیه الاشهاد, فقال <بوم لا جْقَغْ الظالمین مَمذرثمم» 
فالمعذرة و الاعتذار واحد. و» انما نفی آن تنفعهم ۳ فی الاخرة مع 
کونها نافعة فی دار التکلیف لأْن الأخرة دار الالجاء الی العمل, و الملجا غیر 
محمود, علی العمل الذی آلجی الیه, لأنه لا یعمله لداعی الحکمة الی ما 
یمکنه آن یعمله و لایعمله فیضمن الحمد علی فعله. و قیل: انما لم یقبل 
معذرتهم, لأنهم یعتذرون بالباطل- فی قولهم و اللّه ربنا ما کنا مشرکین. 

ثم بین تعالی ان لهم مع بطلان معذرتهم اللعنة, 6 هی الابعادنمن وحمه ۱ 
و الحکم علیهم بدوام العقاب و لهم سوء الدار و هو عذاب التار نعوذ باللّه 
فتوا. چد الظالسین ادف لا عععمم. المعوده .هم الذیی لها انعشمم او 
غی رهم بارتکاب المعاصی التی یستحق بها دوأم العقاب. 

ثم اخبر تعالی علی وجه القسم فقال «و لقَذ آتیْنا مُوسی الهّدی» أی 
آعطیناه التوراة قیها ارلد جاضحة علن فعر فة الله و توحیده و آنزلنا علیه 


الکتاب ورآورثناه بنی |سرائیل پعني التوراة, و هدي یعنی آدلة واضحة علی 
معرفة اللّه و توحیده ۵ کر آي‌ها شد کر بخ: اولق الالنات و انها:تصر 
العقلاء تخلک انوم الذین سم کنون من الانتعاع به: دون من ارعقل: 

نم آمر اللّه نبیه صلی اللّه علیه و آله فقال «فاصبر» یا محمد علی آذی 
7( المشقة فی تکذیبهم ایاک «اِن وَغد ال حوهُ» الذی وعدک 
بهمن,: التواب و الجنه لمن اظاعی و النار و العقاب لمن عضای.حق لا خلت 
ان اط اصا اند نیک التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 87 
وریجوز آن یکون الخطاب له و المراد به آمته «و سَبعْ بحمد ریک » آی نژه 
له تعالی 1 آنعم اللّه علیک (بالعشی و الأکار) آی 
اه 
و قیل (و سیخ بِحَمّد ریک) معناه صل بحمد ریک و (بالعشی) معناه من 
فوالن الشفسن ال الیل کار امن ظلوع الفجر لاس الیتطاهع 
ان 


البَصٍ ) لحَلْقْ السَماواتِ و 
الارض آکژین علي اتاس وه ال س لا یعلمون (57) و ما یَسْتوی 
الاعّمی و التصیژ و الذین منوا و یلو السَالِحاتِ و لا الْعْسیءٌ قلِیلاً ما 

۲ ِ جر التاس لا یَوْمنّون 


(59) ,و قال کم ارعونی ات ۹ ان | 
شت خا ن جَهَنم داخرین (60) 

خمس آیات. ۰ و ست فی المدنی الأخیر. 

قراً اهل الکوفة «تتذکرون» بالتاء علی الخطاب. الباقون بالیاء علی الاخبار 
عنهم. و قراً ابو جعفر و ابن کثیر و رویس و یحیی و البرجمی و ابن غالب 
«سیدخلون» بضم الیاء. علی ما لم یسم فاعله. الباقون بفتح الیاء علی 
اسناد الفعل الیهم. التبپان فی تفهسیر القرآن, ج9, ص. : 88 

یقول الله تعالی «نَّ الذين, بخارلون آی یخاصمون «فی» رفع «آیاتِ اللِّ» 
و ابطالها «بغیر سْلطان » آی بغیر حجة «آتاهم» اعطاهم الله ایاها پتسلط 
بها غلی. انکار. مذهب یخالف مذهبهم «اِنْ فی ضَُدُورهمٌ الا کر ما هم 
ببالفیه» آی لیس فی صدورهم الا کیر. قال مجاهد: معنآه الاعظمة 
ما هم ببالغی تلک العظمة, لان الله تعالی مذلهم. و قیل: معناه الا کبر 
بحسدک علی التبوة التی آکرمک الله بها (ما هم ببالغیه) لأن الله پرفع بها 
من یشاء. و قیل: منعا الا کپر ما هم پبالفی مقتضاه و لا نالوه لان الکبر انشا 
یعمله صاحبه لمقتضی ان یعظم حاله, و هوّلاء یصیر حالهم الی الاذلال و 
التحقیر بکفرهم فلا یبلغون ما فی صدورهم من مقتضی کبرهم. و قیل: 

الایة نزلت فی الیهود و ان الکبر الذی لیس هم ببالغیه توقعهم امر الدجال, 
فاعلم اللّه تعالی ان هذو الفرقة التی تجادل آلا تبلغ خروج الدجال. فلذلک 
قال تعالی «فاستعذ باللّه» نم آفر .نیبم بان ینعی باللم من شر هلاه 
المخاصمین «انَه هو السَمیم التصیف» و معناه انه یسمع ما یقول هولاء الذین 
و و 
یقدمون علیه. و قیل: فیه و عدله بکفاية شر 1 

ثم قال تعالی «لحَلقٌ السّماوات و الأْض ۳ من خلق الّاسٍ» معناه آن 
و و ای من العظم و الثقل مع وقوفهما 
آمل قی الصر من خلق التاس, و ان کان عظیعا لها فیه هن العیاة و 
الحواش المهياة لاتواع مختلفة من الادراکات الا ان امر السموات و الارض 
خارج عن مقتضی الطبيعة, او آن یکون فاعلهما و خالقهما یجری مجری 


العباد فی الجسمية, فهو اکبر شأناً من هذه الجهة «و لک ات الّاس لا 
عْلْمُونَ» لعدو لهم عن الفکر فیه و الاستدلال علی التبیان فی تفسیر 
القرآن, ج9, ص: 809 

عه و را تفای وییم سور رسای نوات د 
الارض و ما هه خارج کن. الطبیعه :عجه, علی. المتقر کین فی انکار التشاة 
الثانية بما هو خارج عن,عادة الولادة. 

ثم قال «و ما تستوی ااعمی و الیضیز» آی لا تنساوی من«عمی عن طریق 
الرشد و الصواب , فلم یهتد الیها, و الیصیر الذي آبصرها و اهتدی الیها «و 
الذین َمَنُوا و عم الصَالحات. و 1 الخسیء» آی و لا یتنساوی ایضا الذین 
آمنوا باللّه تعالی و عملوا الصالحات من الأعمال و الذین اتباعها و ظلموا 
نفوسهم بارتکاب المعاصی. 

ثم قال «قلیلا ما تتکرون» آی ما آقل ما تتفکرون فی ذلک. 

و الوقف علی قوله «قلیلا». 

و قوله «ما تَتَدَکرُونَ» یجوز آن تکون (ما) صلة و یجوز آن تکون بمعنی 
ی ای و هن قر بالتاء آزاد قل لمم و خاظیهم 


و من قراً لاء فعلی وجه الاخبار عنهم پذلک. 

ثم اخبر «اِنّ السَاعة» یعنی القيامة (لاییةْ لا ریب فیها) آی جائية واقعة لا 
وا وی کر ال و تون ردان تسوامم 
بالله و شکهم فی اخباره. . , 
ثم قال «و قال رَبْکُمْ ااغونی آسَتجت لَکُمٌ» یعنی استجب لکم |ذا اقتضت 
المصلحة اجابتکم. 0 شاله ‏ فا بو ان سس رظ ااحتاجه انا 
لفظاً او اضمارا, و الا کان قبیحا, لأنه |ذا دعا بما یکون فیه مفسدة و لا 
یشترط انتفاو‌ها التبیان فی تفسپر القرآن, ج 9, ص. : 90 
کان قبیحا. 
نم قال تعالی فکیر| (ِنَ الذین تشتکیژون غن عبادتی) ان یتکبر, و 
یتعظم عن اخلاص العبادة له تعالی (سَیو حون جَهَنم داخرین) من ضم الیاء 
ذهب الی انهم تدخلهم الملائکة کرهاً و من فتح الیاء قال: لأنهم اذا دخلوا 
فقو وخلواز عاصاف الفعل امس فعی سر ون عن بای آخزن 
دعای تالخضوع لیب قال السدف (داخر تن ) عغناه صاغرین. 


قوله تعالی: [سورة غافر(40): الأّیات 61 الی 65]..... ص: 90 


له الدی جعل لک یل کنو فه و اهاز تسا ام ال لَدُو قصل عَلی 
کا ۳ پ 


الة الا هو قاتّی 3 (62) کذلک بَوْقَک 


وا بایاتِ الله یَعْحَدُونَ 
(63) ال الذی جََل لک لرْض قرارٌ و السَماء بناة و جوم قاحهن 
ضورکم و رفک من الطیباب کم ال يم قتبارک ال رب العالمین 
(64) هو الحیٌ لا ال الا و قاوغوة مخلصین له الّین الْحَمّدٌ بل رت 
العالمین (65) 
خمس آپات بلا خلاف. 2 
بقول الله عالی مهدرا عم هه انم اه ای عفل سار آزناه. 
وا ری سس ای ات ار ای ۱ 


ای التبیان فی تفسیر القران, ج9, ص: 91 

و غرضه منه سکونکم و استراحتکم فیه من کد النهار و تعبه (و جعل لکم 
النهار) آیضاً و هو ما بین طلوع الفجر الثانی |لي غروب الشمس (مبصرا) 
تبصرون فیه مواضع حاجاتکم , فجعله (مبصرا) لما کان پبصرون فیه 
المبصرون. ثم اخبر تهالی (ِرّ اللَة لَدُو قَصْلٍ) آٌی لذو زيادة کثيرة من نعمه 
(عَلّی الاس و لعِنّ أکتر النّاس لا یَشْکُرُونَ) نعمه آی,لا یعترفون بها بل 
یجحدونها و یکفرون بها. ثم قال مخاطباً لخلقه (ذلکم اللّه) یعنی الذی قدم 
وصفه لکم هو الذی خلقکم (رَیْکُمٌ خالقَ کل شیع) من مقدوراته من 
تا ای مایا ی یا ۲ 
یستحق العبادة سواه تعالی (قأّْی تُوْقَکونَ) اف فکیفه تضر فون نکن غبا دنه 
الی عبادة غیره مع وضوح الدلالة علی توحیده, ثم قال مثل ما انقلب و 
انصرف هولاء (کذلک یوفک) آی یصرف (الذین کائوا بایات الله یِجَحَدُوپ) و 
معناه کما خع هوّلاء بما کذب لهم کذپ من کان قبلهم من الکفار (الذین 
کائوا بایاتِ الله یَجَحَدَونَ) ای بدلالات الله و بیناته, و لا پفکرون فیها. 

ثم عاد الی ذکر صفاته تعالی فقال (اللَذ الذٍی جعل لَكمْ الارْضَ قراراً) آی 
هیأها لکم بحیث تستقرون علیها (: و السَّماء یناء) ی و جعل السماء بناء 
مرتفعاً فوقنا و له جعلهما رتقًلما آمکن الحلق النتقاع فی ما ببنهم ثم 
قال (و صَوَرَکُمْ قاحُسَن ضُورَکمٌ) لان صور ابن آدم آحسن من صور الحیوان. 
و الصور جمع 77 (و ررَقكَمٌ من الطیبات) لأنه لیس 
۳ من الحیوان من الطیبات الماکل و المشازب متل ها خای: الا لابن 
آدم, فان 7 الطیبات و اللذات التی خلقا الله. لیم لا تحصتی. کت ما امن 
الثمار و فنون النبات و اللحوم و غیر ذلک. ثم قال (ذلکم) بعنی الذی تقدم 
ی ی ی (اللهْ ربْکُمٌ قتبازک اللَه 


رب العالمین) آی جل بأنه الثابت التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 92 
الدائم الذی لم یزل و لایزال. 

ثم قال (هو الحی)و معناه,الحی علی الاطلاق هو الذی پستحق الوصف بأنه 
چی لا الی اجل (لا ال الا هو قالاغوخ مُحْلِصین له الدّين الْحَمَدٌ له رب 
العالمین) قال ابن عباس,و سعید بن, جپیر: |ذا قال أحدکم (لا اله الا اللّه 
وسدم) فیفل فی آخرها (التند الم رت العالعی ۱ 


1 
۰ 
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غافر 


۲ 

سم 
0 
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م۷ 
0 
۱ 

۱3 
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ت (انی نهیت) آی نهانی اللّه (ان اعبد) آی آوجه, العبادة الی (الَذَِ 
دون من دون اللّه) التی تجعلونها آلهة (لمَّا جاءنی الساث من ربی) آی 
حین آتانی الحجج و البراهین بیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 93 
من جهه اه دلتتی علی ذلک (و آمرت) مع ذلک لا آشیم یرب المالهین) 
آی استتتلم امر وب العالمت الذی حافخم. و اوجد کم فصلی تون الخاانی 
آجمعین. 
نم وصفه فقال (هُو الذٍی حَلقَکُةَ) معاشر البشر (من تراب) و معناه خلق 
یت 
ای ثم انشاً من ذلک الاأصل الذی خلقه من تراب النطفة ثم قلبها الی علقة 
ی ۱ 
تم 4 بُحرجْکم طفلا) آی آطفالا واحداً واحدا, فلهذا ذکره بالتوحید, کما قال 
«ااتشرن آغمالا» «1» لان لکل واحد منهم آعمالا قد خسر بها <«ْم 
لیوا دم » و هو حال استکمال القوة و هو جمع شدة و آشد کنعمة و 
انعم و اصل الشدة اللف الذی یصعب منه الانحلال, ثم «لِتَکوئوا 7 
بعد ذلک «و مِتَكَمْ من یْتَوفُی | 
آشده «و لتْلْعُوا أجلا مُسَمّی ان 
الاجل. و قال الحسن: هو النسل الذی یقوم علیه القيامة و الأجل المسمی 
القيامة (5 لعَلکم تمْفلون) آی خلقکم لهذه الأغراض النی ذکرها و لین 
تفکزوا فی دلک, فتفقلوا ما آنجم ,اللّه علیکم من انواع النعم و اراده منکم 
من اخلاص العبادة. تم قال (هو الذق بعبی.: نمیت) بعتی هن خلنکم عان 
هذه الأوصاف التی ذکرها هو الذی یحییکم و,هو الذی یمیتکم فأولکم من 
9 الی تراب تعودون (قاذا قضی آمرا) ای آراد امراً من الأمور 
(قاتّما یَفُول له کن قَیِکُونْ) و معناه آنه یفعل ذلک من غیر ان یتعذر علیه و 


لا یمتنع منه فهو بمنزلة ما یقال له کن فیکون, لا انه خاطب المعدوم 
بالتکوین, لان ذلک محال. 


(1)سورة 18 الکهف 104 

التبیان في تفسیر القران ج9, ص: 94 

والله ۲ باسر بالیحال. 

تجعال (الخی بحادلی هقی بات له نع اسر کی یحاون ی 
دیع آیات الله,و ابطالها زانی بصرفون) ای کیف ورفن این ستفلیون عن 
الطریق الشتتفيم الی. الضلال و لو کانوا یغاضمون فی بات الله بالتظر 
فی صحتها و الفکر فیها لما ذمهم اللّه. قال ابن زید راد بذلک المشرکین. 
تم وصفهم عفال (الدین: کنو بالکنات) بعنی بالغران, خجدوه رف کذبوا بما 
آرسلنا به من الکتب فی الشرائع رسلنا قبلک (قسَوف تفْلَُون) عاقبة 
فرشم اذا حل بهم و بال ما جحدوه و نزل بهم عقاب ما ارتکبوه و یعرفون 
ان ما دعوتهم الیه حق و ما ارتکبوه ضلال و فساد. 


قوله تفالی: شور غافر 40401 بات 71 ال 5 اس 2 58 


ذ الغَلال فی غناقهم و السْلاسلَ یسْحبون (71) فی الحمیم ثم فی التّار 
حون (72) 2 قبل هم ین ما کم کم تشرکون (713) وه فون له قالو 
ضلما عتا بل لم نکن بو عوا من بل سین کذیک بل اللَه الکافرین (74) 
کم یما کم رون فی الرّضٍ یر الحَقٌ و یما کنمْ تمرخون (75) 
خمس ایا کوفی و شامی ود فی ما عداهما سوی البصری عد 
اسماعیل و الکوفی و الشامی «یسبحون» و عد المدنی الاول و الفعین 
«فی الحمیم» و عد الکوفی و الشامی «تشرکون» و هی ثلاث آیات بصری 
لأنه عندهم آخر للاولی «یسبحون» و الثانية «الکافرون» و الثالثة 
«تمرحون». التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 95 
قوله «اذ الاغلال» متعلق بقوله «فسَوّف قه ن... ذ الاعْلال» آی یعلمون 
فی حال ما تجعل الاغلال و هی جمع غل, و هو طوق یدخل فی العنق للألم 
و الذل. و آصله الدخول من قولهم: انغل فی الشیء |ذا دخل فیه. و الغلول 
الخيانة التی تصیر کالفل فی عنق صاحبها, و الاعناق چمع عنق و هو مرکب 
الراس بین البدن و بینه, و قوله «فاصربوا فوّق عناق » «1 » آی اصل 
الراس و ما والاه, و قوله «و السلاسل» آی و تجعل السلاسل آیضاً فی 
اغنافهم. و قرا این. عباس. جو السلاشل » بالنضب. «یسجیون» بفته. الیاء 
بمعنی یسحبون السلاسل. 
و حکی عنه الجر آیضا بتقدیر, و هم فی السلاسل یسبحون. و الجر ضعیف 
عند النجویین, لان خرف المر. لا بجون. اضماره. و آخان سعضهع. دلی. عاق 
ضعفه بأن یتوهم آن التقدیر |ذ الاغلال فی الاعناق. و السلاسل جمع سلسلة 
وزفیعای متططعی جهد الوا مسصرة و یقال: تسلسلت المعانی اذا 
استمرت شیتاً قبل شیء کالسلسلة الممدودة. و قوله «یِسْحبون» 
یچرون علی ار و موضع «یسحبون » النصب علی الحال. و تقدیره اذ 
الأغلال و السلاسل قی اعافهم مستحوبین علن. النار و السنکتب خر الشیء 
علن الارض: هذا اصله بقال سحب عغلیه ما پلذهه من الاضل. الفاستد. و 
یسحب الکافر علی وجهه فی النار سا «فی الحمیم» و هو الماء الدی 
پبلغ الغاية فی الحرارة «تَمّ فی الثّار بسُجژون» فالسجر القاء الحطب فی 
معظم النار کالتنور الذی یسجر بالوقود, فهولاء الکفار لجهنم کالسجار للتپور 
«نَم قیل هم » علی وجه التوپیخ لا یلام قلوبهم کایلام آبدانهم بالتعذیب «أَيْنَ 
ما کننم 1 تابر کون من دون الله » فتوچهون العبادة الیه من الاصنام و الاوثان 
فیخلصو کم و ینصروکم من عذاب الله «فالوا» فی الجواب «صَلوا عَنّا» ثم 


یستدرکون 


(1)سورة 8 الانفال آية 12 

فیقولون «بل لَمْ تک تغو مِنْ 4 قل َیْتا» و معناه لم نکن ندعورمن قبل 

تثتیا یستحق العبادق و ما ینتفع بعبادته, فلذلک آطلق القول فقال اللّه تعالی 

«کذلک تنل اللَه الکافرین» قال الحسن: معناه کذلی بضل اعمالمم بان 

یبطلها. و قیل: 

ای کی از الکافرین عن نیل الثواب. و قیل: کذلک بقل ارام 

الکافرین عما اتخذوه له بان پصرفهم عن الطمع فی نیل منفعته من جهتها. 
ثم یقول موبخاً لهم «ِکمٌ» آی ما فعل بکم جزاء «یما کنبمُ تفرَخُونَ فی 

لض» و الفرح و المرح و البطر و الأًشر نظائر «بقیر الحقّ» آی کنتم 

تفرحون بالباطل و الفرح بالحق لا یوبخ علیه «و بما کت تمرخون » آی و 

جزاء بما کنتم تبطرون فی معاصی الله. و المرح الاختیال فی السرور و 

الشاط قال الشاعر: 

و لا ینسنی الحدثان عرضی و لا ارخی من الفرح الازارا <1» 


قوله تعالی: [سورة غافر(40): الأّیات 76 الی 80]..... ص: 96 


الوا وا تم خالدین قیها یس من وی المْتکبرین (76) قاضبر ان و5۶ 
له < حق فا ِ ِ نذی 7 يدهم آو تتوفیتک قالنا یرجَفُون (77) و لمَة 
و ما کات لرشول آن با نت یاه ار در 

سر هنالک المْبَطِلوَ 1 8( 
این (79) و لک شها ناه و توا علها حاجة فم و ده 
عَلی الفْلك بحْمَلونَ (80) 


(1)مر فی 8/ 107 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج9. ص: 97 
پا حکی ال تعالی ما یقال للکفار من قوله «کمْ یما کم تقو فی 
الا ررض بقیّر الحق 5 بما کم ته تمُرَجخُون » حکی ایضا انه یقال لهم «اوَحْلَوا 
وا جَعتم خالدین فیها» آی موّبدین فیها لا انقطاع لکونکم فیها و لا نهاية 
بکم 
و قیل: انما جعل لجهنم آبواب کما جعل فیها الادراک تشبهاً بما یتصور 
الانسان فی الدنیا من المطابق و السجون و المطامیر, فان ذلک آهول و 
آعظم فی الزجر. 
و قیل: لجهنم آبواب, کما قال تعالی «لها ب سَتْعَةْ آبواب» «1» و قوله «قَبتّسَ 
نوی المْتکبرین» آی بنئس مقام الذین کیرواعن ده ال و جیروا خن 
الانقیاد له, و انما اطلق علیه اسم بئس مع کونه حسناً لان الطبع ینفر عنه 
کما پنفر العقل عن القبیح بالذم علیه, فحسن لهذه العلة اطلاق اسم بتئس 
له و وک الواجه هه یبش میکین انتتم دون تم قال انبیه ضبی الا کلبه :و 
آله «قاصب» یا مخمد علین اد قومک و تکذیبهم ابای و معناه. اثبت.: علین 
الحق, 1 
لا یوصف اهل الجنة بالصبر. و ان وصفوا بالثبات علی الحق. و کان فی 
الوصف به فی الدنیا فضل+ و لکن یوصفون بالحلم, با 
نقص. و قوله (ِنَ عد اللّه حو) معناه ان ما وعد الا به المومنین علی 
الصبر من الثواب فی 


(1)سورة 15 الحجر آية 44 
التبیان فی تفسیر القران, ج9, ص: 98 
الجنة و توعد الکفار من العقاب (حق) لا شک فیه بل هو کائن لا محالة ثم 


قال (قامّا ربتک بَعض الذی تعذهم او تتوفیتک قالیْنا برَجَعونَ) معناه انا ان 
۰0حپثپحثحثحثح«ح«ح«ح«(«ِ یف دار الما 
ان لم نفعل ذلک بهم و قبضناک الینا, فالینا پرجعون یوم القيامة. فنفعل بهم 
ما اش مس العتات و انیم اعد ای وال اس یی ها بر 
بعض الذی نعدهم فنرینک ذلک فی حیاتک او نتوفینک, فک ای وی 
فای ذلک کان (قالیْنا حون ۱ 

نف ال تعالی. رو لکد آرسلنا) يا محمد (رسلا من قَبلک مِنهم) آی من 
ی اس ۳ 
ری عو«علی له لام ارفا زين بعت اناه با اسودلم بکرم 
وق بعت. اه بمانیه از ی ارعه اف عوونی رسرانیل وا مه ات 
من غیرهم. و لم یذکر الا نفرٍا یسیرآ. ثم قال (و ما کان لِرسُول آأن یَأْب 
ییِة) ی بمعجزة و لا دلاله (اّا ادن اللِّ) و آمره (قاٍذا جاء أمر الّه) یعنی 
قیام الساعة (فْضِی یالْحَق) آی فصل بین الخلانق (و سیر نالک المْبْطِلون) 
ام مرن الته و حصاون فی الار دا مها ری کاس ان 
ْمیینْ) نم قال تعالی علی وجه تعداد نعمه علی الخلق باه الْذٍی جَعل 
کم الائعام) من الابل و البقر و الغنم (ِترَکبُوا مها و مها تأکلْونَ) ای خلفها 
لتنتفعوا برکوبها و تأکلوا منها, فانه جعلها للأمرین. و قال قوم: المراد 
بالانعام- هاهاء الریل, جاضه لاها. آلنی ترکب و تعمل. علنها ی اکیر 
ای الم ی وه ام ماکان ال الب خلو 
هده الانعام و اراد آن شنم خلقه بهاییو کان عالی لا برید الغسخ ولا الساح. 
فلا بد سین اراراسا یم بهاهلی چیه الطاعع و امه اه الاو نی 
تفسیر القرآن, ج, ص: 99 ۱ 7 
(و لك فبها مناقغ)آخری من آلبانها و آصوافها و آشعارها (و لوا نها 
با وا ان ها ی انوا آلنی صد وا لا 
(و علیها) یعنی علی الانعام (و علی الفلک) و هی السفن (تحملون) ایضا 
اه ای طو آلنی رها نی آلهر الوج:|لی کت دون و ماعون 
ُراضکم منها. و قال ایو عبيدة معنی [و علی الفلک) فی الفلک کم قال (5 
1 فی جذوع النَحْل) «1» و آراد علیها, فحروف الجر یقوم بعضها 


قوله تعالی: [سورخ غافر [40): الأبات 81 الی 85.ص 95 


و بُرِیکمٌ آیایه قح آیا اللّه تلکژون (81) [ قَغْ بسیژوا فی الَرَض قَثْظَوا 
کف کان عافبةُ الذین من قتلهم کائوا کر مهم و أشَد فُوَةَ و آثاراً فی 
الاقص قما آُنی عَلهمْ ما کائوا یکسبُوت (82) قلمّا جاعلهم رهم بالتنات 
فرخوا یما عند لدم هن الیلم قاق بهم با کالو به بَسْتَهَرَوْنَ (83) قلَمّا راوا 
ناسنا قالوا ميا الّه وحدة و کون یما کنا به مُشرکین (84) قلم یک یلم 
[پمائهم لمّا راو باسنا شتّت اللّه یی قدذ خلتثك خَلث فی عباده و حسر هنالک 
آلکافژوت (85) 

مس ات خلاق: 

یقول اللّه تعالی مخاطباً للکفار الذین جحدوا آیاته و آنکروا دلته الدالة علی 


(1)سورة 20 طه آية 71 
التبیان فی تفسیر القرآن, ,ص : 100 
نوحیده و اخلاص العبادة لح له بریکم ۳ 
آی یعلمکم حججه و یعرفکم ایاها, منها (هلاک الأمم الماضية علی ما اخبر 
عنهم و وجه. آابق.فیه آنهم مد انعم العطممة ضاروا الون النتم نیم عضوا 
فاقتضی ذلک العصیان آولا النقمان ثانیاٌ و کان قبه آوضته: الدلیل غلی تتنیت 
القدیم تعالی الذی لولاه لم یصح فعل و لا تدبیر. و منها الایة فی خلق الانعام 
آلکن. موم <کرهاه و فجه الاید فبه کسخیرها لصافم العاد بالتضرت. قی 
الوجوه التی قد جعل کل شیء منها لما یصلح له و ذلک یقتضی ان الجاعل 
لذلک قادر علی تصریفه عالم بتدبیره. و انما یری الایات بالبیان عنها الذی 
یحضر للناس معناها و یخطرها ببالهم. و ینبه علیها, فانه یحتاج آولا فی الاية 
اخضارها للشسش کم الاستدلال غلا ه تسیر بسن الخق ه الاظل شا فاول 
الفائدة اخطارها پالبال و التنبیه علیها و الثانی الاستدلال علیها (لی الحق. 
۳ قال أَق آیاتِ اللّه کتون) 

بیخا لهم علی جحدها,؛ و قد یکون الانکار للاية تارخة بجحدها أصلا. و قد 
و تا ی ها ها اه و الخلات فی 
الدللقیکنن هن انم اه اما می مسا فن تسا آه فی کوتها دلاله. آ 
فیهما. و نما یجوز من الجهال دفع الاية بالشبهة مع قوة الاية و ضعف 
الشبهة لأمور: 
منها اتباع الهوی و دخول الشبهة التی تفطی الحجة حتی لا یکون لها فی 
ا تفن مد اد ۱ 
مه اند مر مار کی اس 
و منها السبق الی اعتقاد فاسد لشبهة فیمتنع ذلک من تولید النظر للعلم. 


مس 


ثم نبههم فقال (أِقلَم بسیژوا فی الا ن) بان یمروا في جنباتها (فینظروا 
کف کان عافبةٌ الذین من قَبلهمٌ کائوا مِنهَمٌ) عددا (و اشد قوة) ای 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج9؛ ص. : 101 
و اعلم,ابارا فی:اارض بالابنية الخطیمه التی بشو‌ها و القضور الفشندی التی 
شیدوها. 
و قال مجاهد: بمشیهم علی آرجلهم علی عظم خلقهم, فلما عصوا و کفروا 
باللّه اهلکهم الله و استأصلهم سا اعسن تت ماکان کون > معناه لم 
یغن عنهم ما کسبوه من الأموال و البنیان. ۵ فیل ارفا جهعی اع و 
تقدیره فأی شیء اغنی عنهم کسبهم؟! علی وجه التهجین لفعلهم و التقریع 
لهم, فتکون (ما) الأولی نصباً و موضع الثانية رفعا. 
ثم قال تعالی «فلقا جاءئْهْم زسلهم بالبیْنات» بفتی لها ای هوّلاء الکفار 
رسلهم الدنه دعوهم ال وحندهنه اخلاضن العبادة له «فرخوا بما عندَهم من 
العلم » و فی الکلام حذف؛, و تقدیره لما جاءتهم , رسلهم بالبینات فجحدوها و 
انکرها دلالنها هقد الله تعالی الرسل باهلای آمعمم ودتعاع الرشان مرج 
الرسل بما عندهم من العلم بذلک. و قیل: ان المعنی فرحوا بما عندهم من 
العلم یعنی الکفار بما اعتقدوا انه علم اذ قالوا: نحن اعلم منهم لن نعذب و 
لن نبعث, فکان ذلک جهلا و اعتقدوا انه علم, فاطلق الاسم علیه پالعلم علی 
اعتقادهم, کما قال «ححتَهُمٌ داحِضَهٌ» «1» و قال, «دقّ اک آئت العزیرٌ 
الکریغ» « یعنی عند نفسک و عند قومک. فالأول قال به الجبائی: و 
الثانی قول الحسن و مجاهد. و قیل: المعنی ان الکفار فرحوا بما ِ/ 
الرسل فرح استهزاء و سخرية لا فرج سرور و غبطة و قوله «و حاق يهمٌ» 
آی حل بهم «ما کائوا به بَسَْهْزوّتَ» آی جزاء ما کانوا به پسخرون برسلهم 

من الهلاک و العذاب. 

تج آخبر تعالی عنهم انمم فلت رآ تأسَنا» باسن اللهته خرول: عدانه 


(1)سورة 42 الشوری اية 16 [.....] 

(2)سورة 44 الدخان اية 49 

التبیان فی تفسپر القرآن, 9 ص : 102 

«قالوا آمتّا بالله وَمدَهْ» و ۳۹ الانداد فت جوته: جو کفرنا فما: کا ز 
مُش رکین » فی عبادة الله من الأصنام و الأونان فقال الله تم ان« «فَلَمٌ یک 
عم ایمار نهَم » ند رویتهم بانتزم الله و عذابه, لأنهم یصیروي عید دلک 
ملجتین و فعل الملجا لا بستحق ببه الثواب. نم قال «سّت الله الْنی 5 
حَلری فی عبادهو» نصب «سئت الله» علی المصدر, و المعنی طربقة اللء 
المستمرة من فعله باًعدائه و الجاحدین لنعمه و اتخاذ الولایج من دونه فی 
ما مضی مع عباده الذین کفر وا به ٍ به «و خسرز هنالک الکافژون» لنعمه لفو تهم 


« 


وان واه و افتخافیی اقب والی ن یلار 


اشارة 


هی مکية فی قول قتادة و مجاهد لیس فیها ناسخ و لا منسوخ و هی اربع و 
الشامی. 


شرع فصلی: | ای الی وا هه 109 


یشم ال لحم الرّجیم ِ 

حم (1)تلزیل من الرَحمن الرجیم (2)کِتابٌ 99 فْرّآناً ریا لِقَوّم 
تاد ن (3) شرا و تذیرً فعض اَكترْهم بسْمعون (4) 

و قالوا قلوبنا فی اکن ما با[ و بییک 
ججابٍ قاغمل انا عامِلّون (5) 

خمس آیات فی الکوفی و آربع فی الباقی عد الکوفیون «حم» و لم یعده 
الباقون قراً بعض الکوفیین (حم) رفع ب (تنزیل) و (تنزیل) رفع ب (حم) و 
قال الفراء: ارتفع (تنزیل) باضمار (ذلک) او هذا تنزیل. و قال البصریون 
(تنزیل) رفع بالابتداءء و خبره «کتاث فلت آیائة» و «قرانا» نصب علی 
المصدر آو التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 104 

الخال ذهب اه خوم. 

قد بینا اختلاف المفسرین فی معنی قوله (حم) فلا وجه لاعادته. و قیل: 

فی وجه الاشتراک فی اسماء هذه السور السبع ب (حم) انه للمشاكلة التی 
بینها بما یختص به بما لیس لغیرها, اند اسم.علم آجنی.علی ااصقة العاله 
بما یصح فیه الاشتراک, و التشاکل الذی اختصت به هو ان کل واحدة منها 
استفتحت بصفة الکتاب مع تقاربها فی الطول و القصر و مع شدة تشاکل 
الکلام فی النظام. و حکم الکتاب البیان عن طریق النجاة الذی یصفغر کل 
شیء فی جنب الفائدة به من طریق الهلاک الذی لا صبر للنفس علیه, و هو 
علی وجوه: منها تبیین الواجب مما لیس بواجب, و تبیین الاولی فی الحکمة 
مما لیس باولی, و تبیین الجائز مما لیس بجائز, و تبیین الحق فی الدین من 
الباطل, و تبیین الدلیل علی الحق مما لیس بدلیل, و تبیین ما یرغب فیه مما 
لا یرغب فیه, و ما یحذر منه مما لا یحذر مثله. ۵ یر دلی مق وحم اخکامة 
و هی اکثر من آن تحصی. 

و قوله «تئزیل من الرَحْمن الرّجیمٍ» وصف الکتات بانه زیل لان خن اتیل 
علیه السلام نزل بم.علی مجهد صلی اللة علیم و اله:و.قی دلگ تولاند. علق 
حدوثه, لأن التنزیل لا یکون الا محدئا. 

و قوله «کتاث فصلّت یا » ای هذا کتاب, و انما وصف القران نانه کاب:ه 
ان کان المرجع فیه الی کلام مسموع, انم فما مین ان کته وان لان 
الط فظ رنها یه او سین بعضه: فید کن و غير الحافظ فیتعلم منه. و قوله 
«فصلت یاه » معناه ميزت دلائله. و انما وصفه بالتفصیل دون الاجمال, لان 
التفصیل یأتی علی وجوه البیان, لأنه تفصیل جملة عن جملة او مفرد عن 
مفرد. و مدار آمر البیان علی التفصیل و التمییز فی ما بحتاع الية. من آمور 
الدین اذ العلم التبیان فی تفسیر القران, ج9, ص: 105 


علمان: علم دین و علم دنا و علم الدين آجلهما و آشرفهما لشرف الثفع 


و قیل: 
«فْصْلّ آیائة» بالأمر و النهی و الوعد و الوعید و الترغیب و الترهیب. 
و نصب قوله «قرآنا عربیا» علي الحال- في قول الزجاج- و تقدیره فصلت 
آیاته في حال جمعه. و وصف بأنه قرآن, لأنه جمع بعضه الی بعض, و بأنه 
عربی لاأنه یخالف جمیع اللغات التی هی لیست عربية «تَوّم یِعْلَمُونَ» آی 
لمن یعلم العريية. 
وله شیر ۷ ای یضرا بالهیه و توانها و موی .وا هر التار و 
عقابها. , 
و قوله «قأغْرّض أكتَرَهَم > اخبار منه تعالی عن الکفار آن آکثرهم یعدل عن 
التفکر فیه و عن سماعه «فَهُمْ لا یَسْمَمُونَ» لعدولهم عنه. و یجوز آن یکون 
مه کوهم سامعن الم بفکروا فه و لم له هم لم سمتوه . و قال 
معناه انهم یفعلون فعل من لا یسمعه, لاأنهم مع سماعه یستثقلونه و 
یعرضون عن الفکر فیه. 
ثم حکی ما قاله الکفار من قولهم «فلَویّنا فی كت مقّا توغونا الب » قال 
مجاهد و السدی: معناه فی آغطية و نما قالوا ذلک لیویسوا ال ای 
علیه و آله من قبولهم دینه, فهو علی التمثیل, فکآنهم شبهوا قلوبهم بما 
یکون فی غطاء فلا یصل الیه شیء مما وراءه. و فیه تحذیر من مثل حالهم 
فی کل من دعی الی امر آن لا پمتنع ان یکون هو الحق, فلا یجوز آن یدفعه 
بمثل ذلک الدفع «و فی آذاننا وَفْر» آی نقل عن استماع هذا القرآن «و من 
بیینا و بییک حجابٍ» قیل الحجاب الخلاف الذی یقتضی ان کون تجهزال 
عنک, قال الزجاج: معناه حاجز فی النحلة و الدین 0 
«قَاعمَل انا عاملّون» معناه فاعمل بما یقتضيیه دینک فانا عاملون بما ٍ 
یقتضیه دینناء و قال الفراء: معناه فاعمل فی هلاکنا, فاننا عاملون التبیان 
فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 106 
فی هلاکک, تهدیدأً منهم. 


ق له فقالی شور فلت 102۱ اه 5 الب 10 108 


فل تما آتا بسَرٍ سر ملک بُوحی الت اّما هکم ال واجذ قاشت سْتفیمُوا ال و 
اسْتَفْفژوخ و ول للَفْش کین (6) الذین لا یوْثون الرکة و فق بالجره م2 
کافژون (7) ان الذ ین وا و یلوا الصّالحات له أَجر عَیَر مَفْئون (8) فل 
کم لتکْفژون بالذی عَلَق الأَضَ فی یوَمیّن و تجعلون له آندادا ذلک رن 


العالمین (9) و جَقل فیها زواسی من قَوّقها و بازک فیها و در فیها أفواتها 
فی اب نقه ایام سَواء للسّیلی (10) 
ار یر گر آه عقوت ها و قرآه الباقون نصباً 
فمن رفعه فعل الاستئناف. و من خفضه جعله نعتاً للأْیام. و من نصبه فعلی 
المصدر 
امر ال تعالی نبیه صلی اللَةْ علیه و آله آن یقول لهقلاء الکفار «ّما آا 
1 سر مِئلکَم» لحم و دم و من ولد آدم, و انما خصنی اللّه بنبوته و اتف 
918 و کار رز «ُوحی لت نما الهُکم» الذی یستحق العبادة 
«الفاختم لا ری اه فی شام فایتمصا اله) آخ اسمنه‌اشلی مس 
وأحد فی الطاعة له و اخلاص العبادة 1 ما تقتضیه الحکمة «و 
اب هن سُتَعِْروة» ی و اطلبوا المغفرة من جهته لذنوبکم. 
ان فقال «5 ول لِلمُشرکین » الذین آشر کوا بعبادة ال غیره 

التبیان فی تفسیر القرآن, ح9؛ ص. : 107 

الأصنام و الأوثان و وصفهم بأنهم «الذین لا هون الرْکاة» و قالي الحسن: 
فتاه بختون ها یکوتفن ید از کباء انقیاء هو ال حول فی دین اللّه. و قال 
الفراء: الزکاة فی هذا الموضع ان قریشاً کانت نطعم الحاج و تسقیهم 
توعد هم علی ترک ال زکاه الواجبة علیهم لانهم ی بجمیع اافا ات و 
یعاقبون علی ترکها و هو الظاهر. و قال الزجاج: معناه و ویل 
الذین لایقمنون بأن الزكاة واجبة. و انما خص الززکاة بالذکر تقریعاً لهم علی 
ان 
غماوی احل و فی اک دعاع له الی الانمان و ضرف آمم عم الشر که 
کان یقال: الزكاة قنطرة الایمان فمن عبرها نجا. و قال الطبری: معناه 
الذین لا بقطون الله الطاعة التی بظهرهم بها وپیرکن ۳ دوه 
و قال عکرمة: هم الذین لا یقولون: لا الم الا ال و قد بینا آن الأقوی قول 
من قاٍل اٍن الذین لا یودون زکاة آموالهم, لان هذا هو حقيقة هذه اللفظة «و 
هم بالاخرة هم کافژون» معناه و هم مع ذلک یجحدون ما اه هن 
ااعمات م العفاب نی ارم 


کم آخین له نیع امین فقال ان لین تون بااعزه 4 ی 
تصلذقون, با مر اه هن العواتو القتات و عملما الطالعات». 1 
الطاعات «لَهْم اعد عد عَقئون» آی لهم جزاء علی ذلک غیر مقطوع, بل هو 
متصل دائم؛ و یجوز ان یکون معناه انه لا آذی فیه من المنْ الذی یکدر 
۹ 

ثم امر النبی صلی ال علیه و آله انم یقول لهم علی وجه الانکار علیهم 
۳ الاستفهام « ام لتکفرُونَ یالذی خَلَقّ الارْض فی يَومینٍ» ای 
نججدون نعمة من خلق الارض فی یومین «5 جْعَلّون له آندادا» آی تجعلون 
له آشتاهاه اضاا فی استههان العبادع. الشبان فی تفتسیر القرآن: 9 ضر 
110 
ثم قال الذی پستحق العبادة «ذلک رت العالمین» الذی خلق الخلاتق و ملک 
التصرف فیهم. 
و قوله «و جَعَلّ فیها رواسی من قَوّقها» آی و خلق فی الأأّرض جبالا راسیات 
پابنات فوق, الأرض «و بازک فیها» بما خلق فیها من المنافع «و قَذُر فیها 
آفواتها فی ارَبعَةٍ ایام سواء للسْایلین » 
رت کي ال سای اد یه ال اسان را هی و 
رالات هه خلق. الخیال شم لام سای الشحر ‏ الماع وه الخمران هد 
الخراب وم الارهاء فک ارسفه ایام خی نوم الخمس با 
یوم الجمعة الشمس و القمر و النجوم گ الملائکة 9 آدم). 
و قال الحسن و السدی: و ابن زید «هَدَّر فیها أَفُواتها» آی آرزاقها. و قال 
قتادة: معناه قدر فیها ما فیه صلاحها. قال ابو عبید۵: الأقوات جمع قوت و 
هی آرزاق الخلق و ما یحتاجون الیه. و قیل: اتفا خلق دلک شینا بعد. شی> 
فی,تهدم الاریعة ایام لتعتیر به الملانکة ه فیل لاعشار العناد فی الاار عن 
ذلک |ذا تصوروه علي تلک الحال. و قالٍ الزچاج: الوجه فیه تعلیم الخلق 
التاتی فی الاممر ده الا تلو فیها بان الله عالی کان فادرا علی ار 
خی دلی فی لحم اه نها فی‌ نهد الفتم لها فلا فان وم انیا 
خلق ذلک فی هذه المدة لیعتبروا بذلک علی انها صادرة من قادر مختار 
عالم بالمصالح و بوجوه الأحکام اذ لو کان صادرا عن مطبوع او موجب 
لحصلت فی. حالة واحدن: و قال ال حای 
«فی آوبع بعة آیّام» معناه فی تتمة ار بعة آیام. 
و 7 «سواءٌ" لِلسّائلین» قال قتادة و السدی: معناه سواء للسائلین عن 
ذلک لاأن کلا یطلب القوت و یسأله. و فی قراءة عبد الله «و قسم فها 
آقواتها » و معناه خلق فی هذه البلدة ما لیس فی هذه لیتعایشوا| و یتجروا. و 
من نلصب (سواء) فعلی تقدیر استوت سواء و استوء لمن سال فی کم 
خلقت السموات التبیان في تفسیر القرآن, ج9, ص: 109 
و الأرض ؟ فقیل فی اربعة اه 


ول تفای ارش ره لیم ها ان لا لیا نیع 109 


شٍتوی |لی السَماء و هت دُحانْ ققالٌ لها و لَْرْض تیا وع و کزها 
ِ ین طاییین (11) فَقضامنّ سَیْع سماوات فی یهن و 
هماع آقرهاج را السماء ال پقصابیح و جمْظا ذلک تفدیرٌ الْعزیز القلیم 
(12) فان روا ققل ندز نکم صایة مْل_صاعقة عادٍ و تمود (13) لد 
عم ِ تن جوم 0 له لا تَعبْذُوا الا ال قالوا لو شا 


۳ بو درد | انا دون رود 
اربع نات فی ارو شام و خمس فی ما عداه. اختلفوا فی قوله «و 
نمود» فلم بعدها البصریون و الشامیون و عدها الباقون. 
آخبر اللّه تعالی انه بعد خلق الأرض و الجبال و تقدیر الأقوات ت فیها «استّوی 
الی السماء و هی دَخان » قال الحسن: معناه استوی انزده و لطفه الی 
آلسماء. 
و قال غیره: معنی الاستواء الی السماء العمد و القصد الیهاء کأنه قال: ثم 
قصد الیها. و اصل الاستواء الاستقامة و القصد للتدبیر المستقیم تسوية له. 
و فولم التبیان فی تفعسیر القرآن, ج9, ص. : 110 
چم استوی علی العّش» «1» معناه ثم استوی تدبیره بتقدیر القادر علیه. 
و قیل اٍن الاستواء بمعنی الاستیلاء. کما قال الشاعر: 

نم استوی بشر علی العراق من غير سیف و دم مهراق «2» 
فاما الاستواء عن اعوجاح فمن صفات الأجسام لا یجوز ذلک علی اللّه تعالی. 
و قوله <نْمّ استّوی الی السّماء» یفید انه خلق السماء بعد خلق الارض و 
خلق الأقوات ت فیها؛ و لا ینافی ذلک قوله دا ن شم آشَذ حلقاً آم السَماء بناها 
رفع سَمکها قسَوّاها» الی قوله (و الاَضَ بَعَدَ ذلک دحاها) «3» لان ذلک 
یفید آن الأرض کانت مخلوقة غیر مدحوةه, فلما خلق اللّه السماء دحا بعد 
ذلک الأرض فبسطها, و انما جعل اللّه السموات اولا دخانا ثم سبع سموات 
طباقاً ثم زینها بالمصابیح, لما فی ذلک من الدلالة علی آن صانعها و خالقها و 
مدبرها لیس کمثله شیء من الموجودات غنی عن کل شیء سواه, و ان کل 
ما یا ۱۳ 
یخفی علیه شیء. و (الدخان) جسم لطیف مظلم. فالله تعالی خلق 
السموات آولا دخاناً ثم نقلها الی حال السماء من الکنافة و الالتثام لما فی 
ذلک من الاعتبار و اللطف لخلقه. 
و قوله, (ققال لها للأاض ایا طوعاً 1 و کوهاً قالّنا آتیْنا طایُهین) قال ابن 
قباس أتت السماء بما قهاً من الشمس و القمر. ق التجهنه ات اارض. نها 


لا اطاعة, و لا 


(1)سورة 7 الاعراف اية 53 و سورة 10 یونس اية 3 و سورة 13 الرعد 
آية 2 و سورة 25 الفرقان آية 59 و سورة 32 الم السجدة آية 4 و سورة 
7 الحدید آية 4 
(2)مر فی 1/ 125 و 2/ 396 و 452/4 و 5/ 386 
(3)سورة 79 النازعات اية 30 
ی 9 ص : 111 

ب لذلک القول بل آخبر 7 عن اختراعه السموات و الارض و انشائه 
1 
ما قیل: 
للمآمور افعل ففعل من غیر تلبث و لا توقف؛ فعبر عن ذلک بالاأمر و الطاعة 
و هو کقوله رک قیِکَونْ) «1» و قد بینا الوجه فی ذلک و یکون التقدیر کأنه 
قیل: 


آتینا بمن فینا طائعین أّی سبحانه فعل الطبائع فی ما آمر به وپانما قلنا ذلک 
لانهعالی لا تام المعدمم ولا الکماص لا رلک فبیع فعالی آله کر دلی بو 
مثل ذلک قول الشاعر: 

امتلاً الحوض و قال قطنی مهلا رویداً قد ملأت بطنی «2» 

و نظاثر ذلک کثيرة بیناها فی ما مضی و انما قال (طائعین) و لم بقل 
طائعتین, لأنه لما آسند الفعل الیهما و هو ما لا یکون الا من العقلاء اخبر 
ما انا ونم فال فطیت: ان الم انا .فا مت اعدا 
کلب جک العقلاء. 

و قال الشاعر: 

وت للتوباد حين رآیته و کبر للرحمن حین رآنی 

فقال مهو و اشتو وت بلادهم و من ذا الذی یبقی علی الحدثان «3» 

و قوله (فقضاهن سبع سماواتِ فی یَوْمَین) معناه جعلهن سبع سموات ورن 
اتمام خلقهن [- 1 الشیء ح اتمام و احکام و لذلک قیل: 
اتقضی ای ففتم وین و قضی فلان [ذا مات, لان عمره تم و مضی. و 
قیل: ۱ 

ان اشفا هه وروی لک کی آلغبی عن النین له الا علض ی 
اله. 


(1)سفوه 6 اه 92 و فیدها 


(2)مر فی 1/ 431 و 8/ 85, 369 
(3)قد مر فی 8/ 369 
التبیان في تفسیر القران 9 ص: 112 
بین کل ار مسيرهة خمسمأئة عام. و قوله ون یومین ) قال السدی: 

خی الله انس هام التسو والعی 2 و نمی خمفه انم جمم 
فیهخلق, الستفوات, والارض: و نما خلقها کی بوهن تطتر خلق الارض فی 
یومین, فان قیل: قوله (حَلّق الاض فی یِوْمَیّن) و خلق الجبال و الأقوات 
فی اربعة ایام و خلق (لسموات فی بومین یکورٍ ثمانية ایام و ذلک مناف 
لقوله (ِن ریْکَم ال الذٍی اخََق السَماوات و لارْضَ فی سَّة ایا «3» 
لاف لفات کی اه یام ما نان ال ار را ۳ القائل: 
خرجت«من البضره الی بعداد من عشره ایام نم الق الکوقة فی خمسة 
عشر توماً آی فی تمام هذه العدخ, و یکون قوله (فقضاهن سبع سماوات 
قی تون تام مه انا مهو ای کره فی قوله کت سته آیاشه وال 
الاشکال. 
و قوله (و آقحی فی کل سماءٍ آَمّها) قال السدی معناه جعل فیها ما اراده 

من ملک و غیره. قافیل قیاق آموخی فم کان شضاء: ممااتضلجیا هو رس 
السماء الصا بمقصابیح » 
وی ات الکیاکت نی الما تفای هافر ال الاح و ما ها 

لس ات 

۲ 
جعلناها حفظاً من استراق الشیاطین السمع بالکواکب التی جعلت فیها. و 
حفظاً من ان تسقط علی الأرض (ذلک تَقْدیرّ الْعزٍیز الْعَلیمٍ) یعنی القادر 
ی ات اه ی ها ی ی یا 
نم قال لتبیه صلی اللة غلبه و آله (قان آعرضوا) بعتی ان غذل الکفاز غن 
الفکز فی ها ذکرنا و التدین لما بینا ه آبها الا الشر ی و الچخود (ققل) لهم 
مخوفا لهم 


(1)سوره 7 الاعراف اية 53 و سوزخ.10 یونس اية 3 

التبیان «فی تفسیر, القرآن, ج9, ص. بل ها 1 

رآندو نک صاععَءّ)آی خوفتکم ایاها آن ینزل بکم کما نزل بمن قبلکم و نصب 
(ضاعنه) علی اه ستعول ان (مل صاعقه عاد و تمود) النی آرسلها الاه 
علیهمه الکفه هار فقال اند اتصاعفه آواد نها ااعدای صقان فاد 
معناه وقيعة. ۰ و قبل : 

ان عادا اهلکت با لته الضافقه خفوا. و قوله زاو ماقم الط 


اه زره مب له (صاعه ار ای رل نم افهاء فم لول 
ی و من خلفهم, منهم من تقدم زمانه و منهم من تاخر عنه, و قال 
۶ 
آتت الرسل ایاهم و من کان قبلهم و من خلفهم آی و جاءتهم آنفسهم رسل 
من بعد آولتک الرسل فیکون الهاء و المیم فی خلفهم للرسل, و یکون لهم 
بجعل ما خلفهم ما معهم. و قال قوم: معناه قبلهم و بعد آن بلفوا و تعبدوا 
بامر الرسل الذین تقدموهم, قال البلخی: و بجوز آن یکون المراد آتتهم 
آخاد الزسلنن هاهای هاها جع ها جاء هم عم الا نوا الا )ای 
اه بان سور زو له وحده لا شریک له و آلا یشرکوا بعبادته غیره. 
فقال المشر کون عند ذلک (لَو شاء نّا) آن نقمن و نخلع الأنداد «لایْرّلَ 
علانکة بدعوتنا [لی خلکو لم ببعت بشرا مثلنا. فکانهم انفوا من الانقیاد 
لبشر مثلهم و جهلوا آن اللّه بیعث الیاء علی ما یعلم من مصالح عبادج و 
تما من له لیام ها الوا لیصا رانا ها وهی ادن 
به) من اخلاص العبادة و التوحید (کاهرون) جاحدون, تم فصل تعالی 
آخبارهم فقال (فأمّا عا قاستعتر وا قی ا ار بغیر العی) آی فحنروارو غنوا 
و تکیروا علي الله بقیر حق جعله اه لهم پل للکفر المحض و الظلم 
الصراح (و قالوا من أسَذ متا فُةةَ) لما کان اللّه تعالی آعطاهم من فضله 
قوة تفا بها علی اهل زمانهم, فقال الّه تعالی (او لم یروا) التبیان فی 
تفسیر القرآن, 9 ص: 114 , 
و معناه اورلم یعلموا (نَ ال الذٍی حَلَم) و اخترعهم و خلق فبهم 
القوة (أَشذ ملق فوَعَ) و اعظم اقتداراً (و کانوا) مع 1[ ۲ 
آدلته (یجحدون) 3 ینکرونها, و لا یعترفون بها. 


له ال اس خ فسالیه ۳89 الا و ال ه روص 118 


اسلا له ریحاً رضراً فی یام تجسات لِذيقَهِم داب ار فی 
ایا لیا و لقدات اجره اخزی و هم لا یرون (16) و ما نو 
ناه قاستحنوا الق عَلب الهدی حدم اه القداب اون 3 
کانوز کون ن (17) و تََینا الذین متوا و کائوا ۲ ون (18) و تم لژ 
دا الم الی التار قَهَم وحن (19) علّی |ذا ما جاوها شهد هم 
ِِِ َصارْه و جوم یم وا یَعْمَلوَ (20) 

لان 0 صفة, تقول اه یوم نحس مثل ۳ هرم. و و قیل: 

هما لغتان. و قراً نافع و یعقوب (و یوم نحشر) بالنون کقوله (و تحْسْرْةٌ يَوْم 
لْقيامة آغمی) «1» و قوله (و تا الذین مَتُوا) بالنون. الباقون بضم الیاء 
ام ی ون ای بو 
اش ی اه ی ما موی ای ی سا دا ۱۱ 


وحده 


(1)سورة 20 طه آية 124 

التبیان فی تفسیر القرآن, 9 ص : 115 ۱ ۱ ۲ ۱ 
و آن لا یشرکوا به ک وسووم و آخبر انه اهلکهم بان 
آرسل علیهم ریحا و ای شدیدا و واه من اتصریی و1 
یصرصر صرصرة و ریح صرصر شدید ۳ . و قال قتادة: یعنی #۳ و قال 
السدی: باردة ذات صوت. و قال مجاهد: شديدة السموم. و قیل: اصله 
صرر قلبت الراء صادا, کما قیل: رده, و ردده, و نههه و نهنهه. و قال روبة: 
فالیوم قد نهنهنی تنهنهی و اول حلم لیس بالمسقه «1» 

و کما قیل: کففه و کفکفه, قال النابغة: 

۱ اوت. نت <2» ِ 

و منه سمی نهر صرصر لصوت الماء الجاری فیه, و قوله (فی یام تسات) 
قال مجاهد و قتادة و السدی: یعنی مشومات. و النحس سبب الشر؛ و 
السعد سبب الخیر, ی را 
نحوستها؛ و من سکن الحاء خففه, و من جرها فعلی الاأصل. 

و قال ابو عبیدة: معناه ایام ذات نحوس آی مشائیم العذاب. 

و قوله (لِنَذيفَهَمٌ غذاب الجری فی الحياة الحئیا) اخبار منه تعالی انه انما 
یفعل بهم ذلک 29 حال الهوان فی الدنیا, و الخزی الهوان الذی یستحیا 


منه خوفاً من الفضيحة, یقال: خزی یخزی خزیاً و آخزاه اللّه اخزاء فهو 
مخزی. 

ثم بین, تعالی ان عذاب الاخرة اخزی و افضح من ذلک فقال (5 آهند ات 
الاجرة آخْزی و هم لابْنْضَرّون) آی لا یدفع عنهم العذاب الذی ینزل بهم. 

کم فال‌شعالی(و ها تخود مهدیناهم) فالدی علبه القر اء:زفع الدال: .و فرا 


(1, 2)تفسیر الطبری 24/ 59, 60 

التبیان فی تفسیر القران, ج9, ص: 116 ۱ 

الحسن بالنصب علی تقدیر هدینا مود هدیناهم, و الرفع آجود, لان (اما) لا 
بقع بعدها الا الأسماء, فالنصب ضعیف. 99 و اما نمود دللناآهم ون 
ره الساه توا قضا الب ار الیو ماه ال ری ی 
وجوه بیناها فی ما مضی. و قال ابن عباس و قتادة و السدی و ابن زید: 
معناه بینا لهم, و نما لم یصرف نمود لأنه اسم القبيلة او الأمة, و هو معرفة. 
و انما رفع لأن (آما) رفع الاسم بعدها اولی. 

و فوله انوا العمی یه الیو ام اا روا ای ی ی 
الحق و الاهتداء ۳۳۳ و ین الاختبار دلک- و هو قول الحتیین: 

و فی الأية دلالة علی بطلان قول المجبرة فی ان اللّه یضل الکفار عن 
الذین فا تهتیمم الب نع صنع جاتههدی. نموه الی الذین و آنهم اختاروا 
العمی علی الهدی, و ذلک واضح لا اشکال فیه. و قوله (فَأَحَدََهْمْ صاعةٌ 
القذاپ الْهُونِ) آی آرسل علیهم الصاعقة التی بعثها للعذاب دون غیره, و 
الهون و الهوان واحد- فی قول آبی عبیدة- و قال السدی: معناه الهوان 1۹ 
کائوا بَکسیون) | عم جزاء علی ما کسبوه من الشرک و الکفر. 

و ۳ 0 اهنوا و کانها کفون) اخبار من الله تقالی: ان خاض 
خر لیخ هآ بالله: زاف معا صیه وتا مین عمایه نها هم اللهن 
ذلک العذاب. 

نم قال تعالی (و یوم یحشر آغداء الله) یبعئون و هو یوم, القيامة. فمن قراً 
بالتون فعلی الاخبار من الله.عن نفشه بذلک. و من قراً بالیاء المضمومة 
فعلی انهم یبعثون و یجمعون الی النار (فهم یوزعون) ای یمنعون من 
التفرق و یحبسون و یکفون, یقال: وزعت الرجل [ذا منعته, و منه قول 
الحسن لا بد للناس من وزعة و قوله (اوزعنی) ای الهمنی. و قول الشاعر: 
التبیان فی تفسیر القران 9 ص: 117 

و انق نها باذا المعازج موزم 

و بروي موزع (حتّی |ذا ما جاوّها) معناه حتی |ذا هوّلاء الکفار النار. و 
اراد اللّه القاءهم فیهاً (شهد عَليَهمْ سَمَهم تمد و انضاه هم 5 خلو رهم ییا کاوا 
َعمَلونَ) و قیل : فی هذه الجوارج زا 

آخدهما- اتها تشی سیه ی .م خلجا الن. الشماده .و الاعتراف با قعله 


_- 


تکام 

و الخر- ان یفعل فیها الشهادة و یضاف الیها مجازآ. 

و.فحه تالت< فال فوم: انه. بطفن فیها آمارات. تدل فلن کون: اضعانها 
مستحقین للنار, فنص وی تساج مجازا, کما بقال: عیناک تشهد بسهرک 
آی فیها ما یدل علی سهرک. و قیل: المراد بالجلود الفروج. علی طریق 
الکناية. و قیل: 

لا: بل الجلود المعروفة و هو الظاهر. 


و لم ب ۱ طَق کل شیعء و 

ج [ 1 ۳ ه + ۳ ی ری شم 
هو حلقُم اوّل مره و اه ترجفون (21) و ما کم تستیژون أن تسشهذ 
-ِ - 0 یه م و 29۱ ه 1 9 -۵ | و 
علکم مففک و۷ اتصازکر و خلودکخ ولکن طتغ آن له( تقلم کر 
فا ععان 32 لک : الدي ظتثم یرَیكُم ردام قاصَبَحَنم 

2 9 م2 ‌ِ ۳ و - هم 
بق (23) فان 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 118 
9 آیات بلا خلاف هذا حکاية من ال عن 0 فی الاخرة ‏ بعد ما 
الدنیا آنهم یقولون (ِجْلودهم لم شهتئم علبنا) منکرین علیهم. |قامة. خلک 
كِِ ‏ و قیل: اشتقاق الجلد 1 قولهم: فلان بتجلد علی گذا. 

هو جلد ای قوی, فتقول ۳۹ فی الجواب ب عن ذلک (آَنطعتا اللَه الذٍی 
۹ کل سَیتع) فالانطاق جعل القادر علی الکلام بنطق اما بالالجاء لی 
النطق آو الدعاء الیه. فهولاء یلجتهم ال الی ان نها بالشهاده و اشاق 
ادارة اللسان فی الفم بالکلام. ‌ لذلی لا یوصف تعالی باند 0 و ان 
فعض بانه تکام ق صفتی (انطو کل یء ام کل بیع لا تست مه 
التطق کالاعزاض ه الموات: و الفاکدم فی. الاغبار غنهم ندنک التهدیر مرن 
مثل حالهم فی ما ینزل بهم من الفضيحة بشهادة جوارحهم عليهم بما کانوا 
بعمامن‌نمن الفواعنن فام بکن نون فی ول اکن من حظ القول الدق. زا 
ینفعهم و قال قوم:,ان الجوارح تشهد علیهم حین یجحدون ما کان منهم. 
و قوله (و هو حَلقکم أوّل رو اخبار منه تعالی و خطاب لخلقه بأنه الذی 
خلقهم فی الابتداء (و له ثرَجَعَونَ) فی الأخرة اٍلی حیث لا یملک احد النهی 
ِ سواه. 

قوله (و ما کم تشن تشتیژون آن تشهد عَلیکُمْ سَعکُمْ و لا أْصاُم و لا 
حلووعع) قال مجاهد (و ما نتم تستتژون) ای تتقون. . و قال السدی: معناه 
لم تکونوا فی دار الدنیا تستخفون عن معاصی اللّه بترکها و قیل: |ن الَیة 
نزلت فی ثلائة التبیان فی تفسیر القرآن, 9 ص: 119 
تفر قشاروان قعال عضتم ایعض ۱ بر الم مه انس ارفا ؟ ففال الهر آع: 
معناه لم تکونوا تخافون ان تشهد علیکم جوارحکم فتستتروا منها و لم 
تکونوا تقدروا علی الاستتار منهاء و یکون علی وجه التعییر ای و لم تکونوا 
تستترون منها. 


-ِ 
تک 1 -_ 


و قوله ( لکن تنم آنْ اللة لا یِعلمْ کثیرا ممّا تَعْمَلون) وصف لهوّلاء الکفار 
با یا اس ال ی له از اه رل مار کش اس ری 
جهلهم به تعالی, و انهم و ان علموه من جهة انه قادر غیر عاجز و عالم بما 
فهلوا فاٍذا ظنوا انه یخفی علیه شیء منها فهو جاهل علی الحقيقة تعالی 
اللة غن دلکعلوا کییرا. 

و فی قراءة عبد الله (و لکن زعمتم) قال الفراء: الزعم و الظن بکونان 
بمعنی واحد و قد یختلفان. 

ثم حکی ما یخاطبهم به فانه یقال لهم (و ذلِکُمٌ ظ۳کْمْ) معاشر الکفار ( 
طتتلم نکم ارداکم) آی آهلککم یقال: ردی فلان بردی آذا هلک قال 
آقی الطوف خفت علث الردی و کم من رد آهله لم برم «1» 
و قوله (قأَصَبَحْتم سم من الخاسرین) معناه فظللتم من 3 من خسر فی 
تجارته 0 هلر ار تال (قاِن یَضیژوا فالتا 
مَنوحخ لَهْمْ) قال البلخی: معناه فان یتخیروا المعاصی فا نار مصیر لهم, و 
قال قوم: معناه و ان یصبروا فی الدنیا علی المعاصی فالنار مثواهم (و ان 
پستعتبوا)- بضم الیاء- قرا؛ به عمرو و معناه ان طلب منهم العتبی لم یعتبوا 
آی لم یرجعوا و لم ینزعوا. 

و قال قوم: المعنی فان یصبروا آو یجزعوا فالنار مثوی لهم, (و ان 
یستعتبوا) معناه فان یجز عوا فیستعتبو| (فما هم 7 جن لس لأْنه لیس 
اک ی ۱ 


1 


(1)دیوانه (دار بیروت) 200 و قد مر فی 8/ 499 

التبیان فی مسر القرآن, ج9, ص. : 120 

(اصلو‌ها قاصبروا أو لا تصبروا سواء عََبْکَم) «1» و معنی الاية (فان 
یصیروا) علی ما هم فیه فمقامهم في الثار (و ان یستعتبوا) اي:و ان:تطلیوا 
الخبی وس الرضا را من ای ام لسن برض همه ان 
۱ ۱ وک نا دای اس 
طریق الی الاعتاب. و المعتب الذی قبل عتایه و آچیب زاها سا 

و قوله (و قیْضْنا لهُمْ فُرناء قَرَیئوا لهُمُ ما ین أیْديهمْ و ما حَلفَهمْ) قال 
رنه 

معناه خلینا بینهم و بین الشیاطین الذین آغووهم و دعوهم لی ما استوجبوا 
العقاب به, و لم نمنعهم منهم, جزاء علی ما استحقوه من الخذلان. فمعنی 
(قیضنا) خلینا و مکنا. قال الجبائی: (التقییض) |حواج بعض العباد (لی بعض 
کحاخه الرجل الی الق آمد هد الهدذاق ال الرحل ه کعاحه الغی الف ااحفد 
یستعمله تا ی مر را 
رم الی تعن: و فان قفوم ایض الهما لیم لس ایضه الا سید فا 


الشماخ 

0[ . کاهلی و غاب یزید ما آردت تعذرا 

رجالا مضوا عنی فلست مقایضا بهم آبدا من سائر الناس معشرا 

فالمعنی علی هذا انا نضم اٍلی کل کافر قرینا له من الجن مثله في في الک: 

فی نار جهنم کما قال (و مَن یَعشْ عَنْ ذکر الرَحُمن نقَیضَ له شیطانا فهد 

قرین) «» و معنی (فزینوا لهم) بعنی فعل اهل آلفساد الذین خذ 0 

و فعل من کان قبلهم, و قیل (ما بین آیدیهم) من آمر الدنیا (و ما خلفهم 
هن آمز الاخوح- فی قول الحسن و السدی و ذلک بدعائهم الی انه لا بعث 

را و قال الفراء (فر: نوا لَهُمْ ما بَینَ أیُدیهمْ) من آمر الخرة, فقالوا: 

جنة و لا نار 


(1)سورة 52 الطور اية 16 

(2)سورة 43 الزخرف آية 36 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 121 

و لا و من تاه یم توح 
الأموال و ترک انفاقها فی سبیل الله. و قیل: زینوا ۲ لهم آعمالهم التی 
یعملونها, و هی (ما بین آیدیهم) و زینوا لهم ما عزموا علیه آن یعملوه و هو 


2 


- 


5 


سس ها 


(ما حَلفَهَمٌ). 
و قوله (و حَقّ عَلیهم الْقَوَلّ) یعنی وجب علیهم ,القول بتصییرهم |لی العذاب 
الذی کان اخبر انه یعذب به من عصاه (فی أمَم قوٍ خلت من قبلهمٌ من 


الْجِنْ و الائس) ای حق علی هولاء ای ار وا یم 
ی "عصوا لاه خجی الفولن نام صافیون نم فان ال رم کانوا 
خاسزین) خسروا الجنةو حضلت لهم الناز. 


قله قااتی: (رش رم فضالیم زا نایم 2 ای 2 آنرضصه 121 


و قال الذین کقژوا لا تسْمغُو | لها الْفْرآن و الا فیه 2 کم تقلیون (26) 
للذیقق الذین کقژوا غذابا شدیداً و لتَجْريََمْم أسْواً الذی کائوا بَفلون 
(27( ) دک جراء آغداء اللّه التارُ له فپها دارّ ال جزاء یما کائوا بیان 


حون (28) رو قال الذین کقژول را از لین أصِلانا من الْجِنْ و الانس 


تَجْعَلَهُما تخت آفدامنا لیکُونا من الأْسْقَِین 29۳ 1 الذین قالوا زَا الم ثم 
بتتفاشوا تتّل عَلهم الْقلایکة ال تخافوا و لا تقد تاو اش وا اه ال 
تم وعَذون (30) 

خمس آپات بلا خلاف التبیان فی تفسیر القرآن, ج 3 9 ص: 122 


حکی الله تعال. غن. الکفار انم بعول عضهم لسن (لا تققها. اما 
الفْرَآن) الذی یقروه محمد صلی ال عَلیه و اله و لا تصغوا الیه (و الغوا 
فیه) لکی تغلبوه. و یجوز ان تغلبوه, فاللغو هو الکلام الذي لا معنی له 
یستفاد. و الغاء الکلمة اسقاط عملهاء و یقال: لغا یلفو لغواء و لغاء قال 
الراجز: 
عن اللغا و رفث التکلم «1» و |ذا کانت جملة الکلام لغواً لا فائدة فیه لم 
یحسن و [ذا کان تأکیداً لمعنی تقدم- و [ن لم یکن له معنی فی نفسه مفرد- 
رت سر احصم ای ان ای ای اج ام 
یکن له معنی فی نفسه. و قال مجاهد: قالوا خلطوا علیهم القول بالمکاء و 
الصفیر, و قال غیره: هو الضجیح و الصیاح, و آقسم تعالی فقال(قَلَنْذیقَنٌ 
الذین کفَرُوا) بالله و جحدوا آیاته (عذابا ۳۳۹ و لتَجْريَِهم أسواً الذٍی کائوا 
کارت اف مان آسها ال کاا همان مم ای من تاه,ها 
کانوا یعملون دون غیرها مما لا یستحق به العقاب. و قال قوم : خص بذلک 
الکباتر- زجرا و تغلیظا- بعینها. و اقتصر فی الصفیر علی الچملة فی الوعید. 
لم قال (ذلک) یعنی ما تقدم الوعید به (جزاء آغداء اللد) الذین عادوه 
۳ و کفر وا به»: و عادوا 0 ق آلانیباعو آلموفتین و هی (النار) و 
الکون فیها. ف (النار) پرفع بانه بدل من قوله (ذلک) جزاوهم و هو دخولهم 
فیها (َهُمْ فیها دار الْحْلْدٍ) آی منزل دوام و تأیید (جزاء) لهم و عقوبة علی 
کفرهی به تعالی. مب لد نبا هجدهم انم فال. الفراع جه کف‌ایم؛ لاهل 
الکوفة فیها دار صالحة, و الدار هی الكوفة. و حسن ذلک لما اختلف 
لفظاهما, فکذلک قوله (ذلک جراء آغداء اللّه التَارْ) نم قال (َهْمْ فیها دا 
الْجْلْدٍ) و هی النار بعینها. 


(1)مر فی 2/ 132, 164, 230 و 7/ 138 و 8/ 163 [.....] 


ِ- 
1 


و فی قراءة عبد اللّه (ذلک جزاء آعداءٍ اللّه النار دار الخلد), فهذا بین 
شیء فیه لأٌن الدار هی التار, فأعداء اللّه العصاة الذین بعاديهم الله- عز 
جل- و لیس هو من عداوة الانسان لغیره الا آن یراد به آنه یعمل عمل 
المعادی, کما قال (یخادِغون اللة و الذین امَنوا...) «1». 
ثم حکی ما یقول الفار ایضاء فانهم پقولون 
(رتنا آرتا لین آضلانا من الجِنْ و الائس)قیل:آراد به [بلیس الأْبالسة و هو 
اس الا ب وا ال اخامر مهو این ری تلم ی 
علیه الشسام 
ان فا اش او لو اشین فیل فص الهام الین الاالن یه 
الکن ف تیه 
و قوله (تحعلهما تخت آفدامنا) انهم لشدة عداوتهم و بغعضهم لهم بما 
اضلوهم و آغووهم یتمنون ان یجعلوهما تحت آقدامهم و بطوّهم (لیکونا من 
لْسَقَلِینَ) و قیل: المعنی فیکونا في الدرک الأسفل من النار 
و فوله. (ان الذین قالوا ربا ال نم اشعفاخوا) اخبار مته بعالی: آن آلذین 
یرون بلسانهم بتوحید اللّه و یصدقون آنبیاءه و یعترفون باللّه (یقولون ربنا 
اه ثم استقاموا) آی استمروا علی ما توجبه الربوبية. و قال الحسن و 
فادم.و آنن‌شید معتاه تم اشغات| علی‌طاعه الله (هرل علیمع الما نکق) 
قاله ساهد والصعه بعی کنو آلست: بو فا الحسی: رل عمم 
الملائکة تستقبلهم |ذا خر جوا من قبورهم فی الموقف بالبشارة. و یقولون 
(لا تخافوا) عقاب اللّه «و لا تَحْرَتوا» لفوات الثواب (و آبْشَژُوا بالجتة 
التی کم بوعدون) بها فینداز الدنیا خراع ,علی الطاعات. و فوضع: (آن لا 
تخاقوا) التضب.و تقدیره تتزل علیهم و الملانکمبان: لا تاقوا هلما حذف 
الباء نصب, و فی قراءة عبد الله ( ۱ تخافوا) بلا (آن) 
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قبلها, و تقدیره یقولون لهم: ی و قال مجاهد: معنی لا تخافوا علی 
ما تقدمون علیه من آمر الخرة, و لا تجزنوا علی ما تخلفونه فی دار الدنیا 


لا 
و 


فلت فقاانی: اش رم فحالیه تا نان 32 الی: ‏ آن ره 12 


تن لا فی العبه الا و یس اجره 5 لک فا ما تهب سکم و 
کم قیها ما عون (31) تلا من عَُورٍ جیم (32) و من خسن قولً من 

دعا ای الله و عم صالحاً و قال نی ا ح 
الَحسَتَة و لا الستَ اوة بالتی هب أحْسَن و فلا الدی فک وه عدلوه که 
ول حَمیمْ (34) و ما باه الا الذین صَتَرُوا و ما یَفاها الا ذُو حظ عظیم 
(35) _ 

ها سکس الله سای ناسون خی تن آلمستتتین فلی 
طاعة الله التارکین لمعصیته و تبشرهم بالجنه و تومتهم من عقاب الله. ذکر 
ایضاً انهم یقولون لهم مع ذلک (نجن آولیاوکم) و هو جمع ولی آی انصارکم و 
اخناخ کم فی الحیاه الصنیا ۵ املیاه کم انضا کی ااخردر فمی‌تدلی الشارد 
پا ار ی ها و 
الخته. و شید الایغ وکوت اعتفاد مود الملانکه الی سم کان ففتیسا علین 
طاعاته. و فیها حجة علی شرف الاستقامة بالطاعة علی کل ما عداه من 
اعسال: العیاد تلی الملانکه لصاحته من احله. الشیان فی. کسیر الق ان 
ج9, ص: 125 

و قوله (و کم فیها ما تشتهی أْفُسْکَمَ) 

ستی. ها قتمونه و وان من الما وی الشلاة خاصاة لک ره لکد قنما دا 
۶ عُون) 

۱ 

مها توفی انآ قمع نی بخکم ام گنلک مفوله ۱ 2 من عْفور 
رجیم) تقدیره آنزلکم ربکم فی ما تشتهون من النعمة نزلا. فیکون ند نصبا علی 
المصدر. و یجوز ان یکون نصباً علی الحال, , و تقدیره: : لکم فیها ما تشتهی 
آنفسکم منزلا کما تقول: شا تب فا خرید ماقیا. و قال الحسن (یرّلا من 
عَفُور رجیم) لیس منا. و قیل: و کرت 
لم جلاله لمعطیه بعة ان غفر الذقب حتی صار بمترله.ها لم بکن زحمه منه 
لعباده فهو آهناً لک و أکمل للسرور به. 

و قوله «و مَن خسن قولا من دعا ای ال و عم صالحاً و قال یی 
المَسْلمین » صور ته صورة الاستفهام," و نصب «قولا» علی و 

با و زر ۳ 2 
الی ذلک آن یعمل الأعمال الصالحات, و یقول مع ذلک اننی من المسلمین 
الذین استسلموا لأْمر اللّه و انقادوا الی طاعته. و قیل: المعنی بالاية النبی 
صلی ال علیه و آله لأنه الداعی الی الله. 


و 

روی آنها نزلت فی الموّذنین. 

و فی الاية دلالع علی من بقول: آنا ستجلم زنشاة اللم.من آضضات: ید ال 
بن مسعود, لاأنه لا آحد احسن قولا منه, فیجب علیه آن یقول: انی مسلم و 
بقطظع فی العکم دا لم نکن فاشفا: 

ثم قال «و لا تشتوي الْحَسَتَةُ و لا السَیْتْ» آی لایتمائلان. و دخلت (لا) فی 
ی او اما سا ادا وا 
5 فقو تعید المیماواه. .. ۱ ۱ 

و قوله «اوقَعٌ بالنی هی ا* حُسَنْ» آمر للنبی صلی الله علیه و آله ان یدفع 
بان هی ام تانق ی تارب دص 126 

ورقیل: معنی الحسنة- هاهنا- المداراه. و لسیتة المراد بها الغلظق, اش 
اللّه تعالی عباده بهذا الأدب. ثم قال «قادّا الذی بیْتک و یت عداوهٌ له ولیٌ 
خی شاه دار القوم و الط ای کان دک الری او نک ی 
الدین بصورة ولیک من حسن عشرتک له و بشرک له. سا 
عدوی لیر ان یرد لت کالولی عنم و قیل: الصراد.آن خن ابا الک 
فأحسن الیه لیعود عدوک ولیک. ۵ اند ی ۲ و الحمیم القریب الذی یحم 
لغضب صاحبه. 

مقول ها ال الم وان فتاه سا سای هام افیف 
اه توا رم یی ای خفایم. و قیل: معناه و ما یلقاها 
یعنی البشری بالجنة و الامان من العذاب لا لین صبروا علی طاعة اللّه و 
الجهاد فی, دینه «و ما بلقاها» ایضا « لا دو خی عظیم» من الثواب و الخیر و 
قد لقی له علی جمیع العلق مثل ما لقی هن صير غیر ان فبهم من کم 


نج و حلص - 11 رج 9 پ 0 11 لَ 
و امّا یرَعَتّی من السْیّطان تزع قَاسْتَهد بالله اه هو السَمیٌ العَليمٌ (36) و 
و [ ]. ۶۱ - ]نا 1 97 - ]+ :۰ یه و و | ِ 7 
من ایایه اللیل, و النهاژ و الشفس 9 
اسَجْدُوا لله الذی حَلَقَهُنَ ان کم ایام تَعبْدْونَ (37) قَان استکبروا قالذین 
ند ریک یُسَبْحُونَ لة بای 5 التّهار و 2 ۲ اون مه و من آیاّه نک 
تری الاَِض خاشعة قاذا آنرّلنا لها الماء اهر و ربث ان الذی آخياها 
لَمَجْي المَوّتی ایَهْ علي کل شیتء قدیژ (39) ان الذین بُلجدونَ فی آیاتنا لا 
خیرٌ | أ 


ال 
یقن لین فقن بلقی ی التار یر آم قن بای آیناً وم یامه الوا 
ما شتثم ان یما تعملون بَصیر (40) 
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قوله و اما یرتک » أصله (ٍن) التی للشرط و زید علیها (ما) تأکیدا فأشبه 
لک 0 فلذلک دخلت نون التأکید فی قوله «ینزغنک» کما تقول: 

و اللّه لیخرجن. و النزغ النخس بما یدعوا ٍلی الفساد و منه قوله «من تقد 
آن ترغ السْیْطان بیبی و بین اخوَتی» «1» فنزغ الشیطان وسوسته و دعاوّه 
الی شعضیه الله باهاع العداید ند من بحت سمالایم ععال سرخ یبرع قرط 
فهو نازغ بین رجلین. 

فان اسر فلا کایه تخس انعم الی ,اف الضوات, و العتی ون 
ماریدعوک الی المعاصی نزغ من الشیطان بالافواء و الوسوسة «قاستعذ 
بالله» و معناه اطلب الاعتصام من شره من جهة الله و احذر منه و امتنع 
من جهته بقوقة الله. فنحن نستعیذ بالله من شر کل شیطان و شر کل ذی 
شر من انس و جان. 

و قوله «اهُ َو السمیع العلیم» یعنی انه سمیع لأْقوالکم من الاستعاذة و 
غیرها علیم بضمائرکم قادر علی جابة دعائکم و قوله «و من آیاته الیل و 
لها و امس و اَْمَد» معناه و من آدلته و حججه الباهرة الدالع علی 
توحیده و صفاته الم باین بها خلقه اللیل بذهاب الشمس عن بسیط الأرض 
هار یا ای را و تا سا ی 
تدبیر عالم بهما قادر علی تصریفهما, 
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لأن ذلک لا یقدر علیه غیر اللّه. و الشمس و القمر وجه الدلالة فیهما آن 
الأجرام الثقيلة لا تقف بغیر عمد و لا تصرف علی غیر قرار و لا عماد الا آن 
یصرفهما قادر لیس کالقادرین من الاجسام التی تحتاج فی نقلها و تمسکها 


الی غیرها, و کل جسم ثقیل یصرف من غير عماد فمصرفه هو الله تعالی. و 
الأْفعال الدالة علی الله تعالی علی وجهین: 
آحدهما- ما لا یقدر علیه الا هو کخلق الحياة و القدرة و الأجسام و غیر ذلک 
و الخر- آنه زا وقع علی وجه مخصوص لا یتأتی من القادر بقدرة و ان کان 
ست هرا ای کی ال مت ی عم ۵ ترآ و 
القمر بکونها مرة صاعدة و مرة هابطة و مرة طالعة و مرة غاربة مع ثقل 
اجرامهما و بعدهما من عماد لها أعظم دلالة علی ان لهما مصرفا و مدیر! لا 
7۳۳ قال تعالی «لا تسْجُذُوا لِلسْمس و لا للم » کما 
بفعل قوم من المجوس بل «اسْجذوا للّه الذی حَلقَهُةَ » و انشاهن. و انما 
قال «خلقهن» لانه آجری مجری جمع التکسیر. و لم یغلب المذکر علی 
المونث, لأنه فی ما لا یعقل. و قال الزجاج: تقدیره الذی خلق هذه الاّیات 
«انْ کت باه تعبدون » آی ان کنتم تقصدون بعبادتکم الله فوجهوا| العبادة 
الیه دون الشمس و القمر. ثم قال «قَان اسْتکبژو » یعنی هولاء الکفار آی 
اف یه ام الب الاه و آنا ام «قالذین عند رَبک» 
بغنی من الملائکه: «یشبجون له باللیّل اللهار و هم لا یَسَأَمُون» اي لا 
یفترون من عبادته و لا یملونه. و آلسجود عند آصحابنا عند قوله «اٍن کنتْم 
یا تعبدون » و هو مذهب اتف عمرو بن العلا. و عند الباقین عند قوله سً 
هم لا یِسْامون ». 
ثم قال تعالي «و من آیاه» آی من آدلته الدالة علی توحیده و |خلاص 
العبادة له «آک تزی الارَضَ خاشعءة » یعنی دارسة مهشمة- فی قول قتادة 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 1209 
و السدی- و الخاشع الخاضع فکان حالها حال الخاضع المتواضع «قاذا رن 
عَلیما الما اهْتْبت» آی تحرکت بالنبات «و ربت» قال ای معناه 
انفتحت و ارتفعت قبل آن تنبت. و قری «رباتِ» بمعنی عظمت. , و معنی 
ربأت ارتفعت- ذکره الزجاج- ثم قال «لٍّ الذٍی آخیاها» یعنی من آحیا الأأرض 
نما آشلضاهاء خی سای موس سل دلی ند آن کانوا آموان 
و یرد فیها الاأرواح, لأنه قادر علی ذلک. و من قدر علی ذلک قدر علی هذا, 
لانه لیس آحدهما باعخت من الاخر «انه علی کل شی ۶ قدیز » بصح آن 
یکون مقدوراً له, و هو قادر لا تتناهی 0 
ثم قال «اِنَ الذین یِلجدونِ فی آباتنا» معناه الذين یمیلون عن الحق فی 
آدلتنا یقال: الحد یلحد الحادا. و قبل: لحد پلحد أیضاً. و قال مجاهد: معناه ما 
یفعلونه من المکاء هر و قال ابو روق: بعنی الذین بقعون فیه «لا 
یَحْمَونَ لین » بل نعلمهم علی التفصیل, لایخفی علینا شیء من آحوالهم. 
ثم قال علی وجه الانکار علیهم و التهجین لفعلهم و لتهدیم لهم « قَمَن 
ای فی الثّار» جزاء علی کفره و معاصیه «حَیْرٌ و قر بای آمنآٌ» من 
هه ۱ 


شنم » و معناه التهدید و ٍن کان بصورة الأمر, لانه تعالی لم بخیرن, و یحببنا 
آن نفعل ما شنئنا, بل نهانا عن القبائح کلها. ثم قال «انة یما تعملون بتصیژ» 
ای الم با فلکم ز کف اهر ما فعان کم ما 


قوله فان زضورع فضلبی ( 40 آاان 91 الی کار ی فاوه 


ان الذین کقَژوا بالذگر لا جاءهَم و اه کتاب عزیژ (41) لا یاتیه الباطل 
من بَیّن یدب و لا من که تثزیل من کیم حمید (42/ ما بقل > الا ما قَة 
ریک 43 
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قرأً «َعجَمٌ و عََیرُ» علی الخبر حفص و الحلوانی عن هشام ِِ 
مجاهد عن قنبل فی غیر رواية ابن الحمامی عن بکار. الباقون بهمزتین. 

حففهما اهل الكوفة الا حفصاً و روح. 2 
الثانية. و فصل بینهما بألف اهل المدينة الا ورشا و ابو عمر. و من قرا بلفظ 
الاستفهام آراد الانکار, فادخل حرف الاستفهام علی الف «آعجمی» و هی 
الف قطع. و من حققها؛ فلاأنها الأصل. و من خففهما او فصل بینهما فلکراهة 
اجتماع الهمزتین. و من قراً علی الخبر, فالمعنی هلا کان النبی عربیاً و 
القرآن اعجمیا. و النبی اعجمیا و القرآن عربیا, فکان یکون ابهر فی باب 
الاعجاز. 

یقول الله تعالی مخبراً «انْ ی کفرّوا بالذکر » الذی هو القرآن و جحدوه 
۵ سیفن اآلغران دکرا. لانه تذکر به وجوه الدلائل المودية الی الحق, و 
المعانی التی التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 131 

یعمل علیها فیه. و اصل الذکر ضد السهو و هو حضور المعنی للنفس «لَّا 
جاءَهَمٌ» آی حین جاءهم, و خبر (ان) محذوف, و تقدیره: ان الذین کفروا 
بالذکر هلکوا به و شقوا به و نحوه. و قیل تقدیره: ان الذین کفروا بالذکر 
لما جاءهم کفروا به. فحذف لدلالة الکلام علیه. و قیل خبره «اولتک بناذفن 
من مکان بَهبدٍ» و قیل قوله «و اه کناب عَزیژ» فی موضع الخبر, و تقدیره 
الکتاب الذی جاءهم عزیز, و قوله «و انه» الهاء کنایة عن القرآن, و المعنی 
صای القرانت ات رای اقفر احوسم الضاه ی سای اه و لا 
یقأومه فی حججه علی کل مخالف فیه. و قیل: معناه انه عزیز باعزاز الله- 
عز و جل- ایاه اذ حفظه من التغییر و التبدیل. و قیل: هو عزیز حیت جعله 
علی آتم صفة الأحکام. و قیل : 

معناه انه منیع من الباطل بما فیه من حسن البیان و وضوح البرهان, و لأن 
احکامه حق یقضی بصحتها العقل. 


‌ 


و قوله «لا تیه الباطِل من بیّن یدَیّه و لا من خَلفه» قیل فی معناه اقوال 
اها اش ای و تفت ری اتاکی هل العفم من یه 
المناقضة و هو الحق المخلص و الذی لا یلیق به الدنس. 

التاف‌قال مایم والسفی مضاه ابقر التطا نان تن مت فا بل 
یزید فیه باطلا. 

ا تالک ان اه تیه وی سا سا یواسم لاس 
بوجد ده و فال الصحاکت لا بانبه کتاب خن بین بدیه بطله ری لاف خافه 
آی و لا حدیث من بعده یکذبه. 

اسان فال ا ای متام با الباطل هن اون تاه ول مر ارو 
و الخامس-ان معناه لا یأتیه الباطل فی اخباره عما تقدم و لا من خلفه 
التبیان في تفسیر القران 9 ص: 132 

ولا عما تأخر. 

ثم وصف تعالی القران با «نزیل من خکیم خهید» فالحکیم هو الذی 
آفعاله کلها حکمة فیکون من صفات الفعل, و یکون بمعنی العالم بجمیع 
الأشیاء و آحکامها فیکون من صفات الذات. و (الحمید) هو المحمود الذی 
ستت» آلفید و سیک کلن سس افعال لان افعاله کلیا جیوه بسن با 
الششکه: 

۵ فوله ما تقال لک الا عافد قیل لارشن عفن فیلی»قیل فیمعتاه اقوال؛ 
احدها-فی الدعاء الت. ۳ فی غیاده الله تعالن و روم طاعته. 

و الثانی-ما حکاه تعالی بعده من «اِنّ رک لذو مَعفرة و ذُو عقاب آلیم» 
فیکون علی جهة الوعد و الوعید. 

و الثالث-قال قتادة و السدی:و هو تعزية للنبی صلی الله علیه و آله بأن ما 
بل ی الست کین مل‌هاعان من فرص الکفان سای ی اکن 
و الجحد لنبوتهم. 

و قوله «انّ زبک لذّو مَعْفِرة و دو عقاب آلیم » آی و قد یفعل العقاب 
العضاه من العفان قطعا و من الفشای علی تجویر عقایهم: فلا یفن ان 
یغتروا و یجب علیهم آن یتحرزوا بترک المعاصی و فعل الطاعات. 

ثم قال تعالی «و لو جعلناة» یعنی الذکر الذی قدم ذکره «قرآناً أَعْجَمبا» آی 
مجموعا بلعه العجم: یقال::رجل. اعجمی (ذ] کان.ا تفضع: و زن کان عربی 
التفت رس خی را کانمن ول ااعحم و ان کات فضیحا را لعرست فان یه 
علی: 


ام ِِ و دوار «لقالُوا َو لا فصلَت آبابخ» و معناه هلا 0 آیاته و 
میزت. و قالوا «اعجَمو و عزیم» آی, قالوا القرآن أعجمی و محمد عربی- 
ره ی سس ال الش فالها ای هش و رده خص قزر 


علی الخبر حمله علی آنهم یقولون ذلک التبیان فی تفسیر القران. ج9. ص 
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مخبرین. و من قرا علی الاستفهام اراد انهم یقولون ذلک علی وجه الانکار, 
و» انما قوبل الاعجمی فی للاية بالعربی, و خلاف العربی العجمی لان 
الأعجمی فی انه لا ببین مثل العجمی عندهم من حیث اجتمعا فی انهما لا 
پبینان, قوبل به العربی فی قوله «َعْجَمودٌ و عَرَبونٌ» و حکی ان الچسن قرآً 
«اعجمی» بفتح العین قابل بینه و بین قوله «و عربی» فقال اللّه تعالی 
ب لنبیه «قل » لهم يا محمد «هو» یعنی القرآن «للذین أَمَتّوا» بالله و صدقوا 
پتوحیده و آقروا بنبوةٍ نبیه «هدی» یهتدون به «و شفاء» من سقم الجهل «و 
الذین / بومتون» باللّه و لا یصدقون بنوحیده «في آذانهم وف » بعنی ثقل اذ 
مر 
«و هو لیم عَمی» حیث صلوا عنه و جاروا عن تدبیره فکانه عمی لهم. و 
قوله «أولیک پنادون من 8 مکان بعید » ی وجه المثل, فکانهم الذین ینادون 
قفان مه نیوا لصو لا مممه لین کیت الم تفع اه 
و کال مجاهد: لبعدم عن فلونهم: و قال الصجای: پنادون الرجل فی. ااخره 
کباشنع اسمائه, و قیل: معناه اولتّک لا یفهمون ذلک کما یقال لمن لا یفهم 
شیئا: 


کبانک تنادی من مکان بعید. 

ثم اقسم تعالی بأّنه آتی «مّوسی الکتات» بعنی التوراة «قَاحْثلَفَ فیه» لاأنه 
ا ۱ 
قومه و انکارهم نبوته. ثم قال «و لو لا کِمَةٌ سَبِقَت من زیک» فی انه لا 
عاخامم بالعتمیت و اهنت فرشم ال عم الضامه دض مان افضل 
بینهم بما یجب من ۱ 

نم اخبر عنهم فقال «و له ی 6 یفتی افیا عیرست تفش 
ام ای ان لیب اا وفیا اعا خوار الا ۲ 
اصحاب المعارف لأنه تعالی بین انهم فی شک و انهم یواخذون مع ذلک. 
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قوله فالی: رش رم فصلیه (42): النان هه ال ایض 134 


من عَمِلّ صالحاً قلِتفسه و من آساء قعلیها ما یک بظلام لِلعییدٍ (46) یه 


_ِ‌ 


برد لماع و متخ من ترات من تماما و ما تکیل ین آئثی و ! 
تصع | بعلمه و یم ندیه ین شرکایی قالوا ا ک ما نا من شهید (47) 
و صَل عم ما کاناتذگون سق فد و طا ما له من تجیس (48) ۷ 
یسام الائسان من ذعاء الحَیّر و ان مس الشْد قَیَوْسْ قَنوط (49) و لین 
دنا رَحمة منا ین تقد صراء مَسلة لفولق هذا لی و ما آطٌ السَاعة 
ی 
۰ اک 

۳ اهل المدينة و آت عامر و حفص «نمرات» علی الجمع. الباقون 
«نمرة» علی التوحید من قرأً علی الجمع فلاختلاف آجناس الثمار, و لأنه فی 
المصاحف مکتوبا بتاء ممدودة. و من وحده قال: الیمرة تفید الجمع و 
التوحید فلا یحتاج الی الجمع. لأْنه فی مصحف عبد اللّه مکتوب بالهاءء و 

«الاکمام» جمع (کم) فی قول الفراء. و (کمة) فی قول آبی عبيدة. #/ 
الکفری, قال ابن خالویه: یجوز آن یکون (الأکمام) جمع (کم) و (کم) جمع 
کمة, فیکون جمع الجمع. التبیان فی تفسیر القرآن, ج9. ص: 135 

یقول اللّه تعالی «مَنْ عمل صالحا» آی فعل اک هی طاعة «قلِتَفسه» لان 
توابه واصل الیه, و هو المنتفع به دون غیره «5 مَنْ آساء» یعنی فعالا فعلا 
قبیحاء من الاساءة الی غیره او غیرها ۱ ۱ 1۳۳ 
ذلک و عقابه یلحقه دون غیره. 

ای مره یی کت ها بلق بصن فل ی 
پا سا وی هر ری ی ال ی 
ی 
۷ 

مرت 

احدهما-انه لو قعل فاعل الظلم, و هو غیر محتاج الیه مع علمه بقبحه و بأنه 
غنی لکان ظلاما؛ و فا هه غعالن بهده الضقة انم عتی غالم. 

الثانی-انه علی طریق الجواب لمن زعم انه یفعل ظلم العباد. فقال: ما هو 
بهذه الصفة التی یتوهمها الجهال, فیاأخذ احدا بذنب غيره, و الظلام هو 
الفاعل لما هو من افحش الظلم. و الظالم من فعل الظلم. و ظالم صفة 
ذم. و کذلک قولنا فاعل الظلم هما سواء. و کذلک اثم فاعل الاثم, و سیء 
فاعل الاساءق. 

قوله. عاله ‏ علق التاع» ناه الیه یرد علم الساعة التی یقع فیها 
الا لاس اما فاحذروها قبل آن و الیه علم اخراج 


9 


0 


الثمار و ما یکون من الأولاد و النتاج, فذاک غائب عنکم و هذا مشاهد لکم, و 

قد دل علیه و لزم. و کل من سئل متی قیام الساعة؟ وجب آن یقول: ال 
ی اه ار 
اکقامها »معناه:وعنده علم دلی. و اکمام التضرة وفاو‌ها الدق نکون فیه: و 
قیل: الأکمام جمع کمة, و هو الطرف الهجیط بالشیء. و قال الحسن: 
الأکمام- هاهنا- لیف النخیل. و قیل: من آکمامها معناه خروج الطلع من 
قشره «و ما تقیل من ی و لا تَضَغٌ لا بلّمه» آی و عنده التبیان فی 
تفسیر القرآن, ج9, ص: 136 

تعالی علم ما تحمله کل آنثی من حمل ذکراً کان او آنثی و لا تضع الأْتتی الا 
بعلمه آی الا فی الوقت الذي علمه انه تضع فیه. 

و قوله (و یَوْم ینادیم ین شرکایّی) ی و بوم ینادیهم مناد اين شرکاء اللّه 
الذین کنتم تعبدونهم من دون الله (قالوا تاک ما مثّا من شهید) معناه انهم 


1 


یقولون آعلمناک ما منا من شهید لمکانهم. ثم بین ذلک فقال (و صَل عم 


فا کانوا کدعون ‏ فل و توا ها لیم هن مجیص) قال السدی: معناه 
آیقتوا و قال انن عباس آذناک معتام ای ۰ 9 قبل آلمنادی هو اللّه تعالی, 
و قال 0 


ما متا من شید آن لک شریکاءو قبل فتاه آدناک آقررنا لک.ما ضا من 

تفن سر یک له که فیل قوله دا کر فقو موم سا ها من 

شهید لهم بما قالوا: 

و قیل هذا: من قول العابدین ما منا من شهید بأنهم آلهة. و قال آخرون: 

یجوز ان یکون العابدون و المعبودون یقولون ذلک. 

و قوله ( ظنوا ما هم من مجیبص) آی آیقنوا لیس لهم من مخلص. 

ول الظن عل:( ها ای لا ال (علمته) علی لام الابتداء, و 

کلاهما له صدر الکلام 

ققوله (ا تام اسان ماع التر ام لام انیم طلب البال 

و صحة الجسم- و هو قول ابن زید- و قال بعضهم: معناه لا یمل الانسان من 

الخیر الذی یصیبه (و ان مسه الشر) آی ان ناله پذهاب مال او سقم فی 
خشسه قوس فوظ )ای بت موی که للم ۵ بارش من رو هر اف دای 

1 ر عن سرعة تحول الانسان و تنقله من حال الی حال. ثم قال تعالی (و 

ن ناخ رحمَة منا) یعنی لنّن اذقنا الانسان نعمة و انلناه ایاها (مِنْ بعد 

صَرّاء م هه ای مرن نود شدة لحقته (لَیِمَولَ هذا لی) قال دهد یقول ,نا 

جقیق بهذا الفعل (و ما التبیان فی تفسپر القرآن, 9۳ صٍ: 137 

اظن الساعة قانمة و لنن زجعت الق زین آن لی عنذم آلحستی) 

اه لو فافت تام ای آلکسس نی اند فتال الّه تعالی علی وجه 

ی الذین کف مار عماوا 2 لنذیفمم. مر 


عذاپ علیظ) آی فلنجزین الکفار بعد ان نعلمهم ما عملوه من کفرهم و 


و ٍدا آعقنا علي الژلسان آغرض و تأی بچانبه و اذا مس السرٌِقدُو ذعاء 
۱ ۵ 3 ۰ ب لا 2« :9۰ 2 .وه ‌ِ ل _چ ۳ 
عریض (51) فْل أ رین سیم نا فان وج ِ اب« 


اخبر ال | الای کقدم فصفه تحواحق ام 2 
1 
[ذا لعشنا ی الرْسان) بْعمة من اعطاء مال او ولد و صحة جسم 
ی تا سا و قیل: 9 
الواجب (و (ذا مسه الشر) یعنی |ذا ناله مرض او مصيبة فی مال او نفس 
(قَدُو ذُعاء عریض) قال السدی یدعو التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص 

1 0 

الله کتیرا عتع دلگ و آنها قال (قدی فعاع غریض) و کم هل» طویل. اند 
انار لان الغرض ندل علن الظول‌نه لا جدل الیل فلی ال از قد‌شع 
طویل و لا عرض له. و لا یصح عریض و لا طول له, لان العرض الانبساط 
فی خلاف جهة الطول, و الطول الامتداد فی آی جهة کان. 

و فی الّية دلالة علی بطلان قول المجبرة: انه لیس للّه علی الکافر نعمة, 
لانه اخبر تعالی بانه ینعم علیه و انه یعرض عن موجیها من الشکر و فی 
دعائه عند الشدخ حجة علیه, لأنه یج من اجل قلة صبره علی الشدخ ان 
پشکر برفعها عنه اٍلی النعمة, فقال اللّه تعللی لهم علی وجه الانکار علیهم 
(فل [ ام ان کان) هده النعمة (من عئد اه نم رم یه) ٌی و جحدتموه 
(من اصَل مِمَنْ هو فی شقاق بهید) آی فی مشاقة الله بخلافه له بعید عن 
طاعته. و الشقاق المیل الی شق العداوة لا لأأجل الحق کأنه قال لا احد 
اضل ممن هو فی شقاق بکفره, و به یذم من کان علیه, کما 

قال علی علیه السلام (يا اهل العراق یا اهل الشقاق و النفاق و مساوی 
الأخلاق) 

و قیل: الشقاق فراق الحق |لی العداوة و آهله. 

و قوله (سَتَرِيهمٌ آیاینا فی الأأفاق و فی أنَفُسهم) معناه ان الدلائل فی آفاق 
السماء بسیر النجوم و جریان الشمس و القمر فیها باتم التدبیر. و فی 
ی ی ی تا وا و 
فعاری لدم مضه الق عالنکن ۵ سم اافیاهه الات الکلا وه فال 


الستذی آباننا قی اافاق تصدی,عا تخیر به النی.ضای الله علیه .و آله.فن 
الحوادث عنها. و فی ما یحدث من آنفسهم, وا اه رلک ها مس ان 
خبره حق, و انه من قبل اللّه تعالی. 

وله (اعلی ی ی اه علی کل شیءٍ شهیذ) ی هو عالم لجمیع ذلک 
و الباء زائدة, 1 6 اامعنی | 
لیس فی التبیان فی تغسیر القرآن, ج9. ص: 139 

اللّه کفاية فی معاقبة هوّلاء الکفار علی کفرهم اذ کان عالماً بکل شیء 
مات لخسع‌ما شعاوت. فادر عای عحا آمم رصع صا آم‌سیند مان 
لک هه شید علیرجمه لیات مشاه لمیعیا و علض ها بضفی 
علیه شیء من موح 

وله اه سمل ان کم و اب( کف ام تخت آن ون هرا 
بالباء. و تقدیره بأنه علی کل شیء شهید. 

نم قال (لا ام فی مرّیة من لقاء رَبِهم) آی هم _فی شک من لقاء ثواب 
ربهم و عقابه, لأأنهم فی شک من البعث و النشور (لا له یکل شیتء محیطّ) 
آی هو عالم بکل شیء قادر علیه. 

التبیان فی تفسیر القران, ج9, ص: 140 





اشارة 


مکية فی قول قتادة و مجاهد, و لیس فیها ناسخ و لا منسوخ. و هی ثلاث و 
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یشم ال امن الرچيم . ار , ۱ 

چم (1)عسق (2) کذلک + بوچی الیک و الي الذین من قبلی ال العزیژ 
کی (3) له ما فی.السّما وا و ما فی از و هو علطم (4) 
تکادٌ السماواث رت من فوفهن لمَلائْکة یُسَبخُونَ بحَمّد رَبهم و 
ت ی ون لین کر ض لا اِنّ اللة هو العَفورٌ الرَحيمٌ (5) 

خمس بات ی التونی ات فی سا عداه عد الکوفیون (حم) و عدوا 
(عسق) و لم بهده الباقون. 

قال اه ند الله.ین خالو‌نه سألت ابن مجاهد, فقلت: ان القاف آبعد من 
المیم, فلم اظهر حمزة النون, عند المیم فی (طسم) و لم یظهرها عند 
القاف فی (عسق) فقال و الله ما فکرت فی هذا قط, قال ابو عبد الله 
الحجة فی ذلک ان (طسم) اول سورة النمل ثم جاءت سورتان فیهما المیم, 
فبین لیعلم ان المیم زائدة علی هجاء التبیان فی تفسیر القران. ج9. ص 
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السین و اتفق اهل الکوفة علی ان لم یفردوا السین بین حرفین فی الکلام 
هذا علی الاصل. و اما الحجة من جهة التخفی, فان النون تدغم فی المیم و 
تخفی عند القاف و المخفی بمنزلة المظهر. ما ره السی نی اس 
آظهروا لما کان المخفی بمنزلة الظاهر و لم بحتج الی اظهار القاف. قال 
الفراء: ذکر عن ابن عباس انه قال (حمسق) بلا عین. و قال السین کل 
فرقة تکون. و القاف کل جماعة کانت, قال الفراء و کانت فی بعض 
فا و و قراً ابن کثیر وحدم (یوحی الیک) بفتح الحاء 
علی ما لم یسم فاعله, فعلی هذا یکفن اس الله مرتضها محنوف بدل 
علیه المذکور قال الشاعر: 

لیبک یزید ضارع لخصومة و مختبط مما تطیح الطوایح «1» 

اک شکیه ضارع فیکون التقدیر یوحی الیک یوحی الله. قال ابو علی: ذکر آن 
مثل هذه السورة | هزم الی من تقدم من الأنبیاء, فعلی هذا یکون التقدیر 
یوحی الیک هذه السورة کما اوحی الی الذین, و قال الزجاح. و الفراء: یقال 
ان (حمعسق) او حیت الی کل نبی کما آوحیت الی محمد صلی اللةٌ علیه و 
آله قال ابن عباس: و بها کان علی علیه السلام یعلم الفتن. و قراً الباقون 
یوحی- بکسر الحاء- فیکون علی هذا اسم اللّه مرتفعاً بان فاعل (یوحی) و 
قد قرق شاذا (نوحی) بالنون مع کسر الحاء فعلی هذا یجتمل رفع اسم الله 


لوجهین 
ان و رت بات 
.انیت ان کون فرتفعا پفعل مقدر یدل علیه (یوحی) لأول. کما قلناه 


كِ 


فی من فتخ: الحاعي ه حور آنیکهن بدا من لمیر وعون ان بصع اشم 
ال فد دام ونم یوم هو ال هرن الک روا موه 
عاصم فی 


(1) مر هذا البیت فی 4/ 310 و 6/ 329 و 7/ 440 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 142 
رواد آبی بکر (یکاد) بالیاء (ینفطرن) بالیاء و النون, لأن تأنیث السموات 
غیر حقیقی, و قد تقدم الفعل و لذلک آتت (یتفطرن) لما تخر الفعل عن 
السخوات وفرا انن کنی و این عامز و جمرع فی روانة خقض (نکاد) بالتاء 
لتأنیت السموات (و ینفطرن) بالیاء و النون لما قدمناه. و قراً نافع و 
الکسائی (بکاد) بالیاء لما قلناه من ان ۳ بیاء؛ و 
وی و ی 3 
بالتخفیف فانفطر, و معنی یتفطرن یتشققن 
قیل انما عدوا (حم)و (عسق) آبة ِ بعد (طس) لأن (طس) لما انفرد 
فن. یوخ (ظطم) فاسته اشنم حمان لیر لها لم تفر (خما غن 
ظیره جری علیه حکم الجملة التامة التی تعد آية من اجل انها آ. فلم فلما 
المیت فص اند چکم ایس خی انا واما داشرا ی 
بالزنة فقط, لم پجب الخلاف کما وجب فی ما اجتمع فیه سببان. و فی 
(حم) من الفائدة تعظیم الله- عز و جل- السورة و تسمیتها و تشریفا لها و 
تنویهاً باسمها و اجراژها فی التفصیل مجری ما یعقل فی فضله علی ما لا 
پعقل من الاجسام و الاعراض. و قیل ان (حم عسق) انفردت بان معاینها 
افخت الت:سانه اایتاع: فلرای کت ,موه النشعند. وفیل انها فضل (خم 
عسه اسن اک الخوا هر مه الا میا اسهم کر الکات قلی 
التصریح به الا هذه السورة فانه دل علیه دلالة التضمین بذکر الوحی الذی 
برخم ال الکتایفت ها لوحی: آعم.صر الکیات فو‌فهان الا آنه دا فی هد 
الموضع علی الکتاب بهذه الصفة. , 
فوله (کذلی وق الیو الم آلذنت قن نیقی فی له نم فن 
قوله (کذلک) وجهان: آلتبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 143 
آحدهما- کالوحی الذی تقدم یوحی الیک. 
و الانی هد الفخی الدقیایی قی هد الشونخ خی بیان ها لم نکن 
حاضرا پراه صلح فیه (هذا) لقرب وقته و (ذلک) لبعده فی نفسه, و معنی 
النشییه.فی ( کدلی] آن بفضه کیفض فی آنهخکمه و صوات بما تضمنه من 
الحجج و المواعظ و الفوائد التی یعمل علیها فی الدین (و ای الذِی من 
قبلی) معناه مثل ذلک اوحی الی الذین من قبلک من الانبیاء و تعبدهم 
بشريعة کما تعبدک بمثل ذلک. 


و قوله (العزیز الحکیم) معناه القادر الذی لا یغالب الحکیم فی جمیع آفعاله. 
و هن کاننهاتین الصفتین: خلصت لهءالجکقه فی کل ها بانن. تم: لانه الجزیر 
الذی لا یغالب و الغنی الذی لا یحتاج الی شیء, و لایجوز آن یمنعه مانع مما 
پریده, و هو الحکیم العلیم بالاأمور لا یخفی علیه شیء منها لا یجوز آن یأتی 
الا بالخکی شاها الخکیه ره تام فلا ی سل ها ان مه الا تذل 
علی ذلک الحکمة دلیل. 

قوله (لتضا فی اما ها ی را ای ره مان که و ویو ها 
و له انیت فا هر لا احد له همم هی لمع رل 
بمعنی المستعلی علی کل قادر العظیم فی صفاته آلتی لا یشارکه فیها احد. 
و قوله (تکاد السماواث ث بیتقَطرن من قَوَقهنَّ) قیل فی معناه قولان: 

اچدهما- قال ابن عباس و قتادة و الضحاک: یتفطرن من فوقهن من عظمة 
اللّه و جلاله. 

٩‏ النانی- اه انوا ای رن يم اسفطظات الک زو 
الخضبان لم معحقوقه الواجبة علین خلقه. ودلی علن:وجه التمنیل ان لأن 
السموات تفعل شیناً او تتکر شین و انما المراد ان السموات لو انشقت 
اه اه با ادلی هر اس ات تاه ار 
کقو باه یه السان قی تفس العدان: ص: 124 

معه غیره 

و قوله (الْملایَْة بُسَیَخونَ یحقدٍ رله) معناه پنزهونه عما لا یجوز علیه من 
صفات. و ما لا یلیق به من آفعال (و یسْتَعْفِرون لِمَنْ فی الاض) من 
المومنین. و فی ذلک صرف الاهلاک لهم و لغیرهم من اهل الأرض یصرفه 


عنهم. 
نم قال (آلا ان ال هُو العف لرَجیمٌ) لعباده عصيانهم تارة بالتوبة و تارة 
ابتداء منه کل ذلک تفضلا منه و رافة بهم و رحمة لهم 


قوله تفالی: [شوره الشوری (22: ابات 6 ال 0 آزدینه صت 124 


و ای الَحدُوا من ذونه أََلاة ال حفیظ عَلَیهم و ما لت هم بوکیل (6) 


_- 


و کذلک آوحینا الیک قَرّآنا عَرییْ لنْنذِر حّ الفری و من خولها و ندز یوم 


کر ی ۱ عیر (7) و لو شاء الله 
لجعَلَهُمْ مد واجدَة و لِکن ید خل مَنْ یشاء فی ریم و الطالمون ما لهْمْ من 
ول و لا تصیرٍ (8) آم اتحذوا ین ذونه اولیاء فاللة هو الولِیٌ و هو يخي 


0 


المَوَني و هو عَلی کل شیء قٍپژ (9) و ها الم فیه من شیء قَحْكمَةُ 
لی الله کم ال ری عَلیّه توکلث و لا 
هذ] اخبار من اللّه تعالی ام اهوم وَلیاة) یعنی الکفار الذین 
اتخذوا الاصنام الهة و وجهوا عبادتهم الیها. و جعلوهم اولناع له ف. نضار| 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 145 

من دونه. و انما قال (من دونه) لان من اتخذ ولیاً امه اه رگنس 
دون الله. 

و قوله (اللّْ حفبظ عَلیهم) آی حافظ علیهم آعمالهم و حفیظ علیها بأنه لا 
یعزب عنه شیء منها, و انه قد کتبها فی اللوح المحفوظ مظاهرة فی 
الحجة علیهم و ما هو آقرب الی افهامهم [ذا تصوروها مکتوبة لهم و علیهم. 
و قوله (5 و ما ات عَلیهم بوکیل) معناه انک لم توکل بحفظ اعمالهم, فلا یظن 
ظان هذا, فاته.ظن فاسد و انما عنی الله. تذیرا لهم. و داغیا الی الخق و 
مبیناً لهم سبیل الرشاد. و قیل: معناه انک لم توکل علیهم آی تمنعهم من 
الکفر بالله, لأنه قد یکفر من لا یتهیاً له منعه من کفره بقتله. 

و قوله (و کذلک آوحینا ایک قرّآنا عربیا) معناه مثل ما آوحینا الی من 
تقدمک من الاأنبیاء بالکتب التی اه الیک ایضا قرآنا عرب 
لتنذر آم القري آی لتخوفهم بما فیه من الوعید و تبشرهم بما فیه من الوعد. 
قال السدی: آم القری مکة و التقدیر لتنذر اهل آم القری (و من حَوَلها) من 
ساثئر الناسپ. ۵ نیت مق القری, لأْنه 

روی آن الله تعالی دحا الأأرض من تحت الکعبة 

قال المبرد: کانت العرب تسمی مکة آم القری (و من حولها) و من یطیف 
بها (و ثُذر یوم الجَمَع) معناه و تخوفهم یوم الجمع أیضاًء و نصب (یوم) لأنه 
مفعول پان و لیس بظرف, لأنه لیس ینذر فی یوم الجمع. و نما یخوفهم 
هم اه یت ها ام ی کی ی 

تم قسم اهل یوم القيامة فقال (فریق) منهم (فی الجنة) بطاعتهم (و 
فریق) منهم بت ی ی ی ی نم قال (و لو شاء اللَه 


بت 
تِِ 
ِ 
۳9 


لَجَعلَهْم امد واجِدَةّ) معناه الاخبار عن قدرته بآنه لو شاء ان یلجئهم الی 
الایمان و دین الاسلام. لکان التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 146 

قادراً علی ذلک و فعله, لکن ذلک یبطل الفرض بالتکلیف و هو ان یفعلوا 
الختادق علی, وخه بشتتحفون نها التواب. ومع اللعاء لامک دلک: فلذلی لم 
یشا ذلک. 

فالاية تفید قدرته علی الالجاء و تأَت ذلک. ثم قال (و لک بوخ مَن بشاءٌ 
و یه آی دیش کی الحتة. و واها ناه مهم ۱1 ی 
اختتیوا معاصیه و بین آنتالظالعور) فوسهم باریکات مدصیة اللّه (ما لم 
من ولیّ) یوالیهم (و لا نصیر) یمنعهم من عذاپ اللّه اذا آراد فعله بهم جزاء 
قلی معاصیهم, نم قال (آم انَحدُوا من ذونه اولیاء) 9« بل هوّلاء الکفار 
اتخذوا من دون اللّه آولیاء من الأصنام و الاأوثان یوالونهم و ينصرونهم. ثم 
قٍل (قاللَهُ هو الَْلیهٌ) معناه المستحق فی الحقيقة للولاية و التقرب الیه هو 
الله تعالی, دون غبزی (و هو بکی الموتن و هق علی کل شیء قدیر) تصع آن 
تکونمعدورا لم فان ومن کان یفده الضعم فهورالخی بخب آن نحد وب 

و قوله (و ما احْتلشْمْ فیه من شیءٍ قَحْکُفْةْ |لی اللْه) معناه ن الذی 
تختلفون: فیه: من مر دینکم و دتياکم و تتنازغون تفه (قحكفة |لی الله) بیعتن 
آ ال لسن المع قبه مس الا لاه الفاام سعصمی ای 
فیحکم علی المحق باستحقاق الثواب : 9 المبطل باستحقاق العقاب. 

و فیل: معناه فحکفه الن, الله. لانه بجب آن برجم الی. آمره کی الدنیا و 
فصل القضاء فی الآخرة. ثم قال لنبیه قل لهم (ذلک) الذی وصفته من آنه 
تحت الموکن و.هو علی کل شیء قذیر, (هو اللهزیی) و مدتره. (عابه 
توعلت) جمعنی فوصت آمزی, الیم و آسندت طهری الیه:(و الیة: انیت آی 
ارجع الیه فی جمیع آموری و احوالی. 

التبیان فی تفسیر القران, ج9, ص: 147 


1 2 - ن أقیمّوا الدين و لا تتَقَّفوا فیه کر عَلّی 
الفشرکین ما توف له اللغ بَجْتیی ال من تشاء و تَهدٍی اه من تیب 
(13) و ما تَقلّقوا الا من بغد ما جاءَهمّ العلم بغیا بتَهْم و لو لا کلم سَبقت 
لس - 2۳ 1 مب نج ۲ و 

من زبک الی اج مَسَمّی لقضی بیَْهِمْ و ان الذین آورِئوا العِتاب من بَعدهمٌ 
لفی شک مه مریپ (14) قلذلک قادْعٌ و باسْتَفمٌ_کما آمزت و لا نیع 
۲ ۳ ِ 1 تَ رز - و و رو 

اهواءهم و قل امن ما ال اللة من کتاب و مرت لاغدل بیتَکمٌ اللة ربنا و 
رَبْکم آنا غمالنا و کم أَغمالْكم لا خجَة یتنا و بتکم ال بجْمَع بیتنا و الیّه 
المصیرّ (15) 


لما قال الّه تعالی لتبیه صلی ال علیه و آله قل لهم الذی وصفته بأنه الذی 
یحیی و یمیت التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 149 
قووس واه ار کب آیوی کی زاد ی سانه ال( فا اتاوات 
و ایض آی هو ناطر السموات, ,و معتی فاطر عالق السموات اقا 
حکی عن ابن عباس اته قال لم اکن آعرف معنی (فاطر) حتی تحاکم الی 
آعرابیان فی بثر فقال آحدهما انا فطرته بمعنی آنا ابتدأته, و الفطر ایضا 
الشق, و منه قوله تعالی (تکاژ السّماواث بتقطزن مِله) و قوله (جعلّ لک 
فن سک ارواجا) بعتی ان کل بع کل کر ای سکن الما و بالقمار و 
من الأنعام آزواجا من الضان اثنین و من المعز ائنین و من البقر اثنین و من 
الیل ای راما مسحه الاعبار بععل الوا سا فی دیع ا سا 
السیء حالا بعد حال علی وجه التضزیف: التی تقتصی الافتای وجمل الخیر 
ساب ات ما ات ساب ص و ار وا 
شکله علی ما تقتضیه الحکمة فیه. 
و قوله (یذرو کم فیه) آی یخلقکم و یکثرکم فیه یعنی فی التزویج و فی ما 
حکم فیه. و قال الزجاج و الفراء: معناه یذروکم به به آی بما جعل لکم آزواجاً 
فا تا رس اس 

و ارغب فیها عن لقیط و رهطه و لکننی عن سنبس لست ارغب «1» 
ای ارغب بها عن لقیط. فالذرء اظهار الشیء بایجاده بقال: ذراًاللّه الخلق 
تک ی اه مین وروت ها را ی اور فاعم اه 
لظهورها ممن هی منه. و قوله (لیسَ کمتله شیء) قیل فی معناه ثلائة 


اقوال: 
آحدها- ان الکاف زائدة و تقدیره لیس قافن ناوات بل 


(1)مر فی 278/0 

التبیان فی تفسیر القران, ج9, ص: 149 

و قتلی کمثل جذوع النخیل یفشاهم سیل منهمر «1» 

و قال آخر: 

سغذین وید ادا ابضرت: فصلهه ما کلم فی الناش من اخد جر 

و قال الراجز: 

و صالیات ککعما توثقین «3» 

التانی*فال الرمانی «انه بلع-فن تفی: له ادا شقن له لاه یوت نمی 
الشبهة علی التحقیق و التقدیر, و ذلی انه لو قدر له مثل لم یکن له مثل 
صفاته و لبطل ان یکون له مثل و لنفرده بتلک الصفات, و بطل ان یکون 
الم تست ای نون مر له ناوات اف دس ار 
اصلا اٍذ لو کان له مثل لم یکن هو بصفاته و کان ذلک الشیء الآخر هو الذی 
له تلک الصفات, لأنها لا تصح الا لواحد فی الحقيقة و هذا لا یجوز آن يشبه 
بشبه حقيقة, و لا بلاغة فوجب التبعید من الشبه لبطلان شبه الحقيقة. 
الثالث- وجه کان المرتضی علی بن الحسین الموسوی (رحمة اللّه علیه) 
جارانا فیه فاتفق لی بالخاطر وجه قلته فاستحسنه و استجاده. و هو آن ! 
تکون الکاف زائدة و یکون المعني انه نفی ان یکون لمثله مثل و اذا ثبت 

و لانه: لو کان له.متل.لکان: له اهتال: 1 
الموجودات علی ضربین: 

آحدهما- لا مثل له, کالقدرة فلا آمنال لها ایضاً و الثانی- له مثل کالسواد و 
البیاض و اکثر الأجناس فله آمثال ایضاً و لیس فی الموجودات ماله مثل 
قاضن مس فعلب بدلی ان المزاد آنه ۲ فیل له اضا سم یل چم 
لمثله. 


ود فوله وه الیش یی رسفا اش فان صفهه یحیت آن سه 


ات 


(1, 2, 3)تفسیر الطبری 25/ 8 و القرطبی 16/ 8 و الشوکانی 4/ 514 
التبیان فی تفسیر القرآن, 9 ص: 190 

اذا وجدت و یبصر المبصرات اذا وجدت و ذلک پرجع الی کونه حیاً لا آفة به» 
و فا یر گرم هاهنا- هه انم اها نی ان مود له ری هه الحنصم و 
المجاز, و علی وجه من الوجوه بین انه مع ذلک سمبع بصير, لثلا یتوهم نفی 
هذه الصفة له علی الحقيقة فقط, فانه لا مدحة فی کونه مما لا مثل له علی 


الانر اسان امه اس ای فتاه الصفته فی اه ال له شمه کرنه 
سمیعاً بصیرا, و ذلک پدل علی التفرد الحقیقی. 

و قوله (لَةْ مَقالیدٌ السَماواتِ و الأرْض) معناه له مفاتیح الرزق منها بانزال 
المطر من السماء و استقامة الهواء فیها و انبات الثمار و الأقوات من 
الأرض. ثم قال (یبْسْط الق لِمَن یشاء) ی یوسعه له (و یقدر) آی بضیق 
لس فا دای ها مقاحه من مضاليم رال ی علن مها 
یصلحهم او یفسدهم. 

تقو یه ام ی 
هو (ما وَصَیْنا بو ایُراهیم و مُوسی و عیسی) و سائر النبیین. و هو آنا 
آمرناهم بعبادة اللّه و الشکر له علی تعمه و طاعته فی کل واجب و تدب 
مع اجتناب کل قبیح, فعل ما آمر به ما آدی الی التسک بهذه الصول 
۱ 

احدها-ان یکون نصبا ۱ ۲ 
وحا). 

النانی- ان یکون جرا نذلا من الهاء قی (جه]. 

الثالت-ان یکونرفعا علی: الاستناف: و تعدیره هو آن آقیفوا الدین؛ 

و قوله (کبَرَ ی الْفْشرکین ما دعوم الیْه) معناه کبر علیهم و استعظموا 
کونک التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 151 

داعیاً الی ال و دعاوک يا محمد و نت مثلهم بشر و من قبیلتهم |نک نبی, 
و لیس لهم ذلک, لان الله یجتبی لرسالته من پشاء علی حسب ما یعلم من 

قیامه بأعباء الرسالة و تحمله لها, اجتباک له تعالی کما اجتبی موسی و 
0 7 0 ۱۳1۵ و قوله (و یَهُدی الب مَنْ 1 بنیت) 
فا موهدنه: ال اطرنی داب ور دی ا[عومن اک یا 

آطاعوه. و قیل: بهدیه الی طریق الجنة و الصواب پان بلطف له في ذلک 
(ذا علم ان له لطفاء ثم قال (و ما توا لا من تقد ما حاعم ی 
اه فتاه ان هلا کار ام ما یی لا انا اه ری 
العلم مضه تیوک فعدلوا| قن ی سا مه یلعای ده 
0 و قیل: ان هولاء لم یختلفوا الا عن 
علم بآن الفرقة ضلالة, لکن فعلوا ذلک للبغی. 

ثم قال (و َو لا لمَةٌ سَبقت من زبک) بان اخبر بأنه یبعثهم (لی أجل 
مسمی) ذکر آنه ببقیهم الیه لم یجز مخالفته, اف بش گرا (اعضتیستمم) 
آی لفصل بینهم الچکم و اثزل علیهم ما یستحقونه من العذاب عاجلا. ثم 
قال (و اه ۳ آفر نها الکات هن عم فان السدف ی آلمدد .۶ 


التضاری مد آلدین آورتوا الکاب: الاف هو الفران الفی فک باه 
مریب) رالد و قال یرنه الذ ب بو او اک 
النصاری فی شک من الدین مریب, ۱ تالقن عفن 
خی اه می دالاس ایو الا الا ی ۱ 

و قوله (فلذلک فاد و ستفع) معناه فالی ذلک فادع. کما قال (بأنَ ریبک 
آَوحی لها) «ّ» آی اوحی الیها یقال دعوته لذا و بذا و الی ذا. و قیل: 


(1)سورة 99 الزلزال اية 5 

التبیان فی تفسیر القران, ج9. ص: 152 

معناه فلذلک الدین فادع. و قیل: معناه فلذلک القرآن فادع. و الاول احسن 
و آوضح و قوله (و لائتَیع أَهواءه همٌْ) نهی للنبی صَلی اللهٌ علیه و آله عن اتباع 
ماه ال ون »و اضر اد تض امه و قیل: ثلاث من کن فیه نجا: العدل 
فی الرضا و الفضب., و القصد فی الفنی و الفقر, و الخشية فی السر و 
العلانية. و ثلاث من کن فیه هلک: شح مطاع. و هوی متبع,. و عجب المرء 
ننفلیته. 

فوله (ق قل اعقیها انول اللدهن کنات) آی‌:قل هم صدفت بفا اتیل 
له من القرآن و بکل کتاب اتزله اللد غلی الانیاء فیلی (و آموت لاوز 
سکم و قیل فی معناه قولان: احدهما- امرت بالعدل. و الثانی- امرت کی 
اعدل. و قل لهم آیضاً (اللهْ سا و رَیْکُمٌ) آی مدبرنا و مدبرکم و مصرفنا و 
و یا ویب ی ات سب 
او عقاب و جزاء آعمالکم لکم من ثو ب او عقاب, لا یواخذ احد بذنب غیره. 
کما قال (و لا تزژ وازره وژر ۰ « »> (لا حَقَة بیتنا و بیتکم) آأی لا 
کر ۳۳ 
و الخصومة. و قیل: معناه ان الحجة لنا علیکم لظهورها, و لیست بیننا 
بالاشتباه و الالتباس. و قیل: معناه لا حجة بیننا و بینکم لظهور آمرکم فی 
البغی علینا و العداوة لنا و المعاندة, لا علی طریق الشبهة. و لیس ذلک 
علی جهة تحریم اقامة الحجة, لأنه لم یلزم قبول الدعوة الا بالحجة التی 
تظر ما الک من لاس فاذا صار الانسان الی البفی و العداوة سقط 
الحجاج بینه و بین اهل الحق. ثم قال (الَهْ بَجْمَع مع بیتنا یتنا و له العضیژ) آی 
ااعوجمعیت لا ملی اه الکم فتمی لا مر ورام وور هکم زی 
بالخق؛ و فی:ذلک غایه التهدید..و فیل؛ ان 


(1) سورة 6 الانعام اند 164 و سورة 17 الاسر |ء اند 15 و سورة 35 ند 
فاطر اية 18 و سورة 39 الزمر اية 7 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 153 

ذلک کان قبل الأمر بالقتال و الجهاد. 


قوله تعالی: [سورخ الشوری (42): الایات 16 الی 20]:.... ص+ 153 


بهم 


و الذین بُحَاجُونَ فی اه من بَعد ما چیپ شنجیت لَم خجََهْمْ داحضَه علد زر 
هم عَصَب و لَُمْ داب شدیا 06 ال الذٍی رل الْکتابِ یالکو 


۱ ۲۵۱ ۱ 


ت« 


اف وا ریک لعل السَاعة قییث (17) تشتغول بهاالذین لبون 
یها و الذین امَنوا مُشْفِقون منها و بعْلْمُونَ تا لح آلا ان الذین یُماژون 
فی شاه لیب صلال تعید[16) اه لطبت پهادو ری عن بشاء و و 


السا 
0 (19) عن کان بریة عرش اجره نزة له فی حزیه و من کان 
رت الکنیا 2۶ یه ملها و ما له هی الاَخْرَة من تصیب (20) 


8 
ِ 
ك 
۹ 
۳۱ 1 


یقول الله تعالی ان (لذین بُحَاحُونَ فی الله) آی یجادلون فی اللّه بنصرة 
مذهبهم (من : بعد ما اسْتجیتبِ له) و قیل فی معناه قولان: 

آچدهما- من بعد ما استجاب له الناس لظهور حجته بالمعجزات التی آقامها 
اللْه- عز و جل- و الایات التی آظهر ها الله فیه, لانهم بعد هذه الحال فی 
حکم المعاندین بالبغی و الحسد. قال مجاهد: کانت محاجتهم بأن قالوا: 
کتابنا قبل کتابکم, و نبینا قبل نبیکم, و نحن آولی بالحق منکم, فلذلی قال 
اللّه تعالی «ححنهُم التبیان فی تفسیر القرآن, ج 0, ص. : 154 

داحصَة » 

هاگره بمتم حن صه بیع تسا بان شخ لاه اههد دبا شمه 
النبی الذی کان قبله. 

و الثانی- معناه من بعد ما استجیب للنبی دعاءه بالمعجزات التی آخات ال 
تعالی دعاءه فی اقامتها له. قال الجباتی: آجاب اللّه تعالی دعاءه فی کفار 
ری ال انش موم و آجاب دعاءه علیهم بمکة و علی مضر 
من القحط و الشدائد التی نزلت بهم. و ما دعا به من انجاء اللّه 
المستضعفین من ایدی قریش فانجاهم الله و خلصهم من آیدیهم و غیر ذلک 
مما یکثر تعداده, فقال الله تعالی «حْحنهُم داحضصَة عَند رهم » و هی 9 
و انما سماها حجة- علی اعتقادهم- فلشیهها بالحجة آجری علیها اسمها من 
غير اطلاق الصفة بهاء, و (داحضة) معناه باطلة «عند رَبهم و عَلیهِم 0 
من الله آی لعن و استحقاق عقاب و الاخبار به عاجلا «و لهم» مع ذلک 
«عذاب شدید» یوم القيامة. ۱ : ۱ 

و قوله تعالی «ال الذی ؟ ترل العتان # نی القران «بالحق و المیزان » 
فقوله «الحق » فیه دلالة علی بطلان مذهب المجبرة: بان الله انزله 
لرکفروا به و اراد متهم الضلال.ه العمل بالباطل؛ و انزل «المیژان نی 
العدل, لان المیزان اظهار التسوية من خلافها فی ما للعباد الیه الحاجة فی 
المعاملة او التفاضل و مثل الموازنة المعارضة و المقابلة و المقايسة, 


فالقران [ذا قوبل بینه و بین ما یدعونه. و قویس بينهما ظهرت فضیلته. و 
پا تست لد فلذلک وصفه بالمیزان 

و قال مجاهد و قتادة: المیزان- هاهنا- العدل. ال الجبائی: انزل الله 
علیهم المیزان من السماء و عرفهم کیف یعملون به بالحق و کیف یزنون 
به. و قیل: آن الحق الذی انزل به الکتاب وصفه علی عقد معتقده علی ما 
هو به من ثقة. و الحق قد یکون بمعنی حکم و معنی امر او نهی و معنی 
وعد او وعید و معنی دلیل. التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 155 

و قوله «و ما ید ریک» يا محمد و لا و لاغیرک «لعَل السَاعَة ریت » انما 
قال مر ام تالماعت ای نها لس عفیمی: و قیل: التقدیر لعل 
مجیئها قریب. ۵ انضا اخفی.الله تفالت الساعة واففت فجیها عن العناد 
لیخونوا علي خوفت .و یادروا بالتوبه و لو عرفهم.عنها لکانوا معزیین: بالفبيخ 
قبل ذلک تعویلا علی التأنی بالتوبة 

و قوله «جستَعجل با » یعنی بالساعة ار ۱۱۳ 
و لا یصدقون لجهلهم بما علیهم قی مجیثها من استحقاق العقاب و ما 
للموّمنین سا مه و قال 5 الذین َمَنوا» 8 9 بها مفشولون 
الأهوال فیحذرونها «و و ۳ الحو» 0[ ان مجیئها 2 
الذی لا خلاف فیه. ثم قال تعالی آلا ان الذین یمارون فی الساعة لفی 
اک( 
ی 
و صرف الافات عنهم, و ایصال السرور الیهم و الملاذ, دا 
لالات الی غیر ذلک من آلطافه التی لا تدرک علی حقیقتها و لا بوقف: علی 
کنهها لغموضها. ثم قال تعالی «یرَرْقْ من یشاء و هو الْقَویٌ» یعنی القادر 
الذی لا یعجزه شیء «العزیژ» الذی لا یغالب. 

و قوله «مَن کان یرد حرّت الحِرة تزد له فی حریه» قیل: معناه انا نعطیه 
بالحسنة عشرآ الي ما شننا من الزيادة «و من کان یرد وت اللیا» آی 
طزه عم آلدتا رن ای 2 نصیبه «مئها » من الدنیا لا جمیع ما پریده 
بل علی التبیان فی تفسیر القرآن ج9. ص: 1536 ۲ 

ما تقتضیه الحکمة دون الاخرة. و شبه الطالب بعمله الاخرة بالزارع فی 
اطلب النفع لحرثه. و کذلک الطالب بعمله نفع الدنیا. ثم قال «و ما لَغ» 
یعنی لمن یطلب الدنیا دون الاخرة «فی لاخرة من تصیب» من الثواب و 
النعیم فی الاخرة. و قیل: 

ان الذی وعدهم الله , 8 یوّتیهم من الدنیا اذا طلبوا حرث الدنیا هو ما 


جعل لهم من الغنيمة و الفیء |ذا قاتلوا مع المسلمين, لأنهم لا یمنعون ذلک 
مع اظهارهم الایمان لکن لیس لهم فی الاخرة نصیب من الثواب. 


قوله تعالی: [سورخ الشوری (42): الایات 21 الی 25]:.» ضص* 156 


هم شرکاء شَرغوا هم من الّین م ل بان به ال ول لاه ال 
فص بیتهم و اِنَّ الظالمین لهْمْ عَذابٍ لیم (21) تری الظالمین مُشفقین 
همّا کسبوا و هو واقع هم و الذین منوا 5 عملْوا الصَالحات في روضات 
الجنات لهَمٌ ما پشاوّن عند رَبهمٌ ذلک هو 3 (22) ذلک الذی یبَسشرٌ 


اللهْ عبادة الذین منوا و ملوا الصَالْحاتِ لا لکش عَلیه آجرا ۷ المَودَة 
فی القْژبی و مَن یَفْترف حستة ترذ لة فیها ان نله موز شکوز (23) 


0 


یفولون افتري عَلی اللّه گذباً فان با الله بَْتمْ علی قلیک و یم ال 
الباطل و یْجِق الحقَ یکلمایه لته ليم بذأتِ الصَدورٍ (24) و هو الذی یل 
لوب عن عباده و یَعفوا عن السَیناِ و یِعَْمُ ما تفعلون (25) 

خرس آیات بلا خلاف. التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 157 

قرأً ابن کثیر, و نافع, و ابو عمروء و ابن عامر, و ابو بکر عن عاصم 
۱ » بالیاء. الباقون بالتاء. 

من قرأً بالیاء, فعلی آن الله یعلم ما یفعله الکفا و فتجا ریم علبه. و من قرا 
بالتاء فعلی وجه الخطاب لهم بذلک. 

لما اخبر اللّه تعالی ان من یطلب باعماله الدنیا آنه بعطیه شیتاً منها, و آنه 
لیس له حظ من الخیر فی الاخرة. و قال (أم لَهُمْ شر کاء) یعنی بل هوّلاء 
الکفار لهم شرکاء فی ما یفعلونه 1 اش رکوهم یمعهم في آعمالهم بان 
«سرعغوا عوا لَهْمٌ من الدّین» الذی قلدوهم فیه «ما لم یأدّن به اللةْ» آی لم یأمر 
0 ثم قال «و لو لا کلِمَةٌ القَصَل» أی کلمة الحکم الذی قال 
الله: اتی أذَخز عقوبتهی, و لا اعاجلهم به فی الدنیا «لقضیت یه »یو فصل 
الحکم فیهم و عوجلوا بما یستحقونه من العذاب. ثم قال «و ان الظالمین » 
لنفوسهم بارتکاب المعاصی <«لَهْمٌ عَذابٌ آلیغ» آی موّلمٍ آی هم مستحقون 
لذلک یوم القيامة. ثم قال «تَری الظالمین » با فحمد «مسففيین» آی خاتفین 
«ممّا کسَتبوا» یعنی من جزاء ما کسبوا من المعاصی و هو العقاب الذی 
استحقوه «و هو واقع بهِمٌ» لا محالة لا ینفعهم اشفاقهم ی و 
وقوعه, و الاشفاق الخوف من جهة الرقة علی المخوف علیه من وقوع 
ره 1 الشفقة الرقة من قولهم توت هی رقیق ردی۶, و دین 
فلان مشفق آی ردیء. 

ثم قال «و الذین امَئُوا» باللّه و صدقوا رسله «و عملّوا» الأفعال 
«الصالحاتِ». من الطاعات «فی 7وضات الجتاتب» فالروضة الأرض الخضرة 
بحسن النبات, و الجنة الأرض التی یجنها الشجر, و البستان التی عمها 
النبات ای هم مستصفون آلکون قیها تا ما يَشاوّن عِندّ رَبهمٌ» و معناه لهم 
ما یشتهون من اللذات. لان التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 158 


الانسان لا یشاء الشیء الا من طریق الحکمة او الشهوة او الحاجة فی دفع 
ضرر و دفع الضرر لا بحتاج الیه فی الجنة, و ارادة الحکمة تتبع التکلیف, فلم 
یبق بعد ذلک الا انهم یشاوّن ما یشتهون. و قوله «عند رَبهمٌ» یعنی یوم 
القيامة الذی لا یملک فیه الأمر و النهی غیره, و لیس یرید ب «عند ربهم» 
من قرب المسافة, لأن ذلک من صفات الأجسام. 

ثم قال «ذلک» یعنی ی تمرم بآ اف اهتشا خن ره العضا 
الکنی > رفتی الزيادة التی لا یوازیها رشیء فی کثرتها. ثم قال «ذلک» یعنی 
ما تقدم ذکره مما یشاءونه هو «الّذی پبش زر بِبشر الله عبادة» به و من شدد 
الشین آراد التکثیر, و اه و ی و الکثیر. و قیل: هما 
لغتان؛ و حکی الأخفش لغة, تال انسوته .نم متفه فقال «الذین أمتّوا» 
بالله و صدقوا رسله «و عَملوا» الاعمال «الصَالْحاتِ ». 

ثم قال «قل» لهم پا محمد صلی ال لیه و آله «لا أستلکُم عَلی» ی علي 
ادائی الیکم, «اجرا» عن الرسالة. و ما بعثنی الله به من المصالح «الا 
مود فی الغتی تفیل فی :هد الاستثناء قولان: 

آحدهما- انه استثناء منقطع لان المودة فی القربی لیس من الاحن و بکون 
التخدیرالین ار کر که المودهتفی فرایی. ۳ 

الثانی- انه امتتاه فده کین ای ریق الففیی اه اسان 
لم یکن آجر و اختلفوا فی معنی 

«الْمَوَدَة فی القوبی» فقال علی بن الحسین علیهما السّلام و سعید ابن 
جبیر و عمرو بن شعیب: معناه آن تودوا قرابتی, و هو المروی عن آبی 
جعفر و آبی عبد اللّه علیهها ایسلام 

و قال الحسن: معناه « لا المَودَ فی القزبی» الی ال تعالی و التودد 
بالعمل الصالح الیه. ات اب وف یواست لاه 
التبیان فی تفسیر القران 9 ص: 159 

و ابن زید و عطاء بن دینار: معناه [لا ان تودونی لقرابتی منکم. و قالوا: کل 
قرشی کانت بینه و بین رسول الله صلی اللة علیه و اله قرابة. و یکون 
المعنی ان لم نودوني لحق النبوة ۱ س نودونی لحق القرابة. و الاول هو 
الاختیار عندنا. وعلیه اضخابنا: و قال بعضهم 

الا ان تصلوا قرابتکم. و قال 0 ان الا ان تتقر بو الی ال 
بالط ات 

ثم قال تعالی «و من یَفْترف حَسَتَة تزد له فیها خسنا» آی من فعل طاعة 
نزد له فی تلک الطاعة حسنا بان نوجب له علیها الثواب. و للاقتراف 
الاکتساب و آصله من قرفت الشیء |ذا کشفت عنه, کقولک قرفت الجلد و 
هو من الاعتماد و الاکتساب «اِنَ اللة غَفوژ» آي ستار علی عباده معاصیهم 
بالتوبة و غیر التوبه تفضلا منه تعالی و احشانا منه الی عباده «سَکوژ» و 
۱ ۱ ۱ و 


النفع فشکره. و قیل: معناه يجازيهم علی شکرهم یاه فسماه شکراً علی 
عادتهم فی تسمية الشیء باسم ما کان سیبه مجازا, کما قال «و جَزاٌ سین 
سَیَةُ متله» «1>. 
ثم قال «اَمْ نت افتزی:علن ال هون هولاء الکفار 
انک یا محمد افتریت علی الله کذاً فی ادعاتک رسالة علی اللّه فقال له 
تعالی «قَاِن بسا ال بحْتَمْ علی قلْیکَ» قال قتادة: معناه یختم علی قلبک 
بان بنسیک الهر آن. 
و قیل: معتاه لو جدتتک نفسک, بان تفتری غلی الله کذبا لظیعت علی: قایی 
و آذهبت الوحی الذی آتیتک, لانی آمحو الباطل و آحق الحق. و قال الزجاج: 
معنان فانیشا الله ان ترنط غلی قلبی با لصنتر«علی آذاهم لک ده علی فولهم 
افتری علی الله کذبا «و یَمَحْ الله الباطل» و قوله «و یِمَح اللةّ الباطل » رفع 
الا آنه حذف الواو من المصاحف کما حذف من قوله «ست؟غ الّبانیة» «2» 
علی اللفظ و ذهابه لالتقاء 


(1) آية 40 من هذه السورة 

(2) سورة 96 العلق آية 18 
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الساکنین, و لیس بعطف علی قوله «یختم» لأنه رفع. و بين ذلک بقوله «و 
تحی الحو بکلمانه» آی .شنت الخق, باقواله التّی, یلها خلی آنبانه تین 

بها کذب من ادعی علی الله کذیاً فی آنه نبی, و لا یکون کذلک «نّ علیمْ 

بذاتِ الچَدُورٍ» ی باسرار ما فی الصدور, لا یخفی علیه شیء منها. نم قال 

«و هو الذی یب الَوبَةَ عَن عباده و یَعْفُوا غن السَیَاتِ و عم ما تعلون» 

ار ۱ 

دلیل علی ان اسقاط العقاب عندها تفضل. و یعلم ما تفعلونه من التوبة و 

غیرها فیجازیکم علیا. فن کرا با ای الاب وین فر ۱ فعلی 


قوله تعالی: [سورخ الشوری (42): الایات 26 الی 30 ]:... ضص: 160 


و بَشتجیتِ الذین آمئوا و عمِلُوا الصَالِحات و بَزيذهفق من قطْله و الکافژون 
هم داب شدیدٌ (26) و لو بسط الله الق لعباده لبِعوّا فی الا و لک 
11 بِقَدّر ما پشاء ات بعباده حییژ بصیژ (27) و فو الذی رل العَیتَ من 
د ما قتطوا و یتشر رَحمتة و هو لول الحَمیدٌ (28) و من آیاته حَلَقَ 
السُماوات و الْضٍ و ما یت فبهما من داب و فو علی جقعهم |ذا تشاء قدیژ 
(29) و ما صاتکم من مُصيبة قیما کسَبث یدیم و یَعْفُوا عن کثیر (30) 
فرا ان عبر انم جا کییت» فاعری هی نی جاح ان 
التبیان فی تفسیر القرآن, 9 ص: 161 
المدينة و اهل الشام. الباقون بالفاء, و کذلک فی مصاحفهم, فعلی هذا 
بکفن خراء ورعلت. ااول کون الععتی الخق, اضانکم من مصیبه یا کسبت 
آ ند 
لما اخبر اللّه تعالی انه یقبل التوبة عن عباده و انه بعلم ما فعلونه من 
ظاعد. ار معضیه و آنه بجازبمم بحتتیها. در آنه «ستنجیت الدین انوا و 
عملْوا الصَالحاتِ» یجیبهم بمعنی و (الذین) فی موضع نصب, و اجاب و 
استتاب سعتی باخده ال زا مر 
وداع دعایا من یجیب الی الندا فلم یستجبه عند ذاک مجیب «1» 
و قیل: الاستجابة موافقة عمل العامل ما یدعو الیه, لأجل دعائه الیه. فلما 
کان الامن بواقق بعملة ما یدغو البی:صلی له علید و آله مرن احل وعانه 
کان,مسیحیا لم و کدلی من ماقی تعمله داعی عقابه کان پستجیا الداعن 
تالتعزر هم ان نحل ان الم ای ی ارس آضوا ع سا 
الصالحات فی دعاء بعضهم لبعض. 
و قیل: معناه و یجیب المومنون ربهم فی ما دعاهم الیه, فیکون (الذِیٍ) فی 
موضع رفع, و یکون قوله «و یزیدهم» راجعاً الی اللّه آی یزیدهم اللّه من 
۰ و 
ام و نش ی واه آلمقمن: و لا یستجیب دعاء الکافرین, لانه ثواب و لا 
هافر تفیل عم حور ارسون دی ادا کات فیم اف 
نم «و یزیدُهمٌ من فصْله» معناه و یزیدهم وا اه ی 
ست ود سس الاس مه قال الرماتی ری اه صیر اخیا غلی اعد 
ا ام ها سا مس رس اف ا اه ای آ ی 
مائة ورقة بدینار, و رغبه ملک فی نسخ مائة ورقة بعشرة دنانیر, فانه یکون 
الاجرة حینتذ عشرة دنانیر و [ذا بیغ غاية الأجر فی مقدار لا یصلح علیه اکثر 
هن دلگ قانما ففتحق 


(1) مر تخریجه فی 2/ 131 و 13 88 و 6/ 233 
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الزيادة بالوعد. 

و قوله 5 الکافژون هم عذاتث سَدید» اخبار عما پستحفه الکافر علی کفره 
من العقاب المولم الشدید. 

۵ قوله «و اف خسط اه الق لفعتازی تقواافن ات اعیان خن تغل اه 
لو وسع رزقه علی عباده و سوی بینهم لبطروا النعمة و تنافسوا و تغالبوا, و 
کان ذلک یوّدی الی وقوع الفساد بینهم و القتل و تغلب بعضهم علی بعض و 
استعانة بعضهم ببعض بیذل الاموال, و لکن دبرهم علی ما علم من 
مصلحتهم فی غناء قوم و فقر اخرین, و احواج بعضهم الی بعض و تسخیر 
0 کل لک 9 «و لکن بل بقتر ما یشاء» مما یعلمه مصلحة 


یفسدهم 

ی بتَوْل الَعَیّت من بَعْد ما قَتطوا» آی ینزله علیهم من بعد 
(یاسهم من نزوله, و وجه آتزاله بعد النفظ انه ادفی الی شکر الانی به و 
تعظیمه و المعرفة بمواقع احسانه, و کذلک الشدائد التی تمر بالانسان, و 

و ۱ 
فی ما یدعو الیه من العمل بامره و الانتهاء الی نهیه. و نشر الرحمة عمومها 
لجمیع خلقه, فهکذا نشر رحمة الله مجددة حالا بعد حال. ثم یضاعفها لمن 
یشاء. و کل ذلک علی مقتضی الحکمة و حسن التدییر الذی لیس شیء 
احسن منه «و هو ال الَحمیدٌ» معناه هو الأولی بکم و بتدبیرکم المحمود 
علی جمیع آفعاله لکونها منافعا و احسانا. 

ثم قال «و من آیاته» آی من چججه الدالة علی توحیده و صفاته التی باین 
سا اف السّماواتِ و الأرْضٍ» لأنه لا یقدر علی ذلک غیره لما فیهما 
من العجائب و الأجناس التی لا یقدر علیها قادر بقدرة «و ما بت فیهما من 
داب » آی التبیان فی تفسیر القرآن, ج 90, ص. 0 

من ساتن آخناس, الخیوان. خی هو علی. مه دا شاه فرب # ان غلین 
جمعهم یوم القيامة و حشرهم الی اه 
ذلک. 

ثم قال «و ما اقا کم من مَصیبَة» معاشر الخلق (قبما کسبَت یدیم 5 
یِعَفوا عَن کیر) قال الحسن: دلی-خاض,فن: الخدود التن فستحق علین وجه 
العقوبة. و قال قتادة: هو عام, و قال قوم: ذلک خاص و ان کان مخرجه 
مخرج العموم لما یلحق من المصائب علی الاطفال و المجانین و من لا ذنب 
له من الموّمنین. و قال قوم: هو عام بمعنی ان ما یصیب المومنین و 
الاطفال انما هو من شدة محنة تلحقهم, و عقوبة للعاصین کما یهلک 


الأطفال و البهائم مع الکفار بعذاب الاستثصال. و لأنه قد یکون فیه استصلاح 
اقتضاه وقوع تلک الاجرام. , 

و قیل قوله(و اه یط الاه ای ماه ارت سا با هم ان هون 
لبَعَّا فی الا ض) فانه لم یمنعهم ذلک لعجز, و لا بخل. و قوله ([ذا بشاء) 
یدل علی حدوث المشييَة, لأنه لا یجوز ان یکون |ذا قدر علی شیء فعله و 
لا |ُذا علم شیتا فعله. 

و یجوز ان شاء ان یفعل شیناً فعله. 

و قوله (آصابکم) قال ابو علی النحوی: تم آمزین آخوهها- ان یکون 
صلة ل (ما). الثانی- ان یکون شرطاً في موضع جزم. فمن قدره شرطاً لم 
یجز سقوط الفاء- ۳۹ قول سیبویه- و آجاز ذلک ابو الحسن و الکوفیون. ۰ و 
اٍن کان صلة فالاثبات و الحذف جائزان علی معنیین مختلفين, فاذا ‏ ثبت الفاء 
کان ذلک دلیلا علي ان الامر الثانی وجبٍ بالأول کقوله (الذین بلْفِفُون 
افواایه باللیّل الّهار سرا و نب قَلَهْم َجْرْهَمّ) «1» فثبوت الفاء یدل 
علی وجوب الانفاق و [ذا حذف احتمل امن 


(1) سورة 2 البقرة اية 274 


قوله تفالی: [شورع الشوری (42): البات: 31 الی و انب فة 164 


و ما أئمْ یفغچزین فی الرْض و ما لک من دون | : 
(31) و من آیاته الجوار فی ابر اس ‌ ۳ ان بسا بشکن 


اه من ین 55 

خمس و کوفی و اند فی ما عداه عد الکوفیون (کالاعلام) و لم بعد, 
الباقون. 

قراً ابو عمرو, و نافع (الجواری فی البحر) بیاء فی الوصل, و وقف ابن کثیر 
بیاء ایضا. الباقون بغیر یاء فی الوصل و الوقف. و قز [ نا نی ایو عفر وان 
عامر (و یعلم الذین) رفعا علی الاستثناف. لان الشرط و الجزاء قد تم 
فجاز الابتداء بما بعده. الباقون بالنصب. فمن نصبه فعلی الصرف؛ کما قال 
النابغة: 

فان یهلک ابو قابوس بهلک ربیع الناس و البلد الحرام 

و ناخذ بعده بذناب عیش اجب الظهر لیس له سنام «1» 

قال الکوفیون: هو مصروف من مجزوم |لی منصوب, و قال البصریون: 

هو نصب باضمار (آن) و تقدیره آن یعلم. کما قال الشاعر: 

و لیس عباءة و تقر عینی احب الیْ من لبس الشفوف 

و تقدیره و آن تقر عینی, قال ابو علی: و من نصب (و بعلم) فلان قبله 


(1) تفسیر القرطبی 16/ 34 و الشوکانی 4/ 525 و الطبری 25/ 20 
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شرط و جزاء, و کل واحد منهما غیر واجب, تقول فی الشرط ان تأتنی و 
تعطینی آکرمک فینصب و تعطینی, و تقدیره آن یکون منک اتیان و اعطاء 
آکرمک, و النصب بعد الشرط |ذا عطفته بالفاء آمثل من النصب بالفاء بعد 
خراء الشرط. فاما العطف. علی. الشرط تخو:ان تانتی و تکرمتی اکرمک: 
فالذی یختار سیبویه فی العطف علی الشرط نحو ان تأْتنی و تکرمنی 
الجزم, فیختار (و یعلم الذین) |ذا لم یقطعه عن الأول فیرفعه, و ان عطف 
علی جزاء الشرط, فالنصب آمثل. و من اثبت الیاء فی الحالین فی قوله 
(الجواری) فلأنها الأأصل, لکن خالف المصحف, و من آثبتها وصلا دون الوقف 
استعمل الأصل و تبع المصحف, و من حذفها فی الحالین یتبع المصحف, و 
اجتزأ بالکسرة الدالة علی الیا و واحد الجواری جارية, و هی السفينة. و 
۱ بضم الراء کأنه قلب, کما قالوا (شاک) فی 
(شاتک) فأراد الجواثر 
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قوله (و ما ثم یمُعْجزین فی الأرْضٍ) خطاب من اللّه تعالی للکفار بنکم 
لستم تفوتون الله بالهرب منه فی الارض و لا فی السماء, فانه یقدر علیکم 
فی جمیع الأماکن و لا یمکن النجاة من,عذابه الا بطاعته, فواجپ علیکم 
طامر عفن لت اسشتصاء ال عراده الله و ریت نی کی ها ار نو 
تحذیر عما نهی عنه. و وجه الحجة بذلک علی العبد انه |ذا کان لا یعجز اللّه, 
و لا یجد دافعا عن عقابه خف علیه عمل کل شیء فی جنب ما توعد به. 

و قوله (و ما لکُمْ من دون الله من ولِیٌ و لا تصیر) ای لیس لکم من یدفع 
و 
طاعة من هذه صفته. 

و قوله (و من آیاته الجوار فی البحر کالاعلام) معناه من آیاته الدالة علی 
التبیان فی تفسیر القران, ج9, ص: 166 

انه تعالی مختص بصفات لا یشرکه فیها احد, السفن الجارية فی البحر مثل 
الجبال, لأْنه تعالی یسیرها بالریج لا یقدر علی تسییرها غیره, و وجه الدلالة 
فی السفن الجارية هو ان اللّه خلق الماء العظیم و عدل الریح بما یمکن آن 
یجری فیه علی حسب المراد لأنه [ذا هبت الریح فی جهة و سارت بها 
الشفیتة فیها, فلو. اختمعت العلاتق علی صرخها الی یه آخری لها قدرواه 

کدلی لوسکنت:الری< اوففت: و ها قدر اعد علی تخر کها 2 
تعالی. 

ین ان ها میا ی | شها ساره 
آسکنها او اٍن يشأً ان یسکنها سکنت, و لیس المعنی ان وقعت منه مشيئة 
آسکن لا محالة, لانة فد وقعت هت ایند لا شتاء کترم و لم‌نسکن ارو 
الجواری السفن- فی قول مجاهد و السدی- و الاعلام الجبال- فی قولهما- و 
قوله (فَیَظللنَ رواد علی ظهّره) قال ابن عباس: معناه تظل السفن واقفة 
علی ظهر الماء. قال الشاعر: 

هن ضکر | لنانم الهداه به کانه علض فی ر اسان 

و قوله (اٍن فی ذلک) یعنی فی تسخیر |لبحر و جریان السفن فیها لایات آی 
حججاً واضحات (لکل صبار) علی آمر اللّه (شکور) علي نعمه, و انما آضاف 
الایات: الی: کل :ضبار وان کانت خلالات لغیزهم آیضا من خبت: .هم الذین 
انتفعوا بها دون غیرهم, ممن لم بنظر فیها. 

و قوله (او بُویفَهْن یما کسَبُوا) معناه پهلکهن بالغرق- فی قول ابن عباس و 
۱ 0 ۱ ت_ِ 
کیر) اخبار منه تعالیانه بعفو عن معاصیهم لا بعجلهم اه بعقوبها ." 

و قوله (و یلم الذین یُجادلون فی آیاینا ما له من قجیص) اخبار منه تعالی 
آن التبیان فی تفسیر القرآن, 9 ص 9 : 1067 

الذین یجادلون فی |بطال آیات اللّه تعالی و یدفعونها سیعلمون انه لیس 
لهم محیص ای ملجا پلجئّون الیه- فی قول السدی-. 


وله تفای شوه الشوری اه نان 6 ای اقا و169 


قما أَونبْة من شیء قَمناغ الْحياة نی و ما علد ال جَیْرْ و یّفی للّذين 
آمَوا و علی رهم تتوکلون (36) و الذین یجتنبون کبایْر الائم و الفواحش و 
|ذا ما عضِبُوا هم هم هد بعفزون (37) و الذین استجابو| لرَبهمٌ و قمُوا الصّلاهة و 
51 مرهم شوری یله 5 ممّا رَرَفناهم بلففون (38) 5 الذین اذا ایهم الَعَی 
تلتصژون (39) و جزاء توس متلها قمن عفا و اضلع قأحرة علی 
له ان لا بجب ب الظالمین (40) 

قراً اهل الکوفة الا عاصما (کبیر الائم) علی التوحید. الباقون (کباثر) علی 
الجمع جبع التکسیر و من وجد قال: انه اسم جنس یقع علی القلیل و 
الکثیر. و قال قوم: اراد الشرک فقط. و من جمع. فلان انواع الفواحش, و 
اختلاف اجناسها کثيرة. 

یقول اللّه تعالی مخاطباً لمن تقدم وصفه (قما أونییع) بعنی ان الذی 
اوتیتموه و اعضار نت (من شیء) من الأموال, (قمتاع الحَياة الدئیا) آی هو 
شیء ینتفع به عاجلا لا بقاء له و لا محصول له. 2 
و یعبر به عن الا ففی ذلک تزهید فی الدنیا و حث علی عمل الاخرة. ثم 7 
قال (و ما ع اله) یعنی من الثواب فی الجنة (خیر و آبقی) من هذه 
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باقية دائمة, و هذه فانية متقطعة. ثم ,پین انها حاصلة ( (للذین آمنوا) بتوحید 
اه و تصدیق رسله (و علي رهم یِتوکلونَ) آی یفوضون آمرهم الیه تعالی 
دون غیره فالتوکل علی اللّه تفویض الامر الیه باعتقاد آنها جارية من قبله 
علی احسن التدبیر مع الفزع الیه بالدعاء فی کلما ینوب. و التوکل واجب, 
الترغیب فیه و کالترغیب فی جملة الایمان, 

و قوله (5 الذین یجْتَنبون کبایرز الائم 5 القواجین) یحتمل ان یکون (الذین) 
با ی ی 
آبقی للمومنین المتوکلین علی ربهم المجتنبین کبائر الائم و الذنوب. و 
الفواحش جمع فاحشة, و هی اقبح القبیح. و یحتمل آن یکون فی موضع رفع 
بالایتداء و یکون الخبر محذوفاء و تقدیره الذین یجتنبون کباثر الائم و 
الفواحش (و اذا ما عضبوا) مما یفعل بهم من الظلم و الاساءة (هم یغفرون) 
و یتجاوزون عنه و لا یکافونهم علیه لهم مثل ذلک. 

و العفو المراد فی الاية هو ما یتعلق بالاساءة الی نفوسهم الذی لهم 
الاختصاص بها فمتی عفوا عنها کانوا ممدوحين, فاما ما یتعلق بحدود الله و 
وجوب حدوده فلیس للامام ترکها و لا العفو عنها, و لا یجوز له ان یعفو عن 


المرتد و عمن یجری مجراه. ثم زاد فی صفاتهم فقال (و الَْذین اسَْجاوا 
تما فی ما دعاهم الیه (و آقاموا الطَلاة) علي حقها (و مره شوری 
)ی لا ینفردون بأمر حتی یشاوروا غیرهم, لأنه قیل: ما تشاور قوم الا 
ی ات ممّا ممّا رَزفناهم فقو 3 و ‌طاعة اه ه ستیل 
نم قال (و الذین ادا ام البعْیْ) من غیرهم و ظلم من جهتهم (هم 
حصرو) بقف رقف یمن ان وا وا ف له خر المانل ‏ 
جوا عای نو الحاسموفی فوله رولیت ادا اصایم العت قم رون 
ترغیب فی انکار التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 169 

المنکر. نم قال (و جزاء سَیتَة سَیتَةٌ مثلها) قال ابو نجیح و السدی: معناه |ذا 
قال آفاه ال متعدی قال له مثل ذلک آفزاه ال و یحتمل ان یکون المراد 
ما جعل اللّه لنا الا الاقتصاص منه من (اللَفسَّ بالْفُس 5 این بالعیّن و 

الائف بالأئف و ان بالأّّن و السَنّ بالسن الْحْرُوح قصاص) «1» فان 
للمجنی علیه آن بقعل بالجانی متل ذلک ,من غیر زیادة و سماه سین 


للازدواج. کما قال, (و ان عافبتَمٌ فعا قتوا یم ما خن قبتمْ به) «2» و قال 
(قیری تفتدی تفش قاتندوا عله پوتر چ افته کم ) «3» ثم مدح 


العافی عما له آن یفعله, فقال (قَچَن عَفا 1 
«هَأَعْرْخ» فی ذلک , و جززاژه «علی الله» قانه شنبهعلی دلی. 

و قوله (27 لا یب الظالمین) قیل فی معناه وجهان: 

احدهما- انی لم ایک دفیه العف کم الظالم لاش ایض سل لانین. ات 
الاحسان وا 

و نات الا ات تال و ما وه ان سا کی ی شارت 
لا غیره. 

1 الکان ری تال قل. شش لت خر الا و قذف 
لمحصنات. و عقوق الوالدین, و اکل مال الیتیم, و الفرار من الزحف, و آکل 
1 
لا انها تقع محبطة, لان الاحباط باطل عندنا. و قیل ان هذه لیات نزلت فی 
قوم من المهاجرین و الانصار. 


(1) سورة 5 المائدة آية 48 

(2) سورة 16 النحل آية 126 [.....] 
(3) سورة 2 البقرة اية 194 
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قوله تفالی: شور الشییی (فقا: ابا تال فاص 170 


و من ایْتصَرَ بغد ظْْیهِ قأولیک ما عَنهة من سَپیل (41) |تجا السّبیل عَلّی 


- 


الذِین بَظلمون الّاس و یعون فی الأرَض یر الْحَقْ ولیک لَهْمْ عذا 
(42) و لمَن صبر و غفر ان دلکي لمن غژم الامور (43) و من بل | 
له من ول من بَغْده و ری الظالمین لا رانا العذات وله 

من سَییلِ (44) و راهم یعون لها خایشعین من الدل تنظژی 
طرف 2 : حف و قال اَذین آقئو ان الحاسرین الذین خمیژو هُ ۱ 

م القَیامة لا ان الظالمین فی غذاب مُقیم (45), 
وا 0 تخد یه افبار من اللب‌صالن 
آن من انتصر لنفسه بعد آن کان ظلم و تعدی علیع فاخد آنعنته. فد 
فلیس علیه من سبیل. قال فتادة: بعد ظلمه فی ما یکون فیه القصاص بین 
الناس فی النفس او الأعضاء او الجراح, فأما غیر ذلک فلا یجوز آن یفعل 
لمن ظلمه و لا ذم له علی فعله. و قال قوم: معناه ان له آن ینتصر علی ید 
سلطان عادل بآن یحمله الیه و یطالبه بأخذ حقه منه, لأن السلطان هو الذی 
یحو وا ی الط المطلوق ۵ نهکن ان بستدل یدای علی ان 
مس اه ی و ماه نان له ۱ مر ان حدم عالت عفر قاا | 
علیه, و الظالم هو الفاعل للظلم. و قد بینا حکم الظالم فی غیر موضع, فلما 
رد بین آن للمظلوم آن یقتص منه, و انه متی آخذ بحقه لم یکن علیه سبیل 
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بين (الما السّیبل علی الذین بَظلغون الّاست) و باخدون ما تشن مه ی 
یتعدون علیهم (و ببفون) علیهم (فی الاض يعَیرٍ الحَقَّ) لأنه متی سعی فیها 
پالحق لم یکن مذموماً به ٍن طلب بذلک ما آباحه اللّه له (أولیْک لَهْمْ عذاتِ 
لیم) اخبار منه تعالی آن من قدّم وصفه لهم عذاب موجع موّلم. ثم مدح 
تعالی من صبر علی الظلم و لم ینتصر لنفسه و لا طالب بم و یغفر لمن 
اساء الیه بان قال (و لمَنْ ضبر و غقر | ذلِک لمن عرّم الامور) آي من 
ثابت الأْمور التی آمر الله بها فلم ینسخ. و (عزم الأمور) هو الاأخذ بأعلاها 
فی باب نیل الثواب و الأجر و احتمال الشدائد,علی النفس و ایثار رضا اللّه 
علی ما هو مباح. و قیل: (ِن ذ سر 
علیه (لَمَنْ بر و عْمَر) کماً قال (لیْنْ آحرِجُوا لایحْرُجُونَ مَعَهُمْ) «1» و قیل: 
بل هی فی موضع الخبر, کأنه قال |ٍن ذلک منه لمن عزم الأمور, و حسن 
رلک مم ول الکام 
و قوله (و من بل الق قما له من وم من تقده) بحتمل آمرین: 
آحدهما- ان من اضله اه عن طریق الجنة لی عذاب النار فلیس له ناصر 
ینصره علیه و پرفعه عنه من بعد ذلک بالتخلیص منه 


۳ 


و الثانی- آن من حکم اللّه بضلاله و سماه ضالا عن الحق فما له من ولی و 
وا 

ثم قال (و کی الظالمین لقّا روا الْعذابِ یَفُولون هل الی مَرّذ من سبیل) 
اخبار منه تعالی |نک یا محمد تری الظالمین |ذا شاهدوا عذاب النار یقولون 
قل ال الرختعن الرد ال دای تقد سفل تضا متعم ادلی و تساه 
الی هذا القول لما ینزل بهم من البلاء. مع علمهم بان ذلک لا یکون. لان 
معارفهم ضرورية. 


(1) سورة 59 الحشر آبة 22 
التبیان فی تفسیر القران, ص: 172 ۳ ۱ 
نم قال (و تراهم یُعْرَضُونَ عَلیّها خاشعین من الذل یرون من طرّف 
حَفی) قال ابن عباس: من طرف ذلیل. و قال الحسن و قتادة: یسارقون 
النظر, لأنهم لا یجرءون آن پنظروا الی النار بجمیع آبصارهم لما یرون من 
هول النارٍ و آلوان العذاب. و قیل: یرون النار بقلوبهم. لاأنهم یحشرون عمیا 
(و قال الذین أَمَنوا) یعنی الذین صدقوا اللّه و رسوله ذلک الیوم |ذا ۳۳ 
۳ الظالمین فی النار و الیم العقاب (ِنّ الخاسرین الذین حَسروا 
نَفسَهَم) باستچقاق النار (و اهلیهم) لما حیل بینهم و بینهم (یوَم القیامة الا 
هوّلاء (الظالْمینِ فی عذاب مقیم) آی دائم لا زوال له. و قد منعوا من 
آلانتفاع بنفوسهم و آهلیهم ذلک" الیوم. 


1 لا ض 
ما کان لهْمٌ من اوَلیاء بِنَصَرُوَهم من دون الله و مَن بل اللهٌ ما له من 
ِ ط چ و ۳ ۳ 

سییل (46) استجیبوا لِرِبکم من قَبل آن یاتت وم مَرّد له من الله ما لکم 
من مَلجَا یوَمَیْذ و ما کم من تکیرٍ (47) قاِنْ أغْرَضُوا قما أَژسَلناک عَلیَهة 
حفیظا ان علیک الا البلاع و انا اذا ادَفتا الانسان ما رَجمَةٌ فرح بها و ان 
موه رلاع ۶ 2 و ]ه 2 ] تب 9 ب مج ی ‌ِ 00 

عبر سِیَة یما توت و بدیهم فان الانسان کفوژ (48) لله ملک السْماوات 
الارض بخْلق ما یشاء یَهَبُ من ٍِِ 3 و لت 6 يشاء الذکور (49) 

رو ‌ یجه پشاء ۵۶ بت لین فد 
او یِرَوَجَهُم انا و انانا و یَجْعَل من عقیما اه عَليم قدیرژ (50) 


خمس آیات بلا خلاف التبیان فی تفسیر القرآن, .7۳۳ ص. : 173 

لعا اخیر: الله ال ان الطالفیه آافسمم بار اب العا ی ویر فسات 
فی عذاب مقیم دائم غیر منقطع, اخبر فی الاية التی بعدها انهم لم یکین لهم 
آولیاء فی ما عبدوه من دون اللّه, و لا فیمن آطاعوه فی معصية الله, آی 
انصار ینصرونهم من دون الله و یرفعون عنهم عقابه. و قیل: المراد من 
یعبدونه من دون اللّه او یطیعونه فی معصية اللّه لا ینفعهم یوم القيامة. 
فالفائدة بذلک الیلس من آی فرج الا من قبل اللّه, فلهذا من کان هلاکه 
بکفره لم یکن له ناصر پمنع منه 

هن رن لول 7 
النار (قما لَْ من سَیپل) یوصله الی الجنة و الثواب. و یحتمل ان یکون 
لا مس یا اه ار ۱ ول یا 
یحکم بهدایته. ثم قال تعالی لخلقه (اسْتَجیبوا لِرَبکُم) یعنی آجیبوه الی ما 
ی 
ار ی از بو 
دک النوم. و الملاجا و المخرز نظاتر (و ما لک من تکیر) اه تعس انگای ‏ 
1 
(قاٍن أغْرَضٌوا) یعنی هولاء الکفار و عدلوا عما دعوناهم الیه و لا یستجیبون 
الیه (قما َرسَلناک عَلَیَهمْ حفیظا) آی حافظاً تمنعهم من الکفر (اٍن علیک) 
آق لیس غلیی زا انیا و هو انضال العتی الی. افمامفم ه کیت لیم با 
فیه رشدهم, فالذی یلزم الرسول دعاوهم الی الحق, و لا یلزمه ان یحفظهم 
من اعتقاد خلاف الحق. ثم اخبر تعالي عن حال الانسان و سرعة تنقله من 
حال الی حال فقال رو 8 اذا تا الائسیان متا رِحْمَةَ) و آوصلنا الیه نعمة 
(قرح بها و ان نْصبَهَمْ یل یما قَدّمتٌ یْدِیهمٌ) ی عقوبة جزاء بما قدمته 
ایدیهم من المعاصی (قَاِنْ الاّسان کمَورٌ) یعدد المصائب التبیان فی تفسیر 
القرآن, ج9, ص: 174 


7 هم - مت 


و یجحد النعم و قوله (ِلَه ملک السّماواتِ و الأرض) و معناه له التصرف فی 
توا سیاستهما بما تقتضیه الحکمة حسب ما 
بشاء و لقْ ما یتشاء) من انواع الخلق (هَبْ لِمَن بشاغ) من خلقه (انانا) 
 ِِ‏ دنور (قبهت لقن بشاء) من خلقه (الدکور) لا انات. راو 
برَوجَهْم ذکراناً و انانا) وال این عناس. و الحشن و فنادم.و الضعاک. و 
ِ 0 
یکون المراد ان یرزقه تواماً ذکراً و آنثی او ذکرا و ذکرا و آنش و آنثی و هو 
فول.انی در تک ی سا عصها خاعمس ض الخان اد کون 
له ولد ایکون دعقم فرجهعی الول فوشتقی هنم (انه علیم) امصالموم 


وله ای شوه شورس 2042 الان 5 ال اف 178 


-ِ ی 


س‌ 110 ك« ‏ 


و ما کان سر آن یکلم ال الا وعیاً و من وراء چچاب أَو بُسِل ولا 
چیوجی باژنه ما یشاء اه عم حکيم 1 و کذلک اوحَیْنا لک ژوحا من 
آمُرنا ما نت تدری ما الکتابٌ و لا الایمان و لک جقلناة ثورا تقدی به من 
تشاء من عبادنا و تک لتهٌدي اٍلی صراط مُیشتقیم (52) صراط الله الذی له 


ما فی الأرْض آلا الی ال تصیرّ الأمَورٌ (53) 
تلات آیات بلا خلاف قرا تافع و این عاصر قی روایه الداحوتی عم صاخبه: (آه 
پرتحلب. فتوجی بالوفع:علی تقدتو او هه پرسل, قفوحی و کون المعی 
براد به الصال سقدید الا معا البیان فی سر الفران 9ص 175 
ویر هه مه ایو کون بالشتی و درس کی لین تال 
المصدر, کانه قال الا ان یوحی او پرسل. و معنی (او) فی قوله (أو سل 
رشولا) یحتمل وجهین: 
آحدهما- العطف, فیکون |رسال الرسول احد اقسام الکلام کما یقال عتابک 
السیف کانه قیل الا وحیاً او ارسالا. ‏ . 
الثانی- ان یکون (الا آن) کقولک لألزمنک او تعطینی حقی, فلا یکون 
الارسال فی هذا] الوجه, کلاما, م و لا یجوز ان یکون (او پرسل) فیمن نصب 
عطفاً علی قوله (آن یُکلْمَةٌ اللهْ) لأنک لو حملته علی ذلک لکان المعنی و ما 
کان لتضر آن بکلمه الله اي آن ترشل.رسولاه وه ام بل فولک. راو پرسلن 
رسْولا) من ان یکون المراد به او یرسله رسولا او یکون المراد او پرسل 
الیه رسولاء و التقدیران جمیعاً فاسدان, لأْنا نعلم آن کثیراً من البشر قد 
ارسل رسولا, و کثیرا منهم آرسل الیه رسولا, فاذا بطل ذلک صح ما قدرناه 
او ویکون تما کان تشر ان یکلفه الله الا آن وی وه آمسرسل 
رسولاء فیوحی, و یجوز فی قوله (لا وحیا) آمران: 
اخدهفا آن یکون استتاء متقصعا. 

و الاخر- ان یکون حالاء فان قدرته استثناء شتقطفا لم یکن فی الکلام شی۶ 
توصل به (من) لأن ما قبل الاستثناء لا یعمل فی ما بعده, لژأآن حرف الاستثناء 
فین. عون و3 النفی, آلا تری آنک |ذا قلت: قام القوم الا زیدا, فالمعنی 
قام القوم لا زید. فکما لا یعمل عا فیل حرت النفی فی ما بعده کذلک لا 
یعمل ما قبل الاستثناء- |ذا کان کلاماً تام فی ما بعده |ذ کان بمعنی النقی, 
و کذلک لا یجوز آن یعمل ما بعد (الا) فی ما قبلها, فاذا کان کذلک لم یتصل 
الجار بما قبل (لا) التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 176 

ان رصان ۲ به الجار من وجه آخر, و هو ان قوله (أو من وراء ججاب) 
من صلة (یوحی) الذی هو بمعنی (آن یوحی) فاذا کان کذلک لم یجز آن 
تحمل. الغار. الذن هه فی. قولم. (من قراء ججاپ) علی را تفیل ایک 


تفصل بین الصلة و الموصول ل بما لیس منهما. 
الصلة من الصلة دا ۱ 

الصلة و الموصول بالاجنبی الذي 9 ِا 
فی قوله (ما کان لبشر آن یکلمه 
نلشنی ۶؛ و لم ۳ فی ااافضظ شی ۶ 

الجار فی قوله (و من وراء ججاب) متعلقاً بفعل مراد فی الصلة محذوف 
حذفاً للدلالة علیه, و یکون فی المعنی معطوفاً علی الفعل المقدر صلة, لأن 
اه ری ی کر ِ ها کان اسر له لها آن وی 
الیه, او یکلمه من وراء حجاب. فحذف (یکلم) من الصلة, لان ذکره قد جری 
و ان کان خایجاً من الصلة, فحسن لذلک حذفه من الصلة. 

و من رفع (آو پرسل رسولا) فانه یجعل (یرسل) حالا و الجار فی قوله َو 
من وراء ججاپ) یتعلق بمحذوف, و یکون في الظرف ذکر من ذی الحال. ۰ و 
یکون قوله (الا وحیاً) علی هذا التقدیر ور وقع موقع الحال, کقولک جلت 
زکضا [و آتیت عدوا. ۰ و معنی (اخمم وراء چجاب) فیمن قدر الکلام استثناء 
منقطعا او حالا: بکلمممه غیر فجاهر افم کلام پرید آن کلامه یسمع و 
یحدت. من حبت پری» کما تنری سائر المتکلمین, لیس ان تم حجابا یفصل 
و رف (یرسل ان (پرسل) من سم ضب علی الحا لس ستالیعی ۵ 
کلام کها تفولء نی ارم ای مگ مات کی سس القران: 
9 ص: 177 

تقو الم تعالون اند پیش من الخلق آند بت للم زا آنعی: لد 
وحیاً (اه ن وراء ججاب) معناه او بکلام بمنزلة ما یسمع من ور|ء حجاب. 
انم تعالی: لا .یحو لها لا تور الا علی الاخشام. من طهور الضورج 
للابصار (أو سل رَشولا) فان جعلناه عطفاً علی |رسال الرسول, کان احد 
آقسام الکلام کما قلناه في قولهم: عتابک السیف, کأنه قال الا وحیاً او 
ازسالا. وان لم تجعله عظفا ثم بکن آحد افنامه. ویکون کقولهم: الرمتی 
ان تعظشی حفی: فلا کون آلارسالفی هدا اجه کلامار فیکون کلام الا 
لعباده علی ثلائة اقسام: 

آولها- ام مه اس ناتسا فا شاف اش و وین 
علیه. لش لام: 

آلنای+ ی تاه التای ال نییعت الیش کساتی الا سا 

التالت» سامیه سول ال الخکلفین من لاه فیل فی اتخجات: اه 
اقوال: 

آخدهاد تن ارات لکلا الک حوه 

الثانی- حجاب لموضع الکلام. 

التالته انه حضر لم‌ما سیم ممم راشای زر قسحت اه ما شا استاه 


ان لک الرشول الجف هی العا عفن ال آلشی من السشن سامو ال رجا 
شاءه ال (نْه عَلی حکیض) معناه ان کلامه | ۱ مخاطبة 
بظهر فیها المتکلم بالروية, لأّنه العلی عن الادراک بالأبصار و هو الحکیم فی 
خمه اف ال خی کی لاه لحار 

«عال الشوی سمعی الایه اه لخ یکی تن آن یکلم اللب آل بخا نمی |[ 
القافا بخاطن اوفیضناض اه تحمه مخ مت الکلام الیه فی .خفاء راو من 
وراء ججاپ) یحجبه عن ادراک جمیع الخلق الا عن المتکلم الذی یسمعه کما 
سمع موسی التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 179 

کلام الله (او یرل رَسولا) یعنی به جبرائیل. 

و قوله (و کذلک أَوَحینا ایک روحاً من آأمرٍنا) معناه مثل ما آوحینا الی من 
تعدم فن الاسا ادسنا آلیی. کدلن الوحی, من الله الی تس رو عفن امره: و 
هو نور بهدی به من یشاء من عباده الی صراط مستقیم بصاحیه اٍلی الجنة و 
الضراظ سیم الطری اه ال ا له هضور اظ الا آلدی له سا 
فی السموات و ما فی الأرض, ملک له یتصرف فیه کیف یشاء. و هو صراط 
فرن شیر آلامفر النهر و لا پیقی لأحد آمر و لا نهی و لا ملک و لا تصرف, و هو 
یوم القيامة. و قوله «ما کنّت تذری ما الْکِتابٌ و لا الایمان» یعنی ما کنت 
قبل البعث تدری ما الکتاب و لا ما الایمان قبل البلوغ «و لکن جََلْنامٌ» یعنی 
الروح الذی هو القرآن «ْورا تهُدی به مَن تشاء مِنْ عبادنا» یعنی من 
ِ ان من لس اف وان کان فد الا قلا تفکرن هدانتد. لانه ظیز. 


نم ِ «و الک لتَهّدی» يا محمد «الی صراط مُسمَتَقیم» آی طریق مفض 
الی الحق, و هو الایهان, و انها جر (صیباط اللّه) باه بدل من قوله «صراط 
مستقیم » ثم قال «آلا ای الله ناموت آخه الب تما مین ندز 
وحده یوم القیامة 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 179 


سوه کر قرب خر 176 


اشارة 


هی مکية فی قول مجاهد و قتادة و هی تسع و ثمانون آية بلا خلاف فی 


فرع الاخزق (صقا: البات 1 ال گا ض: 179 


بشم ال ال جمن الجیم ۲ ۲ 
حم [1) و الکتاب الْْبین (2) لا جقلناة فراناً ری للکْم تون (3) و انهةُ 
ی لدینا للم حکيم (4) 

فتص قتضّرب عنم الذکر صفحاً آن کتثم قوماً ‏ مُشرفین (5) 

و رب ۵ ارب قص‌ها واه عد د الکوفیون «حم» و لم بعده 
الباقون. , 
قرأً نافع و حمزة و الکسائی و خلف «ان کنتم» بکسر الهمزة جعلوه شرطاً 
مستانفا و استغنی عما تقدم, کقولک: انت عالم آن فعلت, فکانه قال: ان 
کنتم قوماً مسرفین نضرب. الباقون بفتحها جعلوه فعلا ماضیاً اق. [ذ1 کنتم: 
کما قال «اأَن جاءغ الأغمی» «1» و المعنی اذ جاءه الأعمی, , فموضع (ان) 
نصب عند البصریین, و چر عند الکساتی, لان التقدیر آ فنضرب الذکر صفحا 
الله, و لا ارات فی اعد 

قد بینا معنی «حم» فی ما مضی, و اختلاف المفسرین فیه, فلا معنی 
لاعادته 


(1) سورة 80 عبس آية 2 

التبیان فی تفسیر القرآن, 9 ص: 180 

و قوله و الکاب» خفص باق و قیل: تقدیره و رب الکتاب, و المراد 
بالکتاب القرآن, و المبین صفة له. انا مت ی اه ای و رو 
ی کل ما تاج الیه الاشة قی الدبانة: و الیبان هو الدلیل 
الدال علی صحة الشیء و فساده. و قیل: هو ما یظهر به المعنی للنفس 
عند الادراک بالبصر و السمع, و هو علی خمسة آوجه: باللفظ و الحظ و 
ااعتد بالاصایه و آلاسارن الیه. و آلفته الطاهره ااحاسه: کالاعراض عر. 
الشیء, و الاقبال علیه, ۳ و اما ما یوجد فی 
ی ی و 
و قوله, دیا حملا قوآناً ۱ اخبار منه تعالی انه جعل القرآن الذی ذکره 
کنیا بان تاه علی: یه آلغرت: کم آهها کب الحروی والمفهوم. و 
فع وداک قانه لا شعکن آحد عتهم من اشاه اه 9 
یه فی البلاعهه القضاعد. آما لعدم غاممخ فدلی اه ضدفمم علی.- یوت 
و هذا یدل علی جلالة موقع التسمية فی التمکن به و التعذر مع فقده. و فیه 


دلاله علن "خدوته لان. المجعول هو المحدت: و لان ما یکون: عریباً لا تکون 
عضا توت اف فان فل »مقس تام تاه ان ال ق ون 
بمعنی التسمية. قلنا: 

لا یجوز ذلک- هاهنا- لأنه لو کان کذلک لکان الواحد منا [ذا سماه عربیاً فقد 
جعله عربیا, و کان یجب لو کان القرآن علی ما هو علیه سماه الله: اعجمیا 
انیکفن اععضا او کان یکون لفق ااعحم ما و 
کل ذلک فایید. ‏ , 

و قوله «لعَلکم تعقلون » معناه جعلناه علی هذه الصفة 1 تعقلوا و تفکر وا 
فی ذلک فتعلموا صدق من ظهر علی یدم. 

و قوله «و ایَهْ» یعنی القرآن «فی آأم الکتاب لدیْنا» یعنی اللوح المحفوظ 
التبیان فی تفیسیر القرآن, ج9, ص: 191 

الذی کتب اللّه فیه ما یکون الی یوم القيامة لما فیه من مصلحة ملائکته 
النظر فیه و للخلق فیه من اللطف بااتار خه بالات امن 1 
و قوله «علم عکیغ» معناه لعال فی البلاغة مظهر ما بالعیاد الية الحاجة 
ققا. لا و الا خسن امه هلا نع احمین هه و القرآن بهذه 
الصفة علمه هه وه من واه مه هی ایا اه 
اب ی ای الی العله و الصوات» و الفران‌سن .هد 
لتخم ما وال اقا دیهان کر ۱ 
نم قال لمن جحده و لم یعتبر به علی وجه الانکار علیهم «أ رت عم 
لک صفحا» معناه | تعرض عنکم جانبً باعراصکم عن الفرآن و التذکر له و 
التفکر فیه «أن کنتُمْ قَوماً مُسَرفین» علی نفوسکم بترککم النظر فیه و 
الا امتح 

و من کسر الهمزة جعله مستأنفاً شرطاً. و من فتحها جعله فعلا ماضیاً ی اذ 
کنتم کما قال «أن جاءه الأْغمی» «1» بمعنی اذ جاءه الأعمی, , فموضع (آن) 
نضب تن النظرین وس فتد الکشسای: انم الذکر صفخا ان کنتم و 
بأن کنتم. 

قال الشاعر: 

اتجز ان بان الحلیظ الفدط ول الضفا موعن الشص بح 

و المسرف الذی ففق.ماله فی فعضتة الله, لان من آنفقه فی طاعة او 
او 

قال علي علیه السلام (ا (سراف فی المأکول و المشرو ب) 

و فا تب علی المسد ان قوله ها قح قتطّرت عَلکَغ القلْر» بدل علی 
ان اصفح عنکم صفحاً کأآن قولهم: 
العتته ای | رت کر الاعفام شنک و العتوید لکم آن کم سا 
مسرفین, کما قال 


(1) سورة 80 عبس آية 2 

(2) مر فی 49/1 و 7/ 9 

بیان فی تفسیر القرآن, ص: 192 

«| یِحسَب الائسان ان یترک سدي» «1» و من کسر فعلی الجزاء و 

استغنی عن جوابه بما تقدم کقولهم: 

انت ظالم ان فعلت کانه قال ان کنتم مسرفین نضرب. با 

وه هو 

ای اس را و با 0 

آسرفتم و صل ضربت عنه الذکران الراکب |ذا رکب دابة فأراد آن بصرفها 

عن جهة ضریها بعصا او سوط لتعدل به الی جهة اخری پریدها ثم یوضع 

الضرب موضع الصرف و العدل. و صفحا مصدر اقیم مقام الفاعل, و نصب 

علی الحال. و المعنی | فنضرب عنکم تذکیرنا ایاکم الواجب صافحین او 

معرضین, یقال صفح فلان بوجهه عنی ای اعرض قال کثیر: 

صفوح فما تلقاک الا بخیلة فمن مل منها ذلک الوصل ملت 

و الصفوح فی صفات اللّه معناه العفو یقال: صفح عن ذنبه اذا عفا. و قال 
بعضهم: المعنی أ فظننتم آن نضرب عنکم هذا الذکر الذی بینا لکم فیه امر 

دقع ی و لا نواخذکم لمخالفتکم ایاه ان 

کنتم قوماً مسرفین ی ام و جری ذلک مجری قول آحدنا لصاحبه و 

قد آنکر فعله [ آترکک تفعل ما تشا ٩‏ 

ذلک انکار و وعید شدید. 


قوله تفالی: زشورع التخرف (تقا ارات 6 ال 10 آزنب ی 182 


و کم سنا من تین هی لین (6) و م هش وش انوا ی 
بشتهرون (7) قاهلکنا اد مهم تطشا و قضی 

سَلَهم من حَلَق السّماوات تب و ارم لقول جَلقي لعیژ العلیخ (9) الذی 
عَل لکمْ الأرْضَ مَهّداً و جعل لَکُمٌ فیها سل لعلَکمْ تون (10) 


(1) سورة 75 القيامة آية 36 
التبیان فی تفسیر القرآن, 9 ص ص‌ : 183 
خمس آیات بلا خلاف یقول اللّه تعالی مخبراً «و کم أَرسَنا من تبیهٌ فی 
لین » یعنی فی الأْمم الماضية (و کم) موضوعة للتکثیر فی باب الخبر, و 
هی ضدّ (رب) لانها للتقلیل. 

نم اخبر عن تلک الأمم الماضية انه کان ما یجیتهم نبی من قبل اللّه الا کانوا 

بستهزونر به بمعبیر یسخرون منه. فالاستهز اء اظهار خلاف ِِ 

استصفار | آه انستحقار] فالاهم الحاضية کفرت بالاساه ه احتفروا ما انا به: 
ای ی ام ار 
حملوا آنفسهم علی الاستهزاء بهم, و هو عائد بالوبال علیهم. 
فان قیل: لم بعث اللّه الأنبیاء مع علمه بأنهم بستهزون بهم, و لا یومنون 
عنده ؟ قیل: نید آن یکون قوم 1 و ان قلوا. و انما اخبر اللّه بالاستهزاء 
عن الأکنر, و لذلک قال فی موضع «و مَن آمن و ما من معَة الا قلیل» «1» 
و ایضاً فکان یجوز ان یکون لولا ارسالهم لوقع منهم من المعاصی آضعاف 
ما وقع عند ارسالهم, فصار ارسالهم لطفاً فی کثیر من القبائح. فلذلک وجب 
هخسن غلی ان فی, ازسالهم تفکیهم هما کلفوم: لاه |ذا کانها ک مصالم 
لا یمکنهم معرفتها الا من جهة الرسل وجب علی اللّه آن بیعث الیهم الرسل 
7 و الحجه قائمة علیهم و قوله «قاملکنا شا ولمم 
بَطشاً» اخبار منه تعالی انه آهلک الذین هم آشد 


۲ 


(1) سورة 11 هود آية 40 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 184 

بطشاً من هوّلاء المشرکین الذین کانوا فی عصر النبی ضلی ال علیه و 
آله, فلذلک قال «و مضی متَل الاأعَلِينَ» ای و هو مثل لهوّلاء الباقین, و معناه 
انکم قد سلکتم فی تکذیب الرسل مسلک من کان قبلکم فاحذروا ات 
بکم من الخزی ما نزل بهم. قال الحسن: آشد قوة من قومک. ثم قال «و 
لین ۹ یعنی 7 «مَن خَلقَ السْماواتِ و و لْضَ» بأن انشاءها و 


اخترعها «َیقولنَ» آی لم یکن جوابهم فی ذلک الا آن یقولوا <«حَلقَهُن» بعنی 
السموات و الأرض «الْعَزیژ» الذی لا یغالب و لا یقهر «الْعَِیمُ» بمصالح 
الخلق, و هو اللّه تعالی, لأنهم لا یمکنهم آن یحلفوا فی ذلک علی الأجسام و 
الأوثان لظهور فساد ذلک, و لیس فی ذلک ما یدل علی انهم کانوا عالمین 
بالله ضر ور ۵ لأْنه لا بمننع آن یکونوا عالمین بذلک استدلالا و ان دخلت 
علیهم شبهة فی انه یستحق العبادة سواه. و قال الجبائي: لاعتم آن‌ختواوا 
بذلک تقلیدا انقم لو علموه ضرورة لعلموا| آنه لا یجوز ان یعبد معه غیره و 
هورالذی یلیق بمد هیا فی.القوافاه: 

نم وصف العزیز العلیم الخالق للسموات و الأًرض فقال هو «الّذی حعل لک 
0 مهّداً و جِقل لَکُمْ فیها سَبْلا» تسلکونها لکی تهتدوا ٍلی مقاصدکم فی 

رکم. 
1۳ معتان لمتووا ال الخی ف اتف و لتیار اند خعل اکم بالنظن 


فلت ات زرد ره عرش اقا الا ال 1 رس : 188 


و الذی ترّل مب السّماء ما یقدٍ اشنا به لد میا کذلک تُحْررجُونَ (11) 
و الذی حَلق الاواج کلها و جقل کم من الک و الائعام ما رو (12) 
لِتستووا علی ظهوره نم تاکژوا نعقة سکم ادا اشتویئم یه و تقولوا 
سْبُحان الذٍی سَحْر لنا هذا و ما کتا لَة مر ی (13) و لس را تون 
14 چ جعَلوا له من عباده جَوَءا ان الانسان لکفوم 2 فُبینْ (15) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 185 

کم آرات بل خلای. 

یقول الله تعالی ان ٍلذی جعل لکم الأأرض مهداً لتهتدوا (لی مراشدکم فی 
دینکم و دنیاکم هو «الْذٍی ترّلَ من السّماء ماءٌ» یعنی غیثاً و مطرا (بقدر) آی 
۱ ۱ 0 و 
مایم مها ای ال ی ای مار ماه ار 
تلک الصفة قد قدره علی ما تقتضیه الحکمة لعلمه بجمیع ذلک. 

و قوله «قالشَزنا به تلد مت آی آحییناها بالنبات بعد آن کانت ميت بالقحل 
کذلک رون » آی فعا آخره ات الض الاشتساهاها رالات 
مثل ذلک یخرجکم من القبور بعد موتکم, و (نماً جمع بین اخراج الانیات و 
اخراج الأموات لأن کل ذلک متعذر علی کل قادر الا القادر لنفسه الذی لا 
یعجزه شیع و من قدر علی آجدهما قدر علی الأخر بحکم العقل. 

و قوله «و الذی حَلَق الوا کلها» معناه الذی خلق الأشکال من الحیوان و 
الحماه من الحیمان الذکر و الاتی هم یز الوا عها هوستحایل کالحله 
و الحامض و الحلوا و المر و الرطب و الیایس و غير ذلک من الاشکال. و 
قال الحسن: الازواج ااشا ,اه الیل مار لس مالس 
و السماء و الأرض, و الجنة و النار التبیان فی تفسیر القرآن, ج9. ص: 186 
و قوله «و جَعَل لکُمٌ من الْفْلِّ» یعنی السفن «و الأنّعام ما نو » یعنی 
ال ور مما خی رها چن الخواب ‏ العس یهام ل نوی 
ثم بین انه خلق ذلک و غرضه (تَسْتووا علی ظَهُورٍه) و انما وحد الهاء فی 
قوله «علی ظهوره» لأنها راجعة (لی (ما) کما قال «مّا في بطونه » «1» و 
فی موضع آخر (بطونها) ردها ٍلی الأنعام, فذکر فی (ما) و آنث فی الانعام. 
فا الفنا اضای. الطمفر الی. الفاحهه ان الماحد فیه.عضی آلحمره: 
فردت الظهور الی المعنی. و لم بقل ظهوره, فیکون کالواحد الذی معناه و 
۳ 

و معنی الاية ان غرضه تعالی ان تنتفعو| بالاستواء علی ظهورها تَرکیوا 
نعمَة نکم ذ استج؛ 2 عَلیْهٍ» فتشکروه علی تلک النعم و تقولوا معترفین 


بنعم الله و منزهین له عن صفات المخلوقین «سبحان الذی سَحْر لنا هذا» 
یعنی هذه الانعام و ال وا ی ۲ ی ال آنا لفلان 
مقرن ای مطیق ای انا قرن له, و یقال: آقرن یقرن اقرانا اذا اطاق و هو 
ی قفیل فرش > سیفن آ 
یقرن بعضها ببعض حتی یسیرها |ٍلی حیث یشاء. و لیقولوا آیضاً «و تا ٍلی 
7 آخعلیون # ی راجعون الیه پوم القيامة. 

فان قیل: قوله «لشستووا علی:طظهورج» بفید ان غرضه بخلق الاتغام و القلک 
ان یستووا علی ظهورها, و انه پرید ذلک منهم. و الاستواء علی الفلک و 
الانعام مباح, و لا یجوز ان یریده الله تعالی؟! قیل: یجوز ان یکون المراد 
بقوله «لِتَسْتَوّوا غلی ظهُّوره» فی المسیر الی 


(1) سورة 16 النحل آیة 66 

التبیان فيب تفسیر القرآن, 9 ص : 187 

ما ۳ الله بالمسیر الیه ِ و الجهاد و غیر ذلک من العبادات, و ذلک 
یحسن ارادته, و انا لا پجسن |رادة ما هو مباح محض. ص فانه تعالی 
قال «ْمٌ تذِکرُوا نِْمة رَیکُمْ» آی تعترفون بنعم اللّه بالشکر علیها و تقولوا 
«سْبُحان الْذی سَخْر لنا هذا» و ذلک طاعة یجوز ان یکون مرادا تتعلق 
الارادة به. 

و قوله «و ۳9 له من عباده جَرْء» اخبار منه تعالی ان هولاء الکفار جعلوا 
له من عباده جزءا. و قیل فیه وجهان: 

آحدهما- انهم جعلوا| 1 جزءا من عبادته لأْنهم آشر کوا بینه و بین الاضتامر و 
قال الحسن: زعموا ان الملائكة بنات یله و بعضه فالجزء الذی جعلوه ل 
من عباده هو قولهم «الملائکة بنات الله» ثم قال تعالی فخبرا عن حال 
الکافر لنعم الله فقال «اِنّ الائسان لکفْوژ» لنعم اللّه جاحد لها «مبین» آی 
مظهر لکفره غیر مستتر به. 


قوله تفالی: شور ال خرف (9قا: الایات 16 ال 20 ایض 187 


ل‌ 


آم اد مقّا بحلْق نات و أَفاكُم ۲ (16) و اذا بشر احدُهَمْ یما صَرّبِ 
ِلرْحمن متلا طل وَجهْة مد مُسْودا و هو کظيم (17) [ و من یتشْوّا فی الحِليَة و 
هو فی الخصام غَیرّ _مبین (18) جوا الْمَلائْکة الذین ,هم عبادٌ الرَعَمنِ اناثا 
شهدُوا خلت ستکتب شمادیم و یسیون (19) و قالوا لو شاء ال من ما 
عَبّنا ما هم پلک من علم اِنْ هم َْرَضونَ (20) 
7 اهل الکوفة الا آب بکر «او من ینشاً» بضم الیاء و تشدید الشین. التبیان 
فی تفسیر القرآن, ج9. ص: 188 
الباقون برد بفتح الیاء و التخفیف. و قراً ابن کثیر و نافع و ابن عامر «عند 
الرحمن» الباقون «عباد» علی الجمع و قرا نافع «ا اشهدوا» بضم 
الألف و فتح الهمزة من (آشهدت) الباقون «اشهدوا» من (شهدت) من قرا 
(ینشاً) بالتشدید جعله فی موضع مفعول لاأنه تعالی قال «اتا الشاناهم 
اتشاء» «1» فانشات و نشأت بمعنی اذا ربیت. نقول: نضأً فلان و تشاد 
غیره و غلام ناشی آی مدرک. و قیل فی قوله «یْمّ انسّاناة جلف آجر» «2*« 
قال هو نبات شعر ابطه و من خفف جعل الفعل للّه, لان الله انشاهم 
فنشئوا, و یقال للجوار الملاح: النشا قال نصیب: 
ون بقال صا نصیب تقلت نقسی انا السهار«2 
من قرء عباد فجمع (عبد) فهو کقولةن یَسْتتکف المسیخ أَنْ یَکُونَ حِ ۱09 
و ل الاک الْمقَرَبُو نِ* 
«» فاآراد اللّه آن یکذبهم فی قولهم: ان الملائکة بنات ال و بین انهم 
عباده. و من قراً «عند» بالنون, فکقوله «اِنّ الذین غند یی لا بُشتکیژوت 
عَن عبادَیّه» «5» و قال سعید بن جبیر: قلت لابن عباس فی مصحفی 
«عباد» فقال: حکه. و وجه قراءخ نایعٍ « اشهدوا» انه جعله من اشهد يشهد 
جعلهم مفعولین. و قال تعالی (ما أشهَْمَم خَلق السْماواتِ و الاّض ز لا 
حلْقَ لْفُسِهِمٌ) «6» من قراً بفتح الهمزة جعله من شهد يشهد فهولاء آلکفار 
(ذا لم یشهدوا خچلق السموات و الأرض لاعلن انفسفم هن این مها ان 
الطلا که بتات االه و هم 


(1) سورة 56 الواقعة آية 35 
(2) سورة 23 المقمنون آية 14 
(3) مر فی 4/ 304 و 8/ 194 
(4) سورة 4 النساء آية 171 
(5) سورة 7 الاعراف اية 205 


(6) سورة 18 الکهف آية 52 [.....] 
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لم یشهدوا ذلک, و لم یخبرهم عنه مخبر ؟ ! 
لما اخبر اللّه تعالی عن الکفار انهم جعلوا له من عیاده جزءا علی ما 
فسرناه, و حکم علیهم بانهم رن ا ناه فسر ذلک و 
هو انهم قالوا «آم انَحَدَّ ما یل بناتِ 5 أََفاکم بالبیین » فی هذا لقول 
حجة علیهم لأْنه لیس بحکیم من یختار لنفسه آدون المنزلتین و 
آعلاهما, فلو کان علی ما یقول المشرکون من جواز اتخاذ 1 
یتخذ لنفسه البنات و یصفیهم بالبنین فغلطوا فی الأصل الذی_ هو جواز اتخاذ 
الولد علیه. و فی البناء علی الأصل باتخاذ البنات, فنعوذ باللّه من الخطاء 
فی الدین. و معنی (آصفاکم) خصکم و آثرکم ی ی 
ثم قال تعالی «و |ذا بُشر أَحَدهَم بما صَرّبِ للآخمن متلا» یعنی |ذا ولد 
لواحد منهم بنت حسب ما آضافوها آلی ال تعالی و نسبوها الیه علی وجه 
المثل لذلک «ظل وج مُسُوَد » آی متغیرا مما یلحقه من الغم بذلک حتی 
یسود وجهه و پرید «و هو کظیمُ» قال قتادة معناه حزین؛ و فی هذا ایضا 
یسود وجهه باضافة مثل ذلک الی من هو اجل منه, فکیف آلي ربه 
ثم قال تعالی علی وچه الانکار لقولهم « و من تسوا فی الحلَیْةِ» قال ابن 
عباس. <ا :من تسوا فی الْحلَیْة» المراد به المراة. و به قال مجاهد و 
السدی, فهو فی موضع نصب و التقدیر او من ینشا فی الحلية یجعلون. و 
یجوز آن یکون الرفع بتقدیر اولتّک ولده علی ما قالوا هم بناته یعنی من 
ینشا قی الحلية علی وچه التزین بها یعنی النساء فی قول اکثر المفسرین. 
و قال ابو زید: یعنی الاصنام. و الاول اصح «و هو فی الخصام عَیرٌ مین » 
فی حال الخصومة, فهو ناقص عمن هو بخلاف هذه الصفة من التبیان فی 
تفسیر القران, ج9, ص: 190 
الشبیه علی ما یصلح للجدال و دفع الخصم الالد بحسن البیان عند 
الخضومة. فعلن هذا یلزمهم ان یکونوا باضافة البنات قد اضافوا ادتی 
۹ الیه. 

ثم قال تعالی «و جَعَلّوا» یعنی هولاء الکفار «الْمَلائیکة الذین هم عباذ 
لخْمن» متذللون له خاضعون تشه کر | بالنون 0 ِ هم 
مصطفون, عند الله «اناثاً» فقال لهم علي وجه الانکار «| شهدوا خَلقَْم» ثم 
قال «سنکت- شَهادَئَهَمٌ» بذلک «و پستلین»* غن ضحهاه و فانوم. الابة آن 
من شهد بما لا یعلم فهو حقیق بأن یوبخ و یذم علی ذلک و شهادته بما هو 
متکذب به علوت الملائکة أعظم من الفاحشة, للاقدام و تنقصهم فی 
الصفة, و ان کان فی ذلک علی جهالة. 
نم حکی عنهم انهم قالوا «لَوّ شاء الرَّخْمنْ ما عَبَدُناهَمُ» کما قالیت المجبرة 


بأن اللّه تعالی آراد کفرهم, و لو لم یش ذلک ما کفروا, فقال اللّه لهم علی 
وجه التکعذیب «ما لهَمْ یذلک من علم ان هم الا یَحْرَضُون » آق: لنش علمون 
صحة ما یقولونه و لیس هم الا کاذبین ففی ذلک [بطال مذهب المجبرة فی 
ان اللّه تهالی یرید القبیح من آفعال العباد. لان الله تعالی قطع علی کذبهم 
في ان الله تعالی یشاً عبادتهم للملائكة, و ذلک قبیح لا محالة و عند المجبرة 
الله تغالی امه قح فان عالیعی تسه وه دمم افیف ام ند 
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آم أاهم کتاباً من قله قَهَم به ُشتشسیگون (21) بل قالوا تا وجذنا آباءنا 
قلی مه و 9 غلب آتارمط دون (22) و گذلک ما َژسَلنا من تک فی 
قْيهٍ من تذیر الا فال وه |با وجذنا آبان علی أمو و (۲ 2 1 آنا رهم 

هُفْتزون (23] فال آ و و کم باهدی مقّا دتم علبّه آباةَكم قالوا تا بما 
ارس به کافژون (24) قالتققنا مِلقْمْ قائظه کیت کا ن عافبَةّ المقکذبین 


)25( 
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خمس آیات بلا خلاف. ِ ۲ 

قراً ابن عامر و حفص عن عاصم (قال ‏ و َو جثکُمٌ) علی انه فعل ماض, و 
تقدبره قال النذین. الیافون: (فل) علن الامر علی وجه الحکاية نما اوحن 
اللّه الی النذیر. قال کأنه قال آوحینا الیه ی فقلنا له (قل | و لو جثتکم) و 
قرأً ابو جعفر (جتناکم) بالنون علی وجه الجمع. 

لها حکی اللّه تعالی تخرص من یضیف عبادة الأأصنام و الملائكة اٍلی مشیئة 

اللْه. و بین انه لیشاء ذلک قال (أَم انا 0 
خطنهم بلفظ الاستفهام. و التقدیر ۱ هذا الذی ذکروه شیء تخرصوه و 
افتروه (َمْ أتبْناهم کتابا من قبله فهْم یی ۱1 فاذا لم یمکنهم 
ادعاء ان اللّه آنزل بذلک کتاباً علم اه که مرح سر 
الاستفهام (آم) لأنها المعادلة. 

ثم قالِ لیس الامر علی ما قالوه (بل قالوا) یعنی الکفار (ًا وَجَذُنا آبانا 
علی اَمَةْ) قال ابن عباس و مجاهد و قتادة و السدی: بفنی: علن: هله .و 
ستمیت. آلذباند امه لاجتماع الجماعة علی صفة واحدة فیها. و قری «علی 
امه بکشن الهمزه» و المراه به الظرهه رو نا علی آارهم ای علی انار 
بائنا (مهتدون) نهتدی بهداهم. ثم قال مثل م قال هولاء فی الحوالة علی 
الناس نذیر- لان (من) زیادة- (الا قال التبیان اه 
192 

مُنْرفوها) 

و هم الذین آثرول الترفة علی طلب الحجة, و هم المتنعمون الروساء (َّ 
وخدنا آباءنا علی اعدا بعتی قلی‌هله رو زا علن ایهم دون ] تفتوق بمم 
فأحال الجمیع علی تلد للاباء فحسب, دون الحجة, و التقلید قبیح بموجب 
و ۳ ترا للزم فیه آن یکون الحق فی الشیء و نقیضه, 
فیکون عابد الوئن بقلد 8 کذلک بفلد اشتلافه البهودی و التضرانی, و 
المجوسی, و کل فریق: بفتفند: آن. الاخر علی خطاً و ضلال. و هذا باطل بل 


خلاف. فاذاً لا بد من الرجوع اٍلی حجة حچة عقل او کتاب منزل من قبل الله, 
فقال الله عالی تندیزر (قل) لهم (۱ و لو جع باهوی معا وخفم عنم 
اباء کمْ) فهل تقبلونه ؟ و فی ذلک حسن التلطف فی الاستدعاء الی الحق, و 
هو انه لو کان ما تدعونه حقأً و هدی علی ما تدعونه, لکان ما جثتکم به من 
الحق اهدی من دلی و آوخت. انشعو برخع البه, لان دلی: ادا مها انه 
اهدی مما هم علیه بطل الرد و التکذیب, و اذا بطل ذلک ار اتباعه فی 
تم حکی‌ها قالوا قن:الخوات عن ذلک فانهم قالوا (تا یما أرَسلنم به) 
معاشر الأنبیاء (کافرون) ثم اخز تعالی فقال (فانتقمنا مِنْهْمٌ) بآن اهلکناهم 
و عجلنا عقوبتهم اک عاقتَةٌ الَکَذْبینَ) لانبیاء ۳۹ 
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و ا فال |ثرامبغ لأییه و قومه یی براغ مقّا تقذون (26) الا الذٍی قصَرني 
ستقدین (27) و جقلها مه بافة فی غقیه للم جغون (28) یل 
ملع هوّلاء آباءَهمٌ حتّی جاءَهم الحوه و و رَسول مبین : (29) و لمّا جاءَهم 
الْحو* قالوا هذا جر و تا به کافژون (30) 
لتبیان فی تفسیر القرآن, ص: 193 
یقول اللّه تعالی لنبیه صلی ال علیه و آله و اذکر یا محمد (ذ قال یریم 
لاییه و قَوْمه) حین رآهم یعبدون الاصنام و الکواکب (ائّیی براء مِقّا تعَبْدُونَ) 
ای بریء من عبادتکم الأصنام و الکواکب فقوله (براع) مصدر وقع موقع 
ای ففال ۱ ای ری مسا امن سود بو لاه 
تعالیالنی فطری آی خلقبی و اتدآنی‌زنه تعدیره [ا هن الای فطرنی:.< 
قال قتادة: کانوا یقولون اللّه ربنا مع عبادتهم الأوئان (فانه سیهدین) فی ما 
بعد. و المعنی انه سیهدینی الی طریق الجنة بلطف من آلطافه یکمن داعبا 
اٍلی ان آتمسک به حتی یودینی الیهاء و انما قال ذلک ثقة باللّه تعالی و دعاء 
ای اه ی رم ی هم و 
و ی ما ای را 
۱0 الظلم 00 ۲ 
الله, کما یجب مدحه علی فعله 
و قوله (و جعلها کلِعَة باق فی عقبه) معناه جعل هذه الکلمة التی قالها 
ابراهیم کلمة باقية فی عقبه بما اوصی به مما آظهره اللّه من قوله اجلالا 
م و تزا له و رقم لقدره بما کان منه من جلاة الطاعة و الصیر علي آمر 
اللْه. و قال قتادة و مجلهد و السدی: معنی قوله (و جَقلها کلِمَةّ باقیَة 
عَقیه) قوله: لا ٍله الا له لم یزل فی ذریته من یقولها و قال این زید: ِ 
الاسلام بدلالة قوله (ُوٍ سَعَاکمْ التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 194 
الَْسَلمین) 
«1». و قال ابن عباس: فی عقبه من خلفه. و قال مجاهد: فی ولده و 
سا اس يم ال مخ اف ان ال لسن ار 
ولده الی پوم القيامة. و قوله (لعلهم یرجعون) قال الحسن: معناه راجع الی 
قفوم ابراهیم. و قال الفر اء: معناه (لعلهم یرجعون) عما هم علیه الی عبادة 
للّه, و قال قتادة: معناه لعلهم بعترفون و یذکرون اللّه. و قال اللّه تعالی نا 
لم نعاجل هولاء الکفار بالعقوبه (تل معَفَث هوْلاء و آباعَقم عتّی جاءم لو 
یا ان ات اس سس سرا ای ان ار 


الم 

ثم قال تعالی (و لمّا جاءَمَمْ الحَودٌ) یعنی القرآن (قالوا هذا سِجْ) و هو حيلة 
خفية توهم المعجزة (و انا به) بعلی بالقرآن (کافرون) أ« جاحدون لکونه 
من قبل اللّه تعالی و انما کان من سب الحق و الدین الی السحر کافراً 
بالاه لانه بت لمر من غورف شمه اللهه حعدها فی عطیيم: الخرفن دی 
باسمه لیدل علی ذلک. 


ق له قالی: زرمد ره ارف اقا الاتان ‏ ال ک ای 194 


و قالو آو لا ثرلَّ هذا الْفْرَآَنْ علی رَجُلِ من الْقَرْیَیّن عظیم (1 
یِفَسمَون رَحْمت ریک تحْنْ قسقنا بيْتَهْمْ مَعيسَتَهْمٌ فی الحياة آلذدئیا و رَقَعنا 
عَصَهم وق بغض درجات یبد بعْضْهَم بَقضا شُخریا و رخمث یک خَیْز ما 
یَجْمَعُونَ (32) و لو لا آن یکون التاسْ امد واجدة ۱ ۱ 


(1) سورة 22 الحجح آبة 78 
التبیان ت بعسیر. القرآن, 9 ص: 195 
قرً اين کثیر و ابو عمرو (سقفا) علی التوحید. بفتح السین- الباقون (سقفاً) 
پم الستن و العاف> علی الجمه و فرا خمفه السانی را ععاغ ااخیاه 
ار مشددة المیم. الباقون خفيفة. من شدد المیم جعل (لما) بمعنی (ا) 
من قعت حعل (ما) صله لا این عامز ان خعف و شدد فال آیه غلی: 
من خفف جعل (|ٍن) المخففة من الثقيلة و آدخل اللام للفصل بین النفی و 
الایجاب, کقوله (و ان وَجَذُنا رهم لفاسقین) «1» و من نصب بها مخففة, 
فقال ان فد منطلق استغنی عن اللام, لأّن النافية / ینتصب بعدها الاسم, 
و(ما) راندهر و الجخی 
و ان کل ذلک لمتاع الحیاذ. 
حکی الله عن هوّلاء الکفار الذین حکی _عنهم آنهم قالوا لها جاءهم الحق 
الذی هو القرآن (لولا نزل) ان کان حقاً (علی رَجْل من الْقَْیتیّن عظیم) 
یعنی بالقریتین مكة و الطائف, و یعنون بالرجل العظیم من احد آلقریتین- 
فی قول ابن عباس- 1 ابن المغيرة المخزومی ۰ من اهل مکة, 
بالذی من آهل مکة عقبة : ها 
و فال فتاده: الذی من اهل مکه بریدون الولید این المغیر. و الذی من اهل 
الطانف عرود بن مسنود. التققی..: فال الستی: الحی .هن اهل الطاخی 
کنانة بن عمرو. و نما قالو ذلک لأن الرجلین کانا عظیمی قومهما, و ذوی 


(1) سورة 7 الاعراف آية 101 


علیهم فاعتقدوا آن من کان کذلک کان آولی بالنبوة. و هذا غلط لان اللّه 
تعالی یقسم الرحمة بالنبوة کما یقسم الرزق فی المعيشة علی حسب ما 
یعلم من مصالح عباده فلیس لاأحد ان یتحکم فی شیء من ذلک. فقال تعالی 
علی وجه الانکار علیهم و التهجین لقولهم (ا هُمّ یَفْسِمُون رَحْمت رَبک) آی 
لیس لهم ذلک بل ذلک الیه تعالی. 
ثم قال تعالی (نحَن قسمنا بيتَهْمْ مه تشم فی الخیاخ الدیا ۶ رفعنا بعصَهُم 
وق بعض رجات لخد بَعَُهْمْ بَعضاً سُخریا) و قیل: را 
الرزق بین الخلق فی الضیق و السعة زيادة علی ما فیه من المصلحة ان 
فی ذلک تسخیر بعض العباد لبعض باحواجهم الیهم, لما فی ذلک من الأحوال 
النی تدعو الی طلب الژفعة و ارتباط النعمة و لما فیه من الاعتبار بحال 
و سر بو و او ِ 
ثم قال تعالی (و رَخمث زبک خی ممّا یِجَمعون) یعنی رحمة الله و نعمه من 
التواب فی الجنة خیر مما یجمعه 1 الکفار من حطام الدنیا. ِِ 
نم اخبر تعالیي عن هوان الدنیا علیه و قلة مقدارها عنده یان قال (و لو ان 
کون التاشن امد واجتة) آی لولا انهم یصیرون کلهم کفارا ۰ 
بالرحْمن لبُوَهمْ سْقَفاً من فِصَّةٍ و معارج عَلنْها یَظَهَرُون) استحفا للدنیا و 
قلة مقدارها و لکن لا بفعل ذلک, لاأنه یکون مفسدة. و الله تعالی لا یفعل ما 
فیه مفسدة۵. 
ثم زاد علی ذلک و کنا نجعل لبيوتهم علی کون سقفهم من : ی 
قهو سقف, و کل شی؟ من الببوت قهو سقف بضمتین و 
السَماء سَقفا مَحْفوظا) «1» قال الفراء قوله (لْجَعَلنا لِمَن یَعفر بالخمن 
لبیوز نقم شتا بعمل آن کون الم 


( ورن 21 التاء آبه 32 

التبیان فی تفسیر القرآن, ص: 197 

لاد ای ما ار کات ی تیا سفن 

لجعا لس کفر بالرخین علی تفر سفها: نا تلا اک آقویی 

العطاء آی جعلته لأأجلک ( وه | آبوابا و سُْرُرا) جمع سریر (علیها یتکوّن) 

هس فص ایض جرف ولا لک ماه رم فا ال ایرث بای « 

هو الذهب. 

و به قال العسن و قتادة و الضحاک, و قال این زید: هو الفرش و ماع 
۱ ۱ 2 2 

با« و قیل: 

هو جمع سقف و لا نظیر له و الأأول آولی, لأنه علی وزن زبور و زبر. و 

الا ال فقو اس اس تاه وش ارام ال رس 


ت 


المثنی: 

یا رب رب البیت ذی المعارج «1 » 

(و معارج) درجا (علیها بظهرون) آی یصعدون. و قال ابن عباس و الحسن و 
قتادق و. السدی لولا آن.یکون الناس. امة واحدة آی یجتمعون کلهم علی 
الکفر. و قال ابن,زید: : معناه یصیرون کلهم آمة واحدة علی طلب الدنیا. 

نم قال (و ان کل ذلک لا تا الْحیاخ الا معناه لیس کل لک یعنی ما 
ذکره من الذهب و الفضة و الزخرف الا متاع الحياة الدنیا الذی ینتفع به 
قلیلا تم یفنی و ینقطع. 

ثم قال (و الاخرة) ای العاقبة (عند ربک) التواب الدائم (للمتقین) الذین 
الی ما یعمل للاخرة, 0 للدنیا منقطع و ما یعمل للاخرة دائم. 


قوله فالی: شور الرخرف (43) الابات 36 الی 0قان ض: 197 


و من یش عن ذکُر ال" جمن قَیّض له شَبّطاناً قَُوَ لة رین (36) و | 

ليَضْدوتَهم عن السَبیل و یحْسَیُونَ هم شفتدون (37) عی مزا چاء‌نا قال با 
یت بْبي و بتک ید الْمشرقيّن : قیلسن القرین (38) و لن کم اتقه 1 
لبم ۲ انکم فی. الغذاب قشتر کون ون (39) | سم الصّّ أو تقّدی 


الْعْمیَ و مَن کان فی صلال مبین (40) 


(1) مجاز القران 2/ 204 

التبیان فی تفسیر القرآن, ص: 199 

خمس آیات بلا خلاف. فرا رم ماکان و ابو مریم فصو عم عاصیم 
(جاءنا) بالته‌حید: 

الباقون (جاءانا) علی التثئية. من قراً علی التثنية اراد الکافر و قرینه من 
الشیاطین کقوله (و ادا قوس روْجَتَّ) «1» آی قرنت بنظیرها. و امن افرد 
قال: لأن الکافر هو الذی آفرد بالخطاب فی الدنیا و أقیمت علیه الحجة 
پانفاذ الرسول الیه فاجتزی بالواحد عن الائنین. کما قال یبد فی 
اه 2 ه مراد سای هه واه و ترا نقعوف دامن 
ار 
کن الم ,تعالی ۱ ۱ ۱ 
یقول الله تعالی (و من فش عَن ذکر الرَحْمنِ) ای یبعرض عن ذکر الله لا 
ظلامه علیه لجهله, بقال: عشا یعشو عشواً و عشوا [ذا ضعف بصره و 
آظلمت عینه کأن علیها غشاوة قال الشاعر: 

مت تایه کعففته الی ضوع تاره ید خطیا خر لا و ناراً تأججا «3» 

و اذا ذهب بصره قیل: ی نی فان مت بل اغتی. و آمراه 


( مور ۵1 کویت آید 7 

(2)سورة 104 الهمزة ایة 4 

(3)تفسیر الطبری 25/ 39 و الکتاب لسیبویه 1/ 396 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 199 

عشواء. فعشی یعشی مثل عمی یعمی, و عشا یعشو ذا نظر نظرا ضعیفا. 
و فرت امن ماع الصا بعمی فا فا ال انار 1 
رها فضهها وعسی غها ادا آعیض قاصدا لعیوها کقولمم مال البه و 
مال عنه. و قیل: معناه بالعین من یعرض عن ذکره. و قوله (ْقَیْضَ 
شَبّطاناً) قیل فی معناه ثلائة قوال: 

اهاه فال اه سای ی دس الفان الا وه و ی 


الضلالة فلا نمنعه منه. ِِِ ۱ 
ی تین بقل فنص له ای کدا ام من 


التالت قال قتادة: نقیض له شپطاناً فی الأخرة یلزمه حتی یصیر به الی 
الثار فخینثذ یتمنی البعد عنه. و آما المومن فیوکل به ملک فلا بفارقه حتی 
بضین ی ال الخته و نها چار ایض له لشیطان زا آعرض عن دک 
له حتی یغویه لأنه [ذا کان ممن لا یقلح فلو لم یغوه الشیطان لفعل من 
قبل نفسه مثل ذلک کالفساد الذی یفعله باغواء الشیطان او عظم منه قلم 
یمتع لظفار و فیضن له الشیطان عقابا. 

هقی الک غانه التخفیر عن ااعواض عن هه ال بان 

ثم قال تعالی (و انهم) یعنی الشیاطین (لیصدونهم) یعنی, الکفار (عن 
السبیل) یعنی عن سبیل الحق الذی هو الاسلام (5 ی اد ۳ مَهْتَذونَ) 
الی طریق الحق. و قوله (حتّی ذا جانا) علی التثنية آراد حتي |ذا جاء 
العان صفت وا هی التا نی ال الففت ای وی اه شاب 
الخلق فیه و جزاءهم. 

همع رید فاد کی از که ال قرو علق‌ها وه یفن 
العقاب ضرورة قال ذلک الوقت لقرینه (یا یت بیْنِی و بیْتک بُعد اش قَیّن 
قیل فی معناه قولان: 

آاخدهما- آنه. غنی. السقترق و التغرت: الا انه.غَلت. آحذهما. کما قیل ستة 
العصر تا لشیان فی» سیر القران 292 200 

و قال الشاعر: 

اخذنا بآفاق السماء علیکم لنا قمراها و النجوم طوالع «1» 

بفتی الحفت < القفرت فال المفضل : اراد ال مره انراهنم اعارضا 
السلام و قال خر 

و بصرة الأزد منا و العراق لنا و الموصلان و منا مصر و الحرم «2» 

یعنی الموصل و الجزيرة. 

انا ی _کما قال رت العشرقتن 
تس العفرتتن) و اما اداد یا لیت سی بُعْد الَمشرتیّن) 0 
فلم آرک و لا اغتررت بک (فیئس القرین)" ِ ِ یقول لهذا الشیطان 
الذی آغواه, فقال اللّه تعالی (و لن ینْفَعَکَم الوم) هذا الندم (اٍذ ظلمتم) 
فونهنکم. بار کات الطعاضن کة فی. الق ات» مش کون) آف. انکم کن 
العذاب شرکاء, فلذلک لا ینفعکم هذا القول. و قیل: آن المراد لا پسلیکم 
عما ۳ فیه من انواع العذاب ار آعداءکم شر کاو کم فیها لأْنه فد یپتسلی 
الانسان عن محنه بحصل فیها |ذا رأی ان عذوه فی مثلها فبین الله تعالی 
یی میم ولا سم ی لداعتم 


تک 


فان لشیخ‌ضلی اللم علیم.و آلف زا قاس با سخمد نع ال و 
العفت)شبه الکفان فیی عدم تاحفص ما نموه مرن زنتان آلنته 


۳ 
/ 
ما 


7 


اللَه علیه و آله و وعظه بالصم ۰ لا ی و فی عدم اه بما 
یرونه بالعمی الذین لا یبصرون رز شیتا (5 من کان فی 0 عن الحق 


امه الی الباطل ی اعتباظه بع قهو الدی ستت رابت احیلم: 


(1)تقسیر الفرطتی 16 91 و الظیری 25 ۸0 

(2) تفسیر الطبری 25/ 40 

(3):سورة 55 الر حمن آیة 17 

التبیان فی تفسیر القران ج9, ص: 201 

فیه و لا طریق الی ارشاده و صار: بمنزلة الاصم و الأعمی عنه. 

و قرا ابن عامر وحده (و آن بنقَعکُم الِوْمَ... انکمٌ) بکسر الهمزة, جعل تمام 
لایة و الوقف علی قوله ( ََمیْمْ) ثم استأنف (انکم) و فتح الباقون, 
جعلوا (آن) اسماً فی موضع رفع. 


قوله تفای یره لاجر ق تفای الاات 21 ال تفص : 201 


قامّا تدهیِن یک قا مهم فُلتفمون (41) أ و تراک لو فقو اف ها فلوم 
مُفتدژون (42) قاستمسک بالذی آوجیت لیگ الک 1۳ مُیمتَقیم 
(43) و له لذکژ آک و لِمَوّمک و سَوف تسئلون ۱ (44) و ستّل من ارسلنا من 
قبلک من رُسْلنا | جقلنا من دون لحم الهةَ ؛ بعبدون (45) 

خمس آیات بلا خلاف قوله (قامّا هن یک قاتا مد منهْمٌ) معناه ان نذهب بک, 
فلما دخلت (ما) علی حرف الشرط آشبه آلقسم فی التأکید و الایذان 
بطلب التصدیق, فدخلت النون فی الکلام لذلی لأن النون 0 
القسم و لا تلزم فی الجزاء, لأنه شبه به, و انما ها اه 
قومه من الکفار, لأْنه علامة الیأآس من فلاح , احد مهم 7 کضا اسری لوط 
بأهله, و موسی بقومه و غیرهما من النبیین و کأنه قال: فاما نذهین یک علی 
سنتنا ذ فیمن قبلک فیکون |ذهابه به [خراجه من بین الکفار. و 

0( آراد |ذهابه موی و یکون قوله (قَاّا مِلُْمْ مُثَقِمون) علی 
هذا ما کان من نقم ال علی آهل الکفر آکرم بهانبیه حیث آعلمه ما کان 
عون اه ی ات سی انم اسان ی خر ال نیع 
202 

الخسسن و فاد و الا رف خن ات الست یه اسان مرها ان 
التأویل: فانا بعلی منهم منتقمون, 

و قال الأأولون ان ذلک فی المشرکین, و قووا ذلک بان ال کر نلک یت 
در التر کین, فلا فرهوما کان من نتم ال علی اضف کین نوم در 
ها سک ها ی ماس تم اس 
ضعف عددهم و کثرة الکفار و شدة شوکتهم و کثرة عدتهم. فقتلوهم کیف 
وا و آسرو من آحیوا و کان ذلک مصداقاً لما قاله لهم. و قوله (ا3 تُرینک 
الذٍی وع۹ رون جلی با راهم چم بی ی ها 
فا ۰« «ح«ح«ثپحثپ«صىثىثح«حث«ثح«ح«ح«ث«ح«ح«ِ و مر قال بالتأویل 
الاتبنه کال معتی (وفرینی) او صافی ما وعدناهم و فیلنا نهم: نم قال 
لنبیه (قاشتشبیک یالذی آوجی الیْکَ) من اخلاص العبادة للّه تعالی و اتباع 


آوامره و الانتهاء عما نهی عنه (اٍتَک علی صراط مُسْتقیم) وصف الاسلام 
باه ضواط حسمت ام یی ای العت ااصا تدشت ستف اه 
حتن بوصله النه: 


و قوله (و ات کر تک و لِقَومک) قیل فی معناه قولان: 

اعدهماه ان دا التران شرت ی سا اعطا یبد وله من لح کس خن 
لقومک بما عرضهم له من دراک الحق به و انزاله علی رجل منهم. 

الا انه حهة توون: الی: العلم لک ولکل. اتک: و الامل اطمر و قال 


الحسن: و لقومک لامتک. و قیل: انه لذکر لک و لقومک یذکرون به الدین و 
ی ات با ی ی بر ی ان 

ثم قال لنبیه ضلی اللَةٌ علیه و آله (و سل مَ ارسَلنا من قبلک من رژسلنا) 
قال قتادة و الضحاک: سل من نز الکتایی را 
و قال ابن زید: ۱ ۱ 
[نما یرید الأنبیاء الذین جمعوا ليلة الاسراء. و هو الظاهر, ان من قال بالاول 
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یحتاج ان یقدر فیه محذوقا, منم | سا اقشمن ارشا عه فای هه 


مراد سلهم فانهم و ٍن کانوا کفارآ, فان تواتر خبرهم تقوم به الحجة. و 
الخطاب و ان توجه الی النبی صَلی ال علیه و آله فالمراد بخ الامقه کار 
قال و اسالوا ۱ من ارسلنا کما قال (یا آیمّا الیو (ذا طفْتمْ النساع) ۳ 
قوله ( جعلنا من دون الرحمن هه 1 یُعْبذونَ) مه سلوا من ذکرناه هل 
جعل الله فی ما مضی معبودا سواه یعبده قوم: من الأصنام او غیرها, فانهم 
اون لک زا ام ارف رل ولا توا هم بح 


قوله تعالی: [سورخ الزخرف (43): الّیات 46 الی 50]..... ص: 203 


و لَقَدٌ سنا موسی بآیاننا الی فرْعَوّنَ و ملائه ققال انّی سول رب 
العالییز (46) قلَمّا جاء‌هُم بایاتنا اذا هم مها" یِضْحَکون (47) و ما تُرِيهمٌ من 
آبة ۱۱ هت أکْبَرُ من م آخنما و أَحَنامَم بالقذاب لَعلَهُمْ برَجقون (48) و فالوا یا 
ها السَاجرّ اغ لنا ریک یما عهد عند دک انا لمهتذون (49) قلقا کسَفُنا عم 
العذابٍ زذا ۶ 9  )50(‏ 
ها قافنم. ض له تعالی باته: ارشتل. موستی بالایات. الباهرات و الحخج 
الواضحات الی فرعون و اشراف قومه و خص الملاً بالذکر, و ان کان 
مرسلا الي غیرهم, لان من عدهم تبع لهوّلاء. فقال موسی له (ٍنّی سول 
من رَبّ العالمین) الذی خلق الخلق آرسلنی الیکم. ثم اخبر تعالی فقال 
(قلْمّا جاءَ‌هَم بایاتنا) یعنی موسی جاء الی فرعون و ملائه بالایات و الحجج 
(اذا هم منها) یعنی من تلک 


(1) سورة 65 لطلاق آية 1 
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الایات (یضحکون) جهلا منهم بما علیهم من ترک النظر فیها, و ما لهم من 
النفع بحصول علمهم بها. و فی الخبر عن ضحک اولتک الجهال عند ظهور 
الایات زجر عن مثل حالهم و دعاء ٍلی العلم الذی ینافی الجهل. و فیه ایضا 
آنه لا ینبغی ان یلتفت الی تضاحک آمنالهم من الأدلة |ذا کان الانسان علی 
یقین من آمره. 

و الانتاء کلمم بر کوندفی الوغاء ال ال باعلا عبانم و طاعته قون 
جمیع ما یأمر به او ینهی عنه, و دعوتهم الی محاسن اأفعال و مکارم 
الأخلاق و ان اختلفت شرائعهچ و تباینت مللهم و نسخت بعضها بعضا. 

و قوله (و ما تريهم من آأَیِةٍ الا هی أکْبَر فش اختها) معتاه اته تعالی لا برنهم 
یعنی فرعون و قومه معجزة و لا دلالة الا و هی اکبر من الاخری عند ادراک 
اسان لها لما شوله مره امر‌هار فنجد کفسته: نی آنما اکتر کفا عول 
الانسان: 

هذه العلة التی نزلت بي آعظم من کل علة, و هو پرید آن لها مزية أعظم 
منها الا انه ذهب هول الأولی بانصرافها و حکم الثانية بحضورها. و قال قوم: 
المعنی و ما نربهم من آية لا هی آهول فی صدورهم من التی مضت قبلها 

ثم قال تعالی (و احَدْناهْمٌ بالعذاب) اٍذ عصوا فیها, و کفروا بها (لعلهم 
۱ ۳( جاز آخذهم بالعذاب لیرجعوا مع العلم بأنهم لا 
برجعون لامکان آن برجعوا الیه, ُن کلما فی المعلوم آنه لا بقع لا بجوز آن 


۰ من آجل انه سیقع و لکن یجوز آن یفعل شیثاً لامکان آن 


ی قاها اعلمم. رون ال نی الخو تن نف از ]لد 
طریق الباطل. ۳ 
ثم حکی تعالی ما قال فرعون و ملاءه لموسی عند ذلک فانهم (قالوا یا با 
السَاجژ ادغ نا ریک یما هد عندک نا لمَْتَدونَ) و قال قوم: |نما قالوا له با 
آبها زا ۱ ائه شتجر هم بدلک: و-قال 
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کان الساحر عندهم هو العالم و لم یکن صفة ذم. و قال الحسن: نما قالوا 
ذلک علي وجه الاستهزاء بموسی, کما قال المشرکون (با ها الْذٍی رل 
َلَیّه الذکَرّ نک لَمَجْتْونْ) «1» و قال الزجاج: وجه ذلک انه جری ذلک علی 
آلسنتهم علی عادتهم فیه قبل ذلک. و قال قوم: آرادوا یا آیها الفطن یا آیها 
العالم, لأن السحر عندهم دقة ۱ بالشیء کالسحر الحلال, یقال 
فلان: یسحر بکلامه. ۱ ۱ 

هر فال قوم ه خاطیهی ها ده یا تما تساحی مان تفرادع ار ی 
با ی ار تا 
قول مجاهد- فانه متی کشف عنا ذلک اهتدینا و رجعنا الي الحق ی 
یدعونا الیه. و فی الکلام حذف لأن تقدیره فدعا موسی و سأل ربه و ضرع 
الیه آن یکشف عنهم العذاب, فکشف اللّه عنهم ذلک فاذا هم عند ذلک 
ینکتون. و معناه ینقضون ما عقدوا علی آنفسهم. و قال قتادة: معناه 
بغدرونهو اتما آخس الله تعالین و قض کین موسی و ما خرق له تایه النیی 
ضلی اللَةٌ علیه و آله و المعنی |ن حال موسی مع قومه و حالک مع قومک 
سواء, فاصبر ان امرک یوّل الی الاستعلاء. کما ال امر موسی علیه السلام. 


وله تفای ارف ره الرجر ق تفای الاانت, 51 ال 60اس ررض : 205 


و نادی عون فی قومه قال يا قَوّم أ لس لی ملک مطر ر و هذه الائها 
تگری مِن تکتی | فلا تبصژون (51) ام اتا حیر من هجا ! چ ِ 
یکا یی (52) قلَو لا آلقی علیْه أسُوتَهُ من دَقپ او جاء مَعَة ألمَلایکَهُ 
فُفْترنین (53) قاسْتحف شتخف قَومة قاطاغوة انم کائوا قَوّماً فاسفین (54) قَلمَا 
آسَفونا انتقفنا تم قاعرفناه موی (55) 

قجعلناهم سلفا وعتل لاحرین (56) و لا طرت ان مریم متلا زذا 
مت تصضون (57] و قالا | اهتنا ک ود حَیْر أم هو ما َرَیُوةْ لک | حدلا 
وم حَصمّون (58) ِنْ هو الا عَبَذ عَذ آلققنا له و جَقَلناة مَتلا لبنی ا 
(59) و لو تشاء لَجَعلْنا متْکم مَلایْکةً فی الا ض تون (60) 


(1) سوره 15 الحجر آية 6 
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عشر ایات کوفی و شامی. و احدی عشرة فی ما عداه, عدوا (مَهین) و لم 
یعده الکوفیون و الشامیون. 

قراً حفص عن عاصم (اسورخ) بغعیر آلف. الباقون (آساورة) ۷ 

و قرا حمتخ ع الکشانی و علف «شلفا»؛ بصم لسن ء اللاي: الباقون 
بفتحهما. فمن قرا پالضم فیهما آراد جمع سلیف آی جمع قد مضی من 
الناس. و من قرا «اسورة» اراد جمع سوار, و قال ابو عبیدة: و قد یکون 

انتوار «حهع افتور: و. من اقرا «سلفا» بضم السین و اللام جعله جمع 
سلیف. و قال ابو علی: و یجوز آن یکون جمع (سلف) مثل آسد و اسد, و 

وثن و وثن. و من فتح فلأن (ققلا) جاء فی حروف یراد بها الكنرة, فکأنه 
اسم من اسماء الجمع. کقولهم خادم و خدم. و الفتح اکثر. و قد روی- بضم 
السین- و قراً الکسائی و نافع و ابن عامر «یصدون» بضم الصاد بمعنی 
یعرضون آی یعدلون . الباقون- بفتح الیاء و کسر الصاد- بمعنی یضجون. 
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و قیل: هما لغتان. 

و ی ی کت سل وی 
اتیعوه علی دینه, و قال لهم «یا و التقریر لهم « لیس لی 
ک مصر » اتضزف فیها کما آشاء لا یمنعنی احد منه «و هدو الاتهاف» 
کالنیل و غیرها «َجْرٍی من تجتَی» آی من تحت آمری. و قیل: انها کانت 
تجری تحت قصره, و هو مشرف علیها « قلا ثبُصرُونَ» آن ما ادعیه حق و 
آن ما یقوله موسی باطل. و قیل: 


قوله «من تحتی» معناه ان النیل کانت تجری منه آنهار تحت قصره. و قیل 
(من تحتی) من بین یدیه لارتفاع سریره. ثم قال لهم فرعون «ام اتا حَیِرٌ من 
هدّا الذٍی هو مَهینْ و لا یِکا یُبینْ» و قال قوم: معنی (آم) بل. فکأنه قال: 
بل آنا خیر من موسی, و قال قوم: مخرجها مخرج المنقطعة, و فیها معنی 
المعادلة لقوله ۳ فلا تبصرون »> آم اج بصر اء؛ لأْنه لو قالوا نعم لکان بمنزلة 
قولهم انت خیر. 

و الاصل کین الا شین اف آلخالین: آم‌علی عال اضر آماعلق خال 
خلافه. و لا بجوز: آن.یکون الععتی علن آی الحالین آنتم علی.حال البصر آم 
عال رها فی اش خر منها النی هو مهن و شا السادله یل با 
اجقله. و قبل له- هاهن بتعدیر آنا خیر فن:هذا الذی هو مهین آم هو الا آنة 
ی از اما ی الا انا را ات 
انه جید المعنی. و المهین الضعیف- فی قول قتادة و السدی- و قیلز جتاج 
٩ 0‏ و قال قتادة: 0 
آفة. و به قال السدی. و قیل: انه کان احترق لسانه بالجمر الذی وضعه فی 
قیه اجین, آراه آن نعنبن فرعون عفله لما لطم وجهه:بی اراد آن التببان» فو: 
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تاد یر التای قرف تخر گا حفو ال ان شوهم عنه ال فا 
ان 

کان فی لسانه ثقل. فنسبه اٍلی ما کان علیه آولا. 

و قوله «هَلَوّ لا آلْقی عَلَبّه سور من دَقّب» معناه هلا ان کان صادقاً فی 
بوته ظر عليه آساوره من ده قمن قرا (اشاوری بالت: اراد -جته 
آسورة و آسورة جمع سوار و هو الذی یلبس فی الید. و ما آسوار, فهو 
الرامی الحادق, نالرمی: و بعال اسوان تالصم- هیمن حعله جع اشوره اراد 
اتاه سمل اه وه عو اي عل ال ارف لیر رکف ان اد 
لد نیقی الاحاد. 

ماه فی امه الصا تفش لسع رل التانی الا نامیس 
رجال العچم. 

و قوله «أو جاء مَقَهّ الْمَلایکَة 2 مفترنین » قال قتادة و معناه متتابعین, و قال 
السدی معناه 0 و قیل معناه متعاضدین متناصرین کل 
واجدمم تصاحیه ممالیا لذ علن: آمره. و قال مجاهد: معناه مقترنین یمشون 
معه. 

و قوله «فاستخف شتحّف قَوْمَةْ» یعنی فرعون استخف عقول قومه, فاطاعوه في 
با ال 1 0 هه فوله سا لس وی 
مطْرّ و هذه الأهارْ تجُری من تجْتی» و لو عقلوا و فکروا لقالوا لیس فی 
ملی اسان اون یه ان ی لک له که ره تاو مطای 


ند کرو لسن بحب انا منم الوتل فانک ان آلدی بدلرعلی صدق 
الجمیع المعجز دون غیره. 

نم اخین الله تعالی: عنم بانقم کانوا اقوما فاسقین شارشن عم طافه الله 
الی معصیته. ثم قال «فلا آسَغونا التَقغنا . مهم » قال ابن باس و مجاهد و 
قتادة و السدی و ابن زید: معنی اسفونا آخضیو نا لأن الله تعالی یفضب 
ی ی 9 
یستحقونه من طاعاتهم و معاصیهم کما یستحقون المدح و الذم. و قیل 
الاست هه این الفتم الا ان ها ها ی نان حم‌ سیر الفران: 
ج9, ص: 209 
الغضب. ثم بین تعالی پماذا انتقم منهم, فقال «ََعْرَفناهمْ آجْمَعین» ثم قال 
«مَحعلنا هم م2 سلفاً 1 
و و السلف نقیض الخلف. و 
السین و اللام- فهو جمع سلیف من الناس, و هو المتقدم آمام القوم. ودیل 
معناه «َحَعلنامُمْ سَلفا» متقدمین لیتعظ بهم الآخرون. و قال قتادة: 
جعلناهم سلفاً الی النار و مثلا ی عظة للخرین. و المثل بیان عن آن حال 
لثانی کحال سل 2 کالعلم, فحال هولاء ۳ 
آقاموا علي الطغیان. 
ثم قال اللّه تعالی «و لقلٍ ضُرب اب مَرْیم متا (ذا وک ملة یصدون» قیل: 
المراد بذلک لما ضرب اللّه المسیح مثلا بادم فی قوله «اِنّ فتّل عیسی عِنَد 
اللّه کَمتل آَدَمٌ» «1» اعترض علی النبی ضلی اللَةْ علیه و آله عن ذلک قوم 
من کفار قریش, فانزل الله تعالی هذه الّية. و وجه الاحتجاج فی شبه 
المسیح بآدم ان الذی قدر آن ینلشی آدم من غير ذکر قادر علی انشاء 
المسیح من غیر ذکر, فلا وجه لاستنکاره من هذا الوجه. و قیل: انه لما ذکر 
المسیح بالبراءة من الفاحشة و انه کآدم فی الخاصة, قالوا: هذا یقتضی ان 
تیاه کم گیده التهاری: و قیل: انه لما نزل قوله «اَکَمْ و ما تَعْبُدُونَ من 
دون الله حَضَب جَهَنمَ» «2» قالوا قد رضینا ۳3 یکون آلهتنا مع المسیح. و 
ت لس یت اه له ما اه قال وا ی خلت اسلا( 
آنی آخاف ان یقال فیک ما قالت النصاری فی عیسی لقلت فیک قولا لا تملژ 
پملاء الا آخذوا التراب من تحت قدمیک) 
آنک دلی تماغسن ای ایا اهر 


(1)سورة 3 ال عمران اية 59 
(2)سورة 21 الأنبیاء آية 98 [.....] 
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ان یضرب له مثلا الا بالمسیح, فانزل اللّه اللبد 


و قوله «یصدون» بکسر الصاد و ضمها لغتان. و قد قری بهما مثل یشد و 
پشد و ینم و ینم من النميمة. و قیل: معنی یصدون- بکسر الصاد- یصضجون 
آی یضجون سرورآ منهم بأنهم عبدوا الاوتان کما ید النضازی المسیم:و. من 
خحیا اون مور 

تم عکی ع الکتار انم قالها الهتا عتی امه اعان الشتی: شون ام 
المسیح. و قال قتادة: نون آم معمد صلی ال له و آله و بل معنی 
سوالهم آلهتنا خیر ام هو؟ انهم آلزموا مالا یلزم علی ظن منهم و توهم. 
کافه فالهامضانا فی: سا شعید للع ۱ 
عبادة 7 علی انه ان قال عبادة المسیح آقر بعبادة غیر اللّه, و کذلک 
ان قال عبادة الأوثان. و ان قال لیس فی عبادة المسیح خیر» قصر به عن 
العت بت النی لس اعد من سار العتای و امه ان احتضا 
المسیح بضرب من التشریف و الانعام علیه لا یوجب العبادة له کمالا یوجب 
ذلک انه قد انعم علی غیره النعمة. و وجه اتصال سوالهم بما قبله انه 
معارضة لالهیة الاوتان بالهية العسیح کمعارضة [نشاء المسیح عن غیر. دکز 
بانشاء آدم علیف السلام متیر کرمقم قال لشیه صلی. اه علیه و ال ما 
ضربوه یعنی المسیح مثلا «الا جدلا» آی خصومة لک و دفعاً لک عن الحق, 
لان لاله لا تکون: لا احد المجاولین .خطا و الماظرم فد تکون بسن 
ده لأنه قد بعارض لیظهر له الحق. 

نم قال تعالی «بل هم قوَمْ حَصِمون» ی جدلون فی دقع الحق بالباطل. 
تفت میم ِ الیتلام فقال «ان مق الا عبذْ آننا عَلیّهِ» آی لیس 
هو شوی. غند -خلقنان. و انعضتا غلبه. .«و. جعلناخ مت لِبنِی اسرائّیل» قال 
السدی و قتادة: 

پعني موعظة و عبرة لهم یعتبرون به و یتعظون به. ثم قال «و لو تشاء 
لجقلنا مِْکَمٌ التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 211 

مَلائکةٍ» 

آی بدلا منکم معاشر بای آدم ملائکة فی الأرض «یخلفون » ببی آدم غیر انه 
انشا بش ادم لاسباخ النعمه علیهصو قرا مالون, غن ناهع «الهتا» بهجزه 
واحدة بعدها مده۵. الباقون بهمزتین علی اضتو مد غیر انه لم بفصل احد بین 
الهمزتین بأَلفم و انما حققهما اهل الكوفة و روح. و لین الباقون الثانية. 
قال ابو عبد اللّه بن خالویه: هی ثلاث آلفات الأْولی للتوبیخ و التقریر 1 
الاستفهام فالانیه الف الجمع و الثالعة اضلنه. و الاصل <«الهتنا» فصارت 
الهمزة الثانية مده نم دخلت الف الاستفهام. 


قوله تفای آرشتره الر جرف (تقا الانان. 61 ال و ایض : 211 


له یل ِلسَاعَة قلا تفتزن بها 6 اسفون هذا صراط. قشتق ده (61) .2 ۷7 
0 کم عَوٌ فیین (62) و لا جاء عبسی بالمْنات قال قة 
نکم بالکِمَة و لاس بَعض ج الذی تحْتلفون فپه قاثفوا اللهَ و اطیعون 
(63) ان اللَةٍ هو یی وپریکم قاغد دود هدا صزاط خستتفیم و (64) قاختل 
الاحزاي من هم فویّل لذین طلَمُوا من ذاب بَوّم آلیم (65) 
الضمیر فی قوله «و ال للم لِلسَاعةٍ» یحتمل آن یکون راجعاً الی عیسی 
علیه السلام لان ظهوره یعلم به مجیء الساعة, دنه فن: اش آظما ۰ و هو 
قول ابن عباس و مجاهد و قتادة و الضحاک و السدی و ابن زید. و قیل: انه 
|(ذا نزل المسیح رفع التکلیف التبیان فی تفسیر القرآن ج9, ص: 212 
لثلا یکون رسولا الی اهل ذلک الزمان فی ما یامرهم به عن الله و ینهاهم 
عنه. 

و قیل: انه علیه السلام یعود غیر مکلف فی دولة المهدی و ان کان التکلیف 
باقیاً علی اهل ذلک الزمان. و قال قوم: ان الضمیر یعود الی القرآن یعلمکم 
بقیامها و یخبرکم عنها و عن آحوالها. و هو قول الحسن, و الفائدة بالعلم 
بالساعة انه پجب التاهب لها غعن اج انها تقوم ۳ و 9 
الشک فیها فتور فی العمل لها, و یجب لاأجلها اجتناب القبائح التی یستحق 
بها الذم و العقاب و اجتناء المحاسن و و 
روق. غق این عباسن شادذا آنه من العلم- بفتح العین و اللام بمعنی انه علامة 
و دلالة علی الساعة و قربها. 
ثم خاطب الأمة فقال «قلا تمْتَرَنّ بها» آی لا تشکن فیها. و المرية الشک و 
یدل علی ان المراد به جمیع الامة قوله «و اون هذا| صراط مستقیم » / 
ما آخبرتکم به من البعث و النشور و الثواب و العقاب فیرظ نف 4 ام 
نهاهم فقال «و لا یَصَدتكمّ السْیّطانْ» آی لا یمنعکم الشیطان عن ۳ 
الطریق المستقیم الذی بینه الذی یفضی بکم الی الجنة. و لا یعدل بکم الی 
الطریق الموّدی الی النار «لَْ لکَمْ عَذْوٌ مبین » فالعداوة طلب المکروه و 
الفکیده.و الايماع فی. کل مملکه .سن. اجل 3 التی فی هلاک صاحها 
شفاء لما فی صدره منها. 

نم اخبر تعالي عن حال عیسی علیه السلام حین بعثه اللّه نبیاً فقال «و لمّا 
جاء عیسی بالات » یعنی بالمعجزات. قال قتادة یعنی بالانجیل «قال » لهم 
«قد کم بلجكُمَةٍ» آی بالذی من عمل به من العباد نجا و من خالفه هلک. 
و قوله تعالی «و لابین لکم تفض الذی تعتلمون فیه*, قال. مجاهد: یعنی. من 
احکام التوراة و قال قوم: تقدیره قد جثتکم بالانجیل, و بالبینات التی یعجز 


غتها الق اند شاه یه عمی ‏ هی ها توا ی وس آوم فیم و 
قال قوم: البعض یراد به التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. 213 

هاها الکل کانه فال + و این لکم خمی سا تلفون فبه. وقیل آر امن 
آمر دینکم دون آمر دنیاکم. و الاختلاف اصل کل عداوة. و الوفاق آصل کل 
ولاية لأأن الخلاف پوجب البغضة, : بهعوی بالکثرة حتی بصیر عداوة, نم قال 
ام نع عیسی« یه ال ام «قالمُوا اللة» بان تجتنبوا مهاصیه و تقعلوا 
طاعاته «و [ُطیعُونِ» فی ما آدعوکم الیه من العمل بطاعة اللّه. ثم قال لهم 
ایضاً «اٍقّ اللٌَ» الذی تحق له العبادة «هو رَبّی و ریم قَاعْبْذْوهُ» خالصاً و لا 
تنشترکوا به ما ای ال ی 
و ثواب 

و قوله «قاتلّت الأمزاث من هم » قال السدی یعنی الیهود و النصاری. 
وقال قتادة: یعنی,الفرق الذین تحزیوا فی آمر عیسی علیم السّلام فقال 
اللّه تعالی «فَوَیْل للَذٍینَ ظلْمّوا» نفوسهم بارتکاب سخاضی: ]211 «من عذاب 
یوم لیم » و هو یوم القيامة. 


قوله تفای یره رجف فاد الابایی 6 الب ۶9 ایض 213 


هل نظرون | السَاعّة آن تأتهم بَفتة و هم لا بتشغژون (66) ال تَعیذ 
َعَضْهْم لبَعض ده الا امین 67 با غیادا خوف عازیم انیم ول انم 


را یحْرَون (68) 1 آمئوا بآیاتنا و کائوا مُسلمین (69) ااجْلوا الحََةَ نم و 

آزواشکم نقتز تحبر ون (70 
۳ له تعالی ح لخلقه و موبخاً لهم «قل َنْظَرُونَ» آی هولاء الکفار, 
و معتاه هل ینتظرون دا السَاعة» یعنی القیامة. و قیل: معناه هل پنتظر 
الشاعد افرت آمرسا. 2( 2۱۳ 
و اهل التبیان فی تفشتیر القران: ج 9, ص. : 214 
النار فی النار, و قیل: سمیت بذلک لأنها ابنداء آوقات الاخرة. فهی ابتداء 
تجدید الساعات. . . 

قوله «بغتة» ای فجاق, و انما کانت الساعة بغتة مع تقدیم الانذار بهاء 
لانهم مع الانذار لا یدرون وقت مجیثها, کما لا یدری الانسان وقت الرعد و 
الزلازل, فتأتی بغتة و [ن علم انها تکون. 
نم قال تعالی «الأخلاء» و هو جمع خلیل «یوَمَیّذ بَعصَهُم لبعض عد عَدْة لا 
التفین نی من کانت خلت فی دار آلدنا ۱ 
قی»صعصنید آللم. فاتیای ااحلع عملب علیه غدامم. لان صاعتها شین فسشاه 
تلک الحلة بوخ القیامت و نما ان کدلی, لان کل دامن الفالین فی خی 
طاعة الله یزین لصاحبه خلاف الحق و یدعوه الی ما یوبقه و پورثه سوء 
العاقبة بدل ما کان بلزمه من التصيحة له فی الدعاء الی ترک القبیج و فعل 
«المتقین» لأن من کانت مخالته فی طاعة اللّه و علی ما آمر اللّه به فانها 
تأاکد ذلک الیوم و لا تتقلب عداوة. 

تم ابر تعالی ماسقا لموسین المظیعی سن اون قانه نادیم قفول 
۳ «یا عیاد» و خصهم بانهم عباده من حیث آطاعوه و اجتنبوا معاصیه «ا 

ف عَلَیکَم الوم » من العقاب «و لا تم تون » من فوت الثواب. ثم 

1 غباده و مرهج جن خیرشم فقال, «الذین انوا بایابتا #بعتی القیق 
صدفوا حجم الله فایفه‌ها و کانوا مسلمیت» آع.مسسانین لها آعرهم 
له به منقادین له. ۲ 9 3 ۳ 
ثم بین انه یقال لهم «ادخلوا الجَنةّ ائثْمْ و أرواجْکمٌ» اللاتی کن مومنات 
«نحبرون» ای تسرون فیها, و الحبور السرور الذی یظهر فی بشرة الوجه 
اثره, و حبرته حسنة بما یظهر اثر السرور به. و قال قتادة و ابن زید: معنی 


«تحبرون» التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 213 ۲ 
تنعمون. قال السدی: معناه تکرمون, و المراد بالازواج من کلن مستحقا 
للثواب و دخل الجنة. و قیل: المراد بالازواج اللاتی یزوجهم الله بهن من 
الحور العین فی الجنة. 


فقو له تفای ارت ره جرف (تقا تیان 22 الب 75 آلتصت 215 


بُطاف عَلَیهمْ بصحاف من دَهب و أکواب ق فیها چا تشتهبه الائْفُْس و تلد 
لین انم فیها خالذون 03 و تلک لح الَتی آورُمّوها بما نتم 
تون (72) کم فیها فاکعة یر مها تاکلُوت (73) ار الْمَجْرِمینَ فی 
عذاب < ج هتم خالدو (74) لایر عم و هم فیو فِسُون (5 7) 

قراً نافع و ی عامر و حفص عن عاصم «ما تشتهیه » الأنفس ب‌ (هاء). 
الباقون «نشتهی » بلا هاء. و حذف الهاء من الصلة اذا کانت للمفعول, حسن: 
کقوله تعالی ۳ هدّا الذٍی بَعَت اللة رسولا» «1» و من آثبتها, فلأنه الأصل. 
لما استثنی اللّه تعالی المتقین من جملة الأخلاء الذین تنقلب خلتهم عداوة و 
آن خلتهم باقية 0 یقال لهم ۳۳ ادخلوا الجنة محبورین؛ اخبر بما 
لهم فیها من انواع اللدات. فقال «یبَطاف عَلَْهم بصحاف من ذهب 5 اکواب» 
و تقدیره تنقل الوان الطعام الیهم فی صحاف الذهت: تم یوّتون باکوات 
الشراب علی جهة الاستمتاع فی جمیع تلک الأحوال. و الصحاف الجامات 
التی یوّکل فیها الوان 


(1) سورة 25 الفرقان آية 41 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 216 

الأطعمة واحدها صحفقة, و الذی 9 بذلک الوصف او الوصائف, من 

العین الذین بخلقهم اللّه فی الجنة و اکتفی بذکر الصحاف و الأکواب 

ذکر الطعام و الشراب. و واحد الأکواب کوب و هو |ناء علی صورة الابریق 

لا آذن له و لا خرطوم قال الأعشی: 

صليفية طیبا طعمها لها زید بین کوب و دن 

تفه کالکاس للشراب. و قال السدی: الصحاف القصاع. 

و قوله تعالی 5 فیها» یعنی فی الجنة «ما تشتهیه تفس و ۲ الْعَنُ» و 

انما آضاف الالتذاذ الی الأعین و هو للسان لأن المناظر الحسنة سبب من 

اشفا اللذة, فاضافتها الی هذه الجهة احسن و 1 لما فیه من البیان مع 

الایجاز, لأنه الموضع الذی یلتذ الانسان به عند رویته بعینه. 

ثم قال «و انم فیها» یعنی فی الجنة و فی هذه الأنواع من اللذات 

«خالدون » ای ه موبدون. و قوله «و تک الجَنَه ای اور نموه با بما ِِ 

تَقْمَلّونَ » قال الحسن: وت اللّه تعالی الذین آطاعوه و قبلوا" آمرخ و نهیه 
منازل الذین عصوه و لم یقبلوا آمره و نهیه. و یجوز ان یکون المراد لما 

کانت الجنة جزاء علی آعمالهم التی عملوها و عقیب ذلک عبر عن ذلک 

با تفه اور توا تم بین مالهم فی الجنة ابضاً فقال کم » ِِ شر المتقین 


«فیها» یعنی فی الجنة «فاكِهّة کنر » آی ثمار عظيمة «منها تأکلون». 

نم اخبر تعالی, عن حال آهل 7 و العصاة 1 «أٍن المجرمین» یعنی 
الذین عصوا الله «فی عذاب جهَنم » و عقابها «خالدون » اک داتمون «لا بفید 
عَنهَم العذاپ» و اصل الفتوز. ار «و هم فیه » یعنی فی العذاب 
(مَبلسُوت) ای یائسون من رحمة الله و فرجه- و هو قول قتادة- و الابلاس 
الیأاس من الرحمة التبیان فی تقسیر القران: ج 90, ص. : 217 

من شدة الحيرة, یقال ابلنتن فلان |ذا تجبر عند انقطاع الحجة. 


وله تفای آرشتره جرف زتقاه الابانی 2 ال ۱0 ایض 217 


ما ظلَمَنامْمٌ و لک کائوا الظالهین (76) و نادقا پا مالک تفص عَلین 

یک قال ]کم ماکنُوت 77 مد جاک بالق و لكِنَ کترکم لح کایهون 

ِ أم ارفا ۳ قاتا مبرِمُون (79) أم یَحْسَبُونَ آتّا لا تَسْمَعٌ سرَهم و 
ای ۰ دهم بکتَبُونَ (80) 


-ِ«ِ« 9« 
ی له ای ده تالفسا نو المحرهیس من ارام داتس اند 
لم یظلمهم بذلک لأنه تعالی غنی عن ظلمهم عالم بقبح الظلم, و من کان 
کل لا سل المع الم بیع وشن امم هم الدیه‌طاعها افتنمم 
بارتکابهم المعاصی و فعل القبائح" ثم حکی تعالی ما ینادی به هوّلاء العصاة 
فی حال العذاب, فانهم ینادون مالکاً خازن النار فیقولون (یا مالک لیَفَض 
عَلیْنا زیک) آی لیمیتنا حتی لتلخص من العذاب, فیقول مالک مجیباً لهم (َکم 
ماکِنُوَ) آأی لابئون فیها. و قال ابن عباسي و السدی: نما یجیبهم مالک خازن 
جهنم بذلک بعد الف سنة, و قال عبد الله بن عمر: در آ ربعم فونه و قال 
ِِ بعد مائة عام. 
نم اخبر تعالی |نه جاء الخلق بالحق فی ما آخبر به من حال اهل الجنة و 
اال وج ان ار سار ال لو کارهون اع. نها لا بر رای 
الموّمنون منکم. التبیان فی تفسیر القرآن, ج9. ص: 218 
ثم قال (َم أَیْرَموا مرا قائا مبَرمَونَ) ی اجمعوا علی التکذیب آی عزموا 
غیهقانا مجیعون علی السزاء هم بالتعدیب» ه هه قول فتاوح و یکون ذلک 
علی وچه الازدواج, لان العزم لا یجوز علیه تعالی, و مثله ( جزاء سین 
تشد جاما) «1» و قیل: معناه آم احکموا آمرا فی المخالفة, فانا محکمون 
امراً فی |لمجازاة. ی ۱ 
نم قال (أَمْ یِحَسَبُونَ آتّا لا تسْمَعٌ سِرّهُمّ و تجْواهُمٌ) آی یظن هولاء الکفار انا 
| تشسمع, رهم تخفافم. ای ما سخونة هم و ما یعلنونه. ثم قال تعالی 
ی وا و 
قنادة: 
فعتاه ان وسلنا الذین هم الحفظة لدیهم یکتون ما عون و قواوند. 
و قد روی ان سبب نزول هذه الاية ما هو معروف فی الکتب لا نطول 


۳9 


قوله تفالی: یره الرجرف تفا الایانت. 21 ال کو اب دض 218 


فُلِ ٍنْ کات لِلرَحُمن ول قت أَوَلْ العایدین (81) سْبّحان رت السْماوات و 
الأارض یِبٌ الْعرّش عقّا بَصمُون (82) قَدَرْهَم بَخوضوا و یلوا حتّی بل 
یوَمَهَم الْذی بوعَدون (1)83 و5 الذی فی السماء و5 في ۱ ۳ 

الْحعيم العلِیمْ (84) و تبارک الذٍی له ملک السَماواتِ و الأض و ما بیْتهُما و 
لده عم الشاعد و له تژجفو ن (85) : 
قنل فی ضختی رن اٍن کان للاخمن ول قاتا أَوَلْ العایدین) اقوال: 
اخدها قاتا اد این من ادن من کان لفعاد لا یکمن |۱۱ 


(1) سورة 42 الشوری آية 40 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 219 

خسما محدنا ورفن کان کزلی لا یستخق الغبادمم. لانه لا بقدر غلی النعم آلنفن 

یستحق بها العبادة تقول: العرب عبدت فصمت قال الفرزدق: 

و اعبد ان بهجی کلیب بدارم «1» 

و قال آ< 

از مت ام الجو اصیحت ما سرت ی رازن 2 

الثانی- ما قاله اين زید و ابن سلم و قتادة: ٍن (آن) بمعنی (ما) و تقدیره 

ها کان للزجمن ملد فا آول الغانذین ااه: 

الثالث- هو انه لو کان له ولد لعبدته علی ذلک کما تقول لو دعت الحکمة 

الی عبادة غر الله لعیدته لکنها لا تدعوا الی عبادة غیره, و کما تقول: لو دل 

الدلیل..علی. آن له ولدا لقلت.ته, لکته لا بدل: فهذا تحفیق نفی الولد لابه 

تعلیق محال بمحال. ۱ ۱ ۰ 

الرابع- قال السدی: لو کان له ولد لکنت ول من عبده بأن له ولد لکن لا 

الشاخنسء ان ان ۱۳۳۹ فأًنا آول من وحده و عبده علی ان لا 

ولد له- ذهب الیه مجاهد- و نما لم یجز علی اللّه تعالی الولد لأنه لا یخلو 
من ان یضاف الیه الولد حقيقة او مجازا, و حقیقته آن یکون مخلوقاً من 

۳۳ و و مجازه آن یضاف 

لیه علی وچه التبنی و نما بجوز فیمن بجوز علیه حقیقته آلا تری انه لا 

ال نی ساب تما لها ام سکن آن نون له دعقم ه اماساد ان 

تضاف. ال شته شاب علی انه تاه ما 


_ 


(1) القرطبی 16/ 120 و الشوکانی 4/ 550 


(2) تفسیر الطبری 25/ 55 

التبیان فی تفسیر القران ج9, ص: 220 

کان حقیقته مقدورة فیه. | بهیمة لما کان 
یستحيلي آن یکون مخلوقا من مائه او علی فراشه, فلما ار 
علی الله تعالی استحال علیه مجاز ایضاً. و انما جاز آن یقال روح اللّه. و 
لم یجز ان پقال ولد اللّه لأن روح اللْمٍ بمعنی ملک اللّه للروح, و نما ضیف 
الیه تشریفا. و ان کانت الأرواح کلها للّه بمعنی انه مالک لها. و لا یعرف مثل 
ذلکفی الهلی تم نرم: نفسه عغالی:بعن. انخاد الولد فعال (سبحان رت 
السماوات 5 الوض) بعلی الذی خلقهن (رب العرش) آی خالفه و مد بره 
(عما یصفون) من اتخاذ الولد, لأن من قدر علی خلق ذلک و انشائه مستغن 
عن اتخاذ الولد. 

نم قال لثبیه کی اللةء علیت و الم علی وجه التهدید للکفار, (قذرهم) آی 
اتر کهم (یخوضوا) فی الباطل (3 و خلی بلاقوا وَمَهم الذی یوعذون) 
بمعنی یوعدون فیه بالعذاب الأبدی. و قال تعالی (و هو الذی فی السّماء 
ال#) آی یحق له العبادة فی السماء و یحق له العبادة فی الأرض, و انما کرر 
لفظة الیه فی قوله (و فی الأرض اله) لأحد آمرین: 

اخهیا. الا کنق شفک آلمستی.فی القمی اقا مهف نات | لحه: 

النانی- ان الععتی,هو فی. السشماء اله:. بجت‌علی: الملانکه عبادنه ورقی 
اارض: اله بجت علی الادفیین, عبادتد. اه هع: الحکیم) فی جمیع: آفحالم 
(العلیم) بجمیع المعلومات (و : ِ و هو ما وه من البرک و هو الثبوت, و 
معناه ج الثابت الذی لم یزل و لا یزاٍل. و قیل: ۷ 
ذکره (الْذٍی له مْلک السّماواتِ و الارْض) أی الذی له التصرف فیهما بلا 
دافعه لا منازع (ه ها مها ه غنده علم الساعه) نعتی: غلم وم الضامه: لانه 
لا یعلم وقته علی التعیین غیره (و الیه ترجعون) یوم القيامة فیجازی کلا 
علی قدر عمله. الشیان فی‌تفستر القران: 92ص 221 

فمن قرآً بالتاء خاطب الخلق. و من قرأً بالیاء رد الكناية اٍلی الکفار الذین 
تقدم ذکرهم. 


۳ 0 الزخرف (43): الأیات 86 الی 89]..... ص: 221 


6 و لین انم من خللهر لفولن اد فان ی 38 ی 
ان هوّلاء قَوَه لا یُهْمتُونَ (88) قَاصَمخ عَنهُم و قل سَلام قوف تون 
(89) 
آربع آیات بلا خلاف قراً عاصم و حمزة (و قیله) بکسر اللام علی تقدیر و 
عنده علم الساعة و علم قیله. ِِ بالنصب. و قال الأخفش: ۹ 
قوله (أ بَکسَتون آا لا مغ سس رهمْ... و قیله) و هو نصب علی المصدر. و 
قال قوم: و لنه لما 
قال. (2 عنده غلم الساعد) کان تقدیره ه.بعلم. قیلة, و قراً قتادة (و قیل) 
بالرفع چعله ابتداء. 
یقول اللّه تعالی مخبراً ان الذی یدعونه الکفار الا و یوجهون عبادتهم الیه 
من الأصنام و الاأوثان و غیرها لا یملکون من دون الله الشفاعة. و هی 
تاذ الطالب العفو عن غیره و اسقاط الضرر عنه, لأأن حقيقة الشفاعة 
ذلک. و عند قوم بدخل فیها المسألة فی زيادة المنافع. ثم استثنی من 
جملتهم من شهد بالحق و هم عالمون بذلک و هم الملائکة و عیسی و عزیز. 
و قیل: المعنی و لا بشفع الملائکة و عیسی و عزیر الا من شهد بالحق, و هو 
یعلم الحق- ذکره مجاهد- و قال قوم (لا من شهد بالْحقْ) الملائکة و عیسی 
و عزیز لهم عند الله شهادة بالحق. ففیل: الفعی.۱ من هه بانه اسان 
فی تفسپر القرآن, ج 9, ص. ۷ 
آهل العفو عنه (و هم یعلمون) ذلک. و هولاء آصحاب الصغاثئر و الذین تابوا 
من الکباثر. 
ثم قال تعالی و (لثن سألتهم) يا محمد یعني هوّلاء الکفار (من خلقهم) و 
اخرجهم من العدم الی الوجود (لیِفَولنٌ اللهٌ) لأنهم یعلمون ضرورة آن 
الأصنام لم تخلقهم. فقال الله تعالی معنفا لهم (فانی یوفکون) مع علمهم 
بات لاه هو خالقمس فکیف ینقلبون عن عبادته الی عبادة یره. 
و قوله (و قیله یا رب) من نصبه احتمل ان یکون بقوله (الا ‏ من شهد بالْحق) 
و قال (قیله یا ث ان هولاء قَوَم لا بویُونَ) علی وجه ال(تکار علبهم. 
ِ : المعنی آم یحسبون انا لا نسمع سرهم و نجواهم.... و قیله. و قال 
ح: 
الاختیار (و عنده عِلْمٌ السَاعَة) و یعلم (قیله) و من جر فعلی تقدیر و عندَه 
عم السَاغة و علم قیله یا رب. و قیل: معنی (و قیله) آنه شکا محمد صَلی 
ال غلیه و آله شکوة الی ربه. ثم قال لنبیه ضلی اللة علیه و اله (فاصفح 
عنهم) ی اعف عنهم. قال قتادة: و کان ذلک قبل آمره یاه بقتالهم (و قل 


سلام) رفع علی تقدیره و هو علیکم سلام ای ما سلم به من شرهم و 
اذاهم. و قال الحسن: یعنی (و قل سلام) احلم عنهم ثم هددهم فقال 
(فسوف تعلمون) بالتاء علی وجه الخطاب. الباقون بالیاء علی الخبر عن 
الکفار الذین مضی ذکرهم. 

التبیان فی تفسیر القران, ج9, ص: 223 


اشارة 


و هی مکية فی قول قتادة و مجاهد و هی تسع و خمسون آية فی الکوفی و 


خر العخات ات الانت ال رن رت 299 


بشم ال ال جْمن الجیم ۳ 
حم (1) و الاب المبین (2) ]5 أَترَلْناة فی لد مبارکة تا کتّا فلذرین (3) 
فیها یُفْرّق کل أد مر حکیم (4) ۲ 
آقرا من دنا اکتا فخیلین (5) مه من تک اد هو السمیع العَليمٌ (6) 
اه 
قد بینا معنی (حم) فی ما مضی و |ختلاف الناس فیه و ان آقوی الوجوه انه 
اسم للسورة. و نما کرر کر (حم) لأنه ینبخ عن استفتاح السورة بذکر 
الکتاب علی وجه التعظیم اذ علی ذلک جمیع الحوامیم, فهو اسم علم 
تلور مس بسن | لته کس وجهین: 
آحدهما- انها من الحروف مرت و الاخر آنه استفتحت بذکر الکتاب علی 
طریق المدحة. التبپان فی تفسیر القرآن, ج9. ص: 224 ۱ 
و قوله (و اکتا المُیین) قالمراد بالکتاب القرآن, و جره بنه قسم. 
و قال قوم: تقدیره و رب الکتاب المبین, و انما آقسم به لینبت عن تعظیمه. 
لان القسم یوّکد الخبر بذکر المعظم منعقدا بما یوجب آنه حق کما آن 
تعظیمه حق. و انما وصف بأنه مبین و هو بیان مبالغة فی وصفه بأنه بمنزلة 
الناطق بالحکم الذی فیه من غیر آن یحتاج الی استخراج الحکم من مبین 
غیره, لأنه یکون من البیان ما لا یقوم بنفسه دون مبین حتی یظهر المعنی 
فیه. 
و قوله: ((3 آتزلناخ فی لیِلة شباء که) اخبار مته تعالی آنه انزل القران قی 
الليلة المباركة. و هی ليلة القدر- فی قول قتادة و آبن زید- و قال ,قوم هی 
لیلة النصف من شعبان. و الأْول أصح لقوله تعالی (سَهْرْ رَمضان الذی رل 
فیه الْفْرَنْ) «1» و قیل هی فی کل شهر رمضان فیها تقسم الأجال و 
الأرزاق و غیرهما من الألطاف- فی قول الحسن- و قیل: انزل الی السماء 
الدنیا فی لیلة القدر. 

تم ان تعوما علی ای خلی اللد لمع اله مقیل پترلن فی ابلة القدز 
۱ ۷ ۶ و قیل المعنی ان ابتداء انزاله فی ليلة 
هبار کقر.و قفا با نها فبار که انشا بعسم له عالی فحه علی عباده رنه 
السنة الی السنة. و البركة نهاء الخیر. و ضده الشوّم و هو نماء الشر, 
یا یا 
له لها من علو الخیر الذی قسمه فیها. ۱ 
و قوله (ا کت مُنذرین) فالانذار الاعلام بموضع الخوف لیتقی و موضع الامن 
لیرتجی, فاللّه تعالی قد انذر العباد بت الانذار من طریق العقل و السمع و 
قوله (فیها یُفْرّقَ کل أَمُرٍ حکِیم) فحکیم- هاهنا- بمعنی محکم, و هو ما بیناه 


و تانق افیف تاه الاحال وال ان و رها 


(1) سورة 2 البقرة اية 185 

التبیان فی تفسیر القرآن, 9 ص : 225 

و قوله ۱ تکمنرضا کل العال هتخت لاه 
آمتو یز و یحتمل آن یکون علی المصدر و تقدیره یفرق کل آمر فرقا, و 
وضع امرا موضعه. 

و قوله (یّا کّا مرسلین) اخبار منه تعالی انه پرسل الرسل (رحمة) آی 
نعمه: و نضبة علی المضدوو اعتار الاعفش الضب علی. الخال ای آنزلناه 
آفرین. راحفین: و نجوز. ان یکون. تضبا اعلی: انه عفعول. له آق. انزلناه 
للرحمة. و سمیت النعمة رحمة, لأنها بمنزلة ما ببعث علی فعله رقة القلب 
علی صاحبه و مع داعی الحکمة الی الاحسان الیه یوکد آمره. 

و قوله (نهْ هو السَمیعٌ الْعَلیمٌ) معناه انه یسمع ما یقوله خلقه من المبطلین 
ی ارات سل 
ای 


قراً اهل الكوفة الا حفصاً (رب السموات) خفضاً بدلا من قوله (رَحَمَةّ من 
تک ات السماوات) الباقون بالرفع علی الاستئناف. و یجوز آن یکون 
التبیان فی تفسیر القرآن, 9 ص ۰ 2206 
0 ره خ و السمیٌالْعَلیمٌ) 

لما ذکر اللّه تعالی آنه- چل و عز- السمیع العلیم, وصف نفسه ایضاً بأنه 
الذی خلق السموات و الأرض و دبرهما, و دبر ما فیهما (اِنْ کنثمْ موقنین) 
بهذا الخبر محققین له, و قیل: [ن وجه الاحتجاج بذکر رب السموات و 
الأرض- هاهنا- آن الذی دبرهما علی ما فیه مصالح 0 ۱ 00/۹ ۳۷ 5 
بارسال الرسول رحمة منه بعباده علی ما فیه مصالحهم. و معنی (آن کنتم 
موقنین) ای ان کنتم ممن یطلب الیقین, فهذا طریق الیقین یلج الصدور 
بالعلم, و هو حال یجده الانسان من نفسه عند التعقل. و لهذا یقال: من وجد 
برد الیقین کان من المتقین. و لذلک لا یوصف الله تعالی باليقین و ان وصف 
بانه عالم و علیم. 
تین تعالی. آنه لا احدپستصن. الساده: سوام بقوله ( ال ۱ هو و آنه 
(یحیی) الخلق بعد مونهم (و یمیت) ای و یمیتهم بعد احیائهم (ربکم) الذی 
خلقکم و دبرکم (و رَبّ آبائْکُمٌ) الذی خلقهم, دبرهم (الأْولین) الذین سبقوکم 
و تقدموکم. 
ثم اخبر تعالی عن الکفار فقال لیس هقلاء بموقنین بما قلناه (بل هم 
شک) یعنی بما آخبرناک به و وصفنا 0 
یسخرون. 9 
نم قال لنبیه ضَلی اللّه علیه و آله (فارتقب) قال قتادة: فانتظر (یوَم تاتی 
السَماء بدُخان مٌبین) و الدخان الظلمة التی کانت تغشی اهاز ال 
من قریش لشدة الجوع و 
ای ی ات ین اند فقال (اللهم سنین کسنین 
یوسف) 
- فی قول ابن مسعود و الضحاک- و قال ابن عباس و الحسن و هو 
الهروی کت ات خلی اللده لو اد ان الدخان اية من اشراط الساعة 
خدخل: فی. نامع الکافر غ.المافق نی بکون. کالزاشن الخنید و تضیب 


و (یغشی الناس) یعنی الدخان یغشی التبیان فی تفسیر القران. ج9, ص 
227 

الناسس: قخ کی عالی: بان هولاع الکفان مقولون ند زلک (هذا بعذات الیغ) 
اف لجع و العشی لاس الدی مر انش و نالا تشان فد یفن 
الازار و لا بغشیه. فٍذا غمه کان قد غشاه. و الغاشية من الناس الجماعة 
یغشون, و غاشية السرج من ذلک, و منه قوله (یْعَشی 1 ۳ التهار) «1» و 
العذاب استمرار الم و وصفه ب (ألیم) مبالغة فی سببه, لأْجل ۱ ۲ 
ضار. تالعرق عایخ عن العفاتز ان الالص الذی‌صفعل تاعوض و الاعتارد کانه 
اایعتدبه لضا ول الیه من النتم. 


قوله تفای ارشره الرتان قفاب ات 12 ال ازی.صه 32 


رتتا اکشف ۳۶ الْعذاِ [ مومئون (12) آتّي لَهْمْ الذکری و قّ جاءَهم 
رشول فیین (13) ؟ 0 یه 5 قالوا 1۳ جَحْتْونْ (14) ای کاش و 
العذاب قلیلاً نکم عاندون  )15(‏ تط امه الکبری زا ون 
(10) , 

لما اخبر ال تعالی ۳ الدخان یِعْسّی التّاسَ عذاباً لهم و عقاباً للکفار, و 
حکی آتهم بقولون هذا غذاب آلي. حکی ایضاً انهم یقولون و یدعون "۳ 
اصرف عنا العذاب) الذی آنزلته من الدخان (انا موقنون) بأنه لا ٍله غیرک, و 
آن لا یستحق العبادة سواک. فقال تعالی (آی لَهْمْ الذْکری) قال ابن عباسی 
معناه (کیف) ؟ قال یره معاه من این ام الذکری (و قد جاء‌هم سول 
میینْ) و حنهم علی ذلک قلم بقبلوا منه, و هذا زمان سقوط التکلیف لکونهم 


(1) سورخ 7 الاعراف آية 53 و سورخ 13 الرعد اية 3 

ی ج9. ص: 228 

فلا تقبل لهم و 

و قوله (نمّ ولو عَنهٌ عله و قالوا مُعَلم ‏ - مَجْئون) قال مجاهد: المعنی ثم تولوا عن 

محمد صلي الله علیه و آله و قالوا هو معلم یعلهه غیره, ۱ 

اون نو اف فعتدن. ۱ قال" تعالی 1 کاشفوا القذاب یلا علی وجه 

التبکیت لهم غلی شدع: عنادهم [نا له کشفنا. عنکم العذاب: و زفعناه عنکم 
(انکم عائدون) فمن قال ان العذاب بالدخان عند رفع التکلیف قال (انکم 
عائدون) فی العذاب. و هو قول قتادة و من ذهب الی انه فی الدنیا مع بقاء 

التکلیف, قال معناه (انکم عاندون) فی الضلال. و هو قول جماعة. 

و قوله ری بوه م تبطش الَطسَءة الکبری) فالبطش الاخذ بشدة وفع الألم, بطش 
1 1 و مثله عرش یعرش و یعرش, و هو باطش, و اکثر ما 

۵ بوقوع اس المتتابع, افراغ الألم المتتابع مجراه و (البطیشبة 

الکتری) فال ات ممنود ماه و آیق العالهر عروی عن: ابرم غباس ‏ انیت 

بن کعب و الضحاک و اين زید: هو ما جری علیهم یوم بدر- و فی رواية 

اخری. عم این نان ۳ ۱ یوم القيامة, و هو اختیار الجبائی. 

۵ قوله. (آنا فخفمون) اغبار عته ععالی. انة ینتقم من هوّلاء الکفار بانزال 

العقوبة بهم, و قد فرق قوم بین النقمة و العقوبة: بان التعمة خند اتعست: د 

العقوبة ضد المثوبة. فهی مضمنة بانها بعد المعصية فی الصفة. و لیس 


کذلک النقمة و انما تدل الحکمة علی انها لا تقع من الحکیم الا لأجل 


قو له تفالی سره الرشان اقفا ات 1 ال تق . صت ود 


و فد تا هم قَوَم فرغون و جاءَهَمْ رشول کريم (7 1) آن آدُوا ال عباد 
اللّه ای اک ۳ ام (18) و أن لا تلو علی 1 انیم بسَلطانِ 
مبین (19) و نی عُدْتْ بربی و ریک ان ترْجْمُونِ (20) و ان لم منوا ! 
قَاغتلون (21) 

التییان فی 2 القرآن, ج9, ص. : 2209 

افسم تمالی انم فتن فیلهم بت فیل تفا قوم الیت.صلی اه علیه و آ. 
(قوم فرعون) ای اختبرناهم. و شددنا علیهم بأن کلفناهم, لأن الفتنة شدة 
التعبد فی الأخذ بالستٌاء و الض؛اء, و آصلها الاحراق بالنار لخلاص الذهب من 
الفش, فهذه الشدة کشدة الاحراق للخلاص. و قیل: الفتنة معاملة المختیر 
لیجازی بما یظهر دون ما یعلم_مما لم یعلم (و جاءهم سول کریش) آی 
حقیق بالتکرم فی الدعاء |لی اللّه و البرهان الواضح و الدلیل القاهر حتی 
یسلکوا طریق الهدی الموّدی الی ثواب الجنة و یعدلوا عن طریق الردی 
المودی الی العقاب. و قیل: معناه کریم عند الله بما استحق بطاعته من 
الاکرام و الاجلال. 

و قوله (آن جوا ال عباد اللّ) قال الحسن: هو مثل قوله (آن یل معنا 
بنی اِسْرائیل) «1» ف (عباد. اللّه) منصوب (ادها هفیل هه منضه 

علی النداء. آی یا عباد الله آدوا ما آمر کم بهء فی قول الفراء (انّی ی لک 
ول افیه) علی ما اوّدیه النکم و ادعوکض اليه.( وان لا توا علی. الله) 
فال ایت.عباسن سعناه ان لا تطغوا علیه بافتراء الکذب علیه. و قالي قتادة: 
معناه آن لا تبغوا علیه بکفر نعمه. و قیل معناه ان لا تتکبروا علی الله بترک 
طاعته 
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التبیان فی تفسیر القرآن, ص : 230 

قیاع آفرق و ور ۱[ و قال 
الحسن: 

معناه لا تستکبروا علیه بترک طاعته (نّی یم بسْلطان میین) آی بحجة 
واضحة لأن السلطان الحجة و المبین الظاهر الذی مع ظهوره یظهر الحق, 
فکانه آظهره. 

تم فال اهم (ق ان غیت بیی) الدی غاعتی. (و ریکم) الذی خلفکم (آن 
ترفن الا کاس ا‌خضاله: النخم الزی اشعاد هه موی ی 
الشتم. کقولهم: 


هو ساحر کذاب و نجوه, و قال قتادة: هو الرجم بالحجارة. ثم قال لهم (و ان 
۶ تومئوا لی قاعتزلون) اف لم منوا بی» فاللام-تمعتی الباء د معناه و.آن 
لم تصدقونی فی آني رسول الله الیکم و آن ما ادعوکم الیه حق یجب 
علیکم العمل به فلا آقل من آن تعتزلون بصرف آذاکم عنی, لاأنکم ان لم 
تجازوا الاحسان بالاحسان, فلا اساءة. و |نما دعاهم |ٍلی ترک ملابسته بسوء 
از اضر ها هی لو له ضما الی لها سا ای ففی انم جوز 
ببدیهته و لا یحتاج الی برهان. 


وله تفای اه الرفان رقف ان 22 الی 29 ازی. ص و29 


ِِ هآ هوّلاء قَوَم مُجْرِمُون (22) قأْسَر یعبادی یلا نکم عون (23) 
زک الب روا اَهُم زد مفرفوت (24) کم 1 
و2 رُروع و مَفام 0 (20) ِ 

تَعمّة کائواً فیها ,فاگهین [27) کذلک 5 ترا ها قوماً آحرین (28) قما بکث 
هم الما و الْرضْ و ما کائو املظرین [29) 
ثمان آیات بلا خلاف. 
قرا ابو جعفر (فاکهین) بغیر الف- هاهنا- و فی المطففین. و فی الطور 
التبیان فی تفسیر القران, ج9, ص: 231 
وافقه الداجونی و حفص فی المطففین. 
حکی اللّه تعالی ان موسی حین یئس من قومه آن یومنوا به (دعا) اللّه 
(ربه) فقال (أَنْ هوْلاء قَوَمْ مُجْرمُون) و قیل انه دعا بما بقتضیه سوء آفعالهم 
و قبح اجرامهم و سوء معاملتهم له, فکانه قال: اللهم عجل لهم بما 
یستحقونه باجرامهم و معاصیهم بما به یکونون نکالا لمن بعدهم, و ما دعا 
بهذا الدعاعٍ الا بعد (ذن اللّه له فی الدعاء علیهم. 
و قوله (قأسر بعبادی) الفاء وقعت موقع الجواب, و تقدیره فدعا فأجیپ 
بان قیل له (فأسر بعبادی) فهی عطف وقع موقع جواب الدعاء. و آمره اللّه 
تعالی بان یسیر باهله و المومنین به لثلا پروهم اذا خرس نهارا, و اعلمه 
(انکم متبعون) و و و آمره بآن 
(یترک البحر رهوا) آی ساکنا علی ما هو به من کثرته |ذا قطعه, و لا یرده 
تفت عیش راه |ذا کان خفضا و ادعا. و قال قوم: معناه اترک 
البحر یبسا 
و قیل: طریقاً تایشا: و قال ابن الاعرابی: معناه واتعا ها بیزن الطاقایت. و 
قال خالد ابن خیبری: معناه رمثاً آی سهلا لیس برمل و لا حزن. ذکره 
الأزهری یقال: 
جاءت الخیل رهواً آی متتابعة. و قال ابن الاعرابی الرهو من الخیل و الطیر 
السراع. و قال العکلی: المرهی من الخیل الذی تراه کته لا یسرع. و ذا 
طلب لا یدرک و یقال: آعطاه سهوا رهوا آی کثیرا لا یحصی. و انما قیل 
ذلک, رت رن ره 
آمره بآن بترکه علی الحالة الأأولي لیغرق فیه فرعون و جنده, قال الشاعر: 
طیرا رآت بازیا نضح الدماء به و آمة آخرجت رهوا الی عید «1» 
آی سکوناً علی کثرتهم. 


اصا 


و 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 232 ۲ 
ثم اخبره عن فرعون و قومه ب (ته جنَدٌ مُعرَفْونَ) آی سیفرقهم الله. 
و فی الکلام حذف. لان تقدیره ان موسی سار بقومه و تبعه فرعون و جنده 
و آن الله آهلکهم و غرقهم 

ثم اخبر عن حالهم بآن قال (گم ترکوا چن جَنَاتِ) یعنی من بساتین لهم 
ترکوها لم تنفعهم حین نزل بهم عذاب اللّه (و عیون) جارية لم تدفع عنهم 
ِ ال (و زروع) جمع زرع (و مقام کریم) قیل: هو المجلس الشریف. و 


ام امک راغ زا سل تال ات تانق 
یعنی مقام حسن بهج. و قال مجاهد و سعید بن جبیر: هی المناظر. و قیل: 
المقام الکریم هو الذی یعطی اللذة, کما یعطی الرجل الکریم الصلة (و 
نععه. کانوا فیها قاکهین): قالتعموه فتم. آلنون» التتعیم و :یکسرهاه متفید 
بستحق بها شک و [ن کانت مشقة, لان التکلیف نعمة و ٍن کانت فیه 
سا ۰ 
و قوله (ذلک و نها قماً آخرین) فتوریثه النعمة |لی الثانی بعد الأْول 
شب ندلگ لاس آلاول کعت فم اضر اجه و ماع الدلالة المو‌وية الیه و 
فصن الی الا نب وه وانه وال کل اطول الفکد مش طات العلمه 
فلما کانت نعمة قوم فرعون وصلت بعد هلاکهم الی غیرهم, کان ذلک توریثاً 
من اللّه لهم. قال قتادة: 
یعنی بقوم آخرین بنی |سرائیل, لأن بنی (سرائیل رجعوا (لی مصر بعد هلاک 
فرعون علی ما قیل, و کذلک قال فی موضع آخر (و أوَْنناها نی سْرائیل) 


>» [« 
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التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. :233 

و قوله (قما بَکَتْ علَیَهم السَّماء و الرَضّْ) قیل فی معناه ثلائة اقوال: 

احدها- قال الحسن فما بکی علیهم- حین اهلکهم الله- آهل السماء و اهل 
الأرض, لأٌنهم مسخوط علیهم مغضوب علیهم بانزال الخزی بهم. 
الثانی-ان:التقتر ان الیسماء و اارض لو کاتا ممن‌دیکی علی اجه ادا هلک 
لما بکتا علی.هولاع لانقم هم آهلکهم الله بالاسحقاق,و انزل, علبهم:رجزا 
بما کانوا یکفرون. ۰ و العرب تقول: اذا ارادت آن تعظم مهوت انسان: اظلمت 
الشمس و کسف القمر لفقده و بکت السماء و ار و انما پریدوا| 


المبالغة قال الشاعر: 

الریح تبکی شجوها و البرق یلمع فی الغمامه «1» 

و قال اخر: 

و الشمس طالعة لیست بکاسفة تبکی علیک نجوم اللیل و القمر «<2» 

التالت- انهم لم یبک علیهم ما یبکی علی الموّمن اذا مات. مصلاه و مصعد 

و ی ی بو ی 
ی. 

لضا قتل الحشبین,غلنه. السلام ,یکت الشماء علیه. و یکاة‌ها خفرخ اطرافها.. و 

قال الحسن: ما بکی علیهم الموّمنون و الملائكة. بل کانوا بهلاکهم 


۱۳۳ ۱ 
و قوله «و ما کائوا مُنْظرینَ» آی عوجلوا بالعقوبة و لم یمهلوا. 


قوله تعالی: [سورة الدخان (44): الأیات 30 الی 36]..... ص: 233 


و لد تجْنا یی اٍسّرائیلِ من الْعذاب القهین (30) من فزعون |23 کان عالب 
من المَسَرفین (31) و لقد اْتّنافم علی علم علی العالهین (32) و اتیناهم 
1 هی الا مَوْتتا الأولی و ما تکن بلشرین (35) قأئوا بآبائنا ان کم 

صادقین ( ۳ ۲ 


(1) تفسیر القرطبی 61/ 140 نسبه الی یزید بن یربوع الحمیری, و قد مر 
فی ك/ ۳ 

التبیان " تفسیر القرآن, ۳9 ص. : 234 

تست آیات کوفی و ست فی ما عداه, عد الکوفیون و و لم یعده 
الباقو 

۳۳ له تعالی أنه نی آی خلص بنی |سرائیل الذین آمنوا بموسی من 
العذاب المهین الذی کان یفعله بهم فرعون و قومه لأنهم کانوا استعبد وهم, 
و کانوا یکلفونهم المشلق و یحملوهم القذارات و یکلفونهم کنسها و تنظیفها 
و غیر ذلک, فخلصهم الله تعالی حین اهلک فرعون و قومه و وفقهم للایمان 


نم اخبر تعالی ان فرعون کان عالیاً من المسرفین آی متجبراً متکبراً من 
ی في الاأرض الذین یتجاوزون حد ما یجوز فعله الی ما لا 
فعله استکارا هغلوا و تا بقال: اسزف مرف اسرافا فوه مسرزرف: .و 
مثله الافراط, , و ضده الافتار, و انما وصفب المسرف بانه عال. و آن کان 
وصف عال قد یکون صفة مدح, لأْنه قیده "۳ عال فی الاسراف.؛ لان العالی 
فی الاحسان ممدوج و العالي فی الاسراف مذموم, و اطلاق صفة عال 
تعظیم, و |ذا اطلق فالمدح به آولی. 
ثم اخبر تعالی مقسما بانه اختارهم یعنی موسی و قومه علی علم علی 
العالمین, فالاختیار هو اختیار الشیء علی غیره بالارادة له لتفضیله علیه. و 
و 
آن یرید شیثاً من غیر آن بخطر بباله ما هو فیه آُولی منه فی العقل, فلا 
بکفازن اختباره تفضیلا. و [ما ان یرید الأولی و لایدری انه آولی, فیختاره علیه 
لجهله بانه اولی او یختاره و هو یعلم انه غیر التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, 
ص: 235 
آولی, و یختاره لحاجته الیه من چهة تعجل النفع به, و من اختار الأأدون فی 
الضلا< علی ااصلع کان متته‌ضا متفه‌هاه انم بمتر له من. اخبار المیمعلی 


الحسن. 
یر ند اخرجث یتاس» «1» و ذلک ۱ و 
منهم, و انما 1 تم 9و ما و قال قتادة, و 
مجاهد: علی عالمی زمانهم. و انما قال «اخحْتَوّناهم عغلی علم ح 
العالمین » بما جعل فیهم من انیا الکثیرین, ِ 0 لهم لیست 
لغیرهم, لما فی العلوم من مصالح المکلفین بانبیائهم 
تین ها چم اختارهم بانفال. <ه تیْناهمٌ » یعنی ۲۳۳ «من لیات » 
یعنی الدلالات و المعجزات «ما فیه بَلوّا مبینْ» قال الحسن: یعنی ما فیه 
النعمة الظاهرة. قال الفراء: البلاء قد یکون بالعذاب. و قد یکون بالنعمة. و 
هو ما فعل الله بهم من |هلاک فرعون و قومه, و تخلیصهم منه و اظهار 
نعمه علیهم شیئا بعد شی۶. 

ثم اخبر تعالی عن کفار قوم نبینا لی ال َلیه و آله فقال ۲ 
7 ان هی الا مَوتَنتا الاولی» آی لیس هذا الا الموتة الاولی «وٍ ما 
تَحَنْ» آی لسنا 9 بمبعوئین و لا معادین «یمَشَرین» و یقولوب «فائوا 
بآبایْنا» الذین ماتوا قبلنا و اعیدوهم «ِن کب صادقین » فی ان الله تعالی 
یقدر کات اعادة الأموات و احیائهم لان" من قدر ی النشاة الثانية قدر کی 
اعادة الاباء. و هذا باطل لان النشاة النانية انما وجبت للجزاء لا للتکلیف, فلا 
تلزم اعادة الأباء و لا تجب. 


(1) سورة 3 آل عمران آية 110 


آ هم یرم وم تج و الدین من قتلهم أَهلكنام اتهم کائوا مُخرمین 

الق لشماوات و از و ما تما این (38) ما ال 
و لك أَکترَهْمْ لایَعْلَمُون (39) ان یوم الْقصّل ميقائَهم أَجْمَهین (40) 
آریع آیات بلا خلاف. 

ان قبل: لم لم یجابوا عن شبهتهم فی الأية, و لم ببین لهم آن ذلک لا یلزم. و 

ما الوجه فی جوابهم ؟ «ا هم حَیر ام قَوَمْ ثبع» قلنا: من تجاهل فی الحجاج 
الذی یجری مجری الشغب الذی لا یعتقد بمثله مذهب لنفی الشبهة فیه, 
فانه ینبغی آن یعدل عن مقابلته الی الوعظ له بما هو آعود علیه, فلذلک 
عدل تعالی معهم الی هذا الوعید الشدید, و قال «آهم» هقلاء الکفار «حَبَرّ 
أمْ قَوَمْ تبع و الذین من قبلهمٌ» فانا «هْلَکناهَم» لما جحد وا الایات و کفر وا 
بنعم الله و ارشبکوا معاضیه فماالذی بوهن هولاء من ضل دلی, و قیل: تیم 
الحمیری کان رجل من حمیر سار بالجیوش الی الحيرة حتي حیرهاء ثم آتي 
سمرقند فهدمها؛ و کان یکتب باسم الذی ملک بحرا و برا وضحا و ریحا, 
ذکره قتادة. و قال سعید بن جبیر و کعب الاخبار ذم اللّه قومه, و لم یذمه و 
هت آن شنت و حکی الزجاج: ان تبعا کان: فقمتا و ان قومه کانوا کافرین. 
و قیل: انه نظر الی کتاب علی قبرین بناحية حمیر (هذا قبر رضوی و قبر 
جی اتف فته لا بش کان باللة شب او فبلسمی عا انب نیع من کان فرله 
من ملوک الیمن. و التبابعة اسم ملوک الیمن. 

تم قال تعالی «2 ما عاقتا السماوات ز الااض ۶ ما ما لاغبین» آی آم 
تخلق ذلک لا لغرض حکمی بل خلقناهم لغرض حکمی, و هو آن ننفع به 
العکلفین اسان فی کفتسیر الب ان 237*00 

و نعرضهم الثواب و تنفع ساثئر الحیوان بالمنافع لهم فیها و اللذات. و فی 
الایة دلالة علی من آنکر البعث, لأنه لو کان علی ما توهموه انه لا یجر به 
ای الحداع فی‌بوان آخری مع‌فا فیه فی الالم لعان لعار لابه ادا باخیار اند 
لا یجر به الی عوض 

ثم قال تعالی «ما حََمْناهما» بعنی السموات و الأرض «الًّ بالْق» قال 
الحسن معناه الا للحق الذی یصل الیه فی دار الجزاء. و قیل فیه قولان 
آخران: 

اخساه ماخلفنا هفا الا مداعی: العلم ال .خلفهمار وه الغلم لا بدغه لا آلی 
آلعتا ند 

الثانی- و ما خلقناهما الا علی الحق الذی یستحق به الحمد خلاف الباطل 
الذی یستحق به الذم. 


نم قال «و لک کته لا یِعَلَمُون » بصحة ما قلناه لعدو لهم عن النظر فیه, 


و الافتذلان: ی یه و دقن لک بزلاند. قللن: ان اقول. رم اقا[ 

و ی ی 

تال الی هن خیم المع ای آخممین + بعی الوم الخق صان شاه 
ایا سا کار ما هیارا 

فیشفی صدور المومنین و یقطع قلوب الکافرین بما یرون من ظهور الامر و 


انکشافه, و هو یوم القيامة, و بین انه میقات الخلی احتفین و هو من له 


وم لا بُغنی مَولی عن مَوّلی سَیا ۱ اللة اه 
هو الْعزیژ الرَجيم (42) ان شجرة الرقوم (43) طعام الانیم 

بَغلی في البّطون (45) ۱ 
کي الخمیم (46) حذُوةْ قَاعْتلْوة الی_سواء الْجَجیم (47) نم ِ وق 
رأسه من عذاب الحمیم (48) دق نک آثت العَزیرٌ الْکَرِیمْ (49) 

کنْثْمْ به تمْترون (50) _ 

بیان فی تفسیر القران ج9, ص. : 238 

عشر آیات کوفی و بصری و تسع فی ما عداه, عدٌ الکوفیون و البصریون 
«الزقوم» و وافقهم علیه الشامیون و المدنی الاأول. و ۳۹ العر اقیدت 

«یعْلی فی البْطون » و وافقهم علیه المکیون و المدنی الأخیر. 

قراً «یغلی» بالیاء کثیر و ابن عامر و حفص عن عاصم. الباقون بالتاء. 

من قرأً بالیاء رده الی المهل. و من قراً بالتاء رده الی الشجرة. قال ابو 
علی: من قرأاً بالیاء حمله علی الطعام, لان الطعام هو الشجرة فی المعنی 
آلا بر انهخیو الشحره ۵ الختر هو آلمدا جعبته ادا کان مفردا قی. المعتی: 
و لا یحمل علی (المهل) لان المهل انما ذکر لیشبه به فی الذوق, لان 
التقدیر آن شجره الرفم طفام الانیم عغلت فی البطمن. کالمهل غلف 
أ 


لما ذکر له تعالی آن یوم الفصل میقات الخلق پحشرهم ال فیه و بفصل 
بینهم بالحق ی یوم هو؟ فوصفه انه «يوْم لا بُغنِی فیه مَوّلی عَن مَوّلی 
سین » لأن الله تعالی آ انوم خن دلگ 7 العباد. و لولا 
ذلک لجاز آن یغری. 
ق ای اه ی آخم خن خصر آمشرحن شعای دای فلا ینافی ذلک 
ما نقوله: 
من آنه یشفع النبی و الأمة و المومنون فی اسقاط کثیر من عقاب 
الم ومتين ان الشفاعة لا تحصل الا بامر الله و اذنه. و المراد فی الاية آنه 
لیس لهم من یغنی چنهم التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 239 
من غیر آن یأذن اه له فیه علی وجه الدفع عنه و النصر له. و بین ذلک 
بقوله «و لا هم ینْضَرّونَ » و المولی>هاها الضاحب الق شانه: آن. بتولن 
وا و مس 
هذه صفیه و قد استثنا ما آشرنا الیه بقوله «الا من رَجم اللْهْ» فان من 
پرحمه اللّه اما آن یسقط عقابه ابتداء او پأذن فی اسقاط عقابه بالشفاعة 
فیه. 


تم فصن کته بانه القادر اف لا صلت وا کین عدفع لفات من بربه 


ِ به «الرحیم» آی المنعم لمن, یرید العفو عنه باسقاط عقابه. 

ثم اخبر تعالی «اِنَ شجرة الرّفْوم طعام لیم الذی یستحق العقاب 
اه اد فالزقوم ما آکل بتکژه شدید له, لأنه 
خن بط مرو با کلیس تیه آمدا ین اسسیل اناد تسش و 
زبد, فقال: 
نحن نتزقم هذا آی نملاً به آفواهنا فما یضرنا. 
کف شنت الک انه مین الممل: و هو الشیء الذی یذاب فی النار حتی يشتد 
حره کالفضة و الرصاص و غیرهما مما یماع بالنار. و هو مهل. لزنم یفهل«فین 
النار حتی یذوب. و قال ابن عباس: المهل ما آذیب بالنار کالفضة, و هو قول 
ابن مسعود و روی عن اين عباس ایضا آن المهل دردی الزیت فی النار. ثم 
وصف (المهل) بانه «یعْلی فی البْطونِ » من حرارته, کما یغلی الحمیم و هو 
الماء المغلی علی النار, فالصقل یغلی فی. بظون. اهل: النازد کها تعلی الضاء 
بحر الایقاد و الغلي ارتفاع المائع من الماء و نحوه بشدة الحرارة. و الحمیم 
الحار و منه احم الله ذلی من لقاء ای ادناه و قربه لان ما حم فللاسراع و ما 
برد فللابطاء. و منه حمم ریش الطائر اذا قرب خروجه. 
ثم بین آنه تعالی یار الملاتکه بآن یأخذوا الکافر و آن یعتلوه «الی سواء 
الْجَجیم» یعنی |لی وسطه. و العتل زعزعة البدن بالجفاء و الغلظة للاهانة, 
فمعنی التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 240 
«اعتلوه» اعملوا به هذا العمل, و منه العتل, و هو الجافی الفلیظ بقال: 
عتله یعتله و یعتله عتلا (ذا ساقه دفعا و سحبا. قال الفرزدق: 
لیس الکرام بنا حلیک |باءهم حتی ترد اٍلی عطية تعتل «1» 

و «سَواء الجَجیم» وسطه- فی قول قتادة- و سمی وسط الشیء سواء. 
1 المسافة بینه و بین آطرافه المحيطة به, و السواء العدل کقولهم: 
هذا سواء بیننا و بینکم ای عدل. 

ی ی ی ی تن ی ۳ 

و هو ما فسرناه. ثم یخاطبه فیقول له «دْق ایک نت العزیژ الْكَرِیمٌ» علی 
وجه التهجین له بما کان یدعی له مما لیس , به ی آنت کذلک عند نفسک و 
قومک. 

و یجوز آن بگفن علی شعتی فنص کایه ور * انک انت الذلیل المهین الا 
آنه قیل: علی تلک الجهة للتبعید منها علی وجه الاستخفاف به. ق ار 
الایة. نز لنتافن: این حهل: و قد کان قال: (آنا آغر من بقا و آکزماد ذکره 
قتادة- و قیل: 

القعنی انت الد کنت: لب العرز فی ووفک و الکرم بمعصية الله. و قیل: 
المعنی انک انت العزیز فی قومک, الکریم علیهم, فما آغنی عنک. 

ثم قال «اِنٌ هذا» یعنی العذاب «ما کم بفه کسترون 6 آی فشکونفیه اف 
دار الدنیا. و فی الاية دلالة علی بطلان قول من قال المعارف ضرورة. 


گر الکشانی: دق انی»-فتم الهمزه بمعتی لا انت.: آلغوید اور بانک 
التاقونت کر الهمزعءعلی وجه الانداء بالخیر که و کون التقدیر .دق 
العذاب. 

ادا اک هم وا ها ملاع ان کی ده امه ام ان 
الباقون بکسر التاء و هما لغتان علی ما حکیناه. 


1 در آاطیر ی 757/25 


قوله تعالی: [سورة الدخان (44): الأیات 51 الی 59]..... ص: 241 


ِ- 


0 شتبرق 7 (و5) #- ِِِ هم بکور عین (54) دمن 
فیها یکل ِِ آمنین  )95(‏ ,, 

بدُوفُْون فیهاً المَّت الا المَوْتة الأولی و وقاهُم عذاب الْحَجيم (56) قصْلاً 
من راک ذلک هو الَوَز الْعَظیم (57) قاتما یِسَرّناة پلسانک لَعلَهم یتدَکژون 
)8 5) فا رْتَفَب ب هم مر ف تقبون (59) 

قراً ابن ۳ و نافع «فی مقام» بضم المیم. و هو موضع الاقامة. الباقون 
بفتح المیم, و هو موضع القیام. 

لما اخبر اللّه تعالی عن الکفار و ما یفعله بهم من انواع العقاب, آخبر عن 
حال المطیعین و ما آعده لهم من الثواب, فقال «انّ المَْمن» یعنی الذین 
پجتنبون معاصیه لکونها قبائْح. و یفعلون طاعاته لکونها طاعة «فی مقام 
آمین» آی موضع اقامة- فیمن ضم المیم- و من فتحها یرید آنهم فی موضع 
قیامهم. ی ام ات سم مار و لیس هذا فی 
الدنیا, أنه لا یخلو منها احد من موقف خوف من مرض او آذی او غیر ذلک. 
ثم بین ذلک المقام فقال «فی جنات» یعنی بساتین تجنها الأشجار «و 
عیون » التبیان في تفسیر القرآن, ج 9, ص. : 242 

ماء نابعة فیها «یلبِسُون من سنذس و استبرق» فالسندس الحریر- فی قول 
ااخشیر : ۱ 

و الاستبرق الدیباج الغلیظ فی قول قتادة- و انما رغبهم فی ذلک بحسب ما 
کانوا یعرفونه, و [ن کان- هاهنا- ما هو ارفع منها و احسن «متقابلین» ای 
یقابل بعضهم بعضاً بالمحبة, لا متدابرین بالبغضة. ثم قال و مثل ما فعلنا بهم 
«کذلک و رَوَجْناهم بخور ِ فالحور جمع حوراء وی و هو شدة 
البیاض. و قال قتادق «بحور » آق. بت و منه الحور لبیاضه, و حورته آی 
مر ار وی ان اه اس ی ما سس ما ار 
منه المحور «و العین » جمع عیناء و هی الواسعة العین الحسنة, و کذلک هم 
فی حکم اللّه. و قال الحسن: العیناء الشديدة السواد سواد العین, الشديدة 
البیاض بیاضها «یذغون فیها بکل فاکهة آمنین » آی بستدعون آی نمرة 2 
غیر خائفین فوتها. ثم قال «لا یَدُوفَونَ فیها» یعنی فی الجنة «الْمَوّت 
العونه الاولن» شید آلنوت‌بالطعام الق بداق و بنکو عند. العذاق, ثم فی 
ذلک, و انه لا یکون ذلک فی الجنة, هانضا خصمم بانیم لا نجوفون الموتمع 
آن جمیع الحیوان پوم القيامة پذوقون الموت, لما فی ذلک من البشارة 
اقم بانتیاع دای ال الصاه الهشتد.فین. الخنو فاها .هن یکمن قیها هه کحال: 


۳ 


۳ 


الق اشوخ قاتا لو سفن اف انم مرموت سو ات رز مها 
طافی ای مات ار مها ی الک فیس ها هام جوم 
هذه البشارة و ان عم ذلک اهل الجنة. 

و قوله «الا الْمَوْتة الأولی» قیل ان (لا) بمعنی (بعد) کأّنه قال بعد الموتة 
الاولی. و قیل: معنی (الا) سوی کأنه قال: سوی الموتة الأأولی. و قیل: 

انها تمعنی (لکن) .و تعدیزه لکن الموته ااولی-قد دافوها, و فال الحبائن: 
هذا حکاية حال الممنین فی الاخرة, فلفا آخت هم بدلی في الدتاد و .هم ام 
یذوقوا| بعد التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 243 

النوت خاه آن فا لا عفن وتف اامشضا ال الشته الانای 
یخرجون بها من دار التکلیف, و هذا ضعیف, لان فی ذلک خبر عن حکمهم 
کی اه و انم لاه فمر ها ات سای میلعت یلیر و 
کیف پرد الی دار الدنیا؟! و حقيقة (۷۱) اخراج بعض عن کل و حقيفة 0 
اخراج الثانی عن الوقت الاول. 

و قوله 5 وقاهم عَذابٍ الجَجیم» آی یصرف عنهم عذاب النار, و لیس فی 
ذلک ما یدل علی آن الفاسق الملی لا یعذب و یخرج من النار, من حیث آنه 
لاتکون قد وقی انار انهیحتمل آفزین: 

۰ با ان کیلک محصوضا شش لا تخل الا ففن تفه اس 


۲ ان یکون المراد «و وقاهم عَذابِ الجَچِیمٍ» علی وجه التأبید او 

علی الوجه الذی ۳ 

ثم بین آن ذلک فضل من الله, و تصیم علی المصدر, و تقدیره فضل فضلا 

منه تعالی. و اخبر بان «ذلک هو الفَوَر الْعَظيمٌ » یعنی الفلاح الیظیم. 

ثم قال لنبیه صلی ال علیه و آله «قالما یَسْرْناه بلشانی اعای تدکرون » 

یعنی باللغة العرپية بخ ۵ ومفگزوا فیه, فیعلموا ان الامْز علی. ما فلناه. 
ثم آمره صلی اللةٌ غلیه و آله فقال «قارتقت» آی انتظر یا محمد مجیء ما 

9 به <المم فتظزون * ایضاً و هو قول قتادة, و انما قال فیهم «انَهَم 

ال یا ی 

المنتظر. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 214 


اشارة 


یة فی قول قتادة 


اسع تایه فاد الانات: ال گنس فد 


یسم ال الز حمرن , الرَحجیم 

جم (1) : تکزیل, بر الکتاب من ال العزیز الحکیم (2), ان فی السماواتِ 
الأْض لایات لا متیر (3) و فی خاک و ما ۲( من داب آیاث وم 
یوقوت (4), 

و اختلاف الیل الاو ی ها ۱ لرل ال من السّماء من رژق قأْبا , به الوضَ 
َعْد مونها و تطریف الرّیاح آیاث لقَوّم ِ (5) 

خمس آیات فی الکوفی و اربع فی آلباقی, عد الکوفیون «حم» و لم یعده 
الباقون. 

قراً اهل الكوفة الا عاصماً «لایات» بالکسر فی الثلاث مواضع. الباقون 
بالرفع فی الثانی. و الثالث. من خفض التاء فعلی آنه فی موضع نصب ردا 
علی (ن) و انما کسرت التاء, لأنها تاء جمع التأنیث. و قال المبرد: هذا بعد 
الواو لأّنه عطف علی عاملین علی «اٍن» و «فی» بحرف الواو, لاأنه یکون 
عطف «و اختلاف» علی (فی) و عطف ۳ (آن) بهذه الواو وحدها, فاما 
«آیات» الثانية التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 245 

فآجاز عطفها علی الاولی, لان معها (فی/ و تقدیره ان فی خلقکم. قال ابن 
غالهیه لیین. خلک لخنا, لان من رفع ایضا فعد عطف غلی عاملین:. فیکون 
عطف جملة علی جملة و یحتمل ان یکون عطف علی موضع (|ن) لان 
موضعها الرفع. و الاخفش کان یجیز العطف علی عاملین. فیقول مررت 
بزید فی الدار و الحجرة عمرو, و یحتج بقول الشاعر: 

اکل امری تحسبین امرا و نا رتاجج للحرب تارا «ل> ۱ 
العطف علی عاملین آن ِِ (آیات) الثانية بدلا من لول فیکون غیر 
عاطف علی عاملین, و تقدیره ان فی السموات و الارض لایات للموّمنین 
لایات, کما تقول: 

ضربت زيداً زیدا, فلا یحتاج الی حرف العطف, و من رفع آیات الثانية حملها 
علی الابتداء و الخبر. و جعل الثالثة تکریر الثانية بالرفع, قال الزجاج: لاأنه 
پرفع (آیات) عطفا علی ما قبلها, کما خفض (و اختلاف) عطفاً علی ما قبلها. 
و قال ابو علی: وجه قراءة الکسائی, اند لم یحمل علی موضع (!ن) کما 
حمله من رفع (آیات) فی الموضعین آو قطعه و استأنف. لکنه حمله علی 
لفظ ([ن) دون موضعها, فحمل (آیات) في الموضعین علی نصب (آن) فی 
قوله «اِنّ فی السماواتِ و الأض لایاتِ لِلمَوْمیینَ» و یکون علی تقدیر ان, 
و ان کأنت محذوفة من اللفظ و یجعلها فی حکم المثبت فیه, لان ذکره قد 
تقدم فی قوله «انّ فی السّماواتِ» و قوله «وّ فی حَلْفکم» فلما تقدم 


الجار فی هذین الموضعین قدر فی الاثبات فی اللفظ, و ان کان محذوفاً 
منه کما قدر سیبویه فی قوله: . ر ۱ ۱ 
اکل.. امریت سین امیعا. اوه تا اجه .للجن ارا۲ 


(1) قائله ابو دواد الایادی, تفسیر القرطبی 16/ 1937 [..... ] 
التبیان فی تفسیر القران؛ ج9, ص: 246 
و قیل (کل) فی حکم الملفوظ به و استغنی عن اظهاره بتقدم ذکره, و 
کذلک فعلت العرب فی الجار آلا تری آنهم لم یجیزوا (من تمرر آمرر) و 
اجازوا (بمن تمرر آمرر) و (علی آیهم تنزل انزل) فحذف الجار حسن لتقدم 
ذکر الجار, و علی هذا قول الشاعر: 
ان الکریم و آپیک بعتلم ان لم بجد یوماً علي من بتکل 

لما ذکر (علی) و ([ن) کانت زاتدة- فی قول سیبویه- حسن حذف الجار من 
الصلة, و لو لم تذکر لم یجزه. قعکی فی. نعض. الم اغات فن آبی انه قرا 
فی المواضع الثلاث «لایات فی خلقکم و ما یبث من دابة لایات» و کذلک 
الاخر فدخول اللام یدل علی آن الکلام محمول علی (ان) و اذا کان محمولا 
علیها حسن النصب علی قراءة حمزة و الکسائی و صا ر کل موضع من ذلک 
کأّن (آن) مذکورة فیه بدلالة دخول اللام, لأّن هذه اللام انما تدخل علی خبر 
(ان) انس مکی ان انا قراً «لایات » بالرفع مع ادخال اللام علیها, و 
هذا لا یجیزه اکثر النحویین کالکسائی و غیره, کما لا یجوز فی الدار لزید, و 
آحازه الصراع و اند ای ی 
ان الخلافة بعدهم لذميمة و خلاثف طرف لمما آحقر «1» 
و حکی الفراء آنه یقول العرب (اٍن) لي علیک مالا و علی آبیک مال بالرفع و 
النصب, و حکی ابو علی: انه یجوز از معهات. الا نف کل الا کتد لااول و 
کذلک فی التالت, ولا یکون عطفاً چلی عاملین, کما قال بعض شیوخنا فی 
قوله « ۹ یَعلَمُوا له مَنْ بحادد اللْة و رَسولة قأَن لَغْ» «<2» حمل الثانی 
غلی: نف عا کید للا و[ن؛ 
قد ذکرنا فی ما تقدم آن (حم) اسم للسورة, و انه آجود الأقوال. قال 
الرمانی: و فی تسمية السورة ب (حم) دلالة علی ان هذا القرآن المعجز 


کله من 


() تفف الظیر» 77:25 

(2) سورة 9 التوبة آية 64 

التبیان فی تفسیر,ٍ القرآن, 9 ص : 247 

حروف المعجم, لأنه سمی, ۹ علیه بأوصافه, و من آوصافه آنه مفصل 
قد فصلت کل سورة من آختها. و من وا هه قرف دا 
هد اسمهالدال علمیاحضاف د وصف ال الکیات باه رل من لاه 


کی عفن تشون تحت یی تنعل قرف التول بم 
بقتضی ذلک فیه من اضافته اٍلی اللّه تعالی مت آکوم الوجوهبی اعلها و 
وا عم خی اه اوق الما 1 
ای ات لد مک را تعولی القانل الم اتف لین 
اللشس ارخمی امس اف اللیه آرشم نی رر یساسا ین 
تعظیمه لربه منعقد بکل ما یدعو به. 
و قوله «من الل» یدل علی ان ابتداءه منه تعالی «الْعَزیز» و معناه القادر 
الذی لا یغالب «الْحَکَیمٍ» معناه العالم. و قد یکون بمعتی آن آفعاله حکمة و 
تصفوق بالله مسقرون توخنده ورصدی آسایه: و انم اضاف: الابات ال 
المومنین و |ن کانت ادلة للکافرین ایضاء لأن المومنین انتفعوا بها دون 
غیرهم من الکفار. و الایات هی الدلالات و الحجج. و فی السموات و الأرض 
دا ای العی من محوه کرو مسا حول تضاضا غلی آن لها حالقا ده 
ای وا را و یا 
فیها من الٍتقان و الانتظام. و فی استحالة تعلق القدرة بها دلالة علی ان 
صانعها قدیم غیر محدث و بوقوفها مع عظمها و ثقل اجرامها بغیر عمد و لا 
سند یدل علی ان القادر علیها قادر علی الاتیان بما لا یتناهی و لا يشبه احد 
من القادیتن و انه خارج عن جة الطییعه: 
تمسن ال انس خافا آ ات و ای قی لاف ختا ‏ ی 
کثیرة: مها علی لسن یا هون وضع فلس رصع اطعا 
له. التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 248 
یلعای ان صامهسالم باه فا این ال یت اش 
ال له لممماء عنص کدو اعد تفا ناوراک شین تعیم لا یر که هیر 
الخر, لان العین لا تصلح الا لادراک المبصرات و کذلک الفم یصلح للذوق, و 
الأنف للشم, و البشرة للمس, ما ور ره 
الأخر و فی ذلک أوضح دلالة علی ان صانعها عالم بهاء و آنه لا یشبهه شیء. 
من لا سود افص انیم ای کل امه سم به اععال موه 
کل حیوان, و لا يشبهه شیء فی جلالته و عظم منزلته لکان فیه کفاية علی 
جلالة صانعه و عظم خالقه. و قیل: معنی اختلاف اللیل و النهار تعاقبهما. و 
قیل: زيادتهما و نقصانهماء و نزال الماء من السچاء من الغیث و المطر و 
احیاء سایق ت ال ورن الوا 
و قوله «و بت فیها من کل دَابْةٍ» آی فرق فیها من جمیع الحیوان بان خلقها 
و آوجدها, و تصریف الریاح بآن یجعلها تارة جنوباً و تارة شمالا و مرة دبوراً 
و مرة صبا- فی قول الحسن- و قال قتادة: یجعلها رحمة مرة و عذابا اخری. 
فال حون 
کنافة السماء مسيرة خمسمائة عام و ما بین کل سماء الی سماء فتق 


مسيرة خمسمائة عام و بین کل آرضین فتق مسيرة خمسمائة عام. و کنافة 


قوله تعالی: [سورة الجانید (45): الأیات 6 الی 10].....ض: 248 


لک آباي اه للوها مک بلح قباک حدیتِ بَعْد الله و آياته وتو (6) 
ول کل آفاي آئیم (7) بِسمغ زر و آیات الله #۶ له تم بصر مَستک, کلِنْ ۰ 
بسخغها فبش خ بعداب آلیم (8) ۶ آذا علم من اباجا شا آنخذها هروا آولتک 

2 لا و وه هو ه و ۱ ت۳۹ 5 ۱ جَا 


التبیان فی تفسیر لقرآن. ج9, ص. : 249 
قراً ان و حمزةه و الکسائی «توّمنون» بالتاء غلی وجه الخطاب للکفار 
۱ مسفن لاعفا عحه ار عم و الهصی 


لا لما آخبر اللّه تعالی عنن. القران ناه تتریل هن الم و ان قین. اتسعوات: و 
0 
(نزال الماء من السماء و اخراج النبات و بث انواع الحیوان أدلة لخلقه 
تدلهم علی توحید اللّه و حکمته لمن آنعم النظر فیها, بین هاهنا آن ما ذکره 
آدلة اللّه التی نصبها لخلقه المکلفین لازاحة علتهم و انه یتلوها بمعنی 
یقروها علی نبیه محمد لیقرآها علیهم بالحق دون الباطل. 

و التلاوة الاتیان بالثانی فی ار الأول فی القراءخ, فتلاوة الحروف بعضها 
بعضاً یکون فی الكتابة و القراءة, و فلان یتلو فلاناً ی یأتی بعده, و فلان یتلو 
القرآن آی یقروه, و الحق الذی تتلی به الأیات هو کلام مدلوله علی ما هو 
به فی جمیع انواعه. هد الفزی ست کت القران و اباند آن نت فعض 
ترفن ای "1 علی الحق من الباطل, و الأیات هی الاأدلة التی 
تفصل بین الصحیح و الفاسد فهو مصروف فی الأمرین لیسلک الناظر فیه 
الطریقین, لما له فی کل واحد منهما من الفائدة فی القطع بأأحد الحالین 
ک ا تفر ادن 

ثم قال علی وجه التهجین لهم ان هوّلاء الکفار ان لم یصدقوا بما تلوناه فباٌی 
شیء بعده یومنون. . التبیان في تفسیر, القرآن, ج9, ص. : 250 

ثم قال مهدداً لهم «ویْل یل آفاي آنیم » فالویل قیل: انه واد سائل من 
خمتص صویه اظلفا. و فیل: ان الویل کلمة یتلقی بها الکفار و الفساق تتضمن 
استحقافهم الفقاب و الافا ی الکد اب و.بطلق:دلک: علی من یکتر کوبة: او 
یعظم کذبه و ان کان فی خبر واحد, ککذب مسيلمة فی ادعاء النبوة. و 
الأئیم ذو الائم, و هو صاحب المعصية التی یستحق بها العقاب. 

ثم وصف هذا الافاک الائیم, فقال «یسْمع آیاتِ اللّه» آی حججه «یتلی 
عَلیّه» آی تقراً هم ُصلٌ» آی یقیم مصرّاً علی کفره «شتکیرآ» متجیراً عن 


النظر قی آیات اللّه لا بنظر فیها و لا یعتبر بها «َاَنْ َم بَسْمَعْها» اصلا 

ثم آمر نبنه ضلی اللة غلیه و آله آن یبشر من هده صفته فقال «فیَشرة 
بقذاب الیم» آی مولم موجع. ثم عاد تعالی الی وصفه فقال (و اذا عَلِمَ مِنْ 
آیاتنا شین آتَخدها هروا) ی اذا علم هذا الأفاک الأئیم من حجج اللّه تعالی و 
آدلته شیتاً و سمعها (بّحدّها هُرُوا) آي سخر منها و تلهی بها, کما فعل آبو 
جهل حین سمع قوله (ِنَ شجرة الوم طعامٌ الأثیم) «1» ثم قال اولنک 
یعنی من هذه صفته (لَهُمْ عَذابْ مَهینْ) اک هدن ایم. نم قال (مِن ورائهم 
جَهَنمٌ) ای من بین ایدیهم یعنی یوم القيیامة (جهنم) معدة لهم و انما قیل: لما 
بین آیدیهم من ورائهم. و الوراء هو الخلف؛ لانه یکون مستقبل آوقاتهم بعد 
1 و خلفا فهو لهذه العلة یصلح 
فیه الوجهان ثم قال تعالی «و لابُکیِی عَلَهُمٌ» |ذا جعلوا فی جهنم ما کسیوه 
في دار الدنیا من جمع الأموال و لا شیناً یغنی عنهم آیضاً (ما ایّحَدُوا من دون 
اللّه أوْلیاء) یتولونهم و یحبونهم وی عنهم (و له عَذابٌ 
عَظيمٌُ) و وصفه بانه عظیم, لانه موبد نعوذ بالله منه 


(1) سورة 44 الدخان آية 44 


هدا مدق و اّذین گقژوا بآبات میم هم داب من رجز ليم (11) ال ی 
سَخر لک البَخْرَ تخر الفلک فیه بامره و لِتبتغوا من فصله و لعلکة 
تشکژون (12) و سَخْر لَعَمٌ ما فی السّْماواتِ و ما فی الأَض جمیعا من ان 
فی ذلي لایات وم یتقکژون (12) فل للذین انوا یَعِْرُوا للذین لایرَجُون 
ا یما توا جکسبون (14) من عمل ضالجا قاتفخسة و من 
۱ لب ریم ترجغون (15) 


1 
1 


نم 

ابن ۳ رجز الیم) بالرفع جعلاه صفة للعذاب. الباقون 
9 صفة للرجز, فکان قال: من رجز الیم, و الرجز هو العذاب 
فلذلک صح وصفه بأنه آلیم. ان ها ۱ 
وه ی و ال رس میات اس زامن ۲ 
رداً الی (اللّه) علی الاخبار عنه. 
معنی قوله (هذا هدی) آی هذا القرآن الذی تلوناه و الکام الذی ِِ 
بفرق به ین الحق و الاطل من ام الدینرو آلونیا نم قال تعالی (و الَذِیَ 
کقَرّوا بایایت) اللّه و جحدوها «لَهْمْ عَذابٍ» من عند الله جزاء علی کفرهم 
(منْ رخْز ألیم). التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. * 2 2 ۳ 
ثم نبه تعالی خلقه علي وجه الدلالة علی توحیده, فقال (اللهّ الْذی سَکٌر 
لک ابر تگری الْفْلکَ فیه بأَمره) و وجه الدلالة من تسخیر البحر لتجری 
الفلک فیه بامره, لنیتفی بتسخیره من فضل ال , فهو محسن فی فعله 

بستحق الشکر , به علی وجه لا یجوز لغیره, و ان احسن, لأنه عظم من کل 

م3 ۱ ی ثم قال (و سَگرّ 
تک معاشر الخلی (مافی الشماوات وما فی اارض جمهاا مره سسن. 
قمر و نجم و هواء و غیث و غیر ذلک و جعل السماء سقفاً مزیناً و جوهرً 
کریما و سخر الأرض للاستقرار علیها و ما یخرج من الأقوات منها من 
ضروب النبات و الثمار و البر فیها الی غیر ذلک مما لا یحصی کثرة من 
رت عم ال سا ای سول الصیل راما ان ها 
ام کی مس ان ین ی ی اه رات ور 
(لقوم یتفکرون) فیه و یعتبرون به. 
ثم قال لنبیه ضلی ال علیه و آله (قْل لِلْذین لوا بغْفژوا للذِینَ لا برَجُون 
ابا اللم) آق لا شانون‌عداب اه ذ انالو کم الاد یه الم کرو ول برجون 
تاج باکت کی و فیل؟ ام ۱ خن قوات الله تلمفوه ان الله 
یعرفهم عقاب سیثاتهم بما عملوا من ذلک و غیره. و معنی (یففروا) هاهنا 


هک سار شیم ی ی فاص یلاها 
4 او 7 ۰ هو من المنسوخ. و قال ابو صالح: 
اف اس توارط جات ی 

محذوف دل علیه الکلام. و تقدیره: 1 لهم اغفروا یغفروا و صار (قل ونم 
علی هذا لوجه یغنی عنه. و قال س معناه فی الاصل حكاية بمنزلة 


(1) سورة 22 الحجج آبة 39 

التبیان فی تفسیر القرآن, 9 ص : 253 

لأنه آمر و ان کان علی الخبر هل قوله (فْلْ للْذِينَ آمثوا َعْژوا) (فْل 
لعبادی الذین َو یِقیمُوا الصّلاة) ِ فهذا مجزوم ِِِ« بالجز اء. 

احتهاه بل اقم مها ایض قان: اه بعنن: الکفان قاهی الیه 


پرجعون. ۳ 

الثانی- ان یکون المعنی لیجزیهم اللّه یعنی المومنین, و یعظم آجرهم علی 
احتمالهم و صبرهم و لن یفوتوو یعنی الکافرین بل الیه مرجعهم. 

ثم قال تعالی (مَن عَمل صالحا) یعنی طاعة و خیرا (فلنفسه) لان ثواب ذلک 
عائد علیه (و مَنْ اساء) بان فعل المعصية (فعلیها) ای علی نفسه لان عقاب 
معصیته یناله دون غیره. نم قال (یَمّ الی تیک اه جعون) الذی خلقکم و 
درک نو دون اه المیافی الیت اد ۱ اخد لاه :و النهمی:.ه 
الضرر و النفع غيره, فیجازی کل انسان علی قدر علمه. 


قوله تعالی: [سورة الجاثية (45): الأیات 16 الی 20]..... ص: 253 


مس 


و لد آْنا بیی اشرائیل الکنابِ و ال : 
نام ی العالمین (16) و آشّا ناهَمٌ بیناِ من الامّرٍ فا احْتلَفُوا الا مر 
بَعدٍ ما جاءه هم الم بتغیاً هم ان ریک بیفصی ینتم يم القيامة فیماکائوا 
فبه تون (17) کم جقلناک علی يقة من الامر قائبقها و لا تثيق آهواء 
لذین ۵ فقوت (18) چخ لش نوا عتک من له سم و ۱ 


رخمة لقَوّمٍ یُوقنون (20) 


(1) سورة 14 ابراهیم آية 31 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 254 
ها ی تعالی با اعطی ی اسراتل. الکاب. بعفنی. التوراو:ه 
آتاهم الحکم, و هو العلم بالفصل بین الخصمین و بین المحق و المبطل, 
یقال: حکم فی الامر یحکم حکما, ی او 1 و احکم العمل 
احکاما؛ و استحکم الشیء استحکاما, و حاکمته الی الحاکم محاکمة (و 
رَرَقْناهَم من الطَیاتِ) فالرزق العطاء الجاری علی توقیت و توظیف فی 
الحکم, و انما قلنا فی الحکم. أنه لو حکم بالعطاء و ی ۳ 
الداثرة علي الاستمرار پکان رازقا و ان اقتطعه ظالم عن ذلک العطاء. ‏ 
قال (و قَصَلناهَم ای وا سل ی ال هی ره 
باعطائه من الخیر ما لم بعط غیره آو بالحکم لأّنه فضل منه, فاللّه تعالی 
فضل بنی |سرائیل بما اعطاهم علی عالمی زمانهم. قال الحسن: فضلهم 
اللّه علی آهل زمانهم و قال قوم: .فضلهم بکثرة الاأنبیاء منهم علی سائر 
الأمم. و اٍن کانت آمة محمد ضلی ال لیه و آله فضل فی کثرة المطیعین 
لله, و کثرة العلماء منهم, کما تقول هذا آفضل فی علم النحو, و ذاک فی 
علم الفقه, فأمة محمد ضلی اللَةٌ علیه و آله فضل فی علو منزلة نبیها عند 
له علی ساثر,الأْنییاء. و کثرة العلماء منهم و العاملین بالحق لقوله تعالی 
اکتتم خی آعة اک جَن للتّاس) «1» فأولتک خالف آکثرهم آنبیاءهم و وافق 
کثیر من هوّلاء علماءهم و آخذوا عنهم و اقتبسوا من نورهم. و الفضل الخیر 
الزائد علی غیره و امة محمد صلی اللهّ علیه و اله افضل 


(1) سورة 3 آل عمران آية 110 


ثم قال (و آتیناهم) یعنی آعطیناهم ییات من الأْم) آی دلالات و براهین 
واضحات من الأمر نم قال (فما اختلفوا) ی لم یختلفوا (الا من بَعَد ما 
جاءَهَمْ الْعلمْ بَغیاً بیَْمٌ) فالاختلاف اعتفاد کل واحد من النفیسین ضد ما 
یعتقده الأًخر |ذا کان اختلافاً فی المذهب, و قد یکون الاختلاف فی الطریق 
بأآن یذهب آحدهما یمنة» و الاخر يسرة, و قد یکون الاختلاف فی المعانی 
بان لابند آخدهما مشد آلاخر. فی ما برجم الی:داته و اختلاف نی سر ائیل 
کان فی ها برسع ان الضد اهب 
و قوله (بغیاً بینهم) نصب علی المصدر, و یجوز ان یکون علی انه مفعول له 
آی. اختلعوا للیفن و طلب: الریاسه نو معتی الفی الاسغعلاع بالظامن و هو 
خلاف الاستعلاء بالحجة. و البغی یدعو الی الاختلاف لما فیه من طلب 
ال ففه بضا لا برجم الی خفیفه و یس فی الخکهه: مق نها انز لی تظلا 
للرئاسة و الامتناع من الانقیاد للحق بالانفة, ثم قال (ٍن ربک) یا محمد 
ی وم آلمیامه) اه کی ممضس اشعی شمه اامظال قم 
ما کانوا یختلفون فی دار التکلیف, و قپل: الحکم العلم بالفصل بین الناس 
فی الامور. تم قال تالن له علی له علید ال( جعلناک) پا محمد 
(علی شریقه من اافر) فالشریعة الستتة النیة من شلی. ظریقها ادته: [لت 
الفیه کالشرشه الس هی طیی ال الما و هی امه وید علی 
الطریق الی الجنة کاداء هذا الی الوصول الی الماء, فالشريعة العلامات 
المنصوبة من الأمر و النهی المقدية الی الجنه, ثم قال (فاتبعها) یعنی اعمل 
او رو لا ی ااء النین لا علمفی) الحوه هل تصاون هی 
بین الباطل. 

نم اخبر النمی ضلن اله غلیهو الغ‌فقال ( مغ لق ها غی مخ الله‌شیا) 
بعلی هولاء التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 256 
الکفار لا یغنون عنک پشیناً (و ان الظالمین) نفوسهم (َعْصُهْم أََلیاء بَمْض) 
بفعل المعاصی (5 اللَه ولو الققین) الذین یجچتنبون 0 و یفعلون 
طاعاته. 
ثم قال (هذا) یعنی هذا الذی ذکرناه (بصائر للناس) ای ما یتبصرون په 
واحدها بصيرهة (و هدی) ای و دلالة واضحة (و رحمة) ای و نعمة من الله 
علیهم (لقوم یوقنون) بحقيقة ذلک. و نما اضافه الی المومنین لانهم الذین 
انتفعه‌اية کون الکفار الفین لم تفکرها فد 


۳ ۳ 
1 
ج 
۴ 
ِ 
42 
ت: 


سب الْذین اجْتره سا َهُمْ کالذین منوا و عَملوا 
السَالحاتِ سواءٌ مَحْباَمْ و ماقم سا ما یحو (21) و خَلْق له 
السّماواتِ و الارْض بالحق و لجّزی کل تقس بما کسیّت و هم لا یْظْلْمون 
(22) | فرایت من انحذ الهَهُ هواة و اصَلهٌ اللة عغلی علم وَرحَتَم علی سَمعه 
قلبه و جَعل علی بچرو غشاوة فمَن بهّدیه من بعد الله | فلا تذکرون 
(23) و قالوا ما هت الا حبائتا الدئیا تفوث و تخیا و ما تلکنا الا اهر و ما 
هم بذلک من علم ان هُم الا یَظتون (24) و |ذا ثلی عَلیَهمٌ آیائنا بیناتِ ما 
کان ححتهم الا ان قالوا انوا بأبائنا ان کنثْمُ صادقین (25) " 


قرأً اهل الکوفة الا آبا بکر (سواء) نصباء الباقون بالرفع. و قراً اهل التبیان 
فی تفسیر القرآن, ج 9, ص. : 257 

الکوفة الا عاصماً (غشوة) علی التوحید الباقون (غشاوة) علی الجمع. من 
رفع (سواء) جعله مبتدا و ما بعده خبرا عنه, و یکون الوقف علی قوله (وَ 
عَملوا الصَالحات) 

تاما. و یجعل الجملة فی موضع النصب. لأنها خبر ل (جعل) و رفع (سواء) 
نه اسم جنس لا بجری علی ما قبله کما لا تجری الصفة المشبهة بالمشبهة 
فی الحال و الخبر و الصقة سبیله واحد |ذا کانت لسیب الاو .و من نصب 
یحو ال عون ها و ابا راهم ول 
لاول, و ان جعلت (کالذین آمَئوا) 

و یرفع (محیاهم) بمعنی استوی محیاهم و۳ .و من (غشوة) جعله 
کالرجفة و الخطفة. و من قرا (غشاوة) جعله مصدرا مجهولا, و الفعلة المرة 
اله‌احدج ه قال قوم هها ان نصعتی. وا هه کی ااصم انضا و قل: فی 
الضمیر فی قوله (سَواء مَحْياهم و مَمائَهَمٌ) 

قولان: 

اخوهاه انم یه للکتار کمن الحین اختا. 

و الثانی- انه ضمیر للقبیلین. فمن جعل الضمیر للکفار قال (سواء) علی هذا 
القول مرتفع بأنه خبر ابتداء متقدم و تقدیره محیاهم و مماتهم سواء أی 
لأنه اثبات اکن بأن محیاهم و ما وه یستویان " دم و ۳۹ من رحمة 
الله. مهن قال الخصر برخم اف النسلین قالش آن سضت رسای علت 


انه مفعول نان لاأنه ملتبس بالقبیلین جمیعاً. و لیس کذلک الوجه الاول, لاأنه 
للکفار دون الموّمنین, فلا یلتبس بالموّمن حیث کان للکفار دونهم التبیان 
فی تفسپر القران, ج9. ص: 258 
یقول الله تعالی علی وجه التوبیخ للکفار علی معاصیهم بکفرهم بلفظ 
الارتفاس ام حت اه ی (آم) ملد ان کن المره عووها 
کشت ادن ایا الستات:و العنسان و الیو یر شیاه فا 
مضی. و الاجتراح الاکتساب اجترح السيثة اجتراحاً ی اکتسبها من الجراح. 
لأن له تثرً کتاتیر الجراح. 
کر ۱ 
یسر صاحبها باستحقاق المدح بها علیها, کی ی 0 و 
قال آلرمانی: القبيخ ما لیش للقادر علبة آن بفعله. و الحسین, هو ما للقادز 
علیه آن یفعله قال: و ال وی مرن ای و ارات ال 
التکجة ولا السفه. و الحفل لش ععلی ضه لم یکی لها وه 
شلات لها ان قادراً علیه. و المعنی أ یظن هوّلاء الکقار المرتکبون 
للمعاضی الدین ایا المبانم از کم لیم بعکم المسین المعتر کین 
بتوحید اه المصدقین لرسله العاملین بطاعته ؟! 

ثم اخبر عن الکفار فقال (سَواء مَحْیاهم و ممائْهْمْ) 
اه ی 
تفع الظاعات قم رل المیت و ال محای : الما یموت علی ایمانه 
و پبعث علیه. 10 ۳ ثم قال (ساء ما 
هم و ن‌( 
آی بتس الشیء الذی یحکمون به فی هذه القصة. ۰ 9 انما قال (یحکمون) مع 
ان الحکم مأخوذ من الحکمة, و هی جاتیه: و 
الحكمة. کما قال (حَجْنْهُم داجِصَة عند ربهخ) «1» و قوله (ما کان حجْتَهَمٌ الا 
الوا وا بآبائنا ان کلم صادقین). 


(1) سورة 42 الشوری اية 16 

التبیان فی تفسیر القرآن, 9 ص ۳ 

ثم قال تعالی (و حَلَقّ ال السَماوات 5 الرّضَ بالْعَتٌ) أی للحق لم یخلقهما 
ی ی ی ی تس یی وت ِِِ 
هم لابْطلِمون) آّی لا ییخسون حفوقهم. 

تفا( ریت من ابَحَدّ) يا محمد (الهَه قواغ) و انما سمی الهوی الهاً من 

حیث آن العاصی یتبع هواه و یرتکب ما یدعوه الیه و لم پرید انه یعبد هواه 

اوهتعتقد آنه فحق. له لادم لان دلی لاعف احفه فال الخسن: معنام 


اتخذ الهه بهواه, لأأن الله یحب آن یعرف بحجة العقل لا بالهوی. و قال سعید 
بن چبیر کانو یعبدون العزی و هو حجر آبیض حیناً من الدهر, فذا وجدوا ما 
هو آحسن منه طرحوا الأول و عبدوا الاًخر. و قال اپن عباس: معناه آ فرآیت 

من اتخذ دینه ما بهواه لأنه یتخذه بغیر هدی من الله و لا برهان. و قوله (5 
له ال لی علم) معناه حکم الله بضلاله عالماً بعدوله عن الحق. و 
یحتمل ان یکون المعنی یعدل اللّه به عن طریق الجنة الی طریق النار جزاء 
علی فعله, عالماً بانه یستحق ذلک (و خَتَم علی شمه ودقلیه ).و فد فیتر ناه 
و ها سصف. وان انم بل علهما اه دنل علی رده خلاله و 
استضافه مایا ا هل مها ماع من عل الامان‌بو الطاعات ( ۰ 
جَقل عغلی بضره غشاوة) شبهه بمن کان علی عینه غشاوة تمنعه من 
الأبصار, لان الکافر |ُذا کان لا ینتفع بما براه و لا یعتبر به, فکأنه لم پره. ثم 
قال (فمن بهدیه) [لی طریق الجنة او من یحکم بهدایته (من بعد اللّه) |ٍن 
چکم الله تحلافه (ا فلا خدکری ای اقلا کرو فعلفور از الاخد علی 
ما قلناه. 

پمک این لاه آمم فالراسا هت اه الا امه انس الا 
الا هذه الحياة التی نحن فیها فی دار الدنیا (نموتث,ه ککیا) ه قیل فی التبتان 
فی تفسیر القران 9 ص: 260 

معناه ثلائة اقوال: 

آحدها- اتهلی الصا یو در ما و و ی رو لا 
بعث علی ما تدعون. 

و الثانی- انیکهن الضراد تفت و نصا اولاوا کسا بمال ما مات ات 
ابناً مثل فلان و الثالث- آن یکون المعنی یموت بعضنا و یحیا بعضنا, کما قال 
تعالی (قاتلولأَفسک) «1» آی لیقتل بعضکم بعضا. ۱9 تقولوان 
(و ما یُهیِکُنا الا الدَهْرّ) بعنون مرور اللیل و النهار و الشهور و الأعوام ثم 
ار تال فقال ( ماه ینک من علم) ای لیس هم با ولنه عم 
(اٍن هم الا یَظْتُونَ) ی و لیس هم فی ما بذکرونه الا ظانین و انماالأمر فیه 
بخلافه. ۰(« و اذ تثلي هم آبئابنا) ی اذا قرئت علبهم 
ی نْ قالوا) یعنی لم یکن لهم فی مقابلتها 
حچة الا قولهم (اثتوا بآباتا) الا س ماه و اد نکش سوفن( مس 
ی 


و رهم فی رَخمته دک 5 هو تو ال ۳ 130 


(1) سورة 2 البقرة آية 54 
التبیان فی تفسیر القران. ج9, ص: 261 
تقول الهتعالی لته ضلی له علیه و الب رقل) لیم با محیه (الاه کیت 
فی دار الدنیا, لأْنه لا یقدر علی الأحیاء احد سواه تعالی لأْنه قادر لنفسه ( ثم 
یمیتکم) بعد هذا ( 2 الی یوّم القیامَة) بآن یبعثکم و یعید کم اخاعر .و 
انما احتح بالاحیاء فی دار الدنیا, لأن من قدر علی فعل الحياة فی وقت قدر 
علیها فی کل وقت. و من عجز عنها فی وقت و تعذرت علیه مع کونه حیاً و 
مع ارتفاع الموانع عجز عنها فی کل وقت. ثم بین آن یوم القيامة (لا ریب 
فیه) آی لا شک فی کونه (و لكش أکتر الّاس لا یعْلَمُونَ 0 
عن النظر الموجب للعلم بصحة ذلک. تم قال.عالی رو لله خلی التماوات 
و الرْض و یوم یَفُومُ) أّی و له الملک یوم تقوم (الساعة یخسر فیه 
المبطلون) ثواب الله. و المبطل هو من فعل الباطل و عدی عن الحق. 

ثم اخبر تعالی رن حال یوم القيامة فقال, (و تری کل أَئة جاییة) فالامة 
الجماعة التی علی مقصد, و اشتفافه من امه یوّمه آا اذا ی 
اف الأْنبیاء (جائیة) و قال مجاهد و الضحاک و آبن زید. معناه باركة 
مستوفرة علی رکبها و الجئو البروک. اه ای ی ری الاصابع, 
فهو ابلغ من للجنو. 
و قوله (کل أم تدُعی الی کتایها) قیل معناه الی کتابها الذی کان التبیان 
فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 2602 
7 حکی دک عن الجاحط. و ااول الوجه 
مکی انههال ام ای ری ها کم وشن طاعه ان معصیه 
علی الطاعة بالثواب و علی المعصية بالعقاب. ثم قال تعالی (هذا کتابنا) 
عتی الذی آستسخ (تطِقْ عم بالع) جعل ثبوت ما فبه و ظهدره 
بمنزلة النطق, و انه ینطق بالحق دون الباطل. ثم قال تعالی «انا کنا 


تست تستنسخْ ما کنثم تعملون» قال الحسن: نستنسخ ما حفظت علیکم الملانكة 
ی و قیل: و ی ان 
الجزائية فی قول ابن عباس- و 

ری خن لت کلیم المتلام آن للملا که تر لو کی کل پوس بکنیون یه 
اعمال‌ نی ادخ 

, و معنی نستنسخ نستکتب الحفظة ما یستحقونه من ثواب و عقاب و نلقی 
شا تاه سا انم الخفظ: اه بیینون. جمیعه. 

ثم قسم تعالی الخلق فقال «قَأتّا الذين آمَنوا و عَملوا 0 ی 
صیر 99 بوحدانیته و صدقو| رسله و عملوا الاعمال الصالحات 9 

رم فی رَجْمیه» من الثواب و الجنة. ثم بين ان «ذلک هو الق لین > آی 
الفلاح الظاهر. 


- 


: تک آباییي ثثلی عم قاسَتکیئم و کم قوماً 
مُجْرِمین (31) و |ذا قیل اِنّ وِعْذ اللّه و" و السَاعَةٌ لا ریب فیها فُلْمْ ما 
7 الا د (2 


هم 
قلله الحفد رت الشماوات و رب الأَض 9 العالمین (36) و له الکیّریاء 
فی السماوات و اارض و هو العزیژ ا ليم (37) 
التبیان فی تفسیر القراً پ, ج9, ص: 263 
سبع آیات بلا خلاف قرً حمزة وحده ِ الساعة لا ریب فیها» تضا عطفاً 
علی «آن وعده» و تقدیره این وعد الله حق و ان الساعة آشنگ: الباقون 
بالرفع علی الاسیثناف او عطفاً علی موضع (ان). 
لما اخبر اللّه تعالی عن حال المومنین العاملین بطاعة ال و انه یدخلهم 
الجنة آخبر عن حال الکفار, فقال «و ما الذین کقژوا» آی جحدوا وحدانیتی 
و کذیوا رسلی, بقال. لهم. «۱ قلم تم آیاتی» و حججی «ثلی عَلیِکمٌ» فال 
الزجاج: 
جواب ((ما) محذوف و الفاء فی «ا فلم » دلالة_علیه بتقدیر فیقال لهم «ا 
فلم » و مثله قوله «قأَمَا الذین اسخرت دحوهیم ا کف یم نید بْدّ ایمانکم» «ل » 
و تقدیره فیقال لهم آ کفرتم بعد |یمانکم. و قال قوم: ۶ خوات «اما» الفاء فی 
«ا قلَم تکن آیاتی» الا آن الالف تقدمته, لان لها صدر الکلام. 
و قوله (فاستکبرتم) فالاستکبار هه طلب. التعظیم فی اعلی المر اتب 


صفة 


(1) سورة 3 آل عمران آية 106 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 2064 
ذم فی العیاد و کذلک متکبر. انها تقتضی الفضایم. فی اعلت. الفرانب: خ(ا 
یستحق التعظیم فی علی_المراتب الا من لا یجوز علیه صفة النقص بوجه 
9 و کم قَوما مَجرمین » آی عاصين, فالاجرام الانقطاع الی 
الفساد, و آصله و قطع الفعل عما تدعو الیه الحکمة. ثم حکی تعالی انه «ذا 
قیل, 9 33 اللّه حق» آی ما وعدوا به من الثواب و العقاب کائن لا محالة 
و آن السَاعة لا رَیب فیها» آی لا شک في, حصولها «قلتم» معاشر الکفار 
«ما تدّری ما السَاعَةّ» ای لا نعرفها «رِنْ تظرد ال ظتَا» لیس نعلم ذلک «و ما 


تخَنْ بِمَستیقنین » آی لسن بمستیفنین ذلک. 
تم اخبر خعالی ففال ,و بدا لیم ستات ما عیلوا» فان هر له تجزا: 
۱۹9 التی عملوها فی دار التکلیف من العقاب سس حاق بهم » آی حل 
بهم جزاء «ما کائوا به یِسْتَهزوّنَ» باخبار اللّه و اخبار نبیه «و قیل» لهم 
«لْیوْم تساكُمٌ» آی نترککم فی العقاب- فی قول ابن عباس- و نحرمکم 
تواب الجنة «کما تسییغٌ» آی کما نرکتم التأآهب ل «لقاء بَقَمکم هذا» فلم 
۱ الطاعات و ارتکبتم المعاصی و قالي مجاهد: کنسیانکم یومکم 5 
مَأواکم كت آی متفر هر جهنم «3 ما لکف ین ناصرین ؟ یدفعون ع: 
دی نان قال «دلکم باتکم اتحانم آیات ال فژوا» تعتیم حخکق و ان 
(هزوا) آی سخربة تسخر هزغ متا «و نکم الحیا الدر تیا ای:خدعتکم ژینتها 
و معناه اغتررتم بهاء «فالیوم < تخرجون منها» یعنی من التار. 
و قرأً اهل الكوقة الا عاصماً «یخرجون» بفتح الیاء و بضم الراء. الباقون 
بضم الیاء و فتح الراء. ۰ و من فتح الیاء, فلقوله «یریدون أنّ یَخرّجوا من الثّار 


۶ و و 0 هو 


و ما هم بخارجین منها» «1» و من ضم فلقوله «و لا هم یُسْتعْتبُونَ» و 
طابق بینهها 


(1) سورة 5 المائدة آية 40 
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و معنی «و لا هم یستعتبون» ای لا یطلب منهم العتبی و الاعتذار, لان 
التکلیف قد زال. و قیل: معناه لا یقبل منهم العتبی. و قیل: الوجه فی ظهور 
احوالهم و سیئاتهم فی الاخرة التبکیت بها و التقریع بالتکذیب لما کان 
یمکنهم معرفته لظهور حججه علی خلقه 

تمخال بعالی ففللد العف وت الما رات رت الار بت الفالیته آخ 
الشکر التام و المدحة التی لا وا مدحة للّه الذی خلق السموات و 
الأرض و دبرهما و خلق العالمین 5 1 الکیُریاء فی السماواتِ 5 الاض » 
آی له السلطان القاهر و له العظمة العالية التت هقی خی المراتب لا 
پستحقها سواه «و هُو الْعَزیٌ» آی القادر الذی لا یغالب «الحَکیمُ» فی جمیع 
افاله یل ریا عیاش اهه مه الکمار افیا هعل بو و 
تالسوعی,هن التوات . 


اشارة 


مکية بلا خلاف, و هی خمس و نلائون آية فی الکوفی و اربع و ثلائون فی 


البصری و المدنیین عد آهل الکوفة (حم) 1 و لم یعده الباقون. و الباقی لا 
خلاف فیه 


[سورة الاحقاف (46): الأیات 1 الی 5 ]..... ص: 266 


بشم ال الرَجْمن الرّچیم 


چم (1) تزیل الکتاسم من ال اْعزیز الحکیم با 0 
ال ض و ما بیتهُما الا بالق و اجّلِ مُسَمّی و الذین کقژوا عَمّا انذژوا 
رون ( 3) قل | راز ما تذغون من ژون الله آژونی ما ذا وا من 
لازض ام لهَمْ شک فی السْماواتِ ت ا/ نوی یکتاپ من قبل هذا او اثارخة من 


عم ان کب صادقین (4) 
و من أضل من بَدغُوا من ون اللّه من لا یَسْتجیتٌ لَ اٍلی یوم الْقيامَة و 
هم عَن دُعایئهم غافلون (5) 

ک نات ی اد و اس ی با اه قه ای ماد لمع 
الباقون. 

و قد پینا معنی قوله (حم] و اختلاف العلماء فی ذلک, و بینا ایضاً تأویل قوله 
«تئزیل الکتاب مِنّ ال العزیز الحکیم» فلا وجه لاعادته. و قیل: الوجه فی 
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تکریر ذلک الابانة عن آن هذه السورة حالها حال السورة التی قبلها فی آنه 
تعالی نزلها و شرفها و کژمها فی الاضافة الی العزیز الحکیم. و العزیز 
لایر یالتعا نمی و فیل هه الفرن فی انقاهد .هت اعدانه 
الحکیم تن اففاله هم قد نکی الخکنم ی لالم تضرنت اسر ال ۲ 
ی میا ها کی اس عسو صت مدرم یس ری 
صد اله بت الدلیل: 

نم قال تعالی مخبراً انا «ما حَلَْتا السَماواتِ و الرَضَّ و ما بَیتهُما الا بالْحَق» 
و معناه نا لم نخلق السموات و الأرضْ و ما بینهما الا بالحق و معناه اٍنه لم 
توجد. السموات و اارض.و ما نتهها من ااجاس | للحق:ه عرنن الحلق 
لضروب النعم و تعریض المکلفین للثواب الجزیل و لم نخلقها عبثاً و لا سدی 
بل عرّضناهم للثواب بفعل الطاعات و زجرناهم بالعقاب عن فعل المعاصی 
و قذرنا لش آوقات شیم الا و اوقات نجازيهم فیها «و اجَلِ مسه مسمی » ای 
مذکور للملا نکه فی اللو: الم فو ظ 

نم قال 5 الذین کقروا» بوحدانية ال تعالی و جحدوا| ربوبینه «عَمَّا ئوا» 
به معرضون و عما خوفوا العمل من خلافه بالعقاب «معرصُون » آی عادلون 
عن الفکر فیه و الاعتبار به. 

نم قال «فْلّ» یا محمد ضلي ال علیه و آله لهّلاء الکفار الذین یعیدون 
الاصنام و یدعون مع ال الا آخر «ا ریم ما تذغون من دون الله» آلهة ‏ و 
توجهون عبادتکم الیها بأٌی شیء استحقوا ذلک «أرونی ما ذا لوا من 


ی 


الرَض» فاستحقوا بخلق ذلک العبادة و الشکر «اأم له شرک فی 


السُماواتِ » ی فی خلقها؛ فانهم لا یقدرون علی ادعاء ذلک. 
ثم قال لهم «انتوتن بکتاب من قبل هذا» یعنی هاتوا بکتاب اتلد اللّه بدل 
علی صحة قولکم قبل هذاً القرآن «او آارة من علم» یعنی شیء یستخرج 
منه التبیان فی تفسیر القرآن, 9 ص: 208 
فیثار فیعلم به ما هو منفعة لکم- و هو قول الحسن- و قال مجاهد: معناه او 
علما با وود عن غیرکم- و یوّدی اه و هم و اثره و آثاره, و منه 
الحدیت الماتور آق المرفوع- یدل علی صحة ما تذهبون الیه. و قال ابو بکر 
و این عباس: معناه وه سس علم شود بصحه تواکم و صدی دعوا کم 
هن کم صادقین » فی ما تذکرونه و تذهبون الیه. و یقال: اثر الشیء اثارخ 
قبح قباحة و سمح سماحة, قال الراعی: 
و دات آثارخ اکلت: غایه 
یعنی ذأت بقية من شحم. ثم فال تعالی, «و من ال 4 ام ان هه 
طریق الصواب «مِمَن یذغوا مِنْ دون الله» ای یضرع الیه و یوجه عبادته 
الی «من لا بستخیت له الی, : یوم الْقیامة » مع ظهور الدلالة علی توحید اللّه 
و وضوح آنار نه تسه خی ضایر «و همْ» مع ذلک «عَن دعایَهمْ» ایاهم 
«غافلون» آی ذاهبون عن الفکر فیه, لانمم لا یعقلون و لا یفقهون. و ِِ 
ذهاب المعنی عن نفس العاقل بمعنی یمتنع به ادراکه. و ضده اليقظة, و 
حضور المعنی لنفس العاقل بما بجد ادراکه, و انما هد عن الأصنام (9 
النون مع آنها لا تعقل لما آضاف الیها ها یکون من العقلاء. کنی عنها 
بکناپاتهم. کما قال « الشفس و الْقَمَر را یم لِی ساجدین» «1» و قوله 
«کل فی قَلِ یَسبجُو حون » <2 ». 


قوله تغالی: سورع الاحقاف, ( 146 آلایانت. 6 ال 1 ات ی : 268 


و اذا خشر الّاسْ کائوا لَهم آغداء و کائوا بعباَتهم کافرین (6) و |ٍذا ثثلی 
علثهة ایا شاپ فال الذین کقزوا لح لا جاءقق هز رز 


۱۳ 
نب 


یِفولون افتراة قَلّ ان افتریثة قلا و ۲ 
تفیضُون فیه گفی یه شهیدا بیّنی و بتکم و هو الْعَمُور الرّحیمْ (8) فْلّ ما 
کنث بذعا من الرْسُْل و ما آذری ما یفغل بی و لا یک لِنْ لئيع الا ما بُوحی 
و تذیژ مُبین (9) قل أْ رأَبيم ان کان من علند اللّه و میم به 
شود : ِِِ. 

م‌ 


(1) سورة 12 یوسف آیة 4 

(2) سورة 36 یس آية 40 
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1 
له, یعنی الأصنام التی عبدوها و انهم‌عن دعائهم غافلون ایضا, ذکر انه «اذا 
خشر التّاسُ » بوم القيامة و بعتهم اللّه للثواب و العقاب «کانوا هم آعدا#» 
یعنی هذه الأوثان التی عبدوها ینطقهم اللّه حتی یجحدوا| آن یکونوا دعو الی 
عبادتها او شعرت بذکر من آفرا «چ کائوا بعبادَتَهم کافرین» یعنی یکفرو ن 
بعبادة الکفار لهم و یجحدون ذلک. ثم وصفهم ایضاً فقال «و اذا لی 
عَلَیهمٌ » نفتی هغلاء الکفار الدین وضقهم «ایاشا» اق ادشا التی آن زناها من 
القرآن و نصبناها لهم. 

و الاية الدلالة التی تدل علی ما یتعجب منه, قال الشاعر: 

بای یقدمون الخیل زور کأن علی سنابکها مداهاً «1» 

و پروی مناکبها و «بیْنات » آی واضحات «قال الذین کقروا» بوحدانية 


(1) مر فی 6/ 63 

القییان فی تفسیر القرآن, ص : 270 

اللّه و 0 نعمه «ِلحَقّ تا !| جاءَق» یعنی القرآن, ‏ و المعجزات التی 
ظمرت..علی بد. النیی. ضلی اللة غلبه و اله خهدا سته عسگ» آع خیله 
ی 9 
قال انة معجزح کان کافرا, لانم لا یمکنه.مم.هذا القول آن یفزق تین ان و 
الم تیف , 
تم قال عای اون اراخدای بل قولین اافه. مج اخترعه.فقال, االه 


تعالی له «قل» لهم «ان» کنت (افتریته) و اخترعته (قلا تلکون لی من 

اه ین آی ان کان الأمر علی ما تقولون |نی ساحر و صفتر لا یمکنکم 

تمیعوا الله‌متی ۱ اراد اهلاکی صلی افنرانی, علیه ی آعاد ما تون 

فیه) یقال: 

آفاض القوم فی الحدیت اذا مضوا فیه, و حدیث مستفیض آی شائع. من 

قولکم هذا سحر و افتراءء ثم قل لهم (کفی به) یعنی بالله (شَهیدا ی و 

لا اه ال ی توت ان ار 

بکثرة نعمه علهم. و فی ذلک حث لهم عليي المبادرة بالتوية و الرجوع الی 
نی ال نان رفن بآهعید یاهع الما کت با بر 

الشل) فالبدع الاول فی الأمر یقال: 

هو بدع من قوم آبداع قال عدی بن زید. 

فلا آنا بدع من حوادت تعتری رجالا عرت من بعد پوس و اسعد «1» 

قال اين عباس و مجاهد و فتادة: معناه ما کنت بأول رسول بعث و قوله و 

ها آدری ال یمرو ایک عال العشن» ام لا در ها مرش اه 

ی بر اب 0 

[0 


(1) تفسیر الطبری 0 4 1 ۳ 
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عقاب اللّه و محذراً من معاصیه و مرغباً في طاعاته. و 

1 ان ات الی‌های ال عم و لها مها ی ان 
هک میالع فعال هم ارات ی مرا آخاجن الی از رات 
نع مسر ففرجو | بدلی ما اعو دی فا 

با وسول اللم‌ضا بری ماسقا معر‌فایرلن الم الم 

و قوله (مبین) معناه مظهر لعم الحق فیه. 

ثم قال (قل) لهم يا محمد (أ ام ان کان من عئد الل) یعنی هذا القرآن 
(و کفرتم به) یعنی بالقرآن (و شهد شاهدٌ من بنی اسْرائیل عَلی مثله) قال 
ابن عباس و مجاهد و قتادة و الضحاک و الحسن و عون بن مالک الاشجعی 
صحابی, و ابن زید: تزلت الابة فی. عبن الله بن سلام. و هو [لشاهد من بنی 
رال رو دا یسم سا ای الی ی لاه له وله و 
فال رل لسن یود ی تیم بتولون هو آعلمیا: قر قالی ول 
فلت هم ان التوراه دای سیر آن ای نها واصحه قلما سالیم 
عن. ذلک,.قالها دلک:. فجند اظهر .این سلام. ایمانه و اوقفهم .علی, ذلک, 
فقالوا هو شرنا و ابن شرنا. و قال الفراء: هو رجل من الیهود. 


و قال مسروق: الشاهد من بني |سرائیل هو موسی علیه السلام شهد علی 
التوزاخ کما شهد النتی ِِ الله علیه واله علی القران فال؛ لان السور 
مکیة و ابن سلام اسلم نالمدنه: 

و فوله: (فاعن و اشترن) عن الایتانه خواب ان کانمن اعت اللم) 
محذوف. قال الزجاج: تقدیره (فَاَمَن و اسْتَکیرْْمٌ) فلا تومنون. و قال غیره 
تقدیره فا ای ی اس ان مفال اس ات فاحل 


نم اخبر تعالی فقال (ار الله لاعدی الوم الطالهین) و یختمل آمرین؛ 
و آنة لا هدمع الی الحه لارتحفافیم العقات 
و الثانی- انه لا یحکم بهداهم لکونهم ضلالا ۳ و لا یجوز ان یکون 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 272 
المراد لا بهدیهم الی طریق الحق؛ لأْنه تعالی هدی جمیع المکلفین بت 
لهم الأدلة علی الحق و دعاهم الی اتباعه و رغبهم فی فعله. و قد قال (و 
امّا تمَود فهدیناهم تک ستحبوا العمی علی الهّدی) «1» فبین آنه هداهم الی 
الحق و ان اختاروهم الضلال. 


و 
تیا 

ب 

5 
ح 
ِ 
کت 
۱ ۱ 
8 ِ 
9 

0 
0 


۰ بر بط باه 
اما 


قراً ابن کثیر- فی احدی الروایتین عنه- و نافع و ابو جعفر و ابن عامر 


(1) سورة 41 حم السجدة اية 17 
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عقوت (لتدر بالاء علی وفحه الخطات: وجوز آن, یکین فردودا ای 
اللسان و هو مونت. . الباقون بالیاء علی وجه الاخبار عن الکتاب او القرآن. و 
قراً اهل الكوفة (احسانا) بالف. الباقون (حسنا) ۳ ۱ 
ابن کثیر و نافع و الکسائی و ابو عمرو (کرها) بفتح الکاف. الباقون بضمها, 
و هما لغتان. 

و قراً یعقوب (و فصله) بفتم الفاء و سکون الصاد من غیر الف. الباقون (و 
فضاله) مکسر الفاع ه اسات الفر و سا لشانعساعات الالت کلام العرت: 
فی الجدیت (لا رضاع بعد فصال) و روی بعد (فطام). 

اختو الله تعالی عون الکقان الفین جوا فحدانبه له و کتیها یبه مجمد 
علی اه لش ع الم اسهم عالطا رالا ی آمتوا هون 1۹ (لو کان) هذا 
الدی بو کفتنا فلا المسلمون الیه*محمد و من اتیعه (حیراا ای شما غاح 
اه اج بظهزانا لک (ما سعونا بعتی الکفار الذین آنوا به(الیه) آق الب 
|(تباعه لأْنا کنا بذلک آولی و به احری, و حکی ان اسلم و غفار و جهينة و 
مزينة لما اسلموا قال بنو عامر ابن صعصعة و غطفان و اسد و آشجع هذا 
القول, فحکاه اللّه. و السیق المصیر الی الشیء قبل غیره, و کذلک السابق 
الی الخیر و التابع فیه, فقال اللّه تعالی (و از لَمْ تَهتَدُوا به) یعنی هولاء 
الکفار_بهذا القرآن و لا استبصروا به و لا حصل لهم العلم بانه مرسل داع 
الی-الله (قشت‌رلون ها افک قدیم) ای کذب متذض یت لم بهندوا نم 
۳9 القدیم السالفة فن التفدم ای لیشن آمل من ادعی الکدت فی دای 


بل قد تقدم آشباهه. و القدیم فی عرف اللفة هو المتقدم الوجود. و فی 
عرف اکن هر امو‌حیه الزی لا او لوجوده 
ثم قال تعالی (و من قبله) یعنی من قبل القرآن (کتاب موسی) یعنی 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. ۰ 274 
التوراة ([ماماً و رحمة) آی جعلناه (ماماً و رحمة و آنزلناه |ماماً بهتدی به و 
زحمه آی نعمه علي الخلق, تم فال (و هذا) یعتی. الفران (کتابت مصدق) 
لدلی الکتاب»(لسایا عسا) نضیه‌علی الحال: ‏ مر ان کون خالا مر هدا 
الکتاب و9 یجوز, ان یکون حالا لما فی (مصدق) من الضمیر. و قوله (لینذز 
ال ها آع تفع ولمم اسان لفات .غلی المعاضی ,و 
استحقاق الثواب علي الطاعات. 
فمن قراً بالتاء جاز آن یکون خطاباً للنبی لی ال لیه و آله و یجوز ان 
یکمن علن اللسان علن ما فومتاه وه موش من فرا نابات رنه [لن 
الکتاب الذی هو الفرآن. 
و قوله (5 بر للمخسنین) معناه ان یکون هذا| القرآن بشارة لمن فعل 
الصالحات و اختار الحسنات, و جوز فی (بشری) ان یکون رفعاً عطفاً علی 
(مصدق) و یجوز آن یکون نصبا لوقوعه موقع (و بشیرا) فیکون حالا, کما 
تقول: اتیتک لازورک و کرامة لک و قضاء لحقک. 

نم اخبر تعالی (اِنّ الذین قالوا) 2 (ر شا ال و اغتقدوا ذلک بقلوتهم 
0 اسْتَقامُوا) علی ذلک لم عدلوا عنه (قلا حَوّف عََبهمْ) من العقاب فی 
الاخرة (و لا هم یَحْرَثُونَ) من آهوال القيامة. 
تم اختر عنهم: فقال (آولتی) بعنی هن نفدم ذکرهم (اضحاب الجته): آق 
الملانمون: لها (جالدیق فیها غراع) لهم (یما.کاتما بعفلون) فی. الدنبا هن 
الطاعات. 
تم فال تعالی (و وتا اسان تبوالینه زعساا | آی آهاه‌مان نحسن لت 
مالخیه اخساا. را ای ایآ ی ها سا 
فالحسن و الحسن. لغتان: یقال: حسن بحسن حسنا و من قراً «|حسانا» 
جعله مصدر احسن « و کررهاً» بفتح الکاف المصدر و بضمها الاسم. و قیل 
هما لغتان. و قوله «حعانة اه مه کزها و وَصَعَنة کوها» قال الحسن و قتادة و 
مجاهد: آی بمشقة. یم التبیان فی تفسیر القرآن. ج9, ص: 275 
قال «و حَفلَه و فصالْة تلائون شَهّرآ» نبه بذلک علی ما یستحقه الوالدان من 
(لاحسیان البها و معاملتهما من حیث آنهما تکفلا به و ربیاه, و انه «حَملنَهٌ 
أَحَد کرهاً و 5 مَعنه صَعَلَه کرها» ای بمشقة فی حال الولادة و آرضعته مدة 
الرضاع. ثم بین ان آقل مدة الحمل و کمال مدة الرضاع تلاُون َ 
آ نها تکفلا به حتلی بلغ حد الکمال «حبّی اذا بل أشده 5 بل أَرْبَعین سَتة » 
قیل, اکن الفضال و اکت ده الوضاع اریعد و عشرون: شمزا و افل. مده 
الحفل. ی امیس ااععیت وه بدلی: ایکفن را عم ده ای از 


التکلیف ,معا الارشتن: فال:هدا القول علیه اللم ايای .و فان فتاوم و این 
عباس: شلات راون وید و فال الشعبی: هو وقت بلوغ الحلم., و 

قال الحیس: آشده وقت قیام الحجة علیه. ثم «قالّ رَبّ أوزغنی آن کر 
نقمتک النی آلعفت ی عَلو و عّلی والدَو» فالایزاع المنع من الانصراف عن 
الشی۶ فالایژاغ الشکر المتع.من الانضراف: عبه باللطف, و هنه قولهمیزع 
اللة. بالشلطان ما لا برع بالغران: و منه قول الحسن: لا بد للسلطان من 
هه فان اناد 

علی حین عاتبت المشیب علی الصبا فقلت آلما تصح و الشیب وازع ‏ , 
ای مانع. و قیل: اٍیزاع الشکر هو الهام الشکر و قیل الاعزاء بالشکر «و أنْ 
اعقل ضالجا ترضاه و اطلد لم: فی درتی. انی ثبت. الیک و انی. من 
المُسلمین» تمام ما علمه الله للانسان و وصاه ان یدعو به |ذا باغ آشده: 
آن بقول: اه الا یلعای ماه یله امنیس اسر 


قوله تعالی: [سورة الأحقاف (46): الأّیات 16 الی 20]..... ص: 275 


ولیک الّذین تتقت عَلهم خسن ج ما عملوا و تجاوز ن ستنانهق في اطجاب 

لته وغد السّدق الّذی کنو ُوعَدون 16 و الذی قال لوالْدبُه آف لکماا 

تیدانبس آن آشدع و فذ خلت اون من قثلی و هما تشه سي اللة ویلک 
ای ۴ 


این اه وثة اه ی قتفول ما هذا لا اساطیژ 
حف کته لفقل وپ اعم قذ ط من قشم 


+۳ 
ک 
1 3 
۷ 8 
زد نسم : 
9 
تک 
اما 
۱ 
سس | سح 
1 
۱ 


۴ شم یا وم خرن داب هون " کم تشتکیژون فی الأرْضٍ 
قثر الحو و ما کم مشق ن (20) 
آلتبیان فی یر القرآن, 9 ص. و 
قراً ۱ و نتجاوز» بالتون قهها هه ای کار قلی. موجه 
نان خن ال عن نفسه و لقوله «و وصینا» الباقون بالیاء فیهما. علی ما 
لم یسم فاعله. و روی هشام «ا تعدانی» بنون مشددة. الباقون بنونین. و 
قرا این کثتر .و آهل البصرح و عاضم الا الکساتی: غن. آبی.بکر و الجلواتی 
عن هشام (و لیوفینهم) بالیاء. الباقون بالنون. و قراً ابن ذکوان و روح (۱ 
آذهبتم) بهمزتین مخففتین ی الاستفهام. و قرأً این: گنیر وق ابو جعمی و 
الحلو آنی هشام. الباقون ‏ بهمزة داخده الم ۳ 
لما اخبر تعالی بما ای به الانسان ان یعمله و یقوله عند بلوغ آشده 
آخبره بعده بما یستحقه من الثواب |ذا فعل ما آمره به تعالی فقاٍل (أولتک) 
یعنی |لذین فعلوا ما وصیناهم به من التائبین المسلمین ,هم (الذِينَ تفیل 
غلفم آکسم ما.عهلوا) من قدا بالتون اضاف القعل الی اللة و اند آخیز عن 
نفسه بأنه یفعل بهم. و من التبیان فی تفسیر القرآن, ج9. ص: 277 7 
قراً بالیاء و الضم فیهما لم یذکر الفاعل لأْنه معلوم ان المراد به آن اللّه 
الا بقل الطاعات و بجاری علیها. .۵ قوله. (اکسنه ها عملوا بعین: ها 
یستحق به الثواب من الواجبات و المندویات, لأن المباحات و ان کانت 
خسته. لا پشتصی ها اللواب و اسف بانها متقبلف: لانه لا تفیل الا .ها 
ذکرناه من واجب او ندب. 
ثم قال (و تتجاوژ عن سِینانهمٌ) التی اقترفوها فلا نواخذهم بها |ذا تابوا منها 
او آردنا آن نتفضل علیهم باسقاطها. و قوله (فی آصحاب الجنة) ی هم فی 
آصحاب الجنة (وعد الصدق) أّی وعدهم وعد الصدق لا الکذب, فهو نصب 
غلن العضدر (الذی کانها تمعدون ) به ,دار الذتیا ادا آطاعوا | الله. 


نم آخبر تعالی عن حال (الذی قال) ای الذی یقول (لوالدیه اف لکما) و 
معناه انه فی موضع ضجر منهما؛ و قیل: معناه نتنا و قذرا لکما, کما یقال 
عند شم الرائحة الكريهة. و قال الحسن: هو الکافر الفاجر العاق لوالدیه 
المکدب بالیفت و انه بتافف بهما ((ا دعواه زلی لاقرار بالیعت و النشون. و 
قال قوم: ترلت له عی‌عید یحو آنی کر فل آن شام 
نم بین آنه یقول لهما (ا تعداننی أنْ أحَْعَ) من القبر و آحیا و ابعث (و ق؟ 
خلت الْْرُونْ من قبلی) آی مضت امم قبلی و ماتوا فما آخرجوا و لا آعیدوا 
و هما یعنی 1 (یستفیتان الله) و یقولان له (وَیلک ار ان عد الله 
آساطیر الا یت 6 لیس هذا الا آخبار رولیت وس واه لس لا 
حقيقة, فقال تعالي (ولیْکَ الذین و عَلََهِم المول) پاسهان الععات:.: 
ادخالهم النار (فی آمم) آی مع آمم و جماعات (قَد حَلث من تلهم من الْجنْ 
و الس) ِ" مثل حالهم و مثل اعتقادهم. و قال قتادة: قال الحسن: الجن 
لا یموتون, قال قتادة: التبیان فی تفسیر القرآن, 9, ص: 278 
فقلت (آولیک الذین حَو عَلهم ۱ 
تک حالص ی ای الوا مسو راید روت فا 
اتجا که ۲ 
ثم قال تعالی مس عن حالهم 3 ۳۷0 ۳ 
ای فده اش رها ای ال ام ي حصا ام ای 
الموّبد. 
نم قال (5 لکل درجاثك ما عَملّوا) آی لکل مطیع درجات تواب, و آن 
عاضوا فی مقاتر‌ها: 
و قوله (و لیوفیهم) من قرأً بالیاء معناه لیوفیهم اللّه. و من قرأً بالنون فعلی 
وجه الاخبار من اللّه عن نفسه انه یوفیهم ثواب آعمالهم من الطاعات «و 
لا یْظلمُون » آی من غیر ان ینقص منه شیئأا. 
نم قال تعالی (و بَوْمّ بُْرَضٌ الذین کقژوا عَلّی التّار) بعنی یوم القيامة 
دتم طَیباَكُم فی حَیایکمْ الْنیا) آی یقال لهم علی وجه التهجین و التوبیخ 
۳ ظیبایک) آق آففتم. دلی.فی ملاد الدبا: | 
تستعنلو‌ها فی طاعاته قمن حفت الهمر تین اراوالف الاستفهام: آلتوینه. و 
من لین الثانية کره الجمع بین الهمزتین. و من قراً علی الخبر, فعلی تقدیر 
تقال لمم ادهتی اکن ححق آحدهها ها کین آافجد و فه الاخلده, 
لان همزه الاستفهام ادخلت لمعنی. 
و قوله (واسمنستم با ای لیات ییا تقال ام موی فان 
بقال لهم (قالتوم تخرفن غذاب الفون) ختی:عداب الهوان- فی قول مخاهد 
سا کتم شون فی آلارضن) آی جزاءها کنتم عطلبون: التکتر و التخیر 


علی الناس (بفیر الحق) آی پفیر استحقاق (و یما کَثمْ تَفَسْفوتَ) آی 
تخرجون التببان فی تفسیر القران, ج9, ص: 279 


قوله تغالی: سورخ الاحقاف. (46) الایانت 21 الی 2ات ند 279 


و دز آخا عار انز ققة بالحقاف وق حل اد مش تن تیه و چن 
خلفم تقیذوا له نی آخاف عیکم عدات یوم عظیم ( 1 قالوا آ جلت 
تاکن عن لیا ینیما تیذنا اٍنْ کلت من الصادفین (2 0 

لد له و بعکم ما اسلّث به و لکنّی آراکم قوماً تون 3 ) فلا رأَوه 


ِ 


عارضاً تفیل اودتتهم قالوا هذا عارضن فُمطژنا بل هو ما اسْتعجلثم بع 

ریخ فیها عَدابٌ لیم (24) دم کُل شعاع باقر ها خاستکوا لا رخ از 

مَساکلخ گذلک 7 تگزی الْقَوم امین (25) ۲ 

قراً 7 بالیاء مضمومة, علی ما لم یسم فاعله 

(الا مساکنهم) برفع النون. الباقون- بالتاء- و نصب النون. من ضم الیاء 

ای ها نامام و هی فص ات ای اتان هن 

متقاربا 

بقولي ال تعلی لنبیه حلي ال قلیه و آله (و اذکر) یا محمد (خا عاد) یعنی 

هودا علنه لام را آند قفعد ای شونمم من الکفر. الم دسدرهم 

تعاضتوت فعاه الی طافت اف اعال اند ماو مان 
و قال ابن اسحاق: 

رمال 7 و9 ص: 280 

مر قه علی النکر الشکر مص ان مفال الکست: ال احفاف: آدشس عاا 

3 

و قال الضحاک: جبل بالشام یسمی بذلک, قال العجاج: 

با ان ارات ی تا ات مر رن ال اس اس 

الرمل یکون كهيثة الجبل. 

و فال, الرد الحفت هه کقیت المکیر غیز العظیم وفیم اقوعامی قال 

العجاج: 

سماوة الهلال حنی احقوقفا »> و هو انحناه. و قوله (5 قد حلتٍ لد ر( 

ای مضت الرسل (من ین یَدیّه و من حَلفه) آی قدامه و وراءه (آلا بدا 

الا لللَ) آی آنذرهم و خوفهم بان لا تعبدوا الا الّه. و قال لهم (نّی آخاف 

عَلَیکمة عَذابِ یوم عظیم) یعنی عذاب ,یوم القيامة. 

ثم حکی ما آجاب به قومه و انهم (قالوا ا چلتنل) یا هود (لتأفکنا) آی لتلفتنا و 

تصرفنا (عر) عبادخ (آلهتنا) بالکذب و الافک (َأَینا بما تیذٌنا) من العذاب (ان 

کنت) صادقا (من ,الصادقین) فانا لا نصدقک فی ما تقوله, فقال,هود لهم 

رما الیلْمْ علد الل) برید العلم بوقت |نزال العذاب بکم و 


سم 


العالم به و لا آعلمه مفصلا (و بلَعْکمٌ ما آرسلث به) آی آوّدی الیکم ما پعنت 
به الیکم من الدعاء اٍلي عبادة ال و اخلاص القربة الیه, فلست آراکم 
تقبلون ذلک (و لکنی راک قَوّماً تجهلو) آی تفعلون ما بفعله الجهال. 

و قوله «فَلَمَا راو عارضاً مُستقبل َوَدیتهمُ» معناه فلما رآوا العذاب و 
شاهدوه اطل علیهم «قالوا هذا عارض » آی سحاب «ممطرنا» و العارض 


(1) تفسیر القرطبی 16/ 203 و مجاز القران 2/ 213 و الطبری 26/ 15 
(2) تفسیر القرطبی 16/ 203 و قد مر فی 6/ 79 و 8/ 29 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 291 

لا یلبث من خیر او شر, فلما راووا العارض ظنوا انه عارض خیر بالمطر, 
فقیل لهم لیس الامر کما ظننتم بل هُو ما اسَتَعْجلنْم» ی هو عارض من 
العذاب الذی استعجلتموه و طلبتموه مکذبین به, و قال (عارض) نکرة و 
(ممطرنا) معرفة» و انما وصفه به لان التقدیر ممطر ایانا, کقولک: مررت 
برجل مثلک آی مثل لک ثم فسره فقال «هو ریح فیه عذاب عظیم» آی 
مولم. و سمی السحاب عارضا؛ لأخذه فی عرض السماء, و قال الأعشی: 

يا من ری عارضاً قد بت آرمقه کأنما البرق فی حافاته الشعل «1» 

و قیل: کانت الریح ترفع الظعينة بحملها حتی تری کأنها جرادة- فی قول 
عمرو بن میمون- و قوله تعالی «ْدَمَرٌ کل شَیءعٍ» آی تخرب و تلقی بعض 
الاشیاءعلی بعض رش تهلک: قال جریر: 

ی ی اد ات 


مبقوله «قاشتکوا »نعتی آهل الاحفاف: با برض الا فا کم معا عوا ها قذ 
هلک. ف ‏ ا ط اطا ی 
ضلی. اللة علبة .و الم ورهن شم الباغ ضم النون .و نقدیره فاضیحوا لا بری 
شی ۶ ِ مساکنهم و فر 0 ِ و الضم. و قال النحویون: اچ 
ما قام الا آختک, لان المحذوف (آحد) و تقدیره ما قام احد الا آختک قامت: 
تم قال تعالی مثل ما آهلکنا اهل الأحقاف و جازیناهم بالعذاب «کذلک تجزی 
الْقَوْمَ الْمَجْرمینَ» الذین سلکوا مسلکهم. 


(2) تفسیر الطبری 26/ 16 


۳1 ۳ : ِِ 
لقَد مَکنَاهم فی أنْ اد لزق اس دی 
نی عَتهم سَففهخ و لا أْصارْهم و لا ثم من شمء لژ انوا حون 


بات مب ب7جقون (27) لو 2۷ ِِِ وا مه 

ن ال بل ل ضلوا هم و دلک افگهم و ماکان توت (28) و 
لد ضرفنا الک تقراً من الجن تستمفون لزان فلا حضزوة قالوا انصئوا 
فلا فضی ولوّا الی قَوّه مهم منذرین (29) قالوا با قَقمنا | سَمغنا کتاباً آْزل 
من بَقْد موسی مَصَدُفاً ما ین یه یَهدی ی الْحَق و آلی طریق مُشتقیم 
(30) 
خمس آپات بلا خلاف. 

یقول 1 تعالی علی ۳ القسم 0 آنه مکن هوّلاء الکفار الذین 
ی 
فیها, و رغبهم فی ذلک بما ضمن لهم من الثواب و زجرهم عما یستحق به 
العقاب, و لطف لهم و آزاح عللهم فی جمیع ذلک, لان التمکین عبارة عن 
فعل جمیع ما لا یتم الفعل الا معه, ثم قال «وٍ جَعلنا لَهمٌ سَعاً» بسمعون به 
الادلة «و آبُصارا» پشاهدون بها الایات «و فد یفکرون بها و یعتبرون 
بالنظر فیها «عما. اعتی عم شیم و از اشارهم النیان: فمم تفسیر 
القرآن» ج9, ص: 23 

چ لا أفیْدَهُمْ من شیءٍ» 

ای لم ینفعهم جهیع ذلک, أنهم لم یعتبروا بها و لا فکروا فیها «دُ کائوا 
یجَحَدُون بایات اللّه» 9 ادلته «و حاق بهمٌ» آی حل بهم عذاب «ما کائوا به 
یَسْتَهَرِوّن» و یسخرون 

بفیل ما ان ماک موه قال این عانرن فتاوه: معناه فی ما لم 
نمکنکم فیه. و قال المبرد: (ما) الاولی بمعنی (الذی) و (ان) بمعنی (ما) و 
تقدیره فی الذی ما مکناکم. و المراد بالایغ و عید کفار قریش و تهدیدهم و 
ان الله قد مکن قوم عاد بما لم یمکن هوّلاء منه. من عظیم القوة و شدة 
البطش و القدرة علی جمیع ما یطلبونه, و انهم مع تمکینهم لم ینفعهم ذلک 
۱ ۳۳۳۳۳ 
9 ۰ 

نم قال «و لَقَدٌ أَهْلَکنا ما حوَکَمٌ من الفُری» یعنی قوم هود و صالح, لأنهم 
کانوا مجاورین لبلاد العرب و بلادهم حول بلادهم. فاذا اهلکهم الله بکفرهم 
کان ینبفی آن یعتبروا , بهم «چ ضَاّ کتا لایات و ریق ات تضترها فین 


تارة مع هذا الشیء و تارة مع ذلک, و تصریف الایات تصییر ها تارة فی 
الاعجاز و تارة فی الااهلا ک, و تارة فی التذکیر بالنعم و تارة فی وصف 
الأبرار, و تارة فی وصف الفجار, لیجتنب مثل فعلهم «لعَلهْم یِرَجعون» آی 
لکی برجعوا [لی طاعته. 

ثم قال «َلَوٍ لا تصرَهُم الذٍین الَحَدُوا من ون اللَه فرباناً لعَة» و معناه فهلا 
تصوهم الذین انخدوا آلفه من دون الله من الاصیام توتیغا هم علی .فعلهم 
9 اعلاما با من لا یقدر علی نصرة آولبانه کیف تبصح عبادته «قوبانا هه » 
آی یقربون الیهم قرباناً و سموها آلهة.. . . , ض 

ئم قال لم ینصرونهم «بل صَلوا عََهُمْ» و آخبر آن «ذلک اِفكَهُمْ و ما کائوا 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 284 ۲ 

یفتژون » 

آی کذبهم الذی کذبوو, و الذی کانوا یفترونه» و مین و 8: 

ثم قال لنبیه لي ال لیه و آله و اذکر یا محمد «ذ ضَرَفنا ایک تقر 

الجِن یَسْتَمعَونَ ن القران فَلمّا حَصَرّو 6۵» یعنی القران او النبی ی 
لبعض «الصئوا قلَّا فُصِی» آی حين فرغ من تلاوته جوَلوّا الی قَوَمهم 
فلدریم» لهم مخوفین:من صعاصی للم و فال فوم؛ انالله عالی آمر رده 
ان بعرا العران علی الخن:ه آمزه‌باره بدعوهه الن عباذنت مفال قوم: «م 
پسمعون من قبل نفوسهم لقراءة القرآن فلما رچعوا «قالوا» لقومهم «ا 
قوّمنا انا سَمعّنا کتابا آثزل من بعد مُوسی ‏ مدق ما ین یَدیْو» یعنی 
التوراة «یهدی ال الحفك» آی پر شد الیه «و یهدی الی طریق مستقیم» من 
قوحید الله و مر فه اه المودی, الون ااحند. ۳ 
خر را الیه بالرعم الشمتر ففاله ازع دی ان هدا آلامر کی 

و قال قتادة: صرفوا الیه من جهة. و فی رواية عن ابن عباس من نصیبین. و 


ان نصیبین من آرض الیمن. و قال رزین بن حبیش: کانوا تسعة نفر, و قال 
ابن عباس: کانوا سبعة نفر. و قال قوم: صرفوا الیه بالتوفیق. 


قوله تعالی: [سورخ الاحقاف. (46): الایانت 31 الی ود آنت.: صن* 284 


یا قَوَمنا جوا داعت ال و مرا به یر لکَمْ من چ یْجرَكَمْ من 
غذاب آلیم (31) و مَن لایْجت داعت الله قلنین یففچز بمُفْجز في الارَض - 
هر دور اولیاء آولنک فی ضلال قیين (32) ِِِ ۱ الذ 

السَماواتِ و الازض و لم ؛ٍ 2 بقاپر غلی ان بخیی المَوّتی بلی له 


التبیان فی ۳ القرآن, ج9, : : 285 

قراً یعقوب _«یقدر» بالیا جعله فعلا مستقبلا. الباقون- بالباء- اسم فاعل. 
لم کي ال تعالی ان تم من الجن اپستمعوا القرآن و تدبروه و رجعوا به 
۳ 1 ۵ آنقم قالها [نا شجضعا کتابا عی 
القزان آنزل .من بعند موشتی مضدفا لما بین یدیه_یعنی التوراة یهدی الی 
الحق و الی طریق مستقیم, حکی انهم قالوا ایضاً «یا قَومَنا أجیبوا داعی 
الله» یعنون محمدا ضلی اللهْ علیه و آله اذ دعاهم اٍلی توحیده و خلع الأنداد 
دونه. و قال قوم: یجوز آن یکون ااقدار کل من دعا الی الله تعالی. و 
الاجابة موافقة الفعل الدعاء الیه بانه عمل من آجله, 3 لهذا لا تکون موافقة 
الکافر- و ان کان |ذا دعا به- اجابة له اذ لم یعمل من اجلٍ دعائه الیه, و انما 
عفل. امد آخر. و علی هذا قال بعضهم: انه لا یجیب الله دعاء الکافر لان 
فیه |جلالا له کما لا یعمل شیتاً لأن فیه مفسدة. 
فان قیل: لو ان الکافر دعا الی حق هل تلزم اجابته ؟ 
قلتادبجت العمل یم بدعو الیم و لا تلرم اجابته: ور اتضا بعتب العمل بهه اند 
حق. و قیل: یجوز اجابته اذا لم یکن فیه مفسدة. التبیان فی تفسیر القران, 
9 ص: 286 
و قاله" ام «ام ای ای امتها ال «بقفر لکم من وی (من) زائدة, و 
المعنی یغفر لکم ذنویکم و بحز کم من عذاپ الیم» فالاجارق من التار 
جعلهم فی جوار الاولیاء الضباعدین هن النار. وفی الدعاعد اللهج ۳ من 
النار و اللهم آعذنی منها. 
ثم قالوا ایضا «و من لا یچتٍ داعی اللّه» تارکاً له الی خلافه ِِ 
بِمَعجز » آی بفائّت «فی الأْض 5 رن له من ذونه أَولیا» ینصرونهم , 
یدفعون عنهم الهذاب |ذا نزل بهم, و یجوز ان یکون_ذلک من کلام له 
ابتداء. ثم ۹ «أولتک» یعنی الذین لا یجیبون داعی الله «فی صّلال » آی 


فی عدول عن الحق «میین». 
ثم قال تعالی منبهاً لهم علّی قدرته علی الاعادة و البعث «أ و لم : بروا» آی 
او لم یعلموا «انَ اللهَ الذی خلق السماوات 5 الاَض » و 1 5 لمْ 
یعی بخلقع » آی لم یصبه في خلق ذلک اعیاء و لا تعب «بقادر» فالباء 
زائدة و موضعه رفع حا 2 خبر (آن) و دخول الباء فی خبر (ان) جائز اذا کان 
آول الکلام نفیاً نحو ما ظننت آن رید تفانم ولو قلت: ان زیداً بقائم لا 
یجوز, لأنه اثبات «عَلی آن ۶* کیت الَْوّتی» ثم قال «بلی» هو قادر علیه «انةٌ 
علی کل شَمءٍ قدیژ» نم قال «و وم برض الذین کقژوا علی التّاٍ آ لسن 
هذا بالح» آی یقال لهم علی وجه الاحتجاح علیهم آلیس هذا الذی جزیتم 
به حق لا ظلم فیه لأنکم شاهدتموه الأآن «فالوا بلی و بنا» فیچلفون علی 
ذدلک, فیقال لهم عند ذلک «قَذْوقّوا الْعذاتِ» جزاء «بما 6 آی 
بما کنتم تجخدون من نعمه و تنکرون من وخدانیثه ثم قال لتبیة صلی له 
0 «فاصبر» یا محمد علی اذی هوّلاء رن ولو 
«کما صَبَر آولوا الْعُم من الرْسُلِ» قبلک علی آممهم. و قال قوم: آولوا 
العزم ۳ فی تفسیر القرآن, ج 9, ص. : 287 
هم الذین یثبتون علی عقد القیام بالواجب و اجتناب المحارم. فعلی هذا 
الأْنبیاء کلهم آولوا العزم, و من قال ذلک جعل (من) هاهنا للتبیین لا للتبعیض. 
و من قال: ان اولی العزم طائفة من الرسل و هم قوم مخصوصون قال 
(من) هاهنا للتبعیض و هو الظاهر فی روایات, آصحابنا, و آقوال المفسرین, 
و بریدون ۳ العزم من آنی بشريعة 0 نسخت شريعة من تقدم 
من الأنبیاء. قالوا و هم خمسة آولهم نوح ثم ابراهیم ثم موسی ثم عیسی ثم 
فحمد ضلی اج علیه و آله. 
نم قال «و لا تستمجل لهْمْ» العقاب «نَهُمْ یوم یرون ما بُوعَدُون» من یوم 
القيامة لقرب مجیثه «لْم یِلبتُوا الا ساعةّ من تهار» من قلة لبنهم فی الدنیا. 
و قوله «بلاغ» قیل فی معناه قولان: 
آحدهما- ذلک اللبت بلاغ. و الاخر- هذا القرآن بلاغ. 

ثم قال «قَمّل بِقْلَک» بهذا النوع من الاهلاک علی وجه الاستحقاق «ل الوم 
ما الذین خرجوا من طاعة اللّه الی معصیته و من ولایته الی 
عداوته. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 288 





اشارة 


هی مدينة کلها الا آیة واحدة قال_ ابن ۰ فالاية الواحدة نزلت 
حین خرج النبی صَلی ال َلیه و آله من مكة و جهل پنظر الی البیت, و هو 
کی خر ا عایه فبرل فوله طو کان هن قرت عت اش فده من قرتک اانن 
آخرَحنکَ. ,» الایة و هی ثمان و ثلائون آية فی الکوفی و تسع و ثلائون فی 
آل ست اون ی اون 


تفت مجمد (417): الایات 1 الی 5 سین ند وی که 


2 


لذین کم" و و عَن سییل اللّه أَضَلّ أَعمالَقم (1) و الْذین آمَئوا 5 


الصَالحات و منوا بما رل علی مَحَمَّدٍ و هو الحَود من رَبهم کفْر عَهْم 
ححعی ۵ 2 1- و 0 ۳ یک سا ی و لیس و هت ۱9 ی 
سينتانهم 5 اصِلحّ بالهم (2) ذلک پان الذین قروا اثبعوا الباطل و آن الذین 
اهئوا انوا الق من رهم کذیک یَصْرِث اللة لاس امَنالهْم (3) قاذا ینم 


اما قداء, جرب | 1 ۸ 

لیبلوا بعصَكم ببعض و الذین فتلوا فی سَبیل الله قلن یٌضل اعْمالهْم (4) 
سَيهديهم و یضْلخْ بالَهْمْ (5) 

شا فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 2809 

خمس آیات کوفی و ست فی ما عداه. ۳ 

قرا اهل. البضره وحفض عفن عاصم و الذین فلوا» علی با تم یسم فافله 
بضم القاف و کسر التاء. الباقون «قاتلوا» بالف من المفاعلة. و قری شاذا 
«قتلوا» بفتح القاف و تشدید التاء. من قرآً تالف کان آعم فائدة, لأنه یدخل 
فیه من فتل, و من قراً تغبر الف لم یدخل فی قراءته العاتل الدق لح یفتل 
و طلاضا ثم بصل نله اعمالیم فهی اکتر قاندی و من فرا بفنر الت. عض: 
هذه الایة بمن قتل. و قال: علم آن اللّه لم یضل اعمال من قاتل بدلیل آخر 
و لأن من قاتل لم یضل عمله پشرط آلا یحبط عند من قال بالاحباط, و لیس 
مت یل کولی, ۲ زا بل لاه اعمالمس علی مها شوه و اند اا بح 
الا وقد قاتل فصار معناهما واحد. ۳ 

فال ل مجاهد عن این بای آن توله «لْذین کَقژوا و صَدُوا عَن سییل اللّه» 
نزلت في هل مکة. و قوله «و الْذين مَتُوا و عَملوا السَالْحاتِ» فی الأْنصار. 
یقول اللّه توالی مخبر بان الاین ححعها توخید اللهرو عیدها هه خیرم ,و 

کذیوا محیا تبهحلی الاه علبهرو آله کی النی.جاء هو ده 9 
عیادغ له و الاقرار بتوحیده و تصدبق نبیه عن الدین, و منعوه من الاسلام 
«أصَلَ اعماْعمٌ» و معناه حکم اللّه علي آعمالهم بالضلال عن الحق و 
العدول من الاستقامة و سماها بذلک لأنها عملت چلی غیر هدی و غیر 
زشاد.. الصد عن مسیل ال هو اسر فع.عن سل الله بالتهمی, عته. و العنه 
متفه ری قوم حلاففبه کل.دلی صدن نم 2 کفرها کی انفسمدر و فوا 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 290 

غیرهم الی مثل کفرهم. و الضلال الاهلاک حتی یصیر بمنزلة ما لم یعمل, و 
لیس فی الاية ما یدل علی القول بصحة الاحباط |ذا حملناها علی ما قلناه. 
و من قال بالتحابط بین المستحقین لا بد ان یترک ظاهر اي 


ِ- 
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ثم قال «و الذین منوا و عَملوا السَالْحاتِ» یعنی صدقوا بتوحید اللّه و 
الاقرار تتبوع تیه و آضافوا ی ذلک الاعمال الصالجات, «و آمتوا "11۳ 
علی محمد» من القرآن و العبادات و غیرها «و هو الْحقٌ من رَبهم» الذی لا 
مرية فیه «کفرا اه عنهم سیناتهم» و قوله «و هو الحو» پعنی القرآن- 
علی ما قاله قوم- و قال آخرون |یمانهم باللّه و بالنیی صَلی اللّْ علیه و آله 
«مْوّ الْحَودٌ من رَیبهمْ» آی بلطفه لهم فیه و حثه علیه و آمره به. و معنی 
تکفیر اسان هو العکم تاسفاظ المستضق علانیم پا تا ها 
نت متی فعل: العکلت الایمان باللسه التصدیق لنیبه اسعط غفاب محاصیه 
حتی یصیر بمنزلة ما لم یفعل. و قوله «و لح بالهَم » قال قتادة: 
شمان و اضلخ حالهم ی اسهم ق اهر دناهم.. وتقال عحاهف .و اضاخ 
فا اه ان 
تم نب عالن لم حعل .ول و لم فسمهم هدین العسمین فقال عدلی بان 
الذین کَتَژوا» فعلنا لک بهم و حکمنا بایطال آعمالهم جزاء علی انهم 
«انر تبعوا الباطِل» و المعاصی, و فعلنا بالمومنین من تکفیر سینئاتهم لا نع 
دموا الخگ» الدی آمر الله پانباعه. و قیل الباطل هو الشیظان- هاضا- و 
هو القرآن, و یجوز ان یکون التقدیر الامر ذلک, و حذف الایتداء 
ثم قال تعالی (گذلک بضرن اللة لاس آفنالفش) آی هولاء الذين حکمنا 
بهلا کهم و ضلالهم ها ارام فاتبعه, و المومن بمنزلة من دعاه 
الحق من الله فانبعه مین الفین بعرت الله لایر سای اعمالمد بان 
نیتها ونبین.ها پتشتجق التبیان فی تفستن الق آنر 9 .هر 21 
علیها من واب و عقاب. 
نم خاطب, تعالی المومنین فقال (فلذا لقیتم) معاشر المومنین «الذین 
کفروا» باللّه و جحدوا| ربوبینه من آهل دار الحرب, (فِصَر مرب الرقاب) و معناه 
اضربوهم علی االز کاب و هی ۰ (حلّی ]ذا 1 ۳۳ تحتفوهم) ای 0 
قال (فامّا مّ بعذ تقو 2 فداء 9 تضع الحَرّب آوزارها) و معناه انقالها. 
و قوله (قاّا ع قد) نصب علی المصدر و التقدیر اما انا ها ماه آن 
تفدوا قدآء و قال قتادة و ابن جریج: الاية منسوخة بقوله (َافتلو 
لفشرکن, حَیْتْ وَجَوئْمَوهَمْ) «1» و قوله (فامّا تققَتَهم فی الحوّب فشر؟ 
مر مر هم ) 2 3 قال ابن عباس و الضحاک: ک: القداء منسوخ. و ۳۹ 
ای عطا و عمر ابن عبد العزیز: لیست منسوخة. و قال 
الکشن ان تساه لیم ان اوص ال الم فا و 
لیست منسوخة, و الامام مخیر بين الفداء و المن و القتل پدلالة الآیات الاخر 
(حلّی تضَع الْحرَتْ آوزازها) ی اثقالها, و قال قتادة: حتی لا یکون مشرک. و 
قال الحسن: آن شاء الامام آن پستفد الأسیر ۳ 
باتی و النی ام اضخاها ام اسان آحد فا اشصاء انح هه الا 


بان تکون الحرب قائمة و القتال باق, فالامام مخیر بین آن یقتلهم او بقطع 
ایدیهم و آرجلهم من خلاف و یترکهم حتی ینزفو, و لیس له المن و لا 
۳ ِِ 3 آخذ بعد وضع الحرب آوزارها و انقضاء 0 
را اد ای الا ی ان 
المسلم. 


(1) سورة 9 التوبة اية 6 
(2) سورة 8 الانفال آیة 58 
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و قوله(ذلک) ای الذی حکمنا به هو الحق الذی یجب علیکم اتباعه (و لو 
بشاء ال اضر ملهم) و آهلکهم بانزال العذاب کلبهم رو لک لسلوا بقس 2 


0( وریتعبدهم بقتالهم [ن لم پوّمنو 

0 خی سل اه ف الق فال فا 
همان فلا موم اس مق قرا اعاو اراد الوا شیاه خیلوا اء ام 
بعلوا لن تهلی لاه آعمالهد ول تعکم لیم و گدولی عر لحم رال 
اممخنی) نع آلیتطظری ال ‏ میصل نی آء شام یه 
لیس کی راو یال ان الیعی خلت ان الا الیل اه سل 
حالف ای وا اما اه ای فا ال 
ال اس یت ای 


وله تفای اتمه مخفه 7 از ان 6 ال 0 آزي س 292 


اس 


و بدِلهم ال عرقها لهم (6) با ۳ الذین آمَئوا ای توا ال یرک و 
تب أَفْدامَکُمْ (7) و الذین کِمَروا فتغسا هم و ال أَعمالْ (8) ی 
کرهوا ما رل ال قَأحْبَط آغمال (8) | فلم ‏ نسپژوا فی الأض ینوا 
یف کان عاقبة الذین من قبلهم در ال ة عََیهم و یلکافرین أَمنالهاً (10) 
اس ای ام لس ی ریا و سم سای 
فیها, بین آنه ایضاً (ْدخْلَُمْ الَْنَةَ عَرّقها لَهُمْ) و قیل فی معنی (عرفها لهم) 
قولان: 

3 ی 293 

و الثانی- عرفها لهم بمعنی طیبها بضروب الملاذ, مشتقا من العرف, و هی 
الرائحة الطیبة التی تتقبلها النفس تقبل ما تعرفه و لا تنکره. و قال ابو 
سعید الخدری و قتادة و مجاهد و ابن زید: معناه انهم یعرفون منازلهم فیها 
کها کانوا صمرفون فا راهم فی‌ ادها و قال آلخسن: وی ختة فب الوا 
لهم. فلما دخلوها عرفوها بصفتها. 

تم خاطت, المومتین. ففال زا اما آلین انوا بتوحند آاله و صحفوا فتاه 
(ان توا ال بنَضَرکُم) و معنام ٍن تنصروا دینه بالدعاء الیه, و اضافه ٍلی 
نفسه تعظیماً کها قال (مَن دا الذٍی برض ال قَرضاً حسناً) «1» و قیل 
معناه (تنصروا اللّه) تدفعوا عن نبیه (ین پنصرکم) اللّه, آی یدفع عنکم آعداءکم 
فی الدنیا عاجلاء و عذاب النار آجلا (و یتیب َقْدامکُْ) فی حال الحرب. قیل 

و یثبت آقداهکم یوم الحساب. 7 

ثم قال (و الذی کَقَوا) بنعم اللّه و جحدوا نبوة نبیه (فتعساً لهم) آی خزیا 
لهم و ویلا لهم, فالتعس الانحطاط و العثار عن منازل المومنین (و أصَل 
أَعْمالَهْ) آی آهلکها و حکم علیها بالضلال. و انما کرر قوله ( أصَل 
آعمالیما اج قاط اعالی ادا مد صالعد می الرحر عن الکفر .< 
المعاصی و کرر ذکر التعیم |ذا ذکر المومنین مبالغة فی الترغیب فی 
ات نا سم یا سای ‏ اعع اتطهم 

تم بین_تعالی لم فعل ذیک؛ فقال فعلنا (ذلک) جزاء لهم علی معاصیهم 
زا کرقوا.ها ال اللت) فن. القران و ااحکام ف آمرهم. بالاتقياد لهاء 
فخالفوا 


1 


(1) سورة 2 البقرة آية 245 و سورة 57 الحدید آية 11 

التبیان هی تفسیر القرآن, 9 ص. ۰ 294 

ذلک (قَاخْبَط أَغْمالَ) من آجل ذلک آی حکم ببطلانها, لأنها وقعت علی 
خلافن له ماه ده 

نم نبههم فقو الاستدلال غلی صحة رما دعاهم, الیه من نوحیده و اخلاص 
العبادة له, فقال (أ قلَمْ بسیژوا فی الأرْض ینوا کیت کان عافبَة الذین 
من قَلهِمٌ) حین آرسل الله الیهم الرسل فدعوهم الی توحیده و |خلاص 
العبادة له, فلم یقبلوا منهم و عصوهم و عملوا بخلافه, فأهلکهم اللّه جزاء 
علی ذلک (و دمر علیهم) مثل ما فعل بعاد و ثمود و قوم لوط و آشباههم. 
م قال (و للکافرین) بک یا محمد ما تدعوهم الیه (آمتالها) | آی 


قله قالب (رشورخ فجنه 97۱ اا ان 11 ال 5 ]نس فقو 


ذلک با اللة موی الذین آعئوا و آنَ الکافرین لا ول لفق (11) 
دج الذین ۳ الالحات جات تجری من تختها الائهاز ‏ 
«ِِ عون 5 اکلون کما تاکن النْعام و الا مَُوَ لَهم (12) و کاین 


2 
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ار و ی او وت اس وراه 

یعده الباقون. 

قرأً این کثیر (آسن) علی وزن (فعل). الباقون علی وزن (فاعل) و معناهما 

ی مر سا یر 

لما اخبر ال تعالی انه آهلک الم لمات گرم وان تین 

بین أنه لم کان کذلک؟ فقال (ذلک) آی الذي فعللناه فی الفریقین یا ال 
مَوّلی آلذین مَوا) ینصرهم و یدفع عنهم لأن اللّه مولی کل مومن (و أنّ 

الکادرنت لا خولی لمم یرهم من قدابه ادا پزل نم ولا اعد یدیم غنهق ( 

عاجلا و لا ۵ 

ثم اخبر تعالی انه اذل این آمئوا) بتوحیده و صدقوا نبیه (و عملوا 

اسَالحاتِ) مضافة الیها (جنات) آي بساتین تجنها الأشجار (تجری من نها 

لهان) و قیل: ان آنهار الجنة فی آخادید من الأرض, فلذلک قال من تحتها. 

ثم قال (و الذی کُفرُوا) بتوحیده و کذبوا رسله (یتمتعون) فی دار الدنیا و 

یلتذون فیها (و یأکلون) الماکل فیها (کُما کل الأْعامٌ) آی مثل ما تأکل 

الانعام و البهائم, لأنهم لا یعتبرون و لا ینظرون و لا یفکرون و لا یفعلون ما 

اوخیه الم علبهم خهم تراد لهاتم ورافیل: زن الحفتی, بولک لاخبار کن 

خستهم فی آکلهم بانهم یأکلون للشره و النهم, لأنهم جهال. ثم قال (و التار 

ام موه از ی 

ثم قال لنبیه صلی اه علیه و آله مهددا لکفار قومه (و کین من قرب هن 

رد قََّ من التبیان فی تفسیر القران ج9, ص. : 206 

قرینک) 

پعنی مکة (الّیی آخْرجتک أَفْلَناهْم قلا ناصر لَهُم) الآن فما الذی یمن هولاء 

آن یفعل بهم مثل ذلک. و معنی (و کأین) (و کم) و الأصل فیها (آی) قرية الا 


آنها (ذا لم تضف تونث. ثم قال علی وجه التهچین للکفار و التوبیخ لهم ( 
قَمَن کان غلی بيتَةٍ من رَبه) آی حجة واضحة. قال قتادة: 0[ 
ال علبه, و الد. 
و قال قوم: یعنی به المومنین الذین عرفوا اللّه تعالی و آخلصوا العباده 
کمن رین له و عََله) من المعاصی زینها لهم الشیطان و آغواهم بها (5 
ِ وی ای ار لاه 

ثم ات فعالی من وصی الحته الشی ود المفین ها فعال ( ملاع آی 
و اه ی ال ) بها (فبها آنهاژ من ماع غثر آسین) آی غیر 
متغیر لطول المقام (و آئهاژ من لب لَم بتَقیّر طْعْمَهْ) لمثل ذلک (و آئهاژ من 
خر لذة للشا تارییح) بلندون بشربها و لا بتأدون بها و ا بعاقبتها (و آلهاز من 
عَسَل مصفی) من کل آذی (و لَهْمْ فیها من کل التمراتِ و مَعفِرَة من رَبهم) 
تاخمم ام ام فی لح ی ی مر ما را 
قصل مها هس اب ها ال با طال یا 
و قوله (مثل الجنة) مرفوع بالابتداء. و خبره محذوف. و تقدیره ما یتلی 
ع خل الم ا بع موی : سل السل مععما اع ار 
المذکور عن الجنة کأنه قیل الجنة التی وعد المتقون فیها کذا و فیها کذا. 
و قوله (مَن هو خالدٌ فی الا أی یتساوی من له نعیم الجنة علی ما 
وصفیاه و من هو فی النار موبدا!؟ و مع ذلک (سْفُوا ماء حمیما) آی حارا 
(فقطع أمعاءَهَمٌْ) من حرارتهاء و لم یقل آمن هو فی الجنة لدلالة قوله (کمَنْ 
هو خالذ) علیه. و قیل: معنی قوله (كَمن هو خالدٌ فی التّار و سْقّوا ما 
جمیما فطع التبیان فی تفسیر القرآن, 9 ص: 297 
أمعاءهُم) 
آی هل یکون صفتهما و حالهما سواء؟! و یتماثلان فیه؟! فانه لا یکون ذلک 


ابدا. 


ح 


قرا ان کتیر فی اخدی الروایتین (اننا/ علی وزن (فعل) الباقین زان 
الید علی. ین ال عال ام غلیم القاسی حعل ان و دای عل 
اخادرن جر و فا که و که و آوخم‌الوسات ااعرت. 
حکی اللّه تعالی لنبیه صلی اللةُ َلیه و اله آن من الکفار من |ٍذا جاء (لی 
الفی. ضلی الله علبه.ه آله.ه اشتمی الضیان قی قتمتر الفرآن: ج9ر ض 
2959 
لقاع الغران مه هم با وه ال العم. من الوکی وا ندعم اند 
فلا یصفی الیه و لا ینتفع به حتی |ذا خرچ من عنده لم یدر ما سمعه و لا 
فهمه, و یسالون اهل العلم الذین اتاهم الله العلم و الفهم من الموّمنین (ما 
کال سا امس فان لها مفل* ام خرس یا ماه 
[نهم کانوا پنتسمعون للخطبة پوم الجمعة و هم المنافقون, و الانف الجائی 
ال مس اه مر سا اس ول این وسه 
اانت لته اول ما ذوفن صاخ ممته اند رقه انس ی او الدخول 
فی الرتبة. و نما قال (و مهم مَنْ یسْتمعٌ ٍلیک) فرده الی لفظة (من) و 
هی موحدة. تم قال (حتّی اذا خرجوا) بلفظ الجمع برده الی المعنی, لان 
(من) عم علن رواخ و الخباعة: . 
نم قال تعالی (أولیک لذین طَبِع ال علی فُلوهِمٌ) ی وسم فلوبهم و جعل 
علیها علامة تدل علی انهم کفار لا یومنون, و هو کالختم و ان صاحبه لا یومن 
قطبع اللّه علی قلوب هوّلاء الکفار ذماً لهم علی کفرهم أی لكونهم عادلین 
عن الحق و اخبر آنهم (اتبعوا) فی ذلک (آهواءهم) و هو شهوة نفوسهم و ما 
مال الیه طبعهم دون ما قامت علیه الحجة یقال: هوی یهوی هوی فهو هاو, 
قاستهواه:ها الامر آی:وگاه الی الیفی 
ثم وصف تعالی المومنین فقال (و الْذین اهتَدوا) الی الحق, و وصلوا الی 
الیخت هو الاسان (زادهم حفع) حالمیر کی زاره بحتمل نات آ وحم 


آحدها- زادهم اللّه هدی بما ینزل علیهم من الایات و الأحکام, فاذا آقروا بها 
و عرفوها زادت معارفهم 
الثانی- رادم ها قال ای لیام هو آففه: 
الثالت- زادهم استهزاء المنافقین ایمانا. التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص 
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و ص29 الزيادة فی الهدی الی له هو ما یقفله عالیهنهم هن 
عن العدول الی خلافه. کون رلک تا کید لها های ش الخی رن صارفا لهم 
عن تقلید الروساء من غیر حچة و لا دلالة. ثم قال (و آتاهم) علی زيادة 
ااییی اهر آعتشو ها مرن لاد من معاصیه و من ترک مفترضاته بما فعل 
بهم من الالطاف فی ذلک. 
و قیل معناه (آتاهم) ثواب (تقواهم) و لا یجوز ان یکون المراد خلق لهم 
تقواهم لأْنه پبطل, آن یکون فعلهم. 
نم قال (قمّل رو ن الا السَاعَة) آی لیس ینتظرون لا القيامة (آن تقد 
َعْتَة) آی فجاة, فقوله (آن تاتیهم) بدل من الساعة, و تقدیره الا الساعة 
اتیانها بغتة, فان حذف الساعة کان التقدیر هل ینظرون الا اتبانهم الساعة 
بغتة. ثم قال تعالی (فقَد جاء آشراطها) آی علاماتها. و قیل: منها انشقاق 
القمر فی وقت النبی صلی اللَةْ عَلیه و آله و منها مجیء محمد ضلی ال 
علیه و آله بالایات لأنه آخر الأنبیاء, فالاشراط العلامات واحدها شرط قال 


جریر. 

تبری شرط المعزی مهور نسائهم و فی شرط المعزی لهن مهور «1» 
واترظ فلان لنفسه ادا علمما بعامه, وفال آوس نن حجر: 

فاشرط فیها نفسه و هو مقصم و القی باسباب له و توکلا «2» 

و الفاء فی قوله (َقَدّ جاء َشْراطها) عطف جملة علی جملة فیها معنی 
الجزاءء و التقدیر ان تأتبهم بغتة, فقد جاء آشراطها. و قد قریء شاذاً عن 
آبی عمرو (الا [ن) و القراءة بغتح (آن) و قال المبرد: هذا لا یجوز لأنه تعالی 
اخبر انه لا جانی الساغد الا بعته, عکیف تعلق بضرط و قال تغالی (فاأنین 
اش ای من این ام (۱۱ 


(1) الطبری 26/ 30 

(2) الطبری 26/ 31 
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جاءنهم): فتی. الساعد 0 ان قا رود گرم ایا اه عم یناه شش 
فانه لا ینفعهم فی ذلک الوقت الایمان و الطاعات لزوال التکلیف عنهم. 

ثم قال لنبیه صلی اللْْ عَلیه و آله و المراد به جمیع المکلفین (فاعلم) یا 
پا و و اه وق دلی 


دلالة علی ان آلمعرفة بالّه اکتساب. لها لو کانت ضرورية با ها 2 
ات ی امین فسات اسان له و المیاه ب لاد لا 
ی را ها 
الانقطاع الیه تعالی. 
ثم قال (و ال یلم فْتقلبکُمْ و مَلواکْمْ) آی الموضع الذی تتقلبون فیه و 
کیف تتقلبون و موضع استقرا رکم. لا خی عليم ,تیه اعفالگم طظاعه 
ای ی 
و قیل: یعلم منقلبکم فی آسفارکم و مثواکم فی آوطانکم. و قیل: متقلبکم 
فی آعمالکم و مثواکم فی نومکم. ۲ 
م قال تعالی حکایة عن المومنین أنهم کانوا یقولون (َو لا لت شُورَه) آی 
هلا نزلت سورة لأنهم کانوا یانسون بنزول الوحی و یستوحشوی من [بطائه 
ققال اااعالن ایا عن حالهم عند ترول السورة فقال (قذا الزلث شور 
حَکمه) آی لیس فبها متشایه و لا تأویل (و در فیقا الَتال) آی أوجب 
علیهم العال (زانت الجن می خلمبهة عرص آی هاق و شک (شاژون 
ایک نظر امش له م ین َوَت) لتقل دلک علبهم و عظمه فی تفوسهم 
(فآولی لهم) قال قتادة: 3 و کانه قال العقاب اولی بهم, و هو ما 
متاخ ار 
و روی عن این عباس, انه قال: قال ال تعالی (فاولی) ثم استأنف فقال 
ِ اک مَعْرُوف) یعنی للموّمنین فصارت اولی للذین فی قلوبهم 


و و المعنی (قأوّلی هم طاعَة و قوّل مَعْرُوفَ) من آن یجزعوا عن فرض 
الجهاد التبیان فی تفسیر القران» ج9, ص: 301 

علیهم. و قال الجبائی: معنی الکلام ینظرون الیک نظر المغشی علیه من 
الموت قاولی لهم آن بعاقیوا(قلو صَذفُوا اللع) فی ما آمرهم به (لکان یر 
َهُمْ) و دخل بین الکلامین (طاعَةٌ و قَوّل مَعْرّوفَ) و لیس من قصته و انما 
کی سر تالماعم الله اطع سول له کل مغرزنها: و قراً 
ابن مسعود «سورة محدئة» و هو شاذ. 


قا ففاای زره مه ار ان 2 ال ده 301 


- 


طاعَةٌ و قوَل مَعژوف قاذا رم مر قلَو جَدفوا ال لٍکان بر لَُمْ (21) 
فول میم زن تولتم نی تلیکوا : فی الأتض و تقَطَعُوا رک (22) 
اولیک ۳1 لعتقم ال قَاصَعَهُمْ و آغمی أََصارَهم (23) [ قلا قلا تون 


القران علی قلوپ أَفْفالها 1 (24) ان الذین از توا علی دارهم 

تب تین هم ای السْیّطانْ سَوّل لَهْمْ و آمقلی لَهْمْ (25) 

قر ابو عمرو «و اب لهم» علی ما لم یسم فاعله. الباقون «و آملی لهْم» 
بمعنی الشیطان أملی لهم و یجوز آن یرید ان اللّه ملی لهم کما قال «اتما 
تمّلّی هم لِیردادوا انما و لَهُْمْ» «1» و قراً یعقوب مثل آبی عمرو الا انه 
سکن الیاء سعتی الاخبار عن الله:غفن نقسه.و ابو مره ماه لما. کم بشتم 
فاعله. و قرا رویس «تولیتم» بضم التاء و الواو و کسر لللام. الباقون 
بفتحهما. و قوله «طاعَة و قَوّل ة 1 قولان: 


(1) سورة 3 آل عمران آية 178 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 302 

آحدهما- قولوا آمرنا طاعة و قول معروف. قال مجاهد ام 0 
المنافقین. و قیل هو حکاية عنهم آنهم یقولون, «طاعَة و قوّل مَعَرُوفَ» مثل 
فرض الجهاد. لأْنه پقتضیه قوله «حَلَو ضَدَفوا ال لکان خَیرا هم ». 

الثانی- طاعة و قول معروف آمثل آأی اولی بالحق من آقوال هقلاء 
المنافقین و قیل: طاعة و قول معروف خیر لهم من جزعهم عند نزول 
فرض المهاوهد کر الخشنه و الطاعه مفافیه الارادة الداعية الی الفعل 
بطریق الترغیب فیه. و القول المعروف هو القول الحسن, و سمی بذلک 
لأْنه معروف صحته, و کذلک الامز بالمعروف ای المعروف آنه حق. و 
الباطل منکر, لاأنه تنگر صحته, فعلی هذا المعنی وقع الاعتراف و الانکار 

و قوله «قاٍذا عَرَمّ الأْمَرُ» معناه |ذا انعقد الأمر بالارادة انه یفعله فاذا عقد 
۱ 0 ۳ 
ِ (قلو ضَدَفُوا اللةَ) یعنی فی ما آمرهم په من القتال و امتثلوا آمره 
(لکان حَیُرا لَهْمْ) لأنهم کانوا یصلون الی نعیم الأبد. 

اه فقال «قهّل عَسَییْمٌ» يا معشر المنافقین آن تولیتم, و قیل فی 
معناه قولان: 

آحدهما- «ان 7 توبن » الأحکام و جعلتم ولاة «أَنْ تفْسدّوا» فی الأرض بأخذ 
الرشا. فآ اظرضتم عن کاب الله ان تعقوها الی‌ما کنتم. من آر 
الجاهلية آن یقتل بعضکم بعضاً کما کنتم تفعلونه. 


و الثانی- ان ولیتم الأمر آن یقطع بعضکم رحم_بعض, و یقتل بعضکم بعضاً 
کما قتلت قریش بنی هاشم. و قتل بعضهم بعضا. و قیل المعنی ان آعرضتم 
عن کتاب الله و العمل بما فیه من وجوب القتال «أَن فْسدوا فی الأرَضٍ» 
بان التبیان فی تفسیر القرآن, ج9. ص: 303 

تعملوا فیها بالمعاصی ج«و نُقَطعوا أحامکمُ» فلا تصلونها, فان ال تعالی 
یعاقبکم علیه بعذلب الأْبد و یلعنکم. 

یم قالٍ «أولیک الذین لَعَهم اللْفْ» آی آبعدهم هه سوه «قَأصَتَهُمْ و 
اعفیه انضار هن این مجاهم عضا و صما؛ و حکم علیهم بذلک, ا هه تفن اه 
الصم و العمی من حیث لم بهتدوا الی الحق و لا آبصروا الرشد. و لم یرد 
الاصمام فی الجارحة و الاعماء فی العین,؛ نم کانوا بخلافه صحیحی العین 
صحیحی | 

ثم قال موبخا لهم «ا قلا یدز ون فآ علی قلوب َفْفالّها» معناه آفلا 
یتدبرون القرآن بان یتفکروا فیه و یعتبروا به آم علی قلوبهم قفل یمنعهم 
من ذلک تنبیهاً لهم علی ان الأمر بخلافه. و لیس علیها ما یمنع من التدبر و 
التفکر .و التدتز قی النظر فی,موخب الامر و غافبته, ودعلن هد دعاهم. الین 
و في ذلک حجة علی بطلان قول من بقول لا یجوز تفسیر شیء من ظاهر 
القران الا بخبر و سمع. 

و فیه تنبیه علی بطلان قول الجهال من اصحاب الحدیت ایه ینبغی ان پروی 
الحدیث علی ما جاء و ان کان مختلا فی المعنی, لأن اللّه تعالی دعا |لی 
التدبر و التفقه و ذلک مناف للتچاهل و التعامی. 

ثم قال ان الذ, ین اژتذوا علی بارهم » ای رجفوا.غن الحق و الاتمان هم 
بعد ماتبیّن هم الدی» ای ظهر لهم الطریق الواضح المفضی الی الجنة. 
دی ال وان انیس ی اه خی ان بر 
یمتنع ان یکون المراد من رجع عن اظهار الایمان بعد وضوح الامر فیه و 
قیام الحجة بصحته. 

ثم قال <«السَبّطانْ سَوّل لَهْمْ» آی زین لهم ذلک. و قیل: معناه آعطاهم 
سولهم من خطایاهم «و آمْلی لَهْمْ» آی آمهلهم الشیطان, و آملی لهم 
بالاطماع و الاغترار. التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 304 

و قیل: المعنی و املی الله لهم آی اخرهم فاغتروا بذلک. موه مر ای فا 
لم یسم فاعله- احتمل الامرین ایضا. 

و فص هلف ی الم لاس حالس ای ۱اه عایه ده اه 
فی التوراة فلما جاءهم کفروا به. و قیل نزلت فی المنافقین حین صدوا عن 
القتال معه من بعد ما علموا وجوبه فی القران. 


قوله فالی: شور مخفه [ 1047 تانق 26 ال 20 آزرین یه 308 


ذیک هم قالوا یذ کُرِقوا ما رل ال سَثْطِیْكُم هی تعض الأمرٍ و الله 
عم اسرار م (26) قکنف ]دا و فتْمْمْ الْمَلايْکَة ٍ ۳ 
(27) ذیک ما وا ما أَسْخَط له و کرفوار صواتة قاختط الم (28) 
أم حسیب الذین فی فلويهم مَرَض أنْ لنْ بخرج اللة أَصَغاتهمْ (29) و لو 
تساه لارتناگهم فلعرفتهة بسیمامم و لتقرقته فی فی لَجْن القوّل و اللة یَعْلم 


عمالکمٌ (30) 
قراً اهل نز مصدر. 
الباقون بفتجها علی انه جمع سر. 
لا خی لاه تعالی عن حال المرتدین علی آعقابهم و الراجعین عن اظهار 
الحق خلافه, بین لم فعلوا ذلک, فقال «ذلک بائهمُ» یعنی الشیاطین «قالوا 
للذین کرهوا ما رل اللّْ» ۳ 
الحلال و الحرام التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 305 
و شبهوا علیهم ذلک و پالوا الی خلافه. و قیل: هذا قول الیهود للمنافقین 
بی قص ترا سل سین عا سینوو ین المیل الک و 
( ۰ شهو ات 
ثم قال «و 1 یَعْلم اسْرارَهمٌ» آی بواطنهم- فمن فتح الهمزة. و من 
کسرها- اراخ تلم ها زونه کم فال. «فعرف 3۱[ ۶ ۳3 المَلایْکة» و 
المعنی کیف حالهم [ذا توفتهم الملانکة و حذف تفخیماً لشأن ما ینزل بهم 
۳ وَجُوهَهُمْ و آَْبارَهَمٌ» علی وجه العقوبة لهم فی القبر و یوم 
مه . 
ثم بین تعالی لم یفعل الملائكة بهم ذلک, فقال «ذلک باَمْمْ اه وا ما شخط 
اللة» یعنی المعاصی التی یکرهها الله و یعاقب نها ۳9 رصواتَة 
آی کرهو سبب رضوانه من الایمان و الطاعات و الامتناع من القبای 
«قأَعتط لَعْمالهَمٌ » ای حکم بأنها ِِ محبطة لا یستحق علیها التواب 
ثم قال «أَم خست الذین في فْلَوبهم مقض # ای تفای و شک ماتون «أن آن 
یخرخ اللهّ اصَفاتهَمٌ» ای آحقادهم مع المقمنین و لا یظهرها و لا یبدی 
0 «و لو تشاء لار ربُناکهمٌ» یعنی المنافقین 
بأعيانهم. و لو شتت لعرفتکهم حتی تعرفهم. ثم قال «فلَعَرَفتَهمْ بسِیماهُمٌ» 
آی بعلاماتهم التی نصبها الله لکم, یعرفهم بها یعنی الامارات الدالة علی 
سوء نياتهم. ثم قال «و لتَعرقَهُمْ فی لَخْن الْقَوّلٍ» آی فی فحوی آقوالهم و 
متضمنها. و 
قوله صلی ال علیه و آل (و لعل بعضکم آلحن بحجته) 


آی آذهب بها فی الجهات لقوته علی تصریف الکلام. و اللحن الذهاب عین 
الصواب في الاعراب, و اللحن ذهاب الکلام الی خلاف جهته. ثم قال «و ال 
فاگ ا ال الطاعات فا هامعاصی: فیجان نکم بخسها. 

التبیان فی سیر آلقران: 9ص :3006 


قوله تفای اشوخ خخنه 1047 لیات 33 ال رن ی 306 


و لبلْوتَکمُ حّی تلم المُجاهدین مِبْکُمْ و السّابرین و تلو با کم (31) ان 
الْذین کمژوا و صفول عن سَبیل اللّه و شاقوا سول من بِعد ما تببّن له 
الهّدی لز یَصْرّوا اللة شینا و سیخبط , اعْمالهَم (32) با أ زین | ما 
أَطیعّوا اللة اطیعوا, لٍشول" و لا تبَطلوا اعمالکمٌ (33) ان الذین ِ 
ضنوا عن سبیل ال مائوا و هم از قلن تفر ال هم (34) قلاتهئو 
تَدغوا الی الم و نم عون و اللهْ مَعَکَم و لن ج تیوک ملعم رد)7 

قراً ار عاصم «و لیبلونکم چتی یعلم.... و پبلو آخبارکم» بالیاء فیهن 
8 علی اسم الم فی قوله «و اه عم أَعمالکة» الباقون بالنون علی 
اه آاختار هو اللم که تقد ۵ فا خمرمه آنو.نکر عن. عاضم. خالی 
السلم» بکسر السین. الباقون بفتحها, رو هما لغتان علي ما بیناه فی ما تقدم 
فی الاسلام و المصالحة «1» یقول اللّه تعالی مقسما انا نبلو هولاء الکفار, 
و معناه 0 بما نکلفهم من الاضور الشاقة, فالابتلا و الاختبار واحد. و 
قوله «حتّی تلم المُجاهدین مِْکمٌ» قیل فی معناه قولان: 
آحدهما- حتی نعلم جهادکم موجوداً لأن الغرض ان تفعلوا الجهاد فیثیبکم 


(1) انظر 5/ 175 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 307 

علی:دلک: لأنکم لا تستحقون الثوات ی مات انم نون 

الثانی- حتی نعاملکم معاملة من کأنه بطلب ان یعلم. 

و قیل: معناه حتی_یعلم آولیائی الهمجاهدین منکم, و آضافه الی نفسه 
تعظیماً لهم و تشریفا, کما قال «اِنّ الذین دون اللة 7 شوله* 1۶ #یعتین 
یذن آأولیاء الله. و قیل: 

معناه حتی یتمیز المعلوم فی نفسه, لأْنهم انما یتمیزون بفعل الایمان. و 
قیل: الیعتی خیی, لوا اتمه اضافه. الی. تفه سا کسا آن الانتسان 
العالم اذا خولف فی ان النار تحرق الحطب یحسن ان یقول: نجمع بین النار 
و الحطب لنعلم هل تحرق ام لا, و لا یجوز ان یکون المراد حتی نعلم بعد ان 
لم نکن عالمین, لانه عالی عالم فی:ضا لم بل بالاشیا کلها: و لو تجدد کونه 
غالما لاعیاع الی علم محوت. کاله‌اخد. منا وردلک لا بخفز آن یکون غرضا 
بالتکلیف, لکن یجوز ان یکون الفرض ظهور حق الذم علی الاساءة, و انما 
جاز فی وصف الله الابتلاء لأأن ِ انه یعامل معاملة المبتلی المختبر 
مظاهرة فی العدل بالجزاء لها. و الجهاد احتمال المشقة فی قتال 
المشرکین 9 دین الله. و الأعمال علم الدین, و الجهاد فی 


سبیل الله, لأن علم الدین به بصح العمل بالحق و الدعاء الیه. و الجهاد داع 
الی الحق مع المشقة فیه. و الصابر هو الحابس نفسه عما لا یحل له, و هی 
صفة مدح. و مع ذلک ففیها دلیل علی حاجة الموصوف بهاٍ لأنه انما یحبس 
نفسه و یمنعها مما تشتهیه او تنازع الیه من القبیح «و یلوا اَحبارِکم » ی 
تجتیی اخبار کم و تعلم المطیع:من العاضتی: 

ثم اخبر تعالی «اِنْ الذین کقروا» بوحدانیته و جحدوا| نبوة نبیه «و صدوا» آی 
۳ غیرهم «عن» اتباع «سبیل الله» بالقهر تارق و ِِ آخری و 
شاقوا السْولَ» آی عاندوه و باعدوه بمعاداته «من بعد ما تبیّن لَهْمْ الهّدی» 
و وضح لهم 


(1) سورة 33 الاحزاب اية 57 
التبیان فی تفسیر القرآن, ص: 308 
پسبیله «لن بَضصْدّوا اللة» بذلک «سیِناٌ» و انما ضروا نفوسهم «و ۱۳۹ 
أغمالَهْغ» و پستحقون علیها العقاب. اد الدلالة المودية الی الحق. و 
الهادی الدال علی الحق و فی الابة دلالة علی آن هولاء الکفار کان قد تبین 
لهم الهدی فارتدوا عنه او یکون ظهر لهم آمر النبی, فلم وه و قیل: 
تبین لهم الهدی, لانهم کانوا قد عرفوا الایمان و رجعوا عنه. 
نم خاطب, المومنین فقال «یا ایها الذین مَنُوا» باللّه و صدقوا, رسوله 
«اطیعوا اللة و اطیعوا الرْسول > آی افعلوا الطاعات التی کم اللّه بها و 
آم رکم بها 8 «چ لا تبطلوا اعصالکم» بآن توقعوها علی خلاف الوجه 
المامور به فیبطل توابکم علیها و تستحفونر العقاب. 

نم آخبر تعالی فقال «اِنّ الذین کقروا» آی جحدوا وحدانية ال و کذیوا 
0 5 صَذُوا عْن سَبیل الله» بالمنع و الاغراء و الدعاء الی غیره <«نَم 
مائوا و هم کَُاژ» آی فی حال کفرهم «قلن ‏ عفر اه لهْ» معاصیهم بل 
یعاقبهم علیها. ثم قال «فلا تهثوا» آی لا تتوانوا. . و تال مچاهد و ابن زید: لا 
تضعفوا «و تَدغوا ای السَلم» یعنی المصلحة «5 نتم عون » اج و نتم 
القاهرون الغالبون- فی قول مجاهد- «و اه معک ای ناصر کم و الدافع 
عنکم فلا تمیلوا مع ذلک لی الصلح و المسالمة بل جاهدوا و اصبروا علیه. ۰ و 
قوله «و لن : بر کم غالک .هه لر تتقضکم آجور. آعمالکم بقال: ۰ و تره پنره 
قتزار ادا آرفه و هو قول مجاهد. و قال ابن عباس و قتادة و ابن زید و 
الضحاک: لن یظلمکم و اصله القطع, فمنه البتر القطع بالقتل. و منه الوتر 
المنقطع بانفراده عن 4 و قوله سس توعوا» یجوز ان یکون جرا عطفاً 
علی «تهنوا» ای لا تهنوا و لا تدعوا الی السلم, و یجوز ان یکون فی موضع 
نصب علی الظرف <1» 


(1) المقصود من (الظرف) واو المعصية الذی تضمر (ان) بعدها [ ار 
التبیان فی تفسیر القران, ج9. ص: 309 


ق له قال: افو رخ فجن 1971 الانع 36 ال و ان ی 308 


ع‌ِ 1 ع‌ِ 0 


تما الْحیا الدْلیا لت و له و ان تومئوا و توا ویک جوم و لا سکم 
۹ وال (36) ان سوه کم تحلوا و تخر أصَغاتكم (37) ها أْم 


هولاء عون لیوا فی سپیل الله کم من بْحل و مق بل قنما تتل 
عَن تقییه و ال العَییهٌ و أمْ الفقراء و ان تتولوا بستمدل قَوما عیرَکم نم لا 
تک و مالک (38) 

شول. الله تعالی نهد لخلقه فی الانعکاف علی الدنیا, و مرغباً لهم فی 
التوفز غلی عمل الاخرة (انقا الحباة الایا آعت: و لقو) و نما زهدهم.قن 
الدنیا لکونها فانية و رغبهم فی الاخرة لکونها پاقية. فمن اختار الفانی علی 
الباقی کان جاهلا و منقو متقوصاً و معنی (الَْیا الا آعث و َقة) آی ذات لعب 
هقف لان غالتب آمر الناسن فی الدنا اللعب و اللهو, و ذلک عبث و غرور و 
اه شبهت باللعب و 
اللمه انقظاعها کین صاحتیا سرعع: مالففی. علی هدا آتما ما 
کاللعب: و اللهو. فی شترعة. الاتعصاء. و. الاخرن کالحفنقه. قی. اللزفم. د 
الامتداد. فاحداهما كالحقيقة, و الأخری کالمخرقة, ثم قال (و ان تومنوا) 
بوحدانیته و تصدیق رسوله (و تتقوا) معاصیه (یُوْیِکَمْ أَجُورَکمْ) علی ذلک و 
توایيق علی طاعنگ زو لا تسایم اقواانم آن تخعوها الید. و فیل. ( 
تسالکم اموالکم کلها و ان آوست علیکم الز کاخ فی.بعض اموالگم: ور فبل 
الغفتی لا بشسالکم اموالکم: یل اموالفم ان« تعالی.مالکها ۵ المتعم ها التبیان 
فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 310 

ثم بین تعالی لم لا یسآلهم آموالهم. فقال (ان بَسْتلکُموها یجنم تبِحلُوا و 
بخ أَصْغاتکغ) فالاحفاء الالحاح فی المسألة حتی ینتهی الی مثل الحفاءء و 
بغیر حذاء, ها 
(تبخلوا) آی تمنعوته. ی البخل فال قوم: هو مت الواجب: و قال الرمانی: 
البخل منع النفع الذی هو آولی فی العقل, قال: و من زعم آن البخل منع 
الواجب عورض ّ البخل منع ما یسنتحق بمنعه الذم, لأن البخیل مذموم بلا 
خلاف, و قد یمنع الواجب الصغیر فلا یجوز وصفه بأنه بخیل (و بُحْرِخْ 
أَْغاتکم) لأن فی سوال الافوال بالاحفاة: حرمخااضفان وه الاحقاد التی 
فی القلوب و العداوات الباطتة. و قیل (الاضغان) هی المشاق التی فی 
القلوب, و لذلک ذکر الاخراج. و قیل: و یخرج اللّه المشقة التی فی قلوبکم 
بسوال آموالکم. و انما قدم المخاطب علی الغائب فی قوله (آن 
پسالکموها) لأنه ابتداء پالاقرب مع انه المفعول الاول, و یجوز مع الظاهر 
ات ایا خاع ی ارات ای ال ارلی بات اند مت 


م۷ 
۷ 


المنفصل. . , 

ثم قال (ها أنتْم هوّلاء) و انما کرر التنبیه فی موضعین للتوکید, فقال (ها 
۳۹ هولاع) و قبل (ها) للتقريب, و دخل علی المضمر لمشاکلة (البهم) فی 
ای ای اه ما اه 
ووقال.بعصهم: الغوت ادا زادت التفریب جعلت المکنی,بین (ها) وین (ذا): 
فیقولون ما نت ذا قاثماء لان التقریب جواب الکلام فربما آعادت (ها) مع 
(ذا) و ریما اجتزأت بالاأولی و حذفت الثانية. و لا بقدمون (أنتم) علی (ها) 
أْن (ها) جواب. فلا یقرب بها بعد الکلمة. و قوله (عَوْن فقو فی سییل 
الله) لینیلکم الجزیل من ثوابه و هوغنی عنکم و عن جمیع خلقه (قمِتْكُم من 
سل فلا نف خاله فی سل الله. التمان فی سس الفران. ع ی 
311 

نم قال (و من یَبْحَل قاتّما یبْحَلَ عَن تفسه) آی عن داعی نفسه, لا عن داعی 
ره لأن اللّه قد صرفه عن البخل بالنهی عنه و الذم له. ثم قال (و ال 
ال الذی لیس بمحتاج لا الیکم و لا الی احد (و آنتم الفقراء الیه و ن 
تتولوا) آی ان تعرضوا عن آمره و نهیه و لا تقبلونهما, تم و 
(بشتبدل قوماً عيْرَکم) قال قوم یستبدل الله بهم من فی المعلوم 
یخلقون بعد, و یجوز آن یکونوا من الملائكة و قیل: هم قوم من الیمن, ِِ" 
الأنصار. و قیل: مثل سلمان و آشباهه من آبناء فارس, و لم یجز الزجاج آن 
تذل الملانکه, لاه لا بعیر بالقام عن الملاتکه. لا بکونوا اسالخم لاهم 
یکونون مومنین مطیعین, و آنتم کفار_عاصون. و قال الطبری لا یکونوا 
آمثالکم فی البخل و الانفاق فی سبیل اه و 

اد 
الا 
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لفتج..... ص: 212 


اشارة 


[سورة الفتح (48): الأیات 1 الی 5]..... ص: 312 


بشم ال ال جمن الّچیم 
وب تقَدْم من دا م2 
۱۳ مت لک و هد هیک مر اطا, ۹ 1 اللةٍ تصرا غزیزا (3) 


بقل له تعالی لنبیه ضلی ال غلیه یه نو مه اه چا 
البلخی: الفتح یکون فی القتال و بح و باقامة الحجج. و یکون المعنی 
(ّا قتخنا لک) بحجج اللّه و آیاته (قحاً مُیینا) لینصرک اللّه بذلک علی من 
نآواک. و قال قتادة: نزلت التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 313 

هده یه عند رجوع لیس ضلي الله علفة و ال من لخوسهر بش فیر لک 
الوقت بفتح مکة, و تقدیره (ّ تک[ تک) مكة. و قال البلخی عن الشعبی 
فخته اس ما ی ها یناعم 
نخیل خیبر, و ظهرت الروم علی فا رس, و بلغ الهدی محله. و الحديبية بتر, 
ی 
و قال قتادة: معنی (فتجنا) قضینا لک بالنصر, و قیل: معناه آعلمنای علماً 
ما وق و 
العلم فتحا, کما قال (و عِْدةُ مَفاتغ الْقیب) «1» آی علم الغیب. و قال (ِنْ 
تستفیخوا قَقَدٌ جاءکُمْ الْقتَغْ) «2» و قال الزچاج: معناه ات ای 
الاسلام, و فتحنا لک الدین بدلالة قوله (یْعَدْب ال الَمْنافقین و الْمنافقاتِ 5 
ا یز کین 5 الفْشرکات و یوب اللَه عَلی الْموُمنین و الْمْوّمنات) «3» و 
قال ماه (فنا ی فتها تیا مت سر ال یه ول وال فا 
فغان فضینا ای فضاء نا وف الخویید مضعحم رسول, الله.هلی, اااه 
علیه و آله فی البثر و قد غارت فجاشت بالرواء. و الفتح هو القضاء من 
قولهم: 

اللهم آفتح لی. و قوله تعالی (رتنا افتخ بیْتنا و بیّن قَقّمنا بالحه؟ و آت َتَر 
الفاتچین) «4» و الفتح الفرج المزیل للهم. و منه فتح المسألة اذا انفرجت 
۳ (لی المطلوب, و منه فتح علیه القراءة, لأنه متعلق 
بالسهو, و پنفتح بالذکر و الفتج المبین هو الظاهر, و کذلک جری فتح مکة. 

و قوله لعف لک اللهْ ما تَقَدْم من ذلیک 5 ما تَامْ) قیل جعل غفرانه جزاء 


2 


عن ثوابه علی جهاده فی فتح مکة. و قیل فی معناه اقوال: 


(1) سورة 6 الانعام اية 59 

(2) سورة 8 الانفال آية 19 

(3) سورخ 33 الأْحزاب آیة 73 

)4( سوره 7 الاعراف ان 99 
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آحدها- ۲ ۹ ۱ 

اکانته ها فده بل لته ها اسر عد 

الالتها قفوم نی مها ایهم لس قامعا موم له ]3 

کان. 

الرایع- ما تقدم من ذنب اب آدم, صاخ عنه. 

و3 الوخهه کلیا لا جوز عنها, لان الاساء علبه الشلام لا حون غامد فقو 
من القبیح لا قبل النبوة و لا بعدها, لا صفیرها و لا کبیرها فلا یمکن 

۱ و لا صرفها الی آدم لان الکلام فیه کالکلام 

فی نبینا محمد صلی ال علیه و آله و من حمل الاّية علی الصغائر التی تقع 

محبطة فقوله فاسد, لأٌنا قد بینا آن شیثاً من القبائح لا یجوز علیهم بحال. 

علی ان الصغاثر تقع مکفرة محبطة لا یثبت عقابها, فکیف یمتن اللّه تعالی 

علی النبی صلی اللهٌ علیه و آله نه یغفرها له و هو تعالی لو آخذه بها لکان 

ظالماً و انما یصح التمدح بما له المواخذة أو العفو عنه, فاٍذا غفر استحق 

پذلک الشکر. و للاية وجهان من التأویل: 

آحدهما- نی امن ام ها ار تفاعی و لمکانک. 

۵ اضافت انش الی: ای مه اراد ام کماعال ره شتل الْقَرْیةَ) «1 » 

برید اهل القرية فحذف المضاف و آقام المضاف الیه مقامه و ذلک جائز 

لقیام الدلالة علیه, کما قال (و جاء تَیکَ) «2» و المراد و جاء آمر ربک. 

التانی- اراد بقفر ما آدشم قومی الیک من ضدهم لک عن الحغول الي که 

فی‌هتنق الحدشهر فا رال الله ول مسر علیی ی الما عم یی 

من که وغلها فی هایعدوتو لدای جعله جزاغ. علن جهادم. فی آلذشور. 

که 

و.الذنتب مضتر تارة یضاف الی الغاغل و تاره الی المفعول:.فیکون- هاهنا: 

مضافا 


(1) سورة 12 یوسف اية 82 

(2 سوره 99 الفجر اية 22 
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الی المفعول. و الذنب و ان کان غیر متعدٌ الی مفعول جاز ان یحمل علی 


المصدر الذی هو فی معناه, و الصد متعد کما قال الشاعر: 

جثنی بمثل بنی بدر لقومهم او مثل اسرة منظور بن سیار «1» 

لها کانسفی حیتهات. اعطنی عطق آق (رحل ارعلی المعتی: ورن 
له کنیر: فی اللفه: 

و قوله (و تم نَعمته عَلیِک) فاتمام التعمة فعل ما یقتضیها من تبقیتها علی 
صاحبها و الزيادة منهاء فاللّه تعالی قد آنعم علی النبی ضلی اللَةْ علیه و آله 
و تعمها بتضرم علی: اغداته الرادین لها المکدییی ما جنی. غلا) جة و 
القهر لکل من ناواه. ات ی ی 
قیل بخضوع من تکبر و طاعة من تجبر. 

و قوله (و بتک صراطا مُشتقیما) آی پرشدک الي الطرء 0 
آدایتالی امین لا بقل یک ال رها رو رک ال تطر شرآ 
تانسر القریر هالاقتهت من کل چار عن وعات آنه و 

تعالی دلک, بنییه. مجهد ضلی اللة. علنه و. آله قضار دینه 1 
سلطانه أعظم السلطان. 

وفولم (هح الزی آنرل السکته فن. فلوت النمین اه ها تفعل 
تعالی بهم من اللطف الذی یحصل لهم عندجچ بصيرة بالحق تسکن الیها 
نفوسهم و بجدون. النقه. بها بکنرم.ما بضتب الله لهم. من الادلة: الداله:علی 
الحق فهذه النعمة التامة للمژمنین خاصة. فأما غیرهم فتضطرب نفوسهم 
لاول عارض من شبهة ترد عليهم, لأنهم لا یجدون برد اليقین فی قلوبهم. و 
قیل: السكينة ما تسکن الیه قلوبهم من التعظیم للّه و رسوله و الوفاء له. 
و قوله (ِیرّدادُوا (یماناً مق ایمانهم) آّی لیزدادوا معارف آخر بما آوجب 


(1) قد مر فی 3/ 455 و 30/6 
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اللّه علیهم زيادة علی المعرفة الحاصلة, فبین الله تعالت ما یه عنووزو 
للمومنین لیز داد و| نقة بوعده. و قوله (5 للّه جَنوذ د السماوات و الض) قیل: 
معناه آنصار دینه ینتقم بهم من آعدائه. و قیل: معناه ان جمیع الجنود عبیده 
(و کان ال علیماً) بالاشیاء قبل کونها و عالما بعد کونها (حکیماً) فی آفعاله 
لأنها کلها محکمة و صواب 

مقواله ال الم مین و الَمْوَّمناتِ جِتَاتِ تجری من تختها الأئهاژ) انما لم 
یدخل واو العطف فی (لیدخل) اعلاماً بالتفصیل, کأنه قال انا فتحنا لک فتحا 
مبیناً لیغفر لک اللّه, |نا فتحنا لک فتحاً لیدخل المومنین و المقمنات جنات آی 
بساتین تجری من تحت آشجارها الأنهار «خالدین فیها» آی موبدین لا یزول 
عنهم نعیمها (و یُتَر عم سَیاتَهمٌ) ی عقاب معاصیهم التی فعلوها فی دار 
الدتیا (5 کان دلی عند الله وزرا عظیها) آق الظفوه و الضاا با طلیوی مه 
التوات ارم 


دا ۳ 6 و له جُود السَّماواتِ و و کان ال عزیزا حکیما 
(7) تا رسَلناک شاهدا و مَبسرا و تذیراً (8) لنْْمتُو بالله و رَشوله و 


َُروة ه 3 توفرژوق و سبجوة ره 5 ِ 9 ان الذین پقوتک نما 


۳ عاهد عَلیهْ ال قسَيْوْیه أرا عظیماً [10) 
خمس آیات. التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 317 
قراً ابن کثیر و ابو عمرو (داثرة السوء) بضم السین. الباقون بفتحها, و قد 
فسرناه فی ما تقدم. فالسوء المصدر و السوء الاسم. و قال قوم با 
الخساه متل فولة (و تم .هن آلسی) لاهم نوا آن آلنت:حلی اللد لد 
و اله لا یعود الی موضع ولادته ابدا. و قرا ابن کثیر و ابو عمرو (لیوّمنوا بالله 
و پرسوله و یعزروه و یوقروه و سبحوه) بالیاء آربعهن, علی وجه الاخبار من 
لما اخبر له تعالی گ نفسه آنه بدخل المومنین و المومنات جنات, و 
مر هف اهان 0 (#- و النغاق اسرار الکفر و اظهار الایمان: 
فکل نفاق هو اظهار خلاف الابطان. و صله من نافقاء الیربوع. و هو آن 
رنه 0 فاذا آتی من الظاهر خرج 
من الآخر, فالمنافق یقوی الباطل علی الحق بالظن لفم و الضاع خلاقه 
لتضییغه الدلیل. المودی الیه. (و القشرکيق و الفشرکات) و .هم آلذین 
یعبمون معٍ الله غیره, و بدخل فی دلک جمیع الکفار. تم وصفهم فقال 
(الطائّین بالله) یعنی الذین یظنون باللّه (ظن السوع) آی یتوهمون ان اللّه 
بترم عای سوه و رلک سم لا یحور فص ای لک کم فان حعالی 
(علَبْهم دایره السَوء) فالداثرة هی الراجعة بخیر او شر قال حمید بن ِ 
و دائرات الدهر ان تدورا «1» و من قراً (داثرة السوء) بضم السین- آراد 
دائرة العذاب. و من بالفتح- آراد ما عاد علیهم من قتل المومنین و 
عتمهم آخوالهم: فهدا خسن 
و قیل لیم دایره السوج) آی جز|ء ظنهم السوء من العذاب. و من ضم 
اراد عست ال رل مامتا رح فاد رال 


(1) قد مر فی 3/ 543 او 551 


(و عَضت ال هم آی لعنه لهم و عذابه (و لعنهم) اک اتقو دمن 
و قوله (و أَعَدّ لَهُمْ جَهَتْمَ) یجعلهم فیها. 
ثم قال (و ساعث مصیرا) ی ساءت جهنم مآلا و مرجعا, لما فیها من انواع 


العقاب. . . 

و قوله (و للْه جُنْودٌ السَماواتِ و الأَرْضٍ و کان اللَهْ غزیزاً حکیماً! قد 
ی لاه متضا 1 متصل بذکر المنافقین آی و له 
الجنود التی یقدر علی الانتقام منکم بهاء و ذکر آولاء لأنه متصل بذکر 


الصوسنیق ات له الجنوه التی قدر .ان که بها. و العزیز القادر الذی لا 
یقهر. و قیل (هو العزیز) فی انتقامه من اعدائه «الحکیم» في جمیع آفعاله. 
ثم خاطب نبیه محمد صلی اللَهْ علیه و آله فقال «انا ارسَلناک» يا محمد 
«شاهداً» یعنی علی آمتک بالبلاغ و الدعاء الی اخلاص عبادته, آو شاهداً بما 
عملوه من طاعة و معصية (و شاهدا) نصب علی حال مقدر علی القول 
الأأول, و علی حال غير مقدرة علي القول الثانی. (و مبشرآ) نصب علی 
الحال الحاصلة. و المعنی و مبشرا بالجنة لمن آطاع «و نذیرآ» آی مخوفا 
من النار لمن عصی- ذکره قتادة- ثم بین الغرض بالارسال. فقال: آرسلناک 
بهذه الصفة «لتَومنوا» و من قرأٌ- بالیاء- آی لیومنوا هوّلاء الکفار «بالله>. و 
من قرأٌ- بالتاء- وجه الخطاب الی الخلق أی آرسلته الیکم «لیَوَْمنُوا باللّه » 
فتوحدوه «و رسوله » فتصدقوه و «نعزروه»؟ آی تنصر وه, فالهاء راجعة الی 
النتن .ضلین. الله: علية. و: آله و قال المبرد: معنی (تعزروه) تعظموه یقال: 
عزرت الرجل آذا کبرته 7 «م تفر وه آی. موم یعتی الصا 
اللهٌ علیه و 1 فی قول قتادخ- و قال ابن عباس (تعزروه) من الاجلال (و 
توقروه) من الاعظام. 

و قوله «و تسبحوه» یعنی ال تعالف ای تون عفا لا بایی به که 
التییان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 319 

و أصیلا» 

آی بالغداة 1 العشي. 9 قیل معناه تصلوا له بالغدوات و العشیات. 

و قوله «نَوَْمُوا بالله و رَسوله » فیه دلالة علی بطلان قول المجيرة ان اللّه 
تعالی رید من الکتار الکقر, انا لسن ارت ار همم الم طلفین 
الطاعة. و لم یرد ان تفضو | 

ثم قال «اِنّ الذین یبایعوتک نما یبایعون اللَد» فالمراد بالبیعة المذکورة- 
هاهنا- بيعة الحديبية, و هی بیعة الرضوان- فی قول قتادة و مجاهد- و 
المبایعة معاقدة علی السمع و ِ کالمعاقدة فی البیع و الشراء بما قد 
مضی فلا یجوز الرجوع فیه. و ق قیل. انا عافد علی سم اشتممی بالکته 
للزومهم فی (لحرب النصرة. 

و قوله هد اللّه فوق ندیه » قیل فی معناه قولان: 

احدهماح عقد اللّه فی هذه البیعة فوق عقدهم لأنهم بایعوا له ببيعة نبیه 


ناه و الم اه میم لاه قی ره تم ای اللت اند اد 
فوق نصرتهم 

ی فوق آیدیهم بالطاعة. 

و قوله «قَمَن تکت قَاتّما ینت علی تَفْسه» و النکث النقض للعقد الذی 
باشم الفقای مد بت ال ان نقض هذه الميايعة, فانما پنکث علی 
نفسه, لان ما فی ذلک من استحقاق العقاب عائد علیه «و من آأفی» یقال: 
اوفی بالعقد, و وفی. . و آوفي لغة الحجاز, ۳ ۳ عاهد عَلیة 
ال قَسَيْوْنیه جرا عظیما» آی |ذا اوفی بالبيعة و نصر دینه و نبیه آتاه الله 
في فا اج | عظیها و توایا خرل ۲ ۲ 

و من ضم الهاء فی «علیه» و هو حفص, فلانها الاصل. و من کسرها 
فللمجاورة للیاء 


فلت فااتی آرشو ره الم (ققاء شا 11 ال کل آزیم هر 318 


سَیِفولَ لک َو من الأغراب شَعلثنا آموالنا و أهلونا قاستغفر لنا 
تفولون باتهم ما لنسن هی فلويخ فل قهن تشلک لْ من الله نا اج 
اراد کم وا از اراد بکم شا بل کان الاه بما ععلون هیا 111 : 
له آن لي جتقلب الشول والغینون الب آ دلک, ‏ 
ویک و تم طَّ السَوء و کم ما ور (2 
وله 1 اغتذنا للکافرین سعیرا (13) و ۱ 
قفش من بشاء و ندب من یشاء و کان له عقو 
حون لا الطلعثمْ الی مَغانم تاذ وها درون بتکم نیون ۳۳ 
کلام الله فل آن تیفونا دم قال ال مش قبّل قسیئولون بل تخشدوتنا بل 
کائوا لا یَفقَهُونَ الا قلیلاً (15) 

انیبان فت غشس القرا., 9 ص: 220 

خمس آیات. ۳ 

قرأً اهل الكوفة الا عاصماً «کلم اللّه» علی الجمع. الباقون «کلام ال 
علی التوحید. اه بل علی: الکیر جع کت هه اسم جشس: قال ابو علن 
«کلام الله» یقع علی ما یفید, و الکلم یقع ایضا علی الکلام. و علی ما لا 
و قراً حمزة و الكسائي «ضرآ» بالفتح. الباقون بالضم. فمن قرأ بالفتع- 
اراد التضدر و مق کر تالضم اراد الاسمو قیل یال ضد ال و بااص 
سوء التبیان فی تفسیر القرآن, ص: 221 

الحال. کقوله «مسنی الصثٌ» و.قال فرتی الشتی ۶ و اضرتیر و لا 
پقال: 

آضربی, و ضره پضره و ضاره یضیره بمنی واحد. 

هذا اخبار عن اللّه تعالي لنبیه صلی الَةْ لیه و آله انه «ستفُول لکّ» یا 
نفد «النعلنون من ال غراب» قال اين سای واه لها ارات رشول 
اللهصلوی لا علیه و الصا وج الن مکه ام الحدست اخرج مره ۳ 
الاعراب الذین عول المدنية الی الخرو: ففافلوا: اسلم. و غفار و جهینة و 
مزر قاخیر اللهسعالن بولی, و. المخای هه المتره‌ی فی المکان خلت 
الخارجین عن البلد,. و هو مشتق من المتخلف و ضده المتقدم. تقول خلفته 
کما تقول قدمته تقدیما, و انما تخلفوا عن الجهاد و ان اعتذروا 
الحاضرة لیسوا باعراپ, ففرقوا نها و ۳1 کان اللسان واحو. 

و قوله «سْعئنا َموالّنا و أَهْلونا» آخبار بما اعتلوا به, فالشغل قطع العمل 
عن عمل, لا یمکن لجمع بیتهما لتتاقی آسیاپهما کالكتاية و الرمی عن 
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القوس و الله لا یشغله شأن عن شان لأنه لا یعمل بالة. و قوله «فاستغف 
۱و تک و 1 
المغفرة بالدعاء مع التوبة عن المعاصی فهوّلاء سألوا الدعاء بالمغفرة. و 
فی قلوبهم خلاف ما آظهروه بافواههم ففضحهم ال و هتک آستارهم, و 
آیدی ما نافقوا به فی جهادهم, فقال ولو بالستتمم ما لیس فی 
فلوعف 

قاي للنبی ضلی ال علیه و آله «فْل قَمَن یَْلِکَ لکْمٌ من اه سنا ان 
آراة یکت ضَّا» لا بقدر احد علی دقعه «أو اراد کت تعا» لا بقدر احد علی 
از ال 


(1) سورة 21 الانبیاء آبة 93 

التبیان فی تفسیر القران, ص: 222 

«بل کان له بما تفْملون خبیرآ» آی عالماً نافعاً لکم لا يخفي علیه شیء 
منها, ثم قاٍل له قل لهم «بل ظَنُمْ آنْ لن ینْقلِبَ الرَسُول و المَوْمُِونَ اٍلی 
هلیم آندا» آی ظننتم انهم لا برجعون و یقتلون و بصطلمون. و هو قول 
قتادخ 5 زین ذلک فی لوبکم» زینه الشیطان ذلی و سوله لکم «و ظَتَمٌ 
ظَّ السَوّء» فی هلاک النبی و المومنین, و ان الله تن عنم الشید کید 
«و کنتْم قوما بورا» و ایور لقاسد و هو معتی الجمع و ترک جمعه فی 
اللفظ لانه ی 

لا پنفع الطول من نوک القلوب و قد بهدی الاله سبیل المعشر «1» 

البور و البوار الهلاک و بارتِ السلعة اذا کسدت و الباثر من الفاکهة مثل 
الفاسدة. و قال قتادة: «یورا» آی فاپسدین. و قال مجاهد: هالکین. ثم قال 
تعالی مهدداً لهم «و من لَم بو ِوْمنْ بالله 5 و تشوله» أی لم یصدق بهما «قاتا 
أعة عتذنا للكافرين سعیرا» آی نارا تسعرهم و تحرقهم. ثم قال «و له ملک 
السماواتِ و الاض» بآن یتصرف قیهما کما بشاء لا بعترض آحد علیه فیها 
«یغفر لِمَن یشاء» معاصیه (و یُعَدبٌ من بشاء) اذا استحق العقاب بارتکاب 
القبائح (و کان اه عَفوراً رجیما) اي سائر | ۳ عباده معاصیهم آذا تابوا لا 
یفضحهم بها رحیماً باسقاط عقابهم الذی استحقوها بالتوبة علی وجه 
الابتداء. 

ثم قال تعالی (سیة سَیقول الْمحَلفون ادا انطلتم الی مَغایمٌ تمد وها) یعنی 
غنائم خیبر (دَرُونل تتفْکم) آی اترکونا نجیء معکم, فقال الله تعالی (یریدون 
ان یبَدْلُوا کلام الله قُلّْ) لهم یا محمد (لن تتبغونا کم قال الله من قَبْلَّ) 
قال مجاهد و قتادة: و ان ی 
اراد بقوله 


لتبیان 0 تفسیر القرآن, ححَ9؛ ص. 3223 

(لن تَحْرْجوا معی بدا و لن تفایلوا معی عَذوّا) و هذا غلط لأن هده الاية 
نزلت فی الذین تأخروا عن تبوک بعد خیبر و بعد فتح مکة, فقال اللّه تعالی 
لهم (لن توا معی آبد) لان النبی صلی ال غلیه و آله لم یخرج بعدٍ ذلک 
فی قتال و لاغزو الی آن قبضه اللّه تعالی. ثم قال (کذلكَم قال اللَةْ من 
تل) آی مثل ذلک حکم اللّه و قال آبن زید: 2 
لا یشرکهم فیها آحد. ثم حکی ما قالوه بأنهم (فسیقولون) عند ذلک لیس 
الأمر کذلک (بل تحسدوننا) فقال لیس الأمر علی ما قالوه (یك کائوا لا 
یِفْقَهُونَ) الحق و ما یدعون الیه (الا قلیلا) و قیل معناه لا بفقهون الحق الا 
القلیل منهم, 1 و قال بعضهم لا یفقهون الا فقها قلیلا او 
الأشیاء قلیلا. و انما قالوا: تحسدوننا, لان المسلمین لما توجهوا الی خیبر و 
آخذوا غنایها, فال المخلفون: (دوونا شعیم) قالوا نعم علی ان لا شی اک 
من الغنيمة, فقالوا عند ذلک تحسدونناء فقال تعالی (بلّ کائوا لا بفْقَهُونَ الا 
قلیلا). 


ح ۳ ۳۹ 9 مر  _‏ و ]و ۶و ]و لا + ه > 0 .- 
ِ ۱ ربضص ورن بطع اللة و رسولهة یدجلة بت تجري من تحتها 
اهاز و من بتول بُعَبة عدابا آلیماً (17) له رضی ال عن الومنین [ 
بح چٍ ند سید ۹ ۶ 91 1- 71 پپ 2 
پبایوتک تخت السْجرة قعلم ما في فلْوبهم قأئرَلّ السٌکیتة علنهم و آنابقه 


التبی کی تسس ای ان ج9, ص: 4 
س آیات 

ق أ ام المتن مات عامر (ندخله و نعذبه) بالنون علی وچه الاخبار من 

الله عن نفسه. البافون- بالیاء- رد علی اسم الله. یقول الله تعالی لنبیه 

(قل للمخلفین من الاغراب) آی لهوّلاء المخلفین الذین ,تخلفواه عنک فی 
وج الی الحديبية (ستدعون) فی ما بعد (للی قوّم اولي باس شدید 

ِ آ و یِسْلْمون) قال ابن عباس: امله ان الشدید آهل قارننز:, و 

قال ابن آبی لیلی و الحسن: هم الروم. و قال سعید بن جبیر و عکرمة و 

قتادة: هم هوازن بحنین. و قال الزهری: 

هم بنو حنيفة مع مسيلمة الکذاب, و کانوا بهذه الصفة. 

و استدل جماعة من المخالفین بهذه الایة علی امامة آبی بکر, من حیث ان 

آبا بکر دعاهم |لی قتال بنی حنيفة, و عمر دعاهم اٍلی قتال فارس و الروم, 

و کانوا قد حر موا القتال مع النبی ضلی اللَهْ عَلیه و آله بدلیل قوله (لن 

تخْرّجوا معی آبدا, ۳ فاتلوا معی عَذوّا) و هذا الذی ذکروه غیر صحیح 

من وجهین: 

و الثانی- 1 ۱ و لنا فی الکلام 

فی تأویل الاية وجهان: التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 225 

آچدهما- انه تنازع فی اقتضائها داعیاً یدعو هوّلاء المخلفین غیر النبي صَلی 

الله علیه و السو سین آن الداعی, لیم کی ما بعد کان اللبی صلی ۸۱۱۱ یه 

و آله علی ما حکیناه عن قتادة و سعید ابن جبیر فی ان الاية نزلت فی اهل 

خینز: و کان التی ضلی الق علبه.و آلة,هو الذاعی [لی دلک. 

و الاخر- ان یسلم ان الداعی غیره, و نبین انه لم یکن آبا بکر و لا عمر بل 

کان اسر المذفتیم.عایه السلام. 


0 7 


اما الوجه الاول فظاهر. لأن قوله (ت ول لی اما ال فولم. ی 
کت قوها تورا) شندب اراد به الذین تخلفوا عن الحديبية باجماع 
۱ ات اتطتی:) الن آخر الابه, فنین 
هو ام رساها آرسردرا لیخ مر ی اه سای 
۵ آمر تیه ضلی اللة علیو آله ان تقول لهم (فل لن عونای:] الی.:هذه 
لش ان ال تلکیس فیل بآن عی مر نی شم الحدنه وان 
لاحظ فیها لمنِ لم يشهدها و هذا هو معنی قوله (, تریشون آن تما کلام 
الله) و قوله (كذلكة قال له من قل) تم فال (ل للفحلفین من راب 
بقت عدن الم فوم اخلی ان دس ایهم او امین رو اقما اراه 
الرسول سیدعوهم فی ما بعد الی قتال قوم بهذه ۱ و قد دعاهم بعد 
ذلک الی غزوات کثيرة. و قال قوم: آولی باس شدید, کموقعه حنین و تبوک 
و غیرها, فمن آين یجب آن یکون الداعی لهم غیر النبی ضلی ال عَلیه و آله 
فما قولهم ان معنی قوله (کَذلِکم قالّ الله من قَبل) هو انه آراد قوله (قَانْ 
رجعک ال (لی طانقه مه قاشتائوک للخزوج قفل آن تک جُوا مه آبدا و 
لن تقایلُوا مهی عَذوا) مملو بالغلط الفاحش فی التاریخ. 7 
ال ی توالت هو ی مه سم واه سور ال ترلت: 
سنة ست. فکیف تکون قبلهاء و ینبغی لمن تکلم فی تأویل القرآن آن برجع 
الی التارنه وبراعی اسیاب بژول النیان فن: تفسیر العزان »92 ص: 520 
الیه علی ما روی, و لا یقول علی الأراء و الشهوات. و تبین ایضاً آن هولاء 
المخلفین غیر آولنک, و ان لم پرج الی تاریخ. و تقول قوله (قِنْ تطیُوا 
بونکم الق آعرا حشا و ان تولوا کما تولییم هت فیل بعدیتم غدابا آلیما) 
ی ۱ 
یتعلق به من طاعة او معصية ی ی ات کر 
بخلافه لأنه تعالی قال بعد فوله تک ضِیثغ یالفغود أوَلَ مَلَة قَافْغدوا مع 
الخالفیج) الی قوله (ع هم کافژون) ِ فاختلاف احعامهم یدل علی 
اختلافهم. و قد حکینا عن سعید بن جبیر انه قال هذه الاية نزلت فی هوازن 
یوم حنین. و قال الضحاک: هم ثقیف, و قال قتادة: 
هم هوازن و ثقیف, و آما الوجه الذی پسلم معه آن الداعی غیر النبی ضَلی 
ال علیه و اله فهو ان تقول الداعی امیر الموین علیه السلامیاه عایل 
بعدن هل الحفا و ویو اهل الهومان» وش التی حلی الا علیه و 
ال تفالعیه کانوا آولیر اس ضقان فالها هن قاعافی علی علته السلام 
کانوا مسلمین, و فی الأیة قال تقاتلونهم او یسلمون ! کیف تتناولهم الایه ؟ 
العفتراه: ان عنرهم صاحب الکببره ۳۱۵( 7 7۶۱۲33 
فی تکفیر من قاتل علیاً علیه السْلام معروف, و قد ذکرناه فی کتب الامامة 
افولخ صلی الق علیفق ال (خری با علی حری) 


در دلکهن الاخار ی وله الم کرناها قی غیت موع .و آرشوفضا ما 
بل نلک ی کات الما نهد مکی علی سای لداع آنه کی و 
عمر, آن بقال: لیس فی الایه ما بدل علی مدح الداعی و لا علی امامته, 
اند دیدن الم السق هشن یه بت آکمن یت کات ماضا خر 


(1) سورة 9 التوبة اية 84- 86 
التبیان فی تفسیر القرآن, 9 ص : 327 
آجل دعاء الداعی, 0 ال الدفاع غن: لام ها ماخت 
۳ ۱ داع؛ و یمکن ان یکون المراد بقوله (ستدعون) دعاء 
الله لیم باخات الال عاشی انم ادا دمم قیفوت فا ال تیه 
ذقعهم.عن بیضه الاشلام: و قذ دعاهم الی العنال» و وجبثه علیهم: طاعته: و 
الکلام فی هه الأية کالتی قبلها فی آنا |ذا قلنا لا تدل علی امامة الرجلین, 
لا نکون :طاعنین.علیهما: دل لا بختنم آن.بنبت. فصلهها ق [مامهما جدلیل یر 
ید لان العحصلین من اعلهاه دشن ال اماجمها چن یه الابار ان 
وت ال 
و کوله (تقابلوی اه تشلفون بالزفمفاه ان اخد الامرین ید آن بعم ( 
محاله: و تقذیره. اه هم تساخون» و فرق شاد بالنصب. و الوجه فیه حتی 
ی فا 
الاسلام. 
نت ِ الذی ِِ پا« حثح ۳ عند 
شحاوله ای ها مه ال وج ااضقوه ان هار مالصییصی 
له متفه من الحر کفمن«اططراب‌ تفن الندن -خنی نطعی ,ی تحصان. وی 
آلام, بین الله تعالی انه لیس کلم وجه هو لاء الذین بهم هذه الافات من 
ضیق و لا حرح فی ترک الحصول مع المقمنین و الحضور معهم فی الجهاد. 
قال قتادة: کل ذلک فی الجهاد. نم قال (و من بط له و شو اه ون 
آمره به و نهاه عنه (یْذحلَةْ جَتَاتِ تجری من تخنها تکتها اهاز مَنْ یتَوّل) عن 
ابا ها هامتالن آمرهما و ها اه (عذاباً ‏ لیم فمن قرأً بالیاء 
ود الب رام و من قرٌبالتون آراد الاخبار من اه عن نفسه. 
و قوله (لقَدٌ رَضی اللَهْ عن الموّمنین از یبایعْوتک تخت السَجرَة) اخبار 
التبیان فی تفسیر القرآن, 9 ص: 229 
من الله تعالی انة رضی عن الذین بایعوا غحت الشجره النبی _صلی ال 
علیه و آله و کانوا مومنین فی الوقت الذی بایعوه (فَقلم ما فی فْلوبهمْ) من 
یمان و نفاق فرضی عن المومنین و سخط علی المنافقین. و قیل معناه 
فعلم ما فی قلوبهم من صدق التية فی القتال و کراهتهم له, لأْنه بایعهم 
غلی القتال» :کره مقائلت (قاترل السکنته علمم نی علی المواین, و 


السكينة الصبر لقوة البصيرة (و أنبَهة فتحاً قریبا) قال قتادة و اين آبی 
لیلی: یعنی فتح خیبر و قال قوم: فتح مکه (و عغانم کیره أخذوتها) فالغیمة 
ملک آموال اهل الحزب من المشرکین بالقهر و الغلبة فی حکمه تعالی, و 
کان القتال من آجلها. و (المغانم) هاٍهنا یراد به غنائم خیبر. 

و قوله (وعدکم له مغایم کنیع تأخدُوتها) یعنی ساثر الغنائم و قال قوم: 
آراد بها ایضاً غنائم خییر. و قوله (قَعَجُلْ لَكْ,هذه) یهنی الصلح و سمیت 
بيعة الرضوان لقول اللّه تعالی (لَقَدٌ َضی الَةَ عَن الْمَوْمنینَ) و قال ابن 
عیاش کان سبتب بنعه الرضوان بالخدسة تاخر عمان:حین جعنه النتی خن 
ال علیه و آله الی قریش آنهم قتلوه. فبایعهم علی قتال قریش, و قال ابن 
عباس: کانوا آلفاً و خمسمائة نفس. و قال جابر: کانوا لفاً و آربعمائة نفس, 
و قال ابن آوفی آلفاً و ثلائمائة. و الشجرة التی بایعوا تحتها هی السمرة. 
درل مت الا ای سل اش ره فانه لا خلاف آنه کان من 
المبایعین تحت الشجرة . و قد ذکر اللّه آنه رضی عنهم, رو انه آنزل السکينة 
علیهم و انه علم ما فی قلوبهم من الایمان, و آثابهم فتحا قریبا: 

۵ الکلام ی ولک مین علی الفول باتوی وی اصهانا ما لا ضرع 
للعموم ینفرد بها. و به قال کثیر من المخالفین. فمن قال بذلک کانت الأية 
عنده مجفله لا بعلم الفعتی نها و«فدبايم آلشی صلی الله علیه ی آلدجماعه 
من المنافقین بلا خلاف, فلا بد التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 329 
من تخصیض الأية علی کل حال. علی انه تعالی وضصف من بایع تحت 
الشجرة بآوصاف قد علمنا آنها لم تحصل فی جمیع المبایعین, فوجب آن 
یختص الرضا بمن جمع الصفات لأنه قال (قَقلم ما فی قُلْوبهمْ هثل 
ی الذی کان 
بعد بيعة الرچوان بلا فصل هو فتح 

او للم خی ال خیم و آله ۶ عند ذلک قال: (لأعطین الراية غداً رجلا 
یچب له و رسوله و بجه له و رسوله کزّاراغیر فرا لا برجع حتی یفتج 
الله علی جده) قدعا علبا فاعطاه الرایهو کان الفنع: علی ند 

ار اس 
تتکامل الصفات شم غلی ان عم انم بت الرضوان هروا رن موف 
وقع منهما من قتال علی علیه السلام ما خرجا به عن الایمان و فسقا عند 
جمیع المعتزلة و من جری مجراهم, و لم یمنع وقوع الرضاء فی تلک الحال 
فق معاخفه اامصید مسا هم ها الای گم من ی موی یرم 
لیس اذا قلنا: 

آن الأیة لا تختص بالرجلین, کان طعناً علیهما بل |ذا حملناها علی العموم 
دخلا, و کل متابع مومن معهما., فکان ذلک آولی. 

و قوله (مغانم کیره تَأَخدُوتها) یعنی ما غنمتموه من خیبر من انواع الغنائم 
او کان لاه علیما/ تتضالخ عیاده (حکمما فی‌تخمعم افعاله.کم فال عم 


ال مغانم کثيرة تأخذُوتها عکل لکَمٌ هذو) وی و الباقی کل ما 
یغنمه المسلمون من دار الحرب (و کف ایدی الثاس رعَنکمْ) يعني آسداً و 
غطفان, فاٍنهم کانوا مع خیبر فصالحهم النبی ضلی ال علیه و آله فکفوا 
عنه. و قیل: یعنی الیهود کف آپدیهم عنکم بالمدينة من قبل الحديبية و 
مجیء قریش, فلم پغلبوکم (و لِتکُونَ ی للمَوْنِینَ) یستدلون بها علی صحة 
قولکم (و یهدیکم) ی و یرشدکم (صراطاً التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, 
ص: 330 

یفضی بکم الی الحق و ما یوْدی الی الثواب. و الواو فی قوله (و لتکون) 
معناه انا وعدناکم الغنائم لکف آیدی الناس و لیکون ذلک اآنة للضففنین 
ارت الحیهقلی ها اضر هر یه عم عم ا سامت ال از 


قوله تعالی: [سورة الفتع (48): الایات 21 الی 25 ض: 338 


و آخری لَمْ تفدژوا عَلیها قَذ احاط اه بها و کان ال علي کل شیتء قدیرا 
(21) و لو قائلَکَمْ الذین کقژوا لَولوّا ابا تم لا یجذون قلیا و لا تصیراً (22) 
سَّْة الله التّی قَذ خلت من بل و لن تجد ِسَّْة الله تتدیلا (23) و قَوّ اذی 
کت هم عتکم و ایدیکم عََهم بتطن, مکة من بَغد أنْ أَطَفَرَکُمٌ غلبم و 
ان ال یما تعملون بصیرا (24) هم الذین کقروا و صَدوكم عَن المسجد 
الحرام و هد مَعْکوفاً آن یب مجلة و لو لا رجال مَوْمئون و پُساء مُوّمنا 
لة نموم آن نطو قلصيتكم مهم مَعرّخ بفر علم لْدحل ال فی رحُمته 
من بشاء لو تریْلوا لعَدبْتا الذین کفژوا مِْهُمْ غذابا آلیماً (25) 


فا اه عمرو «بما یعملون بصیرآ» بالیاء علی الخبر. الباقون بالتاء علی 
الخطاب لما ذکر اللّه تعالی انه وعد المومنین مغانم کثيرة یأخذونها بو انه 
عجل لهم هذه منهاء؛ یعنی غنائم خیبر و عدهم بالغنائم الأخر, فقال (و آخُری 
تفُدژوا عَبُها) آی التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 331 

و غنيمة آاخری- عن ابن, عباس و الحسن- بانها فارس و الروم. و قال قتادة: 
هی مکة (قَةٌ َحاط ال بها) آی قدر اللّه علیها و حاط بها علماً 
تمنزله. ما قد آدبر حولهم بما نفخ ان یقلت احد مهم (و کاناللة علی کل 
شیءٍ قیپرا) ی ما یصح آن یکون مقدوراً له, فهو قادر علیه. ثم قال (و َو 
الم الذین کقژوا) یعنی من قریش یا معشر الموّمنین (لولوا الأدبار) 
منهززمین بخذلانه ایاهم و نصرة اللّه ایا کم و معونته لکم- فی قول قتادخ- 
(ثم لا یجدون) پعنی الکفار (ولیاْ) بوالیهم (و لا نصیرا) یدفع عنهم. 

و قوله (سْتَةَ الله ای قَدٌ حلت من قَبْلْ) معناه سنة اللّه جارية فی خذلانه 
اهل الکفر و فضره اهل, اانضانتفی ما مضني, من الامم الشالقدهو نضره:هو 
آمزهپالال و )با سجمو شوه الله فان ای لین نعد استه الله 
ما یدفعها فالسنة الطريقة المستمرة فی معنی و من ذلک ۲ 

قوله خی الم له و الم مر تسه مت خله آخرها ۵ آخر‌فن عم 
بها. و من سن سنة سیئة فعلیه اثمها و ائم من عمل بها) 
۱ 
ما هوبه و لورفع الله عکما باتن بخلافه لم یکن تبدیلا لحکمه لاه لا برفم 
شیناً الا فی الوقت الذی تقتضی الحکمة رفعه, و قال ابن عباس: کان 
المشر کون عتوا ارسعین رخا نوا من الفسلمین: فا تین بهم رصول اللم. 
فخلی سبیلهم. و هو المراد بقوله «و و الذٍی کف دتم م ر» بالری 
«و ید كْ له » بالتهی نزلت في آهل الحديبية و اهل مکة, لا فی آهل 
خیبر. و قیل لم ینهوا عن قتالهم, لأنهم لا یستحقون القتل بکفرهم و صدهم 


لِکن للابقاء علی المومنین الذین فی آیدپهم «ببَطن مَكة من بقد آنْ 
أَظقر کم عَلَیهمٌ » یعنی فتح مکة «وّ کان اللةٌ یما تعملون تصیر | یدپرکم 
بحسب ما نقتضیه مصالحکم و قوله «هم الذین کقژوا» ای بوحدانية الله, ۸ و 
هم کفار فریش 5 صتوکم التبیان فی تفسیر الق رآن, ج9, ص. و ازجا 
عّن القسشجد الکرام» 
في الحديبية, و صدو کم آن تعتمر وا و تطوفوا بالببت 5 َو مَعْکوفاً آن 
پبلع مَحلَةُ» آی المحل الذی یحل نحره فیه. و المعکوف المحبوس آی منعوا| 
الهدی ایضاً لیذیح بمكة, لأن هدی العمرة لا یذیح الا بمکة کما لا یذیح هدی 
الحج الا بمنی, تم قال 5 لو / رجال مَومئون > تال و مصدقون بالنبی 5 
نساء مُوّمناثك» مثل ذلک بمکة- فی قول قتادة- «لم تَعْلَمَوهم » آی لم 
تعلموا بايمانهم «أنْ تطَوْفْمْ قَْصییَکُمْ مِلهُم مقر بقیّر علم» آی ینالکم آثم 
لاجلهم من غیر علم منکم بذلک- فی قول ۳ جرد وال قوم: معناه عنت. 
و قال ابن اسحاق: هو غرم الدية فی کفارة قتل الخطاً عتق رقبة مومنة و 
من لم یطق فصیام شهرین. و هو کفارة قتل الخطا فی الحرب. و جواب لولا 
محذوف, و تقدیره و لولا المومنون الذین لم تعلموهم لوطئتم رقاب 
الخشر کته ترا یاک و موف المع هن الدهای-فی حهة خالافایه 
فی مکانه, و منه الاعتکاف؛ و هو الاقامة فی المسجد للعپادة, و عکف علی 
هذا الأمر یعکف عکوفاً |ذا اقام علیه. و قوله «ِبْدخلَ ال فی ره من 
لو تَیلوا» آی لو تمیز المومنون منهم, و قیل لو تفر قوا و المعنی واحد 
۳ الذین کَقژوا لقغ» تعیت مق ال هدع ایا انس لسن و 
القتل و الألیم المقلم, 
کان لین صلی اه تا هیقف ام تخوس وت 
فی العام المقبل لعمرة القضاء فی الشهر الذی صد فیه 
و نزل قوله «السَهرٌالحَرامٌ السَهْرٍ الحرام و لمات قصاص» «1» ذکره 


ناد۵. 


قوله تعالی: [سورة الفتح (48): الّیات 26 الی 29]..... ص: 332 


از جعَل الذین کقژوا فی فلوم الم < حمتة الجاملتة فا ترل اللّة 
علی رسوله و علی المَوّمنین : و ار 5 کلم ۳ 3 کائو | 1ج حق بها 5 

و کات اه یکل شیءٍ علیما (26) لد ضدق, ال رسُوله الروّیا بالحق 
تخل المَسَجد الحرام ان شا اللةْ آمنین مُحَلقین رُوْسَکُمْ و مُمَصَریج لا 
تحافون فقلم ما لغ توا قجقل من ون ذلک فلحا قرببٍ (27) هو الذی 


1 


ال الذین آمَثوا و عَملوا الصالحاب مهم مَعْفِرَة و مرا عظیماً (29) 


ما" 


(1) سورة 2 البقرة اية 194 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 333 

اربع ایات. ۱ 

قآ این کثیر الا آبن فلیح «شطاه» بفتح الطاء و مثله ابن ذکوان. 

الباقون باسکانها. و قرا اهل الشام «فآزره» مقصور, الباقون بالمد, و هما 
لغتان من فعل الشیء و 
نزحت البتثر و نزحتها, و یقال: آزر النبت و آزره غیره. و قوله «اذ جعل» 
متعلق بقوله «لعَذُیتا الذین التبیان فی تفسیر القران, 2 ص. : 334 

روا مِْهْمْ غذاباً لیماً اد جَعل الذین کَقَرّوا فی فلْوبهمٌ الْحمتَة» 

یعنی الاأنفة. ثم فسر تلک الانفة, فقال <«حميّةَ آلجاهلیّة» الاولی یعنی 
عصبتهم لالهتهم من آن یعبدوا غیرها. و قال الزهری: هی انفتهم من الاقرار 
لمحمد بالرسالة. و الاستفتاح ب (بسٌم اللّه الرخمن الرّجیم) علی عادته فی 
الفاتحة, حیت آراد ان یکتب کتاب العهد بینهم. . و دخولهم موم لأداء الهمرة. 
ثم قال تعالی «وَ]؟ پل الله شکیتتة غلن:سوله» آی فعل بخ خلی: الق عایه 
و آله من اللطف و آلنعمة ما سکنت الیه نفسه و صبر علی الدخول تچت ما 
آرادوه منه «و عَلی الَمْوْمنین » اه و متل, دلک. فعل بالمذمتتن <«د دی ۱ 
کلمَءة التَفُوی» قال ابن عباس و قتادة: کلمة التقوی قول: لا اله الا ال 
محمد رسول الله. و قال مجاهد: هی کلمة الاخلاص «و کائوا آحق بها و 
مها » یعنی الممنین 9 آهلها و احق ان اکفا ۳ و رآیتها فی 
احق بها) و هو تفدیم و تأخیر و کان مصحفه دفن آیام الحجاح. و قیل: 


ان التقدیر کانوا احق بنزول السکينة علیهم و آهلا لها. و قیل: المعنی فکانوا 
احق نمکة آن یدخلوها و آهلها. و انما قال «أحق» أنه قد یکون حق أحق 
شش یی ان الحق ال هه اعد سین سا یس العر 
الدق هو مباح لا بستحق به دلی جو کان الله. تکل شیعی علیما* لا دم 
الکقار تعالن بجفیة, الجاهلیه.و مندح المومنین بالسکنته و الزوم الکلند 
اهب ی ای ی 
بکل شیء من المعلومات. 

و قولع «قَدٌ صَدّق ال رَشولة ریا بالق لتِْْنَ الْمسَجد الْحرام» فسم 
من ال عالی ار اش علی اه هو ال خضارق قو نوی آنم ور اتف 
ها ۰ 9 
قوله «ان شاء اللّْ آمنین» قال قوم التبیان فی تغسیر القرآن, ج9, ص 
335 

تقیید لدخول الجمیع او البعض. رو قال قوم: لیس لک شرطاً لأنهِ بشارة 
تالزخیا التی.زاها: التتی صلی اللة غلیه » اله و طالیه الصحاية بتأوبلها و 
حققها. قوله «لْقَد صَدق الله سول لّوا بالعیه : نم استونف علی طریق 
الشرح و التأکید تفن لعج الْحرام ان شاء > علی القاظ الین 
با ۳ معني «انْ شا الله» آی آمرکم له با ن 
مشيئة اللّه تعالی بفعل عباده هو آمره به. و قال قوم: هو تادیب لناء, کما 
قال «و لا تفُولْن لِسَیتء. ۰ «1 » الایة. ی 

و قوله «آمنین» آی بلا خوف علیکم «محلقین رَوْسَکمْ و مُقَضْرِين» آی منکم 
من یحلق رأسه و منکم من یقصر «لا تخافون» احداً فی ذلک, و کذلک جری 
الأمر فی عمرة القضاء و فی السنة الثانية للحديبية, و 

روی آن عمر قال لرسول ال صلی ال قلیه و آله حبث قاضا اهل مکة 
بوخ الخضیه وس الرجوع الق لته پیش وا با وصول اللد آن 
ندخل المسجه الحرام محلفین و مقضرین:ن فعال له رسول الله حلی االه 
علیه و آله (قلت لکم انا ندخلها العلم)؟! فقال: لا. فقال صلی ال علیه و 
آله (فاٍنکم تدچلونها ٍن شاء الله) فلما کان فی القابل فی ذی القعدة خرج 
ای لت اه له مره التضاء سل عم هخا ی رح 
التعدهو قتفروار هام که لاه آیام‌ دنم رعع الی السذینه: 

ثم قال «هَعَلم » یعنی علم اللّه و «ما لَم تعْلموا» آنتم من المچلحة فی 
المقاضام و احاشهم.الی: دلگ ها ال فا ای ای 
آله من دخولهم اٍلی سنة ما لم تعلوا معاشر المومنین. و قیل: فعلم ان 
بمکة رجالا ممنین و نساء مومنات لم تعلموهم 


(1) سورة 18 الکهف آیة 24 
التبیان فی: سیر القیان 9 ص: 336 
«فَجَعَلَ من دون ذلک قَتحا قریبا» قال ابن زید: یعنی بذلک فتح خیبر. و قال 
الزهری: هو فتح الحديبية, 
ثم قال تعالی «هو الّذی آرَسَلَ خرن ام نی مد صللی ال 4 هی رز 
«بالهدی» یعنی الدلیل الواضح, و الحجق البینة «و دین الحفث» یعنی الاسلام 
و اخلاص العبادة «لیْظهرةه عَلی الدّینِ کلّه» قیل بالحجج و البراهین. و قیل: 
لان الاسلام ظاهر علی الأدیان کلها. و قیل: انه اذا خرج المهدی صار 
الاسلام فی جمیع [لبشر, و تبطل الأدیان کلها. 
ثم قال (و کفی بالله شهیدا) بذلک من اظهار دین (لحق علی جمیع الأدیان. 
تم اخبر تهالی فقال (مُحَذٌ ول الله) ضَلی ال علیه و آله آرسله لی 
اه مَعَةٌ) هن المومنین بعنی المصدقین تواحدانید الله المعترفین 
بنبوته الناصرین له (آشذاء علی الکمار) لأنهم یقاتلونهم و یجاهدونهم بنية 
صادقة (یُماءٌ بیتهُمْ) آی برحم بعضهم بعضاً و یتحنن بعضهم علی بعض 
(تراهم رک سجّدا) لقیامهم بالصلاة و الاتیان بهاء فهم بین راکع و ساجد 
(یبتَغُو ن قطلا من اللّه و رضواناً) ای یلتمسون بذلک زيادة نعیمهم من اللَوٍ و 
یطلبون مرضاته من طاعة و ترک معصية (سِيماهُم فی وَجْوههِمْ من أتر 
السجُود) قال ابن عباس: اثر صلاتهم یظهر فی وجوههم. 
و قال الحسن. هو السمت الحسن. و قال قوم: هو ما یظهر فی وجوههم 
من السهر باللیل. و قال مجاهد: معناه علامتهم فی الدنیا من اثر الخشوع. و 
قیل: 
علامة نور یجعلها ال فی وجوههم یوم القیامة- فی قول الحسن و ابن 
عباس و قتادة و عطیة- و (ذلک مهم فی الوْاة) ای وصفهم, کأنه مثلهم 
فی التوراة (و تلهم فی الاتجنل) ای وصفهم الله فی الانجیل (کرژع جرج 
شطاه) یشممم بالزرع الدی ینبت:فی خوالیة ناتق بلحق یه فالشطا 
فراخ الزرع الذی التبیان فی تفسیر القرآن, ص: 337 
ینبت فی جوانبه و منه شاطی النهر جانبه, یقال آشطاً الزرع, فهو مشطی 
اذا افرخ في جوانبه «هارَرَغ» ای عاونه فشد فراخ, الزرع لاصول النبت و 
فاها ال ات ات ار سم اه تفا آثر النفت و ازرته مثل 
رجع و رجعته و قال ابو الحسن: هما لغتان. و قال ابو عبیدة: | 9 ساواه 
فصار مثل الأم, و فاعل (آزر) الشطاً آی آزر الشطاً الزرع. فصار فی طوله 
«قاستعلظ» آی صار غلیظا باجتماع الفراخ مع الأصول «قاستوی» معه آی 
صا ی و او واه حاملة الشجر, 
و هو عوده الذی یقوم علیه, , و هو قصبته. و مثله قوی المحبة بما یخرج منهاء 
کما قوی النبی ضلی ال علیه و آله باصحابه. 
و قوله «یعجتٌٍ بِعجث المتاع» یعنی الذین زرعوا ذلک «لیفیظ بهم الکْمَار» قیل: 


معناه لیغیظ بالنبی و آصحابه الکفار المشرکین. و وجه صترس. هذا الفتل 
بالزرع الذی آخرج شطاأه هو ان النبی صلی اللهٌ علیه و آله حین ناداهم |ٍلی 
دینه کان ضعیفاً فأجابه الواحد بقد. الوانده خی کنر جمعه و قوی. آمره 
کالزرع یبدو بعد البذر ضعیفاً فیقوی حالا بعد حال حتی یغلظ ساقه و فراخه, 
و کان هذا من أصح مثل و آوضح بیان و قال البلخی: هو کقوله «کمتل غیت 
أَعْجَبِ الکَمَارَ تَبائ» «1» پرید بالکفار- هاهنا- الزراع واحدهم کافر, لاأنه 
ای ۱ 

و منه قولهم: تکفر بالسلاح. و قیل: لیل کافر لانه بستر بظلمته کل شیء 
قال الشاعر: 

فی ليلة کفر النجوم غمامها «2» آی غطاها. ثم قال «وعد ال الذین منوا » 
یعنی من عرف الله و وحده 


(1) سورة 57 الحدید اية 20 [.....] 
(2) مر فی 1/ 60 
التتان فی تفسیر القرآن؛ ج9, ص: 338 _ 

آخا الفاد آضه امرخ ای ِِِ اه ی ام هرهم هه ره 
مع ذلک الاعمال «السَالحات مِنهَمُ » قیل: انه بیان بخصهم بالوعد دون 
غیرهم. و قیل یجوز ان یکون ذلک شرطاً فیمن آقام علی ذلک منهم, لان من 
خرج عن هذه الأأوصاف یالمعاصی فلا پتناوله هذا الوعد «مَعْفْرَةّ» آی سترا 
علی ذنوبهم الماضية «و آجرآا» آی ثواباً «عظیما» یوم القيامة. 
و قرأً ابن کثیر وحده «علی سوّقه» بالهمزة. الباقون بلا همزة, و هو الأأصح. 
قال ابو علی: من همز فعلی قولهم (أحب الموقدین اٍلی موسی) و 
استعمال السوق فی الزرع مجاز. 
التبیان قی تقسیر القران: 9ص 9و 





حجرات..... ص: 339 


اشارة 


مدینة الا آية واخدة وهی قوله تعالی خا ما 


اخرها. و قال قوم: کلها مدنية, و هی ثمان عشر اية بلا 


۱ 
آ خلاف. 


تون اج ات اقا اان 2 ال وی ی : 399 


بشيم ال لحم الرّجیم 
یا ۳ الذین آمنوا لا نقَدْمُوا تن 
0 دی منوا لا توا ۰ صَوّت ۳۹ 
تخهژوا لم لول کجهر تم لبعّض آن 7 9 و 
(2) ان الذین یَفْصُون َضواتَهم ند سول اللّه ولیک الذین امتح اللَه 
ُلَوَهُم موی هم مَعفرة ۳ ز عَظيمٌُ (3) اِنّ الذین پناتونک مق من وراء 
لخخرات اه ۶و تغقلون : (۸) 
و لو هم صَبرٌ تزع النهم تکان را هم و ال عَفُوز رجيم (5) 
0[ 
قراً یعقوب «لا تقدموا» بفتح التاء و الدال. الباقون بضم التاء و کسر الدال 
التتیان فی تفسیر القر ان ص: 2410 
من التقدیم. و قیل: انهما لغتان. قدم و تقدم مثل عجل و تعجل و قال ابن 
عپاس و الحسن: الأية «لا تقدموا» فی الحکم و فی الأْمر قبل کلامه صَلی 
ال لیه و آله- بفتح الدال و التاء- و قال الحسن: ذیح قوم قبل صلاة العید 
پوم النحر, فأمروا باعادة ذبيحة اخری, و قال الزجاج: المعنی لا تقدموا 
اعضال, الظاعه فبل الففت. الق آمز الله.ه اس صلی آلاه. علبه .۵ آلف ره 
حتی قیل: لا یجوز تقدم الزکاة قبل وقتها. و قال قوم: , 
کانوا [ذا سألوا عن شیء قالوا فیه قبل النبی ضلی اللَْ علیه و آله نهوا عن 
ذلک, و الأولی حمل الاية علی عمومها فیقال: کل شیء |ذا فعل کان خلافاً 
له و رسوله فهو تقدم بین آیدیهما فیجب المنع من جمیع ذلک. 
هذا خطاب من اللّه تعالی للموّمنین الذین اعترفوا بتوحیده و |خلاص عبادته 
و آقروا بنبوة نبیه محمد ضلی ال عَلیه و آله پنهاهم آن یتقدموا بین یدی 
ی ضلی لب له بان بعواحلاق ما آمر به و بولوا قی ام 
قبل ان یقول او پخالفوا آوقات العبادة, فان جمبع ذلک تقدم بین یدیه, 
آمرهم ان یتقوا له بأن یجتنبوا معاصیه و یفعلوا طاعاته «انّ ال سك 
لما یقولونه._ «عَليمٌُ» بما پنطوون علیه و یضمر ونه. زر نز اقفم ثانیاً بأن قال 
«لا ترقَعوا أَصواتکم قَوّق صَوّتِ التّینْ» علی وجه ی ال 
آجلاف من بنی تمیم, 
فجعلوا ینادون من وراء الحجرات: يا محمد اخرج الینا, و لو آن اٍنساناً رفع 
صوته علی صوت النبی ضلی اللَهْ عَلیه و آله علی وجه التعظیم له و الاجابة 
لقوله لم یکن مأثوماً. و قد فشّر ذلک بقوله «و لا تجهژوا لة بالقَوّلِ کجهر 
َعَضِکَم لبَفَض» فان العادة جارية آن من کلم غیره و رفع صوته فوق صوته 
آن 0 به, فلذلک ت 


و جهر الصوت اشد من الهمس, و یکون شدیدا و ضعیفا و وسطا. و الجهر 
ظهور الصوت بقوة الاعتماد. و منه الجهارة فی المنطق. و یقال: نهارا 
جهارا, و جاهر التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 341 

بالأمر مجاهرة. و نقیض الجهر الهمس. 

ثم بین ,تعالی انهم متی فعلوا ذلک بان یرقعوا الصوت علی صوت النبی 
صلی ال علیه و آله علی الوجه الذی قلناه آن یحبط آعمالهم, و التقدیر لا 
ترفعوا آصواتکم لأن لا تحبط قال الزجاج: و یکون اللام لام العاقبة, و 
الشفی بعسا وات رلک ماه لامم ای اوفعجم علی. منز الاستحقاق 
لاستحقو| به به الثواب, فلما فعلوه علی خلاف ذلک استحقوا علیه العقاب, 
وفاتهم ذلک الثواب فذاک احباط آعمالهم, فلا یمکن آن یستدل بذلک علی 
صحة الاحباط فی الاية علی ما یقوله أصحاب الوعید. و لأنه تعالی علق 
الاخاظ فیااه شفس او امن خالفا قلعه مالمشتی علی 
الاعمال, و ذلک خلاف الظاهر. 

ثم مدح تعالی من کان بخلاف من برفع الصوت بین وی النتی ی اد 
علیه و آله, فقال «انّ الذین بَعْصُونَ أصَواتَهُمْ عنّدَ سول الله» اعظاماً 
للنبی و اجلالا له, و الغض الحط من منزلة علی وجه التصغیر له بحالة, 
بقال: عض فلان:عن فلان آذا ضعت حاله عن ال هر هه آرقم مه خن 
بصره |ذا ضعف عن حدة النظر, و غض صوته |ذا ضعف عن الجهر, و قال 


جریر 
فعض الطرف |نک من نمیر فلا کعبا لت و لا کلاباً «1» َ 

ثم قال داولیک» یعنی الذین یغضون ۱۹ عند رسول اللّه هم «الْذینَ 
امتح متحن اللَه فلوم 2 لِلّفُوی» - لاخلاص التقوی فعاملهم معاملة المختبر کما 
یمتحن الذهب لا خلاص جیده. و قیل «امَتَحَنَ ج ال کل لِللفُوی »> آخلصها- 
فی قول مجاهد و قتادخ- و قال قوم: ِِ اولنک الذین. غلم اللّه التقوی 
فی قلوبهم, لان الامتحان یراد به العلم. فعبر عن العلم بالامتحان. 


۳ فی تس اهر ان 9 ص : 342 

ثم قال تعالی «هْه و «و جر عظبثر» علی آفعالهم و 
طاعاتهم ثم خاطب النبی ضلی اللَةٌ علیه و آله علی وجه الذم لمن پرفع 
صوته من اجلاف الاعراب علي النبی ضلی اللهٌ عغلیه و اله «ِنْ الذین 
پنادوتک» يا محمد «من وّراء الحجراتِ » و هی جمع حجرة و کل (فعلة) 
بضم الفاء یجمع بالالف و التاءء لأنه لیس بجمع سلامة محضة اذ ما یعقل من 
الذکر آلحق به, لأنه اشرف المعنیین, فهو آحق بالتفصیل, قال الشاعر: 

اما کان عباد کفیاً لدارم بلی و لأبیات بها الحجرات «1» 

آی بلی و لبنی هاشم. و قرأً ابو جعفر الحجرات بفتح الجیم. قال المبرد: 


ایند فن. الضفة الفتخه انشفالا لتوالی الضمتیره ه فنمم من اسکن. فنل 
(عضد و عضد) و قال ابو عبیدة: جمع حجرة و غرفة یقال: حجرات و 
غرفات. ۳ 

ثم قال «أکَُرْْمٌ لا یَعَْلُونَ» لأنهم بمنزلة البهائم لا یعرفون مقدار النبی 
صلی الله. علنه و له و ما یستحقه بمن التوقیر و التعظیم. و قیل: ان الذین 
رفعوا صواتهم علی النبی ضلی اللةْ عَلیه و آله قوم من بنی تمیم. و فی 
قراءة ابن مسعور (اکثرهم بنو تمیم لا یعقلون). 

ثم قال «و لو الْقَمٌ صَبرُوا» فلم ینادوک «خنی : تخرج للبهمُ» من منزلک 
«لکان خَیرا مر من آن ینادونک من وراء ار رِ اللهٌ غَفورٌ رحیم) آی 
سا تختویمم ان انا ما ان لک کمن تفر الله الم باه 


قله قالی (شوره الخت رات ( 88 الانا 6 ال 10 انا هد 


با یا الذین آقئوا ان جاءَکُمْ فاسق بتبّا تلو آن صینوا قَوْماً بجهالد 

توا علی: ها قعلیم نایمین (6) و لوا ان فیک رَشول الله لو 

یم فی کثبر ین مر لَنم و لنْ له حنت.لْكمْ یمان و رب ی 
1 عءِ ۳ 


لس و وه ار الق و الفْسُوق و العضیان ۱ 
مه الم 2 7 اد لیم کی (8) یُقتان, من المُوْمنین 
۳ قأضلخوا تما قان تقث اخدلقما علی الأخري ققایلو لیر تفی 
ی تفيء الی مر اللّه قان فاعَتُ قأضلخوا ۷ العل و افسطوا 1 
له بَچبْ الْمْفَسیطین (9) نما وتو او قاصلخوا تین أَحَوبْکَم و او 
و (10) 


(1) الطبری 26/ 69 
التبیان فی تفسیر القرآن, 9 ص: 343 
خمس آیات. ۱ 
قوله (یا آبا الذین آمئوا ان جاءَكْم فاسِقٌ یتبا) خطاب من اللّه- عز و جل- 
للمومنین بأنه ([ذا جاءکم فاسق) و هو الخارجٌ من طاعة اللّه الی معصیته 
(بنی) آی بخبر عظیم الشأن (فتبینوا) صدقه من کذبه و لا تبادروا الي العمل 
5 تصییبو| قَوّما بجَهالة) لأْنه ریما کان کاذبا و خبره 1 فیعمل 
بقفاا یمن نالک و قال ابن عباس و مجاهد و یزید بن رومان و قتادة و اپن 
آبی لیلا: نزلت الاية فی الولید ابن عقبة بن آبی معیط, | 
صلی اللَةٌ علیه و آله فی صدقات بنی المصطلق خرجوا یتلقونه فرحاً به و 
اکراماً له, فظن آنهم هموا بقتله, فرجع الی النبی ضلی ال عَلیه و آله 
فقال: انهم منعوا صدقاتهم, و کان الأمر بخلافه. 
و فی الاأية دلالة علی آن خبر الواجد لا پوجب العلم و لا العمل, لأن المعنی 
ان جاءکم فاسق بالخبر الذی لا تامنون آن یکون کذبا فتوقفوا فیه. و هذا 
التعلیل موجود فی خبر العدل, لان العدل علی الظاهر یجوز آن یکون کاذباً 
فی خبره. التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 344 
فالأمان غیر حاصل فی العمل بخبره. و فی الناس من استدل به علی 
وجوب العمل بخبر الواحد اذا کان راویه عدلا, من حیث آنه اوجب تعالی 
التوقف فی خبر الفاسق, فدل علی آن خبر العدل لا یجب التوقف فیه. و 
هذا الذی ذکروه غیر صحیح, لاأنه استدلال بدلیل الخطاب و دلیل الخطاب 
لیس بدلیل عند جمهور العلماء. و لو کان صحیحاً فلیست الاية بان یستدل 
بدلیلها علی وجوب العمل بخبر الواحد اذا کان عدلا ناو من ان یستدل 
بتعلیلها فی دفع آلأمان من آن یصاب بجهالة (ذا عمل بها علی آن خیر العدل 


مثله, علی آنه لایجب العمل بخبر الواحد, و ان کان راویه عدلا. 
فان قیل: هذا یودی الی آن لا فائدة فی ایجاب التوقف فی خبر الفاسق [ذا 
کان خبر العدل مثله فی الفاده. 

و القولن تععوف الیل حلاص ال حاه قن تفیل الانه 
0 الذی یشارکه العدل فیه, فاٍذا تقابلا سقط الاستدلال بها 
علن کل حال وفن الاضل خی انم لا جوز العمل بخین الواحد |[ بدلیل: 

و من قراً (تبینوا) آراد تعرفوا صحة متضمن الخبر الذی یحتاج ٍلی العمل 
علیه, و لا تقدموا علیه من غیر دلیل, یقال: تبین الأمر ذا ظهر, و تبین هو 
نفسه بمعنی واحد, و تقال. ایضا: تبینته ذا عرفته. هرهز فر ات | بالتاء 
و الاء- اراد توافت ختیم سی کم صحته" 

قوله. (فتسوا علرها فعلتم نادمنن) هعنام ای خمیم. نی الواخه ی 
باق کم کت راویه ات امین علی نا مفعلمنوه: 

ثم خاطبهم یعنی المومنین فقال (و اعلموا) معآشر المومتین (آن قیکغ 
سول الله لو نیدرف کر هن ااعی لعس) واه لو فعل ها بربدوه 
فی کثیر من التبیان فی تفسیر القرآن. ج9. ص: 345 

الأمور (لعنتم) آی آصابکم عنت و مکروه. یقال: آعنت الرجل [ذا حملت 
علیه عامدا لما یکره, یقال: آعنته فعنت, نی هقی لها برد وه طاعه 
لهم مجازا لأن الطاعة یراعی فیها الرتبة, فلا یکون المطیع مطیعاً لمن دونه, 
و انا یکون مطععا امن فوقه ادا فعل ما آمره: یه لاتری.انه لا بعال فی 
اللّه تعالی: انه مطیع لنا |ذا فعل ما آردناه. ما فا فا با 
اللهه امه بای صلی الله علی ه اه فوضا فلا نکر مها لا 
فاطلاق ذلک مجانٍ 

وا (و لک اه عتّت َبّبِ ِیْکُمْ الاٍیمان) بما وعد من استحقاق الثواب 

روز ند فی فلویکش) بنصب الوله علی صحته زو وه کم ار شوت 
و العِصَْیان) بما وصفه من العقاب علیه- و هو قول الحسن- و فی الاية دلالة 
علی آن آضداد الایمان ثلائة کفر و فسوق و عصیان 

تفا (اولنک) شی این حصفیم اد و الاتغان ی وم 
و انه کره الپهم الفسوق و غیره (هم الراشدون) ای المهتدون الی طریق 
الحق الذین آصابوا الرشد. 

تم فال (فصلا مره الله و نعقه) آی.فعل للم دلک ,نیم فضلا مد علی خافه و 
نعمة مجددق, و هو نصب علی المفعول له- فی قول الزجاج- (و اللة عَلیم) 
بالأشیاء کلها (حکیم) فی جمیع آفعاله. 

نم قال (و ان طایقتان من الْْوّمنین افْتتلُوا) یفتل بعضهم بعضاً (قأَصْلجوا 
ْنهُما) حتی یصطلحا, و قراً یعقوب (بین |خوتکم) حمله علی آنه جمع (آخ) 
اخوة لأن الطائفة جمع. و من قراً علی التثنية رده اٍلی لفظ الطائفتین, و قرا 
زید ابن ثابت و این سیرین و عاصم الجحدری (بین آخویکم) و المعانی 


متقاربة. التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 3460 
و قوله (5 ان طایْفتان من الَمَوْمیِینَّ) لا یدل علی انشا اذا اقتتلا بقیا علی 
الایمان و یطلق عاییا 6 الاسم, بل لا پمتنع ان یفسق احد الطاتمتین او 
یفسقا جمیعا, و جری ذلک مجری ان تقول: و ان طائفة من الموّمنین 
ارتدت ین عن الاسلام فافتلوها. نم قال (فاِنْ بَعَت اخداهما علی الاحری 
قفایلوا الّی تبغی خی تفیع) آی فان بغت احدی الطائفتین علی الأخری 
ان تطلب ما لا بجوز لها و تقابل الأحری ظالمة لها متعدية علبها (ققبلو 
ای تبغی) لأنها هی الظالمة المتعدية دون الاخری (حتّی تفیء الی مر 
اللّه) آی حتی ترجع الی آمز اللهْ و تترک قتال الطائفة المقهنة. یُم قال 
(فان فاءعت) آی رجعت و تابت و آقلعت و ات الی طاعة الله (قأَصلجُوا 
یتهما) یعنی بینها و بین الطائفة التی کانت علی الایمان و لم تخرج عنه 
بالقول, فلا تمیلوا علی واحدة منهما (و آقسطوا) آی اعدلوا (ِنّ ال بَحجب 
الْمْمُسیطین) یعنی العادلین, بقال: أقسط اذا عدل, و قسط آذا جار. قال 
اللّه تعالی ما اافاشطون قکائوا لِحََتَم خطبا) 
«1 ». 
1 ان الاية نزلت فی قبیلتین من الأنصار وقع بینهما حرب و قتال- ذکره 

بری-. ۲ 

نم اخبر تعالی (انما المومنون) الذین یوحدون الله تعالی و یعملون 0 
و پقرون بنبوة نبیه و یعملون بما جاء به (آخوة) یلزمهم نصرة بعضهم , 
(قاصلجوا : بِيْن أَحَوَیْکم) یعنی |ذا رجعا جمیعا الی الحق و ما آمر الله بع ء (5 
انوا اللد) اجتنبوا معاصیه و افعلوا طاعته و اتقوه فی مخالفتکم (لعلک 
تَرَحَمُون) معناه لکی ترحمون لان (لعل) بمعنی الشک و الشک لا یجوز علی 
الله تعالی, قال الزجاج: سموا المومنین اذا کانوا متفقین فی دینهم بانهم 
اخوة, لاتفاقهم فی الدین و رجوعهم الی اصل النسب 


(1) سورة 72 الجن آية 15 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 347 
لأنهم لادم و حواء. 


قله قالی: (رش رم ال نیالنا 1 ال 1 آیر ی 327 


ا با ات آقئوا لا تشخ قوم من قَوقم عسی أنْ تکوئو را ۱ 
نسیاء من نساءٍ ۶ نْ ین حیرا 1 پٍِ 0 . او 
پاللعاب: تن الاسم سوق تقد بد آریمان. و 
الطالمون (11) با با الذین اقتوا توا کتیرا من ال او نق الط نم 


اوانی < هم الضادون [15) 
خمس بات التبیان في تفسیر القرآن, ج9, ص. : 348 

قرا اهل البصرة (لا بالتکم) بالهمزة. الباقون (لا یلتعم) بلا همزة, و هما 
لغتان. یقال: ال یالت ادا انقض: و لات یلیت مثل ذلک. و فی المصحف بلا 
الف و قال الشاعر: 

و لیلة ذات ندی سریت و لم یلتنی عن سراها لیت «1 » 

و معنی الاية لا بنقصکم من آعمالکم شیثا. و منه قوله ( ما ام من 
عَمَلهمٌ من شیء) «2» ای ما نقصناهم. و قرأً بعقوب (میتا) 7 
الباقون بالتخفیف. و آنشدندااضلن: و هو مثل سید و سید. 

یقول اللّه مخاطباً للهوّمنین الذین فخدوم ۵ آخاخنوا العبادة له و صدقوا نبیه 

و قبلوا ما دعاهم الله الیه (ا بَسَحَدّ قَوَمْ من قَوّم) و معناه لا یهزاً به و 
یتلهی منه, و قال مجاهد: لا یسخر غنی من فقیر لفقره بمعنی لا یهزا به. و 
السخریة بالاستهزاء و لو سخر المقمن من الکافر احتقارا له لم یکیر بذلک 
مائوماء فاما فی صفات الله, فلا یقال الا مجازا کقوله ( (قانا تسَحَر مِثْکمّ کما 
تسْخژون) «3» معناه آنا نجازیکم جزاع السخرية. 

تم خال [ عسی ای کونها خیرا متهم) .ریما کان آلققین الفهین قفی ظاهر 
الحال خیرا عند الله و اجل منزلة و اکثر ثوابا من الغنی الحسن الحال. و 
قال الجیائی: یجوز ان یکونوا و الدنیا, و کثرة الانتفاع 
بهم بهم. و قوله (و لانساء من نساء) آی و لایسخر نساء من نساء علی هذا 
الفی ( کستت ان یک ذررا منهّنَ) و یقال: هذا خیر ,من هذا بمعنی آنفع منه 
فی ما یقتضیه العقل, و کذلک کان نسپ ر ن الله خلن ال علبه: ق ال 
خیر من نسب غیره, ثم قال (و لاتلمژوا لمسَک) 


(1) تفسیر الطبری 26/ 82 و قد مر فی 6/ 445. 

(2) سورة 52 الطور آية 21 

(3) سورة 11 هود اية 38 
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۳ ان یوّذی بذکره. و هو المنهی عنه, 
فاما ذکر عیبه, فلپس بلمز. و 

ی ای ی را یی ی وس 
الناس) 

و قال الحسن: في صفة الحجاج آخرج الینا نات قصیرا فل ما عرفت فیها الا 
عنه فی سبیل الله ثم جعل یطبطب بشعیرات له, و پقول: يا با سعید. و لو 
کان مقمناً لما قال فیه ذلک. و قال این عپاس و قتادة: معناه لا یطعن 
بعضکم علی بعض کما قال (چ لا تقثلوا أنْفُسَکم) «1» لان المومنین کنفس 
واحدة, ار پ قاتل نفسه. 

و قوله (5 بزوا بالالقاب) قال ابو عبیدخ: الانباز و الألقاب واحد فالنبز 
۵ نهاهم الله آن یلقب بعضهم بعضاً: و قال الضحاک: معناه کل 
اسم او صفة یکره الانسان آن بدعي به, فلا بدع, به. و انما بدعی ناخت 
آ ها فد الیه. و قوله ینس الاسَمْ الفسَوق بَعد بعد الایمان) لا یدل علی ان 
المومن لا یکون فاسقا لأن الایمای ۵ اس لا یجتمعان, لأن ذلک یجری 
مجری ان یقال: بلس الحال الفسوق مع الشیب علی ان الظاهر یقتضی ان 
الفسوق الذی یتعقب الایمان بنس الاسم, و ذلک لا یکون الا کفرا, و هو 
بئس الاسم. 

نم قاٍل لو مَنْ لَم بثت) یعنی من معاصیه و برجع الی طاعة اللّه و مات 
مصراً (قَأولتک هم الالعُونَ) الذین ظلموا نفوسهم بأن فعلوا ما یستحقون 
به العقاب. 

ثم خاطبهم ایضاً فقال (یا ما الذین انوا آی صدقوا بوحدانیته (اجْتَنبو 
کر من الظِنّ) و انما قال (کثیر) لان فی جملته ما یجب العمل, علیه, ِِ 
1 و قوله (انَ بَعَضَ ح ال الْمْ) فالظن الذی یکون اثما 


(1) سورة 4 النساء آية 28 
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انما هو ما یفعله صاحبه و له طریق الی العلم بدلا منه مما یعمل علیه. فهذا 
ظن محرم لا یجوز فعله, فاما ما لا سبیل له الی دفعه بالعلم بدلا منه, 
فلیس, بائم, فلذلی کان بعض الظن آثم, دون جمیعه» و الظن المچمود قد 
بنه اللّه و دل علیه فی قوله (لو لا ۱ سمعته سوه ظرّ دیون و العْْمنا 
باتش راو فاگ رم امن اه کف الط قد ولا یه 


الظن فی شیء یجد له تأویلا جمیلا. و ان کان ظاهره القبیح. و متی فعل 
ذلک کان ظنه قبیحا. ۱ 

و قوله (و لا تجسسوا) ای لا تتبعوا عثرات الموّمن- فی قول ابن عباس و 
مجاهد و قتادة- و قال ابو عبيدة التجسس و التحسس واحد و هو التبحثت 
یقال: 

رجل ی 1 اشوین و ی و و قیل سح حف علی 
ذکره کب ان یت آن تیوه فبتر نا یم ۳ 
کان ضادقا عند اللف, لان الله شتره عن الناس, و اما دعی: اللهتعالن 
العف ال سس الظره فیس عصی لاله و الاضه غلی اه 
نهوا عن سوء الظن لما فی ذلک من التقاطع و التدابر. 

۵ وله( لا بت سکم بضاا فالشیه: دکر العشه یالتعا رکه 
تمنع الحکمة منه. و 

بروی فی الخبر |ذا ذکرت المومن بما قیه مما یکرهه ال فقد اغتبته و ذا 
ذکرته بما لیس فیه, فقد بهته 

و قوله (ا بجت آ- دم آن تال تشم آجیه ما قکرقتفو فان از مکی 
ای آکل لحم آخیه فعافته نفسه, فکرهته من جهة طبعه, فانه ینبغی اذا 
دعی الی عیب آخیه فعافته نفسه من جهة عقله, فینبغی آن یکرهه. لأن 
داعی العقل اخهسان هن داعی یمان داعی التع آعمی وداقی 
العقل بصیر, و کلاهما 


(1) سورخ 24 النور اية 12 
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فی صفة الناصح, و هذا من احسن ما یدل علی ما ینبغی ان یجتنب من 
الکلام. 

و فی الکلام حذف, و تقدیره أ یحب آحدکم ان یأکل لحم آخبه مبتاً فیقولون: 
لا بل عافته نفوسنا, فقیل لکم فکرهتموه. فحذف لدلالة الکلام علیه. و قال 
الحسن: 

معناه فکما کرهتم لحمه میت فاکرهوا غیبته حیا, فهذا هو تقدیر الکلام. 

و قوله (و افُوا اللْ) معطوف علی هذا الفعل المقدر, و مثله ( لَمْ تسُرَخْ 
لک صَدرک و وَضَنا عَْلکَ) «1» و المعنی أ لم نشرح. قد شرحنا فحمل 
الثانی علی معنی الأْول, لأنه لا یجوز ان یقول أ لم وضعنا عنک., 

ثم قال (و الّفُوا اللّْ) باجتناب معاصیه و فعل طاعاته (اِنّ ال تقاث) آی 
قابل لتوبة من یتوب الیه (رحیم) بهم. 

نم قال (قالتِ الأغرابِ آمتّا) قال قتادة: نزلت الاية فی اعراب مخصوصین 
ایهم الوا (امتا) ای صدفیا بالله .۵ آفررنا شنک با محندر و کانوا تحلاف 


ذلک فی بواطنهم, فقال اللّه تعالی لنبیه (قل) لهم (لم توْمنوا) علی الحقيقة 
ی ی ی ی ی 

قول سعید بن جبیر و ابن زید- ثم بین فقال (و لمّا 0 فی 
ق بل انم کناز فی اباطر. نم فلملهم (و ان لطیشوا | له و رشو ۳ 
و ترچعوا الی ما یأمرانکم به من طاعة اللّه و الانتهاء عن معاصیه (لا بلکَم 
من أَعْمالكَم شَیتا) ی لا ینقصکم من جزاء آعمالکم شیناً (اْ اللْ عَفورٌ 
رچجیمٌ) آی ساتر لذنوبهم |ذا تابوا رحیم بهم فی قبول توبتهم 

ثم وصف الموّمن علی الحقيقة فقال (انما التذمنون) علی اههد (الذین 
مَنُوا بالله) و صدقوا و اخلضها پتوخیده (ورضوله) ای و آفر وا بنبوة نبیه 


(1) سورة 94 الانشراح آية 1- 2 
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رم تم تایه ای لم یشکوا فی,ٍ شیء من آقوالهما (و جاهدوا با وال و 

آتفیهغ فی سبیل اللّه) تق فال ‏ اولنی هفخ السَادمُو) فاقوا لهم ژون من 

یقول بلسانه ما لیس فی قلبه. 

و قوله «ی آئّا التّاسنُ » خطابٍٍ للخلق کافة من ولد آدم یقول لهم «اتّا 

حَلَقْناکم » بأجمعکم «من دکرٍ و التی »> نفتی آدم: و ها خلییغا السلام و قال 

مجاهد 

خلق اللّه الولد من ماء الرجل و ماء المرأة بدلالة الأية «و جعلناکمٌ شقو 1 

قبایّل » فالشعوب النسب الأبعد, و القبائل الأقرب- فی قول مجاهد و ِِ 

و قیل الشعوب آعم, و القبائل آخص. و قال قوم: الشعوب الاْفخاذ و القبائل 

اکثر منهم. و الشعوب جمع شعب, و هو الحی العظیم, و القبائل ماخوذ من 

ال اراس وال لحقه الیسسم وان سس اماالش اه 

المستقر بنفسه فهو شعب. قال ابن احمر: 

من شعب همدان او سعد العشيرة او خولان او مذحج جواله طرباً «1» 

و القبائل جمع قبيلة. و قوله «لتعارفوا» معناه جعلکم کذلک لتعارفوا, 

فیعرف بعضکم بعضاً قهز فر | بالیاء هشددة, آدغم [حداهما فی الأخری. و 

من خفف حذف آحداهما. ثم قال «اِنَ أکرَمَکم عنْدّ ال تفا کم » لمعاصیه, و 

آعملکم بطاعته قال البلخی: اختلف الناس فی فضيلة النسب, فانکرها - 
هانتتها آخرمن و القول عندیا فی رلک انه: لین اخد آفضل من موّمن تقی, 

0 و التیرف لا بعتیان قی. الدین شیینا, ان تهما فص 

کفضل الخز علی الکرباسن و الکتان علی البهایی و کفضل الشیخ علی 

الشاب: فان: الطبانم مبنیة و الاخماع وافم غلی آن: شیخا مه شابا له انوا 

فی الفضل فی الدین لقدم الشیخ علی الشاب 


(1) الظیزی 726 80 تنتینه ال این عم الباهلی.ه روایته (هاعرادله) بل 


(جواله) 
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و زید فی تعظیمه و تبجیله. و کذلک الب و الابن لو استویا فی الفضل فی 
الدین لقدم الاب و کذلک السید و عبده. و هذا مما لا خلاف فیه بین العقلاء, 
و کذلک لو آن رجلین استویا فی الدین ثم کان آحدهما له قرابة برسول ال 
آو بالخیار الصالحین لوجب آن یقدم المتصل برسول اللّه و بالصالح, و یزاد 
اکرامه فی تعظیمه و تبجیله, و کذلک اذا استویا و کان فی آباء آحدهما 
آنییاء نلائة و آربعة, و کان فی آباع الاح تب 9 کان الأول مستحقاً 
للتقدیم,. و کذلک لو کان لأحدهم آب نبی الا انه من الاأنبیاء المتقدمین, و کان 
ابو الاخر هو النبی الذی بعث الینا کان الثانی اعظم حقاً و حق بالتقدیم, و 
کذلک لو کان آحدهما له آباء معروفون بالفضل و الأخلاق ااخس 3 الأفعال 
الشریقه. و بالوقار و بالتجدة و الادب و العلم کانت الطبانع: ضنیة -علن 
تقدیمه علی الاخر. فان قیل: 0 مبنية علی تقدیم ذوی المال فیجب ان 
۰( قلنا: کذلک هو لا ننکر هذا و لا ندفعه. فان 


۹ لأحدهما مال لا یبذل, و الاخر قلیل المال یبذل قدر ما یملکه من 
الحقوق و یضعه فی مواضعه؟ قلنا الباذل آفضل من الذی لا یبذل. و |نما 
بکلضا فی الرجلین |ذا استییا فی»خصالهما و فص اجدهضا کنرة المالب و 
کان ,واضعا له قی معضعه لاله فی,حعه‌قه و کدلی. لد ان زجلا کان | 
حست وشریف فی. آناته الا انه کان فاسفا افرسخیما اه وضیعا قن. تفت 
کان ال اسف هو هی طفیق بل افعل منهیبالاوساف آلنن ( حتخفی: 
و کان حسب ذلک السخیف مما يزیده و بالاء مهف الحتیی انم تست 
لنفسه آباء آشرلفاً فضلاء هه و آخو انتهی کلام البلخی-. 

و قوله ها اه عم خی یمن یل طاعا ی ی ها شوه 
«خبیر » التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 354 

بذلک لا پیخفی علیه شیء۶ من ذلک. ثم وصف المومنین الذین تقدم ذکرهم 
فقال, «ایلی عم الصادفون #علی. الحفتقه النین ستحممن توات: الله 
تعالی. 


قوله تفالی: شور الحترانه (فقا الابات قا ال 18 اس یه 354 


فلٍ أً عون اللّه بدينكَم و ال یلم ما فی السّماوات تِ و ما فی الاٍض و 
له یک شیء عَلیمْ (16) یَمَنُون عَلیّک أَنْ شلوا قل لا منوا علت 
الاعکه بل له تفن علتکش ان عداکو با یمان ان فیرد 

اللة یِعلمٌ غَیْبِ السماواتِ و الأرْض و اه بصیر بماً تَعمَلون (18) 

ثلاث آبات: 

قراً ابن کثیر وحده «بما یعملون» بالیاء علی الغيبة. الباقون بالتاء علی 
الخطاب. 

یقول اللّه تعالیي لنبیه صلی ال َلیه و آله «قل » لهولاء الکفار «ً یوت 
الله بدیرکخ 5 اللة یله ها قی الیماوات ما فی الارض و الله تکل شی 
علیخ» فالتعلیم تعریض من لا بعلم حتی یعلم بافهام المعنی او خلق العلم 
له فی قلبه, فعلی هذا لا یجوز ان یعلم العالم لنفسه الذی یعلم المعلومات 
وا هو ۱ اه پل پسیر مصا ‏ هن 
یکون قدیما بنفسه استغنی عن موجد یوجده, و انما یحتاج الی التعلیم من 
تخود ان بعلم ولا عم ی ی 
علی ان العالم بکل وجه لا یجوز ان یعلم. ورالمعنی یالایةٍ هم الذین ذکرهم 
فی الاية الافلی و یه انقم صاحفون آفول اللّه لهم «ا بعَلمُون اللة بدِییِکم » 
انا آمنا بالله و برسوله, و هو تعالی یعلم منکم خلاف ذلک من الکفر و 
النفاق, فلفظه لفظ الاستفهام و المراد را 9 ص 
دود 3 

به الانکار. 3 3 

ثم خاطب نبیه صّلی ال لیه و آله فقال «یِْتُون علیک آَنْ أَسْلَعوا» فالمن 
القطع باتضال. التفع النوخب: الحق:.ه مته فوله «فلهم اد عیر مَمَنون » 
«» آی غیر مقطوع, 5 المنة دی الضنیع و گیل |ذا کفرت 
النعمة, لان الحاجة لازمة لامتناع 9 یی 
علی ان الایة نزلت فی المنافقین و قال الحسن: نزلت فی قوم من 
المسلمین قالوا: اسلمنا يا رسول الله قبل آن یسلم بنو فلان, و قاتلنا معک 
بنی فلان. و قال الفراء: تزلت فی اعزاب من بنی آسذ قدموا علی النبی 
صلی ال علیه و آله بعیالاتهم طمعاً فی الصدقة, و کانوا یقولون آَعطنا, فانا 
اشتای تالعیال .و الاتقال و چاءتک, العرپ علي ظهور رواحلها, فأنزل له 
فیهم الایة. ثم قال «بل اللَه تفر عیک42 بأنواع نعمه و «ب أن ۳ 
للایمان» ۵ اند کم الیه بما نصب لکم من الأدلة علیه و رغبکم فیه «اِنْ 
کم ا فی ات الذی تدعونه. 


3 


فهت نصا دقیی بخ ان مان امه ال کیفی یاک لا زک 
علی اللّه و رسوله. 

و موضع «أَنْ أَسْلَمَوا» نصب ب «یمنوا» و هو مفعول به. و قیل : ۰ موضعه 
ال ان تیان اسلسا کر قال ان الا عوعت السموات و ار 
اس یفطاع مت هیانک کش سای آن 
ظاهر لا یخفی علیه شیء من ذلک. 


(1) سورة 95 التين اية 6 


اشارة 


مکية بلا خلاف:و هی خمس و آربعون آية بلا خلاف. 


اش فاص الان.2 ال رس 356 


بشم ال الَحْمنِ الأّجیم 

ق و الفرَآن المجید (1) بل ۶ عَجبوا أن جاءهُم مَنذر منهَه مَمْمْ ققال الکافرژون هذا 
شَیَء عَجیبٌ (2) | |ذا نا و کاراب دلک رحغ تعی(3) 5 علقنا ما تفص ِ 
تل کونو بالحت لا جاعَ 2 هم فی مر مریج (5) 

لم بعد احد (ق) آة, و کذلک نظاتره مت [ن) و (اص) لنه من العفرد. و کل 
مفرد فانه لا یعد لعبده عن شبه الجملة. و اما المرکب فما اشبه الجملة و 
وافق رس الای, فانه یعد مثل (طه) و (حم) وال و ما ینت لک 

و (قاف) قیل هو اسم للجبل المحیط بالاأرض. و قیل: هو اسم من اسماء 
السورة و مفتاحها علی ما بیناه فی حروف المعجم. و هو الأقوی. و قیل: 
(ق) من قضی الامر و (حم) من جم ای دنا. 

و قوله «و القرآن» قسم من اللّه تعالی بالقرآن. و جواب القسم محذوف, 
و تقدیره ه لحق الأمر الذی وعدتم به انکم لمبعوئون, تعجبوا| فقالوا ً اذا مئنا 
التبیان في تفسیر القرآن, 9 ص: 357 

و کت تزایا» ۱ 

| و قیل: تقدیره: و رب القران. و استدل بذلک علی حدوثه, و هو خلاف 
الظاهر. و المجید العظیم الکرم. و وصف القران و بعثه بانه مجید معناه انه 
عظیم القدر عالی الذکر. و یقال مجد الرجل و مجد مجدل و هما لغتان اذا 
عظم کرمه و آمجد کرمت فعاله. و المجید فی اسم الله تعالی العظیم 
الکرم, و مجده خلقه: عظموه بکرمه, و رجل ماجد عظیم الکرم. و تماجد 
القوم تماجدا, و ذلی |ذا تفاخروا باظهار مجدهم. و المجد مأخوذ من قولهم: 
مجدت الابل مجودا, وی ۱۱ علفت مظوتها لکترة اکلها من کل الزسم: و 
آمجد القوم ابلهم و ذلک فی الربیع, کانیم اضانوا اکلا عیها کریما قال 
الشاعر: 

رفعت مجد تمیم باهلال لها رفع الطراف علی العلیاء بالعمد «1» 

و قوله «بِل عَجبوا| آن جاءهم مَنذرّ منهمّ ففال الکلفژون هذا شیعء عَجیبُ» 
اخبار منه تعالی عن حال الکافرین" 0 الله الیهم التن خلی. 21۱۱ 
علیه و اله من کفار قريش و غیرهم مخوفا لهم من معاصیه و ترک طاعاته 
باستحقاق العقاب علی ذلک و انه تعالی سیبعثهم و یجازيهم علی ذلک بعد 
الموت, فقال الکافرون جوابا لهذا القول: 

هذا شیء عجیب, و التعجب بثیر النفس تعظیم الأمر الخارج عن العادة 
ات فالذی بتعجب 


و قیل: العجب هو کل ما لا یعرف علته و لا سببه, و آفحش العجب التعجب 
مما لیس بعجب علی طریق الانکار للحق, لاأنه بجتمع فیة سببا القبیح. 
فهولاء تعجبوا من مجیء النذیر ۱ تعالی الیهم ففد ِ ِ 
ذلک اندا متا و خرجنا من کون حیا و کنا ترا بیعنا له و حذی تدلاله 
الکلام علیه. ثم قالوا «ذلک رَجَع بَعیدٌ» 


۱۳ 
آی یبعد عندنا آن نبعتِ بعد ۰ لان ذلک غیر ممکن, فقال ال تعالی 
«قَد عَلمنا ما تتقص ح الاوضه مَِهُمْ» آی علمنا الذی تأکل ار من لو مهم 
ی بالبلی و 
الدروس, کل ذلک ثابت فیه و لا یخفی منه شیء و هو اللوح المحفوظ ثم 
قال «بل کذبوا بالحق لَمّا جاء‌هْمْ» یعنی بالنبی و القرآن الذی جاء به دالا 
علی تفه و بالفعت هالتشمر, الدی اندرهم به فمم.فی امسر مریم ای 
ی مرح 

الخیل الذکور مع الاناث و هو مرج بالخیل آی المسرح الذی یمرج فیه, و 
«مَرَحَ البَخَْیّن» رها في مرح «یلْتقیان » و لا یختلطان 

و قوله «منْ مارج من نار» آی مرسل الشعاع بانتشاره. ۳ 
فحالت فالتمست به حشآها فخر کأنه غصن مریج «1» 

ای قد التبس بکثرة تشعبه و مرجت عهودهم و آمرجوها ی خلطوها, و لم 
یفوا بها. و قال ابو عبیدة: مرح افو ان اذا اخاط. قال ابو ذوّیب 

(فخر کأنه خوط مریج) ای سهم مختلط لاف باضطرابه. فهولاء الکفار 
خضلوا فی: آهر مختلط لنش .من آمر الشن ضلی اللق علبه و اله: فقالوا 
تارة هو مجنون و آخري هو کاهن و آخری هو شاعر فلم یثبتوا علی شیء 


قوله تفالی: [ضورع ق (69): الیات 6 الی ای هن 356 


قلغ ینظرُوا لی السیماء قَوَقَهْم کیت بتیْناها و ربنّاها و ما لها من فُژوج (6 
و ال مَدذناها و نا فبها زواست و آئبنا قبها ین کل روج ز تهیج (7 
تبْصرة و ذكري لِکل َبدٍ منیب (8) و تَرّلنا من السْماء ماء مَباز فانین 

جات و حبّ الحصید (9) و لح باسقات لها طلغ تضی 5 (10) 


رژقا للیباد و آکشنا : به تلد وا کذلی اه (11) 


ِ 


ک 


(1) الطیری 6 90 و روایته 

(فحط کانه حوط مریج) [.....] 

التبیان فی تفسیر القران ج9, ص: 359 

ست آیات. , 

لما عکن اللة تقالیرعن. الکفار انوم کذبوا بالحق الذی هو القرآن و جحدوا| 
البعث و النشور و الثواب و العقاب, و تعجیوا من ذلک نبههم اللّه تعالی علی 
ذلک و بین لهم الطریق الذی آذا نظروا فیه علموا صحته, فقال «أ قَلَم 
لظروا [لی الشّماء قوَفَهْمْ کیت بتْناها و زتاها» و معناه آ فلم یفکروا في 
بناء هذه السماء و عظمها, و حسن تزیینها فیعلموا آن لها بانیا بناها و صانعاً 
صنعها و انه لا بد آن یکون قادرا علیها, ۷7 
علی مثل ذلی الا القادر لنفسه الذی لا پجوز علیه العجز و یعلمه, لأنه عالم 
و اه ی 
ریتاها» یعنی حسنا صورتها بما خلقنا فیها من النجوم الثاقبة و الشمس و 
القمر, و انه «ما لها مِنْ فَروج» آی لیس فیها فتوق یمکن السلوک فیها و 
[نما یسلکها الملاتكة بأن یفتح لها ای اف السماء اذا عرجت الیها. 

ثم قال «5 الأَضَ مَددّناها» ای بسطناها, و تقدیره و مددنا الأرض مددناهاء 
کما قال «و الْقَمَرَ قدَرّناة» «1» فیمن نصب و لو رفع کان جائزا, و النصب 
آحسن- هاهناء لکونه معطوفا علی بنیناها, فعطف الفعل علی الفعل احسن. 
ثم قال «و ألْقیْنا فیها رواسیت» آی طرحنا, جبالا تمنعها من الحرکة لیتمکن 
استقرار الحیوان علیها «و أئبتنا فیها من کل رَفج تهیج» قال ابن زید: البهیج 
الحسن المنظر و البهجة الحسن الذی له روعة عند الروية, کالزهرة و 

الأشجار الملتفة 


(1) سورة 36 یس آية 39 
التبیان فی تفسیر القران؛ ج9, ص: 360 ۱ 
و الریاض الخضرة فی الانواع المتشاكلة و المباری المصطفة خلالها الانهار 
الجاریة. 
۲2( 


ح‌ 


و قوله «َبَصَهّ و ذکری کل عَبّدٍ مَنیب» آی فعلنا ذلک و خلقناه علي ما 
وصفناه لیتبصر به و پتفکر , کل کلف کال الحمل برد الحوم الیتاله و 
الانابة الیه. 

ثم قال «و رل من السماء ماء مَبارکا» یعنی مطراً و 7 غیناً «قأَئینا به» ذلک 
الماء «جِتَاتِ» ای بشانین فیها اشجار تجنها 0( 
الشعیر, و کل ما یحصد- فی فول فاد ان من شاه آن بعسد والحت 
هو الحصید., و انما آضافه |لی نفسه, کما قال «[ لقن » «1» و کما 
قالوا: مسجد الجامع و غیر ذلک. و قوله «و النخل» عطف علي (جنات) 
فلذلک نصبه و «باسقات» آی عالیات بقال: بسقت النخلة بسوقا قال ابن 
نوفل لابن هبیرة: 

یا بن الذین بفضلهم بسقت علی قیس فزاره <2» 

و قال ابن عباس «باسقات» طوال النخل. و به قال مجاهد و قتادة «لها 
طلع نضید» آی لهذه النخل التی وصفها بالعلو «طلع نضید» نضد بعضه علی 
بعض- فی قول مجاهد و قتادة- و قوله «رزقا للعباد» آی خلقنا ما ذکرنا من 
حب الحصید و الطلع النضید رزقا للعباد و غذاء لهم, و هو نصب علی 
المصدر آی رزقناهم رزقا, و یجوز آن یکون مفعولا له ی لرزق العباد و 
الرزق هو ما للحي الانتفاع به علی وجه لیس لغیره منعه منه, و الحرام 
لیس برزق, لان الله تعالی منع منه بالنهی و الحظر و کل رزق فهو من الله 
تعالین امابان شعله ای فعل. ند انم معا مزنم. و قد پرزق الواحد منا 
غیره. کما یقال: رزق السلطان الجند. 

و قوله «و أحییْنا , نه بلده میا » آ استا بدلک: الما الدی ان لنافن الما 


(1) سورة 69 الحاقة اية 51 

(2) تفسیر الطبری 26/ 87 

التبیان فيٍ تفسیر القرآن, ج9, ص. ۰ 361 ۳ 

بلدة میت آی جدباً قحطا لا تتبت شیتآ فانبتت و عاشت ثم قال «کذلک 
الخروج» اق:متل ما احییتا هذه الأارض الميتة بالماء, مثل ذلک نحیی الموتی 
یوم القيامة فیخرجون من قبورهم لژأن من قدر علی آحدهما قدر علی الاخر, 
و انما دخلت علی القوم شبهة من حیت آنهم روا العادة جارية باحیاء الأرض 
الموات بنزول المطر علیها, و لم یروا احیاء الاموات؛ فظنوا انه یخالف ذلک, 
و لو انعموا النظر لعلموا ان القادر علی آحدهما قادر علی الاخر. 


ق له فان اشفرخ ق (150 الانان 12 ال 15 نع فد 361 


بث قبلَهْمْ و وم وج و أَضحابِ ارس و نود (12) 
۳ اوط (13) وشات الایکة و قوَم تن کَذدّبِ الرْسْل قَحَوٌ وعید 
[14) أ قعیینا بالق الأول بل هم فی لس من حلق جدید (15) 
آر بع آیات. 

ی هی اه هن کر کوممرون کر 
الایمان به و مهددا لکفار قومه ۳ کما کذبوک پا محجمد هوّلاء و جچدوا 
نیوتک مثل ذلک کذب قبلهم من الأْمم الماضية قوم نوح فأهلکهم الله و 
آغرقهم و اصحاب الرس و هم اصحاب الببثر الذین قتلوا نبیهم و رسوه فیها- 
فی قول عکرمة- و قال الضحای: الرس بثر قتل فیها صاحب یاسین. و قیل: 
الرس بثر لم یطو بحجر و لاغیره. قال الجعدی: 

تنابلة پیحفرون الرساسا <1» 


5 اه و 
و عاذ و فرغون 


ِ- 


اصا 


(1) مر فی 7/ 490 

التبیان فی تفسیر القرآن, 9 ص : 302 

و «نمود » هم قوم صالح حیت کذبوه و نحر وا ناقة ال ای آخرجها انش له 
من الجبل «و عاد* ود هم قوم هد فکدنو فاهلکهم اللّه «و فرعَون و5 

واه لوط » ای کذپ فرعون_موسی. و قوم لوط لوطا و سماهم 1 

لکونهم من نسبه «5 اصحاث ایک » و هم قوم شعیب, و الایکة الفیظة 5 


روی فی الحدیث لا تلعنوا تبعا فانه,کان اسلم, و انما ذم هه 

ثم اخبر تعالی نهر کلفم فعال یل کدت اه » امه آلیمم هن حجووا 
نبوتهم «فحو"ت وعید » فاستحقو| بما وعدهم به من العقاب, فاذا کانت منازل 
الأمم الخيالية |ذا کذبوا الرسل الهلاک و الدمار, انم معاشر الکفار قد 
سلکتم مسلکهم فی التکذیب ای ای را از مثل ذلک. رثم 
قاٍل الله تعالی علی وجه الانکار علیهم, بلفظ الاستفهام 1 فعیینا لو 
لول » قال الحسن الخلق الاول ادم و قد یکون ذلک المراد لاقرارهم به و 
اف ولده یقال: عییت بالأمر |ذا لم یعرف فحفخ و آغییت اذا تعبت؛ و کل 
ذلک من التعب فی الطلب. و الففتیه انا کما ام نفت:بالگای: الامل. لا تسا 
بخلقهم علی وچه الاعادق, و العی عجز بانقلاب المعنی علی النفس. ثم قال 
«بل ظ هم في لیس من خَلْقٍ» فاللبس منع من |دراک المعنی بما هو کالستر 
له «من حلق_ جَدید» و هو القریب الانشاء, یقال: بناء جدید و ثوب جدید. و 
خلق جدید و آصله القریب العهد., ام للیتن لانم مرن جددته آجده جداً اذا 
قطعته فهو کفرت العهد بالقطع للبس. 


قله فالی: (شمرغق (69 الانانت 1 الی این ص :382 


و لد حَلفتا اسان و تعْلمُ ما توشوسْ یه تفه و تن أَفرَبْ الب من حبل 
الورید (16) اد ی الفتلقیان عن الّیین و عَن السّمال قعیذ (17) ما 
بلفظ من قَوّل له َقیب یذ (18) و جات سرخ المَوْت بالو* دلک 
ما کت هت 7 تجید (19). و لفحَّ فی الصّور ذلک یوم الوعید (20) 

لتبیان ك ی تفسیر القرآن, ج9, ص: 363 

ای ات ما ی 
التلق الففل الوای غلن تقذیز رتیت در تست ی عا 
تنقتضیه الحکمة من غیر زيادة و لا نقصان. 2 ار انم اه ها هون بخ 
در الانسان. فالوسوسة حدبت النفس ار فی خفی, و منه قوله 
«فوسُوّس الیْه السْبّطانُ » «[ »> و منه الوسواس کثرة حدیت النفس 
بالشیء من بر عحصل فال رویة: 

ما را ی یه ات ی الانسان 
من حبل الورید. قال ابن عباس و مجاهد: الورید عرق فی الحلق و هما 
وریدان فی العنق: من عن یهین و شمال, و کانه العرق الذی یرد الیه ما 
نب مق لاش فان الله الا عنم الم ان اه اس 
و جعل حبل الورید العاتق, و هو یتصل من الحلق الی العاتق هذا العرق 
المعقذ لانسان من تاخنتی حافه ال عانقد و هه العضع الدی بقع الرداء 
غلیه اند بطلی الزداع من موضعهة, فال زوره؛ 

کان وریدیه رشا خلب ای لیف. و قال الحسن: الورید الوتین: و هو عرق 
فعای به القلتب:قا له تعالی آکرت: الن. آلمرء من فلیعر و فبل: المتی.ء 
نحن آقرب الیه ممن کان بمنزلة حبل 


(1) سورة 20 طه اية 120 

(2) مر فی 4/ 397 

التبیان فی تفسیر القرآن, ح9؛ ص. : 304 

الورید فی القرب فی آنی آعلم به. و قیل: معناه آقرب اٍلیه بما یدرکه من 
حبل الورید لو کان مدرکا. و قیل: و نحن آملک به من چبل الورید فی 
الاستیلاء علیه, و ذلک ال المربه ی نکر تخمن لاه تفالی مدرک 
بنفسه و مالک له بنفسه. ۲ 

و قوله «اذ یِتلقی التلقیان» (اذ) متعلقة بقوله «و ر تحْنْ افْرتٍ الیّه» حین 
یتلقی المتلقیان, نعنن. الملکتن. الق کلیرن _#ِ «غن ای و عن 
لسّمال قعیذ» آی عن بمینه و عن شماله. و انما وحد «قعید » لاحد" وجهین: 


آحدهما- انه حذف من الأول لدلالة الثانی علیه, کما قال الشاعر: 

تچن بما غنونا ورانت بعاءعندی درا و الرای ملیف 1 

آی نجن بما عندنا رضوان, فتقدیر الاية عن الیمین قعید, و عن الشمال قعید 
التانی- انه یکون القعید علی لفظ الواحد. ی کالرسول 
ها المبالغة, و فیه معنی المصدر, کانه ِ قیل: ذو المراقبة. و قال 
مجاهد: 

القعید الرصید, و قیل: عن الیمین ملک یکتب الحسنات؛ و عن الشمال ملک 
یکتب السیثات- فی قول الحسن و مجاهد- و قال الحسن: حتی |ذا مات 
طویت صحيفة عمله و قیل له یوم القيامة «افْرً کتانک گفی بتفسک الوم 
عَلیک حسیباً» «2» فقد عدل- ال غرم من جعله حسیب نفسه. و قال 
الحسن: الحفظة آربعة: ملکان بالنهار و ملکان ۳1۳ 

و قوله ما بلفظ من قول الا له قیث 6 کی زیون ی 
القول الا و عنده عادط یحفظ علیه. فالرقیب الحافظ و العتید المعد للزوم 
الأمر. 

و قوله «و جاءث سَکرَخْ الَمَوّت بالَْقّ» قیل فی معناه قولان: 

احدهما- جاءت السکرة بالحق من آمر الاخرة حتی عرفه صاحبه و اضطر 
الیه 


(1) مر فی ۰172/1 203, 263 و 5/ 346, 289 و 8/ 457 

(2) سورة 17 الاسراء آبة 14 

التییان فی تفسیر القرآن؛ ۳ ص : 365 

روی آن آبابکز این فعوه کانا 4 «و جاءعت ۳ الخق اوه 
هی قراءة آهل الببت علیهم السلام 

۵ (رسکن المفت ‏ مرن لت ال امد وی فرص اس 2 
السکران: 

هقوله: ادلی ها کرت مِنهٌ تجیدٌ» آی یقال له عند ذلک هذا الذی کنت منه 
تهرب و تروغ. و قوله «و تفع فی الصُورٍ» قیل فیه وجهان: 

آتدههاد اه ی سیر امن اسر بان یحییها پوم القیامة. 

الثانی- ان الصور قرن ینفخ اسرافیل فیه النفخة الاولی فیموت الخلق, و 
النفخة التانية فیحیون یوم القيامة, و هو یوم الوعید الذی وعد اللّه آن 
اب یه مر گرب وی | مرو میت ی و مه تم ان 


قوله تعالی: [سورع ق (50): الأیات 21 الی 25 ص: 365 


و جاعث کل تفس تقها سائق و شهیذ (21) لقَدٌ کت فی عَْلَةٍ من هذا 
سنا علک غطاعک فتصژک الوم حدیذ (22) و قال قريثة هذا ما لد 
یذ (23) آلْقیا فی جَهتَم کل مار نید (24) متاع لِلْحَیر مُعْتٍ مُریپ (25) 
بفول الم عالی آن بفم: الوفید الفی بینه جیوه کل تفتی هن السکلفنه 
«معها سائق» یسوقها «و شهید» یشهد علیها, و هما ملکان آحدهما یسوقه 
و یحثه علی السیر, و الاخر یشهد علیه بما بهلمه من حاله و یشاهده منه و 
کتبه علیه, فمی تشر تا ‏ عای عافنه الا مه کرد 0 
القرآن, ج9, ص: 366 

و قوله «لْقَدٌ کنّت فی عَفْلَهٍ» آی یقال له «لَقَد کنّت فی عَفْلَةٍ» آی فی سهو 
و نسیان «من هذا» الیوم, فالغففلة ذهاب المعنی عن النفس, و ضده 
الیقظة. 

و قوله «قکشسْفنا نک غطاء ک» آی آزلنا الغطاء عنک حتی ظهر لک الأمر, و 
انا یر اور فی رن بسا ی مشیم من ا ارو 
تضیر جمن له کشف القظاء ما برع و المراد به جمیع المکلفین: برهم و 
فاجرهم, لان معارف الجمیع ضرورية. و قوله «فبضرک الیوَم حدید» ِ 
ان عینک حادة النظر لا یدخل علیها شک و لا شبهة. و قیل: المعنی فعلمک 

بعا کنت قية من اجوال الدما تاعذ لیس مراد به بصو. العین؛ کها بقال: فلان 
سس اما رها اس 

حدید مشتق من الحد, و معناه منیع من الادخال فی الشیء ما لیس منه و 
الاخراج عنه ما هو منه, و ذلک فی صفة رفیته للأشیاء فی الأخرة. 

و قوله «و قال قرِیثة» قال الحسن و قتادة و ابن زید: یعنی الملک الشهید 
علیه. و قال بعضهم: قرینه من الشیاطین. و الأول الوجه «هذا ما لد 
عَتیذ» 5 معذ محفوظ «القیا فی جَهَتَم کل کثار نید » انما قیل: آلقیا, لأّن 
السآمور به القاء کل کافر فی الثار اثثان من الملنک. و وی یجوز ان یکون 
علی لفظ الائنین و المأمور واحد, لأنه بمنزلة القاء ائنین فی شدته, کما قال 
الشاعر: 

فان تزجرانی يا بن عفان انزجر و ان تدعانی ام عرضاً ممنعا «1» 

قراایا امه خی سابع او ان اسر امن التانته 
بلفظ الائنین تقول: قوماء و اقعداء قال الحجاج: (يا حرسی اضربا عنقه) و 
انم قالیا دلی, لان اکتر ما کلم به العرب فیمنتاصر یم بلفظ الانین تحو 
خایلی مر آنی.عاین ام سروس ۰2 


(1) تفسیر القرطبی 17/ 16 

را نله آمیی اس سا نمض ادخ 2 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 367 

و قوله: 

قفا نبک من ذکری حبیب و منزل «1» و قال المبرد هذا فعل مبنی للتکید, 
کأنه قال: آلق آلق, و العنید الذاهب عن الحق و سبیل الرشد «مناع للخیر» 
الذی آمر اللّه به من بذل المال فی وجوهه من الززكاة و غیرهاء لأنه صفة ذم 
تعم منع الخیر الذی ی یچجب بذله. و یدخل فیه الاول ی وجهه التبع ۹ 
اففم 


قوله تفالی: [شورع ق (60): الایات 26 الی 0اقاتص: 367 


الذی جِعَلّ مع اللّه الهاً خر قَلمياةُ فی العذاب السّدید (26) قالّ قَرئة 7 
ما أَطَْیة و لکن کان فی سَلال تعید (27) قال لاتحْتصمُوا لد و فا ققث 
لیم بالوعید (28) ما یبد اْقَوّل لدقّ و ما آتا بظلام للعبید (29) یوم تقو 
لْجَهتم هل امتلأت و تقول هل من مزید (30) 

خمس آیات. 

قرأً نافع و ابو بکر عن عاصم (یوم یقول) بالیاء بمعنی یقول اللّه تعالی 
(لجهنم) الباقون بالنون علی وجه الاخضار من اللّه عن نفسه و (یوم) متعلق 
بقوله (ما یبد الَْوَل دق و ما آتا بظلام للْعَیید) و قیل: انه متعلق بمحذوف 
بتقدیر (اذکر) یا محمد یوم. و قوله (الذٍق جعل) موضعه الجر, لأنه من صفة 
(کقار نيد متا لیر مُعْتدٍ ُریب... الذی جَعَلّ مع اللّه الها آخر) أّی اتخذ 
مع الله معبودا آخر من الاأصنام و آلأوثان, و وجه قرباته النه. ۰ و الجعل تکوین 
الشیء علی 


(1) قائله امرو القیس دیوانه 43 قصيدة 3د 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 3868 

غیر ما کان بقادر علیه فمن جعل مع اللّه له آخر فقد صير ذلک الشیء علی 

غیر ما کان علیه باعتقاده انو اله آخر مع اللّه و ذلک جهل منه عظیم و ذهاب 
عن الصواب بعید, فیقول اللّه الفلکین. القو کین به بمم العیامةالقیام ای 
اطرحاه (فی العذاب الشْدید) و الالقاء الرمی بالشیء الی جهة السفلی, و 
فولهم آلقی عليه مشسالة نمعنی .ظرجها علیه: مشبه بدلی: و اصل القاء 
المماسة, و الالتقاء_من هذا ففی الالقاء طلب مماسة الشیء لاأرض بالرمی 
(قال قَریثّة رب فا اطفینه) قال این عبارن: قرینه- هاهنا- شیطانه. و به قال 
مجاهد و قتادة و الضحاک. نمی فرسته انه عون به: قی. آلع داب و قه 

0 و القرین نظیر الشیء من جهة مصیره 
۶ تن 

حکی الله عن شیطانه الذی آغواه انه یقول «ما أَطعَبْة » فالاطغاء الاخراج 
الی الطفیان, و هو تجاوز الحد فی الفساد آطغاه و طفی بطفی طفغیانا/ فهو 
طاغ. 

و آلاول. فطفی: 6 عال. الکنمند ما اظفته بات ام و هه من دغا الی 
الطغیان. 

و المعنی لم آجعله طاغیاً «و لعِن کان» هو بسوء اختیاره «فی صَلال» عن 
الایمان عن اتباعه. و مثله قوله «وما کان لفق کم ها من سلّطان ! 

«ِ 


ن دَعَوتكم فا متجنم سِتَجبتَمّ لی» «1» فیقول الله تعالی لهم «لا توا لد 


ه‌ ‌ 


آی لا یخاصم بعضکم بعضا عندی (و قذ قدمرد مب الَیْکم بالوعید) فی دار 
التکلیف, فلم تنزجروا و خالفتم امری (ما ٍ و القول لدوّ) معناه ان الذی 

قدضه |لیکم فی الذنا من: ای آغافب من جحدتیدو کدشین سلی و خالفنی 
ای ول ود ما ی ای ها ۶ بطم ادا ان مت 
بظالم لاحد فی عقابی لمن استحقه بل هو الظلام لنفسه بارتکاب المعاصی 
التی استحق بها ذلک. و انما قال: بظلام للعبید علی وجه المبالفة ردا لقول 

من آضاف جمیع الظلم الیه- تقالف لاه راید 


(1) سورة 14 ابراهیم آية 22 

التبیان فیِ تفسیر القرآن, 9 ص: 369 

و قوله (یوَمَ ول لِجََْمّ) من قراً بالنون فعلی وجه الاخبار مناللّه عن 
و بالیاء- و هو نافع و ابو بکر, فعلی تقدیر یقول الله لجهنم 
(هل امتلأات) من کثرة من آلقی فیک من العصاة (فتقول) جهنم (هل من 
ها هر اس ی ار و ی و قال قوم: هذا 
خطاب من اللّه لخزنة جهنم علی وجه التقریع و التقریر لهم هل امتلاأت 
جهنم, فتقول الخزنة هل من مزید؟ و قال قوم: و هو الأظهر ان الکلام خرج 
مخرج المثل آی ان جهنم من سعتها و عظمها فی ما یظهر من حالها بمنزلة 
الناطقة التی |ذا قیل لها هل امتلأأت فتقول هل من مزید آی لم آمتلی ای 
فی سعه کثرة, و مثله قول الشاعر: 

امتلاً الحوض و قال قطنی مهلا رویداً قد ملأت بطنی «1» 

و الحوض لم یقل شیئاء_و انما اخبر عن امتلائها و انها لو کانت ممن تنطق 
اما ای ارت فا ار و کذلک القول فی الاية. و قال 
ای هب ی امین تا معني هل من مزید ما من 
مزید, و انه بمعنی لا مزید و انکروا آن یکون طلبا للزيادة, لقوله (لاْمَلاْنَ 
جهَنم من الجنة و الناس اجْمَعین) «2» و قال بعضهم: هذا لیس بمنکر من 


ی سا 
و لم تمتلاً بعد و ان امتلأأت فی ما بعد. 

ماس طلب ارام یط او اه ان وه 

هل من مزید بمنزلة 

و و و 
فقال (و هل ترک لنا عقیل من ربع) 

لأنه کل قد باع دور بنی هاشم لما خرجوا 


(1) مر فی 1/ 431 و 8/ 85, 369, 471 
(2) سورة 11 هود آية 119 [.....] 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 370 , 
الی القدستهه و نما اراد ان تمول؛ لم ری لا دارا. هفال انتتن ین خالک؛ 
هل من مزید طلبا للزيادة. و قال مجاهد: هو بمعنی الكفاية. 


قوله تعالی: [سورة ق (50): الأیات 31 الی 35]..... ص: 370 


و أرلِمتِ الجتَهْ للَمَتَفِینَ عَیْر بَعیدٍ (31),هدا ما وعدون کل أوّاب حفیظ 
(32) من عشی الرَعْم یالب و جاء یقلپ مُنیپ (33) ادخْلوها پسّلام ذِک 
بوه وم الخَلود (34) لَهْمٌ ما یشاوّن فیها و لدیناً مزید (35) 

و 

وسهتها آخبر اه لمعاصیه 0 لطاعاته فقال 
(چ | اتلقت اد للتفین) و الازلاف التقریب الی الخیر, و منه الزلفة, و 
الزلفی. و یقولون: 

اتدلف, الیه آی افترب :و الم ناف فربیب مهن ا لوف و هو المشعر و جمع. 
و منه قول الراجز: 

ناج طواه الاین مما و جفا طی اللیالی زلفا فزلفا سماوه الهلال حتی 
احقوقفا «1» و الجنة التی وعد الله المتقین بها هی البستان الذی یجمع من 
اللذة ارفع کل نوع فی الزينة من الابنية الفاخرة بالیاقوت و الزمرد و فاخر 
الجوهر, و من الانهار و الاشجار و طیب الثمار و من الازواح الکرام و الحور 
الحسان و کریم الخدم من الولدان الذین هم زينة لکل ناظر و متعة لکل 
مبصر, قد امن اهلها العلة و انواع 


(1) مر فی 6/ 79 و 8/ 29 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. زر ۳ 

الأذی من فضول الاطعمة و الاشربة, نسأل اللّه حسن الاستعداد لها بالعمل 
الصالح المقرب منها الموجب لرضوان مالکها. 

و قوله (غیر بعید) ای لنش شید محی 8 دلکه لان کل ات فريب: و ادلی 
قال الحسن: کانک بالدنیا لم تکن و بالاخرة لم تزل. 

ثم قال (هذا ما تُوعَدُونَ) من قرأً بالتاء فعلی الخطاب ی هذا الذی ذکرناه 
هو ما وعدتم به من الثواب (لکل آواب) آی رجاع اٍلی اللّه تائب الیه (حفیظ) 
لما آمر اللّه به یتحفظ من الخروج الی مالا یجوز من سيثة تدنسه او خطيثة 
تحط منه و تشینه. و قال ابن زید: الأواب ب التواب, و هو من آب یوب اوباً اذا 


رجع 

۱[ بالقیّب) فالخشية انزعاج القلب عند ذکر السيئة 
و داعی الشهوة حتی یکون فی آعظم حال من طلبه سبع یفترسه او عدو 
یاتی علی نفسه او طعام مسموم یدعی الی اکله هذه خشية الرحمن التی 
تتفعه و التی, دعا البها زبه وهعتی (بالغیب) آی فی:باطته. و سربرته (و جاء 
یقلب منیب) ی راجع ٍلی اللّه من آناب ینیب |نابة, و موضع (من) یحتمل 


وجهین من الاعراب 

آحدهما- ار لس کی 

و الثانی-,الرفع علی الاستئناف کأنه قال (مَن کشی الاعمن بالقیب) یقال 
لهم (اوخْلوها بسلام) آی ۳ من کل مکروه و یحیون بذلک علی وجه 
لاکرام. 

و 9 (ذلک ؛ یوه الْجْلودٍ) اي الوقت الذی ببقون فیه فی, النفیم مویدین. لا 
الی غا 

و قوله (له ما یِشاون فیها) آی ما یریدونه و یشتهونه یجعل لهم فیها (و 
لدینا مزید) من نعم الله الذی یعطیهم زيادة علی مقدار استحقاقهم بعملهم. 
التبیان فی تفسیر القران ج9, ص: 372 


قوله فالی: (شمرغق (69 انا ود الی هنن صه ٩2‏ 


و کم أهلکُنا قهُم من قژن هم أَشَذ مهم بَطشا قَتقَیوا فی البلاد هل من 
ی ان یل لد تشر کته قله او لت شوک 
ی ای ی و 
سنا من لغوپ (38) قاطیز علی ما تفولون و سح یحقد ریک یل طلّوع 
السمقس و قَبّل الفْرُوب (39) و من الیل قسبخة و ادباز السجود 40 
مش اباته فرا رد ادبار) بکسر الألف آنزم. کر ناو 

حمزة علی المصدر من آدبر دبارا, , و تقدیره وقت | 
تجعل ظرفا علی ارادة اضافة اسماء الزمان الیها ۲ ۱۳ 
مقدم الحاح و خوق النجم و نحو ذلک یریدون فی ذلک کله وقت کذا و کذا 
فحذفوم الباقون بفتح الألف علی انه جمع (دبر): 

یقول الله تعالي مخبراً (و کم أمَلکُنا) و معناه و کثیرا آهلکنا و ذلک آن (کم) 
کف استتماضا تارة فی معنی الخبر للتکثیر و انما خرجت عن للاستفهام 
الی التکثیر لتکون نقيضة (رب) فی التقلیل ۵ کانت اخق بهد انها (اسم) نع 
احتمالها للتقلیل, فاها رب فی الکلام: قفی. حرق بحری مجدی جرف النفی: 
لان التقلیل اقرپ الی الثقت, و آنما وج ل (کم) صدر الکلام فی الخیر 
اعلاما بانها خرجت عن الاستفهام مع انها نقيضة (رب) التی هی بمنزلة 
روم اف و دخلت (من) علی مفسر (کم) فی الخبر بمنزلة عدد یفسر 
بالمضاف کقولک عشر آثواب, و نوخ هن آلاتواب . فجاز حرف الاضافة 
التبیان فی تفسیر القرآن, 9 ص : 373 

کما جازت الاضافة. 8 و جاز ان یفسر فی الخبر 
بالواحد و بالجمع: و القرن المقدار من الزمان الذی یقترن بالبقاء فیه آهله 
علی اه و قال قوم : ۳ و عشرون سنهة. و قیل : ثمانون 
سنة و قال آخرون: ۱ 

هو سبعون سنة. و قال قوم: اریعون سنة. و قیل ثلائون سنة. و قیل: عشر 

نیر ستین سفق اش تقق تطسا» آی الذین آهلکناهم مثل هولاء آلکناز کانوا 
رن ۱ | 
الذی یمن هولاء من مثل ذلک. 

و قوله (فتقبوا فی البلاد) ان فتخهوا مسالک: فن. البلاد بشده: بطتتتهم 
فالتهیب التفنی بما نصا السلو کمن تعض البفه: و منه النقب الفتح الذی 
یصلح للمسلک و قد یفتح اللّه علی العباد فی الرزق بأن یوسع علیهم فی 
رزقهم. و لا یصلح فیه النقب. و کل نقب فتح. و لیس کل فتح نقبا, فالنقب 
نقض موضع بما یصلح للسلوک. و قال مجاهد: نقبوا فی البلاد آی ضربوا فی 
الأآرض ضرب جاعل المسالک بالتقب, قال امرو القیس: 


ماب 


لقد نقبت فی الافاق حتی رضیت من الغنيمة بالایاب «أ »> 

و قوله (هل من محیص) آی هل من محید, و هو الذهاب فی ناچية عن الأمر 
المعنی ان اولتک الکفار الذین وصفهم نشدة ال لما نزل بهم ات 
اللف لم.نکن, لهم مهرب و لا مخیص عنم قیل هل من محید من الموت. و 
فتجا من. ااملاک. 

قال الزجاج: هوّلاء الکفار طوفوا فی البلاد, فلم یجدوا مخلصاً من الموت. 
اه یا ار ی 


(1) دیوانه 48 و مجاز القران 2/ 224 الشاهد 836 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 374 

ها فک قیفر به (لعرا کان له فلت )قیل معی القاید ها هت خفن 
من قولهم این ذهپ قلبک, و فلان ذاهب القلب. و فلان قلبه معه, و انما 
قال رای کان تفقات زامن ی اک یود ما له من العلب. 

و قوله لو ی الم هو شَهیدّ) قال ابن عباس: معناه استمع و لم 
با قیه هیر مارم فهو شهید لما یسمع و یفقهه غیر غافل عنه» و 
هو قول مجاهد و الضحاک و سفیان, یقال آلق للی سمعک آی استمع. و 
قال قنادة: ند تیه کی ند ال لت اه کی ورات فی ای 
السالفة, و هذا فی آهل الکتاب. و الأول اظهر. 

ثم آقسم اللّه تعالی فقال (و ی ی و 
و ود ی ی مثله فی غیر موضع «1» (و ما مَسّنا من 


لمُوب) آی من نصب و تعب- فی قول ابن عباس و مجاهد- و اللفوپ 
الاعیأء. قال قتادة: آکذب اللّه تعالی بذلک الیهود, فانهم قالوا؛ 79 اللّه 
یوم السبت, فهو عندهم یوم الراحة. 

و قیل: نما خلق اللّه السموات و الأرض و ما پینهما فی ستة آیام مع قدرته 
علی ان یخلفهما فی وقت؛ لان فی ذلک لطفا للملائکة حین شاهدوه یظهر 
حالا بعد حال و قیل: لأن فی الخبر بذلک لطفاً للمکلفین فی ما بعد |ذا 
تصوروا آن ذلک یوجد شیناً بعد شیء مع آدب النفس به فی ترک الاستعجال 
|ذا جری فی فعل اللْمٍ لضروب من التدبیر 

ال اه لاله ی ال ایا مها یه 
قولهم: هو ساحر, و کذاب, و مجنون؛ و احتمل ذلي حتی یاتی الله بالفرج (و 
سبح بحمد رَبک) آی نزهه عما لا بلیق به (قَبْلّ طلْوع السَمّس) صلاة الفجر 
(و قیل اروت ) ضلام الغضر- فی قول قتادة و ابن زید- (و من اللیل) یعنی 
صلاخ اللیل پدخل 


(1) انظر 4/ 451 و 5/ 385, 517 و 5001/7 و 8/ 293 و 9/ 19 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 375 

فیه صلاة المغرب و العتمة. و ال این زید: 

هو صلاة العتمة (و وبا السَجُود) الرکعتان بعد المغرب- فی قول الحسن 
بن علی علیهما السلام 

و مجاهد و الشعبی و ابراهیم. 

و قال الحسن (و قبل الغروب) صلاة الظهر و العصر. و قال الرکعتان بعد 
المفغرب تطوعا. و قیل: التسبیح بعد الصلاة- عن ابي عباس و مجاهد- و 
قیل: النوافل- عن ابن زید- و اصل التسبیح التنزیه لله عن کل ما لا یجوز 
فی ضفة, و شمیت الصلاخ خشبیعا لما ها من التشتیم: بقال -شبحان ری 
العظیم, و 

روی ایضا اراد (ادیان. الشخود) الر کعتان عد. المفرب: و ادبان النجوم 
الرکعتان قبل طلوع الفجر. 

شون ی آلشت ان عن. ات عمرو آنه قراً «فنقبوا» بتخفیف القاف, و هی 
له فیت ااتونی لفات حاذق فظن عالم کان ابن عباس نقاباء و 
النقبة الحرب و نقب خف البعیر |ذا انتقب و قری علی لفظ الامر و هو شاذ. 


قوله تعالی: [سورة ق (50): الأیات 41 الی 45]..... ص: 375 


استمع یو م پناد اناد من مکانِ قریب (41) یو بِسْمعون الصَبحَة بالختد 
ذلک یوم الزو (42) انا تن تخیی و 9 و الیتا المصیرٌ (43) یوم 
تشقق الض عنهم سراعاً دک حشز علینا پبسیز (44) تحر تج عم بما 
تلور ما انت عَلیهم بجتّارٍ کر یالْفْرَآن من یخاف عید 25 
خمس آیات. 
قراً ابن کثیر (یوم تشقق) مشددة الشین علی معنی تتشقق و حذف احدی 
آلاتن. فالشتی التنطی بقل الله ععالی لنسه علبه. الساام و المراد ند 

خیم المطفتن رم اشتمم) آخ اضغ ال النداعع صففه (هم سادی الصافی) 
فالشداء الدعاء بطريقة التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 376 
با فلان‌دو کان الاتن یعون فال لیم با معفیر الناس قومها ان الموقف 
للجزاء و الحساب. و قیل: ینادی المنادی من الصخرة التی فی بیت 
المقدس, فلذلک قال (مِن مکان قریپ) فیقول: یا آیها العظام البالية قومی 
لقضان. القضاء و.ها اغد مق الحزاع- فی فول: فتاذی (می.عکان: قربت) اه 

یسمع الخلق کلهم علی حد واحد, فلا یخفی علی احد لا قریب و لا بعید. 
۲ و قوله (یوم یَسَمَعُون الصَیْحَة بالعق) فالصيحة المرة الواحدة من الصوت 
الشدید و نقیضها الخمدة تقول صاح یصیح صیاحا و صيحة, فهو صائح. و 
تصایح و تصایحوا فی الأْمر تصایحا, و صیح تصییحاً و صایحه مصايحة, و هذه 
الصيحة هی النفخة الثانية للحشر الی آرض الموقف (ذلک یوم الخْرُوج). 
و قوله (ٌ تن تکبی و ثیبث و ال العَصیر) اخپار منه تعالی عن نفسه 
بأنه هو الذی یحیی الخلق بعد ان کانوا جمادا آمواتا. ثم يميتهم بعد آن کانوا 
آحیاء ّ ریحییهم یوم القيامة و الی الله بصیرون و پرجعون بوم القيامة (یوَم 
تسَمّق الأرَضْ عَهْمْ سراعاً) الینا المصیر فی الیوم الذی تشقق الأرض 
عن الأموات (سراعا) آی بسرعة لا تأخیر فیها ثم قال (ذلک حشر عَلینا 
یسیژ) ای سهل, علینا غیر شاق. و الحشر الجمع بالسوق من کل جهة. 
ثم قال (تَحْن َعْلَمُ بما یَفولونَ) یعنی هولاء الکفار من جحدهم نبو 
انکارهم ۳9 و النشور, لا یخفی علینا من آمرهم شیء (و ما أئّت ۳3 
آنا المجازی لهم. و قیل: له 
(خلاص عبادته. 

و الجبار العالی السلطان بأنه قادر علی اذلال جمیع العصاة بحسب 
الاستحقاق و هذه الصفة لا نصح الا له تعالی وحده؛ فان وصف بها الانسان 
کان دما اه حفل تانق مدا ان ج9, ص. * 9 
لنفسه من المقدرة ما لیس لها؛ و انشد الفضل: 


عصینا حرمة الجبار حتی صبحنا الخوف الفاً معلمینا «1» 
و قیل (ی‌ها انت بجاو ایا تجر غللمی قال الفراء: یجوز ان یکون لا 
یجبرهم علی الاسلام یفال عبرته علی: الامر و آخیرند تجعی واحف.ه فا 


عیره: ۲ : 
لم یسمع (فعال) من (افعلت) الا (درای) من (ادرکت) و یکون الجبار 
العالی السلطان علی کل سلطان باستحقاق. و یکون العالی السلطان 
۳ 

نم قال (َدکر یالْفْژآن من بَخاف وعید) انما خص بالتذکیر من یخاف وعید 
ال أنه ۱۳ تدکری متوتها آلن خست ام ات فا 
الزچاج؛ 
انا فال ناشن ین ال یه و نی فان از سر اهاز 


(1) تفسیر الطبری 26/ 103 


اشارة 


مکية بلا خلاف. و هی ستون آية بلا خلاف. 


اتع ارات اه ااایانع 1 الی 1 ایس 39 


یشم ال لحم صم 


الذاریات وا (1) قالحاملاتِ وفراً (2) قالجاریاتِ بُسراً (3) قالْفْقَسْماتِ 
را (2) 

ما وعدون لصادق (5) و ان این وا (6) و السّماء ذاتِ الْخْبَي (7) 
تک لفی قوّلٍ مُحتلف (8) بوْقک عَهة من فک (9) ۱ 


الراضون (110 الذین ‏ هم فی عَمرة سافون (11) بَستلُون ان و 
الدینِ (12) وم هم علی التار 9 تون (13) دُوقوا فیتتَکُمٌ ها الزی 
تشتجلون (14) 

روی عن آمیر المومتین علی بن آبی طالب علیه السلام و ابن عباس (رحمة 
اللّه علیه) و مجاهد ان (الذاریات) الریاح یقال: ذرت الریح التراب تذروه 
ذرواء و هی ذارية |ذا طیرته و اذرت تذری اذراء بمعنی واحد 

ورسال ان الکواء آهیر المومتن نله السلام و هو پخطب علی المنبر (ما 
الخاییات درا قال الا فال فا السان فی مر الق انز ج 0 
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(الحاملات و قرأ) فقال السحاب. فقال ما (الجاریات یسرا) قال السفن. 

و الفعتی آنها تخرق شولا. فقال.‌ها (المقسمات مرا کال الملانکه. 

و هو قول ابن عباس و مجاهد و الحسن, و هذا قسم من اللّه تعالی بهذه 
الأًشیاء. و قال قوم: التقدیر القسم برب هذه الأشیاء لأْنه لا یجوز القسم |لا 
بالله. و ِ ۱ : 

فد رهی فن: این خعفر و آبی: غیت الله غلیهها السلام آنه لا بخوز القسم [1 
انامه الله عالن تعسم ما بشاعمه خانم. 

هل اه نی الفشم بالذا سارت ۷9 ما فیها من العبرة فی هبوبها تارة 
و و ۱ و 
مجیثها وقت الحاجة لتنشئة السحاب و تذرية الطعام ما یقتضی_مصرفاً لها 
قادرا علیها. و ما فی عصوفها تارة و لینها اخری ما یقتضی قاهرا لها و لکل 
شی ۶ سواها. 

و الوجه فی القسم بالحاملات وقرا, ما فیه من الأیات الدالة علی محمل 
لا وا و وا وا و ی 
ضرفه فیتوفت العش عته سا اقجاض تضاروا الی الملا که و لو انعطع اصلا: 
ااضوبیم خمتا او الوجه فی العتتم بالحاریات سرا ما قما حق. اللانل » 
بتسخیر البحر الملح و العذب بجریانها و تقدیر الریح لها بما لو زاد لغرق و 
لو رکد اهلکه میا فن -هدایه النفوسش الی بجر مضالحها ها فی عم 


التفع‌بهاافین ما تخل من یلد الی‌لد نها 

و الوجه فی القسم بالملائکة ما فیها من اللطف و عظم الفائدة و جلالة 
را تعالی من دفع الأفة عن ذا و اسلام ذاک و 
من کتب حسنات ذا و سیتات ذاک, ۵ کم قیظر وه ح تا وتا خیر دای و من 
الدعاء للمومنین و لعن الکافرین. و من استدعائهم |لی طریق الهدی و 
طلب ما هو آولی بصد داعی الشیطان و الهوی عد و الانسان. التبیان فی 
تفسیر القران» ج9, ص: 320 


و قوله (تما توعَدون لصادق) جواب القسم. ۰ و معناه ان الذی وعد نم به من 
التواب و العقاب و الجنة و النار وعد صدق لا بد من کونه ( ان الذين 
لواقغ) معناه ان الجز |ء لکائن بوم القيامة, و هذا| بفید ان من استحق عقاباء 


فانه یجازی به و یدخل فی ذلک کل مستحق للعقاب, کأّنه قال: ان جمیع 
الجز |ء واقع باهله بوم القيامة فی الاخرة. تم اشتانف: قسما آخر. فمال (5 
السّماء ذات الْحْبّي) فالحبک الطرائق التی تجری علی الشیء کالطرائق 
ااتی تس ی سای نت الما الصافی ارات شاه رنه مه 
تکسر جار فیه. و یقال للشعر الجعد حبک و الواحد حبیک و حبيكة, و الحبک 
آثر الصنعه فی.الشیع و استوائة: حبکه بجیکه 1 ذات 
الْحْبَّي» آی ذات حسن الطرائق, و حبک الماء طرائفه قال زهیر: 

مکلل بأصول النجم تنسجه ریح خریق لضاحی مائه حبک «1» 

ه تکیت ارام افیا ادا یه ی ساره نی یه ما ی 
الشسهه زا مطع اللحم رف ایو ال آلعسین نهد تسس یات 
الخیک بات الزیته تالخیم و ان ۸ الظرای. الحستد .ه فیل ‏ الحی 
ا تشه | لحتتف رقال: 

ثوب محبوک. و قوله (یَکَمٌ آفی قوّل مُحْتلفِ) معناه انم فی الحق لفی 
قول فا ایض لا ماخدصهوه مار الشی لت الله عیهءه دی ها 
دعا الیه, و هو تکذیب فریق به و تصدیق فریق. ول ای اهر ده 
فائدته آن احد الفریقین فی هذا الاختلاف مبطل, لأنه اختلاف 1 
فاطلبوا الحق منه بدلیله و الا هلکتم. و قوله (یوقک عَنه رو ره افی) معناه 
یصرف عنه من صرف. و منه قوله (| جتتنا لتافکنا عَن آلهیا) «2» آی 
لتصرفنا, و تصدنا. و [نما قیل (یوفک) عن الحق 


(1) دیوانه 176 و مجاز القرآن 2/ 225 و القرطبی 17 32 

(2) سوره 416 الأحقاف ید 22 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 381 

ان جفکن فبه: دلی: موم غیر هر نو اکن من هر لان. الق بوعو: ال 
تیه و لا ورف نها لیم حل فد 

د قمله (فتل الخراصون) فعناه لغن الکذابون» و.ظله (فیل الانشسان: ها 


اکقرَخ) «1» و الخراص الکذاب. و آصله الخرص و هو القطع من قولهم: 
ای وا ها اه رد و الخرص 
جرید یشقق و بتخذ منه آلحصر قال الشاعر: 
تری قصد المران فیهم کانه تذرع خرصان بایدی شواطب <2» 

و الخرص حلقة القرط المنقطعة عن ملاصقة الاذن. و الخریص الخلیج من 

من البحر, و الخرص الخرز من العدد و الکیل, ار النخل, و هو 
ِ و جمعه خراص. و قوله (الْذينَ هم فی عََرَة ساهون) صفة 
للخراصین و موضعه رفع و تقدیره فی غمرة ساهون عن الحق کقوله (ط 
له علی فُلَویهم) «3 » که 
فیه, غمره الماء یعمره ۳ و غمرة, فهو غامر له, و الانسان مغمور» و 
یقال: غمره الشغل و غمره الموت و غمره الحیاء و غمره الجهل و اصل 
الغمرة من الغمر و هو السید الکثیر العطاء, لأنه یغمر بعطائه, و الغمر 
الفرس الکثیر الجری, لانه یفمر بحریه, و الفمر الذی لم یجرب 1۹۳ 
الغمر الحقد و الفمرة رائحة 0 و غمار الناس مجتمعهم, و 
0 ی 
القدح الصغیر, و الغمر النبت الصغار, لأنه تغمره الکبار و المعنی 3 ِِ 
3۳ 1۳۳ معرفته_ساهون عما یلزمهم العلم به 
غافلون عن الحق 10 نان پوم الدّین) یعنی یساأل 


(1) سورة 80 عبس آية 7 

(2) مر فی 4/ 269 مع اختلاف یسیر 

(3) سورة 9 التوبة آية 94 و سورة 16 النحل آیة 108 و سورة 47 محمد 
آية 16 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 382 

هوّلاء الکفار الذین وصفهم بالجهل و الغمرة: منی بوم الجز|ء ؟ ! کلم وجه 
الانکار لذلک لا علی وجه الاستفادة لععرفته, فأجیبوا بما یسوءهم من الحق 
الذی لا محالة انه نازل, بهم فقیل (یوَم هم ع الثّار 9 یفتتون) آی یحرقون 
بالنار و یعذبون فیها و اصل الفتنة تخلیص الذهب باحراق الغعش, الذی فیه, 
فهوّلاء یفتنون بالاحراق کما یفتن الذهب. و منه قوله (و قَتتّاک فُتّونا) «1» 
آی آخلصناک للحق, و رجل مفتون بالس. ام آی معلص بحبا و هی صبه 3ع: 
یحرقون, کما یفتن الدفت فی النار- فی ۱ اد و الضحاک- و قوله 
(یوم هم) یصلح آن یکون فی موضع رفع, لأْنک آضفته الی شیئین و یصلح 
فیه النصب علی الظرف و البنای و کله علین جواب (آیان) و ۳ (فوفُوا 
فنتتکم هدّا الذی 0 به تسْتعجلون) معناه انه یقال للکفار الذین یعذبون 


بها هذا الذی کنتم به تستعجلون فی دار التکلیف استبعادا له, فقد حصلتم 
الان فیه و عرفتم صحته, 


ق له فالی (شوره الجارباتت ز تگا ازنات 15 ال وهای مس + 382 


ان تین فی جِتَاتِ و عون (15) آخذین ما تام رهم اَهَمْ_کائوا 
ذلک مخسنین (16) 3 1 من الیل ما ون (17) 5 بالأسحار هد 


تشتففژون مرو (18) 5 فی أَمَوالهم حق للسَائل 5 الْمَحْرُوم (19) 


۱ 
-۳« 0 
1 


3 


فی لارض بات وین (20) و فی سکم آ فا تلصژون (21) و فی 
البتّماء ررکم و ما توعَدُون (22) قَو رت السّماء و الرض یه َحَو؛ ول ما 
ایک تاو ون (23) 7 


(1) سورة 20 طه آية 40 

التبیان فی تفسیر القرآن, 9 ص: 383 

تسع آیات. 

قرا حمزة و الکسائی و ابو بکر عن عاصم ِِ مثل) بالرفع علی آنه صفة 
للحق الباقون بالنصب, و یحتمل تصبه و 

آحدهما- فل الحرسی ان کین نصا علی التاق: کانم قیال ۶ حق: متتتییا 
لنطقکم فی الثبوت 

الانم فان ای ان( مین لت سم اتف الب خی کب ال 
الشاعر: 

لم یمنع الشرب منها غیر آن نطقت حمامة فی غصون ذات او قال «1 »> 

و قال: فجعل (مثل) مع (ما) کالأمر الواحد, کما قال (لا ریب فیه) «2» و 
قولهم: خمسة عشر, فیکون علی هذا (ما) زائدة و ضاف (مثل) اٍلی (انکم 
تنطفون) فبناه علی الفتح حین آضافه الی المبنی, و لو کان مضافاً الی 
معرب لم یجز البناء نحو: مثل زید. و قیل: یجوز ان یکون نصبا علی 
المصدر, و کأنه قال انه لحق حقاٌ کنطقکم. 

لما حکی اللّه تعالی حکم الکفار و ما آعده لهم انواع العذاب, آخبر بما آعده 
للمومنین المطیعین الذین یتقون معاصی اللّه خوفاً من عقابه, و یفعلون ما 
آوجبه علبهم فقال ان لین هی جاپ و غنون) آی فی بسانن تجن 
الاشجار (و عیون) ماء تجری لهم فی جنة الخلد. فهولاء ینعمون و اولتک 
یعهذبون (آخذین ما آناه هه 2 ) من کرامته و توابه ِِِ آخذین ما اعطاهم 
الط من زدلکی و نف 9 علی الحال (لْْمْ کائوا قَبْلَ دلِک مشخسنین) 
یفعلون الطاعات و ینعمون علی غیرهم 


(1) مر فی 4/ 479 
(2) سورة 2 البقرة اية 1 


بضروب الاحسان, پم وصفهم فقال (کانوا) بعنی المتقین الذین وعدهم 
بالجنات (قلبلا من اللیّل ما بََجَفونَ) فی دار التکلیف آی کان هجوعهم قلیلا- 
کی قول آلزهزی و ابراهه وغال الکشن. (ما) صله و تقدیره کانها قلیلا 
تمجغفن: و قال قنادغ .لا ساضون عن العتمة بتظرونها لوفتها. کانه: قبل 
هجوعهم قلیلا فی جنب یقظتهم للصلاة و العبادة. و قال الضحاک: تقدیره 
کانها فبل:ذلک:مجشفین. کانوا فلیلا: تم ادا ففال رمن اللیل.ما بیحفون )و 
تکون (ما) بمعنی النفی و المعنی |ٍنهم کانوا یحیون اللیل بالقيام فی الصلاة 
و قراءة القران و غیر ذلک. و لا یجوز آن تکون (ما) جحدا لانه لا یقدم علیها 
معمولها. و الهجوع النوم- فی قول قتادة و ابن, عباس و ابراهیم و الضحاک 
(و بالاشحار هم 7 ی ی اش ون ماه العصره اسر لا وود 
فی قول الحسن و ابن زید- و قال مجاهد: معناه یصلون فی السحر. 

و قوله ( فی أَموالهمٌ حَقْ) و هو ما یلزمهم لزوم الدیون من الزکوات و غیر 
ذلک آو ما التزموه من هکارم الأخلاق, فهو الذی رغب الله فیه بقوله ( فی 
أموالهم حو لِلسَایِلِ و المَجْرُوم) فالسائل هو الذی یساأل الناس, و المحروم 
هو الیخارف- فن فول انن عیاش و مجاهد و الضجای. و فال قناده و 
رز ۱ ۱ ۱ 
الذی لا همع منت و قیل: الفخروم الموع الرری بر ک السوال 
آو (ذهاب مال او سقوط سهم او خراب ضيعة |ذا صار فقیرا من هذه الجهة. 
و قال الشعبی: اعیانی آن اعلم ما المحروم. و فرق قوم بین الفقیر و 
المحروم باه قد بحرمه الناس بترک الاعطاء, و قد بیحرم نفسه بترک 
السوالء هادا سال لا بکون شبرن.-عرم فشته: ری السوال: و انم /جرمه 
الغیر, و اذا لم یسیأل فقد حرم نفسه و حرمه الناس. 

و قوله ( فن الارضن ایاث) ای دلالات واضحات و حجم نیرات (للموقنین) 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 385 

الا تون توخین ال ۳۳۷ آضافها الی الموقنین, لأنهم الذین نظروا 
فیها و حصل لهم العلم بموجبها و آیات الأأرض جیالها و نباتها و معادنها و 
بحارها؛ و وقوفها بلا عمد لتصرف الخلق علیها. 

.قوله (و-فن انفشکع] فلا ۲ بْصِرُونَ) معناه و فی آنفسکم آفلا تتفکرون بأن 
تروها مصرّفة من حال |لی حال و منتقلة من صفة الی آخری, فکنتم نطفا 
فصرتم آقویاء, فهلا دلکم ذلک علی ان لها صانعاً صنعها و مدبراً دبرها 
یصرفها علی ما تقتضیه الحکمة و یدبرها بحسب ما توجبه المصلحة. و قیل: 
المعنی فلا تبصرون بقلویکم نظر من کأنه یری الحق بعینه. 

و قولم(و فی السماء ررفکم) سرله الله (لیکمجان برسل علیکم القیث و 
المطر فیخرج به من الأأرض آنواع ما تقتاتونه و تلبسونه و تنتفعون به (و ما 
تون )عفن العدات بتر له الله»علیکم انا استحعهموهر و قال ااصعای: 


و فی السماء برزقکم یعنی المطر الذی هو سبب کل خیر و هو من الرزق 
الذی قسمه اللّه و کتبه للعبد فی السماء. و قال مجاهد: و ما توعدون یعنی 
من خیر او شر, ۳ ما توعدون الجنة, لانها فی السماء الرابعة. 
تم قال عالی فقوت فاص ماه نی را لحق ‏ فاد 
آنها فقکم تسین الق اب و الععات و الجته ی انار لا بت یکره ول 
ما تنطقون» ای مثل نطقکم الذی تنطقون به فکما لا تشکون فی ما 

قون, فکذلی لا تشکوا فی حصول ما وعدتکم به. و قیل الفرق بین قوله 
«لحَق مِثل ما أَکَمْ تَطِفُونَ» و بین ما تنطقون مثل الفرق بین أحق منطقک 
مس احف اک نطی اخراحت انین من تانق تفس اه ار زر 
2906 
نطو یلم پتنت لف تطعا و الاول هد تیه الا آبه قال» احق هی آم باظل: 
نکره الفراء, قجعتی الاب آنهدا القران و آمرشخمه ضلی اللة علية و آله 
9 0 ِِ القائل: 0 
0 

من النفر اللائی و الذین |ذا هم بهاب اللثام حلقة الباب قعقعوا «1» , 
۱[ و لو آفرده ب (ما) لکان المنطق فی نفسه حقا. 
ونر لکس وا راد اه لو فا خی آن اانسن ای | ا جرفیان 
فیلکت ا خی یی معا احوسه ام کرت بو فولک احقر ات ی عفاه 
ان للانسان النطق لا لغیره, فادخلت (آن) لیفرق بین المعنیین. قال و هذا 


آعجب الوجهین الیث 


قوله تعالی: [سورع الذاریات (51) الابانت 24 الن 90 ص: 386 


قل آتاک حدیثٌ صَیّفِ ابُراهیم کمن (2۸ از وخاوا عانه فقا لها نضلاما 
قال سَلام قَوَمْ یرون (25) قراع الی آهله قجاغ یعجُلِ سَهین (26) ققَرّبة 
ایهم فال أ لا تاو (27) قأْوجسن مهم خيقةّ فالوا لاتحف و بَسَرُوة یلام 


علیم (28) 

فلت اقرآئة فی صَّة قصکٌّت ویهها و قالت عَجوژ عفیم (29) الوا 

گذلک قال بک ان هو ۳ العلیع (30) 7 

۱ 

یقول اللّه تعالي لنبیه صَلی ال علیه و آله «هَل تاک » یا محمد «حدیت 
صَیف ابراهیم المکرمین» 


(1) تفسیر الطبری 26/ 113 

التبیان فی تفسیر القران, ج9, ص: 387 ۱ 

قال الحسن: یعنی المکرمین عند الله. و قیل: اکرمهم ابراهیم برفع 
مجالسهم فی الاکرام و الاعظام الذی پسر بالاحسان. و الاجلال هو الاعظام 
بالاحسان, و کذلک یلزم اعظام ال و بل قی-جمیع صفا مرو 7 یجوز مثل 
ذلک فی الاکرام. و لکن اللّه بکرم آنبیاءه و المومنین علی طاعتهم 

و قوله «اد دحَلوا عَلیْهِ» یعنی حین دخلوا علی ابراهیم «ققالوا» ۳ «سلاماً» 
علی وجه التحية له آی اسلم سلاماً «ف قال» لهم جوابا عن ذلک «سَلامٌ» و 
قر سلم, فلما ارتاب علیه السلام بهم قال «قَومْ مُنَْرُونَ» آی آنتم قوم 
منکرون, و الانکار بنفی صحة الأمن و نقيضه الاقرار. و مثله الاعتراف., و 
انما قال: 0 لأْنه لم يکن بعرف ستلفم فی. اصیافه: بو تم اهم له 
اضیافاء لانهم جاءوه فی صفة الاضیاف, و فلی وجه مجيتهم. . و معلی (سلاماً) 
آی اسلم سلاما, , و قوله «قال سَلامْ» آی سلام لنا. و قوله «فراغ الی هه » 
ای ذهب الیهم خفیا, فالروغ الذهاب فی خفی, راغ بروغ روغا و روغاناء ‏ و 
راوکة مرافقة و وواغا, ی 7 
رده. و قوله «فجاء "1 شهین » فالعجل واحد البقر الصفیر مأخوذ من 
تعجیل آمره بقرب مپلاده, و سمی عجولا و جمعه عجاجیل. و قال قنادة؛ 
کان عامة وی البقر. و السمین سس 
تسمناء . و نقیض ااتتحه الهزال. 1 «َمَرَبة لََهمٌ » آی آدناه لهم و قدمه 
بهن ایدیهم و قال لهم: کلوه, فلما رآهم لا یاکلون عرض علیهم ف «فال ‏ لا 
تاکلون » و فی الکلام حذف, لان تقدیره ‏ فقدمه الیهم فأمسکوا عن الاکل 
فقال آلا تأکلون فلما امتنعوا من الأکل «قَأَوجس ملْمْم خِیقة» آی ۹ 


و ظن آنفم پریدون به سوءي فالایجاس الاحساس بالشیء خفیا خفیا ], آوجس 
بوجس ایجاسا و یوجس توجسا, التبیان فی تفسیر القرآن, ج 9, ص. : 388 

و منه قوزه «فأوَجس فی تفسه خيقة رمّوسی» «1» فقالتِ حینثذ له 
الملائکة «لا تَحف» یا ابراهیم فانا رسل اللّه و ملائکته آرسلنا اللّه (لی قوم 
لوط لنهلکهم. و قیل: |نهم دعوا اللّه فأجیا ال 
انهم من الملائکة علیهم السلام «و بَشروخ» عند ذلک «بعلام علیم» آی 
یکون عالماً اذا کبر و بلغ. قال مجاهد: المبشر به اسماعیل. و قآل غیره: هو 
اسحاق, لأنه من سارة, و هذه القصة لها ۷ لهاجر, سمعت البشارة ان 
سارة «فأقبلت فی صرة» یعنی في صیح:ة- فی قول لبن عباس و مجاهد و 
ستفیان» ع فا محاند. وه شفیان: ابضا کی رنه «قضکت وَجهّها» قال ابن 
عباس لطمت وجهها. و قال السدی: ضربت وجهها تعجبا و هو قول مجاهد 
و سفیان, فالصک الضرب باعتماد شدید «و قالّث عَجُورٌ عَقَیخ» فالتقدیر آنا 
عجوز عقفیم کیف آلد ؟! و العقیم الممتنعة من الولاده لکبر او آفة. و قال 
الحسن: العقیم العاقر. ما مما چاء فی الحدیث (یعقم 
اصلاب المشرکین) آی يشد. فلا یستطیعون السجود. و داء عقام |ذا أعیاء 
ای. اشتد.؛ختی. یاس ان: ببراز و فعاقم الفرسن فاصم نشد: یعصها. الت 
بعض؛ و العقم و العقمة یاب 0 آی شدت بها الاعلام, و عقمت المرأة, 
وی ای ور و قالوا عقمت ایض قدل عقیي سل اسر + من دوم 
الولاء لان الابن بل آبام‌هان الملک: فقالت الملالکت" عند ذلک لها ِِ 
آی مثل ما بشرناک به «قال ربک» ما بشرناک ؛ به: فلا خشی: فیه؛ #ایه 
العکيمغ» فی آفعاله «العَلِیمٌ» بخفایا الأمور لا یچفی علیه خافية و 0 
کها آن (عبا اساسا لا سکم کرلی فا للم ما تسوا که 


(1) سورة 20 طه آية 67 [.....] 


قوله تقالی: آشورع التاربات زک الا 3٩‏ الی 92 یت سب 3989 


قال قما حَطْبْکُمْ آيّا الفْرَسَاً ن (31) قالوا لا أسنا الی قوّم مجرمین 
(32) سل علتهم ججارة من طنٍ (33] نامه عند ویک للمُسْرفین 
(34) انا من کان فیها من لو (35) 


قما وجذنا فیها یر بت من الفْسلمین (36) و ترکُنا فیها آبة لِلذين بخافون 
العذابِ الأليم (37) 
نیع ابا 


لما سمع ابراهیم علیه السلام بشری الملائكة له بالغلام العلیم, و علم آنهم 
لیسوا ببشر و لا آضیاف «قال» لهم «قما حَطبْکَم یا الْمَرَسَلُون» ِ 
شانکم. و الخطب هو الأمر الجلیل, فکآنه قال قد بعنتم لأمر جلیل, فما هو؟ 
و منه الخطبة, ات کلاق ماع اعد آمر خلل تفت بانتخمید ده السخیه...ه 
الخطاب آجل من الابلاغ. 

و قوله «آیها» لا یثنی و لا یجمع لاأنه مبهم یقتضی البیان عنه ما بعده من غیر 
آن یلزم ما قبله, کما یلزم (الذی و هذا) کقولک مررت بالرجلین هذین, 
فتبعه فی تثنیته, کما تبعه فی اعرابه. 

فاجابته الملائكة فقالوا «انا اسلنا الی قَوّم مَجرمین » وت له کافرین 
لنعمه استجقوا العقاب و الهلاک سل عَلَهمْ ججارة من 7 طین مسق مَسَوَمَة 
عند زب فسشرفین» فالمسرف: آلمکتر فن. المعاضی, . و هو صفة ذم, ۳9۳ 
رو کات 

و نقیض الاسراف الاقتار. و هو التقصیر عن بلوغ الحق. و لیس فی الاکثار 
من طاعة اللّه سرف, و لا في نعمه اقتار, لأنه ۳ 
ه ازشال الرشول اطلافه بالاعر الی. المصش الترعن ارسن الیم, فالملاد 
آمروا بالمصیر الی التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 390 

۰ لاهلاکهم و ارسال الحجارة اطلاقها. و لیست برسل و لکن 


ی ۷ : 
الشوممت لمات بقاامات طا فره تحاسم لا میم کاتسا فی اند 
پرجع الی العلامة الظاهرة من قولهم: علیه سیماء الخیر. و منه قوله 
دوم کم هه الاف: من الملانکه کش مین #و المجرم. العاماع 
للواجب بالباطل, فهقلاء آجرموا بقطع الایمان بالکفر. و أصل الصفة القطع. 
و قال ابن عباس: التسویم نقطة فی الحجر الأأسود بیضاء, او نقطة سوداء 
فی الحجر الأبیض. و قیل: کان علیها آمثال الخواتیم و قوله «ججارةّ من 
طین» آی آصلها الطین لا حجارة البرد التی اصلها الماء. 

و المسومة هی المعلهة بعلامة یعرفها بها الملائكة نها مجا ینبغی آن یرمی 
نها الکقرة غند امر. الاة ندلی: و قیل: ساره قطن عاها آخرفین ففل 


ان اه فان اه سوه اما من ای اند اب هل سرب 
بان جعل علی کل حجر اسم من یهلک به. 

و قوله «قَأحْرَْنا من کان فیها من الْفْوّمنینَ» ی اخزخنا من کان فی قریة 
لوط من الموّمنین. م وصر اهری هم ق 3۳ ۱ ۳ و 
قوله «فما وَجذنا فیها عیر بت من المَسلمین» ,یدل علی ان الاسلام هو 
الایمان 00[ آوجب الله التصدیق به. اه 
هو الاستسلام لوجوب عمل الفرض الذی آوجبه اللّه و الزمه. اه 
ای ال ای لیا ای ال یرانق سکس مر 
فی آنها مدخ. و البیت الدی وجده فی.تلک الغزیه هر آلمومتین .هم آقاع 
لوط و وجدان الضالة هو ادراکها بعد طلبها, و وجدت الموجدة !دراک ما 
یوجچپ العتاب و الائمة فی القلته و وجدت المال اخفد آدرکت ملکا ف 
کنیرا,: و وجدت زیداً الصالح بمعنی علمته, , و وجدت الضالة وجدانا. رو البیت 
هو البناء المهباً للایواء الیه و المبیت فیه. التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, 
ص: 391 

و قوله «و ترکنا فیها آٍ يةّ» فالترک فی الاأصل ضد الفعل ینافی الأخذ فی 
مخل القدرة علبه»و العدره علبة قذره علی ااخد. و الجعتی فی الابه آیمی 
فیها آية. و مثله قوله «و تَرکَهْمْ فی ظلماتٍ» «1» بمعنی لم ینفها مع انه 
قادر علی نفیها, و فلان ترک السوق آی قطعها بآن صار لا یمضی الیها. و 
معنی «ترکنا فیها آیةّ» بمنزلة مار فعل ضد ما تنافیه الَية. و قیل: اب الایة 
افتلاع البلدان لا یقدر علیه الا اللّه تعالی و قوله «لْذِینَ خافون العذاب 


اللیه» سا خض لانشن العات انم ها ای ی ون با و 
ینتفعون بها 


ق له فالی: (شوره الذارناته رگا اانات 39 الی کاس 391 


و فی موسي لا أَرسَلناةُ الی قرو یشلّطان یین (38) قتولی یژکنه و 
قال ساجژ أوٍ مَحْیون (39) قأَحذناخ و جُنودة فُتبناهم فی ایِمٌ و هو لیم 
(40) و فی عادٍ اد آرْسَلنا عَلهمْ ایح لیم (41) ما در من شَمء أتث 


یه اجه کالرّمیم (42) . 


و فی تَمُود از قیل لهُمْ منوا < حلّی ین (43) قعتوا عن آفر یه قأحدلهم 
5 هم ار هن (44) فمَا استطاغوا من قیام ما کائوا مَنْتَصرین 
45 

ثمان آیات. 


قراً الکسائی «الصعقة » الباقون «الصاعقة», فالصعقة مصدر صعق بصعق 
صعقاً و صعفقة واحدة. و الصاعقة الاسم تقول: صاقعة و صاعقة ضقندها و 


مقخز ار 


(1) سورة 2 البقرة اية 17 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 392 

و صواعق و صواقع. و قیل: هما لغتان. ۲ ۱ ۱ 

قوله «و فی مّوسی» عطف علی قوله «و ترکنا فیها ايِةٌ» فکانه قال: 

و ترکنا فی موسی اية حین ارسلناه الی فرعون بسلطان مبین ای بحجة 
ظاهرة «فتولی بژکنه » قال ابن عباس و قتادة و مجاهد: معناه بقوته. و 
قیل: معناه تولی بما کان یتقوی به من جنده و ملکه. و الرکن الجانب الذی 
یعتمد علیه. و المعنی آن فرعون اعرض عن حجة موسی و لم ینظر فیها 
بقوته فی نفسه و قال ساحژُ» آی هو ساحر و2 مَجَتونُ» فالسحر حيلة 
توهم المعجزة بحال خفية. و اصله خفاء الأمر فمنه |۳۹ الوقت الذی 
یخفی فیه الشخص. و السحر الرئة لخفاء سببها فی الترویح عن القلب بها. 
و السحارة لخفاء السبب فی تلون خیطها. و المجنون الذی اصابته جنة 
فذهب عقله. و قال الزجاج (او) هاهنا بمعنی الواو, و التقدیر ساحر و 
مجنون. و قال غیره: فی ذلک دلالة علی عظم جهل فرعون, لان الساحر هو 
اللطیف الحيلة و ذلک ینافی صفة المچنون المختلط العقل, 0 
شخص واحد بهاتین الصفتین فقال الله تعالی مخبرا عن نفسه أحَدُناه و 
جَتَوده فتبذ فر قَتَبذ ناهم » 

یعنی انا نبذنا فرعون و جنودوی الب » 

ای طرحناه فی آلبحر گما بلقی الشیء فی الیز و فلی» 

آی آت بما یلام علیه من الکفر و الجحود, 0[ و 
الملوم الذی وقع به + اللوم, و ِِ الذی بما یلام علیه 


و قوله « فی عادٍ» عطف ایضاً علی قوله 5 تر کنا فیها» آی و ترکنا فی 
عاد آیضاً آية آی دلالة فیها عظة «اٍد اوسلنا» آی آطلقنا «عَلَیهم الزیح 
العقیم» و هف. الب عقمت عن ان بات بخیز من لته سجاب او تلعرج 
شجری, از تذرية طعام او نفع حیوان؛ فهی کالممنوعة من الولادة. و جمع 
الریج آرواح و ریاح. و منه راح الرجل الی منزله آی رخ :و الزا که 
قطع العمل المتعب. و قال ابن عباس: التبیان فی تفسیر القرآن, ج9. ص 
393 

الریح العقیم التی لا تلقچ الشجر و لا تنشی السحاب. و 

ات ی لاه اه اه اه فان سرت الاو ات فا 
بالدبور). . ۲ 

و قوله «مأ تَذر من سشیء اف رماع ار کی ای ی ای 
« لا جعلنه کالرّمیم» و هو السحیق ۳ انتفی رمه بانتفاء ملاءمة بعضه 
لبعض, و آما رمه یرمه رماً فهو رام له و الشیء مرموم فهو المصلح 
بملاء‌مة بعضه لبعض, و هو اصل الرمیم الذی رمه بنقصه. و قیل: الرمیم 
الذی دیس من یابس النبات. 

و قیل: الرمیم العظم البالی المنسحق. ۲ 

و قوله «و فی تَمُود اد قیل لَهُمْ» آیضا عطف علی قوله «و تَر کنا فیها آيةّ.. 
ورفی تَمُود» و هم قوم صالح لما کفروا و جحدوا نبوة ان و عقروا ناقة 
اللّه و استحقوا الاهلاک «قیل لَهُم تمه تمَغوا حَنّی چین» ای انتفعوا فی اسباب 
اللذات من المناظر الحسنة و الروائج | الطيبة و الأصوات اليسجية و کل ما 
فیه منفعة الم هذه الصفة «حنّی حین » ۳ الی حین قدر ال ابقاء کم الیه. 
و قیل: الی حین آجالکم ان آطعتم الله- فی قول الحسن- «فعتَوا عن مر 
یه » فالعتو الامتناع عن الحق, ,و هو الجفاء عنه تررفعا عن انباع: الداغی 
الیه «هَأَحََهُمْ الصَاعقَة و هم هم بنْظوون» آی آرسل الله الیهم الصاعقة التی 
اهلکتهم و آحرقتهم و هم یبصرونها «قما اسْتطاغوا من قیام» آی لم یقدروا 
علی النهوض به «و ما کائوا مُنتصرین » آی طالبین اضرا یمنعهم من عذاب 
الله- عز و جل- و قرأً الکسائی «الصعقة» بغیر الف. و قد بیناه. 


قوله تعالی: [سورخ الذاریات (51) الابانت 46 الی کصا.. ص: 393 


و قوم نو من بل لَهْم کا وم فاسقین (46) و السَماء بَتیناه ی 
ِِ )47 1 الاْض قر شناها فنعم الماهتون (48 5 من 6 کل ن 
حَلقْنا رَوجیّن لَعَلْکَمٌ تذکژون (49) قَفروا (لی الله ای لَکُمْ مِنَة تذیژ قبی 
(50) 7 ۱ 

و لا تَْعلوا مع اللهٍ الهاً آر تیم لک ملف تذیژ یی (51) گذلک ما آتي 


۱ 


ی ۱6 و 
مه 
اصا 7 


۰ 


ک 


الذین من تلهم من رَسول الا قالوا ساجژ او مَجْنُونْ (52) , تواضوا بم بل 
هم عم طاغون (53) قتول عتهم فما نت یعلوم (54) و دک : 7 الدکُری 
تلفغ المَوّمنین (55) 

بیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 294 


قرأً ۳۳ وج و الکسائی «و قوم نوح» جرا عطفا علی قوله «و فی 
عاد» و تقدیره و فی قوم نوح ای الباقون بالنصب علی تقدیر و اهلکنا قوم 
نوح, 5 یحتمل ان یکون علی تقدیر_ ِ تفت بت قوم - , أذ 
کقو له «و ابراهیم الذی وقی» «1» و القوم الجماعة ادن من شأنهم ۳ 
بقوموا بالأمر. و اضافتهم الیه تقتضی انه منهم فی التسب. و لم یفرد ل 
(قوم) واحدر تم بین لما آهلکهم فقال , _«ا هم 2 کائوا قَقما فاسقین » خارجین 
مرس ای زا عز و جل- الِی الکقز بالله ار لذلک الاهلاک. 

و قوله «و السْماء بتیناها باب » معناه بقوة- فی قول ابن عباس و مجاهد و 
قتادة و ابن زید ه الایدی العوخ: و وچه اتضال قوله و السماء بتیناها بأئد » 
بما قبله 


)1( سورة 53 النجم آیة 37 

تسس ای 
و قوله «و ابا لَمُوسعّون» قیل فی معناه ثلائة آقوال: 

احدها- قال الحسن: التوسعة فی الرزق بالمطر- الثانی- قال ابن زید: بقوة 
و انا لموسعون السماء. الثالث- انا لقادرون علی الانساع با کنر من اتساع 
السماء. 

و الاتساع الاکثار من |ذهاب الشیء فی الجهات بما یمکن آن یکون اکثر مما 
فی غیره یقال اوسع یوسع ایساعا, فهو موسع. و الله تعالی قد اوسع 
التماء ماع آوسع منه وایساع الرحمه هو الاکتار هتها تما یسم 

و قوله «و الأضَ قرشناها» عطف 2 قوله «و السماء بتیناها» و تقدیره 


و بنینا السماء بنیناها و فرشنا الأرض فرشناها آی بسطناها «یعْم 
الماهخین »و الماهد افوظن للفتیء المییء نما بسلع. الانسفر ان علیه. 
مهد یمهد مهدا, فهو ماهد و مهد تمهیدا, مثل وطأً توطتة. 

و قوله «و من کل شیء حَلَفنا َوجَیُن» معناه خلقنا خلقنا من کل شیء اثنین مثل 
اللیل و النهار, و الشمس و القمر و الارضٍ و السماء, و الجن و الانس- فی 
قول الحسن و مجاهد- و قال ابن زید «حَلفنا رَوجیّن» الذکر و الأنثی. 
ذلک تذکیر بالعبرة فی تصریف الخلق و النعمة فی المنفعة و المصلحة 
«عَلکم تَذکرُون » معناه لتتذکروا و تفکروا فیه و تعتبروا به 

و «قیزو ای اللّه» آّی فاهریوایالی ۱ 
العبادة لد وق فا فنرواالی اللتر خن ما شفا نی اه و 
پقطعکم عما آمرکم به «تّی کم مِتَهْ تذیژ» مخوف من عقابه «مبین» عما 
اوحت رک من اه 

تم بهاهتم ففال جو ۷۱ کقعلوا قع الله الا اه آه. لا تعیدها خعه, معیود] 
التبیان فی تفسیر القرآن, 2 296 

آخر من الأصنام و الأوثان دی کم هقی یه ای تن زا مخوف من 
عقابه مظهر ما آوجب علیکم و آمرکم به. و قیل: الوجه فی تکرار (نّی کم 
من تذیرز مَبین) هو ان الثانی منعقد بغیر ما انعقد به الاول اذ تقدیره انی 
لکم منه نذیر مبین قی الامتناع من جعل اله آخر معه, و تقدیر الاول انی 
نله آنبری ان تفرضی اسط الم هجعیز آن بخول لاه ولا تحفلوا یه 
له قدیماً آخر, کما قال (و لاتَجْعَلوا مَعَ ال [لها) را 
اوه اه انیا ره اه و ی 
الا هنن ها لا نمکن بو هو ارو کذلی زا تور ان ول تصییر 
قدماء ول الیت ان محال: 

و النذیر هو المخبر بما یحذر منه و یصرف عنه و هو یقتضی المبالغة. و 
المنذر صفة جارية علی الفعل تقولٍ: انده خن انذارافن فتدره وننزه ای 
هه اش لو الحین النی اسان العو :مر الاطل: 

ثم قال مثل ما آوتی هقلاء الکفار نبی فکذبوه (گذِک ما آتی الَذِین من 
قبلهغ) من الأمم (رسشول لا قالوا) هو (ساچر او مَجْتُونْ) فالساحر هو الذی 
تحتال بالحیل اللطيفة. و المجنون الذی نه جتون, و انما قال الجهال ذلک 
ایا ی یا اف 
دون الجنة, فالمجنون المغطی علی عقله بما لا یتوجه للادراک به, فکذلک 
ال ی مي کیت ال یم ی ال ایا موی 
انا شاد .فنهم اافان قلی کیت سل مر او او ان 
الشبهة الداعية الیه واحدة. 

و قوله ( تواصوا) فالتواصی هو ایصاء بعض القوم الی بعض بوصية, و 


الوصية التقدمة فی الأمر بالأشیاء المهمة مع النهی عن المخالفة, کالوصية 
بقضاء الدین ورد التبیان فی تفسیر القران. 9 ص: 397 

الودیعة و الحح و الصدقة و غير ذلک, فکان هوّلاء الجهال قد تواصوا بعبادة 
الأوثان بما هم علیه من الملازمة و شدة المحافظة و صورة الکلام صورة 
الاستفهام و المراد به الانکار و التوبیخ. 

و قوله (بلْ هُمْ قَوْمُ طاعون) معناه لم یتواصوا بذلک لکنهم طاغون طغوا فی 
معصية اللّه و خرجوا ین الحد. 

ثم قال للنبی ضلی ال علیه و آله (فتول عنهم) آی اغرض عنهم با محمد- 
فی قول مجاهد- (قما أنت یقلوم) فی کفرهم و جحودهم بل اللائمة و الذم 
علیهم من حیث لا یقبلون ما تدعوهم الیه, و لیس المراد آعرض عن 
تذکیرهم و وعظهم, و انما آراد آعرض عن مکافا: تهم و مقابلتهم و مپاراتهم و 
ها ات فی ذلک بملوم (و ذکر) بالموعظة روا الذکری تفه الَمَومنین) 
الذین ان ببس اعظ اه ۶ سس اون باپاته. قال حسین بن صمصم. 

آها منکن فان سخینهم ولی فوارشه و افلت اعوز 1 » 


قوله فالی: (شورع الخاریات ۶/511 الانات: 56 الی 60 سب 397 


قم حلَفْث اج و الائس ال دون (56) ما أریة د شوم هر ری 5 

بُطعمون (57) ان ال هو الرَّراق و الم القتن, (58) فان للذیر 
طلفو َئوباً مثل دوپ أصحايهم قلا بسْتَفجلون (59) قَوَبْل لِلذین کقژوا من 
یومهم مْ الذٍی یوعَدّون (60) 


(1) مجاز القران 2/ 228 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 398 

ها اخان عن اللهتعالن: ۱1| الا لعبادته, فاذا عبدوه 
استحقوا الثواب. و اللام لام الغرض و لا پجوز آن یکون لام العاقبة لحصول 
العلم بآن کثیرً من الخلق لا پعبدون الله._ و فی الاية دلالة علی بطلان 
هی ار لا بان اللّه خلق کثیراً من خلقه للکفر به و الضلال 
ام و ار آن یکون فی کلام اللّه 
تعالی تناقض, و لا اختلاف و قوله (و لَقَد دَرّآنا لِجَعَتَم) «1» قد بینا فی ما 
ی فد و المعنی انه خلق الخلق کلهم لعیادته و تصیر 
فان یل آلنمن هو خلق اللد. کر من خلقم لطفا آغیرهه: فک رگرن 
خلقهم لعبادته ! + 

فلا جا مه اه صالی علی ظرین* اي ۵ کر عم فا لس 
بمکلف خلقه للطف المکلفین, جماداً کان او حیوانا. و ما هو مکلف خلقه 
لعبادته و ان کان فی خلقه آیضاً لطف للغیر, و کانه یکون خلقه للأمرین و 
7 
فی خلقه, و لولا ذلک لم یکن فی خلق النبی علیه لطف لغیره, فالتقدیر ما 
خلقته الا لعبادته مع عبادة غیره به, و هو بمنزلة قول القائل ما آدبت ولدی 
الا لیصلح جمیعهم ای بتادیبی له مع تادیب غیره الذی پدعوه الی خلافه, و 
انس آامفی‌ها خاقت کل مکاق الا لنفیه هو فعض 

و فی الاّية دلالة علی انه تعالی لا یرید المباح, لأْنه لیس من العبادخ. 

ققوله ما ارت هی هن رها اس از عون ستاوتی ازمام من 
خافمم لعیادیه ان,یکون دلک ما تدم تفع وتعون علیه تعالی: فبین اند لفاندة 


(1) سورة 7 الاعراف آية 178 


هک یلعای و تاره رم ام ها رسای رن 
غني بنفسه لا یحتاج الی غیره, و کل الناس محتاجون الیه. و من عم ان 
التال ها اسد ان روا عای م لا اه بطعموهم. ۵ فقد فرک: الظا هن من 
خر رو وال ان این بت روما ات ال و اه 
مر وا لی افو طوعا مرها 
ثم بین تعالی انه- جل و عز- هو الرازق لعباده فقال (اِنّ ال هو التَرَاقَ) و 
الخلق لا پرزقونه (ذو القوخ) صاحب القدرة (المتین) و معناه انه القوی 
الذی بستحیل علیه العجز و الضعف, لأنه لیس بقادر بقدرة, بل هو قادر 
ی 
الحبل و الشیء المفتون پرید القوة, قال الشاعر: 
لکل دهر قد لبست آئوبا من ريطة و اليمنية المعصبا «1 » 
ال تیان موی اه وت 
لقوة پآنها آشد یوذن پالمجاز, و انه بمعنی أعظم. 

بش اخیز مقالید بان (للحی طلموا) موممی بارکات اس روا اه 
ایا ال ای ها وال ار 
ندمت و لکم دنوب*فان آنیتم انا ااقلیتب: وم » 
و قال علقمة: 


(1) اللسان (ثوب) و تفسیر القرطبی 17/ 37 

هرفن 405/2 

التبیان فی تفسیر القران 9 ص: 400 

و فی کل حی قد خبطت بنعمة فحق لشاس من نداک ذنوب «1» 

ای شش شا فا ال ویر فا کار 
و قیل: ناه لهم بل و وی سوت لت اس یس بای و قوله 
(فلا بستعجلون) ؟ فل ی لا اه سار ال ات عم قاهی ۱ 
یفوتو 

نم قال (قوبل لین کقروا) وحدانیتی و جحدوا نبوة رسولی (من يمهم 
ال تس وان ال قاتا عضاه هه نوم لاس الیل کاده 
تقولها العرب لکل من وقع فی مهلکة. 


و مر یی 27117 


اشارة 


آسفره الظور 2و ارات 1 انن 8 ار ص301 


یشم ال امن الجیم, . 

و الطور (1) و ب مسَطورِ (2) ,فی رق مَلشور (3) و الِیّتِ المَعمّور (4) 
و السَفَفِ 2 (5) و البَحرِ المسَجُورِ (6) ان عذابِ زبک لواقعٌ (7) ما 
له من دافع (8) 

سبع ایات حجازی و ثمان فی ما عداه, عذ الکوفیون و الشامیون (و الطور) 
و لم یعده الحجازیون. 

الوجه في القسم بالطور هو ما قدمناه فی قوله (و الذاریات) و غیر ذلک, و 
| 1 
الا به. و قیل: الطون یه الیل الذی کلم ال یه هوسین: و فال سا هد 
الطور تخیل. و قال المبرد: یقال لکل جبل طور. فاذا ادخلت علیه الألف و 
اللام کان التبیان فی تفسیر القرآن, ِ فا و دك ۳1 


معرفة لشیء بعینه. و منه قوله (و ر قَهُمْ الطور) «1» و قیل: انه 
ان ار ای و ۵9۰ #۷ ۳ قتادة و الضحاک- قال 
روبة: 


اني و اسطار سطرن سطرا «2» و قیل: الکتاب المسطور: هو الذی کتبه 
الله‌علی خلقه من الملانکه فن. الشهاء بفرون: فیه‌ها کان وریکون. و فیل؛ 
هو العرآن مکتوب غند الله فی اللوخ المخفوظر و هو الرق المنشور: و فال 
القراء الکاب المتتاه ضایف الا عمال قمن اد کنابه هت وس اخد 
کتا به پسضالم رو السظر ترتب الکووی, و المسظور المزیب الخروت علی 
وجه مخصوص, سطرته آسطره سطرا؛ ان ساطر و الک مسطور [فی ر 
َنشور) فالرق جلد رقیق یصلح للكتابة. و قال ابو 

الرق هو الورق. و قیل: ۱ قذکر 
لهذه العلة, فاذا کتبت الحکمة فی ما هو علی هذه الصفة کان آبهی و اولی. 
تا . و انما قیل: : منشوره انه آنفت فی آآخنون. 

و9 

(و لیب اور قیل؟ هو نیت کی اتشماع الرانعة بخبال:. أکعیه: مرن 
الما که مها کون نها ند من لاد و زوی دلی ع ی غابه ا تسام 
و ابن عباس و مجاهد. 

قال علی علیه السلام یدخل کل یوم سبعون الف ملک ثم لا یعودون فیه. 
و قال الحسن البیت المعمور: البیت الحرام. و 

قال آمیر المومنین علیه السلام و مجاهد و قتادة و ابن زید (السَفْف 
لمَرّفُوع) هو السماء. 

و قوله 31 بح الْمَسَجُور) فالبحر المجری الواسع اتمطیم من مجاری 


القاغدو اضاه الاتشاغه الیعیرع الناقه التی سم شق آرنهما وستخلن افی 
المرع. 7 المملو. 

خر منه خرف العوو ادا خلانه را یش تراغ ممرلته فیما عفر عانما 
احمرت 


(1) سورة 2 البقرة اية 63, 93 

(2) مر فی 110/4 

التبیان فی تفسیر القران. ج9, ص: 403 

مما هو لها کسجار التنور. و قال مجاهد و ابن زید: البحر المسجور الموقد. 
و قال قتادة: هو المملوء قال لبید: 

فتوتطا عرض الشبری, و ضدعا مسخورج متجاوز اقداهها سرت 


و9 

روی فی الحدیث ان البحر یسجر, فیکون نار فی جهنم. 

و قوله (ِن عَذات زبک لواقغ) جواب القسم, آقسم اللّه تعالی بالأشیاء التی 
تقدم ذکرها لیتحقق عند العباد آن عذابه واقع لا محالة لمن وافی علی 
الضفة الیی: ستحی ها العقویهر و آن لا بطم ان شعه سوال تم اه 
فرم هه فال اس ا وس الخکی سا دامن المسترد 

اذا شاء طالع مسجورة تری حولها النبع و السما سما «<2» 

و انما هی بقعة مملوة شجرا. 


قوله تفالی: زشوره الظعر 621 الابانه 9 الی 16 ]بص< 303 


وم تموژ السَماء مورا (9) و تسیژ الجبال سَیرا (10) قویّل یَوَمَیْذ للفگذیین 
۳ الذین هم فی حقض لبون (12) وم ون الی نار جهن رع (1) 
هذه البار ر ای 2 بها تکذبون (14) أُ ۰ آ ای تم لا شصر ون (15) 


اْلَوّها قاضیژوا أة لا تطیژوا سَواء کم اّما رون ما کم تلو (16) 
تضان آیات ۷ و تتا ق: و سیع فی ما ۰ ب الکوفیون و الشامیون 


(1) مر فی 7/ 118 

(2) تفسیر القرطبی 17/ 61 و مجاز القرآن 2/ 230 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 404 

(دعا) و لم بعده الباقون. 

قوله (یوْمّ تَمَو السماء مَورا) یعنی یوم القيامة, و هو متعلق بقوله (ِنَ 
عذاب 7 لواقع... یوم تموز السماء مورا) و المور تردد الشیء بالذهاب و 
المجیء کما یتردد الدخان ثم یضمحل, مان یصور .مورا فهه همان و فیل: 
یمور مورا بمعنی یدور دورأ- فی قول مجاهد- و قال الضحای: معناه بمو.ح 
موجاً قال الاعشی آنشده آبو عبیدة: 

کان مشیتها من بیت جارتها مور السحابة لا ریث و لا عجل «1» 

و رواه غیره مررالسحابة (5 تسیر الجبال سیر قَوَبْل یوَمَیّذ لِلغکذیین) الذین 
ینکرون اخبار, اللّه تعالی فهوّلاء الچهال ۳ ما اخبر به الأنبیاء بان نسبوه 
الی الکذب (الذٍین هم فی حَوّض ون فالخوض الدخول فی الماء بالقدم 
و به یه الدخول فی الامر بالقول, یقال ۳ یخوض خوضاء ۱ 
ی ما ی ال و 
دخلت الفاء فی (فویل) لما فیه من معنی الجزاء, لان تقدیره |ذا کان کذا و 
کذا فویل. و معنی الاية |نی ساعلمهم یکفرهم تصر ای هر ات 

و قوله (یِوَمّ یُدَعُونَ الی نار جَهَتَم دَعْا) معناه یوم یدعون الی نار جهنم 
للعذاب فیها, دعه یدعه دعا [ذا دفعه. و مثله صعه بصکه صعا؛ و الا 
الدافع و قیل: الدع الدفع بانزعاج و ارهاق- فی قول قتادة و الضحاک.-. 

و قوله (هذو النار ز الیی عنم بها ک بون) ای یقال لهم علی وجه التوبیخ: 

هذه النار التی کنتم تعذبون بها فی دار التکلیف حین جحدتم الثواب و 


ت‌ 


(1) دیوان الاعشی 144 و مجاز القرآن 2/ 231 


ون صقان هشن وه ای نی ۱ وی هد 8 خی فا 
انضارکم (ام ام ۱ تضزون) تمیفال لهم (اصلو‌ها بعنی التار (قاطیتوا او 
لا تطیروا شواء عَاَیِکم) کونکم فی العقاب صبرتم اه اش تص رها فانه لا 
یحیف علیکم (ثّما رون ما کْْ) آی جزاء ما کنتم (تعملون) فی الدنیا من 
الا ای تالا اس سا هی سای تا سم اه 
ها 
ضَلی علی دنها و ارتسم «1 » 

ای رم الحصلی لام یه فان اسایه علی لزنم اف سل 
بر الشی مالصش عس لسن علی ادیر الیل کاخ فا احشها 
ای یار تا ای وا ایا 1 
اس ای کم له ی و تفای الع لا تس ی ار 
اختاع کل دای من المداریه من این راید علی الا اوتافسا عر 
ار ای را اف ره الا سنا ها اه 


قوله تفالی: [شورع الظعر 0621 الابان: 17 الی 20 ابص 405 


ار الْتّفین فی جات و تعیم (17) فاکهین ریما آَاهُم رهم و وقاهَم رَهْم 
عَذابٍ الججیم (18) لوا و اشربها ها بما که فان (19) کی علی 
سر مَصفوقة و روَجْناهم یِحُورٍ عینِ (20) 
آربع آیات بلا خلاف. 


(1) مر فی 1/ 56, 193 و 41/2 و 5/ 337 

التبیان فی رتفسیر القرآن, 9 ص. 106 

لما اخبر اللّه تعالی عن حال الکفار و ما آعد لهم من آلیم العقاب, اخبر یضاً 
بما اعده للمومنین المتقین من انواع الثواب فقال (ان المتقین) الذین 
یجتنبون معاصی الله ن عقابه (فی جنات) آی بساتین تجنها الأشجار 
(و تعیم فاکهین بما تَاهَمٌ هم ان مین ما. اعطاتم رم من انوا 
النعم و قال آلزجاح: 

معنی (فاکهین) معجبین بما آتاهم. و قال الفراء: مثل ذلک (وقاهم ربهم) آی 
منع عنهم عذاب الجحیم. و الفاکه الکثیر الفاکهة, کقولهم این و تاهر اخیوده 
لبن و ذو تمر. و الفکه المسرور بأحواله کسرور آکل الفاكهة بفاکهته. 

و قوله تن علی سْرْرٍ مَصَفَوقَة) قیل متکئین علی النمارق و هی 
الوسائد الا انه حذف ذکرها. و المعنی (علیه), لأنه أصل الاتکاء, و تقدیره 
متکئین علي النمارق الموضوعة علی السرر, و هو جمع سریر. و قوله 
(مصفوفة) آی مصطفة. 

و قوله (و رَوَجْناهمٌ یحور عین) فالحور البیض النقیات البیاض فی حسن و 
کفال: و الفین. الواسعه ااعین قی ضفاء. و. بهاء: ۶« الصعتی فرا. «وْلاء 
المتقین 79 التنعیم لهم و التمتیع. 


قوله تعالی: [سورخ الطور [62) الایات 21 الی 25 ]... ص: 406 


و الذین آمَوا 5 یلیم هم بایمان ألْحَفنا بهق دهم و ما آللنافش من 
عم من شَمءٍ کل | ترچ یما کشت رمن (21 و أ2 مهم دا جهَة و لخم 
ما تون (22) بتنا ون فبها کاساً لا لو فبها و لا تأئی (23) و تطوف 
دح 3 بَعض 


یتساءلون (25 

التبیان فی تمتنیر القرآن, ج9, ص. : 407 

وا ی کی و هل الكوفة (و اتبعتهم) بالتاء (ذريتهم) علی واحدة (بهم 
ذریتهم) تقلی واحدة آیضا. ۰ و قرا نافع (و اتبعتهم) بالتاء (ذریتهم) بل واحدة 
آبهم دنام علن الخمع, و فرا این عاخر (و اتمه رام بالاء کی 
السنع. هم ترباهم ساعه اضا. و خرا انم ره (نعاهم) مالتون 
(ذریاتهم) 8 ۳7 ایضا. و قراً ابن کثیر وحده (و 
ما الا قغ) بفتم الالف و کسر اللام. البافون- بختم الالف و اللام- و فرا این 
کثیر و آبو عمرو (لا لغوا فیها و لا تأئیم) نصبا. الباقون بالرفع و التنوین. قال 
الزجاج: فمن رفع فعلی ضربین: آحدهما- علی الابتداء و (فیها) الخبر, و 
النانی» ان کون (1انععتی لیس راخعهه اتید سیویه: 

من فر عن نیرانها فأًن ابن قیس لا براح «1» 

و من نصب بنی کقوله ( لا ریب فیه) «» و الاختیار عند النحویین اذا کررت 
(لا) الرفع. و النصب چائز حسن. ۱ 

بقول الله تعالی (و الذین مئوا), ال و آفرفا نتوخیده و صذقوا وسله (3 
اتبعلهم رهم بایمان لحفْنا بهم ور )من قرأ لها رات هد 
ذریاتهم آی ب آلحق الله بهم ذرياتهم یعنی حکم لهم بذلک. و من قراً (و 
انیم قشاع ال ال وتو الضعتی ام آسوا سا آختواه کمن سنعه 
فلاخلاف اخاس الذریهه ونمن ععن. لاه بقع قلی العلیل و الکیر: و انا 
قراً ابو عمرو 


نهر علمان لهم کات هر لول نون رح و اند مه 


(1) اللسان (برج) و سیبویه 1/ 28, 354 [.....] 

و ات ات 2 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 408 

(آتبعناهم) بالنون لقوله بعد ذلک (آلحقنا) و قال البلخی: معنی الاّية ان 3 
الذرية |ذا عملوا مثل آعمال الاباء بثابون مثل ثواب الاباء. لان الثواب 

قدر الاعنال و لضا فال. (و اتعناهم ذربا تهم سین آن دلی فعل بهم من ِ 
ان ینقص من اجورهم, لثلا بتوهم انه یلحقهم نقص اجر. و قال الزجاح: 


معتی, الايق ان ایام آضا کانوا مقمتین قکانت: عرایت باتهم فی الخه آعلا 
من مراتبهم آلحق الأبناء بالأباءء و لم پنقص الاباء من آعمالهم. و کذلک ان 
کان اعمال الأّباء انقص آلحق الاّباء بالأبناء. و الاتباع اٍلحاق الثانی بالأول فی 
مت یه وشات لو آلحی دمن عر اون میسن خو علیه لم 
یکن اتباعاء و کان الحاقاً 

انا فیل؟ اه بضری وه الذرا یه وا یل ی رف | لین 


بتصر فه. 
فوله کف هم بانیم فان اي مایم و الض وایی شییه خی 
ابا هن ال ای اس فا در ان 
عباس 


آن التابعین الحقوا بدرجة آبائهم, و ان قصرت آعمالهم تکرمة لابائهم و 
الاول هو الوچه. و انما وجب 0 (لحاق لذرية بهم مع آنهم قد یکون 
لیس آهم درنه رنه آنما بستحی دلی السرور علی ما یصح و یجوز مع آنه |ذا 
اتبع الذرية علی ما مر اللّه به استحق الجزاء فیه, فان آبطلته الذرية عند 
البلوغ بسوء عمل, وفی سروره فی آمر آخر کما آن اهل الجنة من 
پیرورهم ما ینزل بآعدائهم فی النار, فلو عفی عنهم لوفوا سرورهم بأمر 


‌ 1 ۰ ۱ ۳ 

و فوله فا اشاشج) عنام ها تعضتافی یقفا لته بالعم التار ی الننف ناه 
الاتة, و لاته یلیته ثلاث لغات- ذکرها ابو عبیدة: اذا نقصه, فبین- عز و جلل- 
اه لا جهن ایو ماس مرسصر ام هر انم ا یخفر علنه الطلم ۷ 
قلیله و لا کثیره و لا صغیره و لا کبیره, و قال ابن عباس و مجاهد و الربیع (و 
ما آلتناهم) ما نقصناهم التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 109 

قال الشاعر: 

ابلغ بنی ثعل عنی مغلفلة جهد الرسالة لا لت و لا کذبا «1» 

مق ال ان سا کت من ام کل اسان ماما تخود 
تحار میت وا عهاه انم طاعه اجب هام ان عمل: مه عوفیه 
نها لا نواخد احن بانب:غیره: و الرهین.و المرهونو المزتمن هو المحنتنش 
کل آمره پتسا پعن حف تاها کان کلیکلت ما کی 
عمله, فان صح له آداوه علی الواجب فیه تخلص, و الا هلک, فلهذا قال (کُل 
ری یما گشت 7 هین). 

قوله (و أَمد هم بغاکهت) فالامداد هو الاتیان بالشیء بعد الشیء یقال: 

ی ان 
آمددناهم ایضاً بلحم من‌,الچنس الذی یشتهونه 

و قوله (یینارَغُون فیها کأسا) ی یتعاطون کانن الخمر, قال الأخطل: 

نازعتهم طیب الراح الشمول و قد صاح الدجاج و حانت وقعة الساري «2 »> 
و الکاس الاأتاء المملوء بالشراب, فان کان فارغاً فلا یسمی کاس ذکره 


اق اه و قوه رل اه فایلا انم یمان بخری هم باطل ولا ناعت 
فیه و لا ما فیه آثم کما يجري فی الدنیا عند شرب الخمر. یله( ادف 
عم مان لیر کار راد عون ی ی مان و باه وجن 
منظره, و المکنون المصون. 

و قیل: لیس علی الغلمان مشقة فی خدمة آهل الجنة, بل لهم فی,ذلک 
تم لاه لیس ها ک دار مین و فوله (قافل ححصقه علی عص شساءلون) 
اخد تسال عضهم بقضا عن حاله ی 
بذلک و یزداد فرحهم 


(1) تفت الظیری 2۶ 15 

التبیان فی تفسیر القران _ج9؛ ص: 410 

و بسال بعضهم بعضاً عما قعلوه قی دار الدتبا مما استجقوا به المصیر 
الی الثواب و الکون فی الجنان بدلالة قوله (َّا کنا قَبلْ فی أهلنا مُشفقین). 


قوله تفالی: اشورخ الظعر ۳6521 الابایف 26 الی ابص 310 


قالوا اتّا کت بل فی أهْلنا مُشفقین (26) رقمَنَ ال َلینا و وقانا راب 
السَمُوم رتم ۲ 1 من بل تَدِعُوخ | له هو لالج (28) دک قما ت 
۹ ریک یکاهن و لا عون (29) أَمْ یَفولون شاعرّ تریص به َيْبَ الَْنُون 
30 
۱[ 
الباقون بکسر الهمزة علی الاستتناف. 
لما حکی الله تعالی ان اهل الجنة یقبل بعضهم علی بعض و یساأل بعضهم 
بعضاً عن آحوالهم ذکر ما یقولونه فانهم یقولون (نا کنا) فی دار الدنیا (فب 
نا مُسفقین) آی خائفین رقیقی القلب, فالاشفاق رقة القلب عما یکون 
من الخوف علی الشی», و الشفقة نقیض الغلظة. و آصله الضعف من 
8 وب شفق آی ضعیف النسج رديئة, و منه الشفق, و هو الحمرة التی 
تکون عند غروب الشمس الی العشاء الاخرة, لأْنها حمرة ضعيفة. و الأهل 
هو المختص بغیره من جهة ما هو اولی به, و کلما کان آولی به فهو آحق 
بانه آهله, فمن ذلک اهل الجنة و هل النار. و من ذلک اهل الجود و الکرم, و 
فلان من اهل القران. و من اهل العلم. و من اهل الکوفة. 0 
لزوجه الرجل: اهلمر انها مخنضه به.من جهت هی اولی القیان فک تفسیر. 
القرآن, ج9, ص: 411 
به من غیره, 
فقوله (فی آهلنا مُشْفین) ای من یختص به ممن هو آولی بنا. 
و قوله (قَمَّ ال علیْنا) فالمن القطع عن المکاره |لی المحاب, یقال: من 
کل ااتصر بصن سا انا اطع و اخشن. الیت: و امتن علیه بصنیعه ی 
اه ی ار 
عَیْرّ مَمَنون) «1» آی غیر مقطوع. 
و قوله (و وقانا عَذابِ السَموم) آلوقا: منع الشیء من المخوف بما یحول 
بینه و بینه, و منه الوقاية, و وقاه یقیه وقاء فهو واق؛ و وقاه توقية قال 
الراجز: 
اذ الموقی مثل ما وقیت عذاب السموم فالسموم الحر الذی یدخل فی 
مسام البدن بما یوجد المه, و منه ریج السموم. و مسام البدن الخروق 


الدقاق. 
ثم قالوا (ت کت من قَبْل ِِ« یعنی فی دار التکلیف ندعوه (اتَهْ هو اه 
و فتح الهمزة, و من کسرها آراد |نا کنا ندعوه و 


شرع له نم اند فتال اه 4 و ار الي) فال این اس 


البر هو اللطیف و صل الباب اللطف مع عظم الشأن, و منه البر للطفها مع 
عظم النفع بهاء و منه البر لأنه لطف النفع به مع عظم الشأن, و منه البرية 
الظای مسالکیا عم عظم شانهان ف لیر مالکس الفا ره و ال ند الوالذینش ‏ 
قولهم: ق هت يا 

آحدها لا رت لش هت تفا رم 

الثانی- لا یعرف من یبره ممن یکرهه. 


(1) سورة 95 التين اية 6 

التبیان فی تفسیر القران ج9, ص. : 412 

الثالت- لا یعرف دعاء الفنم ورهو برها من سوقها. 

ثم قال تعالی للنبی ضلی ال علیه و آله (فذکر) يا محمد آی عظ هولاء 
المکلفین (قما أثّت یمه ربک) قسم من اللّه تعالی بنعمته (یکاهن و لا 
مَجْنَون) علی ما یرمونک به. بو قال البلخی: معناه ما آنت بنعمة اللّه علیک 
بکاهن, و لا یلزم ان یکون اللّه تعالی لم ینعم علی الکاهن, لاأّن اللّه تعالی 
فد عمرعلی. جمیع. خلقه بالتعم .و ان کان ما انعم به. علن. النبی. اکتر و قد 
مکن اللث الکاهن فشاتر الکقار .من الاتخان بهر و دلگ نعمه علیه: .فا لکا هن 
الدی نکن ان بر عن الخت علن طظریق الغرا و الکهافت صنعه الکاف: 
و الکاهن الموهم انه یعلم الغیب بطریق خدمة الجن و المجنون المئوف بما 
نقطی علی عفله تین لا ندرک به. فی حال. بقظة, و قد.»علموا آنه. لنتتن 
بشناعره کما علموا آنه لیس بمجتون: لکن قالوا ذلک غلی جهَة التکذیب علبه 
لیستریحوا |لی ذلک کما پستریح السفهاء الی التکذب علی آعدانهم. 

نم قال (آم) و معناه بل (یِفَولون شاعرٌ تتربص به ریب المتون )| قال مجاهد: 
ریب المنون حوادت الدهر. و قال ابن عناین. و فتاده: الوونت: و المنون 
المنية, و ریبها الحوادث التی تریب عند مجیئها و قال الشاعر: 

تربص بها ریب المنون لعلها سیهلک عنها بعلها و شحیح «1» 


قو له تفای شور الظور 521 الیای 3 ال ارس 312 


فل نیوا قانّی معَکَم من الْفْترتْصین ج (31) آم تأمزفم أَحلمهم بهد هم 

قَوَمْ طاغْون ([32) ام فولون تقع لد 5 لا یو ون (33) لو بحخدیتِ 4 
1 کائو صادقین (34) آأَمٌ لوا من عتر شمء ء أم فُخ الخالقون ( 5 ٍ 
ا م حَلَفوا السَماواتِ و الارٍض بل لا یوت (36) أَمْ,عندَهم حراین زبک ام 
المغصیطژون (37) أْ لمْم شلخ بشتمغون فیه قَلیات فستم هم بسٌلطار 

(38) أَم ل البناث و کم اون (39) أَمٌ تَسَتَقْم آمر أ قَمٌ من مَفْرّم 
3 (40) ۲ 


(1) تفسیر الطبری ۸27 17 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 413 

لما حکی ال تعالی غن الکفار آنهم قالوا فی النبی ضلی ال علیه و آله آنه 
کاهن و مچنون, و انه شاعر نتربص به ریب المنون آی نتوقع فیه حوادث 
الدهر و الهلاک, قال اللّه تعالی لنبیه صلی ال عَلیه و آله (قل) لهم یا 
محمد (ترَبّصَوا قاتّی مَعَکمّ من المْتربصینَ بن) فالتربص هو الانتظار بالشیء 
انقلاب حال الی خلافها. و المعنی |نکم |ٍن تربصتم بی حوادث الدهر و 
الهلاک, فانی معکم من المنتظرین لمثل ذلک, فتربص الکفار بالنبی ضَلی 
اللةْ غلیه و اله و المومنین قبیح, و تربص النبی و الموّمنین بالکفار و توقعهم 
لهلاکهم چسري و قوله (فتربصوا) و ان کان بصيغة الامر فالمراد به التهدید. 
و قوله (مْ تاممهه هم اخلاخمم بهذا) علی طریق الانکار علیهم ان هذا الذی 
یقولونه و یتربصون بک من الهلاک. أحلامهم آی عقولهم تأمرهم به, و 
تدعوهم الیه و الأحلام جمع الحلم. و هو الامهال الذی یدعو الیه العقل و 
الحکمة, فالله تعالی حلیم کریم, لانه یمهل العصاة بما تدعو الیه الحکمة, 
یقال: هذه آحلام قربیش آی عقولهم. ثم قال تعالی لیس او لین ذلک [ 
هم قَوَمٌ طاعْونَ) و الطاغي هو الطالب للارتفاع بالظلم لمن کان من العباد, 
و منه قوله (0 لا طعّی الماء#) «1» لاأنه 


(1) سورة 69 الحاقة اية 11 

التبیان فی تفسیر القرآن. ج9, ص: 414 

طلب الارتفاع کطلب الظالم 1۳ فی الشدة, فحسن علی جهة الاستعارة. 
و قوله (أَم یَفَولونَ تقوّلَهْ) معناه بل یقولون أٌ فتراه و اخترعه و افتعله, لان 
التقول لا یکون الا کذباء لأنه دخله معنی تکلف القول من غیر حقيقة معنی 
پرجع الیه, و کذلک کل من تکلف آمرا من غیر اقتضاء العقل آن له فعله فهو 


باطل. ثم ,قال (بل) هوّلاء الکفار (لا یصدقون) بنبوتک و لا بآن القرآن انزل 
من عتد الاه. و لية بنیفی ان تکوزن خاصة فیمن علم اللّهانه لا بمن. 
تم فال. لب وه اللحدی لهم اقلیا یز کویت سل مس تتل ,الق آنوها 
ار( انا ضادفیی ای انهشاعن و کاهن ومحتون و وله اتس لا 
قو و علیمم نله و فیل السل الوی قق العدی بت هو‌ها نسم ی 
أعلا طبقة البلاغة من الکلام الذی لیس بشعر. و علا طبقات البلاغة کلام قد 
جمع خمسة آوجه: 
تفای خی ی ان فص تیف ی اتسار تال 
القفامسا تیه المخانی منت اسان مایا فی مضه ات 
دافی الم الفقلیه بالتر کیت اسان رت ی و آلترصت مسا 
یا وه مه و ای ال مش بلاط وا اه 
لتی تلیق للعمل بالحق. 

و قوله (أَمْ خلوا من عبر شیءٍ) معناه آخلقوا من غیر خالق (َم هم 
الخالشون) 1 و 


قیل: 

معنی (آخلقوا من غیر شیء) آخلقوا لغیر شیء آی آخلقوا باطلا لا لغرض. 

و قیل: المعنی اخلفوا من غیر اب و لا ام فلا پهلکون, کما آن السموات و 
اارض لها من غیر نیع فاذا هم آضعف من الشماء الای-خلق لا فن 
شیء, فاذا کان ما خلق لا من شیء یهلک فما کان دونه بذلک آولی. و قوله 
(أمْ حَلَفُوا السّماواتِ التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 415 

و الأَضَ) 

و اخترعوهاٍ فلذلک لا یقرون باه آنه خالقهم. ثم قال تعالی (بل لا یوقنون) 
بان لهم لها یستحق العبادة وحده و لایقرون بأنک نبی من جهة اللّه. 
ورقوله (َمْ عِلْدَهُم حزایْن ریک) معناه أ عندهم ۳ و خزائن 
له مقدوراته, لأئه بقدر من کل جنس علی ما لا نهایة له فشبه ذلک 
بالخزائن التی تجمع آشیاء مختلفة. و المعنی کأنه قال: آعندهم خزائن 
رحمة ربک فقد اهتها آن تنجی۶ الا مور له خلاف ما یحبون ن «أم هم 
را 
فالمسیطر الملزم غیره امراً من الأمور قهرا. و هو مأخوذ من السطر یقال: 
سیطر یسیطر سيطرة, و هو (فیعل) من السيطرة, و نظیره بیطر بيطرة. 

و قیل: المسیطر العلی القاهر: وفیل: هو الجبار الختسلطه و مته فولة 
«لست هم بمصیطر » «1» پقولون: سیطر علی آی اتخذنی خولاء و قال 
ابو عبید۵: الفتیتنطظن ون الاأرباب, و المسیطر و المبیقر و المبیطر و المهیمن 
و الکمیت اسماء جاءت مصفرة لا نظیر لها. و قرا قتادة «بمسیطر» بفتح 
الطاء, بمعنی لست علیهم بمسلط. و قرا ابن کثیر و ابو عمرو و ابن عامر و 


الکسائی «المسیطرون» بالسین. الباقون بالصاد الا ان حمزة یشم الصاد 
زاباً 


۱ «آم لَمْم سل تشتمغو هون فیه» فالسلم مرتقی الی العلو من مشید 
الدرجة مرتقی الی علو من بناء مصمت. و یقال: جعلت فلاناً سلما لحاجتی 
ای 

ها ال 

لا یحرز المرء احجاء البلاد و لا تبنی له فی السموات السلالیم «2» 

فکانه فیل آم یستمعون آلوحن هن السفاء. ففد ونفوا تما هم عابه وزدوا 


(1) سورة 88 الغاشية اية 22 
(2) تفسیر الطبری 27/ 19 و مجاز القرآن 2/ 234 
التبیان فی تقسیر القرآن, ج9, ص. : 4160 
ما سواه «قَلیَأن مَستَمعهَم یسْلطان مبین » آی بحجة یظهر صحة قولهم. و 
الاستفاع. الاضفاء الی الضوت: و نها قیل لهم دلی, لان کل.من ادفی ما 1 
یعلم ببداهة العقول فعلیه اقامة الحجة. 
هد قیله خام له التات و کم امن تام | لاتوت و لاه لفات 
فضاجت الییره اعلی علمة منت صاحت: اتب هدا عایه تفیل (مم.و 
الفضيحة علیهم. 
و قیل: لو جاز اتخاذ الأولاد علیه لم_ یکن یختار علی البنین البنات فدل بذلک 
علی افراظ جهلهم في ما وصفوا اللّه تعالي به من اتخاذ الملائكة بنات. 
و قوله «امٌ تسْلهم آجرا» آعر توابا علی: دای الرشالد الیهم»-بوعانی: ایاهم 
الی اللّه «هَهَمْ من مَغْرّم مَنْقَلونَ» فالمغرم الزام الغرم- في المال- علی 
طریق الابذال. و المغرم انفاق المال من غیر ابذال. و آصله المطالبة 
بالحاح فمنه ۳۹ لأنه یطالب بالدین بالحاح. و منه «ِنّ غذابتها کان 
غراما» «1» آی ملحا دائما. 

و المغرم لاأنه پلزم من جهة المطالبة بالحاح لا یمکن دفعه. و المثقل 
ال علیه ما یشق حمله لثقله. 


قوله تعالی: [شورخ الطور [62): الایات. 41 الی 49].,.ص: 416 


َم عندَهم العیبِ مد کر (43) آ بزیند ون ک قالذین کقژوا هم 


(42) أم ۳1 ال عَْرُ ال ان عقّا بشرکُون (43) و ۱ 
ترا کشفا من الشماء ساقطا تعولوا عحات هزوم (44) قذرهم حلن 


و و - 2 


سر هم الذی فبه بُْعفون (45) 


(1) سورة 25 الفرقان اية 65 

التبیان فی تفسیر القرآن. ج9, ص: 417 

قرا عاصم و این عامر (یصعقون) بضم الیاء- علی ما لم یسم فاعله- 

الباقون بفتح الیاء علی اضافة الفعل الیهم, و هما لغتان. یقال: صعق فلان 

فهو مصعوق و صعق فهو صاعق. و روی عن عاصم ایضا «یصعقون» بضم 

تضخه تضگاع القلب. و قیل: ِ ۲ 

الصعق عند النفخة الاولی. قال قوم: ان قوله «امّ عَندَهم العیبٍ هم 

ی ن» جواب لقولهم ان کان امر الاخرة علی ما تدعون حقا فلنا الجنة 

ام «و لین رَجعث الی یی ان لی علدة للخسنی» «1» ذکره الحسن. 

وا لا ال ها رای ار و 

دلالة. ۷ و العالم لنفسه لا یخفی علیه 

شیء من وجه من الوجو 

و قوله «امٌ پریدُون کید 5 کفروا هم المکیدون» فالکید هو المکر. 

و قیل: هو فعل ما یوجب الفیظ فی خفی یقال: کاده یکیده کیدا, فهو کائد, 
و المفعول مکید و کایده مکايدة مثل غایظه مفايظة. و الکید من الله هو 


(1) سورة 41 حم السجدة (فصلت) آیة 50 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 418 

یدبره لأْولیائه علی آعدائه لیقهروهم و یستعلوا علیهم بالقتل و الأسر. و قال 
التجاخت سفناه ۱ بفیدون. بکفرهم ب ظفانيم. کیداه خالله تعالی. بکیدفم 
بالعذاب و فی الدنیا و الأخرة. 


و لقن عم اش مه ااقازی خب 
ما تحق به العبادة فلالي عبدوه؟! فانهم لا یقدرون علی دعوی ذلک. ثم نزه 
نفسه فقال «شْبُحان اللَهٍ عَقّا ُشرکون» من ادعاء آلهة معه من الأْصنام و 
الأوثان. 

و قوله «و ان یروا کسْفاً من السَماء ساقطاٌ» فالکسف جمع کسفة کقولک 
سدر و سدرة, و هو جو ات قولهم. <اه سفق السعاء کها رعفت ین 
توا سا ال الا ای بر با ماه ها وا اه شا 
عرک و لکشت ان من الته در ها کی هو امد 
ی ات ها اه 
فی السماء. و المررکوم الموضوع بعضه علی بعض. و کل الافخد المذکورة 
بعد (آم) الزامات لعبدة الأوئان علی مخالفة القرآن, ثم قال تعالی للنیی 
صَلی اللهٌ علیه و آله «فذرهم» آی اترکهم «حتّی پلاقوا یومع مَفم الق فیه 
تقو هآ ینم معا یم اسف وی اعد فی ال 
الاولی التی هلک عندها جمی الغلاتق: تم وصف.دلک الیهم,بان فال یوم ( 
بُغنی عنم يدهم هم شَینا» آی لا ینفعهم کیدهم و حیلتهم و لا تدفع عنهم شین 
لان جمیعه 1 «و هم لا ینْصَرون» بالدفاع عنهم. و الفرق بین الغنی 
بالشیء و الفغنی عنه آن الغنی عنه یوجب آن وجوده و عدمه سواء فی آن 
الموصوف عغنی» و لیس کذلک الغنی به» لأْنه ببطل ان یکون الموصوف غنیا. 
هه لیا ۶ لاس1۳3 ال الق ِ 
معنی «لا ر لا بضرف »عنم تا سر 


(1) سورة 17 الاسراء آية 92 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 419 

الضرر الذی یقع للی نفع یصیر بمنزلة الغنی لهم. 

و قوله «و ان للذین ظلموا غذابا دون ذلک» قال ابن عباس: هو عذاب 
القبر, و به قال البراء. و قال مجاهد: هو الجوع فی الدنیا. و قال ابن زید: 
هو مصائب الدنیا, و قال قوم: هو عموم جمیع ذلک. 

نم قال جو لک ره لا یعْلْمُونَ» و معناه ان اکثر هولاء الکفار لا یعلمون 
نم قال تعالی لللبی صلی ال خلیه و آله «و اضیز» با محمد هم وک » 
الذی حکم به و آلزمک التسلیم له «قاتّک بأْعْییْنا» ی بمرئی منا ندرکک, و لا 
پخفی علینا شیء قق اسر کم بحفظی .لیا بضلو الی نیع من کر هک 
آمزه بالتزی له ما لین به فقال «و سَبْحْ بِحَمد ریبک چین تَقَومٌ» قال ابو 
الأحوص: تام رن وم مرس ودک و قال الضحای: معناه اذا قمت الی 
الصلاة المفروضة, فقل سبحانک اللهم و بحمدک. و قال این دید معناه صل 
بحمد ربک حین تقوم من نوم القائلة الی صلاة الظهر. نم قال «و من الیل 


الوم هعتام. مین الیل عتیرمن القفرت :و العشاء الاخوه 
«و دبا ال وه تال السشجای و ین ود هو صلاة الفجر قال ابن عباس و 
قتادة. 1 الرکعتان قبل صلاة الفجر, و قال الحسن: هما الرکعتان قبل 
صلاة الفجر تطوعا. و النجوم هی الکواکب واحدها نجم, و یقال: نجم النبت 
و نجم القرن و السن لا انه اذا اطلق افاد الکواکب. و قرا «و ادبار النجوم» 
بفتح الهمزة زید عن یعقوب علی انه جمع. الباقون- بکسرها- علی المصدر. 
التبیان فی تفسیر القران, ج9, ص: 420 
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اشارة 


[سورة النجم (53): الایات 1 الی 10 ] ۰ ص: 420 


بشم ال ال جمن الّجیم 

و الجم |ٍذا چوی (1) ما صَلّ صاحبْکُمْ و ما عوی (2) و ما ینطِقٌ عَن العُوی 
(3) ِنْ هو الا روَحی پوحی )14 ۲ 
له 1 شديدٌ الفُوی (5) و مِرَة فاستوی (6) و هو بالأفّق الأْغْلی (7) تم دنا 
قیَدلی (8) قکان قات قوَسَین و نی (9) 
أحی الی عَبُدو ما آقحی (10) 
عشر آیأت بلا خلاف. 
قوله «و اللَجُمٍ» قسم من اللّه تعالی. هقو سا آن الهعالی لد ان شنم 
بما یشاء من خلقه, و لیس للعباد آن یحلفوا الا به. و قال قوم: معناه و رب 
النجم فحذف الفضاف: و اقام. الفضاف. البه: فقامه: و فی. ععتی. «النجم * 
هاهنا ثلائة آقوال: 
آحدها- قال مجاهد: المراد به الثریا اذا سقطت مع الفجر. 
الثانی- کی ووانة آخری عن‌هعا هه آن المزاد به القران ال 
التالث- قال الحسن: معناه جماعة النجوم. «اذا هوی» آی اذا سقط یوم 
التبیان فی تفسیر القرآن, 9 ص ۰ 421 
القيامة کقوله- عز و جل- «و ادا | الْکَواکت اقنتر ُتَرّتُ» «1» و قیل: النجم علی 
طریق الجنس, کما قال الراعی: 
و باتت تعد النجم فی مستحيرة سریع بأیدی الأکلین جمودها 2 
(مستحیرة) شحمة مذابة صافية فی اهالة, لأنها من شحم سمین. 
و قوله «اذا هوی» قیل: معناه اذا هوی للمفیب و دل علی ما فیه من العبرة 
تصریف من یملک طلوعه و غرویه. و لا یملگ لک | له تعالی و قیل: 
کان القران ینزل نجوما؛ , و بین اول نزوله و آخره عشرون سنة- ذکره الفر|ء 
و غیره- و النجم هو الخارج عن الشیء بخروج المنتشیء عنه. و الهوی میل 
الطباع مت و هو مقصور و جمعه أهواء, و الهواء الذی هو 
الجو ممدود و جمعه آهو 
قولم ما سل عاتکر »یعس ای کی ال غلیه و آله ما صل هن 
الخن سق ما غهی» ای و ما غاب عن اضاية آلرشد. یقال؛ غهی بغوی یا آزا 
خاب. و قال الشاعر: 
فمن یلق خیرا یحمد الناس آمرو و من یغو لایعدم علی الغی لائما «3» 
آی من یخب «و ما ینطِقَّ عن الْهَوی» آی لیس ینطق عن الهوی آی بالهوی, 
یقال: رمیت بالقوس و عن آلقوس. و المعنی اٍنه لا یکلم فی القرآن و ما 
یوّدیه الیکم عن الهوی الذی هو میل الطبع «ان هو الا وَحی یوحی» معناه 
لیس الذی یتلوه علیکم من القرآن الا وحی امساه اه الیه, فالوحی القاء 


القفتیترلی ال نس ال استضار کالم فی‌عارباعه الملی لا ازن 
خی الله غلیمه اه متسر 


(1) سورة 82 الانفطار اية 2 

(2) مجاز القرآن 2/ 235 و اللسان (نجم) 

(3) مر فی 8/ 36, 493 و هو فی القرطبی 17/ 84 [.....] 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, رص. : 422 ِ 

عن الله تعالی, و منه قوله «فاوحی ایهم آن سبجوا بُکر و عَشهّ ی «1» و 

قوله «و أقحی ریک الی التَغُلِ» «2» آی الهتما ها و هط ٍِِ الی 

ما قلناه من القاء المعنی اٍلی آلنفس فی خفی. 

و قوله ۶ دح شدیذ القوی »اف تفه و ام و القوة هی القدرة. و قد 

تستعمل القوة بمعنی الشدة التی هی صلابة العقد کقوی الحبل. 

وقوله. «دو مره » ضفة لخبر انیل علیه السلام ای صاحت مرو و هن الفوه: 

و اصل المرة شدة الفتل, و هو ظاهر فی الحبل الذی یستمر به الفتل حتی 

ینتهی الی ما یصعب به الحل. ثم تجری المرة علی القدرة, لانه بتمکن بها 
من الفعل, کما یتمکن من الفعل بالالة, فالمرة و القوة و الشدة نظائر. و 

قوله «قاسن سنوی » معناه استولی بعظم القوق, فکاّنه استوت له [لافون بالقوة 

علی التدبیر. و منه قوله «اسَتّوی عَلی الْعش» «3» آی استولی علیه 

بالسلطان و القهر. و قال ابن عباس و قتادة: معنی «ذو مرق» ذو صحة 

بخلق حسن. و قال مجاهد و سفیان و ابن زید و الربیع: ذو قوق, و هو 

جبرائیل. و المرة واحدة المرر, و منه 

قوله علیه السلام (لا تحل الصدقة لغنی و لا لذی مرة سوه) 

و قیل «فاستوی» جبرائیل و محمد علیهما السلام ملق الأْغْلی» آی 

سماء الدنیا عند المعراج. و قیل فی «هو» قولان: 

آحدهما- انه مبتدأً و خبره فی موضع الحال. , و تقدیره ذو مرة فاستوی فی 

حال کونه بالأفق الأعلی. 

الثانی- انه معطوف علی الضميیر فی (استوی) و حسن ذلک کی لا بتکرر 


(1) سورة 19 مریم آیة 10 
(2) سورة 16 النحل ایة 68 


عم 


(3) سورة 7 الاعراف آية 53 و سورة 10 یونس آية 3 و سورة 13 الرعد 
آية 2 و سورة 25 الفرقان 59 و سوره 22 الم السجدة : اية 4 و سورة 57 
الحدید آبة 4 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 423 
(هو) و انشد الفراء: 
الم تر آن النبع تصلب عوده و لا یستوی و الخروع المتقصف <1» 


و قال الزجاح: 0 (هو) علی الضمیر من غیر تأکید الا فی الشعر 
و قال تعالی < | ذا کتا ثرابا و آبانا» «2» فرد الأباء علی المضمر. و قال 
الر بیع: 

و استوی یعنی جبرائیل علیه السلام (و هو) کناية عنه علی هذا. و فی الوجه 
الأول ره کیت غن انیت صلی لدع وا و قال قتادة: الأفق الأعلی 
ال نبا فی-فنة النماو. 

و قیل: هو مطلع الشمس «شدید هقی ما ال «ذو مرقة», آی ذو 
قوة فی جسمه. و قیل: فاستوی جبرائیل علی صورته التی خلقه اللّه. لان 
جبرائیل کان یظهر قبل ذلک للنبی صلی اللَهْ علیه و آله فی صورة رجل. 

و قوله <«نَمّ دنا تدلی» قال الحسن و قتادة و الربیع: یعنی جبرائیل علیه 
السلام و فیه تقدیم و تأخیر و التقدیر ثم تدلی فدنا. و قال الزجاج: معنی دنا 
و تدلی واحد. لأن المعنی انه قرب و تدلی زاد فی القرب, کما یقال: دنا 
فلان و قرب. و المعنی ثم دنا جبرائیل الی مجمد ضلی ال َلیه و آله, 
فتدلی اليه من السماء «فکان قابت قوْسَین أو آَدنی» معناه کان بینه و بین 
جبرائّیل مقدار قاب قوسین من القسی العربية | و آقرب بل آقرب هنه. و 
قیل : معنی (او) فی الاية معنی (الواو) کقوله «و أر سلناة الی مانئّة الفِ او 
یَزِیدون» «3» و معناه و یزیدون. و 

قیل: انه رآی جبرائیل علیه السلام فی صورته له ستمائة جناح 

- فی قول ابن مسعود- و معنی «قابٍ قَوّسَینِ» قدر الوتر من القوس 
مرتین «او انی » منه و آقرب. 

و قوله «فاوحی الی یه ما لوحی» 

قیل افجت عتراتل الی عبد آلله فحید 


(2) سورة 27 النحل آية 67 

(3) سورة 37 الصافات آبة 147 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 424 

ها آوسو: و قیل آوحی الله اٍلی عبده محمد ما آوحی. و یحتمل آن تکون 
(ما) مع ما بعدها بمنزلة المصدر و التقدیر فوحی الی عبده وحیا. و یحتمل 
ان کون تفت الدخ و متیر قاوخی الی عوه ال ی اوجم الیعمو الشتی 
او مایت ال خح و اوحی الیه ربه- و هو قول ابن زید- و قوله «ما 
کی وان ها یکدی اس رای ات وس فول 
«علمه» و انما علم ذلک بالایات التی رآها. و قال ابن مسعود و عاثشة و 
قتادة: رای محمد جبرائیل علی صور ته. و قال الحسن: یعنی ما رای من 
شقدورات الله تعالی.و ملکوتم. وقال الجسنن؛ عرم بروت فجمد.ضلی اه 
علع و اه الب السیء واجسحه فن ار وقال اکر العفرون هه 


الظاهر من مذهب آصحابنا و المشهور فی اخبارهم- آن اللّه تهالی صعد 
( قالش ات فا درم الم ی 
راسه و لح یکن دک فی. العنام بل کان قی البقظه, ۷ 
بنی |سرائیل. 


قو له تفای ار ره اجه 9و اه باه 11 ال ایض 324 


ما کَدّت الوا ما ی (11) أ ئماژوتة علی ما تری (12) و لَقَه رخ تلد 

آخُری (13) عند سدرّة المَنتّهی ِِِ جَنهة المَاوی (15) 

ی السَدرَة ما کش (16] زا او ما طفي (27) لد بای 
من ایات ژبه الکتری (18) أُ قرابنمٌ اللات و الغعزی (19) و مناة التالنَة 

الأخری (20) 

عشر آیات بلا خلاف. 

قراً اهل الكوفة الا عاصماً ۵ تصقوب: <ا فتفیونه 6 سففنی | فد ونصر و فد 

التبیان فی تفسیر القرآن, .ص: 125 

قول ابراهیم. و قرأ الباقون «ا فئماژوتة» نمعنی. | فتجادلونهفی: اند رآی 

زب بعلبه اه ارات الله: و.معجز اند ۵ فر انم عامره فی رواية هشام- و آبی 

حعقر ها کذب» فشددن الدال الا فون بالتحفیف. و"قرا این کتتر و الاغشی: 

الا ابن غالب و مناءة» مهموزة ممد وده. الباقون و مناة » مقصورة, و هم 

لغتان 

و زا مس ی کی 

بذلک بل صدق به و الفوّاد القلب. و قال ابن عباس: بعتی عا را مایق 

قال الجسن: ٍنه رأی ربه بقلبه. و هذا یرجع الی معنی العلم. ۳ 

کَدَتٍ الْفْوَاذٌ» آی ما توهم آته یری شیتاً و هو لا یراه من جهة تخیله لمعناه, 

کالرائی للسراب بتو همه ماء و یریٍ الماء من بعید فیتوهمه تتترابا. و من 

شدد آراد لم یکذب فوّاد محمد ما رآت عیناه من الایات الباهرات فعذاه. و 

من خفف فلاأن في العرب من یعدی هذه اللفظة مخففة, فیقولون صدقنی 

زد و: کذ ی خفیفا: و صدقنی و کذبنی ثقیلا و انشد: 

و کذبتنی و صدقتنی و المرو ینفعه کذابه «1» 

و الفرق بین الروية فی اليقظة و , ین آلروبه قی التام ان رزبه التینع فی 

اليقظة ادراکه ی و رویته فی المنام لصورة فی القلب 

علی توهم الادرای بحاسة البصر من غیر آن یکون کذلک. 

و قوله « ره کمن گرا ۳ فتمرونه» آراد أ فتجحدونه. خفن | « 

فتمارونه» اراد | فتجادلونه و تخاصمونه مأخوذ من المراء و هو المجادلة 

(علی مایری) یعنی علی الشیء الذی یراه. 


(1) مر فی 8/ 390 

التبیان فی نفسیر القرآن ج9, ص: 426 

وله (و آق ر ور ی قل عید له بن مسعود و عانشة و مجاهد و 
اارتتر ای مجمه‌صلی الاه کات و آله جبراثیل علیه السلام دفعة آخری. و 


روی آنه راه فی صورته التی خلقه الله علیها مرتین. 
و قوله (عند سدرة المَنتهی) قیل: هی شجرة النبق و قیل لها: سدرة 
المنتهی فی السماء السادسة, الیها ینتهی ما یعرج الی السماء- فی قول 
ابن مسهود و الضحا کف هقی لانه هی الها ازواح الشمداء قوله (غندها 
۲ جَتَةّ المَأوی) معناه عند سدرة المنتهی جنة المقام و هی جنة الخلد, , و هی 
فی السماء السابعة. و قیل: انه یجتمع الیها آرواح الشهداء. و قال الحسن: 
جنة الموی هی التی یصیر الیها آهل الجنة 
و قوله (ذ بای السذرة ما یغشی) 13 بغشی السدرة من النور و البهاء 
و الحسن و الصفاء الذی پروق الأبصار ما لیس لوصفه منتهی. و قال ابن 
1 
موی وی عن ای یت و له انم کی ا مور فزاش ات 
و قال الربیع: غشیها من النور نور الملائكة. و قوله (ما یغشی) آبلغ لفظ_فی 
هذا المعنی و الغشیان لباس الشیء مما یعمه. یقال غشیه یغشاه غشیانا. 
و قوله «ما زاع البَضَت» ای ما ذهب عن الحق المطلوب. و الزیغ الذهاب 
+ الچق | پ, یقال: زاغ بصره و قلبه یزیغ زیفاء و منه قوله «قلهّ 
زاغوا آزاع اه فلريَهم هُمْ» «1» و منه قوله «فامّا الذین فی قلوبهمٌ ژیع 
یعون ما تشابة مِئَهْ» «2» و الزیغ المیل عن الحق «و ما طفی» معناه ما 
0 و شمالا. و قیل: ما ارتفع کارتفاع الظالم عن 
الحق لمن یریده, و الطاغی الا لا یلوی علی شیء. و الطغیان طلب 
الارتفاع بظلم العباد: طغی یطغی طفیانا. 
و الطاغی و الباغی نظائر. و هم الطفاة و البغاقة, و المعنی ما زاغ بصر 
محمد و ما طفی 


(1) سورة 61 الصف اية 5 

(2) سورة 3 ال عمران اية 7 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 927 

أی ما جاوز القصد و لا عدل فی روية جبرائیل, و قد لاًالأفق. 

ورقوله «قَدٌ َأی من آیاتِ رَبّه الکیُری» قسم من اللّه تعالی ان النبی ضلی 
له علیه و آله ری من آیات الله و دلائله آکبرها جنة الخلد و هی فی 
السماء السابعة و قیل: انه یجتمع فیها آرواح الشهداء و هی الکبری التی 
7 و قیل رآی رفرفا 
آخضر من رفارف الچنة قد سد الأفق- فی قول این مسعود-. 

و قوله ( فَرأَبْمْ اللات چ الْعّْی و مناة الَالْتَة الْری) استفاة اضتام کات 
العرب تعبدها, و العزی کانت تعبدها غطفان. و هی شجرة سمرة عظيمة, ۰ و 
اللات صنم کانت ثقیف تعبدها, و منات کانت صخرة عظيمة لهذیل و خزاعة 


کانوا یعبدونها فقیل لهم: آخبرونا عن هذه الالهة التی تعبدونها و تعبدون 

معها الملائكة و تزعمون ان الملائکة بنات الم فوبخهم اللّه تعالی فقال ۳ 
فرایتم) هده (اللات و اْغْرّی و مناة ال الأْری) و المعنی آخبرونا عن 
ای را هط لا سح الاو ات 


شی>. 
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که الاکز و له اي (21) لک اد قشع ضبزی (22) ام هت هی الا آسّما 
سَقَفُو ها ام و بوک ما آ ترل اللّةْ بها شلطان ان بیفون ‏ الط و 
مار تهُوّی لافس ل و لد جاءَهم من رهم دی (23) مْ للاتسا 

(24) قللّه درم و الاولی (25) 

خمس یأت بلا خلاف. التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 428 

قراً اهل, مکة (ضثزی) مهموز الا ابن فلیح. الباقون بلا همز. 

یقول اللّه تعالی علی وجه الژنکار علی کفار قریش الذین آضافوا الی اللّه 
تعالی الملائكة بأنهم بنات اللّه, فقال لهم: کیف یکون ذلک و آنتم لو خیرتم 
لاختر تم الذکر علی آلانتن: فکیف. تضیفون |لیه تعالی فالا تزضون لانفتسیکم: 
فقو آحطانم فی دلی: من وجهین: آجدهداد انکف اضفتم الیة ما پتحیل, علیه 
و لا یلیق به, فهو قسم فاسد غیر جائز. الثانی- انکم اضفتم الیه ما لا ترضون 
لأْنفسکم, فکیف ترضونه للّه تعالی. و قیل: نما فضل الذکر علی الأنثی لان 
الذکر یصلح لماٍ لا تصلح له الاأنثی, و ینتفع به فی ما لا ینتفع فیه بالأنثی, و 

لهذا لم یبعث اللّه نبیاً من الاناث. 

و فوله (نای ادا ماع ری ام اک تست فا سوت ظر تافو بان تجطاوا 
لأْنفسکم الأفضل و لریکم الأدون, و لو ان ممن یجوز علیه الولد لما اختار 
الأدون علی الاأفضل, کما قال لو آراة ال ان تخد ول ای ها تاو 
ما بشاء) «1» فهذا علی تقدیر الجواز لا علی صحة الجواز. و الضيزة 
الجانرق الفاشد. مه (فعلی) ار انم کنو اوله لتضه الاء من فیل یه 
لیس کی کلام الخزب (فعلی) صفد.و صفه (قعلی | تخو (حیلی) محمل. علن. 
ما له نظیر. و آما الاسم فانه یجیء علی (فعلی) کقوله (فان الذکری) «2» 
و تقول العرب ضزته حقه آضیزه و ضاأزته- لغتان- |ذا آنقضته حقه و منعته, 
و منهم من یقول: : ضزته- بضم الضأاد- اهزور و نید انم یوم و لاحم 

فان تنا عنا ننتقصک و آن تغب فسهمک مضئوز و انفک راغم «3» 

و منهم من یقول: ضیزی- بفتح الضاد- و منهم من یقول- ضازی بالفتح 


(1) سورة 39 الزمر آية 4 

(2) سورة 51 الذاریات آية 55 

(3) مجاز القرآن 2/ 237 الشاهد 883 و القرطبی 17/ 102 

التبیان فی تفسیر القرآن. ج9, ص: 429 

و الهمز, و منهم من یقول: ضوّزی- بضم الضاد و الهمزة- و قال ابن عباس و 
قتادة (قسمه ضیزی) جائرة. و قال سفیان: : منقوصة. 

۳ قالِ ان تسمیتکم لهده الأصنام بانه آلهة و للملانکة بانه ات ]2 ه (ٍن 


هی الا اسماء سقیثموها أئلمْ و َباوْکُمْ) بذلک (ما رل اللَْ بها من شلطان) 
اه 
الای لیسی بسلم. )5 ی ی 
الهدی یعنی |لدلالة علی الحق. 

و فوله (آم اسان ما کعتی) فیلمعتامتیل لمجیدهآی االهعایه و الم ما 
تمنی من النبوة و الکرامة. و رقیل التقدیر أ للانسان ما تمنی؟! من غیر 
جزاء. لاء لیس الامر کذلک, (فلله الاخعه > الاملی) بعظیبمن بشاع و بعع 
من یشاء. و قال الجبائی معناه لیس للانسان ما تمنی من نعیم الأخرة و 
بای الکفار ما موه ما عی الوا من مس 


قوله تعالی: [سورة النجم (53): الأیات 26 الی 30]..... ص: 429 


و کم من مي فی السّماوات لائقیی فاعم شین( من بَد آن ون ال 


چم 9 ۳۳ 


من يشاء و یٍَضی (26) ان الذین لا نون بالاخجرة ۳ ن المَلایْکَة 
تسمة نی (27) و ما هم به من عِلّم ان ییون الا ال و ان الظنّ لا 
نی من الحَقّ شا (28) قاطرمن گن من تولب عَن ذکرنا و لغ ید الا 
الحياة الضّیا (29) ذیک مَْلعْهُمْ من العلم ان ریک هو أعْلَمْ یمن صَل عَن 
سبیله و هو أعْلَمْ بمقن اهتدی (30) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 430 

خهس آیات کوفی و آربع فی ما عداه, عدّ الشامپون (قأْغر 6 


ض عنْ 
تولی) و لم یعده الباقون. و عد الکوفیون (من الحَقَ شتا و لم : 
خر 


1 


0 


5 


الباقون و عد الکل (الحياة الدنیا) الا الشامیون. فانهم عدوا | 
(اهتدی) 
پقول اللّه تعالی فختر | بان کیرا من ملائکة السموات (لا تُعْنی سَفاعَهم) 
آی لا تیفع شفاعتهم فی غیرهم باسقاط العقاب عنهم (سَیْنً الا من به د أَنْ 
ها و 
قیل: ان الغرض بذلک الانکار علی عبدة الأوثان و قولهم: انها تشفع لأن 
الملک |ذا لم تغن شفاعته شیئا فشفاعة من دونه ابعد من ذلک. و فی ذلک 
التحذیر من الاتکال علی الشفاعة, لاأنه (ذا لم یغن شفاعة الملائکة کان 
شفاعة غیرهم آبعد من ذلک. و تا سا اقب آلهمن آق هن خی 
الَذ علیه و له و الانمه و الغوهتین عون .فی. کتیر مق اضبخات 
المعاصی. فیسقط ۱۳/3 لمکان شفاعتهم, لان هوّلاء- عندنا- لا یشفعون الا 
بلذن من الله و رضاه. و مع ذلک یجوز آن لا یشفعوا فیه فالزجر واقع 

وطعه . ۳ ۳ 

نم آخبر اللّه تعالی (اِلّ الذیت بُوْمِنُونَ بالاخة) ی لا یصدقون بالبعث و لا 
بالتوات و لا بالعقاب (لیسَمَون الملانکة تسیية الأنی) قال الحسن کانوا 
یسمون الملائكة بنات الله. نم قال (و ما لَهُمْ به من علم) آی پما یقولونه و 
بشفو نه (من: قلما اخ لیسوا عالمین بذلک (اِنْ عون ]لا الظتّ) آی لیس 
بتبعون فی قولهم ذلک الا الظن الذی یجوز آن یخطی و یصیب, و لیس 
معهم شیء۶ مر العلم. التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 431 
و قوله ( الظَعٍ لا جقْی من الْحَقَّ سَیِنا) معناه آن الظن لا یغنی من العلم 
ی و ان کان الظن فی 
بعض الأشیاء علامة للچسن. فما آغنی عن العلم. 

نم قال للنبی ضلی ال علیه و آله (فاعرض) یا محمد (عن من توی عن 
ذکرنا) و لم یقر بتوحیدنا و جحد نبونک و مال |لی الدنی و منافعها (و لمْ بر 


۱ 


5 
بِ 


الا الحياة الْیا) و التمتع فیها آی لا تقابلهم علی آفعالهم و احتملهم, و لم 
ینهه عن تذکیرهم و وعظهم. ثم قال (ذلِک مهم یز یل وا[ 
علمهم انتهی الی نفع الدنیا دون نفع الاخرة, و هو صغیر حقیر فی نفع 
الاخرخ. فطلبوا هذا و ترکوا ذلک جهلا به. 

ثم قال (اٍن ربک) يا محمد (هو آعلم) منک و من جمیع الخلق یمن صَلٍ عن 
ی ار را و 2 
یمن افْتدی) الیها فیجازی کل واحد علی حسب ذلک ان عملوا طاعة آثابهم 
علیها ده ان عملها معصضیه عاممم:علها. 


وله تفای شیر القجن 9و اه ابا 3 ال ک آرض ‏ 131 


و لِلّه ما فی_السّماوات و ما فی الأَض لیِجُزٍ الذین آساژا یما عَملوا و 
َخزج الذین أَحْسَُوا بالخستی (31) الذین یَجتبُون کبایرٍ الم قالقواچش 
لا العع ان زک واسغ العقیره فو اعلم يکق | آنش اک من الزض و | 
آشق اجنز فن نطون آفهایکم قلا ۶ ناتک و اعلم یف افی (32 ۱ 
قرایت > الذی تولی [33) و آمطی لیا و اکدی (34) | عنده علم العیب فهُو 
بری (35) ۳ 
ِ فی تفسیر القران 9 ص: 432 

س آیات. 
قر | اهل الکوفة الا عاصماً (کبیر الائم) علی لفظ الواحد. الباقون بلفظ 
الجمع (کناترا و فد بیناه فی سورة (حم عسق). 
هذا آخبار من اللّه بان له ملک (ماٍ فی السموات) و ملک (ما فی الأرض) 
من جمیع الاجناس بالحق یز الذین آساوّا) آی یعاقبهم (بما عملوا) من 
المعاصی (و جنوه الدین اعسما بالخسن) آی بثیبهم علی طاعاتهم بنعیم 

و الحلود قها. ثم مضف الدین آجشوا ففال هم (الذیق تون کایر 
۳ ی ما ها ۱ ار 
ان بعضها اکبر من بعض, فقد تکون المعصية کبيرة بالاضافة الی ما دونها, ۰ و 
قد تکون صغيرة بالاضافة الی ما هو اکبر منها. و الفواحش جمع فاحشة و 
هی أقبح الذنوته و نها و الاساءة مضرة بستحق مها الذم, و لا پستحق 
الذم الا مسی۶, و ذم من لیس بمسی۶ قبیح, . گذم المحسن بالقبیح, و 
الاحسان فعل ما هو نفع فی نفسه او هو سبب للنفع لیستحق به الحمد. ۷ 
بستحق الحمد الا محسن. و الکبیر من الذنوب هو الذی بعظم به الزجر ای 
الصغیر هو الذی یخف فیه الزجر ٍلی حد یصح تکفیره من غیر توبة- عند من 
قال, بالات و قوله (( اللمم) فال قفوم هو الوم جالضبه من یه 
مقاربتها فی حدیث النفس بها من غیر مواقعتها و لا عزم علیها, لان العزم 
علی الکننر کنر 
و لکن یقرب من مکانها لشهوته لها غیر عازم علیها. و قال قوم (لا اللمم) 
استثناء منقطع. لأّنه لیس من الکباثر و لا الفواحش, کما قال الشاعر: 
ه. بلق لسن ها نی لا ۲اعانتر چد لاه اش ون 


(1) مر فی 1/ 1531 و 3/ 327 و 498/5 و 7/ ۵01 
التبیان فی تفسیر القران, ج9, ص: 433 


من غیر دخول فیه, یقال: ال بالشیء یلم الماماً اذا قاربه. و قیلی (اللمم) 
الصغیر هن الذنوب, کما قال (ن تختنتوا کبایز ما هون عَله نکنز علکم 
شاک «1 » دهت الب این عیاش هِ 1( 
الشیت من غنر اقا مخ علته قال الحسن ,هو اضابه القاخشه من غبر افامة 
للمبادرة بالتوبة. 

خن ای عن نفهسه تعالی ۳ واسع المغفرة للمذنیین بقوله (ان ریک) پا 
مجمد (وانیع العلفوع قع اعلم بجم | اتشاکم من الارض) بفتن آنشا آباکم 
آدم من آدیم الأرضٍ. و قال البلخی: یجوز ان یکون المراد به جمیع الخلق, 
من حیث خلقهم اللّه تعالی من الطبائع الأربع علی حسب ما آأجری العادة 
من خلق الأشیاء ند ضرب من ترکیبها, و خلق الحیوان عند تناول دنه 
مخصوصة خلقها الله هن الارض: فکانه تعالی انشاهم: منها. 
و فوله رواد اه نج فی بُطْونِ آگهاتکة) آی هو اعلم بکم قن,هذه الأحوال 
من آحوالکم شیء منیا 
ثم نهاهم تعالی فقال (قلا ا ‏ آنطووها لشیت ع روا نما 
سس ان قانیتاغم ها رو انم ی افی) عطاصیه رعل طاعاه 2 
الفرق بینه و بین من خالفه, و قال قوم: نهاهم آن یزکوا آنفسهم بفعل 
الواصای ی فیل: جات مس که المانه لاه افرت ال اس ۰ 
الخشوع. و الأجنة جمع جنین. 
و هو الدفین فی الشیء قال الحارت: 
و لا شمطاء لم تترک شفاها لها من تسعة الا جنینا «2» 


(1) سورة 4 النساء آية 30 [.....] 

(2) اللسان (جنن) 

التبیان فی تفسیر القرآن, 9 ص : 434 ۳ ۳ 

اي الا دفینا فی قیره. پم فال للیی صل له له الذی 

تولی و أَعطی قلیلا ها قال مجاهد: نزلت فی الولید این ال 

کان آعطی قلیلا من ماله لمن یتحمل عنه العذاب فی الأخرخ. 1۳/۹ 

ضمن: له: ه فیل‌دان (الدق. اعظطی-قلیلا کدی هه الشافی الدی.عطین 

قلیلا قی المعونة علی الجهاد تم یمتع و قال ابن. عباس و مجاهد: معنی (و 

آکدی) قطع العطاء. کما بقطع البثر الماء و اشتقاق (اکدی) من کدية 

الر کیم: و تهی::ضلانه: مت الماء ادا .بل الحافر الها نتس‌رمن الماء. فبقول 

بلغنا کدیتها ی صلایتها آلتی تویس من الماء, یقال: اکدی یکدی اکداء |ذا 
منع الخیر, و کدیت آظفاره اذا غلظت. و کدیت اجه اذا کلت؛ فلم تفیل 

۳ و کفت الفت اا فل شعقم خ لاله احفیه فا 

الکدية صخرة ببلغ الیما حافو لیر فلا فکته الخمر 

و قوله (ا عَلْدهْ عم القیّب قَُو تری) |نکار علی من,ذکره, و هو الذی تولی 


و اعطی قلیلا من ماله لیتحمل عنه خطاه, فقال (آ علدهْ علمّ الَقَیّب هو 
پری) ای یعلم صدق الذی وعده لیتحمل خطایاه؟! 


قوله تفالی: زشوره الشجم (۳62 الابات: 36 الی 6قآ ص: 334 


1 اه اف ی خی (36) و ابراهيم او وفّی (37) ِِِ 
با ور آخُری (38) و آأن لیس لانسان الا ما سعی (39) و آنَ سعيةٌ 
<« «ِ ۱ ۳ ۳ 
7 بُجْراخ الجزاع ار قفی (۹1) ان الب لی ریبک ۳ (42) و آنَه هو أَصْحَک 
و آتکی (43) و أتَهْ هو آمات و آخبا [47) و أتَذْ حلق الرْوَجَیّن الک و الائئی 
(45) 
من نْطقة ادا نی (46) 
التییان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 135 
احدی عشرة آية بلا خلاف. 
لما وبخ الله تعالی الذی آعطی قلیلا و اکدی, و بین آنه لیس عنده علم 
الغیب فیصدق من قال انه یتحمل خطایاه, بین ان الذی وعده بدلی: رام لم 
اس ی ۱ 
تقدیره بل لم ینباً بما فی صحف هوسی و الصحف جمع صحيفة و المراد- 
هاهنا- مکتوب الحکمة, انیا کقت الله. 
و قوله (و اپراهیم) آی و لا فی صحف ابراهیم (الذی و فی) آی و فی بما 
یجب علیه لله- عز و جل.- و استحق آن یمدح بهذا المدح. و قال مجاهد (5 
ابراهیم الْذٍی وفی الا تزِرٌ وازِرَة ورزر آخری) و قیل فی رسالة ربه فی هذا 
آو فی غیره- ذکره سعید بن جبیر و قتادة و اين زید- و هو آلیق بالعموم. و 
قوله (الذدی وفی! قیل: استحق المدح بذیح ولده و القائه فی النار و تکذیبه 
فی الدعاء الی الله فوفی ما علیه فی جمیع ذلک. قوله(الا ترر وازوه ور 
آخری) آی بین اللّه تعالی فی صحف ابراهیم و موسی آن لا تزر وازرة وزر 
اخرع ره فان انق لا اند او بدتت رم فان مزر ند ادا کست مررابد 
هو الائم, فهو وازر. 
و قوله (و أَنْ لیس اسان الا ما سعی) معناه لیس له من الجزاء الا جزاء 
ما عمل دون ما عمله غیره, و متی دعا الی الایمان من آجاب الیه فهو 
محمود علیه علي طریق التبع کانه من اجل عمله صار له الحمد علی هذا, و 
لو لم یعمل شیاً ما استحق شیتا لا ثوابا و لا عقابا. 
اه یا 
بد آن یری فی ما بعد بمعنی آنه یجازی علیه من ثواب ب او عقاب. و بین ذلک 
بقوله التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 136 
2 یبجراه الجزاء الأْوفی) آی یجازی علی اعماله الطاعات ٍِِ" ما 
یستحقه من الثواب الدائم, و الهاء فی (یجزاه) عائدة علی السعی. 
و قوله (و آنَ الق ی المنتهی) فصام. ه آن الی ثواب ربک و عقابه آخر 


۷ 


0 


الامور, و العتتهین هه المفیر الی: .وقت:بعد الحال, الاولن غن .حال فتلها: 
ات ی و لیس للجزاء فی دار الاخرة منتهی. و المنتهی قطع 
العمل الی حال آخري و المنتهی, و الاخر واحد. و قوله (و أَنّه هو أَصعک 
اتکی) قیل اضحک بأن فعل سبب ذلک من السرور و الحزن, کما یقا 
۱ 
فعلی هذا الضحی, و البکاء من فعل الانسان. و قد قال اللّه تعالی 
روا فلا ۶ لا گرا 1۶ ولو لین من لا لماسستن دک 
و قال تعالی (أ قمن هدذا الْحدیتِ تَعْجَْونَ و تطْحَکون لا کوز) و 
قال (فَالبَوم الذین امه مت لکفار یَصْحَکونَ) «3» فنسب الضحک الیهم. و 
قال الحسن: الله تعالی هو الخالق للضحک و البکاء, و الضحک تفتح اسرار 
الوجه عن سرور و عچب فی القلب. فاذا هجم علی الانسان منه ما لا یمکنه 
دفعه قمومن: فعل, آلله آلدین اضحت .و ایکی. و البکاء جریان الدموع علی 
الخد عن غم فی القلب. و [نما یبکی الانسان عن فرح یمازجه تذکر حزن. 
فکانه عن رقة فی القلب یغلب علیها الغم. 

و قوله (انهٌ هو امات و احْیا) معناه انه تعالی الذی یخلق الموت فیمیت به 
ااخیاء لا یفده غلی الموت* غرم لأأنه لو قدر علی الموت غیره لقدر علی 
الجياة, لأن القادر علی الشیء قادر علی ضده, و لا احد یقدر علی الحياة الا 
الله. 


2 


(1) سورة 9 التوبة آیة 83 

(2) سورة 53 النجم اية 60 

(3) سورة 83 المطففین اية 34 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 437 

و قوله (و آحیا) آی هو الذی یقدر علی الحياة التی یحیی بها الحیوان لا یقدر 
علیها غیره من جمیع جمیع المحدثات. 

ثم بین ایضا (انه) الذی (حَلق الیوَجیّن . الاکر) منهما (و ای من تطقد) آی 
کلف الدکر و الانتی رن التطافه, و هی ماء الرجل و المراة التی بخلق منها 
الولد (اذا تمنی) یعنی (ذا خرح المنی منهما و جعل فی الرحم خلق الله 
تعالی منها الولد ما ذکراً و اما آنثی, و معنی تمنی آی تلقی علی تقدیر فی 
تم اه آصله التقدیر یقولون: منی یمنی فهو مان اذا قدر قال 
الشاعر: 

حتی تلاقی ما یمنی لک المانی «1» 

ای یقدر و منه التمنی تقدیر المعنی للاستمتاع به. 


قوله تفالی: (سوره التجم (59): الابات ۶اه الی کض: 337 


_ 


و آَنْ علیّه الاح ری ٩۹7‏ انش هو نی و افتی (29):و اه هه رن 
الشغْری (49) و أَه ملک ِ [ ول 501 و شود قما آنقی(51] ۱ 
و قوم وج من قتْل هم 4 اطع و آطفی (52) الْمَوَتَفكَة أَهُوی 


(53) کعشاها ما عَسی ِِِ ِِ لاء ریک تتماری (55) 

قرا اهل البصرح ای ما هی من ان ان 
فانه ادغم و ترک الهمزة الا قالون. فانه همز, الباقون بالهمز و الاظهار. من 
آدغم القی حركة الهمزة علی اللام, فانضمت ثم سکنها و حذف همزة 
الوصل, و لقیتها 


(1) مر فی 1/ 319 و هو فی القرطبی 17/ 118 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 438 
ِِ فأدغمت فی اللام. و نظیر ذلک قول العرب: قم الأآن عناء یریدون قم 
ان عنا. و قولهم: صم الثنین آی صم ی 0 ترکوه علی حاله. و 
قرأ حمزة و حفص عن عاصم (و تمود) بلا , الباقون بتنوین. قال 
الفر اء: و قوله (و ین تمُود التَاقَةَ) «» ترک صرفها" لأنه لیس فیها الف. 
لما بین اللْه تعالی انه هو الذی یخلق الذکر و الأنثی من النطفة |ذا تمنی 
ذکر (و أَنٌ عَلَیّه الَشاة الاخری) و هی البعثة یوم القيامة. و النشاة الصنعة 
الشیر خه خلای المشیهر ی .ضسا شاان: ااولی: فی الجتا: مه النانیه فین 
الاخرة. 

قال «و ه هو آغْنی 5 آَقُنی » ۵ ففام اخش. بالصالر ف افنی باضول 
الاموال. و قال مجاهد: اقنی آی اخدم. و قال الزجاج: و معناه اغنی بعد 
الفقر و اقنی بالمال الذی یقتنی. و قیل: معنی (اقنی) انه جعل له اصل 
مال, و هو القنية التی جعلها اللّه للعبد, فاما (اغنی) فقد یکون بالعافية و 
القوة و المعرفة قال الأًعشی: 
فاقنیت قوماً و اعمرتهم و آخربت من ارض قوم دیارا «2» 
ای جعل لهم قنية. و اصل (اقنی) الاقتناء, و هو جعل الشیء للنفس علی 
اللزوم, فمنه القناة, لأْنها مما بقتنی و من ذلک اقنی الانف, لأْنه کالقناة فی 
ارتفاع وسطه و دقة طریقه. و القنو العذق قبل ان یبلغ لأنه کالذی یقنی فی 
اللزوم حتی بلیغ, و المقاناة المشاکلة فی اللون. 
و قوله (چ یه هت الشغری) معناه و آن اللّه الذی خلق الشعری و 
اخترعها. 
و الشعری النجم الذی خلف الجوزاء و هو احد کوکبی ذراع الأسد و قم 


المرزم. و کانوا پعبدونهما فی الجاهلیة- فی قول مجاهد و قتادة- نم ,قال 5 
ای ادا اایلی» هه عاو ارو هه ان هلک لاه رت 
صرصر عاتية. و عاد 


(1) سوره 17 الاسر |ء آن 59 

(2) دیوانه (دار بیروت) 92 و روایته (فاًقللت) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 439 

الاخرة آهلکوا ببعی بعضهم گم بعض؛ , فتفاتوا بالقتل- ذکره ابن اسحاق- و 
قال الحسن: الأولی آی قبلکم. و انما فتحت (آن) فی المواضع کلها, انا 
عطف علی قوله دص سا یف قوس و ناکم الذی وقی الا 
واز زره ورْرّ آخُری» و بکذا و کذا, فلما حذف الباء نصبه. و قوله «و نمُود 
قما آلقیي» نصب ب (آهلک) الذی قبله, , و تقدیره و آهلک تقوذ| فما ی ۰ و 
یجوز آن یکون متضویبا بقوله «فما اتقو لان (ما) لا یعمل ما بعدها فی 
ما قبلها, لا تقول: 

زیداً ما ضربت, لأنها من الحروف التی لها صدر الکلام. کألف الاستفهام. 

و قوله تلم ی قر بو ۸ معا و اهلگ قوم نوح من قبل قوم صالح 


۱] 


«َمْم کائوا هم أَظْلَم و آطغی» فالاظلم الأعظم ظلما: و الأطغی الأعظم 
۳ لا 
الزاجر عنه. و قیل: 


مکث نوح فی قومه پدعوهم الی ال و کلما دعاهم فما یزدادون الا تتابعاً 
قن الضلال و تواضیا بالنکدبب. لامرد الله- فی قول قتادة- و قوله «و 
الموتفکة » یعنی المنقلبة, و هی التی صار آعلاها آسفلها, و آسفلها آعلاها 
ائتفکت بهم توْتفک ائتفاکا, و منه الافک الکذب, 7[ 
و معنی «آهوی» نزل بها فی الهوی, و منه الهوی: آهوی بیده لیأخذ گذا, و 
هوی هواء اذا نزل فی الهواء, فأما (ذا نزل فی سلم آو درجة, فلا یقال: 
آهوی. و لا هوی. و قیل: قرية سدوم: قوم لوط, رفعها جبرائیل الی السماء 
نم آهوی بها قالباً لها فی قول مجاهد و قتادة- و قوله «ققشّاها ما عَسی» 
۱ فی قول قتادة و آبن 
زید- و المعنی فجللها من العذاب ما یعمها حتی آتی علیها (ما غشی) و فیه 
تفخیم شآن العذاب الذی رماها به و نالها من جهة ابهامه فی قوله و 
غشی» کأنه قد جل الأمر عن آن یحتاح التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص 
4140 
[لی تفصیل, وصفه. 
و قوله «قباْ آلاء ریک تتماری» معناه پأی نعم ریک ترتاب يا بن آدم !+ ذکره 
قتادة- و انما قیل بعد تعدید النعم «قبا آلاء بک تتماری» لأن النقم التی 
عدمت یه کر عم مش الا غایتا لها انا ی هن الاطف قوه 


الانزجار عن القبیح مع آنه نالهم ما نالهم بکفرهم النعم فبأی نعم ریک آیها 
المخاطب تتماری حتی تکون مقارنا لهم فی سلوک بعض مسالکهم, ای فما 
بقیت لک شبهة بعد تلک الاهوال فی جحد نعمه. 


قوله تفالی: زشورخ الشجم (9گا الابات 56 الی قا ,بر 340 


هذا تذیژ من _الَدر اْولي (56) آزقت الارفَهُ (57) لیس ِ من ون الله 

کاشقة (58) آ قمن هدا الحدیث بَعَجَبُونَ (59) و کر لا تبکون (60) 

و5 انم سایدون (61) فاسُخ جذوا ۳1 اعَبدُوا (62) 

قوله «هذا نذیر» اشارة الی رسول ال ضَلی له . لیم و آله- فی قول 

قتادة- و قال ابو مالک: هو اشارة الی القرآن «من التر الأولی» فی صحف 

ابراهیم و موسی. 

یقول الله تعالی «هذا» بعنی محمداً «نذیر» آی مبین لما ینبغی آن یحاذر 

شم ها نی ان ت ‏ حی ارب حوه رل الم مدا 

السلام. 

و النبی آحسنٍ النایین انذاراً و اکزفهم انلاغا لا امر اه بتیلیغه ال اتید 

قوله «من النذر الأْولی» من جملة الرسل الذین بعثهم الله, و ان کان هو 

آخرهم. کما تقول: هو من بنی آدم. و ان کان آحدهم. 

و قوله «أزقت الا قة» معناه دنت القيامة, و هی الدانية. قال النابغة 

الذبیانی التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 441 

ازف التزجل یر آن.رکاینا لا تذل برخالنا و کان فد« 

و قال کعب بن زهیر: 

بان الشباب و امسی الشیب قد آزفا و لا اری لشباب ذاهب خلفا 2 »> 

و انما سمیت القيامة آزفة, و هی الدانية, لان کل آت قریب. فالقيامة قد 

قربت بالاضافة |لی ما مضی من المدة من لدن خلق الله الدنیا. و قوله 

«لَيِسَ لها من دون اللّه کاشمَةٌ» معناه لا یقدر آن بقیمها الا اللّه وحده, و 

لیننن بجلین عتها و بکشف. غتها واه و قیل کاشفة آی جامعة کاشفة آی 

نفس کاشفة, و یجوز ان یکون مچدرآً مثل العافية و العاقبة و الواقية, 

فیکون المعنی لیس لها من دون اللّه کشف آی ذچاب آی لا پقدر آحد غیر 

الله علی ردها. و قال الحسن: هو مثل قوله «لا یِجّلیها لوَفتها الا هق» «3» و 

قیل: کاشفة بمعنی الانکشاف کقوله «لَیسَ لوَفعتها کاذبِة» «» و مثله ِ 

لا تزالَ تطلمْ علی خايْتة مهم الا قلیلا مِلَهُمُ» «5» آی خيانة, و السامد 

اللاهی, یقال دع عنک اه کر ۵ کانه. المشتتفر ی الامم. بقال؛ 

سمد پسمد اشسفه د| فهو سامد, و قال الشای 

قیل قم فانظر الیهم ثم دع عنک السمودا «6» ۱ 

و یقال للجاریة: اسمدی لنا آی غنی. و قوله «هاسَجَدُوا لله و اعْبْدوا» ۳۳ 

من الله تعالی بالسجود از ی 
به احداً فی العبادة, فتعالی ال عن ذلک, و فی الاية دلالة علی ان السجود- 


هاها فرص علی ها تفت الیه اصحاتا لا آلامن تن آ وی 


(1) القرطبی 17/ 122 و الطبری 27/ 43 
(2) تفسیر الطبری 27/ 43 

(3) سورة 7 الاعراف اية 186 

(4) سورة 56 الواقعة آية 2 

(5) سورة 5 المائدة آية 14 

(6) اللسان (سمد) . _ 

التبیان فی تفسیر القران. ج9, ص: 442 


4-سورة القمر..... ص: 442 


اشارة 


مکية بلا خلاف. و هی خمس و خمسون آية بلا خلاف. 


افش الفنر اقا النات 1 ال ارس 322 


یشم له اللَخمن الرّجیم , ۱ 
اقتریت السَاعَة 7 اس القمٌَُ (1) و ان یر ۱ 
۱ مُستمر (2) 5 کذبوا ائبِعوا اهواءهم کل 
من الا ما فیه مرج (4) 
حكمٌَ ال فما زر تن البَدْرٌ (5) 
قراً ۳۳ «و کل مر مُستَقلٌ» بالجر صفة ل (َمٍُ). الباقون بالرفع علی 
انه خبر (کل). 
ها ار ما2 تعالی بدنو الساعة و قرب آوانهاء فقوله «افْترَتتِ» آی 
دنت و قربت و فی (اقتربت) مبالغة, کما آن فی (اقتدر) مبالفة کل 
القدرة, لأّن اصل (افتعل) طلب آعداد المعنی بالمبالغة نجو (اشتوی) |ذا 
آتخذ شوی فی المبالغة فی اناد ۵ کدلگ, (انقد) من (احدا. ۵ العتاته 
القيامة. و قال الطبری: 
تقدیره اقتربت الساعة القی. یکفن: فیها القنامةء بو خل الله.-خعالن. من 
علامات دنوهاأ انشقاق القمر المذکور معها؛ و فی الاية تقدیم و تاخیز و 
تقدیره انشق القمر و اقتربت التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 133 
الساعة. . و من من آنکر انشقاق القمر و آنه کان, و حمل الاية علی کونه فی ما 
بعدد کالحسن البضر وغبره: و اخازن: البلحی+ فقد خر ک‌ظاهر القران: لان 
قوله «الشَقٌ» یفید پالماضی, و حمله علی الاستقبال مجاز. و قد روی 
انشقاق القمر عبد الله بن مسعود و انس ابن مالک 1 
ابن عباس و جبیر بن مطعم و مجاهد و ابراهیم, 7 المسلمون علیه 
و لا یعتد بخلاف من خالف فیه لشذوذه لان القول به آشتهر بین الصحابة 
فلم ینکره آحد, فدل علی صحته, و آنهم اجمعوا علیه فخلاف من خالف فی 
ما بعد لا یلتفت الیه. و من طعن فی انشقاق القمر بأنه لو کان لم یخف 
ع اهل اافظار ند اد لا حور ان یحجبه اللّه عنهم بغیم, و لأنه کان 
لیلا فیجوز ان یکون الناس کانوا تباصا فلم یعلموا| به لأْنه لم یستمر لزمان 
ل بن رس فالتأم فی الحال, فالمعجزة تمت بذلک. 
و قوله «و ان بَرَوّا یةٍ» احتمل ان یکون اخباراً من اللّه تعالی عن عناد کفار 
قریش نام ملی رآوا معجزهة باهرة و حجهة واضحة آعرضوا عن تافلها و 
لانقیا لصحتها عناداً و حسداآ, و قالوا هو «سحرّ مُسَتَمنٌ» آی يشبه بعضه 
بعضا. و قیل «سحرٌ ی 0 من الا رش آلی السماء. و قال مجاهد و قتادة 
عنام اهب فصنحلن و فال قوم: فغنام ندید صن آضرار ااحتل؛ , و هو شدة 
فتله. 


و قوله ج«و کدبوا» یعنی بالاية التی شاهدوها و لم یعترفوا بصحتها و لا 
تضییق هن مر تنعل بدم و اینیی #تفی دلی. «احماء هم »بعتین ها خمرل 
طبائعهم الیه, فالهوی رقة القلب بمیل الطباع كرقة هواء الجو, تقول: هوی 
یهوی هواء فهو هاو اذا مال طبعه الی الشیء, و هو هوی النفس مقصور, 
فاما هواء الجو فممدود و یجمع علی اهوية. و هوی یهوی آذا انحدر فی 
ساره اعص رای 

و الاسم الهاوی. التبیان فی تفسیر القرآن, ج 90, ص. : 444 

و قوله «و کل آثر مُسْتعَدٌ» معناه کل آمر من خیر او شر مستقر ثابت حتی 
یجازی به [ما الجنة او النار- ذکره قتادة- ثم قال «و لَقَدّ جاءهَمٌ» یعنی هقلاء 
الکفار هم الاتنا»یعتن الاخبار العظیجه بکفر من نقدش خن الاعم و اهلانا 
اباهم ای بقط ها اه رد یهن هو ممعل.سن الر جر[ 
ان الا ایدلت تالا ای الا اهر مه الدال تسیل الحیوی فیلاءم و 
لا پننافر. 

و قوله «حکْمَةُ باِعَهٌ» معناه نهاية فی الصواب, و غاية فی الزجر بهولاء 
الکفار و قوله «قما ثُعنِ الثدُرُ» بجوز فی (ما) ف 

آحدهما- الجحد. و یکون التقدیر: لا یغنی التخویف 

فالتانفء آن کون بعصی (ای) و تقدیر آی‌ بش ناتدای ال بت 
نذیر. و قال الجبائی: معناه ان الأنبیاء الذین بعثوا الیهم لا یغنون عنهم شیت 
من عذاب الاخرة الذی استحقوه بکفرهم, لانهم خالفوهم و لم یقبلوا منهم. 


قوله تفالی: آشورخ القصر (۳64 الایانبت:8 الی 10 ای ص: 382 


قتول عم توم بَع ۰ الی شیء نکر (6) حُشْعاً أبْصارهْمٌ یَکْرْجُونَ من 
الأخدات کانَم هم جرا 0 تشز (7) مَهَطعین [لی ۵ یِفول الکافژون هذا یوم 
عسز (8), کت فتلهم قوه م توح قکَبُوا عَبُدنا و قالوا مَجْنون و اردْجر (9) 
قوعا 2 ای لوب فاص (10) 

خمس آیات. 


قراً «خشعاً » علی الجمع آهل العراق الا عاصماء الباقون «خاشعا» علی 
وزن (فاعل) و نصبوه علی الحال. و من قراً «خاشعا» بلفظ الواحد, فلتقدم 
التبیان فی تفسیر القران ج9, ص: ط145 

الفعل علی الفاعل. و قرا ابن کثیر وحده (نکر) پسکون الکاف. الباقون 
پالتفیل وه ما تعان: :و عال ابو غلی النحمت: النکر اخه الحروف التی جاءت 
علی (فعل, و فعل) و هو صفة. و علی ذلک حمله سیبویه و آستشهد بالاية. 
همنله ناقة احد.و مشنة سجمه: و من خفف جعله مثل رسل رسل و کتب و 
کتب. و الضمة فی تقدیر الثبات, لما حکی الله تعالی عن الکفار انه لیس 
ینفع فی وعظهم و زجرهم الحعمة البالغة, و لا یغنی النذر امر النیی 
بالاعراض عنهم و ترک مقابلتهم علی ,سفههم. فقال «هَتَول عَنَهْمٌ» آی 
اعرض عنهم وم یَدْغْ الدّاع لی شَیء بکر» فیل فی معناه آقوال: ۲ 

آحدها- قال الحسن فتولی عنهم |لی بو ندفو. الداغف: 

و الثانی- فتول عنهم و آذکر یوم یدع الداعی الی شیء نکر, یعنی لم یروا 
مثله قط فینکرونه استعظاما له. 

الثالث- آن المعنی فتول عنهم, فانهم یرون ما ینزل بهم من العذاب یوم 
یدعو الداعی و هو یوم القيامة. فحذف الفاء من جواب الامر. و الداعي هو 
ای ما ۱ 
یفعل بمنزلة الناطق بآن لا یفعل, تقول: دعا یدعو دعاء فهو داع و ذاک 
مدعو. و النکر: هو الذی تاباه من جهة نفور الطبع. و هو صفة علی وزن 
فعل, و نظیره رجل جنب و ارض جرز. و هو من الانکار نقیض الاقرار, لان 
النفس لا تقر بقبوله. و انما وصف بانه نکر لفلظه علی النفس. و انهم لم 
یروا مثله شدة و هوّلاء کأنهم ینکرونه لما قبح فی عقولهم. 

و قوله «خاشعا آبصارهم» فمعنی الخاشع الخاضع, خشع یخشع خشوعا, 
فهو خاشع, و الجمع خشع. و یخشع الرجل اذا نسک, و خاشعا حال مقدمة. 
و العامل فیها (یخرجون) و قیل «خاشعا 0( لتقدم الصفة علی 
الاسم, کما قال الشاعر: التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: : 440 

و شباب حسن آوجههم من ایاد بن نزار بن معد «1» 

و قال آخر: 


تری الفجاح بها الرکبان معترضا آعناق آبزلها مرخی لها الجدل «2»* 
و الجدیل هو الزمام, و لم یقل مرخیات و لا معترضات رون من 
الأمداتِ» یعنی من القبور واحدها چدت و جدف آیضا لفة, و اللحد جانب 
القند اه اضله المیل عن الاستواء «کاَهْم جراذ مَنتشر» آی من جراد منتشر 
من کثرتهم و قوله «مَهَّطِعِینَ الی الدّاعٍ» قال الفراء و ابو عبیدة: مسرعین. 
و فال فنادم: معناه عامدتن بالاقطاع: و الاقطاع آلاستراع قی, الخفی: بقال: 
اهطع یهطع اهطاعاء فهو مهطع, فهولاء الکفار بهطعون الی الداعی بالالجاء 
و الاکراهن الاذلا و وصفت الابصار بالخشوع, لان ذلة الذلیل و عزة العزیز 
تتبین فی نظره «قول الکافژون هذا وم غسیژ» حكاية ما یقوله الکفار یوم 
القیامة بانه یوم عسر شدید علیهم مِ قال مثل ما کذبک يا محمد هولاء 
الکفار و جحدوا نبوتک «کذَبَت قَبلَهْم قة م توج قکذْبوا عَبْدّنا» یعنی نوحا علیه 
السلام «و قالوا مَچِنونُ » آی هو مجنون قد غطی علی عقله فزال ِ 
تعتریه «و ازدجر» قال ابن زید: معناه زجر بالشتم و الرمی بالقبیج. و 
غیره: ازدجر بالوعید, لأنهم توعدوه بالقتل فی قوله «لیْنْ لَمْ ئنْته و 
آتکوتر من المرجومین» «3» «فدعا» عند ذلک «ربه» فقال 7۳1 رب «انی 
مغلوب» قد غلبنی هولاء الکفار بالقهر لا بالحجة «فانتصر» منهم بالاهلاک و 
الدمار نصرة لدینک و نبیک. و قال مجاهد: معنی (ازدجر) استطار و استفز 
جنونا. 


(1) تفسیر القرطبی 17/ 129 و الطبری 27/ 48 [..... ] 
(2) الطبری 27/ 48 

(3) سورة 26 الشعراء آية 116 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 447 


وله تفای یره القید واه ابا 1 ال 0 اارصت 387 


ففتکنا وا السماء بماءٍ مهم (11) و فِجَرتا الأَضَ 9 قالْتقی الماءٌ 
علی آقر فد قدر (12) و حملناة علی ذاتِ آلواح 1 تجری با ۳ 
جزاء لِمَنْ کان کفر (14) و لقَدٌ ترکُناها یه فقل مر مَدَکرٍ (15) 

قکیّف کان عذابی و تدُر (16) 

ست آیات. ۱ , 

قرأً ابن ِ «ففتحنا» بالتشدید آی مرة بعد مرة و شیثاً بعد شیء لاأنه 
کثر و دام لما فار التنور و انهمرت الاأرض و السماء بالماء. الباقون 
بالتخفیف لأّنه یأتی علی القلیل و الکثیر, 1 
نوحاً علیم السلام لما دعا ربه فقال |ٍنی مغلوب فانتصر پا رب و آهلکهم 
فاجاب الله دعاءه و فتح ابواب السماء بالماء, و معناه اجری الهاء من 
السماء, فجرپانه انما فتح عنه باب کان مانعاً له, 1 
لا یقدر علیه سواه. و جاء ذلک علی طریق البلاغة. و الماء المنهمر هو 
المنصب الکثیر قال امرو القیس: 

راح تمر به الصبا ثم انتحی فیه شوّبوب جنوب منهمر «1» 

ای لت ند فی: آتیمر عفر انار اه نان عفر فی کلاهن کانط یتدفق 
فیه مع کثرته. 

و قوله «و قَخْوّتا الاضَ عَیُوناً» فالتفجیر تشقیق الأأرض عن الماء. و منه 
انفجر العرق و انفجر السکر, و منه قوله «و قَجْوّنا خلالهُما تهرآْ» «<2» و 
عیون الماء 


(1) الطبری 27/ 49 و القرطبی 17/ 132 
(2) سورة 18 الکهف آية 34 
التببان فی تفستر القر ان: 9 ص: 8« 
واحدها عین, و هو ماء یفور من الأرض مستدیر کاستدارة عین الحیوان: و 
العین مشترکة بین عین الحیوان و عين الماء و عین المیزان و عین الذهب و 
عین السحابة و عین الرکبة «قالتقی الماء علی امر قدذ مدر» معناه ان 
المتاه کات تحوق. موس اه ترا عوا اه 
قدره. و انما قال «قالتقی الماغٌ» و المراد به ماء السماء و ماء الارض:. و لم 
یثن, لأنه اسم جنس یقع علی القلیل و الکثیر «علی آقر قَدٌ قْدِر» فیه هلاک 
القوم فی اللوح المحفوظ. و قیل: معناه انه کان قدر ماء السماء مثل ما 
ان الأرض. 

نم قال تعالی «و حَمَلناخ » پعنی نوحاً «علی ذاتِ آلواح و دسر » یعنی 
ار دانت الواج ض کید بعضها ال شعضن: و: آلدمند .هی العشامیر. التی 


تشد بها السفینة- فی قول ابن عباس و قتادة و ابن زید- واحدها دسار و 
دنتیر: و دنترات: آلسفیته. آادستر‌ها دستیر| اذا شددتها بالمسامیر او نحوها. و 
قیل: الدسر صدر السفينة تدسر به الماء آی تدفع- عن الحسن- و قال 
مجاهد: الدسر آضلاع السفينة. و قال الضحاک: الدسر طرفاها ور اضلفاد و 
قال الزجاح: الدسیر المسامیر و الشرط التی تشد بها الالواح. 

و قوله «تجری باعیتنا» ففیان ححوی امین نهر ای هار هرن تور ماد 


قیل: 

آعین الما الفی. اتیغناها: و قیل: تجری با فش اولیائنا و الموکلین بها من 
الملائکة. 

و قوله «جزاء لِمَنْ کان کُفِر» ی کفر به و هو نوح ی لکفرهم به, کأنه قال 
غرقناهم لاجل کفرهم بنوح. و فیل: جزاء لنوح و آصحابه ی نجیناه و من 
آمن معه لما صنع به, و کفر فیه : بالله. 

و قوله «و لَقذ ترکناها آیّ» يعني السفينة ترکناها دلالة باهرة «فَمّل من 
۰ 
الأجسام و انه لا یشبه شین و لا يشبهه شیء. و قال قتادة: آبقی الله تعالی 

سفينة نوح حتی التبیان فی تفسیر القرآن ج9, ص: 139 

آدرکها اواتل هذه الأمة, فکان, ذلک آية (و مدکر) آصله متذکر, فقلبت التاء 
دالا لتواخی الدال بالجهر. بف تفت الذال فیها. و قیل: وجه کونها آية انها 
کلنت تجری بین ما الأرض و ماء السماء» و کان قد غطاها علی ماء آمزخ 
الله تایه و قوله «فَهّل من مَدّکر» قد بینا معناه. و قال قتادة: معناه 
فهل من طالب علم فیعان علیه. ۲ 

و قوله «قَکَیّفَ کان غذایی و ثذْرٍ» تهدید للکفار و تنبیه لهم علی عظم ما 
قعله بأمثالهم الکفار الجاحدین لتوحیده, و انما کرر «قکیّفَ کان غذابی 
و تذْر » لأنه لها درکن انواع الانذار و العذاب 1 التذکیر لشیء شیء منه 
علی التفصیل, و النذر جمع نذیر- فی قول الحسن- قال: و تکذیب بعضهم 
تکذیب لجمیعهم. و قال الفراء: , هو مصدر؛ و منه هر آو تُذرا» «1 » 
مخففة و مثقلة و «الی شَیء کر » هیال آنذره ندرا معتی انداراافتل 
اه 


قوله تفای شور خ الق 2941 الایات: ۶ الی سفق 


و لقَذ یَسَرّتا الْفْرَآن لاک قهل من مد (17) کیت عاا قکیّ کان 


_- 


غذایی و در (18) 1 اسَلنا لته ریحً ضر| فی یوم تخس 


مُستهر 
(19) تترغ الناس نهد هم آعجاء تخل ملق (20) قکیْتَ کان عذایی و تذْر 
(21) , 


آقسم ال تعالی بأئه پسر القرآن للذکر, ۵ آلتشتتیز. للشیه هو سور و 
اخدم بضا لسن ففه. کنیر مه علی النعس: سوه سمل له ظرنن ااغلم قمه 
حقیق بالحظ الجزیل 


(1) سورة 77 المراسلات آية 6 
التبیان فی تفسیر القرآن, 9 ص : 450 
منه, لان التیشیر اکیر دا ی و تسهیل القرآن للذکر خفة ذلک علی 
النفس لحسن البیان و ظهور البرهان فی الحکم السنية و المعانی الصحيحة 
الموثوق بها لمجیئها من الله تعالی, و انما صار الذکر من اجل ما یدعی الیه 
و یحث علیه, لأنه طریق العلم, لأْن الساهی عن الشیء او عن دلیله لا بجوز 
آن یعلمه فی حال شهون, فاذا تذکر الدلائل علیه و الطریق المقودية الیه فقد 
تعرض لعلمه من الوجه الذی ینبغی له. 
و قوله «فهّل من مَدّکر» معناه فهل من متعظ معتبر بذلک ناظر فیه. 
ثم قال (کذبت عاد) یعنی بالرسول الذی بعثه الیهم, و هو هود علیه السلام 
فاستحقوا الهلاک فاهلکهم الله (قکیْفَ کان_ عذابی) لهم و (نذر) آي و 
انذاری ایاهم. ثم بین كيفية اهلاکهم فقال (ّا آرسّلنا علیهمْ ریحاً جَژضرا) و 
ار سرت تس اه وی ای 
کب و کیکب و نهه و نهنهه, و قال ابن عباس و قتادة و الضحای: کانت ریحاً 
باردة. و قال ابن زید و سفیان: کانت شديدة. 
و قوله (فی يَوّم تخس) یعنی یوم شوّم- فی قول قتادة- (مستمر) آی 
استمر بهم العذاب الی تار جهنم- فی قول قتادة- و قوله (ینزغ التّاسَ ام 
آغجاژ تخل من اس ای ی ی و 
فتدق رقابهم فسزهن کاشم آعهاد نحل لان روسهم سقطت عن آبدانهم- 
فی قول مجاهد- و قیل: استمرت بهم الریج سبع لیال و ثمانية ایام حتی 
من الریح. و قال ای فیه افتهاند تقدیره تنزع ارو الناس, و اعجاز 
التحل اسافله. و النخل یذکر و یوْنث, و المنقعر المنقلع من اصله. لان قعر 
الشیء قراره المستقل منه. فلهذا قیل للمنقطع من اصله: منقعر, یقال: 


۵ 
کلام رازم فک ان عدانی ‏ ریی اتفوات نا 


بهم . 
| 
سببه لثلا یقع بالمحذر مثل موجبه. 


قوله تفای رش ره القمد 99اه الابان 22 ال تا ایض 15 


و مد یَسَرْتا الفْرآن للذکر هل من مَدّکرٍ (22) کدی ود بالنذر 
فقالا | شرا متا واجداً نفد ة تا اذا فی صلال و شعر (24) اد 4 
عله ض تسا بل هو کات اسر (25) هون دا من کات م2 
7 وا الق فلت هم فافهز قاط ( 227 تور آن الْماء قَسْمَة 
یم کل شرب مفتصه (28) وا 8 صاحَمْم بمم قتعاطی 23 قققر (29) قکیفت 
کان کان گذایی و مر (7)30 
تسع آیات. 
قرا «ستعلمون» بالتاء اهل الشام و حمزة. علی الخطاب, الباقون بالپاء 
علی الغيبة, اللام فی قوله (و لقد) جواب القسم فالله تعالي أقسم بأنه 
یسر القرآن للذکر, 6 و قیل: و موب بر 
۳ ۷ ابان: غن الک الخه بعمل علنه. م الف‌اعظ ای سر ما 
وا 
الباظل. نما اعد ,دکر تسیر لیکو انه بسر بهدا الوجه هیا وخوه 
کما پسر بالوجه الأول. و قد یسر بحسن التألیف للحفظ کما یسر بحسن 
البیان عما یخاف للوعظ و قال الزچاج: ان کتب الأنبیاء کانوا قرو نظرا 
هام ایا ۶ص الا ای و فیحفظه الخلق 
الکثیر, و التیسیر التبیان فیخنسیر. القر ان حرص :452 
التمکین التام لأنه قد یمکن العمل بمشقة و بغیر شقة, فالذی تنتفی عنه 
المشقة للتمکین التام هو المسهل. و فائدة الأية تبیین ما ینبغی آن یطلب 
العلم من جهته. قفا کرر لانهعیت علی دی بعدست, وآنه. میس روت 
ادن 
و قوله (گَّبث تَو3 بالندُر) (خبار من اللّه تعالی آن نمود. و هم قوم صالح 
کذبت بالانذار. و من قال: النذر جمع نذیر قال لأن تکذیب واحد من لرسل 
فی. اخلاض اند الله. کتکدیته سمعمس انقم. تون افین. الک و 
اختلفت: تشر آتعمد. 
و فائدة الية التحذیر من مثل حالهم. 
ثم حکی ما قالته ثمود فانهم (ققالوا آ شرا متّا واجداًتَعْه) و المعنی ‏ نتبع 
بشراً منا واحداً أ نتبعه؟! و دخلت علیهم الشبهة, 0( 
یکونوا جماعة, لان الأشیاء ذووا نظائر تجری علی حکم واحد, و تر کوا| النظر 
کن اتمه ان تساه اعد من الخی لتحمل ال و الم سلم آدیوه: 
فصار بمنزلة مدع لا دلیل معه علی صحة دعواه عندهم. و فائدة الابة تبیان 
شبهتهم الخسيسة الضعيفة و انهم حملوا آنفسهم علی تکذیب الرسل 
اجلها و جوابهم آن یقال لهم: 


لأنه لا یصلح له سواه من جهة معرفته بربه و قیامه باداء رسالته و سلامة 
ظاهره و باطنه. 
و قوله (انّا اذا آفی صلال) معناه ان اتبعناه مع انه واحد منا انا |ذا لفی 
صاال تن الصواتت ب (و سعر) آی و عناء- فی قول قتادخ- ی هم سر 
کأنهم فی ضلال و عذاب کعذاب السعیر. و قال قوم: معناه و سعر جنون. و 
اضله. النمات الشیع فده اتشارم: بقال ناقهد متسعورع [ذا کان لها 
جنون. و قال الزجاح: 
یجوز آن یکون المراد و عذاب, و یجوز جنون. 
و قوله ( آلقی الذکَرّ عَلیّه من بیینا) پاستفهام من قوم صالح علی وجه 
الانکار و الجحود و التعجب, ۳ آلقی التز) بعنی الوحی ای سا 
لما 1 التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 453 
استواء حال الناس فی الظاهر لم یکن بعضهم أُحق عندهم بانزال الوحی 
علیه من پعض. و قد وصفوا آنفسهم آن حاله مساوية لأحوالهم فجاء من هذا 
لا اخق پالیکی الوی نب زب امه فشص ه ماه ان االه آغ اه ال 
عباده و من یصلح للقیام برسالته ممن لا یصلح. 
ثم حکی ما قالوه فی صالح, فانهم قالوا (بلَ هُوّ کَدَابْ) فی دعواه أنه نبی 
آوحی اللّه الیه (آشر) آی بطر, فالأشر البطر الذی لايبالي ما قال. و قیل: 
هو المرح الطالب للفخر و عظم الشأن, یقال: آشر یأشر آشراً کقولک: بطر 
یبطر بطرا و آشر و اشر مثل حذر و حذر, و عجل و عجل و فطن و فطن و 
نچس و نحس. فقال: 7 
اللّه تعالی علی وجه التهدید لهم (سیَعْلَمُونَ عَداً مَن الاب الأشمّ) و قرأ 
ابو قلابة (الکذاب الأشژ) و هذا ضعیف, لفط یقولون: هذا خیر من ذا و شر 
من ذا؛ و لا یقال: را و لا آخیر الا فی لغة ردية. و من قرا (ستعلمون) 
بالتاء علی وجه الخطاب الیهم آی قل لهم, و هی قراءة ابن عامر و حمزة و 
حفص عن عاصم. و من قرا بالیاء فعلی وجه الاخبار عن الغائب و هی قراءة 
الباقین, ان كِ الاشر یه اقا مه سا فیم الله بعدامه الا بقلم خی 
آی الفریقین 
۳ و الفرق بین قوله (ستعلمون 
غداً من الکذاب) و بین قوله لو قال (ستعلمون غداً الکذاب الاشر) آن الأول 
فد فرفیت. آلششن الکدب بکل مواحد.متفها فباتی العله لا لول الالانن 
و لیس کذلک الثانی. 
نم بین تعالی آنه آرسل الناقة و بعنها بان آنشاها معجز لصالح. ا خ جوا 
من الجبل الأأصم یتبعها ولدها. و قوله (فتنة لهم) نصب (فتنة) علی انه 
1 وی دلک اسلاء لهم ومختفر لانه تعالی تهاهم آن. ین لوها بشوء 
مع تضیق الشرب التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 454 
علیهم بان لها شرب یوم و لهم شرب یوم اخر. و الشرب- بکسر الشین- 


تاش ی اش تفیل اراس 

تم حکی تعالیها فال احالم فانه مالی کال له (ن اتطظتر) آق از عل 
آذاچم (و نبتهم) آی آخبرهم رن الما قسمة سم بیتَهَمٌ) یوم للناقة و یوم لهم 
(کل شرب مُحْتصَ) آی کل قسم یحضره من هو له. و قیل المعنی نبتهم أَىْ 
یوم لهم و أَقْ یوم لها الا آنه غلب من یعقل, فقال نبثهم. و قیل: کانوا 
یحضرون الماء اذا غابت الناقة و یشربونه و اذا حضرت احضر وا اللبن و 
ترکوا الماء لها- ذکره مجاهد- و قیل: کانت الناقة تحضر شربها و تغیب وقت 
شر بهم. کلب کریی» تن ووت تیه 

فیل فادها صا ۱ ی لت اففوه غلیعقی اتف ناخ 
یو و الا سفول آخمر عار و سین دای رت ال هی 
الوم ها ی و ار 


۳ ِ (قتعاطی قَعَقر) قال ابن عباس تعاطی تناول الناقة بیده فعقرهاء و 


قال ای ای رها فا ام ال ال و ی را 
(قکیف کان عغذابی تُذُر). 


قوله تفای اشوخ القمن (69ه الابات: 31 الی 90آبی > 354 


یا سنا عَلیهمْ صَیِْحَة واجدة قکائوا کهشیم الْمَحتظر (31) و لقَذٌ سنا 
لزان للذکر فِمل م من مَدرٍ (32) کدْبْ وم لوط بالتدز روج 8 تن 


هم اصا ۱ 1 ۳ تکتا هم تخر (22) بقع من علرتا کلی نو 

من کر (35) 
1 ۳۳ رهم تطشتنا فتماروا لد ِ و لد راوَدوة عن صیفه قطمّب‌نا 
أْ عبتَهَم قَذوفوا غذابی و تذر (37) و ضَبحَهُم بکره عذاث متفه (38) 


قَذُوقوا عذابی و ند (39) و له وا ره للاین فقل من مه کر (40) 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 455 
عشر آیات, 
لما اخبر اللّه تعالی عن,قوم صالح آنهم عقروا الناقة و آنه تعالی آهلکهم بین 
کف املکین فقال ۲۱۱ ارس "یه کید واجدی وهی آلهره من لسوت 
ببه یمه هلی] اعی سا تعال * صاصه صاها ماه و معصارسد ه 
0( و انها صيحة تخلع القلوب و تهدم الأبدان لعظمها و قوله 
(قکائوا کهشیم الَمختظر) ای ضارها کالمشيم: و هه الفتعطع باانکسیر 2 
ا از هتم انفد. بهشته ادا کسنره و منه الهاشمة و هی شجة 
مخضوضد.. و الیش -هاهنا یس الشجد ۳۳ توت اج 
اه ی 2 علی بستانه آو غیره, تقول احتظر 
احتظارا. و هو من الحظر, و هو المنع من الفعل بحائط آو غیره, و قد یکون 
ی و قراً بفتح الظاء و هو المکان الذی یحتظر فیه الهشیم. و 


هشیم المخطرفال جاک هو ااحدخ ات لافتم شمش تیش رما ی 


الهشیم حشیش یایس متفتت یجمعه المحتظر لمواشیه, و قیل: الهشیم 
ی و قوله (و له یَسَدّتا العْرّآن للذکر قَقّل 
مَدٌکر) قد فسرناه و قال قتادة: فهل من طالب علم یتعلم؟ و فیها دلالة 
۳ بطلان قول المجبرة, لأنه ذکر انه پسر القرآن لیتذکر العباد به» و لو 
کان الأمر علی ما یقولون لکان لیتذکر القلیل منهم دون سائرهم. التبیان 
فی تفسیر القرآن؛ ط:, 156 
و قوله (دْبَت قَوَمْ لوط بالتّدُر) اخبار منه تعالی آن قوم لوط کذبوا الرسل 
1 و فائدة ذکر التحذیر علی ما بیناه من فعل مثله تلا 
ینزل بهم مثل ما تزل بأولتي, و فی الکلام حذف و تقدیره فأهلکناهم. ثم 
بین کیف آهلکهم فقال (نا سنا عَلَیهمْ حاصباً) و الحاصب الحجارة التی 
برمفها القمی. حضووا بها ادا تعوامه مت الحصاء الارضن دات, العضی: رد 


یحصب بها و قیل : الحاصب سحاب رماهم بالحجارة و حصبهم بها قال 


مستقبلین ریاح الشام تضربنا بحاصب کندیف القطن منئور «1» 
ثم استثنی آل لوط, و تقدیره انا آرسلنا علیهم حاصباً آهلکناهم به (الا آل 
لوظ) قانا (تجیناهم) بو خلصناهم هن العذاب (نشحر) آی یلیل لا جرا بعیته. 
لان سحرا اذا ارت به فنتگر بوفک لم تضر قهی ور آذا ار دت! نف تسیر | ,هن 
الانشخار سدر هد 
و قوله (َْمَة من عئدنا) قال الزجاج نصبه علی انه مفعول له, و یجوز ان 
یکون علی المصدر, و تقدیره آنعمنا بها علیهم نعمق. ثم قال (گذلک تج 
هر کر آی هت ها فعلنا سد ملع بسکر اللشای مد ۳ 
هه الاعترافت بالتعته مخت هن لماع 0 
متله الحمد علی: التقمه. 

تم آخیر تعالی عن لوط بان انتر قوت تفه ال هه لاخ با لقدات 
بشدع فعدلی اخد اللمء غر. ه جل- ال لوط باشند.العداب بالاتقاک و رمی 
الأحجار من السماء, 
و قوله (َتَمارَوا باللّدر) آی تدافعوا علی وجه الجدال پالباطل, یقال: تماری 
القوم تماریاً فما رام مار امه انم هر ام ره میا ادا ات مها شوه 


من العلم بالمری. 


(1) مر فی 6/ 502 و 8/ 209 

التبیان فی تفسیر اه ج9, ص. : 457 

و ,قوله (و.لقد راقدوة عن صیفه) آخباز فنه تعالن بان قفوم لوط حاولوا 
ضیفه و راودوهم علی الفساد, فالمراودة المحاولة. فکن قوم لوط طالبوه 
بآن یخلی بینهم و بین ضیفه لما پرونه من الفاحشة. و الضیف المنضم الی 
عيری علی تطلب. العرعسراد کانوا انوا لوطا علت هنم الصفه زان ین 
امرهم و.انهم. فلانکد. الله. ازسلیم .هلا کهم .و فولم (فطعسا.]م) 
فالطمس محو الاأثر بما ی و ۵ تیزم 
الکات طمسا و طفست. الع انار تفا ها نی عماج 
وا قال کعب : و هر 

من کل نضاخة الذفری ذا عرفت عرضتها طامس الاعلام مجهول «1» 
ورقال الجستن. و قناده: عبت آضارهم. و فال الضخاک: انممدخلوا السیت 
علی لوط, فلما لم یروهم سألوا عنهم و انصرفوا. 

و قوله (قَدوقوا غذابی و نذر) معناه قالت لهم الملائکة ذوقوا| عذاب ال و 
نذره آی و ما خوفکم به من عذابه. 

تم فال عالی (و لقد ضیحیم) هنن قوم لوط (یکره تیم علی | حرف 
فاذا آردت بکرة یومک لم تصر فه. و ذا آردت بکرة من البکرات صر فته. و 


مثله غدوة و غداة. و قوله (عذاب مستقر) آی استقر بهم حتی هلکوا جمیعً. 
و قوله (فَذُوفُوا غذابی و تُذُر) قیل: قالت لهم الملائکة ذلک. و قال قوم: 
القائل هو اللّه تعالی قال لهم فی تلک الحال یعنی عند طمس آعینهم. و 
الاتتفاک بهم و رمیهم بالحجارة (قَدوقوا غذابی و نذُر. لقَد یسَّوّتا القوان 
لک ققّل من مُد5کر) و قد فسرناه و بینا الوجه فیه. 


(1) مر فی 2/ 226 و 3/ 216 


قوله تفای شور خ القهر (69 الابات: 1الی هآ 358 


گ لَقَد جاء آلِ فرعوّن الثّح (41) کد کدبُو | بأیانا کلها قَأَحَدُناهمة [: عزیز 

مُفتدر (42) | کقاژکم ند من اولیکت آم یم راءةٌ فی ار (43) آم 
ون تخن جمیع تتسد ( (44) سَْهَرم المع و بُولون اضر (45) 
بل السَاعَة مَوَعذُهم و السَاعَةٌ دهی 9 3 (46) 
ست آیات. 
قرأً روح و زید (سنهزم) بالنون علی وجه الاخبار من اللّه تعالی عن نفسه 
اخبر اللّه تعالی عن آل فرعون انه جاءهم النذر. و یحتمل ان یکون جمع 
نذیر, و هو الرسول المخوف. و یحتمل ان یکون المراد به الانذار علی ما 
بیناه و معناه انه جاءهم التخویف من معاصی الله و الوعید علیها. 

ات ای مص انم (کدْبُوا بایاتنا) یعنی حججنا و براهیننا (کلها) و آل 
فرعون خاصته الذین کانوا, ینضافون اليه بالقرابة. و الموافقة فی المذهب, 
و یقال: آل القرآن آل اللّه, لأنهم بمنزلة الال فی الخاصة و الاضافة. و 
الانذار الاعلام بموقع المخافة لیتقی. و النذر و الانذار مثل النکر و الانکار. و 
هو جمع نذیر و هم الرسل. و الداعی الی تکذیب الرسل الشبهة الداخلة 
جلی العها و هوالع ده ایسته و بر دای 

نم اخبر تعالی انه آخذهم بالعذاب و الاهلاک (َحْد عزیز مُفْتدٍر) و هو القاهر 
الذی لا یقهر و لا ینال, مقتدر غلی جمیع ما پریده لکترة مقدوراثه. التبیان 
فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 459 
ثم قال (اکفارکم) یعنی قریش و آهل مکة (َبّر من أُولیکم) الکفار, و 
رس ار و و قوله ام لک 
ره فی الربر) معناه ‏ لکم براءة فی الکتب المنزلة من عذاب اللّه. 
و قوله (أمّ یَفَولون تحَن جميع مُنْتَصرٌ) قال الزجاج: معناه | یقولون ذلک ادلالا 
بقوتهم. و یحتمل آن نون اراقنا نحن جمیع ای ید واحدق علی قتاله و 
۱ 
لظنو نهم (سیهزم الجمع) معناه آن جمیعهم سیهزمون (و بولون الدیّ) و لا 
یتبتون لقتالک؛ و کان کذلک فکان موافقته لما آخبر به معجزا له لاأنه اخبار 
العیب قیل کون و انهزم المشرکون یوم بدر و قتلوا و سبوا علی ما هو 


معروف 

ثم قال (بل الساعة) یعنی القيامة (موعدهم) للجزاء لهم بأنواع العقاب و 
النیران و قوله (و السَاعٌَ هی و أَمَهّ) فالأأدهی الأعظم فی الدهاء. و الدهاء 
عظم سبب الضرر مع شدة انزعاج النفس و هو من الداهية و جمعه دواه, و 
الداهية البلية ی ۱ 


و الأسر عاجلا لا یخلصهم من عذاب الاخرة بل عذاب الخرة آدهی و آمر. و 
الأمر الأشد فی المرارة. و هی ضرب من الطعم به یکون الشیء و 
تحص الامی ادن اسمراه الا ان ااصلامی ق عل مرا 
لشدة مرورها و طلبها الخروح بحدة. و قیل: 

الاخن الأشد مرارة من القتل و الا رستز. 


قوله تفالی: اشورخ القمر (94 الابات: ال دایص 359 


ان المْجُرمینَ فی صلال و شعر (47) یوم بُسْحبَونَ فی ال ر علی وَجّو 
دوقوا مس سَقر (48) ]تا کل سَبءٍ حلفناه بقدرِ (49) و ما اما 1 0 
کلمم بالبصر (50) و لَقذ أَْلکنا أَسْیاعكُم قهل من مُدَیر (51) , 
و کل شَیء ققلوة فی ابر (52) و کل ضفیر و کیيٍ مُتط (53) ان 
لین فی جات و تهر (54] فی مَفعد صلق علد مليي ففتدر (55) 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 100 

ها ام ال انیا ری فاص وا 
طاعاته فی ضلال و سعر, و معناه فی ضلال عن الحق و عدول عنه (و فی 
سعر) یعنی فی عذاب النار تسعرهم و معناه |نهم یصیرون الیه, و انما جمع 
بین الضلال و السعر, لانه لازم لهم و منعقد بحالهم و ان کان الضلال 
تخصانمم و ان الاب هی الیو ماقم بخ ای 
فی سببه الذی یستحق به. و قیل معنی فی ضلال یعنی فی ذهاب عن 
طریق الجنة و الاخرة في نار مسعرة. 

و قوله (یوم یسحبون) آی یوم یجرون فی النار علی وجوههم (دْوفوا مس 
سَقر) آی یقال لهم مع ذلک ذوقوا مس سقر, و هو کقولهم وجدت مس 
الحمی و کیف ذقت طعم الضرب. و قیل: ان سقر جهنم و قیل: هو باب من 
آبوایها؛ و لم یصرف للتعریف و التانیث. و لما وصف العقاب قال (نّا کل 
شءٍ لقن بقدر) ی العقاب علی مقدار الاستحقاق الذی تقتضیه الحکمة 
و کذلک غیره فی کل خصلة. هقی نیب کل ) تلانق اوخه: 

آحدها- علی تقدیر انا خلقنا کل شیء خلقناه بقدر. 

الناتی» انه ساء علی تیدا ضره: 

التالث- علق الیدل الدی پشتمل غلیف کازة قال (اٍن کل شیء خلقناه بقدر) 
آی هو مقدر في اللوح المحفوظ. و قوله (و ما آَمرنا لا واجدَه لمح التبیان 
في تفسیر القرآن. ج9, ص: 461 

بان 

فاللی خطف الیضن: و الغفتی وما انیا آوا اردتا ان یکون شا [لا مرخ 
واحدة انما نقول له کن فیکون آی هذه منزلته فی سرعته و انطیاعه. 

ثم قال تعالی مخاطباً لکفار قرش و غیرهم «و لد أمْلکنا َشیاعَکُةٌ» یعنی 
اتباع مذهبکم فی کفرهم بعبادة الأوئان تتابعوا قرناً بعد قرن فی اهلاک 
پعذاب الاستتصال. و الشيعة آنباع القائد (لی آمر. و قیل: المعني و لقد 
اهلکا استاعکم.ممن هو مکم کما آخیر الب صلی.ا یه و آله فهن 
لکل أمة فهل من متعظ. و قال الکیتن: 


هو علی الأمم السالفة «فَهَل من مدَکر» معناه فهل من متذکر لما یوجبه 
هدا ااعظ مس بایغ مل فا سای هن اعالن اتکفار قا ع نا 
وقع بهم من رالاملاک., 

و قوله (و کل شَیء قََلَوة فی الرَب) یعنی فی الکتب التی کتبتها الجفظة. 

و قال ابن زید فی الکتاب. و قال آلضحاک فی الکتب و قوله (و کل ضفیر, 
کبیر مُسْتَطرْ) قال ابن عباس معناه ان جمیع ذلک مکتوب مسطور فی 
الکتاب المحفوظ, انه من اعظم العبزن فی عم ما یکون فیل: آن. یکون 
علی التفصیل, و به قال مجاهد و قتادة و الضحای و ابن زید. 

ثم قال تعالی ([ٍن المتقین) پعنی الذین اتقوا معاصیه و فعلوا واجباته (فی 
جنات) پعنی بساتین تجنها الأشجار (و نهر) آی انهار, فوضع نهرا فی موضع 
آنهار, لأنه اسم جنس یقع علی القلیل و الکثیر, و النهر المجری الواسع من 
مجاری الماء و هو خلاف الجدول, لأنه المجری آلصغیر الشدید الجری من 
مجاری الماء (فی مَفْعد صِدّقٍ) معناه فی مجلس حق لا لغو فیه و لا تأثیم 
(علد قلييی مور آی بالمکان الدی کرمه اولبانه الملیکه العفتدن. وتقیل 
فی مقعد صدق عند الملیک المقتد ر بما هو علیه من صدق دوام النعیم به. و 
قال الفراء: معنی (فی جِتَاتِ و تهر) آی فی ضیاء وسعة. و یقال: انز مه 
ادا مان حانفت هه ادا جاء بت سل حزی انم 

التببان قی تمستیو الفران: نغور هه 102 





اشارة 


قال قوم:هی مكية. و قال آخرون هی مدنیة: و هی ثمان و سبعون آية فی 
الکوفی و الشامی و سبع و سبعون عند الحجازیین و ست و سبعون فی 


ار 


اتفرم الرشتی ( 65 الایات 1 ال ول اب سره 362 


نتم الا الرَحمِنِ الرّجیم 
الرَحَمنْ (1) عَلم الْفْرَآنَ (2) حَلَقَ الالسان (3) عَلْمَة تیان )4( 

الم و القَمرٌ یخشبان (5) و للجم و السْجَر : سْجٌدان (6) و الیتماء 
تقعها و وضع المیزان (7) آلا تطِقَوّا فی المیزان (8) و آقیموا لور 
پالقشط و لا تَحَسوُوا المیزان (9) 

و الارَض وَصَقها للانام (10) فیها فاکَةٌ و لح ذاث الأکمام (11) و الحثٌ 
اف و ایحا (12) قباگ آلاء رَبکما کذبان (13) 

تلات عشرة آية کوفی ها عون و آثنتا عشرة ان بصری و احدی عشرة [۳ 
في ما عداه, عد الکوفی و الشامی (الرحمن) و لم یعده الباقون: و عدوا 
(حلق الاسان) 1 اهل المدينة فانهم عدوا (البیان) آخر الية. و قرأ (الحب 
الکوفیون التیبان ی تفسیر القرآن, 9 ص. : 463 7 

(الرحمن) ید مع آنه لیس بجملة, لأْنه فی تقدیر له الرحمن حنی تبصح 
الفاصلة و.هه خبر مدا مجدوف تجو قوله (شووخ از لناها) حل آی. هنم 
أتزلناها, و معنی (الرحهن) هو الذی وسعت رحمته کل شیء. فلذلک لا 
عون آن ومد ار اه تقالی» اما عم و ما تیصو ان توصنت ه 
العباد. , 

و قوله (عَلْم الفْرآن) فالتعلیم تبین ما به یصیر من لم یعلم عالماً و الاعلام 
ایجاد ما به بضین عالماو قی فوله ( از کمن علم ال اند کین ما لسن فی 
ها قآ هن الم بالق ان لت بکتاع لها الناس.فی دمم ادها دا یه 
علیهم و ینالوا الفضل بطاعة ربهم و بستوجبوا به الثواب و بتالوا الرضوان. 

و قوله (حَلَقَ الائسان) معناه انه الذی اخترع الانسان و آخرجه من العدم 
الی الوچود, و قیل: المراد بالانسان- هاهنا- آدم علیه السلام. و قیل: محمد 
صلی اللَهٌ علیه و آله. و قیل: جمیع الناس و هو الظاهر و هو الأعم فی 
ود (عَلَمة الییان) آی.خلق فیه التضیز القق. بان به هن ساگر 
الحیوان. و قیل: معناه علمه الکلام الذی یبین به عن مراده و یتمیز به عن 
ساثئر الحیوان, فالبیان هو الادلة الموصلة الی العلم. و قیل: البیان اظهار 
المعنی للنفس بما یتمیز به عن غیره کتمیز معنی رجل من معنی فرس, و 
معنی قادر من معنی عاجز, و معنی عام من معنی خاص, و معنی شیء من 
معنی هذا بعینه, و فیه تنبیه علی آنه تعالی خلق الانسان غیر عالم, ثم علمه 
البیان, خلافاً لقول من یقول من الجهال: ان الانسان لم یزل عالماً بالأشیاء, 
و اما ماع فیه الی تذ بر فکیت. کون« عالما من لم بغان بعد لول الغباوة 
و قلة التحصیل. 


‌ 


و قوله (الشمسخ القَمَرّ بخسبان) آی یجریان بحسبان فاتمن ترا زونه 
حذفه لدلالة الکلام ۳ فیکون ارتفاع الشمس بالفعل المقدر. و قال قوم: 
ارتقعا تفموهها 0 ای ابو الضعی عاهه البان آن امن ه 
التموحتسان 


(1) سورة 24 النور آية 1 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 464 

۶ اتید ان مرها نکر ی ان ای دایعا 
ما وضعه حکیم علیم بتدبیر صحیح, قد کان یمکن وضعهما علی خلافه غیر 
انه اختار ذلی لاستغناء العباد بها فی وجوه المنافع و ما فی ذلک من 
المصالح. و قال آبن عباس و قتادة و ابن زید: بحسبان, و منازل یجریان فیها 
و لا یعدوانها. و قیل: ان القمر یقطع بروج السماء فی ثمانية و عشرین 
بوماء و امس تج دلیف ۵ ماه و مها 2 و تین بودا ای ی ۶ ۰ 9 
کسا مر یه آح حساا حالف وا و ار اف 
جمع حساب کشهاب و شهبان 

و قوله (5 الم و السجر سید ان) فالنجم من النبات ما طلع, یقال: 

نجم ینجم آذا طلع, و نجم القرن و النبات |ذا طلعاء و به سمی نجم السماء؛ 
و هو الکوکب لطلوعه. و النجم- هاهنا- النبت الطالع من الأرض, و هو النبات 
الذی لیس له ساق- فی قول ابن عباس و سعید و سفیان- و قال مجاهد: 
هو نجم السماء, و به قال قتادة, و الأول آقوي لمصاحبة الشجر. و الشجر 
عند آهل اللغة النبات الذی 3۱:۹ ۳ دور 
الخیل فا الماو رها له تمان تحنی علی ما دیوها صانعادسن 
الاتیان بها فی ابانها. 

و فوله (یشجوان) اخاز موم اللالی اه وان وشو‌ها موی 
قیهما من الاية الدالة علی حدوهما و علی وجوب الخضوع له تعالی و 
الحیوان و الاستمتاع بأصناف الثمار و الفواکه و الریاض اللذيذة, فلا شیء 
ی ما اه تا سل 
الذی: کرتا فق التجم ف الشجر: و قال مجاهذ و-شتعید بن جبیر* نسجوذها 
ظلالهما الذی بلقبانه بکرم و عشیا. فکل جسم له ظل الشیان قی تفسیز 
القرآن, ج9, ص: 465 

فقو ی | کوع ما یهت یل لنوت ازوی اف خایه ال جایی [ 
یعجزه شیء. 

و قوله (و السّماء ققها) آی رفع السماء رفعها فوق الأرض للاعتبار بها و 
اتکی فییاته اه لایقی فلوه تفاس اما تشفمالدی هرن بی: 


و لا یمائله موجودي 
و قوله جو وضه ارات فان فان فی الشضان و لاور 
اون ال ی و ال ارات تفر احصول ای کنر خن 2 
فلذلک نبم علي النعمة فیه و الهداية الیه. 
و قوله «ألا تطقَوّا فی المیزان» نهی کأنه قال ی لا تطغوا, لأن (آن) تکون 
بمعني آی و یجوز آن تکون علة, و تقدیره و وضع المیزان ان لا تطغوا, و 
اتضا آعاد دک الفیرانشن غیی اضمار لا یکور الناشی من تااول: و 
اکن انا ی ال فآ توا فالمران مقر 
أنه نزل فی وقتین. و الاول آحسن. و قیل: المراد بالمیزان العدل لان 
الفادله موازت ااسامبه الظفان الافراط فف اور آلحد فی العدل یه 
قیل: لا تطغوا قیه لان مالا تضیط فی: آلوزن موضوع عتهم.و فال الزجاح: 
تقدیره فعلت ذلک لثلا تطغوا. و یحتمل ان یکون نهیاً مفردا. و یجوز ان 
یکون بمعنی (آی) مفسرة و قوله «و أَقیمُوا الورّنَ پالْفسط» ارف 
تعالی آن یقپموا الوزن |ذا آرادوا الأخذ آو الاعطاء «یالْقشط» 0 
لا تَحسرّ وا المیران» من لا تعضوه 

و الخسران نقصان المال, ی ما کان من راس المال: خسر 
قولهم:؛ التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 4606 
آخسرت المیزان و خسرت. فعلی خسرت «لا تخسر» بفتحج التأء, و قد قراً 
به بعض المتقدمین شاذا لا پوْخذ به. 
و قوله «و اأرْضَ وضعها لأنام» لیستقروا علیها. و قال اين عباس: الأْنام 
کل شی ۶ فیه رو). و قال الحسن: الأنام الانس و الجن. ۰ و9 قال قتادة: الأنام 
الخلق. و یجوز آن یکون الأنام. من و نم الذیاب |ذا صوت من نفسه, و 
آناة من (وناة). 
ثم بین وجه المنافع للخلق فوضع الارض «فیها فاكهَهُ» و هی آنواع الثمار 
التی تفخذ من الشجر فیها آنواع الملاذ ملاذ و کون الاصا عفشحان النی اعد 
اعتادم و آغزی فيه ضرخت.اص وج بلطفه, و کله یسقی بماء واحد فی ارض 
داوم مت رد باشه خلت الی‌خال, ااتصاضه ه لت رد کم اه 
الثمرة الكريمة, و کل ذلک بعین المعتبر و علم المفکر. 
و فولهت «و التحل داث الاکفام» انسم :جنس بمع علن القلیل و الکیر و,واجده 
نخلة, و هو یذکر و یوّنث, و آلأکمام جمع (کم) و هو وعاء ثمر النخل, تکمم 
فی وعائه |ذا اشتمل علیه. و قیل: الاکمام لیف النخلة التی تکمم فیه- فی 
قول الحسن و قتادة- و قال ابن زید: الأکمام الطلع الذی فیه ثمر النخلة. و 
قال الزجاج: کم القمپص من هذاء لأنه یغطی الید. 
و قوله «5 ات ذو العحّف و الرَیحان» قال ابن عباس و قتادة و ابن زید: 


التفه انش ات لصف اي مره سین تاه یا 
العاصف؛ قال علقمة بن عبدة: 
تسفی مذانب قد مالت عصیفتها حدورها من ۳ الماء مطموم «1» 


(1) دیوانه 111 و اللسان (عصف) و مجاز القرآن 2/ 242 

التبیان فی تفسیر القران. ج9, ص: 467 

و هو دقاق الزرع اذا ییس عصفته الریح. و قیل: العصف التبن. و یقال: 

له العصيفة. و الحب حب الحنطة و الشعیر و نحوهما, و الریحان الرزق- فی 
قول ابن عباس و مجاهد و الضحاک- و قال الحسن و ابن زید: الریحان هو 
الذی پشم. و فی رواية اي ای ای ان الریحان الحب. 
و العرب تقول: خرجنا نطلب ریحان اللّه آی رزقه و یقال: سبحانک و 
5 قال النمر بن تولب 

سماء الاله و ریحانه و جنته و سماء درد «1»_ 

و قرأً اهل الكوفة الا عاصماً «و الریحان» جرا علی تقدیر, و ذو الریحان. 
الباقون بالرفع عطفا علی (الحب) و قراً ابن عامر وحده «و الحب ذا 
العصف و الریحان» بالنصب فیها کلها علی تقدیر, و خلق الحب ذا العصف و 
خلق الریحان الباقون بالرفع علی تقدیر فیها الحب ذو العصف و فیها 
الریحان. , 

و قوله «قبأّ آلاء بکما تکذبان » قال ابن عباس و الحسن و قتادة: معناه 
فبای نقعه من ما هیر الک و الانشیم کدیان ۱ و سعان. اصله 
ریحان, فخفف. و تلخیصه ریوحان علی وزن فیعلان, فلما التقت الواو و 
الیاء و الثانی ی قلبو| الواهباء هه آذهوا نم خقفو۱ کراهية التشدید کما 
قالوا: هین لین. 


قوله تفای آشورخ الرجمن (155 ارات 14 الن 21 ی مس 267 


َلَق الاسان من جَلصال کالْقثّار (14) و حَلَق الجَانَ من مارج من 
(1) قبأ آلاء ربکما تکذبان (16( رب القشرقین و رب + المغربیّن ِ( 
قباک آلاء رَبکُما ُکذّبان (18) 0 
مرج البَخْرَیّن لتقیان (19) بیتَهّما بررح لا یبغیان (20) با آلاء ربکما 
تکذبان (121 


م2 


ناس 


نا 
17 


(1) مجاز القران 2/ 243 و اللسان (روح) 

التبیان فی تن القران ج9, ص: 169 

یقول [۲ تعالی انه «حَلقَ الائسان» و آنشاه و یعنی به آدم علیه السلام 
«هِنْ لصا » و هو الطین الیابس الذی یسمع له صلصلة- ف قول قتادة- 
«القخار» آی مثل الطین الذی طبخ بالنار حتی صار خزفاً «و حَلقَ اجان 
من مارج من نار» فالمارج هو المختلط الأجزاء, قال الحسن ابلیس ابو 
الجن, و هو مخلوق من لهب النار, کما آن آدم ابو البشر مخلوق من طین. 
وصف الله تعالی الانسان الذی هو آدم ابو البشر انه خلقه من صلصال. و 
فی موضع آخر «مِن طین لازب» «1» و فی موضع آخر «مِن خما مَسْئُون » 
«2» و فی موضع آخر «حَلَقَةٌ من تثراب» «3» و اختلاف هذه الألفاظ لا 
تناقض فیها, لأنها ترجع الی ان واحد و هو التراب فجعله طینا. ثم صار 
کالحما المسنون. . ثم یپس فصار صلصالا کالفخار. 

۸ «قبا آلاء کم تکتبان» معناه فبای نعم ربکما یا معشر الجن و 
الانس تکذبان ؟! و انما کررت هده الاية, لأْنه تقریر بالنعمة عند ذکرها علی 
التفصیل نعمة نعمة, کأنه قیل ی هذه الالاء تکذبان. 7 ثم ذکرت آلاء آخر 
فاقتضت من التذکیر و التقریر بها ما اقتضت الاولی تال کح 
ی هه 

و قوله «رَب المشرقیّن 9 + المَغربین» تقدیرو هو رب المشرقین, فهو 
خبر ابتداء» و لو قری بای نذا رعلی. فواة «قباأ آلاء بکما» لکان جائزا 
غیر انه 


(1) سورة 27 الصافات آية 11 

(2) سورة 15 الحجر آية 26, 28, 33 

(3) سورة 3 ال عمران ابة 59 

التبیان فی تفسیر القرآن, 9 ص : 469 

لق-یفرا به اعد الفعتن اند العالق الخشرق الشتاء و مشرق الصیف, ۱ 


هو عند غاية طول التمار.فی: الضیف و قایهه فصرم: فن الشتاغ: بصعت 
المغربین ۱ ۱ ۱9 ۳2 2۳ و المشرق موضع 
شروق آلشمس. و هو طلوعها تقول: شرقت الشمس تشرق شروقا اذا 
طلعت و آشرقت اذا اضات و.ضفتی: 

و المغرب موضع غروب الشمس. و الغروب مصیرها فی حد الفروب و هو 
ات غربت قرب رهبا 0 و هو الصابر فی حد الغائب عن 
النفس و أصله الحد و.منه الغروب مجاری الدموع لزوالها من حدها الی 
الحد الآخر, و قوله «قبأق آلاء َتکُما تکَذبان» آی فبأی نعمة ریکما معاشر 
الجن و الانس تکذبان. و قد بینا الوجه فی تکراره. و واحد الألء آلی علی 
وزن (معا) و (آلا) علی وزن (قفا) عن آبی عبيدة. 

و قوله «مَرَجّ البحْرَیّن تیان بَیتهْما برَرَخْ لا یتفیان» معنی مرج آرسل- فی 
قول ابن عباس. و قال الحسن و قتادة و (البحران) بحر فایس و الروم. و 
فال انن غباس فی روانة اخرخ.هما بحره: السماء و بجر الاودض «یلتقیان » 
فی کل عام 

و قیل الملح و العذب, و قیل: مرج البحرین خلط طرفیهما عند 
التقائهما خن غیر آن بختلط جفاتها ۷ 0 
الاخر بان:یقلبه الی فنل حاله فن الفلوحه و العذوبة ومزم فعناه آرشل 
بافتات الشنین اعدا فن ار فصو ارس اسلا مالاحر اف 
ایض قاطا دای سیر 0 العانمی ایحا هت 
الشیئین, و منه البرزخ الحاجز بین الدنیا و الاخرة. و قال قتادة: البرزخ 
الخاعر ان امه علی العی ای القت‌علی المله مفال تاد 
معناه لا یبغیان لا یختلطان و معناه لا یبغیان علی الناس. 

هراانعمة تسیر السشمس ابا تصرعی اه تصام هقی لوتا بط اند 
فبآی آلاء التبیان فی تفسیر القرآن, ج 9, ص. : 470 

ربکما تکذبان معاشر الجن و الانس. 


ق له ای امرخ الرحمن (55): الأیات 22 الی 30]..... ص: 470 


تخر مها بو و الْمرجان (22) با آلاء نما تکذبان (23) و له 


الوار لْْتشَاث فی الْتخر کالاغلام (24) قیأح آلاء زیکما تکذبان (25) کل 
من من عَلیها فان 26 


و یتقی وجهْ ریک و الجلال و الاگرام (27) قبایٌ آلاء تینما کذبان (28) 
یَستلَةْ مر فی السّماواتِ و الأرّض کل یوم هو فی شأن (29) قبایٌ آلاء 
ریما تکذبان (30) ۲ 


قرا «المنشتات» بالکتسر حمزة, و یحیی و قرأً «یخرج» بفتح الیاء آهل 
الكوفة, و ابن کثیر و ابن عامر اسندوا الفعل الی اللوّلوٌ و المرجان. 
الباقون ۳ ما لم یسم فاعله. و انما 0 اسناد الفعل الی الجوار و 
اس اه ما ات دمص روم ها ات ان رس 
یضاف الفعل الیه اذا وجد منه. 

و آن کان فی الحقيقة لغیره, و کان المعنی المنشتات السیر فحذف 
اه السیر الیه اتساعاء لان سیرها انما یکون بهبوب الریح. و 
قال الزجاج: من فتح الشین آراد المرفوعات الشرع, و بالکسر الحاملات 
لراثعات |نشر». 

لها کر الاه تعالی النعمة علی الخلق بمرج البحرین اللذین یلتقیان, و انهما 
مع.دلی لا سقیان: بینم ایضا ها فیعما رن امه فقال یخرج منهما یعنی من 
البحرین اللوَلوُ و المرجان. فاللوَلوٌ معروف, و یقع علی الصغار و الکبار. و 
المرجان ضرب من الجوهر کالقضبان یخرج من البحر. و قال این عباس: 
اللوَلو کبار الدر و المرجان التبیان فی تفسیر القران, ج9, ص: 1 47 
صغاره. و به قال الحسن و قتادة و الضحاک, و سمی المرجان بذلک لاأنه 
حب من الجوهر کبیر مختلط من مرجت ای خلطت. و انما جاز ان یقول 
یخرج منهما؛ و هو یخرج من الملح دون العذب, لان العذب و الملح یلتقیان 
فیکون العذب ۹ للملح, کما بقال تخر الولد.من ال کر و الانتیه و اتها 
وم انیت ع فا که 
ا یخرج اللولة الا من الموضع الذی یلتفی فیه العذب و الملح: و ذلک 
معروف عند الفواصین. و قال الزجاج: لأنه اذا آخرجه من آحدهما فقد 
آخرجه من 9 لأنهِ داخل فیهما و قالِ این عباس: [ذا جاء 0 
من جهتهما و لا پجب انع من کل واحد منهماء و الاول وجه التأویل. 

و قوله «و له الجوار الْتسَاث» و الجوار جمع جارية و هی السفينة لاأنها 
تجری فی الماء نامر اللّه تعالی. 0 المرأة الشابة, لاأنه یجری فیها 


ماء الشباب. و المنشتّات المبتدءات للسیر برفع القلاع. و قال مجاهد: ما 
رفع له القلاع, فهو منشأً و ما لم پرفع قلاعه فلیس بمنشا, فجعل الانشاء 
برفع القلاع. و ِِِ" الجبال واحدها علم سمی بذلی لارتفاعه کارتفاع 
اذا قطعن علما بعد علم تناهین, ۳ الی حکم ] «[» 

و قیل کالاعلام فی العظم. و قوله «کل مر لها فان» |خبار من اللّه تعالی 
ان جمیع من علی وجه الارض من المقلاء یفنون و یخرجون من الوجود الی 
العدم. و اذا ثبت ذلک و کانت الجواهر لا تفنی الا بفناء یضادها علی الوجود, 
فاذا وجد الفناء انتفت الجواهر کلها؛ لأنها اختصاص له بجوهر دون جوهر, 
فالابة دالة علی عدم جمیع الأجسام علی ما قلناه, لأنه اذا ثبت عدم العقلاء 


بالایة ثبت 


(1) مجاز القرآن 2/ 244 و القرطبی 164/17 [..... ] 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 472 

عدم غیرهم, لانه لا بفرق من الامة آحد بین الموضعین. 

و قوله «و ینقی وه 2 ویک و الجلال و الاگرام» معناه و یبقی ربک الظاهر 
بادلته کظهور الانسان بوجهه فالوجه یذکر علی وجهین: 

اخدهتاء بعض الشن:۶ کوجه الانسان. 

الثاتی+ تمعنی, الشی۶ المعظم فی الدکن کفولهم: .هدا وجه الرای: .و هذا 
وجه التدبیر ی هو التدبیر, و هو الرآی. و الاکرام و الاعظام بالاحسان, فاللّه 
تعالی عسعی الاعظام بالاحشان الدی هم فی, اعلی هراتب الاخسان: و 
معلی ذو الجلال ذو العظمة بالاحسان. 

و قوله 9 ستلة مه من فی السماوات و الأرْض کل وم هو فی شَاَنٍ» معناه 
یسأل اللّه تعالی " من فیٍ السموات و الأرض من العقلاء حوآئجهم. و 
یضرعون الیه. نم قال «کل یوم هو فی شأن» فالشآن معنی له عظم, و 
کذلک قال کل یوم هو فی شان, و یقال: لایشغله شأن عن شأن. ی 
ان کل یوم الله تعالی فی شان من احیاء قوم و |ماتة آخرین, و عافية قوم و 
مرض غيرهم, و نچاة و اهلاک و رزق و حرمان و غیر ذلک من الأمور و 
النعمة. و قوله «کُلْ مَن عَلیها فانٍ» فی التسوية بین الخلق فی الفناء 
«قَبأ آلاء سکا بان » قد فسرناه. 


قوله تعالی: [سورة الرحمن (55): الایات 31 الی 36]..... ص: 472 


سَتفرم کم أَيْ الّقلان (31) قباطٌ آلاء َبکُما کذّبان (32) با مَعْسَر الْجنْ و 

الالس ان اسْتطَعثم آن تْفْدوا من آفطارٍ السَماواتِ و الْضٍ قانْقدوا ۲ 

تْفدوت الا قطان (33) قبا آلاء ربکما تکذبان (4د) برسل عَلَیکما 

شواظ من نار و تجاس فلا تب تنقصران (35) 

قبأ آلاء 7 تگذبان (36) 

التشان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 4173 

سبع آیات حجازی و ست فی ما عداه, عد الحجازیون «من نار» و لم یعده 

الباقون. 

قراً «شواظ» بکسر الشین- آهل مکة. الباقون بضمهاء و هما لغتان مثل 

صوار و صوار. و قرأً «نحاس» پالجر هل مکة و البصرة, غیر یعقوب عطفا 

علی (نار). الباقون بالرفع عطفاً علی «شواظ» و قراً اهل الكوفة فه الا عاضعا 

«سیفرغ» علی تقدیر سیفرغ اللّه لکم. الباقون- بالنون- علی وجه الاخبار 
من الله عن نفسه یعنی قوله «ستَفرغْ لکم* من ابلغ الوعید و أعظم 

9 ۰ و قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- سنفرغ لکم من الوعید و ینقضی و بأتیکم المتوعد به فشبه ذلک 

بمن فرغ من شیء و آخذ فی غیره. 

الثانی- ۰ ی 

هار ۷ و هو من 1۳ الوعید لأنه : یقتضی آن یجازی بصغيیر ذنبه و 

کبیره |ذا کان مستحقاً لسخط اللّه. و الفراغ انتفاع القاطع عنه من القادر 

عليم: والتعل و الفر آغ.من.ضفات ااخسام آلتی تجلها الاعراضش: و شعلما 

غن. الاضداو فی بلک الحال و لذلی وخب. ان یکون. فی: قیقد آلقخیم تعالی 

مجازأ" 

و قوله «َبّ التَلانٍ» خطاب للجن و الانس, و انما سمیا نقلین لعظم 

شأنهما بالاضافة [لی ما قی الارض من غیرهماء فهما آثقل وزنا لعظم الشأن 

بالعقل و التمکین التبیان فی تفسیر القرآن, ج 9, ص. : 474 

و التکلیف لأداء الواچب فی الحقوق, و منه 

قول الننی صلی الله لب ه آلد (اتی انک. شنک التقلین کناب آالم.. 

عترتی) 

یرید عظیمی المقدار. فلذلک وصفهما بأنهما نقلا 

و قوله «ان اسَتَطَعْنْم آن تَفْذُوا من آفطار السماوات و الأضص» قال 

الضحا که آن استصام آن دنا هارمنعن العداب. عال: هم لک نوم 

القيامة. 


و قال قوم: معناه ان استطعتم آن تنفذ وا هاربین من الموت فاه بوا فانه 
حیث کنتم آدرککم الموت. و قال اپن عباس: معناه اٍن استطعتم آن تعلموا 
ما فی السموات و الأأرض قاعلموا آنه لا بمکنکم ذلک. 

و قوله «لا تقد فن الا بسٌلطان » معناه الا بحجة و بیان. و قیل معناه: 

الا بملی و قهر, و لیس لکم ذلک. و قال الزجاج: 0 «قائمژوا لا فذون 
1 یِسْلّطان» ی حیثما کنتم ۳ هلاه مش اظانه النعی درل 
علی توحیده و واحد الاقطار قطر و هی الاطراف- فی فول سفیان- فانفذوا 
فی صورة الأمر و المراد به التحدی.,ثم قال «لا تْفْذْونَ الا بسْلطان» و هو 
القوة التی بتسلط بها علی الأمر «قبأی آلاء رَبکما ۳ و افتی و نام 5 
فائدة الية آن عجز الثقلین عن الهرب من الجزاء کعجزهم عن النفوذ من 
الاقظاررهفیرذلی البانین مش ر قمع الحزاع بوجه من الوحومر فلینظر امه 
یختار لنفسه مما یجازی به. 

و قوله هرْسَل عَلَیْکما شواظ مِنْ ناٍ» فالشواظ لهب النار- فی قول این 
عباس و مجاهد و قتادة- و منه فول رو رف 

ان لمم ض وجعتا انفاظا و بأنخری‌تسسهر الش‌اظا حل 

و النحاس الصفر المذاب للعذاب- فی قول ابن عباس و مجاهد و سفیان و 
قتادف و.فی زواية آخری عن این عباسن و سعفید: التجاسن الدخان. قال 
النابغة الجعدی: 


(1) اللسان (شوظ) و مجاز القران 2/ 244 و الطبری 27/ 23 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 475 

پضیء کضوء سراج السلیط لم.یجعل الم فنها تحاشا «1 » 

ای دخانا: و السلیط :دهن السمسم. و قال قوم: هو دهن السنام.. و فال 
الفراء: هو دهن الزیت. 

و قوله «قلا تنتصران» آی لا تقدران علی دفع ذلک عنکما, و وجه النعمة فی 
اسان الش‌اظ هی التان وه التحاس» علی. النفلینقو سا لنم فی. ادلی خر 
الزچر فی دار التکلیف عن مواقعة القبیح. و ذلک نعمة جزيلة, فلذلک قال 
«قباأه آلاء رَبُکما» معاشر الجن و الانس «یکذبان». 


قوله تعالی: [سورة الرحمن (55): الایات 37 الی 45]..... ص: 475 


قلا الْسَقّب السَما قکاتث وَرْدة کالدّهان (37) قیأی آلاء رما بان 
(38) قَیَوْعیذ لا بْسَتلْ عن دثبه اس و لا جانٌ (39) فا 1 ء ربکما تکَذّبان 
(40) ب> 91 الَمَجْررمُونَ بسیماهم قیوٌ قَیوحذ 1 خَدُ بالّواصی و ال قدام (41) 

قیای ال ربکما تکذبان (42( هده خه جَهَنمّ التی بریکذب, بها آلفخرتو ن (43) 
بَطوفون یتها و بَیّن حمیم آن (44) قبأک با لا ریما یبن (45) 

ثمان آیات بصری و سم فی,ها غداه: عد الکل ددرت ها الم رمون بو لم 
بعده البپصریون. 

یقول اللّه تعالی «قادّا السَمّتِ السّماء» و معناه ان ینفک بعضها عن 
فالسفاتشی یوم مخصر خفراء کالفردط نم تجری کانوها ۳ لفراء: 


الوردة 


(1) دیوانه 75 و مجاز الفران 2/ 245 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 476 

الفرس الوردة. و قال الزجاج: یتلون کما یتلون الدهان المختلفة آی فکان 
کلون فرس ورده, و هو الکمیت فیتلون فی الشتاء لونه بخلاف لونه فی 
الصیف, و کذلک فی الفصول فسبحان خالقها و المصرف لها کما یشاء. و 
الوردة واحدة الورد. و انما تصیر السماء کالوردة فی الاحمرار ثم تجری 
کالدهان. و هو جمع دهن کقولک قرط و قراط عند انقضاء الأمر و تناهی 
المدة. و قال الحسن: هی کالدهان آی کالدهن الذی یصب بعضه علی بعض 
بألوان مختلفة. و قیل: تمور کالدهن صافية. و قال قتادح: 

لونها حینتذ الحمرة کالدهان فی صفاء الدهن و اشراقه. و قال قوم: ان 
السماء تذوب یوم القیامة من حرّ نار جهنم فتصیر حمراء ذائبة کالدهن. قال 
الجیائی: 


و 

روق آن الصا الا مه دید 

و لیس فی الاية ما یدل ما قاله, لاحتمال ذلک ما قاله المفسرون. و الأقوال 
التی ذکرناها. و قال الفراء: الدهان الأدیم الأحمر و وجه النعمة فی انشقاق 
السماء حتی وقع التقریر بها فی قوله «قبا آلاء ربکما تکدّبان» هو ما فی 
الاخبار به من الزجر و التخویف بانشقاق السماء فوقع فی السبب و لا یصلح 
فی المسبب آن یکون منفعة, و لکن لسبب النفع الذی هو الزجر فی دار 
الدنیا, فلذلک وقع التقریر بقوله «قبا آلاء زیکما تکذبان». 

و قوله «قیومیْذ لا سل عَن دلبه انس و لا جانٌ» معناه لا بسأل فی ذلک 
الموطن لما پلحقه من الدهش و الذهول الذی تحار له 9 , وان وقعت 


المسألة فی وقت غیره بدلالة قوله «و قفوم نَهْم مسَوّلون » «1» و قال 
قتادة: یکون المسائلة قبل ثم یختم علی الأفواه ‏ عند الجحد فتنطق الجوارح. 
و قیل: معناه ان بومثذ لا یسال عن ذنبه آنس و لا جان لیعرف المذنب من 
الموّمن المخلص. لان ال تعالی قد جعل علیهم علامة کسواد الوجوه و قبح 
الخلق و لم یدخل فی ذلک سوال المحاسبة للتوبیخ 


(1) سورة 37 الصافات آية 24 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 477 

و التقریع, لأنه تعالی قال «و قَفوهم انَمْم 2 مَسْوْلونَ» و تقدیر الاية فیومتذ لا 
یسال انس هی اعان عررت وفیل یجوز آن یکون المراد آنه لا 
یسال احد من انس و لا جان عن ذنب غیره, و انما 
عن فعل نفسه. 

و قوله «یعرَف القر مین بسیماهمْ» معناه ان ال تعالی جعل للکفار و 
العصاة علامات تعرفهم بها الملائکة و السیماء العلامة. و منه قوله 
«ییماهُمٌ فی وُجُوههمْ من نّر السَجُود » «1» و هو مشتق من السوم و هو 
رقع: التفن+عن مقذاره و مفة «قسومین :62 آی معلمین بعلامة .3 1 
یرفع باظهارها لتقع المعرفة بها و المعرفة هی العلم عند المتکلمین. و قا 
بعض النحوپین: ان متعلق المعرفة المفرد و متعلق العلم الجملة ِِ 
عرفت زیدا و علمت زید قائما و لو جئثت بقائم فی عرفت لکان حالا و لم 
یخرج عنر فة زید. 

و قوله «فَیَوّحَذ 3 بالواصی و الأدام» قال الحسن: یجمع بین ناصیته و قدمه 
بالغل فیسحب الی النار. و الناصية شعر مقدم الر اس ومنة ناضنه الفرزسن 
و منه قوله تعالی «لْتَسْعَعاً بالتَاصية » «3» آی لیقترن بها ما سحقته النار 
|ذلالا لها و صله الاتصال فن فول .لتاق 

فی. تاصیما تلاوفی. آخ. تضل یم فالنا یه متاخ بالرآس و (الاقدام) جمع 
قدم و هو العضو الذی بقدمه صاحبه للوطء به علی الأرض. و قیل: یأخذهم 
لزبانية بنواصیهم و آقدامهم فتسحبهم الی النار آق تأخذدهم تارة بدا و تاره 
بثا و قال الحسن و قتادة بعرفون بانهم سود الوجوه زرق العبون, کما قال 


(1) سورة 48 الفتح آية 29 

(2) سورة 3 آل عمران آية 125 

(3) سورة 96 العلق اية 15 

التبیان فی ی القرآن, ِ ص. : 478 2 

«یوَم ت رت وجَوة و تسود وَجَوهْ» <1» «قبا آلاء ربکما تکذبان » وجه 
النعمة بذلي ما فیه من الزجر عن المعاصی و الترغیب فی الطاعات و ذلک 


نعمة من اللّه علی العباد فيي الدین. 

و قوله «هذو جهَنمٌ ۳ یدب با الَمْجُرمُو ن» معناه بقال لهم یوم القيامة 
اذا شاهد وا جهنم «هزذو جَهَتَمُ» و یحتمل آن یکون رالمراد هذه جهنم التی 
وصفتها هی التی یکذب بها المجرمون الکفار بنعم اللّه «یَطوفُون بَیتّها و ین 
میم آن » قیل: 

تطهفون ین اطیاقها فن قدات: النان ف الم ان ۵ الکمیم الما 
الحار, و الآن الذی بلغ نهایته. و المراد- هاهنا- هو الذی قد بلغ نهاية حژه من 
ای انیا فهو آن, و منه قوله یر ناظرین اناْ» «2» یعنی نضاجه و 
بلوغه غایته «قبای آلاء تبکما تکذبان » و الاخبار بذلک لطف و زجر عن 
المفاضی فلدلی کافت نعمه اعفجها مفزر یا 


قوله تعالی: [سورة الرحمن (55): الأیات 46 الی 55]..... ص: 478 


و لِمَنلٌ خاف مفام ,ربه جَتْنان (46) با آلا ۶ کم تک بان (47) دواتا نان 
(46) قیأ آلاء ریکما بان (49) فبهما عنیان تخریان (56) ۱ 

قیات آلء رما تکذبان (51) فهما من کل فاکمة رَوجان (52) فیح آء 
ژنکها تدد ان ب (53) مَنْکنین علی فرش بطاینُها من اد ستبرق و جتی لنش 
دان (54) قبا آلاء ها کیان (55] 

عشر آیات بلا خلاف. 

ایا ها کارا هدام و ی ۶ 


)1( سورهة 3 آل عمران ‏ آية 106 

(2) سورة 33 الأحزاب آیة 53 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 79 ِ 

للمومنین و المتقین, فقال «و لِمَنّ خاف مقام رَبه جنْنانٍ» و المعنی و لمن 

تا ی اه اه ی خن ات ی ی 

ارت او ماخ فیکفه ذلک عما یدعوه هواه الیه یصبر صبر موّثر للهدی 

علی طریق الردی, و المقام الموضع الذی یصلح للقیام_ فیه و بضم المیم 

الموضع الذی یصلح للاقامة فیه. و الجنتان اللتان وعد اللّه من وصفه بهما 
هم جنتان: احداهما داخل قصره و الأخری خارج قصره علی ما طبع 

له تعالی العیاد علیه من شهوة ذلک اه ۱ سا یه خر 

ثم وصف الجنتین فقال «دواتا آفنانٍِ» و الأفنان جمع (فن) و هو الغصن 

الغصن الورق, و منه قولهم: له فنون. و هذا فن آخر آی نوع آخر آی ضرب 

و فیه فنون آی ضروب مختلفة, و یجوز آن یکون جمع فن. و قال ابن 

رد 

فعناه خفانا آندان. و فالکرمی. ظل الاعصان علی. اتصظان. و فال 

الضحاک: 

ذواتاً آلوان یفضل بها علی ما سواها «باّ آلاء ریما تکذّبان» قد بیناه. 

و قوله «فیهما عَیْنانِ تْریان» اخبار منه تعالی آن فی الجننین اللتین 

وعدتهما المومنین عینین من الماء تجریان بين آشجارها. فالجاری هو 

الذاهب ذهاب الماء المنحدر, فکل ذاهب علی هذه الصفة فهو جار. وصفت 

بالعین لصفائها آو بأنها جارية لأنه آمتنع لها «قیاأک آلاء ی کیان فد 

فسرناه. 

و قوله «فیهما من کل فاكَة رَوْجانِ» معناه [ن فی تلک الجنتین من کل 

نمرة نوعین و ضربین متشاکلین کتشاکل الذکر و الاتتی: فلذلکی سماهما 


(زوجین) و ذلک بالرطب و الیابس من العنب و الزبیب و التين الرطب و 
الیابس, فکذلک سائر الأْنواع لا بقصر یابسه عن 119 فی افص ات 
الا انة امتتع و آغدتب‌:بان: یکین علی هدا المتهاح و فیل:فیهماعن کل ومع 
من الفواکه ضربان ضرب التبیان فی تفتتیر القر ان؛ ج9, ص. : 480 ۳ 
من ار وس سس نوی ون و کل ذلک «قبأّ آلاء 
ربکما کذّبان. فَتَکین علی فرش بَطایُِها من اسْتتُرقی» فالاتکاء آلاستناد 
للتکرمة و الامتناع و المتکی هو ما یطرح ی فی مجالس الملوک 
الاگرام و الاجلال: اتکا شتعی:انکاءاء فهق. شکیمو فته و کاخ السفاء [ذ] بعتدویه: 


منه ۳ 
قوله ی الا لفق ال رالعین و کاغ الخسد) 
و الاتعاء شدة التقوية للاکر ام ,9 الامتاع. و هو نصب گلی الحال لین فرش) 
و هو جمع فراش و هو الموطاً الممهد للنوم علیه بطائنها, و هو جمع بطانة و 
هی باطن الظهار, , فالبطانة من آسفله و الظاهرة من آعلاه. 
و قوله (و جَتّی الْجتشن دان) فالجنی الثمرة التی قد آدرکت فی الشجرة و 
صلح آن تحبی غضه قال الشاعر: 
ها بای وخاره فده اد کل جان تال هه 
و الاستبرق الغلیظ من الدیباج- فی قول عکرمة و ابن اسحاق- و قیل: 
ان ثمارها دانية لا یرد یده عنها بعد, و لا شوک- فی قول قتادة- و قیل: 
الظواهر من سندس و هو الدیباج الرقیق, و البطاین من استبرق و هو 
الدیباح الغلیظ. و قیل: 
المتاع الصینی من الحریر, و هو بین الغلیظ و الرقیق. و قال 

ع 

الاستبرق غلیظ الدیباج. و قوله (قبأ آلاء رَبکما تکدبان) قد تکور تفسیره: 


قوله تعالی: [سورة الرحمن (55): الأیات 56 الی 65]..... ص: 480 


یهن قاصراث ث الطرّف لم یهن این تلد و لا ان (56) قباک آلاء 
بکما تکذبان (57) کته الیافوث و را (58) قباگ آلاء رَبکما تکذبان 
(و5) هل جزاء الاخسان 1۳ الاخسان (60) ۲ 

بای آلاء زیکما کَذبان (61) و من ذونهم چیتان 

تحدیان (63) مذهامّتان (64) قبای الا لاء ۳7 بکما با بان 


(1) تفسیر القرطبی 17/ 180 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 481 

عشر آیات بلا خلاف. 

قرأً الکسائی (لم یطمثهن) بکسر احداهما و ضم الأخری الباقون بکسرهما 
و هما لغتان, یقال: طمثت المرأة تطمث و تطمثت |ذا حاضت. قال الزجاج 


و غیره: 

فی الاية دلالة علی آن الجن تنکح. و قال الفراء: لم ینکحهن انس و لا جان 
نکاح تدمية رای لم یقتضهن, و الطمت الدم. و الضهیر فی قوله (فیهنٌ 
قاصراث الطرّف) عائد علی الفرش التی بطائها من استبرق, لأنه قد تقدم 
دکنهر. و کان انلی ماد لیر و ان نم حدم هد | الذکر لجاز آن سوه ی 
الجنان و الی الجنتین المذکورتین و غیرهما من الجنان لأنه معلوم, لکن 
المذکور آولی, لأن اقتضاءه له آشد, و القاصر المانع من ذهاب الشیء الی 
جهة من الجهات, فالحور قاصرات الطرف عن غیر آزواجهن الی آزواجهن. و 
الطرف جفن العين, لأّنه طرف لها, فیطبق علیها تارة و ینفتح تارة, و منه 
الاطراف بالاأمر لأنه کالطرف الذی یلیک بحدوثه لک. 

و قوله (لم یطمثهن) قیل فی معناه قولان: 

احدهما- قال مجاهد و ابن زید و عکرمة: لم یمسسهن بجماع من قولهم: ما 
طمث هذا البعیر جمل قط ای ما مسه جمل. 

الثانی- قال اين عباس: لم یدمهن بنکاح من قولهم: امرأة طامث آی حائض 
کأنه قال هن آبکار لم یقتضهن آحد قبلهم. و الأصل المس, کنه ما مسها دم 
الخنض. و قیل: نما نفی. الجان. لان للموهنین منفم لهم. آزواجا من الحوز, 
التبیان فی تفسیر القرآن, 9 ص : 482 

و هو قول ضمرة بن حبیب, قال البلخی: آلستی اوسا سا لسن 
الجن من الحور العین لم پطمثهن جان, و ما یهب اللّه لمومنی الانس لم 
مب موی ان سس و قال ضمرة بن حبیب فی: الاية 
دلالة علی آن للجن تواباً فالانسیات للانس و الجنیات للجن (قبأیٌ آلاء َبکما 
تکذّبان) قد مضی تفسیره. و قوله (اَمر الیاقوث و امَجان) قال الحسن: 


هن علی ضفاء الیاقوت فی بیاض. المرجان: و قیل: کالیاقوت فی الحسن .و 

الصفاء و النور. و قال الحسن: 

المرجان آشد اللوَلو بیاضیا وهو صغاره (قبأْی آلاء ربکما تکذبان) قد بیناه. 

و قوله (قلِ جزاء الاخسان لا الاحسانْ) معناه لیس جزاء من فعل الاعمال 
الحسنة و آنعم علی غیره الا آن ینعم علیه بالئواب و یحسن الیه (قیأیآلاء 
تبکما تکذبان) قد مضی بيانه. 

و قوله (و من دونهما جنْتانٍ) معناه ٍن من دون الجنتین اللتین ذکرنا (لمَنْ 
خاف مَقام زب تین آخر تیه دون ال و انهما اقرب الی قصره و 
اه را ها را ۱ 
هو معروف فی طبع البشرية من شهوة مثل ذلک. و معنی (دون) مکان 
قریب من الشیء بالاضافة |لی غیره, مما لیس له مثل قربه, و هو ظرف 
مکان. و |نما کان التنقل من جهة |لی جهة آنفع, لأّنه آبعد من الملل علی ما 
یم علیه ات لانمن الاشیاع مالا بصل افلیتة مخبته‌علی ااتفتین بالام 
الا اه مل اصلع: التفتم الم یرم اارخوع اه 

و قوله (مدها متان) معناه خضراوتان تضرب خضرتهما ٍلی السواد من الری 
علی أتم ما یکون من الحسن, لأن اللّه شوق الیهما و وعد المطیعین فی 
خوف مقامه بها؛ فناهیک بحسن صفتهما و ما یقتضیه ذکرهما فی موضعهما. 
و قال ابن عباس التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 483 

1 و آنه صاله و فاد .هما خضر وان آلری, ها 


قوله تعالی: [سورخ الرجمن (55): الابات 66 الی 178 ص: 483 


فیهما عَیّنان تصَاحتان (66) قباخْ آلاء یکما تکذبان (67) فیهما فاکعَةٌ و تخل 

رما ن (68), قبأ آلاء که تکذبان (69) فیهنٌ حَ خیراث حسان (70) ۳ 

باق الاء ۶ بکها تکَذّبان 71( خور مَفَصُورات " الخیام  )72(‏ قبأ الا لاء 
بان (73) لم بَطمْهن لسن قَبلهْمْ و لا جَانْ (۲74 قاط ۲ لاء رَبکما 

بان (75) . 

هک علین رفرف حَصْر 1 عبقر یر چسان (76) فیای الاء زبکما تکذبان 

(77) تبازک اسَم ریک ذی الْجَلال و الاکرام [78) 

ثلاث عشرة آبة. 

قراً اهل الشام (ذو الجلال) علی الرفع. علی ان نعت ل (اسم). الباقون- 

بالخفض- علی آنه نعت ل (ربک). 

و قوله (فیهما) یعنی الجنتین اللتین وصفهما باس (مدها متان)ینان 

تصَاختان) 

فعین الماء المکان الذی ینیع مه الماء؛ و معني (نضاختان) فوارتان بالماء. 

و قیل: نضاختان بکل خیر. و النضخ- بالخاء- اکن امن النضح- بالحاء لأن 

النضخ غير المعجمة الرش و بالخاء کالبرک و الفوارة التی ترمی بالماء 

صعداء, التبیان فی تفسیر القرآن, ص: 284 

النضاخة این النفس , اذا رات الماء شور اه 2 ۵ اک ی ما جرت به 

العادة (قبأ آلاء ۳ تکذبان). 

و قوله (فیهما فاکههٌ و تخل و رُمَانْ) آخبار منه تعالی آن فی الجنتین 

المتقدم وصفهما (فاکهة) و هی الثمار (5 تخل 5 رمَان) ۳ انما آفرد ذکر 

النخل و الرمان من الفاکهة, و ٍن کان من جملتها تنبیهاً علی فضلهما و 

چلالة النعمة بهماء کضا آفرد.دکر حبرائیل و میکائیل فی قوله (مَن کان عَذا 

و ملایَکته و رس و چبریل ۰ قِن ال عَذَوٌ للکافرین) 0 

قال یونس 2 و اسان من آفضل الفاكهة, و انما فضلا 

لفضلهما, 0 و التمر. و الرمان مشتق من رم برم رماٌ 

لان من شانه آن یرم الفواد بجلاته له (قبای الاء ربکما تکذبان) قد مضی 

بیانه. 

و قوله (فیهِن حَیُراث جسانْ) قال ابو عبیدة: امرآة خيرة و رجل خیر. و 

الجمع خیرات. و الرجال آخیا ر قال الشاعر: 

و لقد طعنت مجامع الربلات ربلات هند خيرة الملکات > 

و قال الزجاج: اصل (خیرات) خیزات. و خفف. 3 الخبر المرفوع ان 


1 ۱ص ۱ 


تب 


المعنی (خیرات ت الأخلاق حسان الوجوه) و انما قیل للقر از فی الجنة: خیر۵» 
نها مما ینبغی آن تختار لفضلها فی آخلاقها و آفعالهار رو هی مع ذلک حسنة 
الصورة, فقد جمعت الاأحوال التی تجل بها النعمة (قبأگ آلاء بکما تکذبان) 
قد بینا معناه. 

و قوله (حُورٌ مَفضوراث فی الْخْیام) فالحور البیض الحسان البیاض, و منه 


(1) سورة 2 البقرة آية 98 ۱ 

(2) مر فی 5/ 319 و هو فی مجاز القران الشاهد 298 

التبیان فی تفسیر القران. ج9, ص: 485 

الدقیق الحواری لشدة بیاضه, و العین الحورا اذا کانت شديدة بیاض البیاض, 

و شدیدة سواد, السواد, و بذلک یتم حسن العین. و قال ابن عباس و 

الحسن و مجاهد: 

الخفر: البیض..ه قوله(متضورات ) ای فضرن علین ار اجمن: فلا فزدن بدا 

منهم- فی قول مچاهد و الربیع- و قیل: معناه محبوسات فی الحجال- فی 

قول ابن عباس و ابی العالية و محمد بن کعب و الضحاک و الحسن, و علی 

وجه الصيانة لهن و التکرمة لهن عن البذلة. و قال ابو عبیدة: مقصورات ای 

مخدرات و (الخیام) جمع خيمة و هو بیت من الثیاب علی الأعمدة, و الأوتاد 

مما یتخذ للاصحار, فاذا اصحر هولاء الحور, کانت لهن الخیام فی تلک الحال 
و غیرها مماأ بنفی الابتذال. 

و قال الزجاج: یقال للهوادج الخیام و قال عبد اللّه: الخیام دژ[ مجوف علی 

هیثة البیت و قال ابن عباس: بیوت اللوَلوّ. و قیل: الخيمة درة مجوفة فرسخ 

فی وت لها آربعة آلاف مصراع من ذهب باه آلاء ربکما تکذیان) قد 

مضی 


و لته السن ق ۱ ار ریْکُما تکَدّبان) قد مضی 
تفسیره. قال البلخی فی الاية اه ل الحسن البصری: آن الحور 
الچین هن آزواجهم فی الدنیا |ذا ِ مومنات مطیعات لان الله قال (لمْ 
تطعفن انس لیم ولا جار) و فال: عن نضز خسن ان المراد ام 


بط بت سا الایه اس لیم و ان و انما کرر قوله (لم 
نظیی قیاع مان علی آن ده اتید المعصو رات نی لاد مد 
القاصرات الطرف مع تمکین التشویق بهذه الحال الجليلة التی رغب فیها 
و قوله (ملکئین علی رفرف خطر و عفر جسان) (متکثین) نصب علی 
الحال. و قد فسرنا معناه. و الرفارف جمع رفرف: و هی المجالس- فی 
فا و قیل: الرفرف هی فصول المجالس 
رین فال ارف شست العرا ور 180 

الحسی: هي المرافی, و فیل: الرفارف الوسانر وقیل" الرقرقة ] لروضتهه و 


اصله من رف النبت یرف |ذا صاد غضاً نضرآ, و قیل: لما فی الأطراف 
العبقری) الزرابی- فی قول ابن ۱ 
الطتافس: و فال شعاهد: هه الشیاعت و فال. الخسن: هو النسظ.و قیل 
(عبقر) اسم بلد ینسج به ضروب من الوشی الحسن, قال زهیر: 

بخیل علیها جبة عبقرية جدیرون یوم ان یبالوا و یستعلوا «1» 

و قیل: الموشی من الدیباج عبقری تشبیهاً بذلک, و من قراً (عباقری) فقد 
علظ,لانه لا کون بعد الف المع ارعه احرفتهط تایه لا آنیکون التانت 
حرف لین نحو (قنادیل). 

و یله ای اس ری فتاه تعاظی و تعالی سم ری یی ان 
یوصف بما لا یوصف به آحد من کونه قدیماً و الهاء؛ و قادرا لنفسه و عالماً 
حیاً لنفسه و غیر ذلک. 

و قوله (ذی الجَلالِ و الاکُرام) خفض, لاأنه بدل من قوله (ریک) و معنی 
الجلال العظمة و الاکرام الاعظام بالاحسان و الانعام. و قال الحسن: 
الاکرام الذی ۹( ذینه و ولايته. وافن قراً (ذو الخلال) بالرفع آراد 
آن اسم اللّه فیه الب ركة, و |ذا قری بالخفض دل علی آن اسم اللّه غیر الله, 
لأنه لو کان اسمه هو اللّه لجري مجری ذکر وجهه الا تري آنه لما قال (3 
ییقی وَجْة ریک و الْجلالٍ و الاکرام) و رفعه, لأنه آراد اللّه تعالی و هاهنا 
بخلافه. 


(1) دیوانه 103 و مجاز القران 2/ 246 و اللسان (عبقر) 


6-سورة الواقعة..... ص: 487 


اشارة 


هی مکية بلا خلاف و هی تسع و تسعون آية حجازی و شامی, و سبع و 
تسعون بصری, و ست و تسعون کوفی, و سبع و تسعون فی المدنیین. و 
روی عن مسروق آنه قال من آراد انعم با الولی وا ترین .و دا 
آهل الجنة و نبا آهل النار و نباً الدنیا و نباً الًخرة, فلیقراً الواقعة. 


اشفرع الافع (۳69: الانات 1 الی 6 انیم > 487 


پشم ال الرٍحمن الرَجیم 
اذا وقعت الواقعةٌ 11 لیس لوفعتها کاذبِهٌ (2) خافضٌَ رافعةٌ (3) اذا ر 
أَض رجا )4( 
سَتِ الچبال بسا (5) قکاتث هباء تب (6) و 2 1 رواجاً تلانة )07 

فسات آ ما أَصحات اا ی ره (8) و َصحات امن تمه ما أَصحات 
الَسْتمة (9) 

و السَایفُونَ السَایمونَ (10) آولنک مرو ن (11) فی جِتَاتِ انیم (12) 
15 من الاولین (13) و قلیل من الاخچرین (14) 
علی سر مَوَصُوتَة (15) مُتکیینَ عَلیّها متقابلین (16) 
ست عشرة آية کوفی, و سبع عشرة آية بصری و شامی, و ثمان عشرة آية 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 488 ۳ 
ججایع: عق الیلو اضحاية المیمته ۶ اطعات العتمها و لم تبعده 
الکوفیون. 
و عد الحجازیون و الکوفیون (موضونة) و لم یعده الباقون. 
([ذا) متعلقة بمحذوف, و تقدیره اذکروا (|ذا ققت الواقعهّ) قال المبرد: |ذا 
وقعت معناه |ذا تقع. و انما وقع الماضی- هاهنا- لأن (|ذا) للاستقبال و معناه 
اذا ظهرت القيامة و حدنت. و الوقوع ظهور الشیء بالحدوث, وقع بقع 
وقوعاً فهو واقع, و الأْنثی واقعة (و اذا) تقع للجزاء (لَيسَ لوفعتها کاذبه) 
معناه قال الفراء لیس لها مردودة و لا رد. و قیل: لیس لوقعتها قضية کاذبة 
فیها, لاخبار الله تعالی بها و دلالة العقل علیها. و قال قوم: معناه لیس لها 
نفس کاذبة فی الخبر بها. و قیل الکاذبة- هاهنا. مصدر مثل العاقبة و 
العافية. و قال الضحای: القيامة تقع بصيحة عند النفخة الثانية. 
و قوله (خافِصَ رافعة) قیل: تخفیض قوماً بالمعصية وظرفع: قوما بالطاعة, 
لانها انما وقعت للمجاز اة, فالله تعالی یرفع آهل التواب و تفن اهل 
العقاپ, فهو مضاف الی الواقعة علی هذا المعنی. و قال الحسن: تخفض 
آقواماً الی النار. و ترفع آقواماً الی الجنة. و القراء: کلهم علی رفع 
بتقدیر هی خافضة رافعة. و قرأه الترمذی فی اختیاره بالنصب علی الحال, 
و تقدیره أذا وقعت الواقعة تقع خافضة رافعة علی الحال. 
و قوله (اذا رَجّت الأوضه رجا) معناه زلزلت الأرض زلزالا فی قول ابن 
عباس و مجاهد و قتادة- و الزلزلة الحرکة باضطراب و اهتزاز, و منه قولهم: 
ارت السهم عند خروجه عن القوس. و قیل: ترتج الارض بمعنی آنه ینهدم 
کل بناء علی الأرض. 
و قوله (و بُسّتِ الجبال بَسّا) معناه فتت فقتاً فی قول ابن عباس و مجاهد 


التبیان فی تفسیر القرآن, 9 ص : 489 

هایس تالف و اایرند»- ی و البسیس السویق 
او الدقیق لت و یتخذ زادا. و قال لص من غطفان: 

لا تخبزا خبزا و بسا بسا و لا تطیلا مناخ حبسا «1» 

ما الا یجوز آن یکون معنی بست سیقت و آنشد: 

و انبس حیات الکنیب الأهیل <2 » 

و قوله «قکاتت هباءٌ مُنبتا» فالهباء غبا ر کالشعاع في الرقة, و کثیراً ما یخرج 
مع شعاع الشمس من الکوة النافذة. فسبحان الله القادر علی ان یجعل 
الجبال بهذه الصفة. و الانبتات افتراق الاجزاء الکثيرة فی الجهات المختلفة, 
فکل آجزاء انفرشت بالتفرق فی الجهات فهی منبثة, و فی تفرق الجبال 
علی هذه الصفة عبرة و معجزة لا یقدر علیها الا اللّه تعالی. 

و قوله «و کم اژواجا تلاتت» معناه کنتم اصنافا ثلائة, کل صنف یشاکل ما 
هو منه کما یشاکل الزوج الزوجة, و لذلک قیل علی هذه المزاوجة: قد زاوج 
بین الکلامین أی شاکل پینهما 
و قوله «قَأَصَحاث الحَیْمَةٍ» یعنی آصحاب الیمن و البرکة و الثواب من الله 
تعالی. و قوله «ها اصحات المَیْمتَةٍ» بصورة 1 و المراد تعظیم 
شأنهم فی الخبر عن حالهم «و أجَحابٌ الَسْتَمَة» معناه الشخم و النکد و 
عقاب الأبد. و قوله «ما اتای الْسْتَمة» ی تعظیم نشب نهم فی الشر و 
سوء الحال. و قبل : آصحاب الميمنة هم الذین یوخذ بهم ذات الیمین الی 
الجنة, و آصحاب المشأمة الذین یوّخذ بهم ذات الشمال الی النار, و خبر 
(اصحاب, الفنمته) با اضحات امه کانم فیلن :ای 


(1, 2) الصحاح و اللسان (بسس) و القرطبی 17/ 196 

التبیان فی تفسیر القران 9 ص: 490 

شیء هم ؟ و فیه تعجیب عن حالهم. و قیل: آصحاب الیمین هم الذین 
یعطون کتبهم بایمانهم, و 0 الشمال الذین:یاخدون کتبمم ۳ 

و قوله «و السَایفَونَ السَابقَونَ» معناه الذین پسبقوا الی انباع الأنبیاء 
فضاروا آثمة الهدی. و قیل: السابقون الي صلاعه لاه الا روت ال ی مه 
و السابقون الی الخبر انما کانوا أفضل لأنهم یقتدی بهم فی الخیر و یسبقوا 
المه اعلی ارات قبل من یجیء بعدهم فلهذا تمیزوا من التابعین بما لا 
پلحقونهم به و ۳ اجتهدوا کل الاجتهاد و السابقون الثانی یصلح آن یکون 
خپراً عن,الاول, کانه قال: و السابقون الأولون فی الخیر, و یصلح آن یکون 
«أولیِک مرو ن» و قوله «اولیّک المَقرّبون » معناه الذین قربوا من جزیل 
ات له ‌یم کر اف بالأمر الأکثر الذی لایبلغه من دونهم فی الفضل. 
ف الشانقون الی الطاعات یقربون الی رخمة الله فی: اعلا المزانت.ة آقریما 
الی مجالس کرامته بما یظهر لاهل المعرفة منزلة صاحبه فی جلالته و بصل 


بذلک السرور الی قلبه, و انما قال «فی جات التْعیم » مع آنه معلوم من 
صفة المقربین, لثلا لثلا یتوهم آن التقریپ یخرجهم الی دار آخری, و انما هم 
مفرتن من کرام ال فی الحته اما ات الصا ۳ ئ 
وال بو ام و الشمهآن انسه ی کر امن انعم 
علیه نعمة و انعاما, و النعیم من نعم نعیماً کقولک آنتفع انتفاعً 

و قوله لو من الْعَلینَ» فالثلة الجماعة. و أصله القطعة من قولهم: ثل 
کته از فطع کی سیم شسص یلاع الا و فال 
الزجاج: الثل القطع. و الثلة کالفرقة و القطعة, و هو خبر ابتداء محذوف, و 
تقدیره: هم ثلة من الأولین. و هم قلیل من الأخرین. و قوله «وَرقَلیل من 
الاخریی» نها فان دنک لان الحین شتعوا الی اجاید ال صلت لاد علیه و 
آلهقلیان سن کتیر مرس الی اشعن اسان قی مر الفرارن 9 
ص: 491 

و قوله «علی سرر مَوَضُوتَة » فالموضونة المنسوجة المداخلة کصفة الدرع 
المضاعفة قال الأاعشی: 

و من نسج داود موضونة تساق الی الحی عیراً فعیرا «1» 

و منه (وضین الناقة) و هی البطان من السیور اذا نسج بعضه علی بعض 
مضاعفا و قیل: موضونة مشبکة بالذهب و الجوهر, و قال ابن عباس و 
محاهده بحاص وه فال عرت مه لور وال این ارس 
فی رواية اخری- موضونة معناه مظفورة, و الوضین حبل منسوج من سیور. 
و قوله «مَتَکیینَ عَلیها متقابلین » معناه مستندین متحاذیین کل واحد باز اء 
الاخر, و ذلک آعظم فی باب السرور. و التقابل و التحاذدی و التواجه واحد. 

و المعنی آن بعضهم ینظر الی بعض و ینظر الی وجه بعض لا ینظر فی 
قفاه, من حسن عشرته و تهذیب اخلاقه, 


قوله تعالی: [سورة الواقعة (56): الأیات 17 الی 26]..... ص: 491 


تطوف نوم ولدان مُعَلَدْونَ (17) بأخُواب و آباریق ۳ مین (19) 
ن عنها و لا تگرفون (19) و فاكهّة مقّا یِتحیّرُونَ [20) و لحم طَیْر 
ما تشتقه ن  )21(‏ 
حور فوزح (22) کأفنال لول المَکْونِ (23) جزاء بما کائوا بَعْمَلُونَ (24) 
بَسْمَعون فیها لوا و لا تأثیما (25) الا قیلاً سَلاما سَلاماً (26) 
0 کوتمیت قدتی اک هی نها عدام ند العکی ه انساعل 


تاه اسان رصن مهار الفران 21872 .۱ 

التبیان فی تفسیر القران, ج9, ص: 492 

«و اباریق» و لم یعده الباقون. و عد المدنی و الکوفی «و حور عین» و لم 
یعده الباقون. 

قرأً ابو جعفر و أهل الكوفة الا عاصماً و خلفاً «و حور عین» خفضاً الباقون 
بالرفع. قمن رفع حمله علی: ی و اختاروا الرفع لأن الحور 
العین لا بطاف بهن, و انما یطاف بالکاس, و علی هذا یلزم آن یقراً و 
فاکهة» رفعاً و کذلک «و لحم طیر» بالرفع لأْنهما لا یطاف بهماء فما اعتذروا 
فا مه ری را ارس ی ای ال تا 1 
الکلام من غیر اخلال بالمعنی اذ هو مفهوم. و قال الزجاج: و یکون تقدیره 
ینعمون بکذا و حور عین. و قال ابو علی تقدیره و فی مجاورة حور عین او 
معانقة حور عین, لأْن الکلام الاول یدل علیه و قال الشاعر: 

اذا ما الغانیات برزن یوما و زججن الحواجب و العیونا یط 

و المعنی و کحلن العیون فرده علی قوله (و زججن) و مثله 

رمتفلدا تفا و رمحا) 2 

اوصاما ساره اه میت ای تس مه اس عو ا عا را 
قال الشاعر: 

جثنی بمثل بنی بدر لقومهم او مثل اخوة منظور بن سیار «3» 

اها اسه ات عاص ایا ال آتعمن اعیر. 
البیض. و قال مجاهد یحار فيهن البصر. 

اما دیر الله تعالی ان.الساچین الی الرات و الطاطات هم المفرون آزن 
نعیم 


(1) القرطبی 17/ 205 


(2) مر فی 4/ 232 
(3) مر فی 3/ 455 و 6/ 30 


التنیان فی تفشیر الفر آن: 9 ص: 193 

الجنة و ثوابها, فانهم علی, سرر موضونة متقابلین, اخبر انه «یطوفَ عَلَنهِم 
ولْدانْ » یعنی صبیان «مُحَلدون» فالطوف الزور بالتنقل فی المکان, و منه 
آلطائف الذی یطوف بالبلد علی وجه الحرس. و الولدان جمع ولید. و 
مخلدون قال مجاهد معناه با ال معناه انهم 
علی حالة واحد لا پهرمون, یقال: 

رجل مخلد ای باق زماناً آسود اللحية لا یشیب و قال الفراء: معناه مقرطون 
و الخلد القر ط. و الأکواب جمع کوب و هی ابا واسعة الرووس بلا 
خراطیم- في قول قتادخ- قال الاعشی: 

صليفية طیباً طعمها لها زبد بین کوب و دن «1» 

و الأباریق التی لها عری و خراطیم واحدها ابریق و «کأس من معینٍ» ای 
یطوفون علیهم ايضاً بکاس من خمر معین ظاهر للعیون چار «لا یّضَدَعُونَ 
عَنها» ای لا یلحقهم الصداع من شریها «و لا یُنْرٍفون» ای لا تنزف عقولهم 
بمعنی لا تذهب بالکسر- فی قول مجاهد و قتادة و الضحاک- و من قرا 
«ینزفون» بالکسر, هه سم نم الکسانی اه ماه لیر آنمرلا کفنی 
خمرهم قال الاأبرد: 

لعمری لین آنزفتم او صحوتم لبئس الندامی کنتم آل آبجرا <2» 

و وله «و فاکهَة مقا یتکیژون» ای و یطاف علیهم بفاكهة مما یختارونه و 
مما نه, و ینعمون بفاكهة مما یشتهونه. و قوله «و لحم طیْر ممّا 
یَسشتَهُونَ» آی و یطاف علیهم او ینعمون بلحم طیر مما یشتهون. و قوله «و 
حور عینْ» من رفعه حمله علی معنی و لهم فیها حور عین, لأنهن لا یطاف 
بهن و انما یطاف بالکاس. و من جر فعلی معنی و ینعمون بحور عین او 
یحصلون فی معانقة حور عین. و الحور جمع حوراءٍ و الحور نقاء البیاض من 
کل شائب یجری مجری الوسخ. و قوله «کامثال اللوّلوُ» 


(1) مر فی 9/ 216 

(2) مر فی 4961/8 

التبیان فی تفسیر القران. ج9, ص: 494 

آی مثل هوّلاء الحور فی البیاض و النقاء مثل اللوْلو «الْمَکُنون» یعنی الدر 
المصون عما یلحق به من دنس کاأنه مأخوذ من آن الدرة تبقی علی حسنها 
اکثر مما یبقی غیرها لطبعها و صيانة الناس لها قال عمر بن ابی ربیعة: 

و هی زهراء مثل لوْلوْ الغواص میزت من جوهر مکنون 

«جزاءٌ» آی یفعل ذلک بهم جزاء و مکافأة علی ما عملوه في دار الدنیا من 
الطاعات و اجتناب المعاصی ثم قال «ا یِسمء يِسْمَعَون فیها لعوا» آی لا یسمع 
المثابون فی الجنة لغوا_یعنی ما لا فائدة فیه من الکلام, لأن کل ما بتکلمون 
بم فیه فاتده (و لا تانیمااو لابخری فیها ما تون فیم فانله من قبیح القول 


(الا قیلا سَلاماً سَلاما) یعنی لکن یسمعون قول بعضهم لبعض علی وجه 
التحية «سلاما سلاما» انهم یتداعون بالسلام علی حسن الاداب و کریم 
الأخلاق الذی یوجب التواد, لا طباعهم قذد هدیت علی آنم الکمال. و نصب 
(سلاما) علی تقدیر, سلمک الله سلاما بدوام النعمة و حال الغبطة, و جاز آن 
پهمل فیه_سلام. لأنه یدل علیه, کا بول ی فوه و لاه 
11 رصن بای » ها بضلع آن .یعون سا ما ها لقوله «قیلا» و یصلح آن 
ینتصب ب (قیل) فالوجوه الثلائة محتملة. و قیل «ل قبلا سَلاما سَلاما» آی 
قولا یوّدی الی السلامة. 


قوله تعالی: [سورخ الواقعه (56): الایات: 27 الی 40 ح: 494 


۴ أَصحاث الْیمین ,ما أَصَحاتٌٍ لتمین (27) ,فی سذر مَحْضُودٍ (28) و طلّح 
منصود (29) ظل مَمَدود (30) و ماء مسشکوپ (1 3( 

و فاكمَة کنیرَة (32) لا مَمَطوعة و1 مَمْوعةٍ (33) و فرش مَرَفُوعَةٍ (34) 
ناه اتشاء (35) قَجَعلناهن ایکا[ ( (36) 

عُذباً آثراباً (37) لاأضحاب الیّمین (38) ئلَهْ من الاوّلین (39) وت من 
الاخرین (40) 


(1) سورة 71 نوح آية 17 

التبیان فی تفسیر القرآن, 9 ص : 4095 

ارزیم عشرة آية کوفی و عدد ۱[ عشرة آية فیما 
ظداه عد المدنی و المکی و البصری «و أَصحاث لْیَمین» و لم یعده الباقون. 
و عد المدنیان و المکی و الکوفی و الشامی «اتشاء» و لم یعده الباقون. 
فرا اسماعیل و مره حلص و یی را 4 هون الباقون منقلة, و هم 
لغتان. و 

روی عن علی علیه السلام انه قراً «و طلع منضود)» بالعین. و القراء علی 
الحاء و قال علی علیه السلام: هو کقوله «و تخل طلعْها هضیم» «1» و قال 
کالشفحتب: وا هو سان الطاع ۱۲ فقیل* له | لا تغیره؟ قال* القران لا ما 
الیوم و لا یجول. 

و قوله «و أَصَحابٌ الیمین » قیل فی معناه ثلائة آقوال: 
او را دا 

التانی- الذین یوخذ بهم ذات الیمین الي الجنة. 

الثالت- اصحاب الیمن و الب رکة. و قوله «ما اجان امین » معنا و معنی 
«ما َصحاث المَیْمتة» سواء و قد فسرناه. 

و فوله «فیصتر عتصوو» فالسدر جر اشق: و المتضود هو الفی 7 
شوک فیه و خضد بکثرة جملته و ذهاب شوکه- فی قول ابن عباس و 
عکرمة و قتادة و مجاهد و الضحاک- و صل الخضد عطف العود اللین. فمن 
هاهنا قیل: لا شوک فیه, لان الغالب علی الرطب اللین آنه لا شوک له. 

و قوله «و طلَح منود », قال آبن عباس و مجاهد و عطاء و قتادة و ابن 


زید. 


(1) سورة 26 الشعراء آية 148 
الطلح شجر الموز. و قال ابو عبیدة: الطلح کل شجر عظیم کثیر الشوک, و 


قال الحارثی: 

بشرها دلیلها و قالا غداً ترین الطلح و الجبالا «1» 

و قال الزجاح: الطلح شجر آم غیلان. وقد. یکمن علي. آخسنن,-حال: و 
المنضود هو الذی نضد بعضه علی بعض من الموز- ذکره ابن عباس- و هو 
من نضدت المتاع [ذا عبیت بعضه علی بعض. قیل: فقنوا الموز منضود 
بعضه علی بعض «و ظل مَمذود » معناه دائم لا تنسخه الشمس قال لبید: 
غلب البقاء و کنت غیر مغلب دهر طویل دائم ممدود «<2» 


و9 ِ 

روقدفن :ار آن (می اله شخرخ وس الرامب فی لها ماه رنه 

و قوله هو ماع مسکوتب» ای مضیوب علی الخمر پشرب الهزای و قال 
قوم: یعنی مصبوب یشرب علی ما یری من حسنه و صفاثه, و لا یحتاجون 
الن نغت فی استعانه. ۱ 

۵ قوله جه فاکقة کنهه لا مقطوعة و لا مضوعه ».ای شمان خختلقه کتیزم 
غیر فلبله. وفیل الوچه فی تکرار ذکن العاکهد البیان غن اخبلاف: هفانها 
فذکرت اولا بنها مما یتخیرون» و ذکرت- هاهنا- بأنها کثيرة و انم لا 
مقطوعة و لا ممنوعة. ۳ ۳ 
الشتاء فی اوقات مخصوصة, و لا ممنوعة بتعذر تناول او شوک یوّذی کما 
یکون ذلک فی الدنیا, 

و قوله «و فُرّش مَرّفْوعَةٍ» آی عالية یقال: بناء مرفوع آی.عال, و قیل" 
معناه و نساء مرتفعات القدر فی عقولهن و حسنهن و کمالهن. و قال 


(1) القرطبی 208/17 و مجاز القران 2/ 250 

(2) القرطبی 17/ 209 و الطبری 27/ 94 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 4097 

مرفوعة بعضها فوق بعض, و الفرش المهاد المهیاً للاضنطجاع, فرش بفرش 
فرشا فهو فارش و الشیء مفروش؛ و منه قوله «الّذی حعل 1 الا ض‌ 
فراشا» «1» لأنهل تصلح للاستقرار علیها. 

و قوله <ّا أَنسَأَناهن اتشاء» معناه ان اخترعنا آزواجهم اختراعاء و هذا 
یقوی قول من حمل الفرش علی النساء. ف تا لمع انا انشانا فن من 
البنية «قَجعلنامُنّ آبُکارا» و البکر التی لم یفتضها الرجل, و لم تفتض و هی 
علی لفیا ادلی تن ال الاتشای ه اضاه الاو .هه یکره ول التهار.ه: 
الابتکار عمل الشیء اولا. 

هلا تور او بای شم الفا کهة. تاره ال افیف او آمرم .هد 
حداثة سنه. و قال الضحاک: ابکارا عذاری. و 

فی الخبر المرفوع (انهن کن عجائز رمضا فی الدنیا). 


و قوله «عغْژباً آثراباً» فالعرب العواشق لاأزواجهن المنجبات الیهم- فی قول 
ابن عباس و الحسن و مجاهد و قتادة- و قال لیید: 

و فی الحدوج عروب غير فاحشة ربا الروادف یعشی دونها البصر <2» 

و العرب جمع عروب علی وزن (رسول, و رسل) و هی اللعوب مع زوجها 
انسا به راغبة فیه, کانس العربی بکلام العرب. فکان لها فطنة العرب و 
الفهم و عهدهم. و الاتراب جمع ترب و هو الوليدة التی تنشأً مع مثلها فی 
حال الصبی, مه من لعب الضبیان بالتراب: ای هم کالصبیان الذین 
علی سن واحد. قال عمر ابن آبی ربيعة: 


(1) سورة 2 البقرة آية 22 

(2) مجاز القرآن 2/ 251 و القرطبی 17/ 211 

التبیان فن تفتسیر القر آن؛ ص: 199 

ابرزن‌ها مثل المهاخ تهادی بین عشر کواعب. آتراب «1» 

و قال آبن عباس و قتادة و مجاهد و الضحاک: الا تراب المستویات علی 

سنر واحد. و قوله «لأصحاب یمین » آیٍ جمیع مارتقدم ذکره لهم جزاء و 
توابا علی طاعاتهم. و قوله له من لین 5 1۳ من الأخرین» فالنله 
دوکر الیو کازعلی هقی انم ین اعدا ( 
جملة الرجال. و فائدة الاية انه: لیشس هذا لجمتع الاولین و الاخزین. و انما هو 
لجماعة منهم. و 

روی عن ات له علیم و آله آٌنه قال نی لأرجو ان تکون ام 
شطر أهل الجنة) ثم تلا قوله له من الأوّلین وت ۱ 

الاخرین »و فی النابعین.و نلة هن الأخرین: 


قوله تعالی: [سورخ الواقعة (56): الایات 41 الی 50].... ص: 498 


آَصْحات الشمال ما َصْحات السْمال (41) قي سَموم و میم (42) و 
هد تکوم (43) لا بارد و لا گریم (44) َُمْ کائوا قبّل ذلک مُثرَفینَ (5 45 

و کائوا ‏ بُصِدّون عَلی الجنّتِ العظیم ( و کایئُوا بفولون آ ادا نا 9 

تُرابا و عظاماً آ تا لمبْعْوُونَ (47) آ و آباوْتا الأوَلوَ (48) قُل ان ۳ 

رین (49) لَمَجْمُوغُون الی میقات بَوْم معلوم (50) 

عشر آیات کوفی عند جمیعهم. و آحدی عشر آيةّ فی المدنی الا ول. عد 


یت 


اصا 


(1) مر فی 8/ 573 
التبیان في تفسیر القرآن, 9 ص : 499 

الکل 5 اخاین الشمال » و یعدم الکوفیون. و عد الکل «فی سَموم و 
حمیم» و لم یعده الکوفیون, و عد «المَکُُونِ » و «عائوا یَفُولونَ» و لم یعده 
الباقون. و عد الکل الا اسماعیل و الشامیین «الَقلينَ و الأخرِین» و عد 
اسماعیل و الشامیون «ْمَجْمُوعُون » و لم یعده الباقون. 

قیل فی معنی قوله «و أَصحاث الشْمال» ثلائة اقوال: 

آحدها- [نهم الذین یوّخذ تهم دات السمال الی خهنم: 

التاتیسهم لین باخهمن کهم خمالمم 

الثالث- الذین یلزمهم حال الشوّم و النکد. و کل هذا من آوصافهم. 

و قوله «ما أَصحات الشْمال» معناه معنی قوله «و آضحاث الْمَْتَمَةٍ ما 
اصخانت الَْشتَمَهٍ» و قد فسرناه. 

و قوله «فی سشموم و میم » فالسموم الریح الحارة التی تدخل فی مسام 
البدن؛ و مسام البدن خروقه, و منه اخذ السم, لأْنه یسریٍ فیٍ المسام. و 
الحمیم الحار الشدید الحرارة من الماء. و منه قوله رت من فوّق 
رَوْسهم ای «1» و حم ذلک آی آدناه کانه حرر آمره حتی دنا. و قیل: 
فی سموم جهنم و 

و قوله «و ظل من یََمُوم» فالیحموم الأأسود الشدید السواد باحتراق النار, 
و هو (یفعول) من الحم, یرو هو الشحم المسود باحتراق النار. و سود یحموم 
ای شدید السواد «و ظِل من بَحْمومٍ» ی دخان شدید السواد- فی قول ابن 
عباسن:ه آیی. مالک و مجاهد و قتادة و ابن زید- و قوله «لا بارد و لا کریم» 
ما کی لا من لانه دخان جهنم. صل یس ای کل ۳ 
انتفی عنه الخیر, فلیس بکریم. و قال قتادة: لا بارد المنزل و لا کریم 

المنظر. 


(1) سورة 22 الحح آية 19 


التبیان فی تفسیر القرآن, 5۳ ص: 500 

و قوله «َهْم کائوا قبل ذلک مترفین » قال ابن عباس: ,معناه انهم کانوا فی 
الدنیا متتعمین. و قوله «و کائوا نصزون علی الحنت العظیم» فال فناده. و 
مجاهد کانوا یقیمون علی الذنب العظیم, و لا یتوبون منه, و لا یقلعون عنه. 
و قال الحسن و الضحاک و اين زید: کانوا یقیمون علی الشرک العظیم, و 
قیل: اصرارهم علی الچنث هو ما بینه اه تعالی فی قوله «و اه فُسَغُوا بل 
حمد ارم لا ببْعتْ اللَة من یِمُوثٌ» «1» و الاصرار الاقامة علی الامر من 
ار ی 
نقض العهد الموکد بالحلف, فهوّلاء ینقضون العهود التّی بلزمهم الوقاء بهاء و 
یقیمون علی ذلک غیر تائبین منه, و وصف الذنب بأنه عظیم آنه اکبر من 
عبر سضا هو آصفر مت من الذنت و فوله و کانها تقولون | ادا ماج نا 
راب و عظاماً آ الا لعتفویُون أ و آبائتا اون »؟!! حكاية من اللّه تعالی عما 
کان بقول هولاء 2 من انکازهم ۰ و النشور و 9 و مهاب و 
صرنا تراباً و عظاما 11 آننا میعونون؟ و لم یجمع این عامر بین 
و 0 آن ۱ و قوله (او آباونا) متحركة, 
لأنها واو العطف دخلٍ علیها آلف الاستفهام. فقال اللّه تعالی لنبیه صلی له 
علیه و آله (فْلْ ان الأوّلی و الآچرین لَمَجْمُوعُونَ الي میقات یَوّم معْلُوم) آی 
قله لهم تا مد ان دمم نکم اسر او ها رین این 
پتأخرون عن زمانکم یجمعهم اللّه و ببعنهم و یحشرهم الی وقت یوم معلوم 
عند الله, و هو یوم القيامة. 


(1) سورة 16 النحل اية 38 [.....] 


ق له ای ری رخ 9 (56): الأیات 51 الی 61]..... ص: 501 


تم نکم ها السّالون الْفْکَصُونَ (51) لاکلون من شجرٍ مق زوم (52) 
مالوْن ملها البطْون (53) قشاریون عَلَیّ من الحمیم (54) قشاریُون شُرّب 
هم (55) 
هدا ره بو ادن (56) خن حلَاكم لو لا سَدّفُون (57) آ قَرأئْم ما 
تمَتون و (58) ام تخلفوتة أَم « تن الخالفون (59) تَجْن قَدّونا بتکم الْمَقت 
ما 1 و ۰ 60۱ 
کی از آن ول امَتالکم و نا کم فی ما لا تعْلَمُون (61) 
احدی عشرة آية بلا خلاف قراً نافع و ابن عامر و عاصم و حمزة و سهل 
(شرب الهیم) بضم الشین. 
النافین بالفتض و هفا اغتان. فا (نحن قدرا) کفیقة این کتر. الناقون 
بالتشدید و هما لغتان. یقال قدرت. و قدرت. و قد فرق بينهما فیما ذکره. 
لها افر ال تعالی یه ضلی ال خلیه و له ان مقول لمن ان الیمت و 
النشور قل لهم نکم و من تقدمکم و تاخر عنکم مبعوئون و مجشورون لی 
پوم القيامة بین ما لهم فی ذلک الیوم فقال ای تک آیها الصَالون 
الکو ) یعنی الذین ضللتم عن الدین و عن طریق آلحق و حرمتم عن 
ما المکذیون الذین کذبتم بتوحید اللّه و ,اخلاص العبادة له و 
جحدتم نبوة نبیه (لَکلْونَ) یوم القيامة (من سجَرٍ من رَفْوم) فالزقوم ما بتلع 
بتصعب,؛ یقال: تزقم هذا الطعام تو ها اذا اتاعت ضرعت . و قیل: هو طعام 
خشن مر کریه یعسر نزوله فی الحلق. 
و قوله (قمالوّنَ نما الیْطون) آی تملئون بطونکم من آکل هذا الزقوم 
التبیان فی تفسیر القر ان: 9 ص : 502 
و الشجر یوّنث و یذکر, فلذلک 0 (منها) و کذلک الثمر یذکر و یوّنث, 
فالتذکیر علی الجنس, و التأنیث علی المبالغة. و البطون جمع بطن و هو 
فا ار مه ال اه رن ی اه 
فته الظوار و الطانومه بظن ااتسان: وین الارضره نطن الاب 
و قوله (فشارِبون یه من الحمیم) معناه انکم تشربون علی هذا الزقوم 
الذی ملاتم بطونکم ۳ الحمیم) و هو الماء الحار الشدید الحرارة 
(قشاربُون شرّب الهیم) ی تشربون مثل ما تشرب الهیم. فمن فتح الشین 
اراق النصین و من‌ مه اراد ااسم و خیل ها لضا نو 
ما ار ان ی 
انهاآیام آکل و شرب 
- بفتح الشین- و (الهیم) الایل التی لا تروی من الماء لداء یصیبها, واحدها 
(آهیم) و الأنثی (هیما) و من العرب من یقول: 


هایم و هايمة, و تجمعه علی هیم کفائط و غیط. و قال ابن عباس و عکرمة 
4 خاک فانه: ما رت الا العظاشی الین لد برفعی سوه وه 
دا لیامت خی القراع ان الم الرحل ان لا ری من الماء بضرتت‌ها 
ویه. 
و قوله (هذا ثرَْهُ یَوْم الدّین) فالنزل الم الذی ینزل علیه صاحبه, و منه 
النزل و هو الجاری 1 من الخیر, و آهل الضلال قد نزلوا علی آنواع 
ات فا ها ها ای و او 
اعظم الردع. و قیل: 
بش انا 5 ] 1 کر 0 ۲ ی فی النشاّة الأولی (فهلا 
تصدقون) ) آزکم ِِ نم نبههم علن وجه الاستدلال یت صحة ما ذکرناه 
فقال (أ قرأنتْم ما نوا و معناه الذی یخرج منکم من الهنی عند الجماع, 
و یخلق منه الولد ) انم تخلفوتة) و تنشئونه (ام 7 تج الخالمون) فهم لا 
بمکنهم ادعاء اضافة ذلک التبیان سور الما 9 ص: 503 
الی نفوسهم لعجزهم عن ذلک, فلا بد من الاعتراف بأن اللّه هو الخالق 
لذلک, و اٍذا ثبت انه قادر علی خلق الولد من النطفة وچب آن یکون قادرا 
قلی اعاه هه فونه اه ماد ۵ تس با ند هد یقال: و 
یمنی؛ بمعنی واحد, و کذلک آمذی, و مدی- فی قول الفراء. 
و قوله تعالی (تکن قدرنا سکم الموت) فالتقدیر ترتیب الامور علی:مقداز 
فالله تعالی ای الفت سین العناد علی هعدار ها عضید. لح کم ماما 
اجراه الحکیم علی ذلک المقدار. 
و قوله (و ما تج بقسبوقین) آی لسن بمسبوقین فی تدبیرناء, لأن الأمور 
کلها فی مقدور الله و سلطانه علی ما یصح و یجوز فیما مکن منه آو آعجز 
عنه. و قال مچاهد: تقدیر الموت التعجیل لقوم و التأخیر لفیرهم. 1۳ 
(تکن قدربا سکم القوتا بان کتبام‌علی مقدار, لا زبادخ فیم و لا نعضان .و 
بقال: قدرت الشیء مخففا, و قدرته مثقلا بمعنی واحد. 
و قوله (علی أن ثبدل أفنالکم) 
فالتبدیل جعل الشیء موضع غیره, فتبدیل الحکمة پالحکمة صواب و تبدیل 
العکمه طلافها خطا وه معفهر فعلین .هدا ششیه: الله قجعا عد قفوم لان 
المصلحة تقتضی ذلی., و الحکمة توجب انشاءهم فی وقت و اماتتهم فی 
وقت آخر. و9 انشاو‌هم بعد ذلک للحساب و الثواب و العقاب. و قبل : ان 
معنی (علی آن بَدَلَ) ۱ ۱ 
التبدل آی لنبدل ا اگم و بین (علی) و (اللام) فرق, لانه یجوز آن یقال: 
له قلی کیت و لا حون عمله لفبجه ‏ وین الاستولا لاسام الاولن 
علی النشاة 0 
و قوله ( تلَشْتَكُمْ فی ما لا تعلَمُون) 


معناه فیما لا تعلمون من الهیثات و الصور المختلفة, لأْن المومن یخلق علی 
احسن صورة, و الکافر علی اقبح صورقة. و قیل: التبیان فی تفسیر القران, 
ج9, ص: 504 

هذا علی النشاة الثانية یکوّنها اللّه فی وقت لا یعلمه العباد. و لا بعلمون 
کیفیته: کفا علموا الانشاء الاول .خن جمة التاسل..و فیل «معتان لو آرتتا ان 
نجعل منکم القردة و الخنازیر لم یعییننا ذلک, و لا سبقنا الیه سابق. و یجوز 
ان فاله احال مففی با حور ان فا تارقف لا انس تفضل 
بالصورة کما ینفصل رجل عن رجل ِ و ما انفصل بالصورة یجوز 
جمعه, لان الصورة قد منعت ان تجری علی الکثیر منه صفة التوحید, فلا 
یجوز آن یقال هوّلاء الرجال کلهم رجال واحد و یجوز هذا الماء کله ماء 
واحد, و هذه المذاهب کلها مذهب واحد, و لا یجوز هوّلاء الأمثال کلهم آمثال 
واحد, لانهم ینفصلون بالصورة. و جری مجری المختلفة فی انه لا یقع علی 


صفة التوحید. 


قوله تعالی: [سورة الواقعة (56): الأیات 62 الی 70]..... ص: 504 


و لقذ لثم التشاة الأولی قو لا درون 6 أقرأيم ما تخر وت (63) آ 
ند ثم تژرغوتة 3 تن الزارغون (64) لو شا ۶ ِِ خطاماً قَطه تقکقون 
(65) تا لمْعْرَمُو ن (66) 7 
بل تَخن مَحرومَون (67) 1 أ قَرَأنم الما الذی تشربو نٍ (68) 1 ۳۹ ه 

من الْفْرّن ام تن الفترلون (69) لو تشا تشاء جعلناه اجاجا َو لا تشون 
(0 ً( 
قرا ات ۳3 «ا انا ۳ علی الاستفهام. الباقون علی الخبر. 
یقول الله تعالی مخاطباً للکفار الذین آپُکروا النشأة لاه نها یمان 
قدرته علیها, فقال (و لَقَه عَلمَنم الْساع لاولی فهلا تذکرون) و تفکرون و 
تعنبرون التبیان فی تفسیر القرآن, ص 0 
بان من قدر علیها قدر علی النشاة لثانید و التضاه الفرم. من الاتشاه: 
کالضربة من الضرب, و الانشاء ایجاد الشیء من غیر سبب ۳ و مثله 
ِ و الابتداع. 

نبههم علی طریق یره فقال (ا قرأیمْ ما تکْرْئونَ) من الزرع (ا تم 

تزرغوتة) آی أ نتم تنبتونه و تجعلونه رزقا (َمّ تخْنْ الرّارِعُون) فان من قدر 
علی انبات الزرع من الحبة الحقيرة و جعلها حِ , کثيرة قدر علی اعادة 
الخلق ‏ الي ما کانوا علیه. و قوله (لوّ تشاء لَجَعَلناْ) یعنی ذات الزرع 
(خطاما) آی هشیم لا ینتفع به فی مطعم و لاغذاء لفعلنا. ۰ 
7 0) معناه قال آبن عباس و مجاهد و قتادة- فی رواية عنه- تعجبون. 
قال الجشنن و فتادغد فی زوایة- فطلتق تندفون ای, لن جعلناه خظاما لطلتم 
تندمون. و 0۳ انکم کنتم تتروحون الی التندم, کما تتروح الفکه الی 
الع ال ال اصل که او ضروب القاکهه للکل. 
۵ فولع.([۲. آمنوفون) المفرم. الذی. دهب: ماله بقیر عوضش. عنه. وه اضله 
ذهاب المال بغیر عوض, فمنه الغریم لذهاب ۳" ۳۳۹ علی المدین 
من غیر عوض منه فی الاحتباس, و الغارم الذی علیه الدین الذی یطالبه به 
الغریم. و منه قوله (ِنّ عذابها کان عغراما) «1» آی ملحاً دائماً کالحاح 
الغریم. و قال الحسن: هو من الغرم. و قال قتادة معنی (لمغرمون) 
لمعذبون, قال الأٍعشی: 
ان یعاقب یکن غراماً و ان بع ط جزیلا فانه لا یبالی «2» 
7 یکن عقابه عذابا ملحاً کالحاح الغریم. و قال الراجز: 
پوم النسار و یوم الجفار کانا عذابا و کانا غراما «3» 


دم 


2 أَنرَ و و 


آی ملحاً کالحاح الغریم. و حذف یقولون انا لمغرمون, لدلالة الحكاية. 


(1) سورة 25 الفرقان اية 65 

(2, 3) مر فی 7 305 

الشان کی رامع م0 < 

و قال: معنی لمغرمون محدودون عن الخط. و قال قتادة محارفون. و قال 
مجاهد- فی رواية اخری- |نا لمولع بنا. و فی رواية غیره عنه معناه نا 
لملقون فی الشر. 

ِِ قراً (أ انا لمغرمون) علی الاستفهام حمل علی آنهم یقرعون و یقولون 


ااا افو هن قرا خلی تس هقی انوم مخیرتق یاک کر 
آنفسهم. ثم یستدرکون فیقولون لا یل تَجْنْ مَحْرَومُونَ) مبخوسون 
بحظوظنا محارفون بهلاک زرعنا. 

ثم _قال لهم منیهاً علي دلاله اچری فقال ( مریم الماء الذٍی تشون أ شم 

ار یاه و الغراین مالعی اه صالی ان یمسا 
آنعم علیهم من انزال الماء _العذب (من (لمزن) یعنی السحاب لیشربوه و 
تفه یم قفال لهم (ا امم آنر وخ من امن ام تن الْمنٍلْون نکم 
نعمة منا علیکم و رحمة بکم. ثم قال (لَو تشاء جَعَلْناة آجاجا) قال الفراء: 
الأجاج المر الشدید المرارة من الماء. و قال قوم: الأْجاج الذی اشتدت 
ملوحته (َل لا تشکرون) آی فهلا تشکرون علی هذه النعمة التي لا یقدر 
علما مزلم ۵ ی بدلی آن مس فش علی ی مور علی السا و الاحوه 
فانها لا تتعذر علیه کما لا پتعذر علیه هذه النعم. 


قوله تعالی: [سورة الواقعة (56): الأیات 71 الی 80]..... ص: 506 


1 قرأْم الا ای توژوت (71)_ 1 نماد سْجرتها آم تحر تجْن الَمتْضوّنَ 
(72) تَخ جَقلناها نکر و مَناعاًلِلعْفوی (73) قستء قسم پاشم سک الْعَظِیم 
(74) فلا أافسمٌ یمواقع لنَجُوم (75 

و ان لَعَسَم لو تَعلمون عَظيم (76) اه لفزان کریمٌ (77) فی کتاب مَکنونِ 
(78 لا یمس | الْعْطََرون (79) تزیل ین رب آلعالمین (80) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 507 


عشر آیات بلا خلاف. 

قرأً اهل الكوفة الا عاصماً (بموقع) علی التوحید. الباقون (بمواقع) علی 
الجمع. 

هذا : اک سا عالی, غلی قورتم علی الخشاخ الثانية, و علی وجه 


الالاله علی,دای وعلی ا امه بات( بر که قیها غرم اقا( 
فرایتم) معاشر العقلاء (الا الَّی تُوون) فالنار مأخوذ من النور, و منه 
ولا خارت یناه 

فتنورت نارها من بعید بخزازی هیهات منک الصلاء 1 »> 

و جمع النور آنوار, و جمع النار نیران, و النار علی ضربین: نار محرقة, و نار 
غیر محر قة. فالتی لا تحرق النار الکامنة بما هی مغمورة به کنار الشجر و 
نار الحجر و نار الکید. و التی تحرق هی النار الظاهرة فیما هی مجاورة له 
مما من شانه الاشتعال. و هی معروفة. و معنی «تورون» تظهرون النار. و 
لا یجوز الهمزة, لانه من اوری یوری ایراء اذا قدح. فمعنی تورون تقدحون. 
و وری الزند یوری, فهو وار |ذا. 

انقدحت منه التار, و وريت بک زنادی |ٍذا آصابک آمری کما یضیء القدح 
بالزناد ثم قال « لاثم شچرتها» بعنی الشجرة التی تنقدح منها انار 
آی آنتم انبتموها و ابتداتموها هه تن اْلْشون» لهاء فلا یمکن آحد ان 
۱ ۱ 7 
خشب معروف یحک بعضه ببعض فیخرج منه النار- ذکره الزجاج و غیره- و 
تس ار ال رای اس و ایا ای را 
یکون نار الشجر بطبع الشجر لا من 


(1) اللسان (نور) 

ار ای کل و فلا تجفن اند الم از فعال ن آی کار 
ذلک للزم فی جمیع افعال الله, و ذلک باطل و لو کاب معقولا لکان ذلک 
الطیع ایو ان کمن خی الفکر ع الله‌عالی الدم آنضا الشهرههها فیبا: 


فقد رجع الی قادر علیه و ان کان بواسطة, و لو جاز ان تکون النار من غیر 
قادر علیها لجاز ان یکون .من عاجز, لانه آذا امتتع 0 ممن لیس بقادر 
علیه مناء لأنه فعل, و کل فعل ممتنع ممن لیس بفادر علیم 
و قوله «تَجنْ جَعَلناها» یعنی تلک النار «َدْکرٌَ و متاعاً للْمْقوین» آی جعلنا 
النار تذکرة ار الکتریه ۵ هی ان جمتش فیکون دلی رهرا عرن العخا ی 
التی یستحق بها النار- فی قول مجاهد و قتادة- و یجوز ان یکون المراد 
تذکرة یتذکر بها و یتفکر فیها و یعتبر بهاء فیعلم انه تعالی قادر علی النشاق 
الثانية, کما قدر علی اخراج النار من الشجر الرطب. و قوله «و متاعاً 
لِلمَقَوین» یعنی ینتفع بها المسافرون الذین نزلوا الأارض القی و هی القفر, 
قال آلراجز: 
قیٌ یناصیها بلاد قیٌ «1» 
و قال ابن عباس و مجاهد و قتادة و الضحاک: للمقوین المسافرین, و قیل: 
هو من آقوت الدار |(ذا خلت من آهلها قال الشاعر: 
آقوی و آقفر من نعم وغبزها ه هوج الریاح بها فی الترب موار «2» 
و قد یکون پ المقوی الذی قویت, خیله و نعمه فی هذا الموضع 

تم آمر اه تعالی : نیپه ضلی اللْةٌ علیم و آله لاد یه هناشن ان 
«فست باشم ی او لام فالی ما بت ها اس 
العظیم. 
و قوله «فلا افرند یمواقع لنجُومٍ» قال سعید بن جبیر: (لا) صلة و التقدیر 


(1) اللسان (قوا) 
(2) تفسیر الطبری 27/ 104 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 509 

آقسم. و قال الفراء: هی نفی بمعنی لیس الأمر کما تقولون. ز نم استوّنف 
«اَفْسیمٌ» و قیل (لا) تزاد قبل القسم, کقولک لا و اللّه لا افعل, ۳( 
کلفت رید ه فال امه امیس 

لا و آبیک ابنة العامری لا یدعی القوم انی آفر «1 » 

بمعنی و آبیک و (لا) زائدة و «بمواقع النّجُومٍ» قال آبن عباس و مجاهد آی 
القرآن, لأْنه از نجوما. و قال مجاهد- قی:ووانة آخری- و قتادة: بعلی 
مساقط نجوم السماء و مطالعها. و قال الحسن: معناه انکدارها و هو 
اتشارها فقم العات دامن کر «موقع» فلاأنه یقع علی الکثیر و القلیل. ۰ 9 
و قوله «و اد اه ار الم ان ان هآ 
الذی ذکره بمواقع النجوم لقسم عظیم لو تعلمون عظمه لانتفعتم بعلمه. و 
الخطاغقلی توالت اه دا ال اوعای ات لعشم مین کل را 


ذکر فی القرآن من المخلوقات نما هو قسم بربه, و هذا ترک الظاهر من 
غیر دلیل: لابه قد:یجوز دلی-غلی حمة: التبیه غلی: هار فی الاشتاء 0 
و المنفعة. و 

قد روی أنه لا نبعی لأحد آن بقسم لا بل رعش ها تام ما 
خلقه 


و او الطلاق ی ۱ کلام 
ها ها و و ار ی ین 
ضریین: آحدهماء عظیم النشخض: و الاخره عظیم الشان. 

و قوله «الَة لقن کربم» معناه ان الذی تلوناه علیکم لقرآن تفرقون به 


(1) دیوانه (السندوبی) 94 
التبیان فی تفسیر القرآن, 9 ص : 510 

بین الحق و الباطل «کريمُ» وه انتیعظی ا لخن 
الکثیر فلما کان القرآن من شانه ان یعطی الخیر الکثیر بالادلة التی توّدی 
لی الحق فی الدین کان کریما علی حقيقة معنی الکریم, لا علی التشبیه 
بطریق المجاز, و الکریم فی صفات اللّه من الصفات النفسية التی یجوز 
7 لآن حقیقته تقتضی ذلک من جهة ان الکریم الذی من 
شانه ان یعطی الخیر الکثیر. فلما کان القادر علی التکرم هو الذی لا یمنعه 
مانع من شأنه ان یعطی الخیر الکثیر صح آن یقال انه لم یزل کریماً. 
و قوله «فی کتاب مَکنُونِ » قیل: هو اللوح المحفوظ آثبت الله تعالی. قیة 
القرآن و المکنون المصون 
و قوله «لا یِمسَهة الا الْمطقژون» قال ابن عباس و مجاهد و الضحاک: لا 
یمس الکتاب الذی فی السماء الا المطهرون من الذنوب و هم الملائکة- 
فی قول ابن عباس و الحسن و سعید بن جبیر و جا؛ برو ابن زید و آبی نهید 
و مجاهد. و قیل «ا یِمَسَهٌ الا الْمْطَعَرُونَ» فی حکم الله. و قد استدل بهذه 
الیه علی آنه لا یجوز للجنب و الحائض و المحدث آن یمسوا القرآن, و هو 
المکتوب فی الکتاب الذی فیه القران او اللوح. 
و قال قوم: انه لا یجوز لهم ان یمسوا الکتاب الذی فیه, و لا آطراف او 
راقه, و حملوا الضمیر علی انه راجع الی الکتاب و هو کل کتاب فیه القرآن. 
و عندنا ان الضمیر راجع الی القرآن. و ان قلنا آن الکتاب هو اللوچ 
المحفوظ, فلذلک وصفه بانه مصون؛ و یبین ما قلناه قوله 7 
الغالمی» یعنی هذا القرآن تتژیل مرت اعالمت ان له اللّه الذی خلق 
الخلائق و دبرهم علی ما اراد. 


قوله تعالی: [سورخ الواقعة (56): الأیات 81 الی 91]..... ص: 510 


اف یت ام ذهئون] 831 و تخعلون ررقكم کم ند 822 
لا [ذا لب الحلقوم (83) و نم جیتنذ تقطرون (84) و تک فد 
لک و لکن لا للصژون (85). ۱ 
لو لا ان کم عیرّ مدینین (86) تژجفوتها ان کم ات 7 8 اقا ۱ 
کات من المقّبین (88) روخ و ریحان وج تمیم (89) و آمّا لِنْ کات م 
آصحاب امین (90) 

کلام آک من آشعاب التیین (91) 

1 فی تفسیر القرآن, ج9؛ ص. : 511 

[ثنا عشرة آية شامی, و احدی عشرة فیما عداه, عد الشامیون «و روج و 
ریحان» و لم بعده الباقون. 

قراً یعقوب «فروح و ریحان» بضم الراء. الباقون بفتحها, و هما لغتان. 
ِ الزجاج: الروح بفتح الراء ۳9 الراحة و بالضم معناه حياة دائمة لا 


ت معها. 

بقول الله تعالی مخاطباً للمکلفین علی وجه التقریع لهم و التوبیخ بصورة 
الاستفهام «ا قیهذا الت ری وتا مهو آخترانم نف من حوادت 
آلاففه «انتم مه مَذهتون » قال ابن عباس: معلی مدهنون مگذبون. و قال 
مجاهد: معناه تریدون آن تمالوهم فیه و ترکنوا الیهم لانه جریان معهم فی 
باطلهم. و قیل: معناه منافقون فی النضدیی مهد الخدیت و ماه الا 
تعالی حدیثا کما قال «اللَه ترل احتو الحدیث کناب مُتشایها» «1» و معناه 
معلی الحدوت شیئاً بعد شیء۶ و نقیض (حدیت) قدیم, و المدهن الذی یچری 
فی الباطل علی خلاف الظاهر,. کالدهن فی سهولة ذلک 


ه 


۳ 


۵ 


5 


(1) سورة 39 الزمر آية 23 

التبیان فی تفسیر القرآن, 9 ص : 512 

علیه و الاسراع فیه, آدهن ِِ 8 و داهنه مداهنة مثل نافقه منافقة, و 
کل مدهن بصواب الحدیت مذمو 

و قوله «و تَجْعَلون ررکم ۳ ن» معناه و تجعلون حظکم من الخیر 
الذی هو کالرزق لکم انکم تکذبون و یجوز شکر رزقکم. و قال ابن عباس: 
معناه و تجعلون شکر کم و روی انه کان یقرا کذلک. و قیل: حظکم من 
القرآن- الذی رٍزقکم الله- التکذیب به- فی قول الحسی- و قیل: انهم کانوا 
اذا امطروا و اخصبوا, قالوا مطرنا بنوء کذا, فانزل الله تعالي الابة تکذیبا 
۳ و کذلک فا المفضل عن عاصم «تکذبون» بفتح التاء خفیفا. 

و قوله «قلةّ لا اذا بلقت الحلوم» قال ات نا 9 هلا |ذا ِپِ هذه 


النفس التی زعمتم آن الله لا پیعنها الحلقوم «و أتْمْ جِیتیْذ تلظژون» آی 
تنظرون ما ینزل بکم من امر اللّه قال الزجاج: قوله تعالی «و نم جبتیز» 
خطاب لأهل المیت. , و تقدیره اذا بلفت الحلقوم نتم معاشر اهله نرونه 
علی تلک الصورة. 

و یحتمل ان یکون المراد و آنتم حینتذ تبصرون علی ضرب من المجاز. و 
قوله «چ تَمْنْ أَفْرَبْ الَیّه منک » معناه ان الله تعالی یراه ۱ 
بینه و بینه, فلا شیء آقرب الیه منه, و اقرب من کل من پراه بمسافة بینه 
و بینه «و لکن ل زر بْصرُون » معناه و لکن لا تعلمون ذلک لجهلکم باللم و بما 
یجوز علیه عصال حور ار لأن 
الروية مستحيلة علیه. و قیل معناه: و لکن لا تبصرون الملائكة التی تتولی 
قبض روحه. 

و_قوله «قَلَوّ لا ان نم عَبْر قدینین» معناه هلا |ٍن کنتم غیر مجزیین بئواب 
اللّه او عقابه علی ما تدعونه من انکار البعث و النشور «ترَجعوتها» آی 
تردون هذه النفس الی موضعها «اِنْ کب ی فی قولکم و ادعائکم. و 
حکی الطبری التبیان فی تفسیر القرآن, ص: 313 

عن بعض النحویین ان الکلام خرج متوجها الی قوم آنکروا البعث, و قالوا 
نحن نقدر علی الامتناع من الموت. فقیل لهم: هلا رددتم ِِ اذا بلغت 
الحلقوم ان کنتم صادخین فیما تدعونه. و قال الفراء: جواب (لولا) 
(ترجعونها) و هو جوب «لو لا ان ن کم یر مدپنین» آجیبا ِِ قال 
و مثله «لا تَحسَبنّ الذین یَفَرَحونَ یما توا و بجبون أن یحمَدّوا بما ۳۳ 
فلا تخستمم بعفا اه من العذاب» «1» یعنی ان الجواب و الخبر فی هذا 
علی قیاس واحد, و انما جاز ان یجاب معنیان بجواب واحد, لان کل واحد 
منهما یوجب ذلک ی و المعنی فلولا اذا بلغت الحلقوم علی ادعائهم 
انه لا یصح آن یکون القادر علی اخراجها قادرا علی ردها یلزم آن یکون 
القادر علی ردها غیره, و کذلک یلزم من قولهم انه لا یصح ان یقدر علی 
ردها للجزاء آن یکون القادر غیره منهم و من اشباههم. و الرجع جعل 
الشیء علی الصفة التی کان علیها قبل, و هو انقلابه الی الحال الاولی, و لو 
انقلب الی غیرها لم یکن راجعا. و وجه الزامهم علی انکار الجزاء و رجوع 
النفس الی الدنیا ان انکار ان یکون القادر علی النشاة الاولی قادرا علی 
النشاة الثانية کادغاء آن القادر علی الثانية انما هو من لم یقدر علی الاولی, 
ان انکار اافن بقنی ساب الانن کا کار آن عون رت المتحر ی حرکت 
نفسه فی اقتضاء آن غیره حرکه. و معنی «عْیْرَ مدینین» غیر مجزیین. و 
قیل: معناه غیر مملوکین, و الدین الجزاء. و منه قولهم: کما تدین تدان ای 
تچزو, تجزی و الدین العمل الذی بستحق به الجزاء من قوله «انّ الدين عَنْد 
ال الاسَلامٌ» «2» و منه دین, الیهود غیر دین النصاری, و فلان یتدین أی 
تساه ماتطاتنه الحرآع مه الاه عالی: و العبد مدين, لأنه تحت جزاء 


(1) سورة 3 ال عمران آية 188 

(2) سورة 3 ال عمران اية 19 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 2۱14 

فولام: .قفا بحمن الانقلات فن-خضقه: الی ضفه ای آن کون علی. اخذهما 
بجعل جاعل و من استحق صفة النفس لا لمعنی و لا بالفاعل, لا یجوز ان 
ینقلب عنها الی غیرها. 

ویقوله «َمّا ان کان من المْقَرّبینَ قَرَفخ و رَیْحان و جتَهْ تعیم» اخبار من 
اه تعالی بما یستحقه المکلفون لمن کان منهم سابقاً الی الخیرات و الی 
آفعال الطاعات فله روح و ریحان, و هو الهوی الذی یلذ النفس و یزیل عنها 
الهم. و قیل: الروح الراحة و الریحان: الرزق- فی قول مجاهد و سعید بن 
جبیر- و قال الحسن و قتادة: هو الریحان المشموم. و کل نبات طیب الریح, 
فهو ریحان, و قیل الروح الفرح. و قیل: 

الروح النسیم الذی تستریح الیه النفس. و اضل زیبخان:روحان: لانه من الواه 
الا انه خفف, و آهملٍ التثقیل للزيادة التی لحقته من الالف و النون- ذکره 
الزجاج- و قوله «و جَنَهُ تهیم» ی و لهذا المقتّب مع الروح و آلریحان «جنة 
تعیم» آی بستان ینعم فیها و یلتذ بانواع الثمار و الفواکه فیها. 

و قوله «و اما ان کان من اصحاب الیمین» و قد فسرنا معناه «فَسَلامٌ لک 
من آصحاب الْیین» دخلت کاف آلخطاب کما یدخل فی ناهیک به شرف و 
حسبک ی کزسا ای لا تطلب یادن خلالة علین جلاله: و کدلی. لام لک متوم 
آع لا خطلت. فادق علی. سلامیه حلاله و عظم یر لد و قال قتادة: معناه 
فسلام لک ایها الانسان الذی من اصحاب الیمین من عذاب اللّه و سلمت 
غلیک ملاعكة الله: 

و قال الفراء: و سلام لک انک من اصحاب الیمین فحذفت انک. و قیل معناه 
سلمت مما تکره لأنک من اصحاب الیمین. و قال الزجاج: معناه و سلام لک 
انک تری فیهم ما تحب من السلامة, و ذکر اصحاب الیمین فی آول السورة 
با نوخ «فی سدر مَحْضُودٍ» و ذکرهم فی آخرها تامم رون سالسلا مه مره 
کل ما یکرهون. و قیل: 

انما کان التبرک بالیمین, لان العمل یتیسر بها, و اما الشمال فیتعسر العمل 
بها من التبیان فی تفسیر القران, 9 ص: 515 

نحو الکتابة و التجارة و الاعمال الدقيقة. 


قوله تعالی: [سورة الواقعة (56): الأیات 92 الی 96]..... ص: 515 


و ما ان کان من کدی ,الصَالین (92) قَترّلْ من حمیم (93) و تیه 

جچیم (94) هذا هو حَود الیفین (95) فَسَیْحٌ باسم 5ج العْظیم و 

لما اخبز الله تعالی نا للسایفین: من انواع التوای ۵ اصنی و سین سا 
اضخات الیشین. هن الخیرات ۵ التغاب الحربلنر آخیز بما للکنار آلمکدتینه 
پیوم الدین المنکرین للبعث و النشور و الجزاء بالثواب و العقاپ, فقال «و 
ما ان کان» هذا الانسان المکلف ام الشکدس ‏ سیف لام الحاتوین 
لنبوة نبیه الدافعین للبعث و النشور (الضالین) عن طریق الهدی العادلین 
عنه (قَرل من حمیم) أی ِ الذی أعدلهم من الطعام و الشراب من ماء 
من حمیم (و تیه ججیم) آی احراق بنار جهنم, یقال صلاه اللّه تصلية |ذا 
آلزمه الاحراق بهاء و تقدیرو فله ۱ 

و قوله (ِنّ هذا لَهُوَ ود الَفین) 0 الذی آخبرتک به هو الحق الذی لا 
۷ 
نفسه, لأنها اضافة لفظية جعلت بدلا من الصفة, لان المعنی ان هذا لهو حق 
الیقچن کما فیل هدا تسین |لحانظ پسعتی ااتفمن | احایط وحار دی للایهار 
مع مناسبة الاضافة للصفة. و اما قولهم (رجل سوء) فکقولک رجل سوء و 
فساد. و قیل معنی حق اليقین حق الأمر الیقین., 

و قوله. (فسیخ باشم. رک العظیم) آمر.عن الله تعالی. لثببه آن: بتزم ال 
تعالی التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 516 

فا بای هم رماست اه 

قیل: انه لما ی سیف 
رکوعکم) و قولوا (سپحان ربی العظیم) 

صالعایم فی .سته اللهمعاه آن کل دیع شاه مخضر غم صفته یامه فاور 
عالم غنی اذ هو قادر لا یعجزه شیء و لا یساویه شیء فی مقدوراته, و 
ی رد ی و ان و 
شیء سواه لا یجوز علیه الحاجة بوجه من الوجوه و لا علی حال من 
الأحوال. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 517 


7-سورة الحدید..... ص: 517 


اشارة 


مدنية بلا خلاف, و هی تسع و عشرون آیة فی الکوفی و البصری و ثمان و 
عشرون فی المدنیین. 


[سورة الحدید (57): الایات 1 الی 5] ای # 1 ۵ 


یشم اه امن اللَچیم. ‏ , ۱ 
ستع له ما فی الشماوات و | : 
السْماواتِو ار ۲ 
لاجر و الظاهژ ۳ ب ۹( / ت‌‌ 
ال فی یت تم با اشتوی عا العرّش یِعلمٌ ما یلع في الاض و ما 
یِحَرْخ ملها و ما یرل من السّماء و ما بَعْرَخْ فیها و هو مَعَکم ین ما نم و 
ال بما تفملون بَصیژ (4) 

له ملک السّماوات و الارض و لی اللّه مرج مور (5) 

فو الا ای ترا اش شم اف اس ات ها سک و قد 
نا فی: سب محضع معتی النسیم و اند آلتریه تمعن الصفات ال لا سایق 
به. فمن کان التبیان فی تفسیر القران, ج9, ص: 518 

الحیوان و الجمادات فتسبیحها ما فیها من الّية الدالة علی وحدانیته و علی 
الصفات التی باین بها جمیع خلقه, و ما فیها من الحجج علی آنه لا يشبه 
خلقه و آن خلقه لا يشبهه, ذلک بالتسبیح. و انما کرر ذکر التسبیح فی غیر 
موضع من القرآن لانعقاده لهعان مختلفة لا ینوب بعضها مناب بعض, من 
ذلک قوله «و ان من سَیء الا یسیع یحمدو» «1 »> فهذ | تسبیح بحمد اللّه و 
آما «سَبَحَ اه ما فی البماواتِ و الا ض » فهو تسبیح بالله «العزیژ الحكيمُ» 
فکل موضع ذکر فیه فلعقده بمعني لا پنوب عنه غیره منایه, و ان کان مخرج 
الکلام علی الاطلاق و «الْعَیرٌ الحَکِیمٌ» معناه المنیع بأنه قادر لا بعجزه 
شی ۶ العلیم , بوجوه الصواب کی التدیی و لا تطلق صفة «العزیز الحکیم» 
الا فیه تعالی, له علی هذا المعني. 

و قوله ها خاک السْماواتِ و الاض» اخبار بآن له التصرف فی جمیع ما 
فی السموات و الأأرض و لیس لاحد منعه منه و لا آن احدا ملکه ذلک و ذاک 
قه الماک الاعظه لان کل.ها غداه قها تعلک فان الله هو الق هلک آیام: 
و له منعه منه. 

و قوله «یجّیی و یُمِیتُ» معناه یحیی الموات, لاأنه یجعل النطفة و هی جماد 
حیواناً و یحییها بعد موتها,یوم القيامة, و یمیت الأحیاء |ذا بلغوا آجالهم التی 
قدرها همه کی کل سب فد ای کل ها نضع آن کون مقدورا] لد: 
فهو قادر علیه. 

و قوله «هو الاوّل و الأَخِرٌ» قیل فی معناه قولان: ۱ 

احدهما- قال البلخی انه کقدل الفانل» فلان آفل .ها آلاسر و اخرم و هرد 


و باطنه آی علیه یدور الأمر و به یتم. 
النانی- قال قوم: هو آول الموجودات لأنه قدیم سابق لجمیع الموجودات و 
ما 


(1) سورة 17 الاسراء آية 44 
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عداه محدث. و القدیم یسبق المحدث بما لا یتناهی من تقدیر الاوقات. و 
الاخر بعد فناء کل شیء, لانه تعالی بفنی الاجسام کلها و ما فیها من 
الاعراض, ویبقی وجده ففی الاية دلالة علی فناء الأجسام. 
و قوله «الظاهر 5 الباطن » قیل فی معناه قولان: 
آحدهما- انه العالم بما ظهر و ما بطن. ِ 
الثانی- انه القلهر لما ظهر و ما بطن من قوله تعالی وا وتا الذین منوا 
علی عَد وهم قَأَصبَحُوا ظاهرین» «1» و منه قوله «و لو کان بعصَهه َعَصْهْمْ لبَعض 
ظهیرا» «» و قیل: المعنی انه الظاهر بادلته الباطن من اخنانتن ۹۳ و 
و کل شَیء عَلیم» ما یصح ان یکون معلوماً لأنه عالم لنفسه. 

ثم اخبر تعالی عن نفسه فقال, «هو الذٍی حلَقَ السماواتِ و الرْضَ» آی 
۳ 5 اتشاهما رفن نس یام » لما فی ذلک من اعتبار الملائکة بظهور 
شیء بعد شیء من جهة و لما فی الاخبار به من المصلحة المکلفین و لو لا 
ذلک لکان خلقها فی لحظة واحدة, لأنه قادر علی ذلک من حیث هو قادر 
و قوله <ْم اشتوی ی الْعَرّش» أی استولی علیه بالتدبیر قال البعیث. 
نم استوی بشر علی العراق من غير سیف و دم مهراق «3» 
و هو بشر بن مروان, لما ولاه اخوه عبد الملک بن مروان. و قیل: معناه ثم 
عمد و قصد الی خلق العرش, و قد بینا ذلک فیما تقدم. ثم قال «بعلَمٌّ ما 
بلعٌ فی الأرْضٍ» آی ما یدخل فی الارض و یستتر فیها, فالله عالم به لا 
یخفی علیه منه شیء «و ما یَحْرْخْ ملها» آی و یعلم ما یخرج من الأرض من 
سائر النبات و الحیوان و الجماد 


(1) سورة 61 الصف آية 14 

(2) سورة 17 الاسراء اية 88 

(3) مر فی 1/ 125, و 2/ 396 و 4/ 452 و 5/ 386 
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و لا یخفی علیه شیء «و ما یز من السَماء» آأی و بعلم ما 
السماء من مطر و غیر ذلک من انواع ما ینزل منها لا یخفی علیه 
«و ما بعرخ خْ فیها» آی و یعلم ما یعرج فی السماء من الملائكة و ما 
الیتا من اععال القلی و جع شعکر» بعتی العای لا یخفی علیه حالکم 


تعملونه «و ال پما تعْمَلون : تصیرٌ» من خیر و شر آی عالم به. 

ثم قال «هٌ ملک السّماوات و الا رض» آی له التصرف فیهما علی وجه لیس 
لاحد منعه_منه «و ی ال تم موف پم الخیاعت والمتی ان یم من 
ملکه یا فی دار لیا بزول ملک و ی ملک آهد. و بفرد ای 
بالملک: فدلی.معنم قوله (و الی اللة برع ااموز) کما کان کذلک قیل آن 
بخلق الخلق. 


وله تفای شوه الخییه ۳92۱ الابانی: 6 ال 0 ان صت 0و5 


ُولخ الیل فی التّهار و بُولخ اهر فی الیل و هو عَلِیمْ یذاتِ الصَدُورٍ (6) 
آموا اه و تشوله و آلفقوا مق جحلکغ تین قبه فالذین آعئوا ملک 
و آنْتقوا لهْمْ أجْرٌ ژ کییژ (7) قر ما لک لا توْمنُونَ بالله و الرْسُول بَدْعُوکُم 
لیوا کم و و 7 الم تم مَوْمیِین (8) هو الذی یُترْل علی 
ده ایاپ نات لیحرحِكم من الظلمات الي اللور و رن اللة یک لوف 
تچ (9) و ما لک توا فی سبیل الله و لله میراث الْسْماواتِ و 
الاٍض لا تَسْتوی مِنکمٌ من انفق من کل القلج و قاتل اولیک ام دَرِجه 
من الذین أنْقَعُوا «أ«أ« کلا وعَة ال الخشنی و ال بما تعمَلونَ 
َبی (10 
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را اه ری وق تس اد یازا علی ما لم یسم فاعله. 

الباقون- بالفتح- بمعنی و آخذ الله میثاقکم. و قراً ابن عامر و وحدو (و کل 

وعد اللّه الحسنی) بالرفع. و هی فی مصاحفهم بلا الفٍ جعله مبتدءا و خبرا 

و عدذی الفعل الی ضمیره, و تقدیره: و کل وعده اللّه الحسنی, کما قال 

الراجز: 

قد آصبحت آم الخیار تدعی علی ذنباً کله لم آصنع 

آی.لم اضتفد. فحدق الهاء: النافونالنصب علی آنه مفغول (وعد اللم) و 

تقدیره وعد اللّه کلا الحسنی, و یکون (الحسنی) فی موضع نصب بان 

مفعول ثان و هو الاقوی. 

معنی قوله (ولخْ الیل فی التهار و تولخ اهاز فی اللیْلِ) آی ان ما ینقص 

فث الیل تیوه فی. الفازه ها بعضی موم التهار شیفه فن اللیل عکست: وا 

قدره علی علم من مصالح عباده. و قیل: (ٍن معناه ان کل واحد منهما 

یتعقب صاحبه (و هو یم یذات اللصَدور) و معناه هو عالم پأسرار خلقه و ما 
ای ی ی الا ار تاه میا ید 

آفروا بوحدانیته و اچلاص العبادة له, و صدقوا _ رسوله, و اعترفوا بنبوته ۰ (و 

انفجها قی اعد هه الوحون التن اخر کم اااد بالانفاق فیها (مقّا جعَلَکم 

را 5۱22 

فیه) 

قال الحسن: معناه ما استخلفکم فیه بوراثتکم پایاه عمن کان قبلکم. 

ثم بین ما یکافیهم به به |ذا فعلوا ذلک, فقال (قالذین آمَنُوا متَکَمْ) بما آمرتهم 

بالاتمان یه (و آفقو) ما دعونیم الیف الانغاق. فیه. (لنت) خعفرة ستن. اله 


لذنوبهم و (أَجْرُ کییژ) آی و ثواب عظیم. 

نم قال اللّه تعالی علی وجه التوبیخ لهم (و ما لکم) معاشر المکلفین, (ا 
توَمنْون پالله) و تعترفون بوحدانیته و اخلاص العبادة له (5 السول یذ ب٩ء‏ كِم) 
الی ذزلک (لْنََمنوا برَبکم) آی لتعتر فوا| به و تقر وا بوحدانیته (و قد أَحَد 
مِیناقَکُمٌ) معناه انه ما ذکر تعالی دعاء الرسول الی الایمان بین انه قد َخذ 
میتافکم ایضا نو معتی اخد. فینافکم انه نضب» لک الادله الدالت الی 
الایمان بالله و رسوله و رغبکم فیه و حثکم علیه و زهدکم فی خلافه. و 
معتی (ان کم موهتیره) ای ان کنتم مومنین بحق فالایمان قد 1 
آعلامه و وضجت براهینه: 

ثم قال (هو الذٍی رل علی عَبُده) یعنی ان ال تعالی هو الذی ینزل علی 
محمد صلی اللّهُ علیه و آله (آیات بَهناتِ) ی حججاً و ادلة واضحة و براهین 
نيرة (ِیْحرِجَکُم من الظلماتِ ای النُور) و معناه فعل بکم ذلک لیخرجکم من 
الصلال الی آلهدی» فی فرل حاهد واعیرهه عفی رلی دلالة علی بطلان 
قول المجبرة: ان اللّه تعالی خلق کثیراً من خلقه لیکفروا به و یضلوا عن 
فت هش اما آمرسم الا ال الی ات یج کر ال التی ی 
نظروا فیها افضی بهم الی الهدی و الحق, فکأنه آخرجهم من الضلال, و آن 
کان الخروج من الضلال الی الهدی من فعلهم. و سمی الدلالة نورا, لأنه 
تتصر نها الحق, من الباطلد .ی کدلی العلض نب ندری به آلامون کما تذری 
بالنور, فالقرآن بیان الأحکام علی تفصیلها و مراتبها. 

و فوله (ان اللة یک لرزف رحیغ) اخبار منه تعالی آنهبشلقه روف زخیم 
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و الرأفة و الرحمة من النظاثر 

و قوله ‏ «و ما لکَم لا فقو" فی سبیل اللٍّ» استبطاهم فی الانفاق فی 
سبیل اللّه الذی رغبهم بالانفاق فیها. 

و قوله «و له میراث السٌماواتِ و الأرْضٍ» قد بینا آن جمیع ما یملکونه في 
الدسا فرح ال ال ول ملکمه غیم‌فان افو کانقوای رلک اقا 


و فوله هل وی کم ی اقق تن فبل القته فان بسن الله ان 
آن الانفاق قبل الفتح فی سبیل الله اذا آنضم 1 1 
ثواباً عند اللّه, و المراد بالفتح فتح مکة و فی الکلام حذف, لأن تقدیره لا 
2 یر آنفقوا بعد الفتح, و الکلام یدل علیه. و نما امتنع 
مساواة من آنفق بعده لمن آنفق قبله, لعظم العناية الذی لا بقوم غیره 
مقامه فیه, فی الصلاح فی الدین و عظم الانتفاع به, کما لا یقوم دعاء غیر 
النبی صلی اللَةْ علیه و آله الی الحق مقام دعائه و لا یبلغه آبدآ, و لیس فی 
الاية دلالة علی فضل انسان بعینه ممن یدعی له الفضل, لأنه یحتاج آن یثبت 
آن له الانقاق قیل الفیج.و دلک غیر خابت: و بثبت آن له العتال بعده: 


اک 1 و قتادة: 
آراد به فتح مکة. ثم سوی تعالی بین الکل فی الهعد بالخیر و الجنة و 
الثواب فیها- و ان تفاضلوا فی مقادیره فقال «و کلا اللهّ الحخشنی » 
بعتی الجنة و التخاب قیها. «و.اللهة بما تعملون خیت »لا مخفی یه شی ۶ من 
ذلک من انفاقکم و قتالکم و غیر ذلک فیجازیکم بحسب ذلک, 


ق له فالی سورد الکو وا ال انم 1 ال 1 آریی هه و5 


من دا الذی بقرضّ ال قرضاً حسناً قضاعقة له و له أجز ريخ (11) یوم 
تپری المْوْمیِینَ و المَوّمناتِ یسعی لور تن أنديغ ق بایْمانهم بُشر اکمٌ 
ال رخا تخری من تختها اهاز خالدین فیها دلک هو اور الْعَظيمْ (12) 
وم یِفُول الْمنافقوت و الْمَنافقاث لِلذِینَ منوا و انطونا تین من و رِکَم 
قبل ارجقوا وراء کم قالتیو| توا قَصْرب بیتهَمْ_پشور له بات باطِیْةْ فیه 
تب و طاهٌ من قتله اْعداب (13) اذل نکن معک قالوا تلي 
مُ و ریم و رتم و غرم الامانی حی چاء أمُرٌ الله 
کم لك التژوز (14) قلبوع لا نودب" فويِةٌ و لا من الذین کفرژوا 
مَاواکمْ التارُ هی مَوَلاکم و بلس المَصیر (15) 
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خمس آیات کوفي و آربع فیما عداه, عد الکوفیون «من قبله الْعَذابُ» و لم 
یعده الباقون قراً ابن کثیر «فیضعفه» بالتشدید و ضم الفاء. و به قراً ابن 
عامر الا انه فتح الفاء. و فد عضی سره فی: آلنقرهر وق | عفر وحره 
«للذین آمنوا انظرونا» بقطع الهمزة و کسر الظاء. الباقون بوصلها و ضم 
الظاء. و قراً ابو جعفر و ابن عامر و یعقوب و سهل «فالیوم لا توخذ» بالتاء 
لتاتیت: القذیق البافویت بالیاع لان. التاست. لیس بخفتفن.. و فد قضن. ی 
الفعل و الفاعل ب (منکم). 
قال الحسن: معنی قوله (مَن دا الْذٍی بُفَرِضّْ ال قَرضاً حَسَناً) هو التطوع 
فی جمیع الدین. و قال غیره: معناه من ذآ الذی ینفق فی سبیل اللّه انفاق 
کالقرض التبیان فی تفسیر القرآن, 9 ص : 525 

و القرض آخذ الشیء من المال باذن 7 بشرط ضمان رده ۵ اضاه 
القطع, فهو قطعه عن مالکه باذنه لانفاقه علی رد مثله. و العرب تقول: لی 
عندک قرض صدق و قرض سوء |ذا فعل به خیراً او شرا قال الشاعر: 

و نجزی سلامان بن مفرح قرضها بما قدمت آیدیهم و ازلت «1» 

و قوله (قَبَضاعمَة لَهْ) فالمضاعفة الزيادة علی المقدار چثله او مثاله, و قد 
وعد اللّه بالحسنة عشر آمثالهاء و الانفاق فی سبیل اللّه حسنة فهو داخل 
فی هذا الوعد و من شدد العين, 0 ی 
ضم الفاء جعله عطفاً علی من ذا الذی یقرض فیضاعفه او علی تقدیر فهو 
یضاعفه. و من نصب فلاأنه جواب الاستفهام. 

و قوله (و له جر کرِی) معناه ٍن له مع مضاعفة ما آنفقه اجراً زائداً کریما, 
فالکریم الذی من شأنه ان بعطی الخیر العظیم, فلما کان الأجر یعطی النفع 
العظیم, کان الأجر کریما, لژنه پوجد شرف النفع بما لا بلحقه ما لیس باجر 
و قوله (يْوَمَ تری لین الْمَوّْمناتِ یَسْعی تُورهم بَين أیْدیهم و بایمانهم) 


ف (یوم) یتعلق بقوله (لدّ جر کرِيمْ... یوم ترٍی) قال قتادة: معناه انه یسعی 
تفرعم ای السا آلای رنه ار امه ها ام وفال الصحا ی رهم 
هداهم. 

قال (و بأیمانهم) کتبهم. و قیل (و بأیمانهم) معناه و عن آیمانهم. و قیل: و 
فی آيمانهم. و قوله «بْسشراكَمٌ وم جَتَان تجری من تحتها الاهایٌ» آی تجری 
بت آشارها ها آیعال لیم لفق بشرون به لوق ات فتری من 
تحتها الأنهار (خالدین قیها) ی موبدین لا بفنون. 

ثم قال (ذلک هو المَوَرٌ الْعَظیمٌ) فعظم الفوز و الفلاح یتضمن اجلال النعمة 


ان الش رم ی الطوری 1۱127 ۱ 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 526 

و کرام مه الحمد بالاحسان علی طریق الدوام, فکل ما فعل من أجل 
الثواب به آچل و الاحسان به عظم. 
و قوله 0 وم بو الَمنافمون و المُنافقاث) یجوز آن یتعلق (یوم) بقوله (ذلک 
هو الفوز العظیم... یوم) ای فی یوم, و یجوز ان یکون علی تقدیر و اذکر 
یوم یقول لمناققون و المنافقات (للذین امنوا) ظاهرا و باطنا (انظرونا) 
کین قطغ الهمنع اراد آفرفتا هلا تفعلوا علیار اسآخزوا تستضیء بنور کم 
و من وصلها آراد ینظرون. و قیل: انظرنی ایضاً بمعنی انتظرنی, قال عمرو 
ابن ام کلثوم: 
آب هند فلا تعجل علینا و انظرنا نخبرک الیقینا «1 » 
و یقال: انظرنی بمعنی آخرنی. و قوله (فْتبسّ من و رکُم) فالنور الضیاء, و 
هو ضد الظلمة, اک ۱ ۲ ۳ 
کلک رف نان وی فیس ات معا هن تور وه و 
تقالوا هم (ارحقیا قراءنم فالتمعوا تیرا) ای ارجعوا الی خلفکم فاطاب۱ 
النور فانه لا نور لکم عندنا, فاٍذا تأخروا ضرب اللّه بینهم بسور. و من وصلها 
۱۳ 
ثم اخبر تعالی فقال (فضرب بینهم) یعنی بین المومنین و بین المنافقین 
(بسور) و الباء زائدة و هو ارو بین الجنة و النار (لةّ باب باطِثْةٌ فیه 
الرَحْمَةٌ) لآن فیه الجنة (و ظارَهُ من قبله الْعذابٌُ) یعنی من قبل المنافقین 
العذاب. لکون جهنم هناک. 
ثم حکی الله تعالی آنهم (ینادونهم) یعنی المنافقون فیقولون لهم (ا لم تک 
معکُمْ) فی دار الدنیا و مخالطین لکم و معاشرین, فیجیبهم المومنون 
فیقولون (بلی) کنتم معنا (و لعتَکم قَتَمْ أنفُسَکَمٌ) هه تعرضتم للفتنة و 
تربصتم بالمومنین 


۲ مین رین 7۱7 225 لطس ۳ 16:72 1 


التبیان فی تفسیر القرآن, 9 ص : 227 
الدواثر "3 انبم و عَرَنكَم الما آی شککتم فیما آخبرکم به رسولنا و 
غرکم ما کنتم تمنون حتی طمعتم فی غیر مطمع (حتّی چاء أَمَرٌ له ذي 
رم و ال من مه له اک ره ری بالاخ الفر ور 
الشیطان و سمی بذلک لکثرة ما یغر الناس. و من غر غیره مرة 9 
ارو فری بالصمز و هی کل ما رفن متا ید ده و 
بضم الغین المصدر. ثم یقول لهم الملائكة او المومنون (فالَْم لا بُوْحَد 
)ای ما تفدون یه آنفسکم لا بقبل منکم [و ل) ید (من الذین 
کسوا الفداء (و ماواکم) آی مقرکم و موضعکم الذی تأوون الیه «التَارٌ 
مَوَلاکمٌ» آی هی اولی بکم «و ینس الْمَصیٌ» آی بئس الماوی و اه و 
المرجع الیه قال لبید: 
قعدت کلا الفرجین تخشنت آنه:مولن السخافهخلفها.و آماهها خزن 
ای نشب آن کلیمظا ادلی با لعتا فد 


له فان (شوره الخیید ( ۱ اللبات 16 الی 20 ید 7و5 


1 بآن وِلذین, متا آن تکشع فلوم لذِکر اللّه و ها ترّل من لعقِ 3 
وتو کالذین آوئوا الکتات من قبل قطال لیم ۳ فقستك فقسّث قلوبهم 0 

کی ملهمغ فاسقون (16) اغلَموا أَنّ ال بخ الاض بعد مَونها قد با لک 
الایات ۳ تقلون (17) ان الََصَذقین و الْمَصَدْقاتِ و روا الله هََضاً 


ِِ 


حسناً بُضاعف لهم و لَهم آمژ کریخ (18) و الذین آعئوا بالله و ره اولنک 
الصَدیفوت و الشهداء عند رهم هم أَحْرْهم و نوزم و الذین روا و 
وا بایاتا آولتک أَصَحات الججیم (19) الوا آنما ایام لدب لیث ونژ 
و5 زیتة و تفا خ تم و تکاژ فی الأموال و5 لاد کمیّل عَّنِ غعَجَب الکفاز 
تاه نم تهیش فتراة تا بقون خضاما و فس اه عدات شوب 
یر ین اللّه و رطوان و قا الحَياة الا الا قتاغ لور (20) 


اصا 


(1) مر فی 5/ 142 

التبیان ت تعسیر القرآن, 9 ص: 528 

قراً (و اس ی رن 
علی القلیل_ و الکثیر. و یکون النزول _مضافا الی الحق. الباقون بالتشدید 
بمعنی آن الله هو الذی نزل الحق شیتا بعد شیء. و قرا ابن کثیر و ابو بکر 
عن عاصم و ابن زید (المصدقین و المصدقات) بتخفیف الصاد پذهبون الی 
التصدیق الذی هو خلاف التکذیب. و معناه ان المومنین و الموّمنات. 
الباقون- بتشدید الصاد- پذهبون آن الاصل المتصدقین, فادغمت التاء فی 
الصاد لتقارب مخرجهما و شدد. 

و معنی قوله (الم ان منوا آن تخشع فلَویمم لذکر اللّه) 
آی تخضع لسماع ذکر اللّه و یخافون عقابه, و ینبغی ان یکون هذا متوجهاً 
الي طائفة مخصوصة لم یکن فیهم الخشوع التام حثوا علی الرقة و الرحمة. 
و آما من کان ممن وصفه اللّه بالخشوع و الرحمة و الرقة فطبقة فوق 
هوّلاء المومنین» و بعال آتی بانی. انا (ذا حان, و منه قوله (عَیِر ناظرین اناه) 
«1» آی منتهاه. و الخشوع لین القلب 


(1) سورة 33 الأحزاب آية 53 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 229 

للحق بالانقیاد له, 1۱9 مدالخقها دغا النه 
العف هه الا من ععل 0 خ الق خطاوی 
کل عاتل, فی نظره و ان اخطا ظریعه ه القسوخعاط القلب بالصهاء عن 


ِِِ فسا قلبه یقسو قسوة, فهو قاس 

تَل من الحَقّ) من خفف آضاف النزول الی الحق و من شدد آراد ما 
ِ له من الحق (و لا یکونوا) آی و آلا تکونوا (کالذین أوئوا الَتات) من 
یود ء اسان (من قبل) آی من قبلهم فیکون موضعه نصبا. و یحتمل ان 
بکین رها علی الهی (حظال علهم اعد ی الم و ارف فان 
اف الکات لاطال یی عنم ال غلی الطاعات (فمیت وی 
خی ای با ال ها سا ام 


بین زمانهم و زمن موسی. و قیل: طال علیهم الامد ما بین نبیهم و زمن 


موسی. و قیل. طال آمد الاخرة (فقست گ قلو رقم و کنیژ مِنْهْمْ فاسفون) 
را ما و را 
فیکم بمثل ما حکم 


فیهم. 
نم قال (اعلَمُوا آَنّ اللة يُخّي الأَرْضَ بعْدَ مَوّتها) بالجدب و القحط فکذلک 
بخیی الکافر بالفدی الی الایمان بعد موق بالضلال بان لاف له.ها بغمن 
عنده. 
ثم قال (ق5 بتتّا لَکمْ الایات) یعنی الحجج الواضحات و الدلائل البینات (ََکُم 
تقْقَلون) آی لکی تعقلوا و ترجعوا ٍلی طاعته و تعملوا بما یأمرکم به. 
و قوله (ِنّ الَفْصّدقین 5 الَفْصَدقات) مق شندت آزاد المتصدقین الا انه ادغم 
التاء في الصاد. و من خفف آراد الذین صدقوا بالحق (و َفْرَضُوا ال قَرَضاً 
خنساا ای آنففوا مالهم فی‌.طاعة الله ود سبیل مرضانه. تم بين ها آخد هم 
من الجز|ء فقال التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 530 
ای لهم) ی یجازون بأمنال ذلک. و من شدد العین آراد التکثیر, لأن 
اللّه تعالی یعطی بالواحد عشراً الی سبعین |لی سبع مائة. ثم قال «و َهْم 
جر کریم» آی لهم جزاء و ثواب مع |کرام اللّه |ٍیاهم و اجلاله لهم. ثم قال 
(و الذین آمئُوا پالله و رُسْله) یعنی الذین صدقوا سوحند الله و اخلاض 
العبادة له و آقروا بنبوة رسله (آولیک 5 هم الطذیقون) الذین صدقوا بالحق. 
ثم قال ۳ (و الشهداء عئَد 7 قال ابن عباس و مسروق و ابو 
الضحی و الضحاک: هو منفصل مما قبله مستأنف و المراد بالشهداء الأنبیاء 
علیهم اس یجوز ان یکون معطوفاً علی ما تقدم و تقدیره آولئک هم 
الصدیقون و اولتک هم الشهداء, و یکون لهم اجرهم و نورهم للجماعة من 
الصدیقین و الشهداء, فکانه قال: 
کل مومن شهید علی ما رواه البراء پن عازب عن النبی َلی ال قلیه و 


۳ عبد ال تن فد فتجا مج‌فیکون التقدیر اولی هم ادرف نزن 
ربهم و الشهداء ند ز یم 

نم قال (لَهْمْ أجْرُهْمْ و تُورْهْمْ) آی لهم پواب طاعاتهم و نور ایمانهم الذی 
یهتدون به الی 0 الجنة. ثم قال (5 الذین کقروا) بالله ورجحدوا توحیده 


و کذبوا رسله «و کذبوا بایاتنل» یعنی حججه و بینأته «أولیُک أصَحابٍ 
الجَچجیم » پبعنی انهم یلزمهم الله الجحیم فیبقون فیها دائمین. نم زهد 
المو‌منین في الدنیا و السکون الی لذاتها, فقال (اعلموا) معاشر, العقلاء و 
المکلفین «اَتَمَا الْباه الظّیا» یعنی فی هذه الدنیا «لعب و لهو» لأنه لا بقاء 
لذلک و لا دوام و انه یزول عن وشیک کما یزول اللعب و اللهو «و زینة» 
نتزینون بها فی الدنیا «و تفا بتکمٌ» یفتخر بعضکم علی بعض «و تکار 
فی الأموال 5 لاد » آی کل واحد یقول مالی آکنر 1 اولادی اکثر. ثم شبه 
ذلک نان قال مئله فقو دلک «کمتل عَْتِ » یعنی مطرا «أَعْجَبِ عْجب الکفار تبائة» 
آی اعجب الزراع ها کتت تدلی. الفشت فالکفار الزراع. و ۰ قال الزجاج: و 
یحتمل, ان یکون المراد الکفار التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 531 
باللّه انم انفند اعجابا بالدنیا من غیرهم «َةّ یهیخٌ» ای بییس فیسمع له لما 
تدخله , الریح صوت الهائج «فترله مَصَفرا » و هو [ذا قارب الیبس ( تک 
خطاما) آی هشیم بان یهلکه اللّه مثل افعال الکافر بذلک, فانها و ان کانت 
علی ظاهر الحسن فان عاقبنها الی هلای و دمار مثل الزرع الذی ذکره. ثم 
قال و له مر ذلک 5 في الاخرن» (عَذاب شَدیذ) من عذاب النار 9 و 
الکفار «و مَعْفِرَهٌ من الله و رِصْوانْ» للمومنین المطیعین. ثم قال «و ما 
الحَیامٌ الدئیا [ لور » فتاه العمل للحياة الدنیا متاع الغرور و انها 
کهذه الأشیاء آلتی مثل بها فی الزوال و الفناء؛ و الغرور- بضم الغین- ما یفر 
من متاع الدنیا و زینتها. 


قه له ای زره الکو اه ال نان ال وا رت 551 


تس 


سابقوا الی مَْفْرَةٍ من رَبکم و جلَه رها کقزض السَّماء و الأَض أَعدّت 
للدین آعئوا پالله و له دلک قصل اللّه وتیه من باه و ال ذو الق 
القظیم (21) ما صابِ من مت فی الارَض و لا فی بفْسکُم الا فی کتاب 
من بل آن ترآها ان دلک علی اللّه یسیژ (22) لکلا تأسَوا عُلی ما فاِتکُمْ و 
لو تفرخوا بما تام و ال لا یج کل مُختال قخور (23) الذین ییْحَلونَ و 


۳1 


یْمُژون التّاس بابح و من بتول قَانّ ال هو العَیهٌ الحمیدٌ (24) لَقَ 
۳ 


قراً ابو مر قوب آتاکم » مقصور یعنی بما جاءکم. الباقون بالمد یعنی بما 
اعطاکم و قرا اهل المدينة و اهل الشام «فان اللّه الغنی الحمید» بلا فصل 
لأنهم وجدوا| فی مصاحفهم کذلی, و البافون باثبات (هو) و کذلک هو فی 
مصاحفهم فمن اسقط (هو) جعل رالعیرث) خبر (ان) و (الحمیذ) نعته و من 
زاد (هو) احتمل شیئین: 

آحدهما- ان یجعل (هو) عماداً ان اه اتیق: 

فالنانید آن وله ابتداء, و (الغنی) خبره, و الجملة فی موضع خبر ([ن) 
مثل قوله «انٍ شانتک هو الابْتژ» <1» یقول اللّه تعالی آمرا للعقلاء 
المکلفین وه جانا لفقم 0 الطاعات «سایقوا الی مَعْفرَة من رب و 
المسابقة طلب العامل التقدم فی عمله قبل عمل غیره بالاجتهاد فیه فعلی 
کل مکلف الاجتهاد فی تقدیم طاعة اللّه علی کل عمل کما یجتهد المسابق 
لغیره و المسابقة الی المغفرة بأن پترکوا المعاصی و یفعلوا الطاعات و 
قوله «و جَتَةٍ» معناه سابقوا الی جنة آی الی استحقاق ثواپ جنة 2 
کعواضش السماغ و الرض» فی السعة. و قال الحسن: ان له کال یقت 
الجنة و یعیدها علی ما وصفه فی طولها و عرضها, 1( 
عرضها کعرض السماء و الا رٍض. و قال غیره ان اللّه تعالی قال «عَرصها 
کعوّض السماء» الدنیا «و الرض» و الجنة المخلوقة فی السماء السابعة 
فلا تنافی, بین ذلک, و |ذا کان العرض بهذه السعة فالطول اکثر منه او مثله. 
و قوله «أعدّب» اشتقاقه من العدد و الاعداد, وضع الشیء لما یکون فی 


(1) سورة 108 الکوثر آية 3 


المستقبل علی ما یقتضیه من عدد الأمر الذی له, و الهعنی آن هذه الجنه 
وضعت و ادخرت للذین آمنوا بالله و رسوله, فیوحدوا اللّه و یصدقوا رسله. 
ثم قال «ذلک فقَصْل الله + تیه من پشاء » ای هذا الذی ذکره بانه معد 
پا فن,تقاء «و اللة و الخصل 
القظیم» فالفضل و الافضال و التفضل واحد و هو 2 الذی کان للقادر ان 
یفعله بغیره و له ان لا یفعله. 

قال تعالی «ما ات سس مصیبة »> ای لیس یصیب احدا مصيبة «فی 
الأْض» فی ماله «و لا فی أنمییکم [لا» و هو مثبت مذکور «فی کتاب » 
یعنی اللوح المحفوظ «من کل أن تبْراها» فالضمیر راجع الی النفس کانه 
قال: ق قیال ان شا الممی سمل ان کون راجها الي العضاتب ‏ 
الأمراض و الفقر و الجدب و الغم بالثکل. 
ثم قال «اِنّ ذلِک» یعنی اثبات ذلک علی ما ذکره «علّی ال تلآ 
سهل غیر عسیر. بین تعالی لم فعل ذلک فقال (لکیلا تا سَوّا) آی لا تحزنوا 
(علی ما فاتکَمٌ) من لذات الدنیا و زینتها (و لا تفررخوا پما أتاکَمٌ) منها علی 
وجه البطر و الأشر, فمن قصر آراد بما جاءکم, و هن مد اراد بها اعظا کت 
ثم قال (و اللَةٌ لا یب کل مَخٌتال) آی متچبر (قجور) علی غیره علی وجه 
التکبر علیه, قان بسن هن یه بحنم. لا و فرح البطر مذموم. و فرح 
الاغتباط بنعم الله محمود. کما قال تعالی (قرچین بما آتَاهَمٌ اللة : من فصله) 
و التأسی تخفیف الحزن بالمشارکكة فی حاله. 
ثم بین صفة المختال الفخوره فقال (الذین یحَلونَ) بما آوجب اللّه علیهم 

فن الحقوق قی اخوالهم وبا ون الاسج بابْجْل) ایضاً و قیل: نزلت فی 
ایا بای ره ای ای ار 
بذلک. و البخل و البخل لفتان. و قری بهما. و هو منع الواجب. 
نم قال (و من یِتَوّل) پعنی و من یعرض عما ذکره الله و خالف (قَانّ ال 
لتبیان فی تفسیر القرآن, 9 ص: 534 
هو العَنمهٌ الحمیذ) 
و معناه |نه تعالی الغنی عن جمیع خلقه محمود فی جمیع آفعاله, فمنع هولاء 
حقوق الله لایضره, و |نما ضرر ذلک علیهم. 

ثم اقسم تعالیي فقال (لقَد 1 سنا سنا بالبیْنات) یعنی الدلائثل و الحجح 
ی (و انرّلنا ‏ هم الکتات) آی مکتوبا فیه ما یحتاج الخلق الیه کالتوراة 
و الانجیل و القرآن (و ان آي و آنزلنا المیزان و هو ذو الکفتین. و قیل: 
المراد به العدل (لِیِفُومّ التّاسَ بالقشط) تغتی سبالهد ل. فف: آلامفر اوانت لا 
الحدید فیه یس شدیذ) اخبار من اللّه تعالی انه الذی انزل الحدید. و 
روی ان اللّه تعالی اترل مع آدم العلاخ- یعنی السندان و المطرقة و 
الکلیتین- من السماء 
7 و هدا ضحیح و لا ند مثه, لان الواخد متا لا یمکته آن یفعل الات:هن خدیة.و 


رها ات یار ی ال الا خرن ال یا نی ام مر 
کبیرأ. 

و قوله (فیه تس شدیذ) آی یمتنع به و یحارب به «و مَنافعٌ لِّاس» آی و 
فیه منافع للناس کادواتهم و آلاتهم وٍ جمیع ما یتخذ من الحدید من آلات 
ینتفع بها کالسکین و غیرها (و لیعلم ال مَنْ بِبضْرْة و رُسْلَه) آی فعلت ذلک 
لما لهم فیه من النفع به» و لیعلم الله من ینصره بنصرة موجودع, و من 
یجاهد.مع نبیه جهاداً موجود (بالغیب) ی ینصر اللّه و رسله ظاهراً و باطناً 
(اِنّ ال قوو غزیژ) أّی قادر علی ما یصح آن یکون مقدورا له لا بقدر احد 
علی قهره و لا علی منعه. و قیل: فی جواب ۱( 
1 » و تقدیره الذین یبخلون فهم یستحقون 9۳ و افو 

و قیل: ایضا جوابه جواب قوله (و من یتول) فعطف بجزاءین علی جزاء 


(1) سورة 13 الرعد آبة 33 


الکوات 


العظیم (29) - 
خمس آیات كِِ_ و آربع فیما عداه, عد البصریون 5 آ اه الاتجیل» و لم 
یعده الباقو 
۳ الم تعالی معا ان سل سا سا الی تم د ارات اعتا 
ارساة آلن خوفه هد و اسان عقل ی نیما یعنی فی ذرية نوح و 
ابراهتم ایضا بعذ.ما ارسلهما الی: قومقما ال و الکِتاب» لان الانبیاء 
واوار صور ۳9 ی رن 

نم آخبر عن حال ذریتهما فقال «قَمِْهْمٌ مُهتدٍ» للی طریق الحق و اتباعه «و 
کی مهد مهم فاسقون » آی خارجون عن ح الله الی ذل معصیته. تم اخبر 
۴( ققی ی اایسن رهم مرول رای ی ارس واه 
جعل الشیء فی آثر الشیء علی الاستمرار فیه: و لهذا قیل لمقاطع الشعر 
قوافی اذا کانت تتبع البیت علی 0 مستمرة فی غیره علي منهاجه, فکانه 
قال: و انقدنا بعدهم بالرل, سول ند رولیم. جع کی بعيتي 7 
مریم » _بعدهم «و آتیباخ» اع انا عیسی ام فدنم «الاْجیل جَعَلنا فی 
قوب الذین ائبِعوهٌ رَأقةٌ و رَحمَةّ» و قیل فی معناه قولان: 
آخه‌هماء اند حفل فی قلوبهم الزافد و الرحمه با مو به وا الفرغیت فیه. فم 
آخبر انه رزق الرأفة و الرحمة. قال ابو زید: یقال روفت بالرجل و رأفت به 
رآفة- بفتح الهمزة, و سکونها-. 
الانفه اه حلی نی قلمیی الرآففه اترسمفه زا مدحمم علی خاک لاش 
تعرضوا لهما. 
و قوله «و رهبا ابکدغوها» یعنی ابتدعوا الرهبانية ابتدعوها و هی الخصلة 
هن العنادة بظهز فنها عنی الزهبه |ما فی لیسنه او انفزادهنقن الجماعه آو 
عبر دلگ من الامور ال نهر قنما فک صاحتها ۵ معتن الایت اهوضوا 


ِ- ِ- 
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ثم قال «ما کتبّناها عَلَیهمٌ » الرهبانية «الا ابتغاء رضوان الله » فالتانية غیر 
الاولی الا انه لما اتفق الاسمان فیهما ۳ عنهما بما تقدم, و قام اعادة 
لفظهما مقامهما کما قال حسان: 

امن یهجو رسول الله منکم و یمدحه و پنصره سواء «1» 

قالتعدیر و من جمدحه و الاتداغ ابتداء اهر لم بجه فیه علی فقال نو الیذعع 


(1) مر فی 410/1 و 8/ 198 

التبیان فی تفسیر القران, ج9, ص: 337 

احداث امر علی خلاف السنة. و قال قتادة: الرهبانية التی ابتدعوها رفض 

النساء و اتخاذ الصوامع. و قال قتادة و لین زید. تقدیره و رهبانية ما کتبناها 

علیهم الا انش ابتدعوها ابتفاء رضوان اللّه «فما رعوها حق 7 رعایتها» و قال 

قوم: الرهبانية التی ابتدعوها لحاقهم بالبراری و الجبال- 

فی خبر مرفوع عن النبی صلی اللة علیه و اله فما رعاها الذین بعدهم حق 

رعایتها ۱ 

, و ذلک لتکذیبهم تفخنفد صلی. الله: علنه اه اله, و قیل: الرهبانية الانقطاع 

عن الناس للانفراد بالعبادة. 

و قوله «ما کتبناها لیم » معناه ما فرضناها علیهم آی تلک الرهبانية البتة. 

یت معناه ماً کتبناها علیهم البتة ما کتبناها علیهم الا ابتغاء رضوان 
لله, فیکون بدلا من (ها) التی یشتمل علیه المعنی- ذکره الزجاج- و قیل: 

9 و قال الحسن: 

فرضها له علیهم بعد ما ابتدعوها, و قوله «قما رَعوها حقّ رعایتها» معناه 

فما حفظوها حق 

ثم قال (فاتییا الذین آمَئوا) معناه فاعطینا ره امرخ بالله ای وله من جملة 

المذکورین (أَجْرَهَم) آی پوابهم علی ايمانهم. م. ثم قال (و کنر « مهم فاسقون) 

آی خارجون عن چاعة اللّه الي معصبته و الکفر به. 

و ت_ اش الذین منوا انوا ال 9 هنه پرشولو» معناه پا آیها الذیپن 

و آمنوا تایآ موه ای الا عم اه ی ار ویک کین 

من رَحمَیه» قال ابن عباس: , 

میا اک است آعرا لماکت خی الا امه لد و آجرا 

لایمانکم بمن تقدم من الرسل 

و اصل الکفل الحظ- فی قول الفراء- و منه الکفل الذی یکتفل به الراکب, 

و هو التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 539 

کساء ۳ نحوه یحویها علی للابل آذا آراد آن یرتدف فیه فیحفظه من 

السقوط, ففیه حظ من التحرز من الوقوع «و یجْعلَ لکُمّ ور تشون به» 

قال مجاهد: و یجعل لکم هدی تهتدون به. و قال ابن عباس: التم المر ان 


فیه الادلة علی کل حق و بیان لکل خیر, و به یستحق الضیاء الذی یمشی به 
یوم القيامة «و یعْفرٌ لَکَمٌ» آی یستر علیکم ذنوبکم «و ال عَفُوزٌ َچیغ» آي 
ستار علیکم ذنوبکم رحیم بکم منعم علیکم و قوله «ِبلا یلم أَهَل الکتاب الا 
یَفْدرون علی شی ء من 8 فصل اللو» معناه لیعلم اهل الکتاب الذین پتشیهون 
بالمومنین منهم «آن لا یقدرون» آی انهم لا یقدرون «علی شیء من فصل 
الله» فی قول انن عبانس: و (آن) هی المخففة من الثقيلة. و قیل: معنا 
لیعلم آهل الکتاب رالذین حسد وا المومنین بما وعدوا| آنیم لا یقدرون تقلی 
شیء من فضل اللّه, فتضر ها الوم عن سخسه صلی: ال ۴اده و آله الی 
من بح هقی( اه ویر فلا تون( اه فی کل 
ی ی ات 
تسْجّد» 1 «و ما یرم آنها آذا جاءّث لا یُوْمتونَ» «2» و قوله «و حرامٌ 
علی قرب أَمْلکناها اد م لا ب رَجقون» «3 ». 

7 «و ان لس بید ۹۳ معناه لیعلموا| آن الصا ند ال «یوّتیه من 
یشاء» آی یعطیه من پحب «مِنْ عباده» ممن یعلم انه یصلح له. 

ثم قال «و اللَه دو الْقصّل الْعظیم» معناه ذو تفضل علی خلقه و احسان 
علن عباده عظیم لا بحضی کتره.ه لاابفد: 


(1) سورة 7 الاعراف اية 11 
(2) سورة 6 الانعام آية 109 
(3) سورة 21 الأنبیاء آبة 95 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 539 


زور العجادلض ی 9و5 


اشارة 


مدنية بلا خلاف. و هی |ثنا و عشرون آية فی الکوفی و البصری و المدنی 
الأول و احدی و عشرون فی المدنی الأخیر. 


قم الله الجمن ال < . 

1 ۳ ِ_ ِِ |س- ۳ 9 1 ۲ 1 
قذٌ سَمع اللةْ قَوّل التی تجادلک فی, رَوجها و تشتکی ای الله و اللةْ یَسَمَمٌ 
تحاورکما ان اللة سمیع بصیر (1) الذین یٌظاهژون مِنْکم من نسایَهم ما هن 
اقهاتهم ان امَهائهُم الا اللائی وَلَتَهْمْ و اهْمْ لیمولون مُنکرا من الْقَوّل و ژورا 
و ان ال لعف عَفُورْ (2) و الذین یٌظاهرون من نسائهم یم یَعُودُون لما قالوا 
فتخریژ رقبه من قبلِ آن بتماسّا دِكمْ توعظون به و ال یما تعمَلون حبیز 
(3) فمن لمْ یجذ فصیامْ سَهرَینِ فتتایعنن .من قَبّلِ ان بتماسّا فَمَن لم 
یسْتطع قاطعامْ بیسین مشکینا ذلک لثْوْمِنُوا بالله و َسَوله و تلک حَذُودٌ الله و 
تلکافرین عَذاب ليم (4) رم ۰ 9 ۰ 

لِنْ الذین یُحَادْونَ اللة و رَسولة کبتئوا کما کیت الذین من قَبلهم و قَذ ایرّلنا 


التییان ۳ 7 القرآن, ج9, رپ : 540 

قرأ ان اه «ما هش أتهاتَهٍ» علی الرفع علی لغة بنی تمیم. 
الباقون بنصب «اآمهاتهم» علی لغة أهل الحجاز, و هی لغة القرآن. کقوله 
«ما هذا بش رآ» «1» و قراً عاصم «یظاهرژون» بضم الیاء بألف. و قراً ابن 
کثیر و نافع و ابو عمرو «یظهرون » بغیر الف مشددة الظاء و الهاء. و قرا 
ابن عامر و حمزة و الکسائی «یظاهرون» بتشدید الظاء و الف؛ و فتح الیاء. 
ما ان ی اه سا اه و ی و 
ای کل خر ها سیر ای و ین ما سرت 
المضارعة, فیصیر تتظاهر و بتظهر. ثم یدغم التاء فی الظاء لمقاربتهما: 
فیصیر یظاهرون و یظهرون- بفتح الیاء- التی هی للمضارعة, لأنها 
للمطاوعة, کما 0 فی (یتدحرج) الذی هو مطاوع (دحرجته, فتدحرج) و 
1 «ِ«ِِ« آن المظاهرة من المضارعة, لان المفاعلة لا یکون الا من 


و الظهار یکون بین الرجل و امرأته. و من قرأً (یظاهرون) فأصله بتظاهرون 
فادغم التاء فی الظاء. 

و الظهار قول الرجل لام رأته : انت علیثت کظهر ی و کان آهل الجاهلية اذا 
ی و فی الشرع لا تبین المرأة 
الا انه لا یجوز له وطوّها الا بعد آن یکفر. و عندنا ان شروط الظهار هی 
شروط الطلاق سواء من کون المرأة طاهرا طهرا لم یقریها فیه بجماع, و 
یحضره شاهدین و بقصد التحریم فان اختل شیء من ذلک لم یقع به ظهار. 
و یقال فیه ظاهر فلان من امراته ظهارا و مظاهرة و اظهارا, فلان ظاهر و 


تظاهر تظاهراً الا انه ادغم و اظهر اظها رآ 


(1) سورة 12 یوسف. اية 31 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 541 

و اصله تظهر تظهرا الا انه ادغمت التاء فی الظاء. 

و قیل: ان هذه الایة نزلت فی خولة بنت ثعلبة و زوجها امن این الضافت: 
فی قول قتادة- و کان مجادلتها ایاه مراجعتها فی آمر زوجها. و قد کان 
ظاهر منها, و هی تقول: کرت ستی ودی عماعی و ان اوساً تزوجنی و انا 
شابة, فلها علت سبی پرید ان یطلقنی. و 

ول اه صای ال لیس ا وان همه 

- علی ما رواه ابو العالیة- و فی رواية غیره انه قال لها: لیس عندی فی هذا 
ها 

له, فقال لها: 1 و قیل 
کان یقال للمرأة خولة بنت خویلد. و کان الرجل في الجاهلية اذا قال 
لامرأته: انت علی کظهر آمی حرمت علیه, فانزل الله تعالی فی قصة 
الظهار آیات. و لا خلاف آن الحکم عام فی جمیع من یظاهر, و ان نزلت الابة 
علی سبب خاص. 

فقال الله تعالی لنبیه «قد سمع ال قوّل یی تجادلک فی رَوجها» فالجدال 
و المجادلة هی المخاصمة. و قد یقال: للمراجعة و المقابلة للمعنی بما 
یخالفه مجادلة. و اصل الجدال الفتل. و من قابل المعنی بخلافه طلباً 
للفائدة فلیس 0 فمجادلة الضراخ لرسول اللّه کان مراجعتها ایاه فی 
آمر زوجها, و ذکرها آن کبرت سنی و دق عظمی, و 

النبی صلی اللهٌ غلیه و اله پقول بنت منه 

- علی ما رواه ابو العالية- لأنه لم یکن نزل علیه فی ذلک وحی و لاحکم. 

و قوله «و تشتکی [لی اللهٍ» ی تظهر ما بها من المکروه, تقول: اللهم انک 
تعلم حالی فارحمنی, فالاشتکاء اظهار ما بالانسان من المکروه. و الشکاية 
اظهار ما یصنعه به غیره من المکروه. 

و قوله 5 اللة یسمع ع تحاور؟ ند ای مراجعة بعضعما لبعض. و التحاور 
ی را 242 

و هو المحاورة, تقول: تحاورا تحاورا و حاور محاورة آی راجعه فی الکلام. 


لو کان بدری ما المحاورة اشتکی و لکان لو علم الکلام مکلمی 
و «اِنْ الاو بصیز » آی غلف صفة بصح معها ان یسمع المسموعات اذا 


وجدت, و یر از و ۳ آذا وجدت . 
نم قال «الذین یظاهژون منم من نسائهم » آی الذین یقولون لنسائهم : ۳ 


آنت علی کظهر آمی, و معناه ٍن ظهرگ علی جرام کظهر آمی, فقال اللّه 
تعالی «ما هن امَماتَهمٌ» آی لیست ازواجهم, آمهاتهم علی الحقيقة «ِن 
اتهانیم » آی.و لیست آمهاتهم في الحقيقة «الا اللایّی وَلدَهمٌٍ» من الم و 
چداته. ثم اخبر «اٌ تهْغ لیفولون» آی ان القائل لهذا یقول قولا «مَنّکرا من 
القَوّل », قبیحاً «و 0 آی کذباء لأنه اذا جعل ظهرها کظهر آمه 29 
کذلک کان کاذباً فی , قوله. ۱ 

م قال تعالی «و ار اللة لَعَفْوٌ عَفُوُ» آی رحیم بهم منعم علیهم متجاوز عن 
ذنبهم. و فی ذلک دلالة علی ان الله رحمها و غیرها من النساء لرغبتها فی 
زوجها بالتوسعة من جهة الکفارة التی تحل بها. 

ثم بین تعالی ما یلزمه من الحکم, فقال «و الذین یبظاهژون, من نسایهم» 
بعتی الذین لقن هدا العمل الدی یناه ات بعوومق لها فالها »۰ اخافها 
فی معنی العود, فقال قتادة العود هو العزم علی وطنها. و قال قوم: العود 
الامساک عزم او لم یعزم و قال الشافعی: هو آن یمسکها بالعقد, و لا بتبع 
الظهار بطلاق. 

و حکی الطبری عن قوم انهم قالوا: فیه تقدیم و تأخیر و تقدیره: و الذین 
یظاهرون من نسائهم فتحریر رقبة من قبل آن یتماسا فمن لم یجد فصیام 
شهرین فمن لم یستطع فاطعام ستین مسکینا ثم یعودون لما قالوا. و قال 
قوم: معناه ثم یعودون لنقض التبیان فی تفسیر القران, ج9, ص: 543 

ما قالوا و ارتفاع حکمه. و قال قوم: لا تجب علیه الکفارة حتی یعاود القول 
انية. 

و هو خلاف اکثر اهل العلم. 

و الذی هو مذهبنا آن العود المراد به اٍرادة الوطء او نقض القول الذی قاله, 
فانه لا پچوز له الوطء الا بعد الکفارة و لا پبطل حکم القول الأول الا بعد ان 


و قال الفراء: یحتمل ان یکون المراد ثم یعودون |لی ما قالواء و فیما قالوا. 
و فی نقض ما قالوا, ای یرجعون عما قالوا, و یجوز فی العربية ان تقول: 
ان عاد لما فعل, ترید ان فعله مرة اخری, و یجوز ان عاد لما فعل ای نقض 
ما فعل, کما تقول: 

جلف ان بضزیک بمعتی لش لا مضریک, و تحلف: لیر ننک: 

و قوله «فتخریژ رَقَبة من قَبّلِ آن یِتماسّا» بیان لكيفية الكفارة, فان آول ما 
یلزمه من الکفارة عتق رقبة فالتحریر هو ان یجعل الرقبة المملوكة حرة 
بالعتق بأن یقول المالک انه حر. و الرقبة ینبغی آن تکون موّمنة سواء کانت 
ذدکر ادان صغيرقة او کبيرة اذا کانت صحيحة الاأعضاء. فان الاجماع واقع 
علی اثه یقع الاجزاء بهاء و قال الحسن و کثیر من الفقهاء؛ آن کانت کافرة 
آجز آت. و فیه خلاف و تفاصیل. ذکرناه فی کتب اآلفقه. و تحریر الرقبة 
واختب::فبل. الفجامعة لظاهر قوله همق قبل ان عابتا ای من قبل ان 


یجامعها فیتماسا. و هو قول ابن عباس, فکان الحسن لایری بسا ان یغشی 
المظاهر دون الفرج. و فی رواية ۱9 
الذی بقتضیه الظاهر آلا یقریها بجماع علی حال و بمماسة شهوة و قوله 
«زلْکم توعْظون به» ان تظاهروا. ثم قال «و اللةّ بما تعملون خبیژ» ای 
عالم بما تفعلونه من خیر و شر, فیجازیکم بحسبه. 

ثم قال «قَمَن لمّ یَجِدْ» یعنی الرقبة و عجز عنها «قصيامٌ َهرَیّن مَُتابعیّن 
من التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 4 

بل آن یتماسّا» 

و آلتتابع عند آکثر العلماء ان یوالی_بین آیام الشهرین الهلالیین او یصوم 
ستین یوما. و عندنا انه اذا صام شهرا و من الأخر و لو یوما, فقد تابع, فان 
فرق فیما بعد جاز. و عند قوم: ان یصوم شهراً و نصف شهر لا یفطر فیما 
بینهما فان آفطر لا لعذر استأنف. 

و ان آفطر لعذر من مرض اختلفوا, فمنهم من قال یستأنف من عذر و غیر 
کر هه فال ای اهیم التخفین هر ماه جایر غن اس خعفر علیه الوتلام 

و قال قوم: یبنی, و به قال سعید بن المسیب و الحسن و عطاء و الشعبی. 
و اجمعوا علی ان المرأة |ذا آفطرت للحیض فی الشهرین المنتابعین فی 
کفارة قتل الخطاً اف فان روم نها تبنی فقاسوا علیه الظهار. و روی اصحابنا 
انه |ذا صام شهرآ و من الثانی بعضه و لو یوما ‏ ثم آفطر لغیر عذر, فقد اخطاً 
الا انه یبنی علی ما قدمناه. وا انا فلت سا و متی بداً بالصوم 
و صام بعضه ثم وجد العتق لا یلزمه العتق و ان رجع کان آفضل. و قال 
قوم: یلزمه الرجوع الی العتق. 

و اس و 
خلاف الظاهر. و متی جامع قبل الکفارة لزمته كفارة ثانية عند آصحابناء 
کلما وطاً لزمته کفارة بعدد الوطء و قوله هه اه بعیی مرآ 
یقدر علی الصوم «قاٍطعامٌ سین مشکینا» یعنی- عندنا- لکل مسکین نصف 
صاع, فان لم یقدر عطاه مدا. و 

روی عن النبي صلی اللَةْ لیه و آله انه اعطی المظاهر نصف وسق ثلائین 
صاعا. و قال آطعم ستین مسکیناً و راجعها و ذلک, انه کان فقیرا عاجزاً عن 
جمیع الکفارات. و قال الحسن: آعانه رسول اللّه ضلی اللهٌ علیه و آله 
تجمشة غشر ضاغا. 

شاه فوا فان ام هه اعد گرم غلی الم موس فا تفت 

و ان جامعها قبل ان یتم الاطعام. فظاهر المذهب یقتضی انه یلزمه کفارة 
التبیان فی تفسپر القرآن ج9. ص: 545 

اخری, لأنه وطأً قبل الکفارة. و_قال قوم: لا بلزمه. و قال آخرون: یستأنف 
الکفارة و قوله «ذلک لیم بالله و سوه » معناه انا شرعنا لکم ما ذکرناه 
فی حکم الظهار لما علمیاه من مصلحتکم لتومنوا بالله و رسوله, 


فتصد قوهما رو تقروا بنوچید اللّه, , و بنبوة نبیه. 

ثم قال «و یل حُدْود اللّه» یعنی ما ذکرناه من حکم الظهار. ۱ 

ثم قال «و ِلکافرین» ای للجاخنین. لضحه ما قلناه «عذاب. الیم و فتین 
شش لفط الظیار الظلای لم سب ای ع شا ی اافقراع ره 
الاطعام لا یجوز الا للمسلمین دون اهل الذمة. و فیه خلاف. و ما 
الظهار و فروعها ذکرناها فی کتب الفقه. 

ثم قال «انٌ این بحَاجُونَ ال و رَسُولَهْ» و المحادة المخالفة فی الحدود 
آی من خالف الله و رسوله ۳ ذکراه من الحدود «کبئوا» آی آخذوا- فی 
قول قتادة- و قال غیره: آذلوا. و قال الفراء؛ معناه انغیظوا و آحزنوا یوم 
الخندق «گما کیت الذین من له » یعنی من قاتل النبیاء من ز 

نم قال تعالی «و قذ ؟ أیرلنا آیات بیناتب » ای حجم اه من القرآن و ما 
فیه من الادلتر نم قالم «و تلکافوین» ای للحاحدین لها آنزناه من الفران :و 
الایات «عذات مَهین » آی بهینهم و بخزیهم. 


قوله تعالی: [سورخ المجادلة (58): الأیات 6 الی 10 ض: 545 


وم بْعتهمْ ال جمیعاً قَسمُم پما عملوا آَْصاٌ اللَهْ و تشوة و ال عَلی کل 
شیء شهیذ (6) الم تر أن الله عم ما فی الشّماواتِ و ما فی الأرَض ما 
تکون من تجوی باه لا مق رايفهم و لا حَمْسة الا و سادَِم و لا آدّنی من 
ذلک و لا کت 1 هو مهم ین ما کائو نم تسم یما عملوا یم القيامة | 
له یک شم عليغ (7) ألمْ تر لی الذین توا عن الجُوی نم عوذون لما 
توا عَلَْ و بتناچون بالائم و الْعذوان و عقصته سول و | جاوٌک یوک بما 
بح .و تولون في 2 مْ لو لا بعذب لبم ول له 
جوم یضاغتها قبلسن العصیژ (8) يا آنهّا الذین آمَئوا ادا تناجتث قلا تناو 
الا نو مقس سول و واه وی وله 
ی تشتیزود (9) ات الَجوی مج الشْیّطَان رن الذین اما 5 ست 
بضاه هه تا الا اکن اللّه و علی الله قلتتوکل ویو ن (10) 
لتبیان ۰ الق رآن, ج9, ص. : 546 
قراً حمزة «و ون بغیر الف. الباقون «یتناجون »> بالف. 
و قوا ابو,حعن (ماسیکون) بالناع. البافون. بالتاغی لان. تا بت تجفی: لبتن 
بحقیقی لما قال اللّه تعالی ان الکافرين لحدود اللّه لهم عذاب مهین. بین 
متی یکون ذلک, فقال (یوَم یبْعََهمْ ال جمیعا) آی بحشرهم الی ارض 
المحشر و یعیدهم احیاء (قَهم) ای یخبرهم و یعلمهم (یمل عملوا) فی دار 
الا من المعاضی,ه ارتکات القانعء نم فال (اصاء الله ۶ سوه آی 
اخضان الله ایهم و آنته قی کاب اعمالهم اسان فی:تقسیر القران, خو, 
ص: 547 
و تسومهم 3 اه غلن کل شیوی شهید) و فتاه انه تلم الاشاء کلها من 
جمیع وجوهها لا یخفی علیه شیء من ذلک و این کان کثیرا من الاشیاء لا 
یصح مشاهدتها و لا [دراکهاء و منه قوله (شَهد اللَهْ َثه لا ٍلع الا هُوَ) «1» آی 
علم ذلک. 
ثم بین فقال (لمتر) و معناه | لمتعلم. والخطاب للبس ضلي ال علیه و 
و الفزاه بفجمت. المکلفيق زان اللة علخ ها فی: السماوای وزما قی 
01 لأنه عالم لنفسه یجب ان 
یکون عالماً بما یصح آن یکون معلوما. و قیل التقدیر آ لم تر ان اللّه یعلم ما 
فی السموات و ما فی الأرض مما تری من تدبیرهما من مسیر الشمس و 
له, و ذلک یقتضی انه عالم بکل نجوی, لأنه عالم لنفسه لا بحدوتث علم. و |ذا 


1 
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ثبت انه عالم لنفسه وجب ان یکون عالماً کل معلوم. . , 
و قوله (ما کون من نوی تا ةٍ الا هُو رايقَهْمْ و لا حَمسَة الا هُوّ سادِسْهْم و 
لا نی من ذلک و لا آکتر الا هو مَعَهْمْ ی ما کائوا) و آلمعنی انه عالم 
بأحوالهم و جمیع متصرفاتهم فرادی و عند الاجتماع, لا یخفی علیه شیء 
منها, فکنما هو معهم مشاهد لهم. و علی هذا یقال: ان الله تعالی مع 
الانسان حیث ما کان, لاأنه عالم لا یخفی علیه شی 0 
الط اس اس سم مان مس سا اه 
من البیان, فاما ان یچون معهم علی طریق المجاورة فمحال. لأن ذلک من 
ضقات ال خشیافو و الله عالی لسن بعش و عولوی: فلا رانم آسهه: زا 
کان احد اربعة و رابع ثلائة |(ذا جعل ثلائة اربعة بکونه معهم. 
و یجوز علی هذا ان یقال: رانع خلاته و. لا یجوز رایع اربعت, لاه لینتن فیه 
معنی 


۶ و هم - 


(1) سورة 3 آل عمران اية 18 

التبیان.فی تفسیر القر آن, 9 ص : 548 

اه ای اعر با تم اه اه 
النجوی. 

و یجوز النصب پانها خبر (یکون). 

۵ گهله: (نس هم بما عملوا یوم القیامة) معناه یعلمهم بما عملوه من 
العخ یی الا مالعا سم ها اه ی داش 1 


بخفی علیه خافية. ِ 
نم قال لنبیه ضَلي ال علیه و آله تسکت ارامم ۱ ام هن 
الم تعلم (الی الذین نهوا غعن التخوی) قال مجاهد: کان النبی صَلی ال 


هه لد ایو ی او رم ها تاجن ال سا سه 
العخعن و فال فراع ترا فی الما فش و الیقوهه و ها آن بتاجوا [<۱ 
مها چم السای اف مضه ای و لته هیارا ده اوه 
الارتفاع من الارض, و هو الاصل, و منه التجا الارتفاع فی السیر, و النجاة 
الارتفاع من البلاء. 

و قوله نم یعودون ما نهُوا عَْهْ) معناه بعودون فیتناجون و یخالفون نهی 
النبی صلی اللَةٌ غلیه و آله (و بِتناجَوّن بالائم و الْعْدوان و مَعْصِیَةٍ الاَسُول) و 
التتاحن .و الفتاخاه: کون بین. انتین. فصاعدا. ب بغال: نتجوا نمی ناج 
کما یقال اختصموا و تخاصموا و کذلک انتجوا و تناجوا بمعنی 

۱ 

فول اللبی لت لت عنهع القرقی غلی عله السااه زا زا اه وان 
ال انتجاه) 

و حجة الباقین قوله (|ذا تناجیتم) و کلاهما حسان. 


قال قتانق کان الاففنن حون هم فیط ادلی المفستین :و فال آن 

زید. : کانوا یوهمون انه قد حدثت بلية علی المسلمین من جرب او نجوه؛ 

فاخبر اللّه عنهم انهم کانوا یتناجون بالائم یعنی بالمعاصی. و العدوان التعدی 

ال غیر الفاجبتو معصیت الرشول آی. ها بعصون به الرسول النی.هلی 

اللْهْ علیه و آله. 

و قوله (و اذا جاوٌّک حَیوّک بما لمْ یُحیک , الا ۶ فال فا نم مسانید ند 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 549 

الریی اسف انم کارت یمهم ایام که ایا اقا سم تال ان 

نا و 

کان المنافقون یقولون ذٍلک. و 

قیل: ار ای اه ور ای وا فیقول: 

و علیک 

, و قال ابن زید: السام الموت. و قال الحسن: کانت الیهود تقول: السام 

علیکم آی انکم ستساآمون دینکم هذا آی تملونه فتدعونه. و من هذا سئمت 

الاشد اساتضساها اما ۵ سفن حال الساق السمته نمه صاه الهراع 

ها 

و قوله (و تَفُولوتَ فی مهم َو لابْعدْتا له بما تفولْ) قال کانوا بقولون: 

ان کان نبیاً صادقاً هلا یعذینا اللّه بما نقول من النجوی و غیره. فقال اللّه 

تعالی لهم (حَسْبُهُمْ جَهتْمْ) آی کافیهم جهنم (یصلونها) یوم القيامة و 

9 فیها (قیْس الَْصیرٌ) آی بئس المرجع و المال لما فیها من آنواع 
ثم امر الممنین فقال (یا ها الحیت وا زا ام ما شنک آخ 

(قلا اجوا بالاتم) تعتی بالععاصی ولا ب (العدوان) .و لاب 

(معصية الرسول) و ,مخالفته (و تناجقا باب و الَفُوی) آی بافعال الخیر و 

الخوف من عذاب الله. ثم قال (و الَمُوا الم باجتناب معاصیه (الْذی الب 

تَحْسَرون) یعنی یوم القيامة. 

ثم قال (نما او من الشَیّطانِ) یعنی نجوی المنافقین و الکفار بما 

یسوء الموّمنین و یغمهم (من الشیطان) آی بدعاء الشیطان و اغوائه یفعل 

ذلک رشن از 1 منوا و لیس بضارّهم سین لا بادْن الله) معناه الا بعلم 

الله مه میت آباهم لان تکلعیه آنمامم بدا ود فیل :ههام لا شعل, اااه 

۱ . الشیطان لا یقدر علی فعل ذلک. ثم قال 

تعالی (و عَلی اللّه یتک المومتون) ای شب علی ال مین ات له 

فی جمیع آمورهم علیه تعالی دون غیره. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 550 


قوله تعالی: [سورخ المجادله (58)؛: الایات 11 الی 15 ض: 5560 


پا ما 1 منوا اذا قیلٌ لَکَمْ تَقسَخُو افی المجالس ی ال 
لَکمٌ و ٍدا قبل الوا فائشژوا یرقع ال الذین منوا با مثْکَمْ و الذین آوئوا 
و اللهّ بما تون حَبیرٌ (11) با 7 ا الذین آمَئوا [ذا ناجیتم 
سول فقذفوا تن یدق تعواکم صَدفه ذلک ۶ یز لکمْ و آطهر قان لَم تجذو 
قاِنّ اللة عَفُور رَجيم (12) | أَسَْفنْمْ أنْ وا تن دی تَجُواكَمْ ضَدقات 
قاز لم تفقلوا و تات ال علنکم قاقبشوا الّلاة ؛ و أئوا الرکاة 2 
سول و ال خبیژ پما تفملون (13) الم تر اي الذین تچ ِ 
له نم ما هم منک و هم و یَْفون علي الکذب و هم بَعله ن (14) 
دّ ال هم عذابا شدیدا َهْمْ ساء ما کائوا ٍ 
1 عأشنم اه «تقسخُوا قی المجالس» علی الجمع لاختلافها, الباقون فی 
«المجلس» علی التوحید, لأنهم ذهبوا مذهب الجنس, لأّنه مصدر یدل علی 
القلیل و الکثیر. لأنهم آرادوا مجلس النبی صلی اللةٌ عَلیه و آله فعلی هذا 
الوجه الافراد. و من جمع اراد کل جالس مجلسا ای موضع جلوس, و قرا 


3 
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,ود ۱۵۰ 


«انشروا» بضم بضم الشین نافع و ابن عامر و عاصم الا حمادا و یحیی عن آنی 
را ی ۱ 
1 


(یعرشون و یعرشون, و یعکفون و یعکفون). 

یقول اللّه تعالی مخاطباً للمومنین و آمرا لهم بأنه |ذا قیل لهم تفسحوا فی 
المجلس بمعنی اتسعوا فیها, یقال: تفسح تفسحا و له فی هذا الأمر فسحة 
آی متسع. و التفسح الاتساع فی المکان. و فسح له فی المجلس یفسح 
فسحا. و مکان فسیح و فسح. و التفسیح و التوسع واحد. قال قتاده: کانو| 
تنافسون فی مجلس النبی ضلی ال قلیه و آله فقیل لهم نفسحوا و قال 
ابن عباس: آراد به مجلس القتال «قافسَجوا» آی وسعوا «یفسح الله لو 
آی یوسع علیکم منازلکم فی الجنة «و |ذا قیل انْشژوا اش وا آی اذا قیل 
لکم ارتفعوا فی المجلس فارتفعوا, و آلنشوز الارتفاع عن الشیء بالذهاب 
عنه. و منه نشوز المرأة عن زوجها, یقال: نشز ینشز نشوزاً و نشزآ. قال 
قتادة و مجاهد و الضحاک: 

معناه اذا قیل قوموا الی صلاة او قتال قدق آو آمر روف ای تفر قوا غن 
رسول الله صلی ال َلیه و آله فقومول 

و قوله «یرَفع اللهٌ الذین امَنوا کر الذین وا الَعلم رجات » معناه متی 
ما فعلتم ما آمرتم به رفع الله الذین امنها عنکمه و رفع آلذین. آوتها العلم 
درجات, لأنهم حق بالرفعة. و فی ذلک ِ» علی ان فعل العالم اکثر ثوابا 


من فعل من لیس بعالم «و اللةْ یما تعْمَلونَ» من التفسح و النشوز و غیر 


نم خاطبهم ایضاً فقال (یا نها لد وا دا نام السولَ) آی شاورتموه 
الاعتیاء کانما پستخلون ضلی له له ول اح«099ِ 
القفراه لا کون شن اس کم فرص للع علیهم الضدکه فیر 
2 
ار 

ارس ار امین علی لیم اسلام هار م و ی ای 
آلتیان فی تفیتر الفران: 9ص 552 

التبی ضلی ال علیه و الم کنسغ اللّه تعالی ذلک الحکم بالاية التی بعدهام 
و قوله (ذلک خن کم أَطَعَر) آی ذلک التصدق بین یدی الشنی.خلی. الا 
اد تا 
المعاصي من ترکه. تم قال قل لهم (قِنْ لم تَجدوا) یعنی ما تتصدقون به 
(قَاِن العف رحیمٌ) بستر علیکم ترک ذلک و برحمکم و ینعم علیکم. 

ثم قال ناسخا لهدا الحکم ( اسف آن بقگهوا بسن بد تقواکم م قات) و 
ظاهر هذا الکلام توبيخ علی ترک الصدقة, و انهم ترکوا ذلک.اشفاقاً و خوفا 
علی تقصان المال, فقال (قا؟ الم تفعلوا) ذلک (و تات ال علک) 
تقصیرکم فی فعل الصدفة (قأقیشوا الصا التی آوجبها الله علیکم 
رد ۳ 
عالم بما تعملونه من طاعة للّه او معصية و حسن و قبیح, , فیجا زیکم بحسبه 
ثم قال للنبی ضلی ال غلیه و آله ( لَ تز) یا محمد (الی الْذِین تلا قوماً 
ی له وی وراه قیم‌من المافتین: کاها عالون: آبهوه .و 
یغشون الیهم آسرارهم و یجتمعون معهم علی ذکر مساءة الثبی صلی ال 
لیف و الق و الک مت و هو فولن فاد و ان رسیم فال(ما هم ترا ای 
لیسوا مقمنین (و لا مِنَهُمْ) آی و لا هم یهود, 
منافقون. 

نم قال (و تَحفُون) یعنی هولاء المنافقون (عَلّی الکَذب) یعنی یقولون انا 
معکم و نحن نتوب, و لیسوا کذلک (و ه هم یلمُونَ) انه_ کذلک. تم بین تعالی 
ما لیم سن العقای خفال ار ال ۳ عذاباً شدیداً ام ساء ما کائوا 
لیات یه انداعماون الععاضی والمانع 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 553 


1 


قوله تعالی: [سورة المجادلة (58): الأیات 16 الی 20]..... ض: 553 


جوا آبماتهم جتَةٍ قصفوا عَنْ بعییل اللّه قَلَهُع عداث مهین (16) آن میت 
عَنهْم 9 1 مه و1 أوَلادهم من الله سنا اوانی اجان الا هم فیها خالذون 
(17) وم تلهم ال جمیعا قَیَعْلْفُونَ کما بیحْلْفُونَ 2 و یَحَسبُون هم 
علی شَتء آلا نم هم الکادبُون (18) استکوز عَليهمٌ اسان قانْساهم 
ذکُرالله آولیک جژّب الشَیّطان,آلا ان جرّت ب الستطان مغ الخاستون (19) 
ان الذین تخافون ال و رَسُولةٌ أَولیَکَ فی الأدلینَ (20) 
خمس آیات عراقی و شامی؛ و المدنی الاول. و اربع آیات و بعض آية مکی 
و المدنی الاخر, عد العراقی و الشامی و المدنی الاول «فی الادَلَينَ» و لم 
یعده الباقون. 

اما دکر آله تغالی الستاففین بانیم لوا قوما من النهوو الذین سب الا 
علیهم و ذکر ما آعده لهم من العقاب, و ذکر انهم یحلفون علی الکذب مع 
علمهم بأنهم کاذبون قال انهم (الحذوا آْماتهْم) التی بحلفون بها (جَْ) ی 
سترة و ترسا یدفعون بها عن نفوسهم التهمة و الظنة |ذا ظهرت منهم 
الریم. و لخاد حفل الشیهء دور کما بقال؛ اقب سا و اند کراعا و 
رجالا و اتخذ داراً للفسه |ذا اعدهما لنفسه. فهولاء جعلوا الأیمان عدة 
اتقهها شا عم میم الطانی ی الخنم شرع و اصاه ام عستد ااحرد 
لاستتار هم عن العیون, و الجنة لاستتارها بالشجر, و المجن الترس لستره 
صاحبه عن ان یناله السلاح. التببان فی تقسیر القرآن: 5 ص: 554 
ما ت ی سا ی ار ی 
ثم بین تعالی ما لهم علی ذلک فقال (فَلهْمْ عَذابٌ مَهینْ) بهینهم و یذلهم و 
لاهانة الاحتقار یقال: اهانه بهینه [هانة, و مثله له یذله |ذللا و خزاه خزبه 
اخزا و نقیضه الاکرام, ثم قال (لن تفن عم أَموالْهُم) التی جمعوها (و لا 

وَلاهْم) الذین خلفوهم (من ال شَنا) بدفع 0 ی 
۳ دفع عنه دفعاً بستغنی عنه. ثم قال (آولتک) مع هذا کله (أَصَحابٍّ التار) 
آي الملازمون لها و (هَمّ فیها ِِ مقبدون لا پخرجون عنها (یَوم ببْعََهُم 
له جمیعا) و (یوم) پتعلق ب (لن نیت عَلهم أَموالهمٌ و لا وم من اللّه 
شینا... یوم بعلهْمْ له ِِ یعنی یوم القيامة (قیَحْلفون لخ) آی یقسمون 
له (کما یکلفون لکم) فی الرتابانهی کانها موشتین فی الدنبا فی اعتهادهم 
و ظنهم, لأنهم کانوا یعتقدون آن ما هم علیه هو الحق (و یَحْسَبُوِنَ | 22 هم عغلی 
سَیءا ۱ ی ی ها ۱ 
انمم هم الکاذبُون) فیما یذکرونه من. یمان و المعنی انهم لم یکونوا 
۱ 9 0۳ 


( هم الکاذِبون) فی الدنیا. و قیل: معناه آلا نهم هم الخائبون یقال کذب 
ظنه |ذا خاب آمله. و قال قوم (و یَحْسَبُونَ أَهْم مْ غلی شیء) یعنی فی دار 
الوا ول حون دلیف راخ لامم قلعم العف اضطرار ار و قم 
ملجئون الی الافعال الحسنة و ترک القبیح. 

قال الرمانی: و هذا غلط, لأنه مخالف لظاهر القرآن بغیر دلیل, قال و 
ات وا امس فا اما ی اف 
القبیح, و لا یمکنون فی بعض, و یکون کذبهم ککذب الصبی المدهش الذی 
بلحقهم. التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 555 

و فال ففم: ان فوله الا انمض هم الکادیون) اخیاد غرم خا لیم قی الا بانیم 
کاذبون فی الدنیا فی 9 0 مومنون؛ و هم منافقون, لان الکذب لا یجوز 
ان بقع منهم فی الاچرة علی, وجچه. 

ثم قال تعالی «ِنّ الَذِینَ اون لد و رَسُولَة» أی یخالفونه فی حدوده. 

و قال مجاهد: معناه یشاقون اللّه و رسوله بأن یحصلوا فی حد آخر عادلین 
عن حدود, بالله. 

و فدلد «اولتی فی ینار میه ان ان آلفن ساوونه مها دون 
وله آولنیه قی لا حفرین الخفا تین ند اللم جفالم الرجاع* فعاخ هی 
المغلوبین. 

و قوله «استحو د عَليهمٌ السْیّطانُ» معناه استولی علیهم, فالاستحواذ 
لاستیلاء ِ بالاقتطاع. و أصله من حلذه حوذاً مثل جازه یجوزه 
جوزآً «قأْلساهم کر الله» حتي لا یذکرون اللّه, و لا بخافونه ثم قال 
«أولیّکِ» یعنی الذین «اسْتَحود هم السْیَّطانُ» جنود الشیطان و حزبه. ثم 
قال «آلا ان جِرّبِ السَیّطانِ هم الخاسژون» لأنهم یخسرون الجنة و یحصل 
لقم بدلما البار و رلک هه الختضران المیین 


قوله تعالی: [سورخ المجادله (58): الایات 21 الی 22].... ض: 555 


کت ال لأعلِعن آنا و ژشلی ان اللوٍ قوو؛ عریژ (21) لا تجذ قوماً بَوْمْون 
یال و الوم الار بُوایون مَن عا؟ ال و رَسُولة و لو کائوا آباعفم و 
َو واه آو عَشْيرََهْم آولیُک کیب فی فلوبهمٌ الایمان و أیدَهَمٌ بژوح مه و 
یله نات تجري من تختها ناژ حالی ین فیها رضی ال عم و وا 
عبه آولیک چرّث اللّه لا ان جرب الله هم الْمْعِْحَونَ (22) 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص؛ ِ 
آیتان و بعض آية فی المکی و المدنی الأخیر, و آیتان فیما عداه, غف القیی 
و المدنی الاخیر الی «قوی عزیژ» تمام التی قبلها. 
قرأً الأّعشی (عشیراتهم) علی الجمع. الباقون (عشیرتهم) علی الافراد. 
قوله (کتب ال لین تا و رسْلی) معناه انه کتب_فی اللوح المحفوظ و ما 
19 ما آمر اللّه نبیاً قطریحرب ب العْلب 
اما فی الحال او فیما بعد. و یحتمل ان یکون المراد (کِتبِ ال لت آتا 5 
رسْلی) و وا ات کی اه ست 
الأوقات. واه تور الجا عت یر فیک اون ماهر و قد یقهر 
ها اس تسارح کقولهم قهر العمل حتی فرع من اه ات ال نععفیه 
انه قاهر لمن نازع آولیاءه. و قوله (ِّ ال قوو؟ غزیژ) اخبار منه تعالی انه 
قاوی ا مکی اخها مس کین لها مان مس وراه اه لیا فحی کان 
کذلک لا یمکن قهره. و العزیز المنیع بکترة مقدوراته. 
و قوله (لا تجذ قَوّماً بُوْمنُونَ بالله و الوم الاخر بُوائون عن عا؟ ال و 
رَسُولهْ) معناه, ان المومن لا بکون مومناً کامل الایمان و الثواب یواد من 
خالف حد ود اللّه و یشاقه و یشاق رسوله و معنلی یواده یوالیه, و ان کان 
ذلک الذی یواده آیاه او ابنه او آخاه او عشیر نه, فمن خالف ذلک و والی من 
ذکرناه کان فاسقا, لا یکون کافرا, و کل کافر فهو محاد لله و لرسوله. و 
الخوادم. الموالاخ مالتضرح و الفحته. فیدا لا جوز الا للمقمن نالله. دور 
الاکیه ه هی اس کت اسان نی ایا مار و کی انم 
للموالاة. 
و الا حزلت فی حاطب ین این بلتعه خن کنب آلی اهل نکم نشعزهم نان 
اللبی ضلی ال غلیه و له عرم علی آن بانی مکه بعته بفتجها: و کان التبی 
ضلی اه عیهو له اج که ما عفب ی لعمال افلب مد 
اخنعت ان‌تبی طوهم منخ تکون لی عتوهنه فانرل الله‌صالی فیه الا 
التبیان فی تفسیر القرآن, 9 ص: 5257 ِ 

نم قال. سالی «اولتک»بعتی, الاب بووین بالله ق النوم الاخر تفن 
ار اما فکاته مکتوب فیه و قیل: معناه 


۳ 
۷ 
۳6۱ 
9 
۰ 
۱ 


انه جعل فی قلوبهم سمة تدل من علمها انهم من اهل الایمان. و قال 
ا(لحسن: معناه انم تبت الایمان فی قلوبهم بما فعل بهم من الالطاف 5 
یدهم بژوح مِنَهْ» آی قواهم بنور البرهان. الحجج حتی اهتدوا للحق و عملوا 
به, و قیل: آیدهم بجبرائیل من آمر اللّه قی کثیر من المواجین ینصرهم و 
یدفع عنهم 4 دهم جتاتٍِ» آی بساتین «تجْری من تختها الائهاژٌ» آی من 
تحت آشجار ها الأنهار. و قیل: ان آنهارها آخادید فی الأرض, فلذلک قال 
من تخنها الائها». و الأنهار جمع نهر «خالدین فیها» آی موبدین لایفنون و 
۱( , و هو نصب علی الحال «رضی اللة عَلهم > باخلاص الطاعة 
منهم «و رصُوا عَنْةٌْ» بثواب الجنة. ثم قال «اولیکٍ جزب, اللّه» یعنی جنده و 
اولیاژه. ثم فا «لا» و هی کلمة تنبیه «اِنّ جرّتَ اللّه» یعنی جنوده و 
اولیاءه «هَمّ المَفْلِحُونَ» و المفلح هو المنجح بادراک ما طلب. و قال 
الزجاج: 
حزب الم آززن اصطفاهم اللّه. ۳ المفضل عن عاصم «کتبِ فی 
فلوم الایمان» علی ما لم یسم فاعله. الباقون بفتح الکاف بمعنی ان اللّه 
کتب ذلک علیهم. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 558 





اشارة 


یَخْرُجُوا و لوا هم مالهم حَضوهْم من الله قَایَاْم ال من جَبْتْ لَم 
یخْتَسبوا و قَدّف في فلويهمْ الرَّغْبِ بْحْربّونَ نوتم بایْديهم و آیّدی المَوْمنینَ 
قاغتبرژوا يا آولی الاتصار (2) و لو لا آَنّ کتت اللهْ لیم للجَلاء لَعَدبهُمْ فی 
الحباً و لهُمْ فی الاخرة غَذابٍ التّار (3) ذلک بألَهْمْ شاقوا ال و رَسولَة و من 
بُشاق اللة فان اللة شدید العقاب (4) ۲ 

ما قَطَعَنَم هن لته از و و وا قَایمَةً علی أضولها بان اللّه و لیْخْزی 
الفاسقین (5) 


خمس آیات. التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 559 
قراً ابو عمرو وحده «یخربون بیوتهم » 0 قال الفراء: و هی قراءة 
آبی عبد الرحمن السلمی و الحسن. الباقون بالتخفیف. قال قوم: معناهما 
را ۱ 
فیعطلونها, و بالتشدید بهدمونها. 
قد مضی تفسیر «سَتّح له ما فی السّماواتِ 5 ما فی الاأرَض و َو العَزیژ 
الْحکيمٌ» فلا معنی لاعادته, 
و قوله «هو الذٍی جح الذین کقرّوا من هل الکتاب) من دیارهمٌْ» معناه 
ان الذی وصفع بانم. عریش حکیم. هو الله الدی. آعرع الکمار هن الهوق من 
«لاوّل الحشر» قال قتادة و مجاهد: هم بنو النضیر, 

لما تزل النبی ضلی اللة. عليه. و آله بالمدینه عاقده بنو النضیر علی ان لا 
یکونوا علیه و لا له. ثم نقضوا العهد و آرادوا آن یطرحوه حجرآ حین مضی 
ای یا ی اس ری ی 1 
لزمتا صاحب النبی ضلی ال علیه و آله حین انقلب من بثر معونة فقتل 
نفسین؛» کان النتی: ضلی. اه یه و آله آجرهما . و مالوا للمشرکین علی 
ای ی ار وا 
خملت ایام و الناخیت لول االه ماجلاه النی.ضلی ال علیم و الد علف 
فمنهم من خرح الی خیبر, و منهم من خرح الی 


و تعالی «لأوّل الحسْرٍ» قال قوم: أُول الحشر هو حشر الیهود من بنی 
التضیر اهر ارض الشامو.و تا الحشر حشر الاس یوم الننامه الی ار 
الشام انضا و فان الیلحی برد امل الخاا. لان تنی اانضید اول. من احا 
عن ارض العرب. و الحشر جمع الناس من کل ناحية, و منه الحاشر الذی 


یجمع الناس الی دیوان الخراج» و الجمعٍ حشار «ما ضَتتَمْ آن یَحرَجوا» آی 
لم تظنوا خروجهم منها «و ظنوا» هم «َهُمّ مانعلقم حَضُوهُم من الله» آی 
حسبوا ان الحصون التی هم التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 560 

فیها تمنعهم من عذاب الله و انزاله بهم علی ید نبیه, فجعل تعالی امتناعهم 
من رسوله امتناعاٍ منه. ۳ 

و قوله تعالی «اَتَاهمٌ اه من حَیْت لم یختسبوا» اي آتاهم آمر ال من 
حیث لم یحتسبوا مجیثه منه 1 قدّف » آي و «فی فلَوبهم الاعت » و هو 
الخوف «یْحْربُون ببوَهُمْ بایدیهم و آیّدی الْمَوْمنین» معناه آنهم کانوا بهدمون 
بیوتهم بأیدیهم من داخل لیهریوا و بچرب المومنون من خارج- علی ما ذکره 
الحسن- ثم قال تعالی «فاعتبرژوا نا.اولین الصا » معناه اتعظوا و فکروا فلا 
تفعلوا کما فعل هوّلاء فیحل بکم ما حل بهم. و الحصون جمع حصن, و هو 
البناء العالی المنیع, یقال: 

تحصن فلان اذا امتنع بدخوله الحصن. 

و من انخدل بهذه الابة تلو صحة القیاس فی الشريعة فقد ۳ لان 
الاعتبار لیس من القیاس فی شیء, و انما معناه الاتعا ظ علی ما بیناه, و لا 
بلیق بهذا الموضع قیاس ففخ الترغ: لانه لو قال بعد قوله «یْحْرِبُونِ بَيُوتَهْم 
بأَيّديهم دی المَوّمنین» فقیسوا الارز علی الحنطة, لما کان کلام صحیحاً 
و لا بلیق بما تقدم, و انما بلیق: بما تهدم. الاتعا ظ و الاترخای-عن فنل. افعال 
القوم من الکفر باللّه. , 

و قوله تعالی «و َو لا آن کَنت ال غلبم الْجَلا» معناه لولا آن االه کشت 
فی اللوح المحفوظ بما سبق فی علمه آنهم یجلون عن دیارهم یعنی الیهود 
(لَعَدبَهْم فی الخئیا) بعذاب الاستثصال. و الجلاء الانتقال عن الدیار و الأوطان 
البلاء. و ۱ 

هو الفرار عن الأوطان یقال: جلا القوم عن منازلهم جلاء, و اجليتهم اجلاء. 
ثم قال (5 هم فی الاخرَة) مع الجلاء عن الأوطان, فی الدنیا (عذاث تا 
یعذیون بها. ثم بین لم فعل بهم ذلک فقال (ذلک) آی فعلنا بهم ذلک (بالَمَمْ 
شَاقوا ال 5 و و اما وضو ثم توعد من یسلک مسلکهم 
فی شا هه لله التبیان فی تفسیر القرآن, 9 ص : 1 

و رسوله, فقال <«و من پشاق اللّه و رسوله 3 اللّه شدید العقاب» 
یعاقبهم علی مشاقتهم باشد العقاب. 

و قوله «ما قَطَعتْمْ من [ لِیتة » فاللينة کل نخلة لينة سوی العجوة- فی قول 
انق یامه فان ی فده امل آلموینه: و قال بعضهم: الا البرنی و 
العجوة, قال مجاهد و عمرو ین میمون و ابن زید: کل نخلة لينة و لم 
پستثنوا. و قال سفیان 

اللينة کرام النخل. و ۱۳ اللينة اللونة فقلبت الواو پاء للکسرة. و یجمع 
لیاناء قال ذو الرمة: 


طراق الخوافی مشرق فوق ريعة ندی لیلة فی ريشه بترقون «1» 

فکانه قال لون من النخل آی_ضرب منه. و قیل: پجوز آن تکون من اللبن 
النی تما و ول هد ترکنمُوها قایْمَةً علی آضولها قباژن اب آی 
اک هه بغلش الله و ادن که 
د و امره به 

و قوله «و لیحزی الفاسقین » آی فعل ذلک لیذل به الکفار الفاسقین من 
7 
فعلوه |ذلال اهل الشرک و عز آهل الاسلام. 


قوله تقالی: آشورع اتحفر (وک): البات 6 آلی 1۵0 ار خر 561 


ما آفاة ال غلی شوله مهم قما رجفنم علبه من یل و لا رکا 
ال بلط ره علی چم َضاء و اللَهُ علی کل شم و ما 
علی رسوله من هل القری قلله و لِلرَسُول و لذی القژبي و 
الساکین و ابّنِ السبیل کی لا یکون دولةّ بِيْن الاغنیاء هنم و 


الرَسُول قَحْدُوهُ 5 ما هکم علهُ قانتهوا و ۱ 
(7) لِلفْمَراء المُهاجرین الْذینَ 9 من د, 


ال و رصوانا و ینَضَْرُونَ اللة و رو آولتک هم الصَادفوت (8) و الذی 
بوَوُّا الدّار و الایمان من قَبْلهمٌ یُجِبُون ین هاجر ایهم و لا یَجدُوت فی 
ضدُو رهم حاجَةّ مِمّا أوئوا و بُویرُون علی أْفَسهم و لو کان یه خصاضَه و 
من یوق شخ تفسه قاولیک هم المَفلْخوت (9) و الذین جاق ین بَعَدِهمٌ 
یفولون نا اعُفر نا و لاخوانتا الذین سَتَفْونا بالایمان و لاتجْعَل فی قُلوینا 
غلا للذین أمَتُوا رَبْنا الک روف رَجيم (10) 


(1( مر فی 44/8 ر 

التبیان تفسیر القران 9 ص: 562 

قراً ۳9۳ «کیلا تکون» بالتاء «دولة» بالرفع آضاف الفعل الی (دولة). 

الباقون بالیاء «دولة » نصب آرادوا الفیء و المال. 

9و «و ما آفاع اللَه علی رسوله مِنَهْمُ » یعنی من الیهود الذین آجلاهم من 
بنی النضیر, و ان کان الحکم ساریا فی جمیع الکفارٍ اذا کان حکمهم, 

یا تس ی ای ی ِ 

ما شرط فیه, بقال: فاء بفیء فیناً اذا رجع و أفاَتَة علیه اذا رددته_ علیه. 

عمر بن الخطاب و معمر: مال الفیء التبیان فی تفسیر القرآن, ح 
: 563 

۹ مال الجزية و الخراج. و الفیء کل ما رجع من آموال الکافرین اٍلی 

المومنین, سواء کان غنيمة او غیر غنيمة, فالغنيمة ما آخذ بالسیف, فاربعة 

آخماسه للمقاتلة و خمسه للذین ذکرهم اللّه فی قوله «و اعْلْموا نما 

عنمتم.. ۰ الاية <«1 ». 

و قال ۳1 من العلماء: ان الفیء المذکور فی هذه الاية هو الغنيمة. و قال 

قوم: مال الفیء خلاف مال الصدقات؛ لأن مال الفیء آوع: فانه یجوز ان 

یصرف فی مصالح المسلمین, و» مال الصدقات انما هو فی ااصیات 

الثمانية. رو قال قوم: مال الفیء بأخذ منه الفقراء من قرابة رسول اللّه 

صَلی ال علیه و آله باجماع الصحابة فی زمن عمر اين الخطاب. و لم 


یخالفه فیه احد الا الشافعی, فانه قال: یذ منه الفقراء و الأغنیاء. و نما 
دکروا قی الانة انیم متعوا الصدقه, فیین الله آن لهم فی‌مال اافیعجفا. 

و قال عمر بن الخطاب: مال بنی النضیر کان فیتاٍ لرسول ال صلی ال 
که ال اه سای ای »راید سول الله خی ااات لت و اه 
من بنی هاشم و بنی عبد المطلب. و قیل: جعل اپو بکر و عمر سهمین: 
سهم رسولم و سهم قرابته من الأغنیاء فی سبیل الله, و صدقة عن رسول 
الله.ضلی ال علیه و ال کر فنادهه الناقی فی اهل الحاخت من المال 
الیسلمن نی ابا آفزی این الیل السنظ به من لها رین ی 
غیر معصية الله. و قال پزید ابو رومان: الغنيمة ما آخذ من دار الحرب 
القتال عنوق. و قبل: کابت الغناتم فن ضدر الاسلام لفولاء الاصتاف. ثم 
نسخ بما ذکره فی سورة الانفال: بالخمس. 

و الباقی للمحاربین- ذکره قتادة-. 

قالی نت البه ات سال المی یرال ارفا له کل سا ز کم 
تمالس هه مکی له الی دار لاسام ها ام دا 
الفار الا که او الا رس ایام سر اراد 
التنت مان اما 


(1) سورة 8 الانفال آية 41 

التبیان فی تفسیر القرآن, ح9؛ ص. : 564 

المنتن :و العیع کل ها آخدرمن المان یی فان ملاع هیا ورکان 
۱ 
بنیالتضیر کان یی اضر ند ببیه الله عول جوا آناء اللت» یعتن ما 
رجعه اللّه و رده «عَلی ِِِ مِلهمٌٍ» یعنی من بنی النضیر. ی 
«قما أو جتَمّ عَلیه عَلیه من خیل و لا رکاب» آی لم توجفوا علی ذلک بخیل و لا 
رکاب. ۱9 وق تسیر الخیل:و الز کاب و هه مرن وجف رجف 
وجیفا, یو هو تچرک باضطرآب, فالایجاف الازعاج للسیر, و آلرکاب الایل « 
لکن الله تسنط فتاه علی من بشاع »من عادونصی بقیروهم و باحدوانما 
هم (و ال علی کل شنیء قدیژ). 

نم قال مبیناً من استحق ذلک. فقال (ما آفاء ال علی رَشوله من آَمْلِ 
الفری) یعنی بني النضیر (قِلّه و لِلرَسُول و لذٍی ااعریی) یعنی اهل بییت 
رتتول الله:«و:الغامی: و العساکین و انن السیل»نمن اهل ببت زشول الا 
ان یره زو ای رام وهای الیو ار لین ان لالب لام 
تعاقب الضمیر, و ظاهره یقتضیر آنه لهولاع سواء کانوا اغنیاء او فقراء. ثم 7 
بین لم-فعل دلک. فقال جکمة لا یکون دولة تین الا متکم» فالدوله* بضم 
الدال- نقلة النعمة من قوم الی قوم و بفتح الدال المرة من الاستیلاء و و 


الغليه. ثم قال «و ما تاک الرَسُولٌ قَحْدُوةٌ» آی ما آعطاکم رسوله من 
الفیء فخذوه و ارضوا به. و ما ام رکم, به فافعلوه «و ما 2 عَنه فانتم نتهوا» 
عنه فانه لا یأمر و لاپنهی |لاعن آمر اللّه. 
ثم قال «ع ایْفوا اللَ» فی ترک معاصیه و فعل طاعاته «اِنَ ال شدید 
العقاب» لهن عصاه و ترک اوامه 
تفا «ِلفقراء» یعنی الذین لا مال لهم «المُهاجرین» الذین هاجروا من 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج9 ص: 565 
فکه الین الفدنته اوهاجرها من.دان الحرت ال دا الاسلام «الذين 3 
من دیارهم و أَمَوالهم » الذی ان لهم بمکة فأخرجوا منها «ِبتَعُونَ قصّلا» 
ای طالبین پذلک فضلا «من اللَهٍ و رطواناً» فالجملة فی موضع,الحال «و 
ینْصَرّونَ ال 5 تِسُولَه» بعنلی تاضرین لدین اللّه و رسوله «أولتک هم 
الصَادقون» عند اللّه في الحقيقة العظیمو المنزلة لدیه. و قیل: تقدیر لب 
«کی لایکون دُولَة بیْن الاغنیاء و > بل للفقراع خر 
شوت سار فتال «و الذین تبوَوْا الدّار و الایمان من قبلهغ» آی جعلوا 
دیارهم موضع و آمنوا بالله من قبلهم نزلت فی الأنصار, فانهم نزلوا 
المدینه: فبل, پرول المهاخزین. و فبل, ان کل: من رل بالعدیته فیل هچره 
النبی:ضلی له علیه.و آله عهو من الانضار: 
و قوله «و الایمان من قَبلهمٌ» یعنی ان الأأنصار آمنوا قبل هجرة المهاجرین و 
ان کان فی آلمهاجرین من آمن قبل یمان الأنصار جیْبُوتَ مق هاجر لنهمْ» 
من اهل مکة «و لایَجدُون فی ضَدُورهِمْ حاجة مقّا أَووا» قال الحسن یعنی 
خیت ارعال تجاح شاه لا فحه یضار وی شاحه یا عون 
المهاجرین. و قال البلخی: 
لا یجدون حاجة فی نفوسهم مما یوّتون المهاجرین من الفضل فی الدین. و 
قال الطبری: 
معناه لا یجدون فی نفوسهم حاجة فیما آعطی المهاجرین من مال بنی 
لتضیر, فان آلنبی خص به المهاجرین الا رجلین من الأتصار: آباد دجانة 
خن ال لت او یعاس تسیر کان له جاید و الما خرن 
شمه اه مس نالعا ر کانوا في غنی فرضوا پذلک, و مدحهم اللّه 
علی ذلک- ذکره اين زید- و قوله «و یُوْرُوَ عَلی ْفُسِهِمٌ» آی یختارون 
علی انفتتنمم من یولونه من مالهم التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 5066 
هن المماحرین و له کان جع ضاحه ی اجه و اههد الحاحه 
ال ما ها ای اه ار 
خصاص. قال الراجز: 
الا طرات من حصای مها اصله ااخضا الا اد الاشوی ااخص ان 
الانقداد سا صاعر العنن توص تفه فعض ها وضم لد لاش 


الخص انفراد کل قصبة من آختها فی الاشراج, و الخاصة انفراد المعنی بما 
یقوله دون غیره. ۱ 
و قوله و فا ها وی ی اه رت 
نفسه. 

و الشح و البخل واحد. و فی آسماء الدین هو منع الواجب «قأولنک هد 
حون » بهنی المنجحین الفاتزین بثواب اللّه و نعیم جننه. 
نم قال «و الْذينَ جاوٌ مِنْ بَعْدِهِمٌ» یعنی بعد المهاجرین و 7 و هم 
جمیع التابعین لهم الی یوم القیامة- فی قول الحسن- و هو کل من اسلم 
بعد العصر الاأول. و قال الاصم: یعنی ,من جاءک من المهاجرین ای بعد 
انقطاع الهجرة و بعد ایمان الأأنصار «یفولون ربتا» 1۳ فی موضع الحال, 
و تقدپره قائلین «ربتا اف زا 3 لاچوانتا الذین سَبقونا بالانغان و لا تَجْعَل 
فی وین غلا» آی حقدا و غشاً «للذین امنها و تقولون. «ر نا ایک روف 
رَحيم » ای متعطف علی عباد ک منعم علیهم. 
و قسمة الغنيمة عندنا للفارس سهمان و للراجل سهم. و قال قوم: للفارس 
نلائة اند و للراجل سهم الا ما کان من الارض و الاشجار, فانه للامام آن 
پقسمها |ٍن شاء. و له ان یجعلها آرض الخراج و پردها (لی من کانت فی 
اندیهم قبل! ع ها ال خی ها تریز نها فعل سر ار السواد. 


9[ 
المقاتلة 


و ۳ ی 7 

فا قفوم قتحفها شناما. ه فم کییوا تانق تفس اافر انب عورش 
207 

من غنائم حنین فی المولفة قلوبهم دون المقاتلة حتی وقع من نفر من 
الأنصار فی ذلک ما وقع. فقال رسول اللّه ضلی اللَةْ علیه و آله اما ترضون 
ان پرجع الناس بالشاة و البعیر و ترجعون برسول اللّه, فرضوا و سلموا لله 
و رسوله فی قصة مشهورة. 


قوله تفالی: آشورم اتحقر (69): البانه. 11 الی 5ص 567 


م7 تر ای الَذِین ناقَقوا یقلت لاْوانهمْ الدین کَقژوا من أَهلِ الکتاب لین 
آثرجنع تج معکم و ۷ لطیغ فیک آحدا اند و اش فوتلئم لضرك و 
ال يِشهَذ ایهم لکازبون (11م شب خر جوا ا یخْرجُون عم 3 لین فویلوا لا 
تلطزوتهة و لین تَضَرّوهم لیِولنَ الاژبار نم لا یِنضرژون (12) لاتم اشد رهبه 
فی ضَدور هم من ال دیک باتهم قَوَمْ لا یَفَْهُون (13) لا یُقایلوتکم جمیعا 
فی فرق مُحَصتةٍ او من وراء جر بََسْهُم بمم شید تَحسبهَمْ جمیعا 
بهَمّ شَتّي ذلک بانهَم قق لا یعون (14) کمتل الذین من تلهم قریبا 
ذاقوا وّبال ال آفره لَهْمْ عذات آلیغ (15) 
خمس آیات قرأً اين کثیر و ابو عمرو «من وراء جدار» علی التوحید. 
الباقون «جبر» علی الجمع. 
لما وصف الله تعالی المهاجرین الذین هاجروا من مكة و ما لهم من الفضل, 
و ذکر الانصار و ما لهم من جزیل الثواب. و ذکر التابعین باحسان و ما 
یستحقونه من النعیم فی الجنان, ذکر المنافقين و ما یستحقونه و ما هم 
علیه من الأوصاف. فقال التبپان فی سیر القرآن, ج9, ص. : 298 
۳ لَمْ تر» یا محمد «اٍلی الذین ناققول» فأظهروا الایمان و آبطنوا الکفر 
«فولوت لاحوانهمٌ» في الکفر و هم «الذین کَقروا من أهْلِ الکِتاب» یعنی 
بهود بنی النضیر ین أحْرجْنْمٌ) من بلادکم (لتَحْرْجَنَ فک مساعدین ,لکم 
(و لا تطیع فیک آحدا آبدا) یعنی فی قتالکم و مخاصمتکم (و ان فورانم) 
معاشر بنی التضیر (َضَرَکم) و لندفعن عنکم. فقال اللّه تعالّی (و ال 
یشهَد اسر لکاذبون) فیما یقولونه فی مساعدتهم و الخروح معهم و الدفاع 
عنهم. و ظاهره یدل علی انهم لم یخبروا عن ظنهم, لانهم لو اخبروا عن 
ظنهم و عن نیتهم لما کانوا کاذبین. و یحتمل: ان یکونوا کاذبین في العزم 
ایضاً بأن یقولوا انهم عازمون و لا یکونوا کذلک. ثم قال تعالی (لیْنْ أحرِجُوا) 
یعنی بنی النضیر (لا یَخرْجُونَ َعهُمٌ) یعنی المنافقون الذینم قالوا لهم انا 
نخرج معکم (و لین فُویلوا لا ینضُرُوتَهْمْ و لین تَضَروهم لو الادبار) ای 
ینهزمون و یسلمونهم (تَمّ لا بْنْضَرُونَ) الجمیع, قال الزجاج: 
فیه وجهان: 
آحخذهما انهم لو تعاظها تصرهم. 
الثانی- و لثن نصرهم من بقی منهم لولوا الأدبار,. فعلی هذا لا ینافی قوله (لا 
لصْروتَهم) قوله (و لین تضَرّوهَم), 
ثم خاطب الفوفتن ال( انم 7 رَهبَة فی ضْذورهم من الل) آی نتم 
ِ خوفا فی قلوب هولاء المنافقین یخافونکم ما لا بخافون اللّه (ذیک نامهم 


مٌ لا یِقَهُونَ) آی لانهم قوم لا یفتهون الحق و لا بعرفونه و لا یعرفون 


معانی صفات الله, فالفقه العلم بمفهوم الکلام فی ظاهره و متضمنه عند 
(دراکه, و یتفاضل آحوال الناس فیه. و قیل: ان المنافقین الذین نزلت فبهم 
هذه ای عبد اللّه بن آیی سلول و جماعة معه بعثوا الی بنی النضیر بهذه 
الرسالة- ذکره آبن عباس و مجاهد- التبیان فی تفسیر القران: 9 ص 
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ثم عاد تعالی الی ذکر الخبر عن آحوال بنی النضیر, فقال (لا بَُایلتکُم) 
معاشر المومنین (لا فقی فُرق مُحَصْتةْ) یعنی ممتنعة جعل علیها حصون (و 
من وراء جُدْر) آی من وراء الحیطان, فالجدار الحائط. فمن قراً علی 
۳ دی فا عان عم 
فلاختلاف للجدران. 

نم قال ما سس یه عش ‏ ها 12 هم شتی) معناه عداوة 
بعض هو لاء الیهود لبعض شدیدة و قلوبهم شتی ِِ"ِ بعضهور لبعض, آی 
ظاهرهم علی کلمة واحدة و هم متفرقون فی الباطن (ذلک بانهْمٌ فقو 3 
1 و قال مجاهد (و فلوم شب 7 
شتی لاختلاف دواعیهم رو اه و 1 الحق ۳ و هو ات لعقل 
الذی یدعو الی طاعة اللّه و الاحسان فی الفعل. 

و قوله (ُمَتلِ الذین من تلهم قریبا) معناه مثل هولاء کمثل الذین من 
قبلهم یعنی بنی قینقاع- فی قول آبن عباس- و قال هجاهد: هم مشرکوا 
قریش ببدر (ذاقوا وبال آفرهم) من الشری ورالکفز بالله فان عاقبة آمرهم 
کان القتل او الجلاء و فی الاية دلالة علی النبوة من جهة علم الغیب الذی لا 
بعلمه الا اللّه تعالی و قوله (و لین تَضَرْوَم لَْولْنّ الاژبات) جاء علی تقدیر 
المستقبل کما یجیء فی الماضی ب (لو) لتبین خورهم و ضعف قلوبهم, و 
اللام فی قوله لین أخرجُولٍ) و (لَیْن فُویلوا) و (لَیْن تضروْم) کلها لام 
الشتت هقی وله رو بای خوات نمی 


قوله تعالی: آشوره الحقر (69) البانتت 15 الی 20 ]زب ص: 569 


مت السَیْطانِ اد قالَ لالسان اف قلمّا کر قال نی ی 
آخاف ال رت العالمین (16)_فکان عاقبتهما ما فی 1 حالِدَیّن فیها و 
ذلک جراءٌ الطالمین (17) یا 1 الذین آمئوا ائقوا ال و 9 زر 
قدْمت لِقد و ۱ نوا له رن ال خبیژ بما تعمَلونَ (18 و ین 
تسوا ال قَانْساهم ا سم آولنک هد الفایشون (19 لا 
لتار 5 اتخان 5 اجان اح هَم الْفایژون (20) 
التییان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 570 
0 قوله (گمتل السْبّْطانِ) أٌی مثل هوّلاء المنافقین فیما قالوا للیهود, مثل 
قیل الشیطان (لدٌ قال لِلانسان اکْفرٌ) و آغواه به و دعاه .الیه (قلمَا کت 
ی الاسان (فال) الشیطان (انن بریء جک انی اخاف الله زب العالمین) 
بمعنی اخاف عقابه. و انما یقول الشیطان للانسان اکفر بأن بدعوه الیه و 
تعوية نم ق تقول. لد آلتوحیه لیس له خیقه و شرت هو الخق وسافره 
بججد النبوة, و یقول لا اصل لهاء و انما هی مخرقد. و البراءة قطع العلقة 
الی ما تنقتضیه العداوة فهذه البراءة من الدین؛ و قد تکون البراءة قطع 
العلقة بما یدفع المطالبة کبراءة الدین, و براءة الطلاق, و براءة الذمی |ذا 
او الح و ال فطل ات ای بش ها مان کی یس 
الحکمة, فالتقدیر فی الاية ان مثل المنافقین فی وعدهم لبنی النضیر مثل 
الشیطان فی وعده للانسان بالفرور, فلما آحتاج الیه الانسان أسلمه 
للهلاک. و قیل: ان ذلک فی انسان بعینه کان من الرهبان فآغواه الشیطان 
بآن ینجیه من بلية وقع فیها عند السلطان, فقال له: اسجد لی سجدة 
واحدخ, فلما احتاج الیه آسلمه حتی قتل- روی ذلک عن ابن عباس و ابن 
مسعود- و قال مجاهد: التبیان فی تهسیر القران, ج 9, ص. : 571 
هو عام فی جمیع الکفار, فقال اللّه تعالی (قکان عابتهُما) یعنی عاقبة 
الفریقین الداعی و المدعو من الشیطان و من آغواه و المنافقین و الیهود 
(أَهّما في التّار) معذبان فیهاء و العاقبة نهاية العمل فی البادية, فعاقبة 
الطاعة لله تعالی الجنة, و عاقبة معصیته النار (الدیّن فیها) ی موّبدین 
فیها معذبین ثم قال (و ذیک جزاء الظالمین) لأنفسهم پارتکاب المعاصی. 
تم خاطب آلمومنين, فقال (ا آلذین آتتها انقوا اللد) ماحتات حعاصیه و 
فعل طاعاته (و لَنْظه تمس مثْ عَدٍ) آی تنظر و تثکر ما الذی تقدمه 
شنت الا خعا لم لیم القياية مر او معصية (و الَفُوا اللَ) باجتناب معاصیه 
و سب یی 0( 


ِ- 
1 


سم 


بالعقاب. و قیل معناه (یا ها الذین آئوا اثمُوا لل) فیما نقدم نفس لد (2 
تقو ل) فیما بعلمه منکم. و لیس ذلک بتکرار ثم قال (و لا تَکویُوا 
تشوا اللَه قَاْسامُم اْفْسَهْمٌ) آی کالذین ترکوا آداء حق ال ِ 
تساه آنفسهم بان حرمهم حظوظهم من الخیر و الثواب. و قال سفیان: 
شیوا حق له اسامم حط انیس ول وا اهر و ره و ار 
وا ای ای ای اه ی ی تا ها ال 
1 (قٍدا حَلم پوت قسَلَمُوا قلی أئمْسکٌُ) «1» آی بسلم بعضکم علی 
بعض ثم 1 عنهم م فقال (آولیک هَمْ الفاسفون) الذین خرجوا من طاعته 
و قوله (ا َشتوی ََحاث الّار و حاب الجت) آی لا بتسیاویان, لان هلاء 
منشحفون للبار و آولنک: ممشحفون لنذان الجنه تم قال (اضعات الجه عم 
اب ۱ 70 
الجنة 


/ 


(1) سورة 24 النور اية 61 [.....] 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. 72 

لأأنه تعالی قسم آصحاب الجنة و آصحاب النار الذین یستحقون ثواباً بلا 
عقاب او عقابا بلا ثواب, لأنهما لا بتقاربان, و لم ی ۰ و 


قوله تفالی: آشوره التحفر (وهاه لیات 21 ال ان ی 5۳2 


لو آترلنا هذا الْفْرَآن علي جبل لَرایْتة خاشعاً متصوعا ین حَسْة ال و تلک 

الأْقنال تضربها لاس لَعَلهم یتقکژون (21) هو ال الذٍی لا الة الا َو عالة 

لْعیّب و السهادة هو الَحْمنْ الرَحيمُ (22) هو و ال الذی لا ال الا مق المَلِک 

ادوس السّلام الوم امن الْعزیژ ار المتکير سْتّحان ال 0 
بُشرِکُون (23) هو ال الْخالق یار هضور الاسْماء الخسنی متخ له 

ما في السَّماواتِ و الأَرْض و هو الْعَززیر الْحکِيمْ (24) 

آربع آیات. 

یقول اللّه تعالی معظماً لشأن القرآن الذی آنزله علیه مکیراً لحاله فی 

جلالة موقعه بأنه لو آنزل القرآن علی جبل لرتی الجبل خاشعاً: و المراد به 


خشيته, فالانسان أَحق بهذا لو عقل الأحکام التی فیه. و التصدع التفرق بعد 
لتلاوم, و مثله التفطر یقال: صدعه یصدعه صدعا فهو صادع و ذاک مصدوع 
القرآن, ج9, ص: 573 
و انصدع. انضداعا فبین آنهعلی: وته: المفل تعوله رو نی رال م۱ 
بسن لیم رون ) دههنان لتنکروا:لان رلعل نمی آلشگ: و الشی 
1 ۹ 
و قوله (مُو ال الذي لا ٍلة الا هوَ) معناه هو المستحق للعبادة الذی لا تحق 
العبادة الا له (عالِمْ الْعَیّب و الشَهادة) معناه عالم بما یشاهده العباد. و عالم 
۱ و قیل: معناه (عالِمْ القیب) مالا یقع علیه حس من 
المعدوم او الموجود الذی لا یدرک مما هو غائب عن الحواس کافعال 
القلوب و غیرها (و السُهادة) آی و عالم بما بصح علیه الادراک باون ۵ 
نی ات ما اشام العای و الشماده ما آعلتی. ففی الدشی با 
ای ها 
و قوله (هَو الرّحمنْ) یعنی المنعم علی جمیع خلقه (الرَجِیمٌ) بالمومنین, و لا 
یوصف بالرحمن سوی اللّه تعالی. و آما الرحیم, فانه یوصف به غیره تعالی. 
ثم آعاد قوله (هْة :ال الذی لا |ل2 الا مد منک یعنی السید المالک لجمیع 
ای ات ار اس تا ک وم سس سم تم زا سا و 
معناه المطهر فتطهر صفاته عن ان یدخل فیها صفة نقص (السْلامٌ) و هو 
الذق سلم عیاهه من ظلمه (العامن ؛ الدق امن التاد من طلمه لیم اد 
قال (ا یَظلِمْ متالَ دیَة) «1» (الْْهَیْینْ) قال ابن عباس معناه الأمین. و 
تال خی سا ای لاه آسس ماه نی اه هسام ی ااعل 


فی المومن, فقلبت الهمزة هاء و فخم اللفظ به لتفخیم المعنی. و قال 
فتادم» معناه الشهیة کانه شهید غلی انمان من اش به آو الشهند علی الامن 
فی شهادته (الْعَرْیمْ) یعنی القادر الذی لا یصح علیه القهر 


)1 سوره 4 النساء آية 39 

التبیان فی تفسیر الفرآن, 9 ص : 574 

(الْجتَارٌ) العظیم الشأن فی الملک ۵ التاطاو ه لا بشتحی از مور یه 

علی هذا الاطلاق الا اللّه تعالی, فان وصف بها العبد, فانما هو علی وضع 

لفظة فی غیر موضعها, فهو ذم علی هذا المعنی (الَْبرْ) یعنی فی کل 

شی ۶. ۰ و9 قیل : معنام المستحق لصفات ال 

۵فوله. (شحان لها بدا بر کون ) رنه للهتعالی غن اشوک بة: کما 

یشرک به المشیرکون من الأصنام و غیرها. 

ثم قال (هُو الهٌ الخالقٌ) یعنی للأجسام و الاعراض المخصوصة (البارِقٌ) 

المکوت الحفتی. لجمیع دلک (الْمُصَهر) الذی صور الاأجسام علی اختلافها 
من الحیوان و الجماد (لهُ الأسْماءٌ الخُسٌنی) نحو اللّه. الرحمن, الرحیم, 

القادر. العالم الحی و ما آشبه ذلک, ثم قال (یسَبْحْ لَْ ما فی السّماواتِ و 

الرَض و هو الْعزیر الْحکیمٌ) و قد مضی تفسیره. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 575 





0-سورة | اتص یا یراق ص: 575 


اشارة 


مدنية بلا خلاف و هی ثلاث عشرة آبة بلا خلاف. 


[سورة الممتحنة (60): آية 1]..... ص: 575 


بسیم له الرَحَمن الرَجیم 
یا یا الذین وا لاتَحدُوا عَذْوْی 


هی اد بزلت فی: حاظت خن این باعفت حین عم التی خلی اااه لیم و 
آله.غلی آن بوخل. مکة بقعة, فسال الله آن: نعمی اخبارهم علی فرش و 
منع احداً ان یخرج من المدینة الی مكة فکتب حاطب بیرایی نله الی احل 
مکة یعلمهم بذلک, فاوحی اللّه تعالی لي الثبی ضلی ال عَلیه و آله بذلک؛ 
فدعا علیاً علیه السلام و الزبیر, و قال لهما: اخرجا حتی تلحقا جارية سوداء 
متوجهة الی مکة معها کتاب, فخذاه منهاء فخرجا حتی لحقاها فسألاها عن 
الکتاب, فأنکرت ففتشاها, فلم یجدا معها شیثا, فقال الزبیر: ارجع بنا فلیس 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. 2/0 

معما شی ال غلی. علبه. السولام خون وشون للم خلی امن لد 
خد الکتا تب توا دح[ 

لیس معی شیء!!! ثم اقبل علیها, و سل سیفه. و قال: و اللّه لشن لم 
تمرجی 0 ی ی بوجهک عنی, فلما آعرض 
الی النبی فامر النبی ضَلی له علیه و آله با ها 
الناس, فصعد النبی ضلي اللَةْ علیه و آله المنبر و خطب. ثم قال: 

راما انی کتت‌سالت الم ان عصی اعازاغن فرش کی دص که فد 
و آن رجلا منکم کتب الیهم بنذرهم خبرنا, و هذا کتابه فلیقم صاحبه) فلم 
یقم آحد فأعاد ثانیا؛ فلم یقم احد, فأعاد ثلائا؛ ثم قال: فلیقم و الا فضحه 
الوحی, فقام حاطب, و هو یرعد, و قال یا رسول اللّه: و اللّه ما نافقت منذ 
اسلفته فعال ما حملک علی دلک+ فعال آن لن یفک اقلا و لیس لی مها 
عکشیرة؛ فآردت ان اتخذ بذلک عندهم یدا ان, کانت الداثرة لهم, فقام عمر 
بن الخطاب و قال: با رسول الله مرنی پآن آضرب عنقه, فانه نافق, فقال 
رسول اللّه: آنه من آهل بدر, و لعل اللّه تعالی آطلع اطلاعه فغفر لهم. 
فأٍنزل اللّه تعالی هذه الاية یخاطب فیها المومنین و ینهاهم آن یتخذوا عدو 
له من الکفار و عدو المومنین آولیاء پوالونهم و یلقون الیهم بالمودة. 

و الباء زائدة و تقدیره و یلقون الیهم المودة, و هی المحبة, کما قال 


الشاعر: 

و لما زجت بالشرب هز لها العصا شحیح له عند الازاء نهیم «1» 

ای زجت الشرب, و یجوز آن یکون المراد یلقون الیهم ما یریدون بالمودة 

(و قَذٌ کِفروا) یعنی الکفار ,الذین یلقون الیهم المودة (بما جاعَکم) به النبی 

صلی اللة علية و آله (مق ج الْحَقَ) یعنی من التوحید و الاخلاص للّه فی العبادة 
و القرآن و شريعة الاسلام (یُحُرِجُونَ السْول و یْاکمٌ) یعنی اخراجهم لهم 

من مکة (أَنْ نیوا باه رَْکمَ) 


1 وی 2077 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج۵ ص: 277 

و معناه کراهة ان تقمنوا بالله و قال قوم: اخرجوکم لایمانکم بالّه ربکم 
اافی خافکم (ن که خرکنم جهادا میسیلی و اعاء عرسایی ای مطلا 
سرا ی ال اسان کم حم ای ی سل ال 
طالبین مرضاته. قال الزجاج: و هو شرط جوابه متقدم و تقدیره [ن کنتم 
خرجتم جهادا فی سبیلی و ابتغاء مرضاتی فلا تتخذوا عدوی و عدوکم اولیاء. 
و (جهادا, و ایتفاء) منصویان علی المفعول له. ۱ 
و قوله (ُسِدّون له بالمَوَة) فتکاتبونهم باخبار النبی صلی ال َلیه و آله 
(و آتا الم یما ات و ما أعقَ) آی بسرکم و علانیتکم و ظاهرکم و 
باطنکم, لا پخقی عل من ذلک شیء, فکیف تسرون بمودتکم |یاهم منی. 
عقوات (ه می تاه منیم) مت من نی اه سود و العی ایهم احاز 
یی صلی اه وه الم کر ماه امن سا تیان رل 
تقواء الیل آی فد عدل غن. الخق وعار غن طریق الرشد و نی اه 
دلیل غلی آن کت اوه ان میرن حاطت مین ابی اند 
رح من اعات سول الم صلی الا یه و الق کل ایبول عل 
ای ان اخوجه دلی هن الاسان. 


قوله تقالی: [شورخ الحفخهه (۱60: الایاف 2 ال دایص 577 


ان قفوم یَکوئوا لَکَمْ آغداء و ییْشَطوا ایک أیدیة سِتتهْمْ بالسُوء و 
و لق تگفزون (2) آن تتعکغ ازحافکم و ۱ آوا کم بَعم القيامة بَفْصل 
سکم و ال بما تقعلون بصیژ (3) 
آیتان بلا خلاف. التبیان ِ" تفسیر القرآن, ج 9, ص. : 578 
قرأً ابن کثیر و ابو عمرو و نافع (یفصل) بضم الیاء و فتح الصاد و سکون 
الغاء خفيقد. و قرا آنن عامر- بضم الیاء و فتح الفاء و تشدید الصاد و فتحها- 
علی ما لم یسم فاعله. و قرا حمزة و الکسائی بضم الیاء و فتح الفاء و 
کسر الصاد مشددة. 
و قرا عاصم و یعقوب و سهل بفتح الیاء و سکون الفاء و کسر الصاد خفیفة: 
ارته قراءات: یفال: قصت من آلشی؛ آفصله فصلا اذا میزته. و فصلته 
ی وم فا ار و 
بعضهم. عن بعض: و امن .ضم الياء جعله لما لم یشیم فاعله و معلوم: ان الله 
۱07 
و قوله (أن 11 ۳۷ موه معناه ان یصادفوکم هوّلاء الکفار الذین تسرون الیهم 
مها نقفته آنقفه نقفاً فأّنا ناقف, و منه سمی تقیف. و منه 
العاففهه وهی طلب مضادقه آلغزه فی العسایعه: ما بحری محراها من 
المصادفة بالشطب و نحوه و (یکوئوا کم أَغداء) ی یعادونکم و لا ینفعکم 
ما تلقون الیهم «ق, یبسٌطوا ایک أدت» بما یقدرون علیه من الأذی و 
القتل و ببسطوا (الستتمخ) انضا (یالیع) فیدکره کم تکل ها تکرهوته و 
جمیع ما یقدرون علیه خق السوعه حون علی فتالکم (و یا مهد کله 
لو تکْفرُون) بالله کما کفروا و تجحدون کما جحدوا. 
نم قال (لن عم اوحامکة و لا آولاوع) الذین جعلتموهم علة فی القاء 
المودة الیهم و الافشاء الیهم بسر النبی ضلی ال علیه و آله یوم القيامة (و 
له تفص رتیکم) ذلک الیوم و یمیز بعصکم عن بعض [ذ] کانوا کفاراً و کنتم 
هذعنین. (9 الق علن کل شیء دی لا کر غليه تمییق تعصکم عن بعض 
فیامر بالمومنین الی الجنة و بالکفار الی النار 


9 
۱:2 2 


قوله تعالی: [سورخ الممتخته (60): الایات 4 الی 5]...ص: 578 


قذ کاتت لک موه حستة فی اتراهيم و الّذین معة ٩‏ قالوا مهم لا برآوا 
کم و ما تقنون من ذون ألله کژنا کم و بدا یتنا و بتکم الْداوة و 
البْضاء آبدا تپ توْمئوا باه ود ال ققل ابراهيم لابیه لاستَعنرَنَ تک و ما 
آقیک تک من اه من شمه نا علیک توکلنا و ایک انا و [لیک العصبز (4) 
نا لاتجْعلْنا فتتة لین کفروا و اعُفر نا نا لک آئت الْعزیرٌ الحکيخ (5) 
بیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 579 

قراً عاصم (آسوة) بضم الهمزة فی جمیع القرآن. الباقون- بکسرها- و هما 
لغتان 


۳ اللّه تعالی مخاطبا للممنین و حاناًلهم علی ترک موالاة الکفاینشا 
لهم اندلک غیر جانز بان قال. (قد کات لکم) فی ترک موالاخ الکقار و ترک 
الرکون الی جنایتهم (أَسْوة حسَتذ) آی اقتداء حسن (فی ابراهیم) خلیل 
الرحمن علیه السلام (و الْذینْ مَع) قال ابن زید: یعنی الأنبیاء. و قال غیره: 
یعنی الذین آمنوا معه اد قالوا) ی حین قالوا (َِوْمِهِمْ) من الکفار الذین 
کاتها ندون الاضام زا انا عتکزا علت مزن فعلاءعر و صله ظریف: ‏ 
ظر فاء و کریم و کرماء و فقیر و فقر|ء الهمزة ااولت لزم الفعل و الثانية 
المنقلية من الف التأنیث و الالف التی قبله الهمزة زيابة مع علامة التنیث, 
و هو جمع بریء و برآء منکم (و مِمّا تعْبُدُوَ من دون الله) آی و بریئون من 
الاضنام. التی تعندونها. و.نجوز آن. تکون. (ما) مصدربه: و یکون المعنین و 
بریئون من عبادتکم للأصنام (کقرّنا یِمْ) أأی یقولون لهم: جحدنا ما تعبدون 
من دون الله و کفرنا به (و بدا بیتنا) ای هن برت (و بتکم العداو التبیان 
فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 580 

لَقْضاء ی َبدا) ۱ ۱ 

پاک سنا سک ‌جوالاه فی الوم ای مها باه متا ای ین 
تصدقو| بوحدانیته و اخلاص العپادة له. 

و قوله (الا قَوّل ابراهیع لابیه لأْسْتَعْفْرَنَ لک) استثناء لقول ابراهیم لاأبیه: 
لاستغفرن آی فلا تقتدوا به فیه. فان [براهیم علیه السلام انما استخفهر لاببة 
علی (مَوعدة وعدها ابَاخ) لأّن آباه کان وعده بالایمان, فوعده ابراهیم 
پالاستففار, فلما اظهر له الایمان استغفر له ابراهیم فی الظاهر (قلَما تین 
أَه ده لِلهٍ) و عرف ذلک من جهته (تبرا مِثْ) «1» قال الحسن: آنما 
ین ذلک عند موت یه و لو لم پستتن دلک آظن انه پجوز الاستغفارللکفار 
مطلقاً من غیر موعدة بالایمان منهم. ۰ و9 

- ان الاستثناء راجع الی قوله (و بدا سنا و بتکم العداو و الَفَضاء آدآ) لأنه 


لما کان استغفا ر ابراهیم لأْبیه مخالفاً لما تضمنته هذه الجملة وجب استثناوه 
و الا توهم بظاهر الکلام انه عامل آباه من العداوة و البراءة بما عامل به 
غیره. و قال البلخی: هذا استثناء منقطع. و ماه نگل انم هی اه 
لاستغفرن لک ان لأجل موعدم, آننة بالایمان. ثم قال [براهیم لابیه (چ ما 

آمقیک لک من الله من شیتءع) اذا آراد عقابک فلا یمکن دفع ذلک عنک. 

و قولة (وتنا) آی بغولون رینا (علَیک توکلنا) فالتوکل علی الله تفویض الأمور 
الیه ثقة بحسن تدبیره فی کل ما یدپره به (و الک آأتبنا) آی رجعنا و تبنا 
الیک آی رجعنا (لی طاعتک (و الک المصیرٌ) معناه تا ری ی 
الا وان اضااه کاته| عو ان (رگنا لا تقلنا فتتة للدین که 

معناه لا ترهم فینا ما یشمتون بجهلهم بنا. و قال مجاهد: اه 
بایتییه و لا ببلاغ من ندیه فیفلوا: له کان هولاه علی خی.ها اضا شم هذا 


(1) سورة 9 التوبة اية 115 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9 ۰ ص. : 591 

(و اعْفرّ نا ربّنا نک آثت العزیژ الحکیمٌ) فی جمیع افعالک. و فی ذلک تعلیم 
انه ینبغی ان یدعو الانسان بهذا الدعاء. و قال الحسن: کان استغفار 
(براهیم لأبیه صفيرة, و قال عمرو ابن عبید, و اصل دعاء ابراهیم لاأبیه 
بشرط ۳ ۲ 


قوله تعالی: [سورة الممتخته (60): الابات 6 الی 7 ص:* 5981 


9 کم فیهم أَسَوة حستة یمن کان برَجُوا ال و الوم الأخْرَ و من بتول 
قَانَ له و لقن الحمید (6) کسی الله ان تحعل بیتکم و بین الذید 


3 


ثم مهم موه و ال قدیژ و ال عَفُودٌ ریم (7) 
انما آعید ذکر الاسوة فی الأیتین, لان الثانی منعقد بغیر ما انعقد به الاول 
فا الثانی فیه بیان ات کان اوح فی ابراهیم و الذین معه, و هو لرجاء 
ثواب اللّه و حسن المنقلب فی الیوم الاخر, و الاول فیه بیان ان الاسوة فی 
المعاداة للکفا ۳۳ حسنة و |ذا انعقد الثانی بغیر ما انعقد به الأول صارت 
الفائدة فی لتانی خلاف الفائدة فی الافل, 
یذهب عما یحتاج الیه دون ی 
الایجاز. 

و هو المستحق للحمد علی احسانه, و المحمود الذی قد حمد, فان 

لله تعالی حمید محچود. 

۲ 1 (عسی ال آن بَجْعل بتکم و بین الذین عاحبثم ملهُم مَوة) بالاسلام 
تالم این وید 9 و قیل معنی (عَسّی ال 
آن التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص. : 582 
جْعلَ) 
ای لیجعل بینکم مودة, و قیل معناه کونوا علی رجاءمن ذلک و طمع فیه و 
هو الوجه, لأنه الأصل فی هذه اللفظة. ثم قال (و ال قدیژ) ی قادر علی 
کل ما بصحم ان یکون فقدو را له (و ال عَفُود) لذنوب عباده ساتر لمعاصیهم 
«رَحیمُ» بهم آی منعم علیهم. 


قوله تعالی: [شورخ المفخنه (۱60: الابات 5 الی ]ربص 582 


لا یهام له عن الذین لَم بات وک فی الدینِ 5 لم 0 من دیارِجم أنْ 
وف 5 تقسیطوا التهم ان ال بت بت الغفمیطین | 8 انّما یهام ال عن 
الذین قاتلومٌ فی لذین, و جوم من دِیارِکم و ظاهرّوا علی احْراجکمٌ 
ان تولوهم و من تلهم فأولیک هم الظَالمُونَ (9) 

تال الحمنوه ان امن سا السی صلی اه ايه ی آله قیر ان 
یبروا قرباتهم من المشرکین, و کان ذلک قبل آن یومروا بالقتال لجمیع 
المشرکین, سا هده الاية و قال قتادة: هی منسوخة بقوله, (قافئلوا 
آعسرکن بت و وفع وه قال این عیاس بقول اه تعالی 
مخاطباً للمومنین 1 نها للم «عن» مخالطة «الْذِين لم تقاناه کم فی 
الدْین» من الکفار «و لَمْ بحْرِجُوکَمْ من دیارِکم ن برَوهضٌ» و تحسنوا الیهم 
«و تفسطوا الَیِهمٌ» ععناه تعدلوا الیهم «ار اللة یْجبٌّ المُفَسطینَ» یعني 
ار اه سب ی سا فا 

من آموالهم علی وجه البر 
۳ «أن رهم » فی موضع خفض, و تقدیره: لا ينهاکم اللّه عن آن 


(1) سورة 9 التوبة اية 6 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 583 

و ین او ال اسان تال سا ی این ام 
یقاتلوکم من آمن من آهل مکة و لم یهاجروا؛ و قال اين الزبیر: هو عام فی 
کمن کان مه اه و الب ام و المعسی نیز السل 
هی رای ار اه 
اللات فی اعصامد لد و تاره اراس یا اور و فره 
خلاف. و 

قال الفرآء ازنه توت قی جماعه کایوا عاقدوا انس صلی اااه لیم و آزه 
اا ‏ ه و اتر سا مان و له سم 
الوفاء لهم الی مدة آجلهم. 

ثم بین تعالی,علی من نتوچه الق ببره و احسانم فقال «ما تاک ال 
عَن » مبرة «الذِینَ قا وم في الدّينِ» من اهل مکة و غیرهم «و َحْرَجُوكَم 
مِنّ دیارکَمٌ» یعنی منازلکم و آملاککم «و ظاهژوا عَلی |جُراجكُمٌ» ی تعاونوا 
علی ذلک و تعاضدواء بو المظاهرة هی المعاونة لیظهر بها علی العدو 
بالغلبة. و قوله «آن تولوَهمٌ» ای ینهاکم عن ان تنصروهم و توادوهم و 


ِ ۳ 9 


تحپونهم ثم قال «و من یتَولهٌْ» ای و من ینصرهم و بوالیهم «فاولیک هم 
الظالمَون » لانفسهم. لانهم پستحقون بذلک العقاب و الکون فی النار. 


قوله تعالی: [سورة الممتحنة (60): آية 10 ]..... ص: 583 


با آجّا الذین آمئوا اذا جاءَکُمْ الْمَوْمناُ د مهاجراتِ َافْتَجوهنٌ له أَعْلَم 
بایمانهنَ فان مومت مُوْمنات قلا ترجفومنّ ی الُفار لا هن جل له و 
1 هم تجلون لقن و اوقم ما آئقفوا و لا جُناح عَللکمْ آن تكحوفنْ ( 
تون أجُو ون ول نُسکوا بعضم الکوافز و شلوا ما القفتم و لیستلو 
ما امه وا دلکم کم ال تشکم سکم و ال علیخ عکیخ ( (10) 
التبیان: فی تفسیر الق آن: 9 ص: 294 
آية بلا خلاف. 
قرا ابو عمرو و اهل البصرة «و لا تمسکوا» بالتشدید. الباقون «نمسکوا» 
خفيفة و هما لغتان 
۳ به. قیل کان سبب نزول هذه الاية ان النبی 
ضلی ال علیه و آله کان صالح قریشاً یوم الحديبية علی ان برد علبهم من 
جاء بفیر آذن ولیه, فلما هاجر النساء و قیل: هاجرت کلثم بنت ۵ آبی معیظ 
فجاء آخواها فسالا رسول الله صلی اللهٌ علیه و اله آن یردها, فنهی اللّه 
تعالی آن یرددن الی المشرکین. و نسخ ذلک الحکم, ذکره عروة بن الزبیر 
فقال تعالی یا ۳۷ الذین آمتوا» بالله و رسوله «ذا جاء کم المْوْمناث» 
باللّه و رسوله «مهاجرات» من دار الحرب الی دار الرسلام «قامتحئوهن » و 
قیل فی کيفية الامتحان آربعة اقوال: , 
قال آبن عباس: کانت امتحان رسول اللّه ایاهن ان بجفن بالله ما حرخت 
من بغض,زوج و بالله ما خرجت رغبة عن ارض, و باللّه ما خرجت التماس 
دنیاً و بالله ما خرجت لا حباً للّه و رسوله- و فی رواية آخری- عن ابن 
عباس قال: کان امتحانا لهن آن یشهدن آن لا اله الا الله, و آن محمدا عبده 
و رسوله. و روی عن عائشة انه کان امتحانهن بما في الاية ای بعدها «یا 
ایا الب |ٍذا جاءک الْمُوّهناث پبایتک علی آن لا سکن بالله نا و لا 
یسْرقن. ۰ الاية, و قال ابن عباس و قتادة: ۳ 
کان امتحانهن ما خرجن الا للمین: وه فی الاسلام وخا آله وررسوه 
کقول ابن عباس الأول. 
ثم قال «اللَّ أَعْلَمْ بایمانهنٌ» لأنه یعلم باطنهن هرهم و ام لا مهن 
باطنهن التبیان فی تفسیر القرآن, 9 ص: 585 

نم قال «فانْ عَلمَتْمَوهن ده مُوْمنات» پعنی فی الظاهر «قلا ترجعوهن هن ای 
الکثار» آی لا تردوهن الیهم 1 هن جل لَهْمْ و لا هم یجلون ۲ 
قال آبن زید: و فرق بینهما النبی ضلی ال علیه و الم ان لم بطلق 
المشرک. 


و 


فان اش صلف الله هه ایکا یط لیم نو الرعال تا شاه 

, فعلی هذا لا نسخ فی الّية. و من قال کان شرط رد النساء و الرجال قال: 
نسخ اللّه حکم رد النسیاء. 
و قوله «و نوهَم _ ها انعفها» فال این فیاسن عمحاهه و قاوم و ارت 
اعطوا رجالهم ما آنفقوا من الصداق. و قال الزهری: لولا الهدنة لم یرد اٍلی 
المشرکین صداقاً کما کان یفعل قبل, و قیل نسخ رد المهور علی الأزواج 

من المشرکین ثم قال «و لا جناع ع علکمُ» معاشر المومنین «انْ ئیعخوهنَ» 

یعنی المهاجرات لأنهن بالاسلام قد بنْ من آزواجهن «ذا آَثمُوهْنّ أَجُورَهْنّ» 
یعنی مهورهن التی یستحل بها فر 
هقف و لا سک 1 فا کوا قشم کافرور بالعضیه 
۱ ۱ و فی ذلک دلالة علی انه لا یجوز 
العقد علی الکافرة سواء کانت دمية او حربية او عابدة وثن؛ و لش کل 
حال. لأنه عام فی جمیع ذلک و لیس لاحد آن یخص الاّية بعابدة الوئن لنزولها 
بسبیهم؛ , لان المعتبر بعموم اللفظ لا بالسبب, و قوله 5 2 ما آنْفَفْتمُ » 
بعس ادا ات المران السسلمده الیداز ارت عن ار الاسلام ال رد 
عن ان پردوا علیکم مهرهن, کما یسئلونکم,مهر نسائهم [ذا هاجرن الیکم. و 
هو قوله جو لَیستلوا ما أنْققوا» ثم قال «ذلکَمٌ » یعنی ما تقدم ذکره و شرحه 
«حْکم اللّه تح 2 اللهْ عَلیمٌ» بجمیع الأشیاء «حکیمُ» فیما یفعله و 
باضر ی 
و قال الحسن: کان فی صدر الاسلام تکون المسلمة تحت الکافر و الکافرة 
تحت المسلم التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 586 
فنسخت هذه الابة ذلک. و المفسرون علی ان حکم هذه الایة منسوخج, و 
عندنا آن الا ی وه و نوا اه علی سم من زود 
اليهودية و النصرانية, لأنهما کافرتان و الاية علی عمومها فی المنع من 
ای یر الک ا هخا الا یدای 


قوله تعالی: [سورخ الممتحنة (60): الأیات 11 الی 13]..... ص: 586 


ِنْ فاتُم شیء من َرَواجکُمْ الي الا قعاقبثم قائوا دی تَهتث 
وتهممنل ما قفا و و ال الذی اش به فویئون (33) با یا ال 
۳ الْمَومناث پبایقتک علی أنْ لا ُشرکن پالله سَنً و لا تشرفن و 
۳ ۲ 
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في مَعَرّوفٍ فبايعَهُن و اسْتَغفر له له و اللة عْفور رَجیم (12 
َنوا لا تتولوا,قوما عضت اللة عَليهم قَذ بیَسْوا من الاخرة 
9 

من 


معنی قوله «و ان فاتکَمٌ شیء من آَرُواجکُمّ ای اکتا ر» آی ان آعجزکم و 
هر تاک ا آحد, فکأنه قال 
و ان فاتکم احد منکم «عايمْ» بمصیر آزواج الکفار الیکم |ما من جهة 


أنْقَمُوا» ۱ ات ۱ ۱ ی ۱ 
۳ قال التبیان فی تفسیر القرآن, 9 _ص: 587 
الزجاج: و قد قری «فعقبتم» بلا الف مشدداً و مخففا و جاء فی التفسیر 
فغنمتم و معناه فی اللفة فکانت العقبی لکم آی کانت لکم الغلية حتی 
غنمتم, قال «و عقبتم » مشددة آجودها فی اللغة, , و مخففة جيدة آیضا آی 
صار ات لکم وف ۰ و9 التشدید آبلغ و معنی ۱ آصبتموهم قی القتال 
«قاَئو الذین دهبَت آرواختم مِثلّ ما نقشوا» یعنی فی مهورهن, و کذلک [ن 
و ی 
کاملا بعد اخراج مهور النساء. و قال الزهری: فآتوا الذین ذهبت آزواجهم 
من المومنین مثل ما آنفقوا من مال الفیء. و قال ابن عباس من مال 
الخنیمه- و فی رواية عن الزهری- علیهم آن یعطوهم من صداق من لحق 
بهم و قال قوم: یعطونهم من جمیع هذه الأموال. و قال قتادة: معنی الأية 
«و اِنْ فاتکُمْ شَيْء من أَرواجکُمْ ی الکْاٍ» الذین لیس بینهم و بین 
اضحاب: سول الله .صلی اللة علیه و آله عهد «ععافتم» بعتی ااغتیمة 
بقول: فادا عنضه فاعظها سعجها ضداقیا آلای. کان فد سافه الما من 
الغنيمة ثم نس هذا الحکم قی براءة. فنبذ الی کل ذی عهد عهده. ثم قال 
«و الوا ال الّذی شم به مُوْمِنونَ» آی اجتنبوا معاصی اللّه الذی آنتم 


فقو انش عقایه و عصرفون شوه ند 
93 «یا آیهّا الثبثٌ» خطاب للنبی صلی اللهٌ 9 یقول | له له «ذا 


خاء کال ماش ای و وحم مها تشاء مه این اشنم من ال شوه 
قین العجا ره کف اد العید عنهر ها بصلح شانهن فی الدین للأنفس و 
الأزواج, فکان ذلک فی صدر الاسلام لثلا ینفتق پهن فتق لما صیغ من 
الا ام ای کی ال ال خسا له رافل: انه کان 
یبایعهن من وراء الثوب. و روی آنه استدعی ماء فوضع یده فیه التبیان فی 
تفسیر القرآن, 9۳, ص: 588 

نم آمر النساء آن یضعن آیدیهن فیه, فکان ذلک جاریاً مجری المصافحة پأخذ 
۳ «علی 0 بش رکن بالله شَیناً» من الأصنام و الأوثان «ز لا یسْرقن » 
لا من آزواجهن و لا من غیرهم «و لا تین و لا یقن َوَلادهْن » علي وجه من 
الوجوه لا بالواد. و لا بالاسقاط «و لا بأتین یبهْتان» یعنی بکذب «یفتريتة تین 
آیدیهن و ارَجَلهنَ » آی لا باتین بکذب یکذبنه فی مولود پوجد بین آنذیفن و 
آرجلهن. و قال اين عباس: لا یلحقن بأزواجهن غیر آولادهم. و قال الفراء: 
کایی الفر ام تاعتها ققیل لا ها: ها علدی ی فرلی اسان اسر 
و قال قوم : البهتان الذی نهو| عنه فی الابة قذف المحصنات و الکذب حِ 
التانین و اضافه الاطاد الی الا هام غلی البطلان في الحاظر و المتمتفل مر 
الزسان: و خی یرون روص ال مس ها چل 
العل و آلسمعلی وعونه ای ته موس سووها ان العف ری ید 
من جهة عظم حسنه و وجوبه. و قال زید بن سلم: فیما شرط آلا یعصینه 
فیه آن لا یلطمن و لا یشققن جیباً و لا یدعون بالویل و الثبور, کفعل أهل 
الحامت مه فال ای فتاس تفارظ الا عصنه خی لمع 
و قوله «فبايعهن » و المعنی اذا شرطت علیهن هدذه الشروط و دخلن تحتها 


فبایعهن علی ذلک «و اشتغیز لفنّ الله» آی اطلب من اللّه ان یغفر لهن 
ذنوبهن و یستر علیهن «اِّ ال عَفْورٌ رجِیمٌ» آی صفوح عنهن منعم علیهن. و 
قال الحسی: 


اذا جاعت المراأة الیوم من غیر آهل العهد لم ترد الی زوجها, و لم تمتحن و 
هدذه الاية منييوخة 

ثم قال ها نا الْذِی آمتُوا» یخاطب المومنین باللّه و رسوله «لا ولو 
کوا عصت الا عیم ای لا تالا افو وان ری مخراهم جر 
اتکار ال خست ال لیم ارت امه ای الای ‏ ات 
الکفار, فقال التیهان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 589 

«قدذ ذ ییُسُوا من الاح » جملة فی موضع الحال آی بایاسهم الاخرة, فان 
هو أسون من توب اج علی ما بقل لمسلمون من ال و یرب 
هکما تین الکتاد من آطحاب. العور» قال الحسن الذین تسوا جن الاخر 
ار اس ای سا نا ار ار ی 
ار را ی ی 


الاخرة, کما ینس سائر الکفار من العرب من النشاة الثانية. و قیل «کما 
شش الکتان صن اصحاب اور من حظ با خریه وتفیل فد منوا فان 
ان ال ره کم یئس الکفار من النشاة الثانية ذکره ابن عباس, و قال 
مجاهد: قد ینسوا من ثواب ب الاخرة کما نخان القبور, لأنهم قد 


التتان ی تفر القرآن, ج9, ص: 590 


1-سورة الصف..... ص: 590 


اشارة 


توا عفر و ی اریخ عشرق آیقربلا علافن: 


[سورة الصف (61): الایات 1 الی 5 ] و 


یشم ال الرَحَمن الرّجیم ۳ 
سبح له ما فی السّماواتِ و ما فی الأرضٍ و هو الْعزیژ لحكيم (1) با ۳ 
الذین آئوا لِم تقولون ما لا تیلون (2) کر مَفْناً ند ال آن تفُولوا ما لا 
تفعلون (3) ان ال بُحِثٌ الذین باون فی سَبیله ص کاتمم بلیان 
روص (4) 


و اد قال مُوسی لقَوَمهٍ یا و قوم م وْذوتیی و قذ تقلمون آئی سول اللّه 
لیم فلا راعوا ازاع له اه م و ال لا بهدی القَوَم الفاسقین (5). 
خمس آیات قد مضی تفسیر «سَیْح له ما فی السَماواتِ و ما فی الأرْض و 
هو العَزِیژ الْحَِیمُ» فی آول الحشر, و قد مضی تفسیره فی آول الحدید, و 
اتما اعیده هاهنا- وا ها 
التی فیهٍ کما یستفتح ببسم اللّه الرحمن الرحیم, و |ذا جل المعنی فی 
تعظیم اللّه حسن الاستفتاح به ان المقصد به حسب دلالته و الفائدة فی 
تعظیم ما ینبغی آن یستفتی به علی خمت التقیم لا ه لسن بذ گرم 
التبیان فی ز تفسیر القران, 9۳, ص: 2و 

۵ و ۱ ها الذیت منوا لِم تفولون ما لا َفَْلْونَ» قال الحسن: 9 
المنافقین. یقول الله لهم «لِم تَقولون» بالسنتکم ما لا تفعلونه. فسما 
بالایمان علی الظاهر. و قیل: نزلت فی قوم کانوا یقولون (ذالقیا العدو ل 
نفر, و لم نرجع عنهم ثم لم یفوا بما قالواء و قال قتادة: نزلت فی قوم: 
قالها: خاهدتا ه ابلتا و لخ تفعلما. 

ورقال این عباس و مجاهد. نزلت فی قوم قالوا: لو علمنا آحپ الاعمال اٍلی 
اه لسارعنا |ٍلبهاء فلما نزل فرض الچهاد تثاقلوا عنه, قبین اللّه ذلک. و قال 
قوم: هو جار مجری قوله یا آیها الذین منوا أَوفُوا بالعْقود » 2 فان 
القول الذی يجب الوفاء به هو القول الذی یعتقد بفعل البر علی طریق 
و قوله «َیر مَْناً ءل اللّه آن تعُولُوا ما لا تْقلُون» انما اطلق ذلک مع انه 
لیس کل قول یجب الوفاء به. لأنه معلوم انه لا عیب بترک الوفاء فیما لیس 
بواجب الوفاء به, و آن الذم انما یستحق بترک ما هو واجب او ها یه 
الانسان علی نفسه بالنذر و العهد. و المقت البغض, و هو ضد الحب, ۰ و هو 
علی ضربین: آحدهما- یصرف عنه العقل. و الآخر- یصرف عنه الطبع الا انه 
جری علی صيفة واحدة للبیان آن صارف العقل فی التأکید کصارف الطبع, 
کما آنه فی الحب علی داعی العقل او داعی الطیع, و حذف الألف من «لم 
تقولون» لشدة الاتصال. , و وضع حرف الاعتلال. لأنه حرف تغییر فی موضع 


و قولم «مقتا» نصب علی التمییز, و تقدیره: : کبر هذا القول آی عظم مقتاً 
عند اللّه, و هو آن تقولوا ما لا تفعلون. و ما ان تک رورم کنش ان 
تقولوا ما لا فعلون مقتاً عند الله. 

قوله «اِنْ اللْ بُجِبٌ الذین بَُابَلونَ فی سبیله صَفا» معناه انه تعالی یحب 


(1) سورة 5 المائدة اية 1 

التبیان فی تفسیر القران ج9, ص: : 592 

من یقاتل فی سبیله و یجاهد اعداء دینه و یزید ثوابهم و منافعهم. و قوله 
«صَفا» آی یقاتلونهم مصطفین, و هو مصدر فی موضع الحال. و قوله 
«اَهْم بیان مَرَضَوصٌُ» قیل فی معناه قولان: 

0 کایمتسی ار ضاض لا ومه:و للفند هی نضا له 

الثانی- کأنه حائط ممدود علی رص البناء آی آخکامة و اتصاله و استقامته و 
الاتصال و الثبوت ثم قال للنبی صَلی ال قلیه و آله و آذکر « قال موی 
لَِوّمه يا قَوم ِم توْدْوتیی و قَدٌ تَعْلَمُون آنّی سول الله الیِکمٌ» لانه مع العلم 
بنبونه لا یجوز ایذاءه, و کانوا یوّذونه؛ فیقولون: هذا ساحر کذاب: و پرمونه 
بالبرص ی و قوله «قَلقّا زاغوا آزاع اه قلَوبهْم فالزیغ ۱ 
عن الشیء باسراع فیه و الأظهر فیه الذهاب عن الحق, و المعنی |نهم لما 
ذهبوا عن طریق الحق, و مالوا الی طریق الباطل «أزاع اللغْ قلْوبَهْع» 
یمعنی انه حکم علیها بالزیغ و المیل عن الحق, و لذلک قال «و اللةٌ لا بمّدی 
الْقَوَمَ الفاسِقین» و معناه لا یحکم لهم بالهداية. و قیل: معناه فلما زاغوا عن 
الایمان آزاغ اللّه قلوبهم عن الثواب. و لا یجوز ان یکون المراد آراغ ال 
قلفیشم عم الانمایلان الله لاش آحدا هللا صله‌عن الامانیه ایضا فاتهلا 
فائدخ فی الکلام علی ما قالوه, لأنهم اذا زاغوا عن الایمان فقد حصلوا 
کفار. فلا معنی لقوله آزاغ اللّه 


قله فالی: ارشتر ه اسف (661 الابابت 6 ال ون سره 592 


حِ 


و لد قال عیسی این مَرَْم با تني اسرائیل,تّی شول ال یم مضه 

و ای ۳ 
چاءَهُمْ بالبینات قالوا بهذاسگز قی (5) و من الم من اقتری کلی اللّه 
اتکذت و فو باعي آلی البشلام و ال لا دی الوم الظالمین (7) مریژوز 


0 | 
۳ 


ام 2 


لِیطفوّا تور الله يافواههم و اللة میم تور و لو کرة الافرژون (8) هو الذٍی 
رِسَل رَسْولَة یالهُدی و دین الْحَقٌ ليَظهرَة عَلی الدّينِ کله و لو کرة 
العْشرکون (و) 

التبیان فی تفسیر القرآن. 9. ص: 593 

ارت ارات 


قراً اين کثیر و حمزة و الکسائی و حفص عن عاصم و خلف «مْيَمٌ ُورو» 
فضاها, مرا الیافون تم عفر متضواء و الفراان فاویان الا ان 
اشتم القاعل آذا کان لها عصی 1 معمل, و لا بجور الا الاضافه و ادا کان 
للحال و الاستقبال جاز فیه التنوین و الاضافة. 
بقول الله تعالی لنبیه صلی الهُ علیه و آله اذکر با محمد اد قال عیسی 
ان مَریم» لقومه الذین بعث الیهم «یا بَیی اسرائیل ای سول اللّه کم 
مُصَذقاً» نصب علی الحال (لما یی یدق من للَوُراة) انما سماه لما بین یدیه 
و هو قد تقدمه و هو خلفه بمضیها لأنها متقدمة. ,و هو متوجه الیها بالأخذ بهاء 
فلها جهتان: جهة المضی وجهة التقدم (وَمیَشْرا مت 
(مْضَدفا) و هو ایضاً نصب علی الحال (یاتی من بعدی اسْقّة أحْمَذٌ) یعنی 
کت 
و قوله (اسَمَهٌ أحْمَدٌ) فاحمد عبارة عن الشخص. و الاسم قول, و القول لا 
یکون الشخص. و خبر المبنداً ینبغی آن یکون هو المبتدا اذا کان مفزدا: و 
الوجه فیه ان یقدر فیه (قول) فکأنه قال اسمه قول آحمد. کما تقول؛ اللیله 
الهلال, و انت التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 594 
ترید اللیلة طلوع الهلالی فتحذف المضاف و تقیم المضاف الیه مقامه 
و قوله (قَلَمَا جاء‌هُم بالبیناتِ قالوا هذا سِخر مییْ) قیل فیه قولان: 
آحدهما- ان ۳ لما جاه کفاد قمشد بالیینات آی المعجزات, قالوا هذا 
سحر واضح بین. 
و قال قوم: معناه فلما جاء عیسی قومه بالبینات و المعجزات قالوا له هذا 
القول. و من نسب الحق الی السحر فقد جری فی ذلک مجری الجحد لنعم 
اللّه فی آنه قد کفر, فان کان دون ذلک کان جاهلا و فاسقا؛ لو لم یکفر. و 
السحر حيلة توهم امرا لیس له حقيقة کایهام انقلاب الحبل حية 
و قوله (و من أَظْلَمْ ممّن افتری عَلی ال الَذبِ و فو بُذعی [ی الاسلام) 


صورته صورة الاستفهام و المراد به التبکیت. و معناه / آحد اظلم لنفسه 
ممن افتری علی الله الکذب و خرص علیه, و هو یدعی الی الاسلام یعنی 
الاتاام لامم ای لا عم تخد الن کفان فرس ما نو کت 
جمیع الکفار. 

نم قال (و له لا دی الق الطالمیت/ و معناه لا یحکم بهداية القوم 
الظالمین الذین هم الکفار, و قیل: معناه لا بهدی الکفار الی الثواب, لأنهم 
کفار ظالمون لأنفسهم بفعل الکفر و المعاصی التی یستحق بها العقاب,,و 
۱ ۱ ۶۱۱ 
تعالی, فکفره ضرر قبیح. 

ثم وصف الکافرین الذین عناهم بالّیة فقال (یریون لیوا تور ال 
پاخواههغ) و معناه انقم بریدون [ذهاب تور الاسلام و الایمان بفاسد الکلام 
ای یخی مخ تراک الطاام فا اه هم کسن. اراد اطفاع تفر 
الشمس بعیه.. . ر مسق 

و قوله (و ال مت ثوره و لو گر الکافژون) معناه | اللّه یتم نور الاسلام و 
ببلغ غایته ه ان کره دلک الکمان الخاحدون. لنغم الله, الببان فی, تفسیر 
القرآن ج9, ص: 595 , 

تمرفال ره الذی) بعتین الله الخق اخین ییاشم نز (اوصل وش لد) 
یعنی محمد صلی ال علیه و آله (الهُدی و دین الْحَقَ) من التوحید و اخلاصس 
العبادة للّه و دین الاسلام و ما تعبد فیه الخلق (طهره علی الدنن کلد) 
بالحجج القاهرة و الدلائلٍ الباهرة (و لو کرة الْْشْرِکونَ) ذلک. و فی الاية 
دلالة فك صحة النبوة, لأْنه تعالی قد آظهر دینه علی الأدیان کلها با لاستعلاء 
و القهر, کما وعد فی حال القلة و الضعف. 


قوله تفانن: اشذرخ لصف (61): الابات 10 الی 4 ان ص: که 


۲ 1 الذین منوا هل ۹ علی تجارة چیکة من عذاب ۳۹ (10) 
تُوْمنُونَ بالله ,و رَسوله و تُجاهدُونَ فی سبیل الله بافوالکم و ششک ذلِکم 
خلز لک ان کم تقلفون (11) بکیز لک الوتکت و بعکم عتاب تری من 
یَحَتها و مساکن یه فی جِناتِ عَذْنٍ ذلک الْقَوَرْ الْعَظیمُ (12) و 
آخری تصوتها تضرٌ هن له وخ قربث و تشر عون [13) با ها الذین 
امَنُوا کوئوا انصار الله کما قال عپسی این مریم للحواربین من اصاری ای 
له قاس العولرنون نکن الصاز له قافت گ طایْفَةٌ من بنی اسْرائیل و کفرث 
طایْفة قاب تا الذین امَنوا علی عَذوهم فاص صَبَحوا ظاهرین (14) 
قراً ان (تنجیکم من عذاب الیم) مشددة الجیم. , الیاقون بالتخفیف و 
قراً ابن کثیر و نافع و ابو عمرو و ابو جعفر (آنصاراً لله) منوناً. الباقون 
بالاضافة التبیان فی ی دب ص: 596 
لقولهم فی الجواب تن آتصارٌ الله) و قراآً نافع وحده (انصاری الی الل) 
بفتح الیاء. الباقون ۰ و هما جمیعاً چپدان, 
یقول اللّه تعالی مخاطباً للمو‌منین (یا ۳ الذیت, آمَئوا) باه و اعتر فوا 
بتوحیده و اخلاص عبادته و صدقوا رسوله (هل کم علی با صور نه 
صورة العرض و المراد به الامر. و التجارة طلب الربح فی شراء المتاع. و 
قیل لطلب النواب بعمل الطاعة تجارة تشبیهاً بذلک, لما بینهما من المقاربة 
(نتخیک) ای خخاصکم (مف عذاب آلیم) آی مولم. و هو عذاب النار. ثم فسر 
تلک التجارة فقال (یْوْمتونَ باللّه و رسوله) ای تعترفون پتوحید الله و 
ِ العبادة له و تصیقون‌پر سوله فیما یودیه 7 و انما قال 
مِتونَ) مع آنه قال (یا اش الذین مَنُوا) لان ذلک جار مجری قوله (با اش 
لذین مَتُوا آمئّوا) «1» و قد بیناه فیما مضی «2» (و تجاهدّون فی سبیل 
اللّه) بعتی قتال اغدانه الکنار (یاموالِکَم) فتنفقونها فی ذلک (و أفُسکُم) 
فتحاربون بنفوسکم. ثم قال (ذلِکمٌ یر لکَمٌ) آی ما ذکرته لکم و وصفته آنفع 
لکم و خیر عاقبة ان علمتم ذلک ها رکنم تضحته: و اتفا فال (دلکه که 
ی ان لان المعنی ذلکم خیر لکم من رفعه 
عنکم, اضق ما ات الی الهات تب من فعه الی عم لس خوات من لاد 
ِ و التکلیف, خیر من رفعه الی الابتداء بالنعم لکل من عمل بموجبه» و 
قیل: ایمانکم بالله خیر لکم من تضییعه بالمشتهی من, افعالکم (ِنٌ کی 
27 مُون) مضار الأشیاء و منافعها و انما جاز (یْوْمنْونَ بالله) نع انم محصوال 
علی التجارة و خبر عنها, و لا یصلح آن یقال التجارة تومنون. و انما یقال 
التجارة آن. تقمنوا بالله, اانه-علن طریق ما ید غلی بر التجارملا علت 


نفس الخبر اذ الفعل یدل علی مصدره و انعقاده بالتجارة فی المعنی 


(1) سورة 4 النساء آية 139 

(2) انظر 3/ 307, 359 

التبیان فی تفسیر القران, ج9, ص: 597 

لا فی اللفظ. و فی ذلک توطتّة لما بنی علی المعنی من الایجاز. و العرب 
تقول: هل لک فی خیر تقدم, الی فلان, فتعوده و آن تقدم الیه. 

و قوله (یفیز لک دُنوتَکم) أٌی متی فعلتم ذلک ستر علیکم ذنوبکم, و جزمه 
لانه جواب ون ند ی ی آمها عت لک و قال الفراء: هو جواب 
(هل) نا جاز جزم (یغفر لکم) لأنه جواب الاستفهام. و المعنی هل آدلکم 
علی تجارة تنجیکم من عذاب لیم یعلمکم بها, فانکم |ٍن عملتم بها یغفر لکم 
ذنوبکم و کان آبو عمرو یدغم الراء فی اللام فی قوله (یغفر لکم) و لا یجوز 
ذلک عند الخلیل و سیبویه, لان فی الراء تکرا. و لذلک غلیت المستعلی قی 
طارد. (5 تدخلکم جات تجری من تحنها الاتهاژ) عطف علی قوله ِ 
لکم) فلذلک جزمه (خالدین فیها) آی موبدین ( قساکن طیبةّ) آی و لهم فی 
الجنة مساکن طيبة مستلذة (فی جَتَاتِ عَذْنِ) ای فی بساتین اقامة موّبدة. 
نم قال (ذلک لور لعظیخ) یعنی الذی وصفه من النعیم هو الفلاح العظیم 
الذی لا یوازربه نعمة. ,و قیل: الفوز النجاة من الهلاک الی النعیم. 

و قوله (و آخری تحِبُوتها) معناه و لکم خصلة آخری مع واب الاخرة (تصْرٌ 

من اللّه) فی الدنیا علیهم (و فَتَخْ قریبٌّ) لبلادهم. ثم قال ار 0 
بذلک آی بما ذکرته من النعیم و النصی فی الدنیا و الفتح القریب, 

ثم خاطب المومنین فقال (يا ایهّا الذین امَنوا کوئوا اتصار الله) و معناه 
کوتوا انضاد دین الله الذی هو الاسلام بآن تدفعوا اعداءه عنه و عن دینه 
الذی جاء به (کما قال عیسی ابِنْ مریم للحواریین) آی متلکم مثل قول 
عیسی للحواریین, و هم 2 و تم اخاصه الانتياغ خوارنین: لانهم 
آخلصوا من کل عیب- فی قول الزجاج- و قیل: سموا حواریین لبیاض ثیابهم. 
و قال ابن عباس: کانوا صیادین التبیان فی تفسیر القرآن, ج9, ص: 598 
للسمک. و قال الضحاک: کانوا غسالین. 

ام ای ی ی ای لین 
بمعنی (مع). و مثله (و. لا تأکلوا ت۳۳ 3 فوالکش «1ء یعنی مع 
آموالکم. و قیل سمی النصاری نصاری لقولهم ین أنصارٌ اللْه) و قیل: 
لأنهم و من الناصرة و هی قربة فی بلاد ار وم, ۰ ار بان 
قالوا لبَحَنْ آنصاژ اللّه) و انما قیل لهم (کوها اتضات اللّه) مع آن المراد به 
دین الله, تعظیما للدین و تشریفاً له. کما بقال الکعبة بیت الله, و حمزة 
اسد اللّه, و ما آشبه ذلک (قَاَمتَت ای مر نها ی رت 
0 به (طایْفَه) اخری 


قاتا الذین آقئو اعلف عدفهم) آق فوا امین علت عجوسی (قاضتکو 
ظاهرین) _آی غالبین:. لهخ و فال. ابراهیم: معناه اد الذی 
اه ال اه اه 

۱ 09 ۱ و 
تال آنهم آصبحوا ظاهرین علی مخالفیهم بالحجة. و قال قوم: کانت 
الخرینه اشنم لا اه اسخاه الوا فطف اهل. الک نم هد 
ضیف انم لم یک من تدسهم بفده: الصال و قال این عیاش فانلوا لبلا 
فاضیکه اهر 


01 سورة 4 النساء آنة 2 
تم السجاد الناتع منم اسان .و بلبه الععاج لغاش وله اول هزمح 
3 حزیران سنة 1963 م 


المخلد العاشز 





2 3 
۰ ص. رد 


و ال رز . ۱ ۱ 
متل الذین حُمّلوا ره تلم بخملوها کَمتل الجمار یَحَمل آسْفارا بنْسَ 
متل الوم الذین کا بُوا بایاتِ الله 5 اللة لا یهّدی الوم الظالمین (5) 
لا خلاف بین ره فی هذه السورة الا ما روی عن الأعمش انم , قراً 
«الجمعة» بسکون المیم. الباقون مها وق سا مفتی فوله خییت اه زا 
فی السماوات ما فی الأص» و بینا وجه التکرار فیه. و انما 2 هاهنا- 
علی لفظ المضارعة. 

و قوله «الْمَلِکِ» یعنی المالک للاشیاء کلها لیس لاحد منعه منها «الْفْحُوسٍ» 
المستحق التبیان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. 4 

للتعظیم بتطهیر صفاته من کل صفة نقص «العزیز» معناه القادر الذی لا 
یقهر و لا یغلپ «الْحکیم» فی جمیع آفعاله. ۳۹ 

9 قوله «هو الْذٍی بعت » بعنی ال الذی وصفه بالصفات المذکورة هو الذی 
ارسل «فی این » قال قتادة و مجاهد: مهن العرب. و قال قوم: هم 
اهل هکت لا نها تسمی, أم القری, و الامی منسوب, الی: انه ولد ست افة. لا 
یحسن الکتابة. و وجه النعمة فی جعل النبوة فی آمی موافقة ما تقدمت 
البشارة به فی کتب الأنبیاء السالفة, ۵ لما فبه.فن انه آشد من توقم 
الایتعانة علی ها انیب صق العککسه: 

و قوله «رسولا» مفعول «بعث» و «منهم» یعنی من سمیتهم الأْمیین و من 
جملتهم «تلوا رعَلیهمٌ » اضق ام «ابانه» اجه و نا تفن آلفر ان 
و غیرها «و يرَكيهمٌ» آی و یطهرهم من دنس الشرک بما بهدیهم |لی الایمان 

فیجعلهم زکیاء. آتما تحعامم کدلک بان بدعفهم الی طاعة اللّه التیي بقع 
فیها الاجابة لأنه لو دعاهم و لم یجیبوا لما قیل: انه زکاهم, «و بَعَلَمََم 
الکتاب و الَحکمَة» قال قتادة: 

یعلمهم القرآن و السنة, و الحکمة تعم الکتاب و السنة, و کل.ما آراده الم 
فان الحکمة هی العلم الذی پعمل علیه فیما پخشی او یحبب من آمر الدین 
و الدنیا. «و اِنْ کائوا من قَبل» یعنی من قبل آن یبعث فیهم و یتلو علیهم 
الفران «لفی کِ مَبین » آی فی عدول عن الحق جاثرین عن الصراط 


ا سنا هه 
و قوله «و آخرین مهم ما یلحَفُوا همٌ» قال اين زید و مجاهد: هم کل من 
نفد الضحایه الی بوم الغنامع فان الله بعت ال مهم مسریعته لومیم و 
ان لم یلحقوا بزمان الصحابة. «و آخرین» نصب علی تقدیر و یزکی آخرین 
منهم, لما یلحقوا بهم. و یجوز ان یکون جرا, و تقدیره هو الذی بعث فی 
الأمیین و في آخرین, «و هو العزیژ» الذی لا یغالب «الحَکیممٌ» فی جمیع 
آفعاله و ما یأمر به. لتبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 53 

وقوله (ذلک قصْلّ الله بوْیَیه من یَشاٌ) (ذلک) |شارة 0 
الله تعالی.آن ارشاله الرسول (فضل) من (الله) و نعمه زیونیه) ای بعظیة 
(من یشاء) بحسب ما یعلمه من صلاحه مبعثة, و تحمل آعباء الرسالة (و 
له اه التل عطی) علی ان با سل تیم من ال و ااحمان 
ساعة بعد ساعة. 

مه را ولا اه ماه معا هل آ لخن وا 
التوراة) یعنی العمل بها و بما فیهار فحفظوها و دونوها فی کتبهم ثم لم 
بعملوا تفا قنها (کمتل الخبار تکمل اشفارا) فال این عیاش الاسفار الکتب 
واحدها سشر لها کشف صن المعتت باطهار حاله, بقال: سفر الرجل.عن 
عمامته اذا کشف. یرس | ار ام روهار و هی سافرة, و انما مثلهم 
بالخیار بان آلهمان الا کل مت السکید علن وه وی معا فماره 
اس نها کعل من بط الکابع امه ره یهد من تاالعرآن 
و مر بنهم مضاه و آخرضن عن دلی اعراض من لابصام البه کان: ها المنل 
لاحقاً به. و ان من حفظه و هو طالب لمعناه و قد تقدم حفظه فلیس من 
آهل هذا المثل. كت 

و قوله (یلْسَ ن متل القوم الذین کذ بُوا ییات اللٍّ) معناه بئس القوم قوم هذا 
تم فا ال ی الم الا یی میرخب ای یه 
بارتکاب بح اه ول برس ای ری اج 


1 ۳ 

م۱ مُوِنَ (9/ قاذا فَضِیّت آلصَلاءُ فَانَتشوا فی الأٍض و ابْتَعُو 
من فطل ال کرو الله بثیر ۰۹۰« ن (10), ۲ 

و |ذا رأوّا تَجارهٌ او هو اْقَضوا | ترکوک فائما فل. ما غنو الله خی من 


9 
اللقو و من النجازة و اللة خی یر ال ازقین (11) 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص : 6 
ستٍ آیات. 
هذا آمر من ال تعالي للنبی صلی ال علیه و آله انخاظت انوم قیخولن 
لهم (ٍنْ رَعََنم نکم أولیاء ِله) فالزعم قول عن ظن او علم. و لهذا صارت 
0 با ی قال 
الشاعر: 
فان, قز عمتن کنت اجمل فیکم فانی شترتت الخلم بعدک بالجهل «1 > 
و الأولیاء جمع ولی, و هو الحقیق بالنصرة التی یولیها عند الچاجة, فالله ولی 
الممنین, لأّنه یولیهم النصرة عند حاجتهم. و الموْمن ولی اللّه لهذم العلة. و 
آن یکون لأْنه یولی المطیع له ببصرتمٍ عند حاجته, فقال , اللّه له لاء 
ن کنتم تظنون علی زعمکم آنکم آنصار الله و آن اللّه ینصرکم 
۳۹ ان کم صادقین) 


(1)مر فی 8/ 168 
التبیان فی تفسیر القرآن ج10, ص: 7 
قی ادفانکم آیکم اولیانه دون الناس» فالنتی هو فول الفالدلها کات وه 
لم يکن, و لما لم یکن: لیته کان. و هو من صفات الکلام. و قال بعضهم: هو 
نم اخبر تعالی عن حالهم و کذبهم و اضطرابهم فی دعواهم. و انهم غیر 
از ۳ ۷ آبداً بما قَدَمت ۱ 
یتمنون الموت آبداً فیما بعد(یما قدمت أَبْدِیهمْ) مما لا یرجعون فیه الی ثقة 
, التکذیب پالنبی صلی اللَةّ علیه و آله و التحزیف لصفته فی التوراة (و 
ال لیخ بالظالمین) آی عالم الم و ال ۷ نشف غلیه ی متبا: 
و فی الاية دلیل علی النبوة لانه اخبر بانهم لا یتمنون الموت بدا و ما تمنوه 


فان تاک ار | بالموی فرن کین لسغ وی مد و اناه‌کنالت: 
و فیها بطلان ما ادعوم من انهم اولیای, الله. 

نم قال للنبی صلی ال علیه و آله (فْلَ) لهم (َ وت الّذی تون ملة) 
آی تهربون منه (قَاهْ ملاقیکمَ) و |نما قال (فانه) بالفاء و سواء فروا منه او 
تب وامتت‌فاه مایم ماه کی ال الذغلی اف لا بتم الفرار مه زا 
ادا کان الفرار منه بمنزلة السیب فی ملاقاته فلا معنی للتعرض له لأنه ۷ 
اه 

معی‌هات سای الا اه راهان ری ات 

و ات وا ام ما اه اه ی له لت اس 
کان لا معنی للهيبة. و قال قوم: تقدیره قل [ن الموت هو الذی تفرون منه 
فجعلوا (الذی) فی موضع الخبر لاصلة. و یکون (فانه) مستأنف. 

و فوله انم خرنون الی عالم اقب و السهادج) معنام تم ترعون ان لاه 
تعالی 


(1)مر فی 5/ 526 
التبیان فی تفسیر القران 10 ص: 6 
بو لیامت الذی بعلم سکم و علینکم و طاهرکم و پاطنکم شین اه 
من آخوالکم (قیمتکم )ای بغیر کم ما کم شفلون » فی دار الذا و 
1 ۱۳۹/۹ علي الطاعة بالئواب و علی المعاصی بالعقاب. ثم خاطب 
المومنین فقال (یا نا الذین آمئوا |ذا ودی للطلاة من یوم الْحْمْعَةٍ قاشعقا 
الی ذکُر ال 
قتادة: فعتام امضوا ۳1 الصلاة مسرعین غیر متتاقلین و به قال ابن زید و 
الضحای: و فان الرجاج الیعنی فامضوا الي التشی الدی هو الاسراع قال 
۲ را غود | تامصوا الم دک الله نم حال * لم علت لاسرا 
لاهسرعت جتی یقع ردائي عن کتفی. قال: و کدلک. کان: مقر رن ند 
للانسان [ ما سعی 5 نَ سعیة سوف بری) «[» پرید مضی فیه دون 
الاسراع. و مثله قوله (اِنّ یط لسَتّی) «2» و فرض الجمعة لازم علی 
خی ای سای ال تس سر اس ای یاه ره اه اند 
و غیر ذلک. و عند اجتماع شروط و هی: 
کون سلطان-عادل, او من نصیه. السلطان اللظلام وکایل: الغوی تا 
سبعة, و عند قوم آربعین. و عند اخرین اربعة, و ثلائة. و قد بینا الخلاف فی 
ذلک فی (خلاف الفقهاء). 
ماه الا منود ال عونت ها بان یه لها سفق نمی 
کسا ی اسر علی انس هرا علی فول عتعول ان امین اسر 
بمومن. فأما من قال: اٍنه موّمن مع کونه فاسقا, فالاية متوجهة الیهم کلهم. 
ال اه مص ان السسی اساو ال کر عم ایام وس 


خظبته: و قال غیرهما: بعتی الضلاه التی فیها دکر الله. 
له ماه ادا دافم الضااه ایکا ال ال داد 


(1)سورة 53 النجم آاية 39 
(2)سورة 92 اللیل آية 4 
التبیان فی تفسیر القران, ج10, ص: 9 
قال الضحاک: [ذا زالت الشمس حرم البیع و الشراء. و قال الحسن: کل بیع 
تفوت فیه الصلاة یوم الجمعة فانه بیع حرام, لا یجوز, و هو الذي یقتضیه 
ظاهر مذهیناء لان النهی یدل علی فساد المنهی عنه. ثم قال (لِکُمٌ) یعنی 
ما ذکره من السعی الی الصلاة (حَیر یر لکَمْ) فی دینکم و انفع لکم عاقبة (اِنْ 
تم تقْلَمُونَ) صحة ما قلناه آی اعلموه. 
و قوله تعالی (فاذا قَضیّتِ الطّلاهْ قالش وا فی الأٍص) آی اذا صلیتم 
الجمعة فانتشروا فی الأرض طلباً لرزق الله. و صورته صورة الأمر و هو 
۳ فی قول الحسن و [لضحاک و ابن زید و غیره- (و 
ابو من فصل اللّه) آی ال ار 
۹ ال را با محمه علی احسانه وبالشگ علب عید ی سل 
لصفاته (لَلكمْ حون و معناه لتفلحوا و تفوزوا بثواب النعیم. 

ثم اخبر تعالی عن حال جماعة کانوا مع النیی صلی ال علیه و آله و هو 
ی فقال (و ادا روا تجارة و لهُواً الصا البّها) 
قال خابر بن عید اه و الحسن: قدم عیر لدحية الکلبی فیها طعام المدينة 
بعد ما آصابتهم فاستقبلوه باللهو و المزامپر و الطبول- فی قول 
جابر بن عبد الله و مجاهد- و کانوا مع النبی صلي اللَةٌ علیه و آله فی الصلاة 
فلما سمعوا صوت الطبول و رالمزامیر (انقضوا) ای تفرقوا الي العیر 
ترو و روا النی‌صلی للع و ال وحم فا 
صلی اللةٌ علیه و آله (قلَ) لهم یا محمد (مل عِثد اللِ) من الثواب 
سماع الخطبة و چضور الموعظه (َیژ ی 
احمد عاقبة «و ال حَیر الرّازقین» آی لنمن بفوتهم بترک البیع شیء من 
رزق الله. ار رآوا تجارة او لهوا انفضوا الیها و ترکوک التبیان 
فی تفسیر القرآن, ح10, ص: 10 
ای الیه, و انما قیل (الیها) لانها کانت آهم الیهم. ذکره الفراء. و قیل: تقدیره 
و |ذا رآوا لهوا او تجارة انفضوا الیها, فرد الضمیر الی اقرب المذکورین. لأنه 
کان اهم الیهم: و کذلی فرا این مشود فی مصحهم 


اشارة 


مدنية بلا خلاف و هو قول ابن عباس و عطا و الضحاک و هی احدی عشرة 
اية بلا خلاف. 


[سورة المنافقون (63): الأیات 1 الی 5]..... ص: 10 


یشم ال لحم الرّجیم ۱ 

[ذا جاعک المْنافمون قالوا هد تک لرسول له و ال یلم ایک سول و 
له یهد ان الغنافقین لَکاذبُون (1) انّحَدُوا مان 3 قضَذوا عر سَبیل 
له ِ - ما کائوا یعون ِ ذلک با 2 که 


موه 5 خشت مسنده رک صيحة و لو فاحذزژهم 
قائلهَم ال نی ۹1 ن ۲40 ۱ 

و |ذا قیل "۳ تالا : نو لیم وقوال آلله اقدا توشفم وراه رن 
و هم مُسْتکیژون (5) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ح100, ص: 11 

خمس آیات. 


قراً «خشب »> خفيفة آبن کثیر و ابو عمرو و الکساتی. و قراً الباقون 
«خشب» مثقل. و قرأً نافع و روح و زید «لووا روسهم» خفيفة. الباقون 
«لووا» مشددة. 
یقول اللّه تعالی لنبیه صلی ال گلتم: ۵ ال «اذا جاءک» يا محمد 
«المَنافقوپ» و هم الذین یظهرون الایمان و و الکفر «قالوا تقد تشقد ابی 
ترشول اللّه» آی آخبروا بانهم یعتقدون انک رسول الله. فقال الله اه 
لنبیه «و اللة بَعلمٌ اک لزشولد» علی الحقيقة «و اه یسْهّذ ان الَمنافقین 
لکاذبون » فيی قولهم انهم یعتقدون انک لرسول الله, و کان" اکذابهم فی 
اعتقادهم و آنهم یشهدون ذلک بقلوبهم و لم یکونوا فیما یرجع الی آلسنتهم, 
أنهم شهدوا بها بالسنتهم و هم صادقون فی ذلک و فی ذلک دلالة علی 
بطلان قول من یقول ان المعرفة ضرورية. و کسرت (|ن) لأجل اللام التی 
هی. لام الاتدا» التی فی العبر: لان ها ضدی الکلام: دانسا رخلفت عن 
موضعها (لی موضع الخبر لثلا تجمع بین حرفی تأکید, و کانت أحق بالتأخیر 
اما غیز عامت وراتعا کان لها صدر الکلام. لها نفلت الجملد الی حعی 
التأکید و کل حرف نقل الجملة عن معنی |لی معنی کان له صدر الکلام, لثلا 
9 الجمل. 

ثم اخبر تعالی عن هولاء المنافقین فقال «انَحَدُوا ا ات جَتَة» آی سترة 
یتسترون بها من الکنر لثلا یقتلوا و لا یسیوا و لا توْخذ آموالهم. و الجنة 
السترة المتخذة لدفع الأذِية کالسلاح المتخذ لدفع الجراح, فالجنة السترة, و 
الجنة البستان الذی یجنه الشجر. الجنه و الچنون الذی یقطی علی العقل. و 
اضل دای کله الستر «قض وا عن هل الله» آی متعوا فبرهم. تن انا 
یلاس ال التهای د اشان ق سرا ایح مر 12 


انخا هم حلفهم انهم لمنکم. و فریْ «ايمانهيٍ بکسر الهمزة بمعبی نفخ 
انحد وا تصشصفمت طامرا شنع فعال الب« ساء ما اما اه و 
معناه بتس الذی یعملونه من اظهار اسان مع ابطان الکفر و الصد ك 
السبیل. و قال زید بن ارقم: تزلت الابخفی کید اللفبی این تشون لما 
قال توا علی منمت سول لوحت نتضها ورفال رجا ال 
المدينة لیخرجن الأغر منها الأذل, فلما وقف علی ذلک جحده و حلف انه ما 
قاله حتی نزلت السورة. و قوله «ذلک بِاهمْ منُوا» بالسنتهم عند الاقرار ب 
(لا (له الا الله محمد رسول الله) «ْم 7 
قول قتادة «قطبع عَلی قلویهم» آی ختم علیها بسمة تمیز الملائكة بینهم و 
ی ال ان یی نف لا ی مرای سشعتی فم و اللم و 
ی و انکارهم تبوة رسوله للزیدعاهم الن الحق: 
ثم فال: «و اذا رأَیتهْمْ تفْجبِک أَجْسامَهُمٌ» بحسن منظرهم و جمیل زیهم «5 
ان تفوله 4 یعنی هوّلاء المنافقون «تَسْمع لِقَوَلهمٌ» از ضرع البهمٍ و تسمع 
ما یقولون بحسن پيانهم و بلافه لسانهم, فقال تعالی «ََهُمْ خُشْبٌ 
1 ی امالی ام ی ام هه اه 
یاه هی فا زا اما مسهه مت من واه اما صحیته سا 
خشب جمع خشبة مثل بدن و بدنة فیمن سکن. و من چم قال: مثل ثمرة و 
ثمر. ثم وصفهم بالخور و الهلع فقال «حْسیُوَ کُلّ صَِحَةٍ عَلَهٌِْ» آی 
یظنون آنها مهلکتهم, و آنهم المقصودون بها جبناً و خورا. 
ثم قال لنبیه صلی اللةٌ علیه و اله «همٌ العَدْوّ» لک و للمومنین «فاحدَرژهم» 
و توقهم «ائَلَُمْ اللْهُ» و قیل: معناه آخزاهم اللّه. و قیل: معناه آحلهم اللْه 
محل من یقاتله عدو قاهر له, و هذا آشد ما یکون من الذم و البلاء الذی 
ینزل بهم و آبلغ ما یکون فی البیان عن مکروههم «انی یوْقَکونَ» آی کیف 
یصرفون عن الحق. و انما قال «فاحد دهم » التبیان فی تفسیر القرآن, 
10 ص: 13 
أنهم کانوا ینقلون الاسرار الی الکفار و یحیون من قدروا علیه من أهل 
۱ 


ی تعالی فقال «و اذا قیل هم یعنی لهوّلاء المنافقین «تعالوا» آی 
هلموا «بستمفر لحم سول اللّه لوا رُوْسَهُمُ» و معناه آکثروا تحریکها بالهز 
لها استهزاء بدعائهم الی ذلک. 
فمن شدد آراد تکثیر الفعل. و ممن خفف فلانه یدل علی القلیل و الکثیر. 
ال را تم اد خن ی دنو سل انح وه هم مشتکیزوت) آی 
بطلبون الکبر و بتجبرون عن اتباع الحق. 


پی اٍلی أجلٍ قریپ قَاصَدّق ِِِ مِنَ ۳ 00 
و لن بُوْحْر له تفساً [ذا جاء أجلها و ال بیر بما تفمَلون (11) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. : 14 

نت آبات. ۱ ۱ 

فرا ایق خمزی وجده رو اجوت بالواو الباقون (و اکن) و قي المصاحف 
و یحیی ۳ اس بکر (یعملون) بالیاء. تن بالتاء. و من ۳ الا 
فعلی الخبي و من قرأً بالتاء فعلی الخطاب. 

لما اخبر ال تعالی عن حال المنافقین, و انه «ذا قیل لَهُم تعالقا یَستفنژ 
کم سول اللّه» حرکوا روسهم استهزاء بهذا القول, فقال له تعالی 1 8 
صلی اللةٌ علیه و آله (سواء عم أسْتفْقرت هم ثم تشتئیژ لَهم) آی 
یتساوی الاستغفار لهم و عدم الاستغفار (لن یَعْفر رل لهْم) هم یبطنون 
الکفر وان امس اسان وش اه تعالی زا دی العوم الناسین) ال 
طزیق العتم:فلی ]یک آن سا موا من العخخره بالاستعتار. 

و اه وی ید 


قیل: انیا بعکم اه بمداتهم و قد کان انس صلی الا غلیه ی از 
تفر امد علی طاهی العال مضرط حصول اوه و آن کون باسان 
المستغفر له مثل ظاهره, قبیر: فبین بها آن ذلک لا بنفع مع ابطانهم الکفر و 
النفاق. 

ثم حکی تعالی عنهم فقال هم الْذین تَقُولونَ) یعنی بعضهم لبعض لا تنفقوا 
علی چم فد ول الله سل ات که و له من الدز شین الفتاصر 
ی اس ما ی ریا عم ا یش رالاس 
التفرق. و فض الکتاب اذا فرقه و نشره. و سمیت الفضة فضة لتفرقها فی 
اتمان ال شیاء المشتراة. التبیان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. : 15 

فقال اللّه تعالی (و له رایخ السماوات و الرَض) بمعنی له مقدوراته فی 


السموات و الأرض, ان فیها کل ما یشاء اخراجه, و له خزائن السموات و 
الأرض یخرج منهما ما یشاء. و هی داخلة فی مقدوراته, اه یر 
الخاء- موضع یخباً فیه الامتعة, و |ذا کان للّه خزایئن الوا وا نا 
| دون اولیاء ال و 
التای ال سس الا وتهم و لو شاء ال الله تعالی لأغنی لمومتین و 1 
لکن فعل ما هو آصلح لهم و تعبدهم بالصبر علی ذلک لینالوا منزلة الثواب 
لن المنافقین لا : هون ذلک علی الحقيقه لچهلهم بعقاب الله_تعالی. 

نم اخبر عنهم فقال اي (تفولون ین رجغْنا (لی الْمَديتة لَْحِْجَنّ الأعَرّ) یعنون 
شوم اما الا مین سول اه و المومنین. و قبل: آن القتل لذلک 
فی غزوة المریسیع, کان عبد الله بن آبی ین سلول, فقال الله تعالی (و له 
العرّهْ و شوه و بلْمَوْمنینَ) دون المنافقین و الکفار (و لک الْمنافقین لا 
یِعْلَمُونَ) ذلک فیظنون ان العزة لهم. و ذلک بجهلهم بصفات الله و ما 
یستحقه اولیاه و ما یعمل بهم. و الاعز الاقدر علی منع غیره و اصل ی 
المنع فلذلک لم یکن آحد آعز من الله و لا آذي من المتافق. 
تم حاظت. المومنین»فقال (با انا الیش آمتما ۷ تامحم آفوالکز) اه لا 
تشغلکم آموالکم (و لا َولاکُمْ عَن دک اللهٍ) قال قوم الذکر المأمور به هو 
دکز اللهبالحمد ۵ آلشکر و التعطیم بصفاته العلیا و آستاند. الخستی: بو 
بقال؛ ا ا اه 
فمثلک حبلی قد طرقت و مرضع فألهیتها عن ذی تمائم محول «1» 


التبیان فی تفسیر القران 10 ص: 16 
و قال قوم: ذکر آلله جمیع فرائضه ثم قاٍل (و من یل ذلک) أی من شغله 
عاله اد ودک کر الله (فاوانی فم الخاستون الدین خسم‌وا توا لاه 
فص ات سا یا ما ال ات ره 
امه ی هر الر ای لاد و لحم والکادات وی اکن اما 
و فی ذلک دلیل علی ان الحرام لیس برزق من الله, ان الله لا پأمر 
پالمعصية بالنقاق و لأنه بنهی عن التصرف فیه بلا خلاف (من قل آن یات 
خدکم العوت فیقول وب لو لا آلوتیی الی آغل قزیت) ای هلا فیل: 
ان اه هی آن بو الق اناد و انا جار ای راو لا ان 
آصلها التقدیر, و التمنی تقدیر الخیر للاستمتاع (فاصدق) هن فاتصدق, و 
ای کی سل ال( ای بو لین ایس این عملون الاسعال 
الحسنة. و فی لک دلیل علی ان المقدرة قبل الفعل, لانهم تمنوا ان 
روا لوا ها کاورین له ممکون هو یل علی ان ال 
تعالی اسان الکقر و الهای وم له او فعل ول کان لا چعی ای 
الا ما بل الا ان له ال ار کی یر که من 


فیهم الایمان و قدرته بدل الکفر و قدرته. 

الا جواب الجزاء فانه رفع علی الاستئناف, لان الفاء فی الجزاء و صلة الی 
الت اب اتمه من الات اه الخصرمو اساعضیت ا لصو اتمالهاء تاران بان 
لثاتین بجب بااول بدلاله. القاع.فی الجواب: و لیس بضام الی, دلی. فی 
الجزاء من قبل ان حرف الجزاء یکفی فی الدلالة. و من قراً (و آکن) فجزم 
عطف علی موضع الفاء, لأنها فی موضع جزم. و من قرآ (و آکون) عطف 
علی لفظ (فصدق). ۱ 

ثم قال (و ن بُوْحْرّ ال تفساً [دا جاة َجلُها) یعنی الأْجل المطلق الذی 
التبیان, فی تفسیر القرآن, ح100, ص. : 17 

بان لسوت تسم ان هه اف ااسکیم با اه 
یموت عنده آن لم یقتطع عنه او لم یزد علیه او لم ینقص منه علی ما یعلمه 
الله من المصلحة. ثم قال (و اللَةْ حییژ) ای عالمٍ (جما تعملون) فمن: :قرا 
بالیاغ اراد,عالم بعملهم.علی لقط الغبيت. و من قرا بالتاء اراد.بعلکم غلی 
الطات اخفل امد 


اشارة 


مدنية بلا خلاف- فی قول ابن عباس و عطاء و الضحاک- و هی ثمان عشرة 
اية بلا خلاف 


خمس آیات. التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص : 18 

را ها تا ی هن 
العرادیا ها فی.عاق السعیات و اارض وما فهها من الادنه الدالة علی 
توحیده و صفاته التی باین بها خلقه, و انه لا یشبه شیئا و لا يشبهه شیء و 
ی سا و ی فعبر عن ذلک بالتسبیح من حیث کان 
۵ فواد «ل2 الغای > مضناوناته المالک اجفیم دلگ و التصرف یه بسا شاعو 
ز اخه بشنفه متفر لح الخمد‌غلی خسه رای ُن خلق ذلک آجمع للاحسان 
الی خافه به و المع لیم قامتعق مدای الععد و الشکر و هه علت کل 
شیء قدیژ» یعنی مما یصح آن یکون,مقدورا له, | 
لها اس لآ توا 

و قوله «قو الذی حلََکم » معناه هو الذی اخترعکم و آنشأکم بان آخرجکم 
من العدم ال لفحم دق ی کار یر موم انم کم رفن سار 
الکفر بسوء اختیاره و منکم مومن بحسن اختیاره للایمان. و قال الحسن: 
ان( 
1 آن "۹ ای کم خطاب بتوجه الی جمیع الخلق. و ان کاز منرت 
الأطفال و المجانین الذین لا حکم لهم باللپمان 1۹ بالکفر. 

و قال الزجاج: معناه «قَملکُم کافژ» باللّه بأن اللّه خلقه «و ملكْم مُومن» 
بد 

و قوله «و ال بما تعْملون بتصیر » معناه - هاهنا- انم غلی آلکا فرم.ه هه عاام 
بما یکون منه من الکفر, ۳ 
الایمان, و کل ذلک علی وجه الاحسان قی الفعل الذی یستحق به الحمد و 
الشکر. ثم قال «حلَق السّماواتِ و الْضَّ» بمعنی اخترعهما و انشآهما 
«بالحة» آی للحق ٍِِ انه التبیان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. : 19 


خلق العقلاء تعریضاً لهم للثواپ العظیم, و ما عداهم خلق تبعاً لهم لما فیه 
من اللطف. و هذا اک ای ی یت ار و امارعلن تفت 
الجبر فلاء ِ ۲ 
«وّ صَوّرَکٍ» متوجه الی البشر کلهم «قَأَحْسَن ضُوَرَکٌ» معناه من الحسن 
الذی یقتضیه العقل لا فی قبول الطبع له عند رویته, لان فیهم من لیس بهذه 
الصفة. و قال قوم: لا بل هو من تقبل الطبع لانه اذا قیل: حسن الصورة لا 
یفهم منه الا تقبل الطبع, و سبیله کسیل قوله «لْقَدٌ خلقتا الاسان فی 
احسن تقویم» «1» و ان کان فیهم المشوه الخلق لأن هذا ام 
فی هذا الوصف, و الله تعالی خلق الانسان علی آحسن صورة الحیوان کله 
: و الصورة عبارة عن بنیة مخصوصة کصورة الانسان و الفرس و الطیر و ما 
شبه د 
ثم قال «و یه مضه ری | المرجع یوم القيامة و الیه المال. ثم قال 
بعتی: اه تعالی بعلم «ما فی السماواتِ و الض» من الموجودات 
ها ها ار و و قیل: ما 
6 ۰ ۲ ۱ _تخفوه فی صدورکم عن غیرکم. و الفرق بین 
الاسرار و الاخفاء آن الاخفاء یز لانه قد یخفی شخصه و قد یخفی المعنی 
فی نفسه و الاسرار و المعنی دون الشخص «و اه عَلِيمّ بذات الصَدُور » 
معناه و هو عالم باسرار الصدور و بواطنها. 
ثم خاطب نبیه صلی الله علیه و آله و المومنین فقال «ا لمکم تب الّذین 
کقژوا من م قَبل » یعنی من قبل وولاء" الکفار «قذاقوا وبال مر هم » آي بما 
سلطه اللة علیهم بان اهلکمم اللّه عاجلا و استأصلهم «و لَهْمْ غذاث لیغ» 


ای موّلم یوم القيامة. 


۱ 
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1 و 
1 و له وا ی ِِ رم لین 3 ان آن ینوا فُل بلی و 
تلع بم لین بها عیلم و دلک علی الله سو ( ۱ تایها بالله و 
شوه و النور الذٍی نا و ال بما تفملون خییژ (8) یوم بجَْعْکُم یوم 
لع دلک یلعای و من امن اه و تقعل صالع تک عله نان و 
بِچلَةٌ نات تجُری من تخنها لها خالدین فیها بدا دک الْعَوَر العظيم (9) 
و الذین کََرّوا و کََبوا بآیاینا آولیک َصحاث التّار خالدین فیها و نس الَصید 


)10( 


(1) تور 95 آلین آیه.2 :۲ 

التبیان فی تفسیر القران. 10, ص: 20 

قرا رویس عن یعقوب «نجمعکم» بالنون علی الاخبار من الله عن نفسه. 
الیاقون بالیاء علی تقدیر یوم یجمعکم الله. 

( تشر) لفطه لفط الراحد و الهر اه به. الجمم بولاله قوله روا لام علی 
طریق الجس الذی لایجمع و لا یثنی. 

لما قرر اللّه تعالی خلقه بأنهم جاءهم اخبار من مضی من الکفار و آن له 
تعالی آهلکهم بکفرهم, بین لم, آهلکهم فقال (ذلک بالق کاتث باتهم 
رَسْلهُع) آی تجیثهم رسلهم من اللّه بالحجج الواضحات (ققالوا) لهم ( تس 
یَهُدوتنا) و قد بینا آن لفظ (بشر) واحد و المراد به الجمع, و معناه اجلق 
مثلنا بهدوننا الی الچق؟! متعجبین من ذلک مستهزئین به (فََقَرُوا) بل و 
جحدوا رسله (و توَلوْا) ی اعرضوا عن القبول منهم (و اسْتَفْتی اللّْ) و 
اج او 2۱ 
و عن غیرهم, و انما دعاهم لما یعود علیهم بالنفع حسب التبیان فی تفسیر 
القرآن, ج10, ص: 21 

رن یکی خی 
جمیع آفعاله لأنها کلها (حسان. و قیل (حمید) یدل علی آنه یجب علی عباده 
اق هنود 

ره ال الکتار قفا( ی توا ال ی‌تووا رواد 
فقال المورج: (زعم) معناه کذپ في لغة حمیر. و قال شریح (زعم) كنية 
الکذب و الحدة کنية الجهل (أن لن یبعَنُوا) أّی لا یحشرهم الله فی 
المستقبل للحساب و الجزاء ف (قل) لهم یا محمد صلی الله علیه و آله 
(تلی و بّی) آی و حق ربی, علی وجه القسم (لبْعَنَ) آی لتحشرن ام 


شبَّوّنَ) آی لتخبرن (بما عَمِلتَمْ) من طاعة و معصية (و ذلْک عَلی الله بسیژ) 
سهل لا یتعذر علیه ذلک, و ان کنروا و عظموا فهو کالقلیل الذعر لا یشق 
علی من یأخذه لخفة آمره, و مثله قوله (ما حَفْکَمٌ و لا بعکم الا تفس 
واجدة) «أ »> و صله من تیسیر الشیء بمروره علن سهولة. 

نم قال «قأمئوا بالله» معاشر العقلاء «و رسوله» اه اهتها بزه اجه 
۳ الذی: انز آنا #عتی الفران:: تبتماه ۳ لما فیه من الادلة و للحجح 
الموصلة الی الحق فشبهه بالنور الذی یهتدی به علی الطریق «و اه بما 
تَعْمَلون خبیژ» آی عالم باعمالکم لایخفی علیه خافية منها. 
و قوله (یَوَْ یَجْمَعْکُمٌ) تقدیره و اذکروا یوم یجمعکم یوم الجمع) و هو یوم 
القيامة. و قوله (ذلک یوم التَغابن) و التغاین هو التفاوت فی آخذ الشیء 
بدون القيمة, و الذین آخذوا الدنیا بالاخرق بهذه الضفه: فی. انم آخذوا 
الشیء: بدهن الفیمه. فمه عیتوا انفسمم. باخد النغیم الفتفطع بالداند و 
اغبنهم الذین اشتروا الاخرة بترک الدنیا المنقطع الیها من هولاء الذین ۳۹1 
علیها, و قال مجاهد و فتادة: ۰ یوم التغابن غین آهل الجنة آهل النار. 
ثم قال (و من خفن تالله و یعمل ضالحا )ای من مضدی بالاه هعرق 


(1) سورة 31 لقمان اية 28 

التبیان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. 22 

بوحدانیته و |خلاص العبادة له و یقرّ بنبوة نبیه و یضیف الی ذلک آفعال 
الطاغات»(کفر عقسباند) ای بکفر غبه شاه التی هن دوها و تنل 
علیه باسقاط عقاب ما دونها من المعاصی (و یُدخْلَةْ جتَاتِ تجری من تخنها 
لأنّهاژ) یعنی بساتین تجری من تحت آشجارها الأنهار (خالدین_ فیها) آی 
فققبذیرن لا یغنی ها هم فیه.من التعيی بدا (ذلی الق العظید) ای النخاح 
الذی لیس وراءه شی ۶ من 2 

نم قال (5 الذین کفژوا) بالله و وحدأنیته 9 انگزها نبوة نبیه و کذبوا 
بمعجزاته التی هی آیات الله (أولیک أضحاث التّار خالدین فیها و ینس 
العص)ا ی العال. ی الشرصي شفرا رکف مسصله) ان اه 
المدیه وه اه التات لیم فحد ااخبار سن اللف‌عالی عنم فشسه الاخون 
بالیاء غلی تقدین کر الله عمم و دمم 


للع لین (12) ال لا ال الا هق و علی الله قلیتوکل الموْْونَ (13) یا 
نها آلذین آمئوا ان من اواچکم و اولادكة عذها کم قاعذروفش وان ِ 
و تطْقخوا و تَعْفروا ان ال عَفُور رَجیغ (14) اما أمُوالكم و اولاذَکم فتة 

ال عندخ أجْرّ عَظیم (15) 

خمس آیات. 


یقول الله تعالی مخاطباً لخلقه انه لیس یصیبکم مصيبة الا بلذن الله. و 
المصيبة التبیان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. : 23 

المضرة التی تلحق صاحبها كالرمية التی تصیبه, و منه الصواب بأنه آصابه 
الحق کالرمية فی اصابة البفية. و قیل: انما عمم قوله (ما آصابِ من مصِيبَة 

الا بان الله) و فی المصائب ما هو ظلم, و الله لا یآذن فی الظلم, له لا 
یحسن فی الحكمة, الا تری انه لیس منها الا ما آذن الله فی وقوعه او 
التمکن منه و ذلک آذن للملک الموکل به کانه قبل له لا تمنع من وقوع هذه 
المصيبة. ۵ فد که دلک تفع آلفکن منم الله کاش ادن له آن کوج 
قال البلخی: معناه الا بتخلية الله بینکم و بین من یرپد فعلها. و قال قوم: هو 
خاص فیما یفعله الله تعالی او یأمر به, و یجوز ایضاً ان یکون المراد بالاذن- 
هاهنا- العلم, فکأنه قال لا بصیبکم من مصيبة الا و الله تعالی عالم بها, ثم 
قال (و من بُوْمنْ بالله) آی من یصدق بالله و یعترف بوحدانیته (یقّد قلبَه) 
آی یحکم بهدایته. و یجوز ان یکون المراد یشرح صردره للایمان. و قیل: 
معناه یهدی قلبه بآن المصيبة باذن الله- ذکره ابن عباس و علقمة- قال هو 
الرجل تصییه المصيبة فیسلم و برضی و یعلم انها من عند الله, و فال 
الفراء: هو آن یقول: 5 بل و له راجعون, و قال غیره: معناه |ذا ابتلی 
یروا انعم عیشت رو ادا طام :خر 

و کرا ابة.یکز (بهد قلیه)» بفتح الدال - بمعنی یسکن قلیه (و ال یل شَتء 
عَِیمْ) لا يخفي علیه شیء من ذلک. ثم آمرهم فقال (و آطیغوا اللة) فیما 
ار کزبه قاطا لاس( ) فا آمر کم یه منماکم نع (قان توات آد 
فان آعرضتم عن القبول منه و تولیتم عن الحق فلیس علی رسولنا قهرکم 
الی الرد الي الحق (قانّما علی رسْولتا الا الْعبینْ) الظاهر, و چذف ایجازاً 
ثم قال (الله) الذی یحق له العبادة (لا بل الا هو و علی اللّه قَلیتَوَ کل 
الم ای 1 
ای له ام ۲ ی یسم ان مر اه ی ور 
القرآن. ج10, ص: 24 


دیق راهان فانک وی اس ال الک رخ 
الحی فیس و لول النانک تفر کی فدص یاه خی 

ثم خاطب تعالی المومنین فقال (یا ها الذین آموا ان من أَرْواجکُمْ و 
لادم عَذا لک قَاعْدروهش) قال ابن عباس: نزلت الّية فی قوم اسلموا 
| الهجرة 1 و قال عطاء بن بشار: نزلت فی 
قوم آرادوا الث فمتعهم هولاه و قال مجاهده هی فی قوم دا آرادوا ظاعة 
اللّه منعهم آزواجهم و آولادهم قبین الله تعالی آن قی هولاء من هو عدو لکم 
في الدین فاحذروهم فیه. ۵ (هن) .دخلت: للتبعیش. لانه. لیشن.خکمر جفیع 
الاها هد وان ها الوی هن الع اه الماعوه من الا سس تسا 
الرلاد وهی رنه نمی الحر اجه والان الطلای فی المع حول 
یسمع بالاذن, فهذا اصله, ثم قد یتسع فیه بما یقارب هذا المعنی. 

ثم قال (و ٍ تَعْفُوا) یعنی نترکوا عقابهم (و تطقخوا) و تعرضوا,عما کان 
مهم (و تکفزوا) آی تستروا دتویهم [ذا تابوا و اقلعوا عنها «فان الله عقون» 
آی ۳9 ر علِی خلقه «رجیمٌ» بهم. 

تم قال تما َموالَکَم و5 اولاد کم فِتة» 

ای مهو ابتلاع و قال قتادة: 

تعتی: رنلاع و الفتبة المحنة التی فیها مشقه تمنع النقس عما تدعو الیه 
الشهوة له نة آجژ عطیخ» 


وله تفای سوه الا اقواد الرانه ول الن ]ینس 29 


فا توا ال مَا ات عنم و او أَطیعُوا و تفقوا حَیْرا لانْفسكم و مر 
توق شق تسه قأولنک : ِ ان ِ تقرصُوا اللة قرضا حسنا 
تضامقة لک و تشز لک و له شکوز علیغ (27) عالِمْ العَیّب و السْهادة 
العریرّ الحكيم (18) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 25 

ثلاث آیات. 


هط امر خن الله عالی. المکافیی اصرقم بان تفوه بان تفر کوا فخاضیه و 
یفعلوا طاعاته. فالاتقاء الامتناع من الردی باجتناب ما یدعو الیه الهوی, 
یقال: اتقاه بالترس آذا امتنع منه بان جعله حاجزا بینه و بینه. و قوله «مَا 
اسَتَطِعثم » معناه اتقوه بحسب طاقتکم, فان الله تعالی لا یکلف نفساً ما لا 
تطیقه, و نما یکلفها ما تسعه له, و لا ینافی هذا قوله «اَفُوا اللة َو" فا به » 
0 
جمیع المعاصی فقد اتقی عقاب الله, لان من لم یفعل قبیحاً و لا آخل 
بواجب فلا عقاب علیه الا آن فی احد الکلامین تبیین آن التکلیف لا پلزم 
العبد الا فیما یطیق. و هذا یقتضی آن اتقاءه فیما وقع من القبیح لیس بأن لا 
یکون وقع و نما هو بالندم علیه مع العزم علی ترک معاودته. و کل آمر 
باه اه به فلا بد من آن یکون مشروطاً بالاستطاعة, فان کانت الاستطاعة 
ی با تن کی سا من ول سا : فالأمر بما یفعل فی الثالث. و ما 
بعده مشروط بأن یفعل له استطاعة قبل الفعل بوقت و الا لا یکون مأمورا 
بالفعل, و ان کانت ثابتة فالأمر علی صفة الاستطاعة, لانه لا یصح الشرط 
بالموجود, لان الشرط یحدث, فلیس یخلو من آن یکون علی شريطة وقوع 
القدرة او علی صفة وجود القدرةو قال قتادة قوله تعالی «هَاتْفوا ال مَا 
اسَتَطعثم» ناسخ لقوله «ایَفُوا ال حو" بقایه» کانه باطت ی آن فیه 
رخصة لحال التقية و ما جری مجراها مما یعظم فیه المشقة 


(1) سورة 3 آل عمران آية 102 

التبیان فی تفسیر القرآن. 10, ص: 26 
ها و قال غیره: لیس بناسخ, و لنما هو 
مبین لامکان العمل بهما جمیعا. و هو الصحیح, لان تقدیره: اتقوا اللم حق 
تقاأته فیما استطعتم و قوله و و اسْمعوا» آي اصفغوا الی ما باضر که ال به 
«و طیعوا» فیما آمرکم به وکا فیما آمرکم بالانفاق فیه من الزکاة و 
الانفاق فی سبیل الله و غير ذلک «حیراً لاتَفسکمُ» انتصب (حیرا) ِِ 
محذوف یدلِ غلبه (انقعوا) و فقدیره :ده آنفقوا ات3 خیراً لانفسکم. و 


ائَهُوا یر لكَمٌ. و هو کقولهم: و ذاک آوسع لک لاأنک اذا آمرته بشیء فهو 
فصو ان یأتی خیراً له. 

و قوله «و مَن یوق شخ تَفْسه» آی من منع و وقی شح نفسه. و الشح منع 
الواجب فی الشرع. و قیل: الشت عم لت کی مالقه الیل اعشید 
البذل, و مثله البخل یقال: شح یشح شحا فهو شحیح و شحاح. و قال ابن 
مسعود. من الشح آن تعمد الی مال غیرک فتاکله. 

و قوله جقأولنک ؟ هم الَمْقلِحُونَ» معناه ان من وقی شح تسه و فعل ما 
آوجبه الم علیه فهو من جملة المنجحین الفائزین بئواب الله. و قوله «اِن 
تفرصُوا اللة قَرَضاً 0 و الفرض آخذ قطعة من المال بتملیک الاخذ له 
ی من قرض الشیء بقرضه قرضاً (ذا قطع منه 
قطعة. و ذکر القرض ففه ضق االه تلطفاً فی الاستدعاء الی الانفلق فی 
1 و هو کالقرض فی مثله مع آضعافه. وایخفر ان سای (۱ه: عز 
و جل- لأنه مالک للأشیاء من غیر تملیک و لأّن المالک لایملک ما هو مالکه. ۰ 9 
قوله «یضاعفة لَكْم» ای بضاعف وان لکم باماله و هن فرا. خضعفم» 
بالتشدید, فلان اللّه تعالی بذل بالواحد عشرة الی سبعین, و سبعمائة «و 
لژ آکمٍ» آی و یستر علیکم ذنوبکم و لا یفضحکم بها «و ال شکوز علیغر» 
آی یجازی علی الشکر «حلیم» لا یعاجل العباد بما یستحقونه من العقاب. و 
قوله التپپان فی تفسیر القرآن, 10 ص: 27 

«عالم العیّب و الشهادة» ای یعلم السر و العلانية و هو چالعزیژ» الذی لا 
یغالب ۷ و (الشکور) فینصفة. لاه مجاز و معناه 
انه یعامل المطیع فی حسن الجزاء معاملة الشاکر و (الحلم) ترک المعاجلة 
بالعقوبة لداعی الحکمة. 

و (الغیب) کون الشیء بحیث لا یشاهده العبد. و (الغائب) نقیض الشاهد و 
هو «الحکیم » فی جمیع افعاله. 

و قرا «یضعفه» بالتشدید ابن کثیر و ابن عامر. الباقون «یضاعفه» و قد 


5-سورة الطلاق ..... ص: 27 


اشارة 


مدنبة فی: قول این غبانن, و عطاء و الضحا ک و غبرهم وهی ات غشرخ آیة 
فی الکوفی و المدنیین و عشر فی البصری. 


[سورة الطلاق (65): الایات 1 الی 5 ] یت 7 2 


یشم ال امن الرجیم 
۳1۳۳ دا مالسا قطلَفونَ لین ورآخضوا الْدَة و الوا ال 
یم ا تخر َخرِجُوهنَ من بُبُوتَهن و لا یَخَرَجن الا آن تین بفاحسَة مه و تلک 


خدود اللّه و من یتعد خَذود الله مد مد لَم تفسة لا تذری لعل ال بُحدتْ بغد 
ذلک امرا| (1 ۰« ۵ َمُسِکوهُن یمغژوف او فا ون یمغژوف 5 


هِ 


اشهدوا دوی ۶ ل مِنْکم و اقیموا السْهادة لِله کم یوعظ یه مَن کان ؛ بصن 
بالله و الوم الاخر و من یلق اللة بجْعل له مَخرجاً (2) و یره من یت لا 


یِحْتَسبٌ و من یتوکل عَلی له قهو حَسْْة ان ال بالغ آمره قَدّ جقل ال 


‌ شیء قذراً (3) و اللأئی یس من العجیضی جن سای ان 
فیکهن تلانه آشهر و اللانی لغ تحصن و أولات الاخمال اجه أنْ تَصفن 


۶ - ِ- 


لقن و من کی الله تفعل له مي افرو تسیا (4) 


ع پر 


۳ 


۷ 
اما 
۱ 


۱ 


۱ 


آ 


دیک أَمْر الله نله الیکم و من سق الله بکفز عنه سنناته و ؛غظم له خر 
(5) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 28 

خمس آیات. 


قراً حفص عن عاصم و نافع «بالغ آمره» علی الاضافة. الباقون «بالغ» 
منون «آمره» منصوب, و قد بینا نظائر ذلک فیما مضی. و قیل: انه اذا نون 
معناه انه تعالی بالغ مراده, و اذا اختنفت فمعناه آن امرخ تعالی سل فیکون 
اضافة الی الفاعل. 

یقول اللّه تعالی مخاطباً اتبته و الخراد .یف امه وا 1 الب اذا نم 
النْساء» و معناه |ذا آردتم طلاق النساء, کما قال «|ذا فْمَتَم ۳ الصّلاة » 
رو غی این عیامن آنه قال* رل القر ان با ی ِ و آنتتضعین: با 
جارة. فیکون الخطاب للنبی و المراد به الأمة من ذلک. و قال قوم: تقدیره 
یا آیها النبی قل لأمتک |ذا طلقتم 


(1) سورة 5 المائدة آية 7 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 29 ر 

النساء, فعلی هذا القول: النبی یکون خارجا من الحکم. و قال آخرون: هو 
علی خطاب الرئیس الذی یدخل فیه الاتباع, فعلی هذا حکم النبی حکم آمته 
فی هذا الحکم و آجمعت الأمة علی آن حکم النبی حکم الامة فی الطلاق, و 
الطلاق فی الشرع عبارة عن تخلية المرأة بحل عقدة من عقد النکاح بأن 
یقول: آنت طالق بخاطبها او یقول هذه طالق و یشیر الیها او فلانة طالق 


من الکنایات طلاق آراد بها الطلاق آو لم برد. 

و فیه خلاف ذکرناه فی الخلاف. و اما الفراق فقد یحصل بغیر الطلاق, 
کالارتداد و اللعان و الخلع- عند کتیر من آصحابن- و ان لم بسم ذلک طلاقً 
اک اک 0 
بجماع بمحضر من شاهدین, و یقصد به ایقاع الطلاق. و پتلفظ بما قدمناه. 
فخینند یقع طلاقه تظلیقه واجد و هو ملک برجوغها ها لم.تخرج من العده: 
فان خرجت قبل ان پراجعها کان کواحد من الخطاب و متی تلفظ بثلاث 
تطلیقات. فان کانت المرأة طاهرا مع باقی الشروط وقعت واحدة. 9 
جمیع الفقهاء فی ذلک. و قالوا: یقع الثلاث. ثم اختلفوا فقال الشافعی, و من 
دافعه یفن لیاسو وغال اهل انعر اوه المسنون ان یطلقها طلقة 
واحدة بلفظ واحد, صتف اوقم ی و تلانا وقع. اما امه حول ها 
فعند جمیعهم یقع الثلات. و لا عدة علیهاء و عندنا لا یقع الا واحدة, و فی 
اصحابنا من یقول: من تلفظ بالثلاث لا بقع شی», و الاعتماد علی ما قلناه 
اقلا ٍ و متی طلقها ثلائا آو واحدة, و هی حائض و کان قد دخل بها و لا یکون 
انا عتها مر | فضاعد ال فع-تییا شین ع اصلا و قال جصم التفاء: هو 
بدعة. 

مت اضر اج بذلک. رالتبیان فی تفسیر القرآن ج10, ص: 30 

و قوله تعالی «قَطلْقَومَنّ لعِدَتَهنَ» معناه آن یطلقها و هی طاهر من غیر 
ماه سوفن ناف الط مقال اس عایوت هه ان بطلعتا اهر اس 
غیر جماع. 

وبه فال مجاهد و آلخسشن, و ان تتزین و فتاوخ.و الضحای و آلشدی: فعلین 
هزا جتی لها من النض: فا نم طلاقیا. لاه لاف الماهمد مد هه 
وه فد و ای بل علی فاد ام ه سن الای اه نو 
الطلاق. و ان کان بدعة. 

ثم قال «و أَحَضُوا الْعِدّةٍ» فالعدة قعود المرأة عن الزواج حتی تنقضی المدة 
المرتبة فی الشريعة, و عدة المرأة علی ضروب: 

احدها-عده آلنن نم ماع المخنض, وملها لا تحیض:توسهن آلین ل تام انس 
ی فا مق اه وا کنر اضتا دا و یسم فا عور تور 
رنه قال, باقی: الفقهاء. و عذه: النی.لا خجتص و لها تخیض خلاند آشفر بل 
خلاف. 

هه القی تحیض تلاته. ا فراع وهی الاصفار عندنا و عند کثیر من الفقهاء- و 
عند قوم انها الحیض. 

و عدة التی ارتفع حیضها و مثلها تحیض ثلائة آشهر بلا خلاف. و قد حد ذلک 
اصحایا بان یکون سنها آقل من حمسین سنة 

و عدةه الايسة من المحیض و منئلها لا تحیض, فلا عدة علیها- عند اکثر 


آضحاتاه,عفال قو نها الاشین م« حو ول اضعانا بان ید شتا غلن 
متیر ستاو آلعر یه حووها نشتین شته فضا دا 

و عدة الحامل وضع ما فی بطنها لذا کانت عدة الطلاق, فان کانت عدة 
الفام قایقه ااحای من عضف تخل اهسمصه ره اش مکش ناه 
هو مس .علی. علیه الفلام و انن.عباس: وفال الاء خن الم نی ها 
زوجها وضع ما فی بطنها و قوله 5 آحضوا اف #بعن دم زمان العدخ. 
التبیان فی تفسیر القرآن, رج0 ص: 31 

نم قال «و الَمْوا ال رَبْکَمٌْ» بان لا ترتکبوا المعاصی «ا تحْرِجُوهَنَ من 
بُیُوتَهنَّ و لا یَحْرُجُنَ» یعنی زمان العدة, لأنه لا یجوز اخراجها من بیتها- و 
عندنا و عفد جمیم القتهای تجت. غلیة السکتیو النععه و الکشوه ادا کاتت 
المطافه رجعیه, غان کانت بائنا فلا نفقة لها و لااسکنی: و قال الشافعی: 
فلا خففة لها مدا سکنی از کانت انامه فا اهل: العراق لها الشسکنین.ه 
النفقة. 

و قوله «الا آن تین بفاجسّة مُتیة» من فتح الیاء آُراد فاحشة آأظهرت. 
2 آراد بفاحشة ظاهرة. و قال عطاء و الضحاک و قتادة: لا 
یجوز ان تخرج من بیتها حتی تنقضی عدتها الا عند الفاحشة. ال رن 
و عامر و الشعبی و مجاهد و ابن زید. الفاحشة- هاهنا- الزنا تخرح لاقامة 
الحد. 

قال ابن عپاس: الفاحشة النداء علی آهلها, و هو المروی عن آبی جعفر و 
ابی عبد الله علیهما السلام 

و قال قتادة: 

الماجبیه هو التشوی, و افال انن. عفر هی خروعها قبل. اتقضاء: آلعذه وافن 
رواية عن ابن عباس- ان کل معصية لله ظاهرة فهی فاحشة. 

و قوله «و تلک خذود الله » بعنی ما تقدم ذکره,من کيفية الطلاق و العدق و 
ترک |خراجها عن بیتها الا عند فاحشة حدود اللّه, فالحدود نهایات تمنع آن 
الشی الحفندتی الظا تسه سا ای اعد از ول فی ی من 
دلیتها لسن فتم اویش هه ها فوسنه. 

و قوله تعالی «و من بتَعد خذود الله» معناه من یجلوز حدود اللّه بآن یخرج 
عطافته الن معضیی فخضصیعوی حوا هن جدود الله با 
معصية, فقد خرج عن الطاعة. و لیس کل من دخل فی طاعة فقد خرج الیها 
عن معضته: نها قد عکون:نافاه. تم بینتعالی ففال : وهن بجاون خدود الله 
التبیان فی تفسیر القرآن, 10 ص: 22 

«فقَدٌ ظلم تَفْسَة َه» بان فعل ما یستحق معه العقاب و یحرم معه الثواب 

و قولم «لا تدذری لَعل اللَد بُغْدِتٌ بِعْد ذلک آمرا» قال قوم: معناه لا و 
لیل الله‌تفتر راخ الوم قی محته الطااوه کین مطلفه.علی ها ام الله 


به و یملک الرجعة فیما ی ی و قال 
لصحاک و السدی و این زد لا ۵ تخد دی آغرابعتی الرسعة 
فی العدة. و قیل معناه «لعل, ال بُمد بَعد 5 دلک» شهوق المر اجعة. 

و قوله «قاذا بَلَفْنَ أجَلَهَنَ سوفن ب بمعژوف » معناه فاذا قاربن آجلهن 
الذی هو الخروج عن 00 لأْنه لا یجوز ان یکون المراد فاذا ب و 
منه تم ننزوج من شاءعت هو 0 و انما المعنی اذا فارم 
الخروج من عدتهن فأمسکوهن بأن تراجعوهن _یمعروف یما یجب لها من 
النفقة و الکسوة و المسکن و حسن الصحبة «او فارقوهنّ ب بمعژوف » بان 
تترکوهن حتي یخرجن من العدة. 

و قوله «و آشُهدُوا وی عَذدل مِثکَم» فعند أصحابنا آن الاشهاد شرط قی 
وقوع الطلاق, لان ظاهر الامر بذلک یقتضیه. و الامر عندنا علی الوجوب. 

و قال قوم: ان ذلک راجع الی الرجعة, و تقدیره و اشهدوا| علی الامساک ان 
امسکتم ذوی عدل منکم و هو الرجعة- فی قول ان عباس. و قال 
الشافعی: 

الاشهاد علی الرجعة آولی. و پچوز عند اکترهم فتر اشهاد: و انما .دک الله 
الاشهاد کما ذکر فی قوله «و آشهدُوا اذا تبایِعتَمٌ » «1» و هو علی الندب, و 
هذا ترک الظاهر و متی حملنا الاشهاد علی ۳ و هو الطلاق 9( 
علی ظاهره من الوجوب و جعلناه 


(1) سورة 2 البقرة آية 282 
التبیان فی تفسیر القرآن, 10 ص : 33 
شرطاً فی وقوع الطلاق. ن نم قال «و أَقیموا السَهادة له للو» اد | طویبتم 
باقامتها «ذلکم» معاشر المکلفین وعظ بو مَنْ کان یدمن ۳ ۴ یوم 
الاخن» »فا قظیعنی: ند آلی الخی تالتر یت« و و انما آضاف 
الوعطظ ال من مه ال الم الا دون مر ای اش نم هون 
الکایر الحاحد ال فالطا 2 الواحه نیوا ارت نیا با 
الثواب و فی ترکها بالعقاب. و المندوبة فیها وعظ باستحقاق المدح و 
الثواب علی فعلها و المعاصی فیها وعظ بالزجر عنها و التخویف من فعلها 
باستحقاق العقاب و الذم علی فعلها و الترغیب فی ترکها بما یستحق علی 
الاخلال به من التوابر 
نم قالٍ «و مَن بتّق اللَةٍ» یعنی باجتناب معاصیه (یجْقَل له 5 ِ- مَحْرَجاٌ) من عقابه 
و ره من بت ا یَنسبٍ) آی من حیث لا یتوقعه و لا یطنه (و من یتک 
عَلی الله) آي من آسند آمره الی اللم و وثق بحکمه و سکن [لی رحمته 
(قهَو حَسَبهْ) آی کافیه جمیع ذلي (انّ اللَ بالعْ آمقره) آی یبلغ ما پرید و یشاء 
9 (قه جعل اد لک شیهء قذرا) ی قدر الله لکل شیء 


تاه ارام مس ولا ان 
ثم بین کيفية العدد پاختلاف احوال النساء,_ففال (و یی تنشن من 
المحیض اه 
(قعدَیْمُن تلاتغ أَشْمُرا و هی التی قلنا او لا آن مثلها تحیض, لأنها لو کانت قی 
سین من لا تحیض لم یکن لریتها معنی. و قال الزهری و عکرمة و قتادة (ٍنِ 
ارتَبتَمْ) فلم تدروا: للکبر او لدم الاستحاضة, فالعدة ثلائة ۳ و قال قوم: 
ان ارتبتم فلم تدروا الحکم فی ذلک فعدتهن ثلائة آشهر. التبیان فی تفسیر 
القرآن, ج10, ص: 34 


و نی ار یدای لس و ان رنه شیم 
ثلانة اتتهزه و حذف لدلالة الکلام الاول علیه و الکلام فیها کالکلام فی 
اليائسة. 


و قال قتادم: اللاتيی یتسن |لکبار, و اللاتی لم بحضن الصغار 

ثم قال (و اولاث الامال أجلهنَ آن ان شرب ان وم الحال من 
الطلاق وضع الحمل الذی معها. 0 وضعت عقیب الطلاق فقد ملکت 
نفسها, و یجوز لها آن تعقد لغیره علی نفسها, غیر آنه لا یجوز له وطوّها. لان 
نفاسها کالحیض سواءٍ و |ذا طهرت من نفاسها حل له ذلک, فان کانت حاملا 
بائئین و وضعت واحداً لم تحل للأأزواج حتی تضع جمیع الحمل, لقوله تعالی 
(آن یضَعن حَمْلهْنّ) فاما انقطاع الرجعة, فقد روی أصحابنا نها اذا وضعت 
واحدا انقطعت عصمتها من الاول, و لا یجوز لها العقد بغیره حتی تضع الخر. 
فاما |ذا توفی عنها زوجها, فعدتها- عندنا- آبعد الأجلین ان وضعت قبل 
الأربعة آشتهن و. کش اسوفته ار بعة ی تم ایام و آن مضی مها 
آربعة آشهر و عشر و لم تضع انتظرت وضع الحمل. و قال ابن عباس: الاأية 
کی لته خاصت. کسا امه فا اي مهد ای کت و فناوی هه 
السدی و اکثر الفقهاء: 

ان حکم المطلقة و المتوفی عنها زوجها واحد فی آنها متی وضعت حلت 
للاازواج. و الذی اخترناه هو مذهب علی علیه السلام. ۳ 

نم فال (و من ی اه باجتناب معاصیه جْعل له من مره بُشراًا بعنی 
سهولة فی آموره ولا پعسر علپه آمر 

و قوله (ذلک مر اللّه ره التکف) بعی:شکم الطلاق و الرجتة و المده فیما 
اترله الله کم به و اضر کم بالعمل یه 

نم قال (و من یو الل) باجتناب معاصیه و فعل طاعاته (یْکفرَ عَنّْ سَیناته) 
ات هی جوها و تفضل علیه باتتقاط عقابها. زو بطم له آترا علن ول 
تعتی توابه التبیان: فی تفتتیر الفر ان 10ص 35 


قوله تعالی: [شورع الظلاق 65 الانات: 6 الن 10 ]برض 35 


وف من حبْبْ سَکللم من وحم و ا صاژوفت لصَیْفوا هن و ۱ 
آولاب قل فائففوا علهِن نی بط صفن عفلون قان ازضش للم تانوشة 
اخورفن و آنمژوا تک يعقژوف و ان تعاسلم رصع له آفری (6) 
و شقه من سعته و من در له ررفه قلن ما انا اللة لا کلف 
ال تفس (۷ ما آناها ستجعل اللهُ بد عشر + یسرا (7 
عن آثر نها و رُسْله قحاستناها جسابً شدیم 
قداقت وبال آقرها و کان عافبهُ آمرها خشراً (9) آء 
قاتقوا ال یا آولی لباب الذین آمئوا قذ أنرَلَ ال[ 
خسن آیات کی الکرفین. و الیصوی, و اند نو | 
المدنی الاول, ع5وا (يا اولی الألباب) رأس آید. 
قراً (من وجدکم) بکسر الواو, روح. الباقون بضمهاء و هما لغتان. 
و حکی الفراء- قتح الوآو- لغة و لم یحک الکسر. و حکی الزجاج: الکسرة و 
لم یحک بالفتحة. و قرا ابن کثیر (و کاین) خفيفة علی وزن (کاهن) الباقون 
التییان فی تفسیر القرآن. ص: 36 
(کاین) مشددخ الیاء, و الاصل (آی) الا انه حذف للتضعیف, کما یحذف, من 
رب. و قدمت الیاء و اخرت لسن اک و شائک. : نم قلبت الیاء آلفا, 
لانها فی موضع حركة و قبلها فتحة نحو: ها 
للعذول به غن سین ااسهام الی.متی. اک نی النکیر غلن وجه 
الایهام. و قال قوم: فی (کأین) لغتان (کأین) مشددخ الیاء و (کاین) علی 
وزن (قایل) و قد قراً بهما. و حکی ان آهل الحجاز یقولون: بکاین تبیع هذا 
ات ای کم یهد 
را ایا ان افرص رن نس اسیت کی 
قد بینا آن السکنی و النفقة بجب للرجعية بلا خلاف. فاما البائنة فلا سکنی 
لها و لا نفقة- عندنا- و هذا مذهب الحسن. و 
دد روت ناوت فیس نم النسی‌صان لامعا که انم فال تلا ود 
مسعود و عمر بن الخطاب. 
و قوله (من وجدکم) قال السدی معناه من ملککم. و قال ابن زید: هو [ذا 
قال صاحب المسکن لا آترک هذه فی بیتی فلیس من وجده. و یجوز له 
خنه آرسمیا الی مرو وهای ما الما وه نت افو علی 
المالک ما یغیب عنه. و قد یملک ما هو حاضر له, فذلک وجده؛ یقال: وجدت 
فی المال وجدا و وجدة, و وجدت الضالة وجدانا, و وجدت الرجل صالحا 


وجودا. 

و قوله (و لا تضاَرُومَنّ لنضَیفوا عَلیهِنَّ) معناه لا تدخلوا الضرر علیهن 
بالتقصیر فی النفقه و السکنی و الکسوة و جسن الغشرة لتضیقوا علیهن 
بو ال کته اسف و ام بالیتعی الامع المع ما نما لته 
اشاع الظرره الا ۹ 9 به ایقاع الضرر بصاحبه. و قد 
کون مارم من هاجد کها سا طظافت. آلعل هافان اه 99 
یکون من کل واحد منهما لصاحبه. و التضیق تقلیل التبیان فی تفسیر 
الا ۵و 3۳ 

٩‏ و قد یکون التضييقي فی 
الرزق وِ فی المکان و فی الأمر. و «اِن کل » یعنی النساء المطلقات (اولات 
حمل قلفِفُوا عَلیهن حتّی بضَغن حَمَلَهْنَ) آمر من اللّه تعالی بالانفاق علی 
با و لا خلاف فی ذلک, و انما 
یجب ان ینفق علیها بسبب ما فی بطنها؛ و انما تسقط نفقتها بالوضع. و 
الحمل- بفتح الحاء- یکون علی الظهر و فی البطن, و یقال للعدل- الحمل- 
بکسر الحاء. ‏ 

و فوله (فان ارضفم لکم کاتوقق اخفرفن آمرمن الله ععالی نان الا 
او فن,رضاع هلدهاء کان علق. الات. آخرخ الرضاع 
آجرة المثل, فان رضیت الاجنبية بشیء معلوم لاجرة الرضاع و رضیت بمثله 
الام کانت. الام اولی» و.ان لم ترض الام بدلی: القدر: کان:للات یمد الی 
الاجتيفر و ان کان اتلد لا بل الا لین الام آحفرت لته ورالا آتق الین,فلای 
الولد. ۱ 

و الرضاع سقی المراة من لبنها للولد. ۰ و منه 

قول النبی صلی الله علیه و آله (بحرم من الرضاع ما بحرم من النسب) 
عتی آن المرضه نی یره الم و آمها مترله الحده و آختها خالق. 5 
اه اهاط و هکذا ساثر المحرمات. 

و قوله (و اتمژوا تک بمعژوف) 1 واحد لصاحبه بفعل من 
الافعال کالائتمار 7 الذی یصیطلحان علیه 

و قوله (و ان تعاس2 قسَوَضغٌ له آری) خطاب للرجل و لزوجته المطلقة 
آنهما متی اختلفا في رضاع الصبی و آجرته آرضعته امرأة اخری فالتعاسر 
المانم دمن آامر کالتجانم نما سر به رضاع امد فمتی کان کدی 
فالحام میم اه آفراه حرش امه عالی فان سای و 
سَعته ...» و معناه آن کل انسان یجب علیه النفقة بحسب حاله فالغنی 
ینبغی ان یوسع فی النفقة و الفقیر بحسب حاله. التبیان فی تفسیر القران, 
ج10, ص: 38 

و قوله (و من قَدر عَلیّه ررْقة) معناه من ضیق علیه, لأأنه آتی علي مقدار 
البلغة التی:تضیق غن غیره, فمن. هذه ضورنه «قلیئفو ما آتاة اللغْ» علی 


حسب امکانه و طاقته (لا یْکلْفٌَ اللةٌ تسا الا ما آتاها) یعنی الا بقدر ما 
آعطاها من الطاقة. 
و فی ذلک دلالة علي انه تعالی لا یکلف آجداً ما لا بقدر علیه و لا بطیقه. 
تم کال (ستععل الله بقد .عفر نشرا) اسلا و ی 
ِِ آلامن هن یز و و هو سهولة الامز: و ضده العسر, و هو 
صعوبة 
و قوله (و کین من قرْیةَ) معناه و (کم من قریة) علی التکثیر, لاأنه ِِ 
(کم) عن الکثرة (عتث عَن آمر رها و العتو الخروج الی فاحش الفساد. 
المعنی کم من آهل قرية کفروا بالله و تجبروا عن طاعته و خرجوا 
الی افخشن اسان 2 لد قامعا عر اس ال اهر له 
(عحاشتناها خشابا شدیدا) فالحساب: الاعمال. شفایلد ما ی علی 
الطاعمیونها بستجه ی المعضه » الصعاب اتشدید معاباه زاکسی عبر 
ی وه با ور ی 0 1 
و کبيرة من حیث انه لا طاعة معه تکفر معاصیه. و قوله (و عَذبّناها 
1 تکر]) معناه عذبنا هل تلک القرية العاتية عذاباً نکر و هو الذی بتکره 
الملنغ و تابام النفوس اضغویته و شدیه. و الامر التکر الاق بنکره الععل ‏ 
قوله (فُذاقث وبال آقرها فالوبال عاقبة السو» آسند الفعل الی القرية, 
فذاقوا) علي ای کات ایا تالا سر اف 
0 ۲ 
کان. غافید آضوها حسرا ای و کان آخر آمر تک القریه الغانبه سرا آن 
هلاک آنفسهم. و صله هلاک رآس المال. 
تم,بین ها لهم فی الاخرخ, فقال اعد الف لفق عذابا فدیدا من غذات التار 
التبیان فی تفسیر القرآن, 10 ص. : 39 
یعاقبهم بهم علی طریق التابید موجعاً شدید الألم (قاْفُوا اللَ) یا معاشر 
العقلاء (یا آولی اباب الْذِین مُوا) یعنی المومنین منهم. و خصهم بالذکر و 
الخطاب, لأنهم المنتفعون بذلک دون الکفار. و قوله تعالی (قَذّ آثرل ال 
الیکم دکرا قال قوم: اراد‌بالذکز الفران لانه سماه زکراافی فوله (۱ا تک 
لت الذکر) «1» ذهب الیه السدی و ابن زید, فعلی هذا تقدیره انزل ال 
ی فا یواست ال 
مه لها عنم یل ان همین الا کی الشرف کاه فال یرل الله الک 
شرفا. و قیل: المراد بالذکر الرسول لقوله (قَسْتلوا أفْلَ الذکر) «2» ذهب 
الله الکتس» ففلی سا نکون: رل بل ختم ی تقویوم: آترل الاب | نکم 
درا و رولیت ال انرهاه؟ فص ار انم لیگ ان در وتو هه 
بزانیل علوه السااه 


ن اماب ای لور و من تست باه و بقل سا له تا 7 تُری 
یدین فیها آبدا قَدٌ خسن الق لة رژفا (11) ال الْذی 
10 ۳۳ 7 رو 
و من الازض لت بتزل الامز سفن لعلفوا ی الله 
۱ 9 ءِ 


(2) نهر خ: 16 الفحل آید 9:۶3 شنورة 21 الاتیاغ آید 7 
التبیان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. : 40 
ری تاه موی هسامیءعلین ره الا از من آللهتخالیغن که 
الب قون بالیا» بضعتی بدکل. الم و الباع اشیه رما قیاه: 
قیل فی انتصاب قوله (رسولا) وجهان: 
آجدهما- آن یکون بدلا من ذکر, و هو بدلا الاشتمال. و یکون الذکر القرآن, 
کانة فان رسنعلا دکرا. 
الثانی- ان یکون الذکر بمعنی الشرف, فیکون الذکر هو الرسول, کما قال 
(و اه دک لک و لقَوّمک) «1». 
و فیه وجه ثالث و هو آنه لما قال: اتدل وال غلی آنه خعل «رسو .5 
کأنه قیل و بعث رسولا کما قال الشاعر: 
با وت عیر اسهم الیلی الا روا که خمرضی ضاء 

مشجح اما سواء قذاله فبدا و غیب ساره المغراء «<2» 
لأنه لما قال: الا رواکد دل علی ان بها رواکد فحمل مشجج علی المعنی. 
و قال الزجاج: یحتمل ان یکون نصباً بذکر, کأنه قال ذکر رسول, بمعنی آن 
ذکرا رسولا, یکون ذکر مصدر, و الذی انزل جبرائیل لقولم «َرّل یه ارو 
الأْمینْ » «3» و قوله (ییْلوا عیکد) اق: نقرا عایگم آیات اللّه یعنی دلائله و 
جسته مسات: آه «اضحات قی هن نفتم الباء ه من کسرها اراد انما یه 
الأیات و التلاوة. 
من قولهم جاء قلان پم تلاه فلان ی جاء بعده, و منه قوله تعالی (و یلو 
شاهد مِنةٌ) «» آی یاتی بعده؛ فالتلاوة ۰ جعل کلمة بعد کلمة علی ما وضعت 
خلیه. هن اه ی الاحم. و الفراء هه کلمه الم کلم شا مسمع مه 
الحروف المفصلة, ی 


(1) سورة 43 الزخرف آية 44 


(2) قد مر فی 2/ 125 

(3) سورة 26 الشعراء آية 193 

(4) سورة 11 هود آية 17 

التبیان فی تفسیر القرآن, ح10, ص. : 41 ۲ 
قرأت النجوم |ذا اجتمعت و ظهرت, و یقولون: ما قرأت الناقة سلاقط آی 
ما جفعت رجفها علی ولد فرالیبان هی اادله بخ فیل بهه ها آنان: المعتی 
الما حصل هر مرو هو هن ول ابا المسنن وم اقا امد 
منه. 

و قوله (بْخُر ار شا اقلا مرها نات یعنی ظلمات 
الکفر الی نور الایمان, و ذلک یدل علي فساد قول المجبرة: ان اللّه تعالی 
بعت الأنبیاء لیکفر بهم قوم و یوّمن آخرون. و انما خص (الذین آمَتّوا 5 
عملوا الصَالِحاتِ) بالاعراج, لانهم الذین خرجوا بدعائهم من الکفر الی 
الایفازسه ای هاها یر العی الای مک الی رسد الحض کما رده 
تور الشتمسن الی الففاضع. الختضوده و الظلمه+ ها ها« الباطل ال بعود 
الی الغی, کما بعود الظلام من مر فیه من غیر دلیل الی الهلاک. 

َعْمَل صالحا) آی یعمل الاعمال الصالحات (وجِل جات تجْری ین تما 
الهاژ) جزاء علی ذلک و ثواباً لیه (خالچین فیها) نصب علی الچال (َبدا) 
ای مویدین لا آخر لنعیمهم (قذ آجسَن الله له رژقا) آی آجزل الله لهم ما 
تتفحون به و لا نتعون مه فالرژق النیع الجاریدفی: الحکم: فلما کان 
النفع للمومنین, فی الجنة جاریاً فی حکم اللّه کان رز؟ ما افص مه 

و قوله (الْ الذی حَلَقٍ سَیْعَ سماواتِ) اخبار من اللّه تعالی انه الذی انشا 
سبع سموات - (و من الْضٍ ولََ) آی و خلق من الأرض عثاهن فی العده ۷ 
قق الکیفية لان. کيقية السشماء محالفة لکیفیة الارضش: بو الفتل. ماه مه 
غیره ه فیماأ برجع الی ذاته. التبیان فی تفسیر القرآن, 0 ص: 12 

و قوله (یتتزل الافر بیتهُنْ) معناه بتنزل الامر بالتدببر من الله بین السموات 
و بین الأرضین, بحیاة بعض و موت بعض, و غنی |نسان و فقر غیره, و 
سلامفاخی و هلای آحزر و تضر یف موز علن الحکمة لا یکون الا من قادر 
ماس هو هی وی مها ان الله غعلق کل هی فی فالهاه هه ی 
کان له مقدور یصح منه ایقاعه علی بعض الوجوه کما ان السامع هو من له 
مسموع موجود و القدیر عبارة عمن یجب آن یکون قادرا علی ما پصح آن 
بکون تقذورا آه که شم ار .انم خی صفد چیه ان شمه ماما 
یصح ان یکون مسموعا. 

و قوله (و آن الله قه احاط یکل شیع.علما) فتاه ان ملوماته ممیز له 
بمنزلة ما قد أحاط به فلم بفتة منه. بش2۶ ومئلد (و لا بحتظون ند علما) 
«1» آی انه لیس بمنزلة ما یحضره العلم بمکانه, فیکون کاأنه قد أحاط به و 


قوله (5 لا بْجیطون پشیء من علمه الا بما شاء). «» معناه و لا پحیطون 
بشیء من معلومه لا بما شاء آن یضطرهم الیه آو یدلهم علیه, فهو تذکیر 
التعمة آی لاب هذه السرل ۱ بت و لول ! عون دب من 
معلوماته | الا بما شاء , لکن لما دخل التذکیر بالنعمة حسن من هذه الجهة و 
لیس فی القران , آية ندل علی أن الأأرضین سبع, غیر هذه- ذکره الجبائی- و 
قوله (لِتعْلَمُوا نَ اللة کلف کل شیء قدیشژ) دلیل علی بطلان مذهب 
المعبرة: فی. ان اللّه ازآتسن قفوم آن یجهلوا| کونه علی هذم الصفة, لأنه 
تعالی بین انه ذکر ما تقدم وصفه لیعلم المکلفون آجمعون (أَنّ ال عّلی 
کل شیء قدیژ و انه) تعالی قادر (قَذ آحاط بکُل شمتء علما) و علی مذهب 
المجتره ان الله تعالی: اراد من جماعه الکمار غلافت دلک و آراد. منعم:آن 
ام ی 
الضدن وور ل لیهه لصعا ان 


(1) سورة 20 طه اية 110 

(2) سورة 2 البقرة آية 255 

التبیان فجر تفسیر القرآن. ح10, ص. : 43 

(أحاط بکل شمعء علما) کأنه قال: علم کل شیء علما. 


6-سورة التحریم ..... ص: 43 


اشارة 


دیق کل آ‌صانس سا که رها هم تا ها 
خلاف 


اشتذرع الفجریم (69اه البان 2 ان ]مینست 39 


بشّم ال ال جمن الّجیم 

یا نا ای لم تحلض ما أَحلّ الم لک تبتفی َضات أَرُواجک, و ال عفوژ 
ریم (1) قَذٌ قرض اللَهْ کم تچلة یْمانِکم و الله مَوَلاکم و هُق لیم الحَكيم 
(2) و | سر ال الی تقض آژواجه دیا قلقّا نات به و طهرة الّ عبّه 
عَوّف بعْصَه و اغرض عن ب: بغض فلا نها بو قالث من آثباک هذا قال تبّانت 
علی خی (3) ان شوبا لب الق صَعت فلونکما و ان تظاقرا علّ 
ان ال هو مَوَلام و جبرٍیل و صالخ مین و المَلائْکةٌ بَعد ذلک هیر (4) 
عسی ری ان طلقکُنّ آن بْلة آژواجا را مْکْمّ لمات مَومناب قانتاب 
تایباتِ عابدآتِ سایْحاتِ تَیباتِ 3 ایکا[ (5) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 4 

خمس آیات. 

قراً اهل الکوفة (تظاهرا) خفيفة. الباقون بالتشدید, یعنی (تتظاهرا) فادغم. 
و من خفف حذف احداهما. و قراً الکسائی وحده (عرف بعضه) خفیفاً و هی 
قراءة الحسن و آبی عبد الرحمن؛ و کان ابو عبد الرحمن اذا قرا انسان 
بالتشدید خطاه. و قرأً ابن کثیر (جبریل) بفتح الجیم و کسر الراء من غیر 
همزة. و قرا- بکسر الجیم و الراء من غیر همز- نافع و ابو عمرو و ابن عامر 
و حفص عن عن عاصم 

و قرأً یمن مقصور علی وزن (جحمرش) آبو 
بکر عن 7 و قراً بفتح الجیم و الراء مهموزة بین الراء و الیاء علی وزن 
(خزعیل) حمزة و الکسائی و قد بینا الوجه فی ذلک فی سورخ البقرة. قال 
ابو علی: جبریل- بکسر الجیم- بلا همزة علی وزن (قندیل) و بفتح الجیم و 
الراء و الهمزة مع المد علی وزن (عندلیب) و بفتح الجیم و الراء و کسر 
ی (جحیرش) و لیس فی العربية علی وزن (قندیل) بفتح 
القاف غیر آنه جاءٍ خارجاً علی آوزان العربية. 

هذا خطابٍ من اللّه تعالی للنبی صلی الله علیه و آله و عتاب له علی تحریم 
ما آباحه اللّه له و أحله له, و لا یدل علی انه وقعت منه معصية, لان العتاب 
قد یکون علی آمر قد یکون الا ولی خلافه. کما یکون علی ترک الواجب. 

و قیل فی سبب نزول قوله (يا آ الثبیعٌ) قولان: 

آحدهما- ۱ 

قال زید بن اسلم و مسروق و قتادة و الشعبی و ابن زید و الضحاک: ان 
تا ۱ 9 7 
بقریها ظلبا لفرضاح حفضه زوخته, لانها غارت: غليه.من اجلها. 

و9 


ِ- 
11 


قال الحیسن: حرم رسول الله ام ولده اپراهیم. و هی مارية القبطية علی 
الفرآن, ج10, ص: 45 

عاثشة و کانت حفصة بنت عمر قد زارت عائشة, فحلا بیتها, ۳ 
نله ال اوه التقر ب کانت میم حا تسه فا مر الا ال ند 

و القول الثانی- ما 

تفای عیو الم فان ال ان اس خی االی نموه ال کاش ی 
عیرست سس ات عسصل کانت صلحه لمه فکان ول که عیهافگرن ای 
خاه مضه ال له نا شم کم الما فرع هی نله مره 
الرائحة 

- فی قول المفسرین- و 

قال الزجاج: هی بقلة منتنة, فحرم النبی صلی اللّه علیه و آله شراب 
العسل الذی کان يشربه عند زوجته زینب بنت جحش 

رت ات هی فحیت ال ای امش ات 
تفه وین عال: نها تال بسفب: ماریف فان 

اند فا یی سر ام فصفل الم فیه کقاره تن 

- ذکره ابن عباس و الحسن- و من قال: ان التجریم کان فی شراب کلن 
تقه قال + امسایعای اه لا سوه واه علیت حمم ما احزم ۱ 
له. 

و التحریم تبیین آن الشیء حرام لا یجوز, و نقیضه الحلال. و الحرام هو 
القبیح الممنوع بالنهی عنه, و الحلال الحسن المطلق بالاذن فیه. و عندنا آنه 
لا یلزم بقوله انت علی حرام شیء, و وجوده کعدمه. و هو مذهب مسروق. 
و فیه خلاف بین الفقهاء ذکرناه فی الخلاف. و انما آوجب ال الکفارة, لژنه 
صلی ال غلی لد کان خلف الا شرب ساره ار ا پتشرت. الشراب 
الم کوضن قعاه له علی «لکیو آمحت عیه ان کف عو شیم فسوی ال 
استباحة ها کان:یفعله: وین آن التحريم لامحصل الا بامن الله. و تهیه هن 
لیس یصیر الشیء چراماً بتحریم محرم. و لا بالیمین علی ترکه, فلذلک قال 
«ِم تلم ما أحَلّ اللَةْ لک». 

و قوله «تبُْفی مَرّضات ارُواجک» معناه نک تطلب رضاء آزواجک فی تحریم 
ها احله اللهدلی. فالاتفا الطلیه هرفنه ای الب الاسعلاء مر کون 
التبیان کی سییر الفرآن 00۶ ض : 6 

و البفية معتمد الطلب و البغی الفاجرة لطلبها الفاحشة. 

و قوله «و ال عَفُورْ رَجیمْ» معناه ارجع الی الاأّولی و الألیق, فان اللّه یرجع 
للتائب الی التولی, لأیه غفور رچیم. ۱ 

و قوله «ق؟ قَرَض اللةْ لکُمْ تِلة یْمایِکُ» آی قد قدر اللّه تعالی ما تحلون 
تشک ادا فعانفومر مراک یل علی اند الله علیص آله کامسی 


دون آن یکون قال: هی علی حرام, لان ذلک لیس بیمین- عند اکثر الفقهاء- 
و قال الخس» فرض, الله بخاه المین. فی الکمارم للسفستن. قاما الب 
صلی اماب وا کلا کاین عی لا انامه ای عفر کم ما عم من نب 
و ما تأخر, و تحلة الیمین هو فعل ما بسقط تبعته فی آلیمین اما یکفارة او 
شاول‌تشیء بو الملوف.علیه قمن خلف آلا باکل من هدا الطعامد فف: 
1 0 
الطعام و اکل منه شین قلیلا فق. انحلت پمینه, فلذلک سمی تحلة الیمین. 
و قوله «و الله مولاکم» معناه اللّه ناصرکم, و هو آولی بکم منکم بانفسکم, 
و من کل احد «و هو العَلِیمٌ» بجمیع الأشیاء «الحَعِيمٌ» فی جمیع افعاله. 
و حول مه از اسر آلیی »معتامو اذکروا خین اسر التتی فالی عض آ رواخ 
خوسا فا سرا الفاء الغفی: ال فش العخدت علی مجه اافاء بر 
غیره, یقال: 
اسر له کت فا زار سار فص الا یل تا ان اسر 
آلی حفحته ال تخیر عا تشه بکونه مع ماونه فی‌ببوم عاشمته :و فال [نه خومها 
لت تسف اطلعت علیه عانسه و فیل ان ان میم توص ماطاعت 
علیه عائشة فاستکتمها النبی فأخبرت جفصة بذلک فانتشر الخبر فعاتبهم 
الله علی زلک: وقال الزجام.و القراء: اسر البها بانه:بلی لاجر بعده 3 
کی رو ای ی ی ای ال ی تا ای 
الی اش ها تک ند من اون اتسار نی سر الفرآن 1027 
ص: 47 
بقوم بالأمر و رفع علی علیه السلام عن مقامه فبشرت بذلک آباها فعاتبهم 
اللّه علی ذلک. 
و قوله «َلقا تْأت به و أَظَهَرَ ال لب عّف بقصة و آغرض عن تقض» 
معنه لما آخبرت التی آسر الیها الذی شبرها به الن غیرها و اعلم الله عالن 
نبیه ذلک ۵ اخاخرة له «عرّف بَعْضَهة و أَعُرَضَ عَن بَعَضٍ» فمن قراً بالتخفیف 
فا الفراء معا شعایبعی سعصن ای وصعه وم الا من و رو انم 
ظلق حفة طایمه خواء علی دای نم راخعها بامز الله عالی, و فیل سفن 
قراعی من فی راو انه سل اله یه و انس لها حمیم دی و عودا 
انا قلعا قاه دبع لها اضر الفی صلی الاه کلیه و له توح بای 
عرفها آنها افشت سره «قالت» له فی الجواب «مَنْ اک هذا» ۰ 
ار کب ففال اس حضی اهلد و الم با ام ارس رای و 
اعلمنی «الْعَليمُ» بجمیع المعلومات «الحَییٌ» بسراثر الصدور الذی لا پخفی 
خانه شم ام اما هرا مات 
نم خاطبهما بعنی عائشة و حفصع و قال قل لهما «اِن تثوبا ی اللّو» و 
ترجعا الی طاعته «فقد صَعت نما » قال ابن عباس 9 مجاهد: #: 
رات قاکها ال البق فا میم الخطات و مس اه تام اه 


عنی عائشة و حفصة, و قال بعضهم: معناه مالت قلویکما الی ما کرهه اللّه 
مین تحریم ما حرمه. و قوله «قَقَدٌ صقث فلوبُکما» من صلة (اِن تتوبا ای 
الم و ا توت محذوف. و تقدیره ان تتوبا الی الله قبلت که ار و قال 
قوم (فقَد صقث فلویْکما) جواب کقول القائل ان تتایع المجیء الت فلقد 
دانسا قال (قلویکما) مع آن لهس قلبین لأن کلما تثبت الاضافة فیه معنی 
التثنية, فلفظ الجمع احق به, لأنه آمکن و آخف باعراب الواحد و قلة الزائد. 
و کف کل سین من شش حون له ها ااصای کت نار 
الاح الهان فی مر العران: 102 ض ۸8 
ظهراهما مثل ظهور الترسین <1» 
فجمع المذهبین. و قوله «و ان تظاهرا عَلَیّه» معناه و ان تعاونا علی خلافه 
«هاِن للع هو مَولا» یعنی آلله الذی یتولی, حفظه و حیاطته و نصرته ِِ 
را من سای اه ات تال اس ای 
خیار المومنین. و قال قتادة: یعنی آنقیاء الممنین. و قال الزجاج: صل 
راد ی و اس ال ان اه 
ااضفمانیة هه 2 لاضافه: 
و الط ان الون سعت لضاف خکان ست ان لت ال اف 
الحظ, و فی المصاحف بلا واو. 


و9 
ربتکا تاه آن اسر له ا یعس اش الب اه 
السلام 
و ذلک یدل علی انه آفضلهم, لان القائل |ذا قال: فلان فارس قومه او 
( و فانه تم مکی راک نتفر عم و اعد و 
قوله «و الْمَلایْکَةٌ بَعْد ذیِک ظهیژ» معناه ان الملائكة بعد من ذکره معینون 
له, فالظهیر المعینٍ الذی هو کالظهر له فی القوة. 
و قوله «عسی رب ان طلْقَکْنَ» معاشر نساء النبی «آن یله آَرواجاً ترا 
مِلکرةّ» فمن خفف الدال, فلاأنه یدل علی القلیل و الکثیر" و من شدد راد 
ار ی ی یا ی اه 
له. ثم وصفهن تعالی فقال «مسلمات » و9 هن اللواتی یظهرن الاسلام و 
الشهادتین مستسلمات لما ۳۳ الله به «مَوّمناتٍ» آی مصدقات بتوحید الله 
و الا العیاده له مفرات وه سب صلی الله هلیم و الم وعیل اه 
مصدقات فی قولهن و فعلهن «قانتات » آی خاضعات متذللات لله تعالی. و 
قیل: معنی «قانتات » ِ ال الله.تفعل فا شخت اه 


(1) مر فی 3/ 513 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 49 

- عز و جل- «عابداتِ» لله بما تعبدهن به من العبادات متذللات له 
«سایُحاتِ » معناه ماضیات فی طاعة الله. و قال ابن عباس و قتادة و 
الضحاک: معنی سائحات صائمات. و قال زید ابن اسلم: معنی «سایُحاتِ » 
مهاجرات, و هو اختیار الجبائی و قیل: للصائم سائح. لاأنه یستمر فی 
الامساک عن الطعام و الشراب. کنا یستمر السائح فی الأرض <«تیباتِ» و 
هن_الراجعات من عند الأزواج بعد افتضاضهن مشتری ان کاب سوت ادا 2 
«و آبکارا» جمع بکر, و هی التی علی آول حالها قبل الافتضاض. 


قوله تعالی: [سورة التحریم (66): الأیات 6 الی 10]..... ص: 49 


یا با الذین آئوا وا سك و یک نارا و فودها الثّاسٌ و الحجارة عَلبها 
اآأصأپ_«ح«_._ قرف و بفعلون با نون )٩(‏ لآ 
ن پا | 


یط 3 ۳ ۳ 1 مهم 
َو ی 1 تجرٍی من نها اهاز وم لا نگزی اللة ای و الذین انوا 
رم و - 0 ح رز 0 ۰ 0 مس ای ات و 0 ۳ تس ۳ 
مَعَه تورهم یسعی بین ايديهم و بايمانهمْ یقولون زبنا انهم لنا تورنا و اغفز 
لنا اک علی کلم شیء قدیژ (8) یا یا الب جاهد العقار و المُنافقین و 
‌ ۶ و م2 لا ۱ 5 


۳ ۳ ۳ 0 می [ ان تعالی آلفوفتین آ لین ضد قوا توعید اه 
و اخلاضی العباده له و آعرها بتبوه غیت صلی الله علیه.و آله ناخرهم بان بقوا 
ا خروم آی یمنعونها, و بمنعون آهلیهم ۳ و انما یمنعون نفو سهم بآن 
یعملوا الطاعات؛ و یمنعون آهلیهم بان بدعوهم الیها و یحتو هم فلی فعلها, ۰ و 
ذلک یقتضی آن الامر بالمعروف و النهی عن المنکر ینبعی ان یکون للأقرب 
فالآقرب. و قال مجاهد و قتادة: تقو امک و الک بارامرههم 
نم وصف تعالی النار التی حذرهم منها فقال «وقوها الَاسمْ 5 الْحجارَغ» 
قیل حطب تلک النار الناس و,الحجارة کوقود الکبریت و هو آشد ما یکون 
من العذاب «عَلبها میک غلاط» فی الأخلاق و ان کانوا رفاق الأجسام. لان 
صورة الملانکة «شداد» فی القوی «لا یِعضَون ال ما أَمَرَهم» به. و فی 
ذلک دلاله علی ان الملائکة الموکلین بالنار و بعقاب العصاة معصومون عن 
فعل الق[ تا فون هقی اسم فستاین کل ها مره هو عمویه 
بقتصضی انهم لا یعصونه فی صغيرة و لا کبيرة. و قال الرمانی: لا یجوز ان 
بقضی المایفی یره لا کیر که مها مجعو العف العقل دون الم 
و کل هن سسکا و الیه ال وی ان الا هم ای 
تفسیر القرآن, 10, ص: 51 

منم قبیع:.ور قد. اختارهم الله: قلی ما کی المعلیم. متهم و قیل: هم قلاط 
فتاه عون غلت. مدر قماهم بانواع العذای. مرفال. الخانی :قولم, ولا 


یعضون ال ما ات در و یَفْعلون ما توص ون 4 یعنی- فی دار الدنیا- لان 
الاخرة لیست دار ۳۹ و انما هی دار جزاء. و انما از هه الله بتعذزیب 
اهل النار علی وجه الثواب به لممتان جفل .رم رهم و لذاتهم فی تعذیب آهل 
التان: کما جعل سرور المومنین و لذاتهم فی الجنة. 

ثم حکی ما یقال للکفار یوم القيامة فان الله تعالی یخاطبهم فیقول «یا ۳ 
لْذین کفَروا» نعمتی و جحدوا ربوبیتی و آشرکوا فی عبادتی من لا 
پستحقها, و کذبوا آنبیائی و رسلی «لا تعتَذژ وا > فان الیوم دار جزاء لا 
دار توبة.و. اغتذار جانما تحزون» علی. قذر «ها کنتم تفْمَلون» فی الدنیا 
علی الطاعات بالئواب و لا طاعة معکم. و علی المعاصی بالعقاب و دخول 
النار, و ۳۹ مستحقون لذلک. 
ثم عاد الی خطاب المومنین فی دار التکلیف فقال «یا ی الذین منوا تُوبوا 
ال اللوٍ» من معاصیه و آرجعوا الی طاعته «بَوْبَةً تصوحا» آی توبة ِ_ 
لوجه الله. فمن قرأ بضم النون- ان عاصم آراد المصدر, و 
۳ ی ای 
فیها الانسان نفسه باخلاص الندم مع العزم علی الا یعود الی مثله فی القبح 
و او یر ان ار ی که باه ی یم و حاًْ 
کفر الله عنکم سیئاتکم, و غفر لکم فان (عسی) من الله واجبة « بوک 
ناب تجري من تحتهّا لها » مضافاً الی تکمین فسات و الجفق ه «یوَم 
لا یخزی له اتب » و لا یخزی «الذین آمنوا عَعة»: ای لا پذلهم. ولا یعاقبهم 
سل بع رهم بادخال الجنة._ 
ثم وصف النبی صلی اللّه علیه و آله و المومنین معه فقال «یسعی نورهم 
ین ايدِيهمٌ و بايمانهم» قال آبن 0 معناه پسعی نور کتابهم الذی فیه 
البشری حفولون ربنا» فی التبیان فی تفیسیر القرآن, ح100, ص. 27 
فوصضم الحال: و.تقدتره قائلین. «ربنا آتمم نا وزنا» قال: یقول ذلک 
المومنون حین 0 ون المنافقین و یبقون فی الظلمة ختشسا لن الموّمنون 
حینثذ اتمام توز هم دق آعف ,لا ای استر علینا معاصینا و لا تهلکنا بها «انک 

شیء قدیژ» لا بهجزک شیء. 

ثم خاطب المی سل ال علیه و آله فقال ها ها الم جاجد ارو 
المنافقین » قیل: 
معناه جاهد الکفار بالقتال و الحرب, و المنافقین بالقول الذی یردع عن 
القبیح لا بالحرب الا آن فیه بذل المجهود, فلذلک سماه جهادا. و فی قراءة 
اهل البیت «جاهد الکفار بالمنافقین» لانه صلی اللّه علیه و آله کان یجاهد 
الکفار و فی عسکره جماعة من المنافقین یقاتلون معه. 
و قوله «و اعْلظ عَلیَهمٌ» أی اشدد علیهم. قالي الحسن: اکثر من کان یصیب 
الحدود فی ذلک الزملن المنافقون. فأمر الله آن بغلظ علیهم فی اقامة 
الحدود. نم قال 5 َأَواهم» یعنی موی الکفار و المنافقین و مستقر هم 


«حجَمتمُ و یلم المصیژٌ» لما فیها من آنواع |لعقاب. 

َبْدیّن من عبادنا صالِحَیّن» قال ابن عباس: کانت ۲ 9۹ 
منافقتین «قخاتتاهما» قال آبن عباس: کانت ارام نوج کافرة, تقول للناس 
انه مجنون:,و کانت افراة لوط تدل علی آضیافه: فکان ذلک خیانتیما اهماء و 
فارت. آمز امس فص اما فن خی من. التفیت عر سول .و الحای 
الوصمة به, فمن نسب آحداً من زوجات النبی الی الزنا, فقد آخطاً خطاء 
عظیماء و لیس ذلک قولا لمچصل. ثم قال «قلَم بُعْنیا عََُما» آی لم یغن نوح 
و لوط عن المرآتین «مِن اللّه شَیْن» آی لم بنجیاهما من عقاب الله و عذابه 
«و قیل» لهما یوم القيامة «اوجْلا التَار مَع الدّاخلین » من الکفار. 

و قال الفراء: ار ره ال رفن 
میا لا اسان ی القر آن دح 10 و5 

تتفمهانما ها مت سول الله ان ام بطار للم رل یل آشرهها: 
کما لم ینفع امرآة نوح و امرأة لوط کونهما تحت نبیین. و فی ذلک زجر لهما 
عن المعاصی و امر لهما آن یکونا کأسية امرأة فرعون و مریم بنت عمران 
فی ظا سا للد سا تال اه ی نمشد 


قوله تقالی: زشوره التحریم (۶066 الابات 11 الن 2 ]میت صت و5۵ 


و صَرّت اللّهُ تلا لذین آمئوا امرأت فژعون لذ قالث رت ان لی علدک یهن 
فی اجه و تخیی من فرغوت و ععله و تّبی من ام امین (11) و 
و مب قرجها قَتَقغْنا فیه من ژوجنا و صَدّقَت 
یکلّمات تبها و کلبه و کات من القانتین (12) 
آیتان. 
قرأً اهل البصرة و حفص عن عاصم و نافع فی رواية خارجة «و کتبه» علی 
ام هک ی داح اس سم ی ای ات ون 
الکثیر. 
و الفائدة فی هذه الية, و فی الاية التی قبلها: آن احدا لا بنقعه الا عمله و لا 
یط اه ان تس سح 
له. و تبین ان امرأة نوح و امرأة لوط لم ینفعهما قربهما من نبیین و 
اتتضاضیما ۵ التصاقهها بهما. لما کات کافرین عاضیتین لله ععالن بل 
عاقبهما الله بالنار بکفرهما و سوء آفعالهما. 
و بین فی هذه الایة آن کفر فرعون لم یتعدٌ الی زوجته لما کانت مومنة 
طائعة لله تعالی خائفة من عقابه, بل نجاها الله من عقابه و آدخلها الجنة 
علی, امانها و طاعتهار فضوب. المتل الاول. تلکفار لما کانت: الهرانان 
کافرتین, و ضرب المثل التبیان فی تفسیر القرآن ج10, ص: 54 7 
اثانی للمومنین؛ ۰ ِ فرعون 1 فقال ۰ تلا 
حال الثانی بالاول. ۱ 9 حال الموّمنة التی زوجها 
کافر بحال امراة فرعون فی اه ا بضرها کفره مع قریها منه. کما آن امراه 
نوح و امرأة لوط, لم ینفعهما نبوتهما و ایمانهما حین کانتا کافرتین 
و قوله «از قالث » آی حین قالت امرأة فرعون داعية الله «رّب ابن لی 
رب 
مت سوء عسل«: نی عق القدم الطالمین» بفتی الذین ظلموا انخستیم 
بالکفر بألله و استحقوا لذلک العقاب. و تما دعت بالخلاص من عمل الکفار 
بان سالت الله تعالی آن بلط لیا قی امک بالایطان,ه الا ستر کین 
الله لفرعون و کفار قومه و طول سلامته و سوابغ نعمته علیهم و الانس به 
این ستااصس رس میم ماو فا 
الله لها فی ذلک و تبقی علی التمسک بالایمان. 
993 (و مریم ابتت عمُرا) یحتمل ان یکون عطفا علی قوله (امرأة 
ینت عمران, و بحتمل ان یکون نصباً علی تقدیر و اذکر ایضاً مریم بنت 


0 ۳ ۱ ۰ 
الحصان الذي یمنع من رکوبه الا مقتدراً علی تلک الحال, 4 ان 
بفتح الحاء- لانها تمنع من لمس الحرام. 

و قوله (فْتَقکنا فیه ه ۱ یه 
ها الفرج الذی یکنی عنه. و قوله (فیه) 
یعنی فی الفرج, فلذلک التبیان فی تفسیر القرآن ج10. ص: 55 

ذکر فی الاأنبیاء (فیها) لأنه رده ٍلی التی آحصنت فرجها. و قیل: |ٍن جبرائیل 
علیه السلام نفخ فی فرجها, فخلق الله- عز و جل- فیه المسیح (و ضَدّقَت 
یکلمات تیها) یعنی بما تکلم الله به, و آوحاه الی آنببائه و ملانکته (و کبه) 
ایا ی ار 
مختلفة. ورمن وحد ذهب الی الجنس. و هو یدل علی القلیل و الکثیر (و 
کایت هن العایش او شا کم بقل فن القا یات ایب القدین علیالمونت: 
فکأنه قالِ من القوم القانتین, فالقانت المقیم علی طاعة اللّه. و قیل: معناه 
الداعی لله فی کل حال, و قال الحسن: رفع الله آسية امرأة فرعون الی 
الختهر نمی خاک منرت و عم قما الب بقم الشامضه فتحاها اللة آکرم 
التجا مد 

وفی بغن ال ای هی آله اقا (خشیی نمسای العالتین 
اربع: مریم ابنت عمران؛ رو اسية امراة فرعون, 0 12 و 
اتف ضلی الله‌ له اله) 

و9 

روی آن فرعون امر آن تسمر آسية باربع مسامیر و پرفع فوقها حجر 
الرخام, فان رجعت عن قولها و الا آرسل علیها الحجر فاراها الله منزلها من 
الجنة. فاختارت الجنة فنزع الله روحها, فلما ارسل الحجر وقع علی جسد 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 56 


اشارة 


مکية فی قول ابن عباس و الضحاک و عطاء و غیرهم و هی ثلائون اية فی 
را تفر العای سین لمحت ها کی ارس من رات این و 
روی آن فی التوراة مثل (سورة الملک) 


[سورة الملک (67): الایات 1 الی 5 ] ۳ 


بسم ال ال من الچیم 

الذی بیدو ملک و هو علی کل شیءٍ قدیژ (1) الدی حَلَق الْمَوّت 

الحباة کم کم خسن عملاً و و العریژ الْقَفوژ (2) الّذی حَلَق سب ة 

واتٍ طبافا ما تری فی خَلّق الرَحْمنِ من تفاوت قاژجع الْیَضَرَّ هل 2 

من فُطور (3) ثم ازجع اضر کین بلقت |لیک البَضَر خاسناً و هو حسیژ 

4) 

و لقٌَ 3 السّماء الا بقصابیح و جعلناها نُجُوماً للشباطین و أغتذنا لح 

عدات الشعیر (5) 

خمس آیات. 

قرا حفره ه الکسافی رم فقت) شوه الاو بل الف. الافین تفای 

اه 7 تفاعل. و معناهما واحد. و هو مثل: تصعر و تصاعر, و تعهد و 
هد 

التبیان فی القرآن 0 ص. 5 

تعول اه ای مرس تایه له (تبارک الذٍی بتده الفْلکَ) 

قمعنی تبارک بأنه الثابت الذی لم یزل و لا بزال. و اصل الصفة من الثبوت 

قیل: معناه تعاظم ی و ند |لی معنی الثابت 

الر ارو فل 

الستن باری.من قبوت الاشیاء‌به و لاه لیطل کل شوه لانه لا یه شی< 

سواه الا مقدوره او مقدور مقدوره, الذی هو القدرة, لان الله تعالی هو 

الخالق لها. 

و قیل: ان معناه تبار ک لان جمیع البرکات منه, الا ان هذا المعنی مضمن 

فی الصفة غیر مصرح به, و انما المصرح به تعالی باستحقاق التعظیم. 

و فوله. (الزی سوه النلی) ماه الم بحب. کونه. قاورا هر آنف: الستظان 

العظیم الذی کل ملک له, لیس من ملک الا داخل فیه لان اللّه تعالی مالک 

الند 


۳ ع للا 
و قوله (و هو علی کل شیء قدیژ) معناه ان الذی بیده الملک و السلطان 
القادر علی کل شیء یصح ان یکون مقدورا له و هو آخص من قولنا: و هو 
بکل شیء علیم, لأنه تعالی یعلم کل ما یصح آن یکون معلوما فی نفسه, و 
لا بوصف بکونه قادراً الا علی و ۳۱ 0 


ِ 


3 


القدرة لا بصح آن یکون مقدورا له, و کذلک ما تقضی وقته مما لا یبقی لا 
یصح ان یکون مقدوراً فی نفسه : ۱ 

به ی فحالی عم ما[ شش انضاه) ای ات 
التقیه انامه 6 الضام ان بلس واه و فا توص کی الشوت بو 
الحیاة للابلاء هو ما فیها من الاعتبار المودی اک و۱۳۷ 
فی کل حال من مصن الموت الذی بقطع به استدراک ما فات, و مع 
ار ۱ ِ اه ات 
کن الطضا ی الاک بر فان 

و فی کون الموت معنی خلاف بین الشیخین: آبی, و آبی هاشم. 

وله لد کر ار سعام نها ماک معاماه المفتیر بالامر م ای او کل 
عامل علی قدر عمله. و الابتلاء الاختبار, و قال الفراء و الزجاج: فی الکلام 
اهان ۵ دنرم آییل کم فیعا ایک لژأآن حروف الاستفهام لا تشغل الا بفعل 
بتعلق بالحمله علی. نهد پر المفرد کقولی: علعت رید فی آلدار آم عمرو: و 
تقدیره و قد علمت ان آحدهما فی الدار (و عرفت؛: و نظرت) بمنزلة 
(علمت) فی هذا نها توافقها فی (عرفت انه فی الدار) و (نظرت بقلبی 
انه في الدار) و مثله (سَلَهمْ يم بذیک رعیغ) «1» آی سوال من بطلب ان 
هل اه ی یم ۳ أّنه 
صمعتی: الذ ی و القدیم غالن و ان کان غالما بالاسیاع قبل کینفا, فانها تتلی 
الق و یرهم اخیاز من بط للم ی ات مت و 


انلای فاص له ی ین ای مار ۵ نی ار تاره 
الاختبار مجازا. 


و قوله (و هو العر یرفن انتقایته.هن اعدا هه الکافرین لنعه: لا یقدر آحد 
عم صعالته معا هه عقور لعن ات ان او ان برد تخل تاستاط 
و ار اکن من الخسن 
والفتم نقضی ولگ و التکلیف تحمیل العشقه فی لام و له 

تشاد الی صفات:ننسه فمال (الفی خلو تمیع ناوات طبافا) ای اقا 


(1) سورة 68 القلم آية 40 [.....] 

بت و 3د 

تاو ی من یراق 1 
ااکفر هالحصاعن ره کی اللص ای ضا ها ان کی مها خاوه 
تفاوت. و تفاوت و تفوت مثل تصاعر و تصعر. ۲ 


ثم نبه تعالی العاقل علی صحة ما قاله من انه لیس ذ في خلق الله تفاوت. 
فقال (فاجع البَصر) آی فرد البصر و آدرها 0 من السموات (هَل 
تری من کطور) آي من شقوق و صدوع یقال ف بت , فهو فاطر اذا 
0 (تکاد السْماواث یتفطرّن مِنَه) «1» آی یتصدعن. و قال 
معناه هل تری من وهن, و قال قتادة: من خلل. و قال سفیان: من شقوق. 
ثم آکد ذلک بقوله ریم ارجع البَضَر کرّتین) آی دفعة ثانية, لان من نظر فی 
التتتی>ء کرمبفد آخري بان لها لم یکن باینا آه: 
رین یه ارافعل ی وضو فیحای الما هلت لبم من سم 
الیه خاسثاً یعنی ذلیلا صاغرا- فی قول ابن عباس- و ذلک کذلة من طلب 
شینا لم بجده ۵ آبعد عتم. و هو حنسیر »:قال فتادخ: معناه: کال. معبی: 
فالحسیر الکلیل با 

تم افشتم اللّه تعالی بقوله (و له ربا السماء التبا ۰ لان لام (لقد) هی 
ال ی ها اس سای م۱ 
بالمصابیح. یعنی الکواکب و سمیت النجوم مصابیح لاضاءتها, و کذلک الصبح. 
و المصباح السراج و واحد المصابیح مصباح. قال قتادة: خلق اللّه تعالی 
التحوض لنلات خصال* احفها وه السهای .و نانها روما للشیاطین. و ثالثها 
علامات یهتدی بها, فعلی هذا یکون 


(1) سورة 19 مریم آية 91 
التبیان فی تفسیر القران ج10, ص: 60 
تقدیره و جعلنا فیها. 

و قوله (و آأَغتنا لهُمْ عَذابِ السّعیر) معناه انا جعلنا الکواکب رجماً 
13 ااحلهم. عذاب الشخین بعی انار الخشتره, 
تاتتیر لنان السعزه المصعلی و فیل ‏ عضل‌من الکواکب شهات بان 
تکون رجوما للشیاظین: فاما الکوکب تمس .فلیس:پرول الی آن برید الله 
فاعوب خمی هدن الابات ,بیان‌دها بحت»من, تقطیم. الله تعالی لم یرل و لا 
یزال, و آن له الملک الکبیر, و انم علی کل شیء قدیر. و فیها بیان ما یجب 
اعفاون شون ان سم ها جلف االش فطع ما سس معع کی ااععل 
الذی یوجب الثواب جزاء علی الاحسان مع رحمة من تاب بالغفران و شدة 
الانتقام همن آقام علی معصیته. و فیها بیان ما یجب اعتقاده من آن جمیع ما 
خاهه الم محنم لا خاچت سم لاه غلیسما یه آحکمه کی ااصفهه 
التوی مها مه ارو من لته وفیاسانه مامعته اوه مدا 
اقتضت الحکمة فیه التلاوّم من غیر فطور, و لا عدول عن الصواب من آمر 
السموات و الأفلاک و النجوم, و ما خلق فیها من المصابیح زينة لها و رجوما 
شا ان عافمم الی ات اسر 


ق له ای (شوره الاک 62۱ الاتات 6 ال ۲1ص ۵0 


۱ص 


للذین کَقَژوا یه داب جَهََم و ینس القصيژ (6)|ذا آلفُوا فیها سَهفوا 
شهیفاً و جب تقو (7) تکاذ تتر ین اه القی فیها قو: 
خرها | ل بایکخ تذیژ (8) قالوا ملی قذ جانا تذیژ قکَذنا و قنا ما 5 
من شیء ان نم الا فی صَلال کیب (9) و قالوا لو تا تسم َو تمغقل 
فی أصحاب السّعیر (10) 
قَاعْتَرفوا بدثء تبهم قسُْقا لاحاب السْعیر (11) 
۳ ج10, ص: 61 
ست آیات. , 
قرأً ابو جعفر و الکسائی (فسحقا) بضم الحاء مثقل. الباقون بالتخفیف, و 
_ 

لما « کر الله‌فعالی .ها اعد الشناطنق من غدآب. السعین ذکر ,عفییه وفیه 
الکفار ورما آعد لهم لاتصال ذلک بوعید النار, فقال (و للذین کقروا) یعنی 
بتوحید ال و اخلاص عبادته و جحدوا| نبوة رسله و ما جاء وا به (عذات جَچَتَم ) 
نم قال (و یْس الْمَصیرّ) آی بئس ۱ و انما وصفه ب (بئس) 
و هی من صفات الذم, و العقاب حسن, لما فی ذلک من الضرر الذی یجب 
ور مه 
المراد قی ذلک علی آحد. 
و لا یجوز قیاساً علی ذلک آن یوصف به الفاعل, لأّنه لا یوصف به الفاعل الا 
فدد9ِِّ بئس الرجل الا لمن کان مستحقا للذم من حیث 
آن القادر قادر علی الضد 
و هحه الخکمه قی فیل العقات ظ قبه من الوجر الضفجم کلف :1 
یمکن ان یکون مزچورا الا به و لولاه لکان مغری بالقبیح. 
ثم قال تعالی (اذا القوا فیها) و معناه اذا طرح الکفار فی النار (سَمعوا لها) 
یعنی للنا ر (شَهیقا) و صوتاً فظیعاً بنفس کالنزع, فاذا اشتد لهیب النار سمع 
لها ذلک الصوت کآنها تطلب الوقود, قال روبة: 
حشرج فی الجوف سحیلا او شهق حتی یقال ناهق و ما نهق «1» 


۳ 


(1) مر فی 67/6 . _ 

التبیان فی تفسیر القران ج10, ص: 62 

و قال آبو العالية: ال و و الزفیر فی الحلق و قوله (و هی 
تفوژ) آی ترتفع, فالفور ارتفاع الشیء بالغلیان, یقال: فارت القدر تفور 
فورا و منه الفوارة لارتفاعها بالماء ارتفاع الغلیان. و فار الدم فوراناء و فار 
الماء یفور فورا. 


‌ 


فولة. (تکاه کعی من الفنط): آوربکاه آتان ریق و فطع من نها و 
سا ات با ای سا ها ها پم ی ام 
الباعث علی الايقاع لغیره. فحال جهنم کحال المغتاظ فالتمیز التفرق و 
0 التفریق. و قال ابن عباس [(تمیز) ای تفرق, و هو قول الضحاک و 
بن دید وه 
و قوله (کلما ألفَت فپها ة فَوَجٌ) یعنی کلما طرح فی النار فوج من الکفار 
(سَأَلهْم حَرَتئها آ لَمْ بتکم تذیژ) یعنی تقول لهم الملائكة الموکلون بالنار 
علف وجه التحیت لهم فن ضبغه الاستفهام: | لم بحنکم مخوق هن جهه الله 
یخوفکم عذاب هذه النا ر؟! فیقولون فی جوایهم (بلی قَذٌ جانا تذیژ) آی 
موف صعلی ( فیک ان اختصدفه مرا یل منه (و فّنا ما ترّلَ اللةٍ من 
ی الیه و تحذروننا منه فتقول لهم الملائكکة (ان نت الا فی 
ضلال کبیر) آي لستم الیوم الا في عذاب عظیم. 
(و فالوا) ایضا یعنی الکفار (لَو ک تشنع) خن التتر ها جاء‌ونا به (او تغول) 
ما دعونا الیه و عملنا به-(ها کنا اف . اضحات السعیر) فقال ال تعالی 
(قاغترفوا بت بت آغر ال النام ای قي رلک انیت ان ره 
ینفعهم الاعتراف. 
ی ی قی۵ کرفع رهب بان ابر کر ازقتی فیدر 
المعرفة. فقال اللّه تعالی (قَسْحْقاً لاحاب السّعیر) آی بعداً لهم عن الخپر 
هر داب الا شمه مانه فال اسسفیم ال سجها ام آلرعمم |2۱ 
متجفاعت الخیرفحاع اضر غلی خر اشیان یعس الفران: 10 
ص: 63 
لفظه, کما ال اللّه تعالی (و ال أئبتکمٌ من الأَْض تباناٌ <1» و تقدیره 
فأسحقهم اللّه |سحاقاً لأنه مأخوذ منه فأما سحقته سحقاً فمعناه باعدته 
بالتفریی عن خال, اجتماعة سا ضار الب کالخنان و لیشن لاحد آن:یقول: ها 
وجه اعترافهم بالذنب مع ما علیهم من الفضيحة به؟! و ذلک آنهم قد علموا 
آنهم.قد حصلوا علن الفضبخم اعترفها او لم بترفوا و انم سواء علفم ۲ 
جر مها ام یروا کلیس رد وه کی 2 الی 
الات قی ایض لا فوت فیمم فلا بل ار نقالن ال روا لا تمل مارا ان 
یقال لم صبرواء و کذلک لم اعترفوا بمنزلة لم لم یعترفوا علی ما بیناه. و 
ا ادن دی یو هه مش خیم قا حا تسه کماسهال عااء 


النانه وراعما شیر 


قوله تعالی: [سورة الملک (67): الأیات 12 الی 15]..... ص: 63 


نَّ اْذین یَحُسَوّن رهم بالقّب هم مَعْفْرَ و ‌ 
و 1 جَهَرُوا , به اه لیم یذاتِ لطوود 3 ۱ يعلمٌ من خلق و هو اللطیف 


ررقه و الّه او (15) 

ری آبات: ب 

لما وصف اللّه تعالی الکفار و ما آعده لهم هن آلیم العقاب, ذکر المومنین و 
ما آعده لهم من جزیل الثواب, فقال (( الذٍین بَکسَون رفْم) آی بخافون 
یرومم اا‌صاضه وعل‌صاغا انیب آخ علی وه ااستشرار 
دا 


(1) سورة 17 نوح آية 17 

التبیان فی تفسیر القرآن, 10 ص : 64 

لان الخشية متی کانت بالغیپ علی ما قلناه کانت بعيدة من النفاق, و 
خالصة لوجه اللّه. یا 

علیها العقاب. و انما اللخشية فی الغیب آفضل لا چحالة. 

و قوله (هُمْ مَفْفرَغْ و أَجْرٌ کییژ) أی لمن خشی اللّه و اتقاه بالغیب ستر اللّه 
علی معاصیه و لهم تواب ب کبیر لا فناء له. و قیل: معني ريَعُسَوّنَ ۹9 
بالکیب) آی. شافونه. و هم زا مروت و قیل. (بالعی) آی هی میت 

باطنهم, و من علم ضمائر الصدور علم اسرار القائل الی غیره. و قال 
الحسن: معناه یخشون ربهم بالاخرة لانها غیب یوّمنون به, و کل من خشی 
ربه بالغیب خشیه بالشهادة, و لیس کل, من خشیه بالشهادة یخشی بالغیب. 
ثم قال فهذد للعصاة (5 ان و[ فلکم آو اجهَرُوا به) و معناه ان شئتم 
آظهروه و [ن شثنم ابطنوه فانه عالم بدلک ل (یَه عَلِیمٌ یذاتِ الصَْدُور) فمن 
علم ضمایر الصدور علم اسرار القول. 

و قوله ( لا یَْلَمْ من حَلق) معناه من خلق الصدور یعلم ما فی الصدور و 
یجوز ان یکون المراد أ لا یعلم من خلق الأْشیاء ما فی الصدور. و قیل 
تقدیره [ لا یعلم سر العبد من خلقه یعنی من خلق العبد, و یجوز آن یکون 
المراد أً لا یعلم سر من خلق, و حذف المضاف و آقام المضاف الیه مقامه 

و سور آن کون الم اد آا بتلم هن حاق اغعال للم له لو اراد دای 
لقال آلا یعلم ما خلق, لأنه لا یعبر عما لا پعقل ب (من) و لایدل ذلک علی 
آن الواحد منا لا یخلق آفعاله من حیث آنه لا یعلم الضمائر, و انا بینا آن 
المراد آلا یعلم من خلق الصدور آی خلق الأشیاء و الواحد متا لا یخلق ذلک 


فلا یجب آن یکون عالماً پالضمائر. التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 65 
له اه الا اک معناه هو اللطیف بعبادو من حیت پدبرهم 
بلطف التدبیر, فلطیف التدبیر هو الذی تن در نافذا لا یخفو عن شیء 
یدبره به (الخبیر) معناه العالم بهم و باعمالهم. 

نم قال تعالی همتناً علی خلقه و معدداً لأنواع نعمه علیهم (مُو الّذِی جقَل 
لک اارض ذل) بقی مها مولها اج لین نها نتوین (قامُشوا 
فی مناکیها) قال مجاهد: متاکبها طرقها و فجاجها. و قال ابن عباس و قتادخ؛ 
مناکبها جبالهل (و لوا من رژقه) صورته صوره الأمر و المراد به الاباحة و 
الأذن. آذن اه تعالی آن یاکلوا مما خلقه لهم و جعله لهم رزقاً علی الوجه 
الدی آناجه لقن هو له الشود4 اه زلن. الله الجرجة بوم القنامد. و ان 
الماال شین قارع کر اجه سکس مان و فی ذلک تهدید. 


کذب الذین من قَبلهم قکیف کلن تکیر (18) | و لم یروا اٍلی الطیّر فَوَقَهْمٌ 
و بیصن ما میک الا لحم ات یل شیء بَصیژ (19) من ها 
ِِ ۳ 2 7 2 ۱ 317 ۳ 
هح خ ِِِ 2 دون | حمن آن الکافژون | فی عزو (20) 


قرآ اين کنیر (و الیه النشور و آمنتم) بواو فی الوصل قلباً لهمزة الاستفهام 
واوا لضم ما قبلها. و قراً اهل الكوفة و اهل الشام بهمزتین علی آصولهم. 
الباقون بتحفیق الاولیٍ و تخفیف الثانية. 

بقول اللّه تعالی مهدداً للمکلفین و زاجراً لهم عن ارتکاب معاصیه و الجحد 
پریوبیته علی لفظ الاستفهام و المراد به تفخیم الامر و تعظیم التبکیت (ا 
امتم عزق فی‌التهای کالامن هو اطمتتان الشین.الی السلافه من الخوف: 
0 فره الضور تعال امن عامن. آضا ب امه زونه 
یمانا و آماتار و المعني | آمن من فی السماء سلطانه و آمره و نهیه. کما 
قال (و و له هی السُماوات و ی الاض یل یرم و جَهْرکم) «1» آی 
و هو اللّه فی السموات و فی الأرض_معلومه, ای سا ها 
قیل: ایضاً بجوز ان یکون المراد ( أمِتْمْ من فی السّماء) یعنی الملک 
الکاتن. فی الشماء (ان. بکست کم الارض) باضر الم فاذا هن تففر آه 
ردو کالمور هم التروو فی الهاب و الفحی بعال مار بهون قورا. فیو 
مائر. و منله ماح یموج موجا. 

و فوله. (ام امتتم هن فی. الشماة آن سل علیتم جاضیا) فالحاضب 
ا ‏ تا و 
و یقال للذی پرمی به حاصب آی ذو حصب کان الحجر هو الذی یحصب. و 
قیل: تقدیره آمنوا قبل ان پرسل علیکم حاصباء کما آرسل علی قوم لوط 
حجارة من السماء. 

و قوله (فَسَتَعْلَمُونَ کف تذیر) فیه تهدید آی ستعرفون کیف تخویفی 


(1) سورة 6 الانعام آية 3 
التبیان فی تفسیر ِِ 0 ص : 67 


که ی رهق انم وهی ها ختعیر ان باس 
کت کان تکیر) ی آ لم اهلکهم بضروب التقمات و العثلات. 

نم قال منبهاً لهم علی توحیده (ا و لیر (لی الطَبْر قوََهُمْ صاقّاتِ) آی 
مصطفاة فوق روسهم فی الجو باسطات آجنحتهم (و یِقّیضُنَ) آی یضربن 


من الطیر ما یضرب بجناحیه فیدف, و منه الصفیف و الدفیف (ما 
ها الا ار لس یطوط الیت ای لا کمن 
لذی حلق لهم الالات التی یصفون بها و بدفون, و ما حلق فیها من القدرة 
علی دلک و لو ادلی لسفطت الی اارض. ففیل معتیها پمشکهن: | 
الرحمن بتوطته الهواء لهاء.و لو ا دلکه لسقطت,؛ و فی دلی آکبر دلاله, و 
آوضح عبرة بأن من سخر الهواء هذا التسخیر هو علی کل شیء قدیر. و 
الضی وضع الاشاء السوالنه معط ممو رو الع کم آلشیه مد 
خال انش متا للریم آنان‌ین الستوط 
و فوله: (2 یکل قشع تصیز) اخبار منه:تعالی انه عالم بجمیع الاشیاء ! 
بخفن عابه شیع منها (نضیر) بما للخلق من النفع:و الضر. تم فال(اقن 
الذی هو جُندٌ کم یضْرُکَمْ من دون الرَجُمن) ۱ 
عنکم عذاب, اللّه |ذا حل بکم (ِن الکافژون الا فی عُرُور) معناه لیس 
الکافرون بالّه العابدون للأوثان الا فی غرور آی یتوهمون آن ذلک آنفع لهم 
و الأمر علی خلاف لک من آلمکروه 
ثم قال (أثَنَ ها الذی : ترفکم ا آَمُسَک) اللّه (رزقه) بأن یزیله و یمنعه 
منکم, فینزل علیکم رزقه (بل لجُوا فی نو و نُفُورٍ) فاللجاح تقحم الامر 
التبیان فی تفسیر القرآن ج10, ص: 09 
کثیراً رداً للصارف عنه, یقال لجج في الأمر یلج لجاجا و قد لاجه ملاجة و 
لجج فلان فی الحرب فهو یلج تلجیجا. و لما کان لهوّلاء المشرکین صوارف 
کثيرة من عبادة الاوثان و هم 1 العصیان کانوا قد لجوا فی 
عندهم: و العتو الطغیان و..هو الخزوح الي فاحش: الفساد یقال + عتا بعیو 
عتواً فهو عات و جمعه عتاة. و التفور الخروج عن الشیء هرباً مين الشعور 
ارو نفک ۵ الجبائی: قوله (منْ ها الذی) الی 
فوله(ن آفتی رقف عری حفوع روا ال لاه تعروا ماقرا نا ۳ 
لم پردوا لها جوابا فقال اللّه (بلَ جوا فی عُثْوٌ و ثُفُور). 


قوله تعالی: [سورة الملک (67): الأیات 22 الی ۲26 ..... ص: 68 


س و 0 - .. 


ا فِمَن یمُشی فک علی وشهه آقدی امن تفشی سوت خلی صراط مُستقیم 


(22) فْل هو الذی تشاک و جعل لکَمْ السَمع و الابصار و الافيْدة قلیلاً ما 
تشکَرّون (23) فُل هو ای درَأَکَمٌ فی الوض اه ۱ ۳ 
یفولو متی هدا الوَغذٌ ان کنثمْ صادقین (25) فْلّ نما العلغ عنْد الله و نما 
نا تذیرژ مَبین (26) ۱ 


و جل تفر و هه پم بمشی مکا علی وجهد 9[ 
یمشی سوٍ ی ات ی اج 
تسیر شرا 10 مر و6 
و فی الاية دلالة علی وجوب النظر فی الدین. لأنه تعالی ضرب المثل 
ریما تاه عم اما ان اس مه ام 
التاری للتطز هیا علق وجهه: ۱ نی ,سلامه طرنقه بعال: اکت یکت اکبابا 
فهو مکب فی ما لا یتعدی قال الأعشی: 
مکبا علی روقیه پحفر عرقها علی ظهر عریان الطربقة آهیما «1» 
,فاٍذا تعدی قیل: کببت فلاناً علی وجهه, و آکبه اللّه لوجهه. ثم قال تعالی 
لنبیم صلی الله علیه و آله (فْل) لهوّلاء الکفار ان اللّه تعالی (هُوَ الْذٍی 
اشَاکُمٌ) بان آخرجکم من العدم ٍلی الوجود و اخترعکم (و جعَل لک السَمَع 
و ابصاَ) تسمعون بالسمع المسموعات و تبصرون بالبصر المبصرات (و 
بالات ای ها ابا شون مایم عون ها و 
تمیزون بها, فهذه نعم من الله تعالی یجب علیکم ان تشکروها و تحمدوا 
الله علیها فأنتم (قلیلا ما تَشْکْرُونَ) أّی قلیلا شکرکم. و یجوز آن یکون 
العتی نکم تشگرون فلیلا 
ثم قال (قْل) لهم یا محمد (هُو) له تعالی (الّذٍی رام فی الَتْض) آی 
خلقکم آولا و آوجدکم (5 النه. ؛ 3 تحشَرون) آی تبعتون الیه یوم القيامة 
فیجار کم کی اعاای خی الا بالثواب و علی المعصية بالعقاب. ثم 
چکی تعالی ما کان یقوله الکفار فانهم کانوا (ِفُولُونَ) مستهزئین مکذبین 
پأنه من عند اللّه (قتی ها الوعَذْ) الذی تعدوننا به من العذاب و الهلاک (ِ 
ثم صادقین) معاشر المومنین و المسلمین فقال اللّه تعالی (فْل) لهم یا 
مچمد (تمَّا الْعلمْ عِلَة اللهٍ) یعنی علم وقت قیام الساعة علی, اليقین عند 
اللّه لم یطلع علیه احداً من البشر, کما قال (ِنْ له عِنْدة علْمْ السَاعة) 
«2 (و ایّما آتا تذی بت لک سیر عخوف هن عقاب الله تقالف 


(1) دیوانه (دار بیروت) 188 

(2) سورخ 31 لقمان آیة 34 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 70 

(مَبینْ) ما لکم فیه من الصلاح و النجاة من العقاب. و النذیر هو الدال علی 
موضع المخافة فکل من دعا الی حق اما رغبة او رهبة فهو نذیر الا انه صار 
علما فی صفات الانبیاء علیهم السلام. 


قله تفای شرافس زا الانانه: ۲و ای ]جنس ۶ 70 


قلمّا رَأوة رلقَةَ سبتت وجُوة الذین کقژوا و یل ها الْذی کم بم عون 
۱27 3 أُ رابغ ان امْلکنیت الله و من معی اد ۳ فِمَن یجیر الکافرین 
من عذاب لیم (28) قل هو الرَحمنْ میا به و علیه توکلنا فسَتَعلمون من 
قو فی صَلالٍ مین (29) قُل أرأیثمْ ان اضبح ماوْکم عَوّرا قَمَن یاتیکم بماء 
آریع آیات. 
من هوا بالیاء ِ الغيبة. ۳ بالتاء ِ الخطاب, آی ۳ ۷ 
لها عکی. الاه تعالی عن الکفار ۳ استبطئوا عذاب اللّه _ و اهلاکه 
مستهزئین بذلک؛ فقالوا متی هذا الوعد, قال اللّه تعالی حاکیاً عنهم آذا راوا 
ما یوعدون به (قلمّا اوه رلفةّ) قال الحسن: معناه معاينة. و قال ماس 
یعنی قریبا. و الزلفة المنزلة القريبة و الأصل فیه القرب, یقال: آزدلف الیه 
ازذلافا (ذا تفرتب. الیه..ه مته (مردلفه) لانها مرلة قریبة من فکه. و جمع 
زلفة زلف: قال العجاح: 
ناج طواه الأْین مما وجفا طء اللیالی زلفا فزلفا 
التبیان فی تفسیر الفر ان ررض" 71 
سماوة الهلال حتی احقوففا «1» 
و قوله «سیتّث وَجْوةْ الذین کََروا». آی ظهر فیها ما یفهم من الکآبة و 
الحزن تقول: ساء پیسوء۶ _سوءا, و منه السوائی, و منم آساء یسی ۶ أساءخ, 
فهو مسیء |ذا فعل قبیحاً یوّدی الی الفغم «و قیل هدذا الْذی 3 به اتَدغون» 
آی و بقال لهوّلاء الکفار [ذا شاهدوا العذاب <«هدا الذی کتنم به یعون » آی 
تطلبون به خلاف ماأ وعدتم به عل طریق التکذیب بالوعد, کأنه قیل هذا| 
الذی کنتم به تکذبون فی ادعائکم انه باطل. و الادعاء الاخبار بما یوعد الیه 
القائل دون المعنی, فاذا ظهر دلیله خرح من الادعاء لأنه حینتذ یدعو الیه 
المعنی؛ و کذلک تیار نما یدعو الی نفسه فی الفعل لیس بدعوی, قال 
الزجاج: «ندّعون» یجوز ان یکون پرید یفعلون من الدعاء, و یجوز آن یکون 
من الدعوی, قال الفر اء: . و9 التشدید و التخفیف واحد مثل تذکرون و تذکرون 
و تدخرون و تدخرون. 2 و 

ثم قال للنبی صلی الله علیه و آله «ْلّ» لهم یا محمد «ا ر ثم ان أَهَلکنت 
ال و من مَعی» بان یمیتنا «او رجمنا» بتاخیر اجالنا ما ۳۳ ینفعکم من 
ذلک فی رفع العذاب الذی استحققتموه من الله فلا تعللوا فی ذلک بما لا 
یغنی عنکم شینا, و قیل ان الکفا ر ,کانوا یتمنون موت النبی و موت آصحابه 
فقیل لهم ۳ تاد ان مکی اللْ» ۱( و اماتة اصحابی فما الذی 


ینفعکم ذلک فی النجاة هد اش الیش و قل لهم «فمَن» الذی «یجیر 
الکافرین من غعذاپ آلیم » حتی لا پعذبوا و لا یعاقبوا, فلا یمکنهم الاحالة علی 
ان 

ثم قال «فْلّ» لهم علی وجه الانکار علیهم و التوبیخ لهم علی فعلهم «هَوَ 
الرَحمنُ» یعنی الله تعالی هو الذی عمت نعمه جمیع الخلائق و استحق 


(1) مر فی 79/6 و 8/ 29 و 9/ 280, 370 

التبیان فی تفسیر ۳ ج10 ص. ۳ صُ 

«أمَ به » آی صدقنا بوحدانیته «و عَلَبّه توکلنا » اي اعتمدنا علیه و فوضنا 
اخفونا. الیه, فالتوکل الاعتماد علی تفضل اللّه و حسن تدبیره و قل لهم 
«فستَعَلَمون » معاشر الکفار «الرَحمنْ» الذی «هو فی صَلال مَبین » آی بین. 
و من قرأً بالیاء معناه فسیعلم الکفار ذلک. 

ثم قال «قَل > لهم یا محمد «ا رَایتَمٌ» معاشر الکفار «ِنْ ی شاه وم 
عقرا» آی غاثرا وصف الغاثئر بالغور الذی هو المصدر مبالغة, بقل ال وا غور, 
و ماءان غور, و میاه غور کماء ویقال: هوّلاء زور فلان و ضیفه, لأْنه مصدر- فی 
قول الفراء و غیره- «فمن نکم بماع مَعینِ» معناه من الذی یجیثکم بماء 
معین |ذا غارت میاهکم. قال قوم: 

الماء ال الذی تراه 1 . و قال قتادة و الضحاک: هو الجاری, فالاأول 
مفعول من العین, کمبیع من البیع, و الثانی من الامعان فی الجري, و وزنه 
(فعیل) کانه قال ممعن فی الجري و الظهور و قال الحسن آصله من 
العیون. قال الجبائی قوله «فْل آ ریم ان آ صْبَعّ ماو کم عَوراٌ» تعریف حجة 
اللّه لعباده عرفوها و آقروا بها و لم یردوا لها جواب. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 100 ص. : 73 


اشارة 


خلاف 


[تتخ رخ ی (68): الأیات 1 الی 16] ..... ص: 73 


ی و ان لک جر 
غر هقئون (3) و اک لعلي حلْق عظیم (4) ۱ 

یرون (5) پایکم نون )6( ان رک فو الم یهن صل عَن 
ك الم یالمهتدین (7) قلا نطع الْفْکدیین (8) ونوا لو ندْهنْ 


ار حلّف مهین (10) هقّاز مَشّاء بتمیم (11) ماع لیر مُعْتدٍ آم 
(12) عَثل بِقد ذلک زنیم (13) آ نکان ذا مال و نی (14) 
(ذا تلی عَلیّه آیائنا قا آساطیژ الب (15] سَتَسِمَة علّی الْحْرطوم (16) 
ست عشرة آیة. 
قراً الکسائی و ابو بکر عن عاصم «ن و القلم» بالاخفاء. الباقون بالاظهار. 
و الاظهار أقوی, لان النية بها الوقف |ذ هی حرف هجاء. و یجوز ادغام النون 
التانية التبیان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. : 74 
کی الفاه المقا رنه علی قاس زین واقد) واه ظرا ید اخی و فرا حان کاه 
ذا مال» بهمزة واحدة ممدودة یعقوب و ابو جعفر و ابن عامر- و بهمزتین- 
حمزة و ابو بکر, الباقون بهمزة واحدة. و اختلفوا فی معنی (ن) فی هذا| 
الموضع. 
فقال قوم: هو اسم من آسماء السورة مثل (حم, و الم و ص, و ق) و ما 
آشبه ذلک. و هو الذی قلنا انه آقوی لأقوال. و قال الن عباس> کی رواید 
عنه- ان النون الحوت الذی علیه الارضون: و فی رواية اخری عنه ان النون 
الدواة. 
و هو قول الحسن و قتادة, و , 
روی فی خبر عن الثبی صلی ال علیه و آله انه قال: (نون) لوح من نور. 
و قال قوم: تقدیره و رب نون و القلم. و القلم آلة مبرية للكتابة. و المقلمة 
وعاء القلم, و جمعه آقلام. و منه قلامة الظفر لأّنه یوَخذ منه کالأًخذ بالقط. 
۵ اه ااعای ااعشم صمی ها تا من انعر با اساف 
ی وراه کرام ی مها سار ی رن 
(ما) مصدربة؛ و تقدیره: 9 و القلم و سطر کم, فیکون القسم بالكتابة, و 
علت. ااول. بالمکتوت و السطر الکتارت: ار ان 
ار ار 
و جمع السطر سطور و اسطار, قال روبة: 
انی و أسطار سطرن سطرا «1» 

و المسطرة آلة التسطیر. و قوله «ما آئّت بنِعمَة ریبک یِمَجْتونِ» هو 


۳ 


المحلوف علیه, و هو جواب القسم, و معناه لست يا محمد بمجنون بنعمة 
ربک, ال و جاز تقدیم معمولها بعد الباء؛ 
له زائدة موکدة فی ما انت بنعمة ربک بمجنون. و تقدیره انتفی عنک 
الجنون بنعمة ربک, و انما قال «ما الت نع وه ویک یِمَجْنونِ » مع ان الجنة 
قد تکون تعمة: لان الجنة لا تکون 


(1) مر فی 4/ 110 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 75 

نعمة من حیث هی جنة. و نما تکون نعمة من حیث توّدی الی مصلحة فی 
الدین. 

و الحافية کون تعمه من خیت هی عافيور مهد خسن ها ات عم ری 
بمجنون و الجنون غمور العقل بستره عن الادراک به بما یخرج عن حکم 
الصحیح, و صله الستر من قوله «جَّ علبّه الیل » «1» اذا ستره. و قیل أن 
قوله _«ما أنّت بنغمه یک یمَجْتُونِ » جواب لقول المشرکین حین قالوا «یا 
11 الذٍی رل عَلیّه الدکر نک حون » «» فقال الله تعالی «ما آئّت 
بنِعمّة رب بِمَجئُون ». 

و قوله «و ان لک» خطاب للنبی هلی اللّه علیه و آله یقول له «و ان کَ» 
یا محمد «لأجرا» ای توابا من الله علی قیامک بالنبوة و تحملک باعبائها 
0 و 
یقال: ضعفت منتی عن السفر, و رجل منین آی ضعیف, و یجوز ان یکون 
المراد به انه غیر مکدر بالمن الذی یقطع عن لزوم الشکر, من قولهم: 
المنة تکدر الصنيعة. و قال الحسن: معناه لا یمن علیک باچرک. ثم وصف 
النبی صلی اللّه علیه و آله فقال «و اّک» یا محمد «لَعَلی خْلْق عظیم» قال 
الحسن: علی دین عظیم. و هو الاسلام. و قیل آدب القرآن. و قال المورج: 

معناه علی دین عظیم بلفة قریش. و قالت عائثشة: کانت خلق النبی صلی 
اللّه علیه و آله ما تضمنه العشر الاول من سورة (الموّمنون), فالخلق 
المرور فی الفعل علی عادخ, فالخلق الکريم الصبر علی الحق و سعة 
البذل. و تدبیر الأمور علی_مقتضی العقل. و فی ذلک الرفق و الاأناة و الحلم 
و المداراق. ومن فصقه الله بائه علی»خلق عطیم فلیش ور آع مدحه مدح:و 

ی ای ار ای 
و قوله «قستبصرٌ و یبصرون » معناه فستعلم پا مجمد بوم القيامة و 
یعلمون», یعنی هوّلاء الکفار الذین پرمونک بالجنون تارة و بالکهانة آخری 
«ایکم المَفئون « 


(1) سورة 6 الانعام آية 76 


(2) سورة 15 الحجر آية 6 

التبیان فی تفسیر القران ج10, ص: 76 

و قیل فی معناه قولان: 

آحدهما- بای فرقکم المفتون_بما پچری مجری الجنون. 

۵ النانینه آن‌شمن هعتی صاییم اون ها تما لس لول آخ 
عقل و تقدیره ستعلم و یعلمون بمن منکم الجنون, و قیل: معنی الباء (فی) 
و کانه قال فی آیکم الجنون المفتون المبتلی بتخییل الرأّی کالمجنون, و 

ذلک کما یبتلی بشدة الهوی المجتون. فیقال: فتن فلان بفلاتة. و علی هذا 
الصعتی.فال. ان غبانس* بایکم المنون و فال.فناده: فعتاه آیکم ۳۹ 

بالشیطان جعل الباء زائدة کما قال الراجز: 

نحن بنو جعدة اصحاب الفلج نضرب بالسیف و نرجو بالفرج «1 » 

و معناه و نرجو الفرج. و قال مجاهد: معناه آیکم المفیون کانه قال فی آیکم 
المفتون. ثم قال «انّ ریک یا محمد هو أَعْلَم بِمَنْ صَل عَنْ سبیله » الذي هو 
سبیل الحق, ی بس عدل عنها و چار عن السلوک قه و هو ألم 
بالغفتدنن» آق. تفن اهندی, آلنها و عمل بموجنهان ثم نمی التی ضلی. ۸1۱۱ 
علیه و آله فقال له «قلا تطع الْفکذیین» بتوحید. الله و الجاخدین لثبوعک ولا 
توافق ما پریدونه. و قوله «ووُوا لو لاهن فیذهتون ۳ قال ابن عباس: 0 
ودوا لو تکفر فیکفرون. و هو قول الضحاک, و فی رواية اخری عن ابن 
باس: ان معناه ود هولاء الکفار لو تلين فی دینک, فیلینون فی دینهم. فشبه 
التلیین فی الدین بتلیین الدهن. و قیل: معناه ودوا لو ترکن الی عبادة 
الأوثان فیمالونک. و الادهان الجریان فی ظاهر الحال علی المقاربة مع 
اضمار العداوة. و هو مثل النفاق. و رفع «فَیَدْمتونَ» بالعطف علی قوله «لو 

تدَهنْ » و لم یجعله جواب التمنی. 

ثم قال له صلی اللّه علیه و آله «و لا ثْطعْ» یا محمد «کُلٌ حلافی» آی من 

تقم کر 


(1) مر فی 118/7, 358 و 8/ 81 
التبیان فی تفسیر القران؛ ج10, ص: 77 
بالکذب «مهین» یعنی مکثار فی الشر- فی قول الحسن و قتادة- و المهین 
الوضیع باکناره من القبیح, ار ۳ و 
قال البلخی: 
آلهتن الما هقی که ال و 

و قوله «همّاز مشاء بتهیم» آی وفاع فی نام با لش له ان عووق ره 
و الاصل فیه الدفع نتتدخ اعتفاد: و منه الهمزة حرف من حروف المعجم, ۰ و 
هن هر تخر من الهدر تم اه و فقال ان این سار الععات. 


و 2 0 0 ا لخادت ۶ نم ینم 
۱ «مَتَاع خی » آی یمنع خیره و نفعه, فلا پنتفع آحد به «مَعْتَدٍ» 
قال قتادة: معناه متجاوز للحد فی المعاملة «آیم » آی آثم فهو (فعیل) 
بمعنی (فاعل) و هو الذی فعل ما با یمه «غثل َعَد ذلک» فالعتل الجافی 
الغلیظ. و منه قوله «جْذُوهٌ قاعتلوخ الی سواء لحم «1» آی اذهبوا به 
بعنف و غلظة یقال: عتله یعتله و یعتله عتلا |ذا زعزعه بغلظ و جفاء. و قال 
ذو الاصبع: 
و الدهر یغدو معتلا جذعاً «2» 


قیل: العتل الفاحش اللئیم. مزی فث آلقی‌ ها الا ‌عایه و آلد دلی: 

و دای الدعی: مهو الخلضق بالعومتو لسن و اضاه اتمه هی 
لد ال وا ال سار 
و انت زنیم نیط فی آل هاشم کما نیط خلف الراکب القدح الفرد «3» 


(1) سورة 44 الدخان آية 47 

(2) مجاز القرآن 204/2 

(3) دیوانه 160 اللسان (زنم) [....] 

التبیان فی تفسیر القران ح0 ص: 78 

و (بعد) هاهنا معناه (مع) و قال آخر: 

زنیم لیس یعرف من آبوه بغی الأم ذو حسب لیم «1» 

و یقال للتیس: زنیم له زنمتان, و الزنیم الدعی- عن ابن عباس- و قیل: 

هو الذی پعرف بالشر. کما تعرف الشاة بزنمتها. 

و قوله «اأَنْ کان ذا مال و بنین» من قراً علی الاستفهام. و هو حمزة و ابو 
بکر عنتعاضم اراد آان کان دامال وشن ۱۶ علی وجه التوییه له :۱ نت 
له آیائنا قال أساطیدٌ القلِین» و یحتمل آن یکون المراد لأن کان ذاً مال و 
تین بطاعدم قیل کان له الف دیتار و طشرة شین «ادا لین علنه ابا فا 
اساطیژ لین » آی آحادیت الأولین التی سطرت 0 لا اضا لها و واحد 
الاأساطیر آسطورة- فی قول الزجاج. و قراً حمزة و ابو یکر عن عاصم «ا 
آن کان ذا مال و بنین » بهمز تین. وفرا ابن عامر بهمزة ممدوده. الباقون 
تمفی ماخدی ود فسزاه تعال: اه صالی:میددا له و مورا ورف مد 
علی الخزطوم» ای ستعام:غلی آنقه علامه بعرف نها الملانکه آنهفن آهل 
النارد فالسمة العلامة المفرقه: بالرفيه بین الاشیاء الحختاظه: کسمة الحیل 
اذا ۱ 

فهو موسوم. و الخرطوم الانف, و هو الناتت فی الوجه الذی یقع به الشم. و 
منه خرطوم الفیل, و خرطمه |ذا قطع انفه و جعله خراطیم. و قال ابن 


عباس: معنی «سَتَسِمَةٌ علی الَجْرطومٍ» نحطمه بالسیف فی القتال, کما 
فعل بهم یوم بدر. و قال قتادة: معناه سنعلمه بشیء یبقي علی الأٌبد. و قال 
بعضهم معناه: سنسود وجهه فعبر عن الوجه بالخرطوم, لأنه فیه. 

قیال بر لت هد الایات:فیت الولید سر الحهر 6 تمحر وم هقی خرن 


(1) تفسیر الطبری 29/ 14 و القرطبی 18/ 234 
التبیان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. : 709 
فی آ خسن ین ریق التففی: کانت به زنمة یعرف بها- ذکره آبن عباس- 


ق له تفای ارشی زو ملع(6 الابان 1 ال ]نو یه 729 


9" بلوْناهم م کما بلونا اشحات الَحتّة از 1 قسَموا| لیضرمنها ‏ مصبحین (17) و 
ون (18) فطاف عَلیها طایف" من و و هم ِ 09 تاش ِ 
کالصریم (20) فتنادوا مَطبجین (21) 
1 اعذوا علی, وک ان ن کت صارمین (22) قَانطلْفوا و هم بتخافئون (23) 
أَنْ لا بوخلتما الوم 1 
تسع آیایت. 
پقول الم تعالی «اا بلوناهم » یعنی, هوّلاء الکفار آی اختبرناهم «کما بلَوّنا 
َصحاتِ الجتّة » یعنی البستان «ذ أَفُسَموا» اقب صین. افسضوا..قنها تفه 
«لیّ ها مضبجین » و وجه الکلام نا بلونا آهل مکة بالخذب. و القخط, کما 
بلونا اصحاب الجنة بهلاک الثمار التی کانت فیها حین 
نا ااننت‌صلی لاه له اه عاسه 9[ 

و اجعلها علیهم سنین کسنی یوسف) 
وی امه فده اد یی بصع ال کی ضجه امطایوت» .۶ 
الصرم قطع ثمر النخل: صرم النخلة یصرمها صرما, فهو صارم. و منه 
الصريمة القطیعة قفم عال الففده و هم عسرع ولا کانوا لرجل من بنی 
اسرائیل, و کان بخذ من بستاأنه کفاية سننه و ِِ بالباقی. فقال آولاده: 
لیس یکفینا, و حلفوا انهم یصرمون بستانهم لب و ی ی 
فأقسموا آنهم لیصرمون ثهر نخل. الیشتان.. ادا اضیحوا: و لم یستئنوا, 
معناه لم یقولوا ان شاء الله فقول القائل: لأفعلن کذا الا آن پشاء ال 
استناء: ه معناه ان شاع الله. منعی او. کمکتن مانعی: فقال. الم تقالی 
«قطاف علیها» یعنی علی التبیان فی تفسیر آلقر آن, 10 ص: 80 
تلی الجنة «طایْف من و یی آی طرقها طارق من ۳ الله, فالطائف 
الطارق لیلاء فاذا قیل آطاف به صلح فی اللیل و النهار, و انشد الفراء: 
آطفت , به نهاراً غیر لیلی و الهی ربها طلب الرخال «[ » 
الرخال آولاد الضان واحدها رخل و فی الاأنثی رخلة «و هم نائْمُونَ» آی فی 
حال نومهم «قَأَضَبحت » یعنی الجنة «کالصریم» آی کاللیل الأْسود- فی #۷ 
این عباس- و انشد ایو عمرو بن العلا: 
الا بکرت و عاذانی تلوم تجهانن .فا انکثتف الصریم «2» 
و قال: 

تطاول لیلک الجون البهیم فما ینجاب عن صبح صریم 
اذا ما قلت اقشع او تناهی جرت من کل ناحية غیوم «3» 
و قال قوم: الصریم هو المصروم. و قال سعید بن جبیر: الصریم أرض 
معروفة بالیمین لا نبات فیها تدعی صروان. و انما قیل للیل صروم, لاأنه 


یقطع بظلمته عن التصرف فی الامور. و قیل: انما فعل الله بهم ذلک لانهم 
منعوا الحقوق اللازمة من ثمار هذه الجنة. و الصرم قطع الثمر. و الصریم 
المصروم جمیع نماره. 

و قوله «متَنادَوْا مُضبچین» اخبار عن حالهم آنهم لما آصبحوا نادی بعضهم 
بعضا با فان فلان, و التنادی دعاء بعض الناس بعضاً بطريقة یا فلان و 
اصلة.من: التدی با لقصره لان التداع: الدفاء.بتدی الضوت ال ی 
طريقة يا فلان. لان الصوت انما یمتد للانسان بندی حلقه. و النادي مجلس 
الرفد و هو الندی «آن اعَدُوا علی حَریْکُمٌ» آی نادی بعضهم بعضاً بأن اغدواء 
او قالوا: «اغذوا علی رک » ه العرت النرع الذی قد حرخت: له الارض: 
وه بت ناه الخران 


(1, 2, 3) تفسیر الطبری 19/ 17 و اللسان (صرم) 

التبیان فی تفسیر القرآن, 10 ص: 91 

الذی ث الأرض, و منه الحارث, و منه الحرث, کناية عن الجماع. و یقال: 
اخفرت لاهله اذا اکتسب بطلب الرزق. کما یطلب الحرات ان 2 
صارمين » آی واطفین لنمارکم. فالصارم قاطع ثمر الشجر علی الاستتصال. 
و اکثر ما یستعمل ذلک فی النخل, و یجوز فی الشجر, و آصله القطع. و قد 
تصرم النهار اذا مضی قطعة قطعة حتی انقضی. و قیل: معناه آن کنتم 
حاصدین زرعکم. ثم فال حقالطلوا» آی دهبوء و هم حتخاقلون» 
فالتخافت التقابل فی اخفاء الحركة, و آصله الخفاة من خفت فلان یخفت 
اذا اخفی نفسه و معناه- هاهنا- یتسارون بینهم «الا پدخلنها الیوم علیکم 
میگ تقو قول قتادة- و فوله (و غَدَوا علی خدد) فالحرد القصد, حرد 
یحرد حردا فهو حارد. قال الشاعر 

اقبل سیل جاء ۳ «1 » 

77 معناه علی جهة من الفاقة. و قال مجاهد: معناه 
علی جد من آمرهم, و هو قول قتادة و ابن زید. و قال سفیان: معناه علی 
حنق, و ذلک من قول الأشهب بن ر ِ 

اسود شری لاقت اسود خفية فساقوا علی حرد دماء الاساود <2» 

ای علی غضب. و قیل: معناه علی منع من قولهم حاردت السنة آذا منعت 
قطرهاء, و حاردت الناقة اذا منعت لبنها. و الأاصل القصد. 

و قوله (قادرین) معناه مقدرین انهم یصرمون ثمارهم, و یجوز ان یکون 
المراد و غدوا علی حرد قادرین عند انفسهم علی صرام جنتهم. 


ری 21716 
(2) اللسان (حرد) 


قوله تفای شود القلم رقف ابا 26 ال و بیس 9و 


قلَمَ اوه قالوا ای لضالُون (26) بل, تن مَحْرُومُون (27) قا اطع 
لمْ أفْل کم لو لا تبون (28) قالوا سُبْحان بط ها 
قأَفْبلَ بعصَهَم َعَهُمْ علي بَعض یِتلاومون (30) ۲ 


۳ 


قالوا با ویلنا لا نا طاء ین (31) عسی وبا ان ییدلنا ترا ملها تا الی با 
داعتن (32) دلگ اعدا اعدا لاحم کته لو کانو ایقلَمُون (33) 
تمان آبات: 


بقول اللّه تعالی مخبراً ان آولئک الکفار بنعم اللّه لما نادی بعضهم بعضاً و 
انطلقوا الی صرم ثمارهم و تساروا آلا یدخل علیهم مسکین بطلب منهم 
(قَلَمّا رأوها) آی حپن جاعوا وجدوا البستان کاللیل الأسود قالوا آهلکه ال و ‌ 
طرقه طارق‌پمن آمر اللّه فاهلکه, فلما روا تلک الجنة علی تلک الصورة 
اقالوا زا تصالمن) ای اغترقها با قد عدلوا عن طریق الحق و جازوا عن 
متا وا و ذهبوا عن طریق الرشاد. ثم استدرکوا فقالوا (بل تن 
معروففن اما کان لیا فی ختشتاه.و تفن نا لضالون.عن. آلحق می: آمر زا 
فلذلک عوقبنا بذهاب نمرها, و الضلال الذهاب عن طریق الرشاد |لی طریق 
الهلاک بالفساد. و الحرمان منع الخیر الذی کان ینال لو لا ما حدث من سبب 
الانقطاع, یقال: حرمه و فهو محروم فی خلاف المرزوق. و قال 
قتادة: معنی قوله (تا تضالون) آی اخطأٌنا الطریق, ما هذه جنتنا, فقال 
بعضهم لبعض (بلّ تَجْنْ مَحرّومُو) و قوله (قال أَوْسَطَهْمٌ) معناه قال 
اعدلهم قولا- ی 
الاْوسط التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 83 
الکاتن بین الاکبر و الاصغر. و المراد هاهنا بین الأکبر و الأصغر فی الخروج 
عن القصد ( لَم اأفْلْ لَکَمٌ) علی وجه التهجین لهم آما قلت لکم (َو لا 
سَبحُونَ) آی هلا تستثنون, و التسبیح التنزیه له عما لا یجوز علیه من صفة, 
و هو اتید غق کل رصفه مرو تعص: فلذلک جاز آن یسمی الاستئناء بآن 
بشاء آلله تسا ,و قیل معناه لو لا تصلون 
ثم حکی انهم (قالوا سْبّحان با تا کتّا ظالمین) و معناه اتفم. اعخرقوا آن 
اللة ام بظاممم و ام طاهها انفسمم فن. عر میم غلن رما ن. الختسا کین 
من حصتهم عند الصرام من غیر استثناء. فحرموا قطعها و الانتفاع بها 
م قال (قاقْبل بَعَضُهْمْ علی بَعض یِتلاوَمون) آی یلوم بعضهم بعضا و یذم 
تخختیم تعضا نم |( فالوا را وینا) و الویل غلظ المکروه الشاق علی النفس, 
و الویس دونه, و الویج وسط بینهما, و نما نودی بالویل بیاناً عن حال 
الشدة. کأنه بح با میل تعال فانه ,هن آخبانک ۲۳ کا طاعین) آی لها فی 
الظلم و تجاوزنا الحد فیه, فالطفیان العلو فی آلظلم و الداعی الیه طلب 


الارتفاع بغیر استحقاق بالقهر و الاعتصاب. و قیل: الطاغی المتجاوز للحد 
فی الفساد. و قال عمرو بن عبید: یجوز آن یکون ذلک منهم توبة و ایمانار و 
بجوز آن یکون ذلک علی حد ما یقول الکافر اذا وقع فی رالشدة. ثم فا 
(عسی زا آن دنا خیْراً ملها) آی لما تابوا و رجعوا [لی اللّه قالوا لعل الله 
ی التی هلکت (ت الی نا راعْبُوَ) 
را 7 نله تندبلا کمه متدل: و مثله التغیر الا آن التبدیل لا یکون 
الا فی شیئین و التغیر قد یکون للشیء الواحد. 

و قری بالتشدید و التخفیف, فالتخفیف من الابدال, و التشدید من التبدیل 
التبیان فی تفسیر القران ج10, ص: 684 

و معناهما واحد, 

و قوله (گَذلک الْعَذاب) معناه مثل_ما فعلنا بهوّلاء هذا العذاب عاجلا فی دار 
الدنیا. نم قال (و لَعذات الاختة اک لو کائوا یَعْلَمُونَ) ان هناک عقاباً و 
عذابا. مین ات ام ها لاحم فی نت و مثله الأصل 
و الاولی و الأجل, و الأکبر هو الذی یصغر مقدار غیر عنه بالاضافة الیه. و قد 
یکون آکبر شأناً و اکبر شخصا. 


قوله تفای شمه القلم 68 الابات 38 ال 0 نع 2۸ 


للتّفین عند رهم جتات لیم رت 

فیه لما تحَتَرونَ (38) ۳ و 

لک مان علیْنا باه ٍلی یوم القيامة ان لَکَمّ ما تحکَُمَونّ (39) سم 

نسم یات لما اخبز اللهتعالی ها حل بالکفان: و با هو مخد لهج فی الاخره 

آختر تما الموفنی هن اه الطاعات فقال (ٍن ِلفقین) یعنی للذین امه 

عقاب اللّه باتقاء معاصیه و فعل طاعاته (علّدَ رهم جَتَاتِ اللّهیم) آی بساتین 

یتنعمون فیها و یتلذذون بها. 

ثم قال علی وجه الانکار علی الکفار و انم لا یسوی بینهم و بین المومنین 

فقال ( فَتَجْعَلٌ المُسْلهین) الذین آسلموا للّه و انقادوا لطاعته و امتثلوا ما 

آمزهم به. (کالفخرمین) ای منل من.عصاه: و خرج عن:طاعته: و ازتکب:ها 

نهاه عنه؟! فهذا لا یکون آبدا. 

و قوله (ما لَکْمْ کی تَحْکُمُونَ) تهجین لهم و توبیخ. و معناه آُعلی حال 

الصواب آم التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 85 

علی حال الخطاء؟ و علی حال الرشاد أم الفي؛ فعلی آّی حال تحکمون فی 

الأحوال التی تدعون الی الفعل آحال الباطل آم حال الحق؟ و قوله (َم کم 

کِتابٌ فیه تَدْرُسُونَ) معناه أ لکم کتاب تدرسون فیه خلاف ما قد قامت 

علیکم. [لحجه به: فاتم متمشسکون به و لا تلفتون الی خلاقه ؟ او لیس الامز 

علی ذلک فاٍذ قد عدمتم الثقة بما نتم علیه, و فی هذا علیکم آکبر الحجة و 

آوکد الموعظة, لأن الکتاب الذی تقوم به الحجة حتی لا یجوز خلافه الی آن 

تقوم الساعة هو الذی تشهد له المعجزة من غیر اجازة نسخ له فی حال 

تانیده ب هه آلقر ان الدی. فیه. صفتی الاععاز من سر ستخ له. فیط هد فی 

باقی الزمان.. 

و قوله (ا لک فیه لما تحَبَرُونَ) یحتمل آمرین 

احدهما- ان یکون ۱۱۹۹ بان لکم.ها تخبر ون الا 

انه حذفت الباء و کسرت (|ن) لدخول اللام فی الخبر. 

الثانی- و 

و قوله (َم لک یمان عَلْنا بل (لی نوم القاعه آن لک لما َکفوت) 

کسرت (ان) لدخول اللام فی الخبر, و الحکم خبر بمعنی یفصل الأمر علی 
جهة القهر و المنع و أصله المنع من قول الشاعر: 

۳ حنيفة احکموا سفهاء کم انی آخاف علیکم ان اغضبا «1» 


آی امنعوهم. و منه الحکمة, لأنها معرفة تمنع الفساد لصرفها عنه بما یذم 


و اه فافع تن اناد مس ان اه تیش زر 
من الفساد.  .‏ ۱ 
و قوله (سَلهم ایهم بذلِک رَعِیمٌ) قال ابن عباس و قتادة: زعیم ای کفیل 


(1) مر تخریجه فی 72 186 
و الزعیم و الکفیل و الضمین و القییل نظائر. و المعنی سلهم ایهم زعیم 
ضامن یدعی علینا آن لهم علینا ایمانا بالغة ؟ فلا یمکنهم ادعاء ذلک. 


قوله فانی اشمره القلق 68 ات تال کپ 28 


له شُرکاء قلیأئوا بشركانهم ان وا صادقین (41) بو ار 
ساق و یعون اٍلی السَجُود قلا یَسْتَطیعُونَ (42) خاشعة 3 تصار هد ترَهفهم 
ذلة و قَدٌ کائوا بُوعَوّن ال السّجٌّود و هم سالِمّون (43) قَدرنی و مَن یكَدّبٌ 
بهدا الحدیثِ سَتَسْتدرُهُم من حَیّثْ لا بعْلَمون (44) و أَقلِی لَهُم ان کیّدٍی 
متین (45) 
قوله (َم لَْم شْرکاغ) توبیخ لهولاء الکفار و انکار علیهم اتخاذ الی مه او و 
توجیه 0 الیه, فقال (َمْ لَهُعْ شرَکاء) فی العبادة مع اللّه (فَلیائو 
بِشرَكائهم اِنْ کائوا صادقین) ی شرکاژهم الذین تقوم بهم الحجة, فلا ِِ 
لهم الی ذلک فالحجة لازمة علیهم لأأن کل دعوی لم یمکن صاحبها آن یقیم 
لینة علیها فیلزمه آن بقیمها بغیره. و الشریک عبارة عمن یختص بمعنی هو 
له و لغیره من غیر انفراد به. 
و انما قلنا من غیر انفراد به لنفرق بین ما هو له و لغیره و هو له ایضاً 
کالغفران هو لهذا التائب و لتائب آخر, و لهذا التائب مطلقاء فلیس فیه 
شویک و کولی قدا الفید هه سلی للم عالی. .مدا ااهولی: و هو للّه علی 
الاطلاق,؛ فلیس فی هذا شرکة و انما قیل الشرکاء فی الدعوی, لأنها مما لو 
انفرد بعضهم عن ان یدعیها لم یدعها الأخر, کأنهم تعاونوا علیها, فعلی هذا 
تختمل ار یکون المعنی فی الایة ام لهم القیان جوم سیر العدان: ح100, 
91 
شتر کاع بذغون من ها بدغیه ولا الکقارب خایانوا تهم ان کاتها ضادفین. اه 
شرکاء‌هم الذین تقوم بهم الحجة, و لا سبیل لهم |لی ذلک فهو لازم علیهم, 
یکشَف عَنْ ساق) قال الزجاج: هو متعلق بقوله «فَلیَائوا 
بش كایْهم . وم یُکُسَفٌ عَن ساق» و قال ابن عباس و الحسن و مجاهد و 
۱ معا نم عنده ین الامر آلشدید کالعمانح 
من هول یوم القيامة. 
و الساق ساق الانسان و ساق الشجرة لما یقوم علیه بدنها و کل نبت له 
ساق فهو شجر قال الشاعر: 
للفتی عقل یعیش به حیث بهدی ساقه قدمه «1» 
فالمعتی یوم یشته آلامو کها یشته‌ما تام قیه الن آن هم علی سای .۵ 
قد کثر فی کلام العرب حتی صار کالمثل فیقولون: قامت الحرب علی ساق 
و کشفت عن ساق قال آزهیر بن جذيمة ]. 
فاذا شمرت لک عن ساقها فويهاً ربیع و لا تسأّم «2» 
و قال جه آبی طرفت: 


کشفت لهم عن ساقها و بدا من الشر الصراح «3 » 

و قال آخر: 

و القوس فا وتر غرد «4» 

و قوله (5 یذَعون الی السّجّود) قیل: معناه انه بقال لهم علی وجه التوبیخ 
اسجوها (قلا سیفن و فیل: عفاه انش اافر و وه التال 
تدعوهم 


(1) اللسان (سوق) 
(2) مجاز القران ۸2 266 
(3) اللسان (سوق) و القرطبی 18/ 248 
(4) القرطبی 18/ 48 
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الی السجود, و [ن کانوا لا ینتفعون به. ثم قال (خاشعة 5 أَصارْهم) ی ذليلة 
آبصارهم لا یرفعون نظرهم عن الأرض ذلة و ما (ترَهَفْهْم ذلْْ) معناه 
تغشاهم ذلة یقال: رهقه پرهقه رهقا, فهو راهق ۳ , و رهقه الفارس 
اذا آدرکه, و راهق الغلام ذا آدزک: 
و قوله (و قَذ کائوا عون الی. ال وه هر شا نون یه راهم اللّه 
تعالی الی السجود و الخضوع له فی دار الدنیا و زمان التکلیف. فلم یفعلوا, 
فلا ینفعهم السجود فی ذلک الوقت, 

فوله (فدَژنی و5 من کات بهدّا الخنت) نهدید و معناه ذرنی و المکذبین 
او کل آفتز هم الی کما یقول القائل: دعنی و ایاه. 
و قوله (سَتَستَدرجَهُم و من حَیّثْ لا یَعْلَمُونَ) معناه سآخذهم الی العقاب حالا 
بعد حال. 
و قوله (و ملِی َهْمْ) آي و آطیل آجالهم و آوخرها (اِنّ کیدی مَتین) ی قوی, 
فکانه قال» سستدرخ آعمالهم ال عقاهم و ان اظلناها لهم نستحرع ما 
عندهم قلیلا قلیلا. و أصله من الدرجة, لان الراقی ینزل منها مرقاة مرقاة 
فأشبه هذا. : ۲ 
و وجه الحکمة فی ذلک آنهم لو عرفوا الوقت الذی یوُخذون فیه لکانوا امنین 
الی ذلک الوقت, و صاروا مفریین بالقبیح. و الله تعالی لا یفعل ذلک. 


قوله تفای شور القلمق (68): اابات 46 ال هو مه 28 


تسلَهم راهم من مَفزم تلو (46) آم عنْدهم ایب قَفْم یکیو 

(47) فاص طیز لِحَکم یک و لا تن گصاحب الْخْوتِ لد نادی و هو مَکْظَومْ (48) 

لو لا آن تدار کف ود من بو اند بالعراع ور مرموم (49) فاعماه 2۶ 
قجَعله من الصَالِجینَ (50) ِ , 

۳ یکاد الذین کفرّوا لیْرْلمُوتک باتصارهم لَمّا سَمعَوا الدکت 2 و لون له 
حُنُونْ (51) و ما و الا ذِکر للْعالمین (52) 

التبیان فی تقضیر العزان: 10 ص: 89 

ست ایات. 

قراً نافع وحده (لیزلقونک) بفتح الیاء من زلقت. الباقون بضمها من آزلقت, 

ود حفا اغتانر لفت, و ازلفت. عال. العواع: بقولون: زر لعت. شعره و از آاقته 

ا(ذا حلقته. ۱ 

بقول اللّه تعالی لنبیه محمد هلي الله علیه_ و آله علی وجه التوبیخ للکفار 

(م تسَمْم) ای هل تسألهم (آجْرا) یعنی, تقابا و جزاء علی دعائی ایاهم # 

له و تخویفک ایاهم من المعاصی و آمرک ایاهم بطاعة اللّه (قَمَم 
َعْرّم) آی هم من لزوم ذلک (مُتقَلوَ) أّی محملون, فالأجر لتسط من من 

الخیر الذی یستحق بالعمل. و المفرم ما یلزم من الدین الذی یلج فی 

اقتضائه. ۵ اصاه: انوم بالالحاج, و منه قوله (اِنْ عذابها کان غراما) «1» 

آی لازماً ملحاً قال الشاعر: 

یوم الجفار و یوم النسا ر کانا عذاباً و کانا غراما «2» 

و قولهم دفع مغرم و الاقتضاء" بالالحاح, و الفرم ما یلزم بالاقتضاء علی 

وجه الالحاح فقط. و المثقل المحمل للثقل و هو ما فیه مشقة علی النفس 

کالمشقة بالحمل الثقیل علی الظهر, یقال: هو مثقل بالدین: و مثقل بالعیال 

و مثقل بما علیه من 


(1) سورة 25 الفرقان اية 65 

(2) مر فی 7/ 505 و 9/ 505 
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الحقوق اللازمة و الأمور الواجبة. 

۵ فولم (ام- دوم م العینت یه ع مان هل دهم عم اتضوا به 1 
یعلمه غیرهم. فهم یکتیونه و یتوارئونه بصحة ما بدعونه فینبغی آن پبرزوه. 
تم قال, للبی:صلی الله علیه و اله (قاضیر لخعم زبی) الدی حکم. علیق 
بااضیر و آمهاهم الی وعت اجالم (ع لا عکن کصافی الخوت) یی و اکن 
ق ار ها ام ای ی طای مر اه ی ات وم 


اهلاکهم, و لا تخرح من بین ظهراني قومک قبل ان یأذن اللّه لک فی ذلک 
کما فعل پونس (ذٌ نادی و هو مَکظومٌ) قال ابن عباس و مجاهد: معناه 
معموم», کن الغم قد حبسه عن الانبساط فی آمره, و المکظوم المحبوس 
غن. التظراف فی آلامور: هه کضا من رات القربة آذا شددت تاتما و 
7 و قال قتادة: لا تکن مثله فی 
العجلة و المغاضبة, حتي نادی یونس و هو مهنوع بقطعم عن شفاء غیظه, و 
الذی نادی به (لا الة [ الته فبحاتک ای کت بای لا 
من الصالحین,بما بین لعباده من صلاحه, و یجوز بما لطف له حتی صلح فی 
کلها هن لاه که 1 و لا تکن کصاحب الحوت 
فی استعجاله الخروج من بین قومه انتظارا لنزول العذاب بهم, فلما رفع 
الله"عنیم العذاب مصی لین وجههر فعانبه«علی ذلینو خسه افی. بصن 
الحوت, فلجاً الی الله تعالی. و قوله (اٍذ نادی) متعلق بتقدیر: اذکر یا محمد 
حاله اذ نادی. و لا یجوز ان یکون متعلقاً بقوله (و لا تکُنْ کصاجب الَحُوتِ) 
حین نادی, لان اللّه لا ینهی نبیه آن یقول مثل ما قال یونس من الدعاء. 
و قوله (لَوّ لا آن تدارَکة نِهْمَةٌ ,من رَبه) معناه لو لا آن اللّه رحم یونس و 
لحقته نعمة من جهته (لَنیدَ بالْعراء) آی لطرح بالصحراء الواسعة (و هو 
مَذمُومٌ) قالوا التبیان فی تفسیر الفرآن, ح100, ص. : 91 
هی الارض العارية من النبات و الاأْبنية و کل حال ساترة. و قال الفراء: 
الفضاء من الأرض العاری, قال الشاعر و هو قیس بن جعده. 
و رفعت رجلا لا اخاف عثارها و نبذت بالبلد العراء ثیابی «1» 
و قولم (و هو مَدْمَومْ) قال ابن عباس: و هو ملیم آی آتی بما یلام علیه, و 
لکن اللّه تعالی تدارکه برحمة من عنده, فطرح بالعراء و هو غیر مذموم. و 
قوله (قَاجْتباة ره فجَعَلٌَ من الصَالچین) معناه اختار اللّه یونسا فجعله من 
جملة الصالحین المطیعین للّه التارکین لمعاصیه. 
و قوله (و اِنْ یِکادٌ الذیق کَقژوا) قال النحویون: (اٍن) هذه المخففة عن 
الثقیلة, لأنهاً لو کانت للشرط لجزم (یکد) و تقدیره. و |ٍن یکاد الذین کفروا 
آی قارب الذین کفروا یرتک یابُصارِهمٌ) آی یرمون بک عند نظرهم 
غیظاً علیک قال الشاعر: 
یتلاحظون |ذا التقوا فی محفل نظراً یزیل مواقع الاقدام «2» 
واه بضرعة حدم تظرم. و فیل کان الرجل ادا اراد ان-نضیت ضاجنة 
بالعین تجوّع ثلائة یام ثم نظره فیصرعه بذلک, و المفسرون کلهم علی ان 
الخر ایشا ز لاور له باضا همم ااصابه الفی فان الصا نس | لرزی 
ان هذا لیس بصحیح, لان هذا من نظر العداوة و ذلک عندهم من نظر 
المحبة علی آن اصابة | قال الرمانی: و هذا الذی ذکره 
لیس بصحیح, لایش لا نسم ان کمن للم ال اخوی العانش تضحه: دی 
ترین لش اهر قاا معه ایا لیر له اما امرس و 


هو المعروف بین العقلاء و المسلمین و غیرهم, فینبغی ان یکون مجوّزا. و 
و ار ارس ی ات ال اه 


(1) مر فی 8/ 530 

(2) القرطبی 8 20 و هو مروی مع اختلاف. 
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اٍن بنی جعفر یصیبهم العین, فاسترقی لهم, قال: نعم, فلو کان شیء سابق 
القدر سبقة العین. 

و قیل: انهم کانوا یقولون ما اظهر حججه, و ما افصح علامه. و ما ابلغ 
خطابه, بریدون بذلک ان یعینوه به, قال البلخی: المعنی انهم کانوا ینظرون 
الیه نظر عداوة و توعد و نظر من بهم به, کما یقول القائل: یکاد بیصرعنی 
بشدة نظره قال الشاعر: 

پتعارضون اذا التقوا فی موطن نظراً یزیل مواضع الاقدام «1» 

آی ینظر بعضهم الیٍ بعض نظرا شدیدا بالبغضاء و العداوة, و نظر یزیل 
الاقدام عن مواضعها آي_ یکاد یزیل. 

و قوله لا سَمعوا| الدذکر) یعنی القرآن (5 او مع ذلک (انَه لمَجْتَونْ) 
قد غلب علی عقله, قالوا ذلک فیه مع علمهم بوقارة عقله تکذباً علیه بو 
معاندة له, فقال اللّه تعالی ردا علیهم (و ما هو) ای لیس هذا القران (۱۱۱ 
زک للعالمین) آی شرف الی ان تقوم الساعة. 


الاختلاف فی الکلمات. [.....] 


9سورة الحاقة: ..... ص: 93 


اشارة 


مكية فی قول ابن عباس و الضحاک و غیرهما و هی اثنتان و خمسون آية 


فرع الحاقع [69) ات1 ال 10 مب 95 


۱ ال رجیم 
اه (1) ما ما (2) و ما آراک ما الْحاقَه (3) کذبت مود و عاا 
بالقاة )4 


فا مود قَأَهْکوا بالطغتة (5) و آّا عاا هیک پریح ضَرّضر عایتة (6) 
سخر‌ها ها له سیع سَبْع لیا و تَمانيَة ایام خسوما فتری القَوَمْ قیها صرعی كلم 

أعجاز تخل حاوبة (7) فهل تری له من باقتة (8) و جاء فرعَون و من قله 

و المُوَتفکاث بالحاطِتَةٍ (9) . 

فعضو! تضول رَبهم فَأحَدَهم أاحْة رابيِة (10) 

تا رها ی ی ام امن سرا 

قال ابن عباس و قتادة و الضحاک و ابن زید و غیرهم: ان الحاقة اسم من 

اسماء القيامة و سمیت بذلک لاأنها الساعة التی یحق فیها الجزاء علی 

الاعمال: الضلال ار 

بمعنی واحد. 

و العامل فی (لْحَاقَ) آحد شیئین: التبیان فی تفسیر القرآن, 10, ص: 94 

آحدهما- الابتداء و الخبر (ما الحَافْه) کأنه قال: الحاقة أُی شیء هی. 

الثانی- آن یکون خبر ابتداء محذوف؛ کأنه قیل هذه الحاقة, نم قیل پآی شی ۶ 

الحاقة. تفخیماً لشأنهاء و تقدیره هذه سورة الحاقة و قوله (ما راک نا 

العافد) قال فان ال المطلوم ها دراک و لها لنن علوم و دا 

یدریک فی جمیع القرآن. 

تما فال لسن مها ها آدرای لاه افتا لها بالضتم, ففلی ول فا[ 

تقخیما لشانها. آي کاک لست مها ادا لش مانها و تریما قیها عن 

الأموال. 

ق قولم (کبق تقوو ج عاو بالفارعع) اغبار من الله‌کالن آن موه .هم 

قوم صالح- و عاد|- و هم قوم هود- کذبوا بیوم القيامة فأنکر وا البعث و 

الشور و الشات و العتابقال ان غناس وعتادق: الفارقه: اسم من اسجاء 

القيامه. ۵ شمیت الفارعق: لانها. نفزع فلوت. العیام. المخاقة الی آن: بضیز 

المذشون. الی آلامن‌و انضا حسن آن. بوضع الفارعد.موصع الکاید تن کر 

ات زا هد رها ها الساف.ه ال کال نکفی ان سول وت 

مود و عاد بها. و قوله الحاقة, و الطامة «1» و الصاخة «2». اسماء یوم 

العیافه .و العف علی:الحافه کسن و انم فته (ما الخاقت/و رما آدرای) کل 

ها فن الفران لفط الماشی: فند آدراه صلی. الله-علیم. و الهز و ما کان 


پلفظ یدریه, فلم یعلمه, یقال: دریت الشیء دراية آی علمته, و دریت الصید 
آی ختلته و درآته دفعته. ۲ 

ثم اخبر تعالی عن کيفية اهلاکهم, فقال, (قأْمّا 7 مود قَاهلکوا بالطاغیة) 
فالطاغية مصدر مثل العاقبة, و المعنی فهلکوا ِِ فی فاد انین 
عبید ۵- و قیل: 

معناه آهلکوا بالخصلة المتجاوزة لحال غیرها فی الشدة, آهلک اللّه تعالی 
بها اهل الفساد. و قد مضی فیما تقدم آن اللّه آهلک ثمود بالصيحة العظيمة 
القی آضنعها با 


(1) سورة 79 النازعات آية 34 
(2) سوره 0 عبس ایة 33 
التبیان فی تفسپر القرآن, 10 ص: 95 
خانسن. عل1» آی مس مالکنت فال لاه یوم فا کی زرد 
ااط یه 

ثم اخبر تعالی عن کيفية هلاک عاد, فقال «و ما عاژ قأهلِکُوا بریج ضَرْضَرٍ » 
رح عبارة عن الهواء |ذا کانت فیها حركة باعتماد ظاهرة فادّا سکن لا 
یسمی ریحا و اشتقاقه من راح یروح روحا |ذا رجع الی منزله. و الصرصر 
الریح الشديدة الصوت بما یسمع لها و فی شدة 1۳ یقال: 
صر و صرصر, کاأّنه مضاعف منه قااعر سر الشدید العصوف المجاوزة 
لحذها المعروف و قال قتادة: صرصر باردة فکانق بط آلاستان:بضا یسم 
من صوتها لشدة بردها, و یقال: صرصر و صلصل [ذا تکرر الصوت. و هو 
مضاعف صر و صل- فی قول الزجاج-. 
و قوله (عایبةٍ) قیل عتت تلک الریاح علی خژّانها فی شدة الهبوب. و العاتی 
الخارخ الی علظ الامر القی نذع الیه قساده القلت: بقال: ععا و عنوا 
فهو عات و الریح عاتية تشییهاً بحال العاتی فی الشدة. 
و قوله (سَحْرّها عَلیهمٌ سَبْع ليال و تمانية آیّام) اخبار منه تعالی انه آهلکهم 
باه الرید افیهده نس 2۳ هتفای ایام لها ف دک ات 
التخویف, و ما یتعلق به من المصلحة لغیرهم فی التکلیف. 
و قوله (حْسَوما) آی قاطعة قطع عذاب الاستتصال, و آصله القطع حسم 
طعصمن کیا | وف حفه فه ها زرا فا وا اش اد 
انقطع. . , 
و قاٍل عبد اللّه بن مسعود و ابن عباس و مجاهد و قتادة: معنی (حسوما) 
تباعا متوالية ماخودا من حسم الداء یمتابعة الکی علیه, فکانه تتایع الشر 
عنم حتی اساصهم, حفیلن (خسنوها قطوعا لورت نیم آخد: ونصت 
رخا له العصر آ مم ها 


(1) انظر 4/ 485 و 6/ 22 

التبیان فی تفسیر - ص : 96 

نم قال (قتری القَوَم فیهل) 0 القوم الهلکی في تلک الأیام و اللیالی 
صرعی مطرحین (کَهُمْ عجار تُل خاوَة) آی کانهم آصول نخل نخرة- فی 
قول قتادة- و قال السدی: الخاوی آلفارخ 

وافوله (فهل تری هم من بافیه) آخرمن نف تاقنهر و فیل: معناه فهل تری 
لهم من بقاء. فالباقية بمعنی المصدر مثل العافية و الطاغية. و معناه فهل 
تری لهم من بقية. 

و قوله (و جاء فرَعَوَنْ و مَن قَبلَه) آی جاء فرعون و من معه من قومه, علی 
قراءة من قرآً (قبله) بکسر القاف و فتح الباء, و من قراً بفتح القاف و 
سکون الباء آراد و الذین قبله من الکفار (و الَمُْئقکاتْ) یعنی و جاء اهل 
القری الموتقکات أی المنقلیات بأهلها- فی قول قتادة- و هی قری قوم 
لوط (بالْخاطتة) آی بالافعال الخاطنة آو بالنفس الخاطتة, و قپل بالخاطيَة 
ی اخطأّت الحق الی الباطل و الفساد (قعضوا سول رهم قَأَحَدَهْمَ) ال 
علی کفرهم و عصیانهم (احدو رابیة) آی زائدة فی الشدة من ربا پربو |ذا 
زاد. و قرأً ابو عمرو, و الکسائی, و ابو بکر عن عاصم (و من قبله) بکسر 
القاف و فتح اه شون لاه رحجه انس وه ان 
في قراءة آبی (جاء فرعون و من معه). و قرأً ابو موسی (و من تلقاه). 

و آراد الباقون انه جاء فرعون و من قبل فرعون من الکفار. 


قوله تعالی: [سورة الحاقة (69): الایات 11 الی 18]..... ص: 96 


("ا لقا طَقی الماءٌ ناكم فی الجارِية (11) ِتجْلها لکمْ تَكرةٌ و تعتها و 
واعبه (12) قٍذا نفع فی الطّور تفحَةٌ واجدة (13) و خملت الارَضٌْ و الجبا 
قَذکتا دک واجدةٌ (14) قَیَوَمَیْذ وت الواقعَهٌ (15) ۱ 
و السَمّت السماء قهی یوت نذ واهتَةٌ (16) و الک علی آژجانها و تَحمل 
عرش ریک قَوقَهم بَوْمَیْذ مان (17) َومَیْذ ُعَرصُون لا تخفی مِلْكَم خافية 
(18) 
التبیان فی تفسیر القرآن, 10, ص: 97 
ثمان آیات. 
قرأً (لا یخفی) بالیاء هل الكوفة, لان تأنیث (خافیة) لیس بحقیقی. 
و قد فصل بينها و بين الفعل فاصل. الباقون بالتاء علی لفظ التأنیث. ۲ 
بفول لاه تعالی.عقیزا عما عل بقیم برع .ی فرطون و قویه علی: وحه 
الامتنان علی خلقه بما فعل بهم من الهلاک آلذی فیه زجر لغیرهم عن الکفر 
و ارتکاب المعاصی (ّا لا طقی الماء#) و معناه لما تجاوز پالماء الحد 
اسرری م ای مر ار اس 
کر ها انا ی 
و فال: این عنان ومحاهد ععتی طفی الماع کتر. و غزق, للم غز وجل- 
قوم ,نوج. و قالي قتادة: ارتفع علی کل شیء خمس عشرة ذراعا. و قوله 
(حملناکم فی الجاریة) آی حملنا اباکم نوحاْ و من کان معه من ولده 
المومنین فی السفينة, فالجارية السفينة التي من شأنها آن تجری علی 
الماء, و منه قوله (5 و له الجوار العْشَا فی التکر کالأغلام) «1» و الجارية 
العراخ آلشابه تصمی بدلی, لاسما بعری قیها حاغ القتناب؛ و العمل, افسای 
آلشنء تالضع غلی, یره قرل حمانه حملاد هعفد الحاعه ماکان 
قی, النظن اه الشعره بکشر. الخاعد‌ها کان علی. الخاهر: 


(1) سورة 5. الرحمن آية 24 
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و وچه التذکرة بذلک آن نجاة من فیها و تفریق من سواهم یقتضی آنه من 
مدبر مختار و فی امر لم تجر به عادة, فیلتبس انه من فعل الطبيعة. ۰ تم بین 
ی 

یعنی السفينة (لَکَم تَذٍ 

تتذکرون بها آنعم ۳ و ۱ علیها و تتفکرون فیها «و تیتها أدْن 


واعیِةُ» 


ای وتحقظا اون خافظه: بقال توغیت الغلجو و آوفیت الساع فی: الوغاءد و 
تعال» وغن قلیه العلم هه وا فا اقا عر 

ایا ی ار 

فمعنی «واعية» ممسکة ما یحصل فیها. و قال ابن عباس: حافظة. و قیل 
قیل :اه لها رت هه ال وال الم ای للم فلس ی ال (لنم اع 
ان ی علیه آلشای و رفاه: الطیری باشاده عه مححول. تم فان علی 
عل انا (قها فص سر سول الله‌ضای الم خلیه. اه شا 
فنسیته) 

و روی الحلوانی عن ان کثیر «و تعیها» بسکون العین جعله مثل فخذ و 
او من 
باتی بعدهم. 

نوی لیر ی سایق ی فکمه من برفه فاند عت ون لاه ضلن 
الله علجهه اله بقول تعلی. علیه السطام (با علی ان الله آمرتی ان آدتیک و 
لا آقصیک و آن آعلمک) 

و قوله «قاذا نف فی الطُور تفْحَةٌ واجدغْ» فهی النفخة الأأولی التی پصعق 

ایا مسق ال‌آن مش فی ار «و خملت الارَضٌ و الجبال ام کةَ 
کال این موب صرت ضا کی سر یضارا اراس 
تاه ها پم اور و که لاه مها ای اه ۱ 
انفرش فی ظهره.. ‏ , 

وق ای حا صالخا ی ترا ای ی ی ره کر 
انما قیل: 

فدکنا لانمءضغل, الغیال, له ور اارش خمله ف له سای ارات 
انا الانفی الق ان 0 9و 

1۳۳ 

«[ »> لان السموات ‏ 2 جملة واحدة. 

ثم قال «فیومئذ » اک سوم تک الشموات و رخ و و تنفع النفخة الواحدة 
«وقعت الواقعَة» یعنی القیامة و سمیت واقعة لشدة وقعتها بما لیس 
لغیرها مثل تلک الشدخ. 

نم قال «و الشَفّتِ السماء» آی انفرج بعضها عن بعض؛ , بقال: انشق الشیء 
تشی اتشفافاه مشفعق قفا زوا تقطر ای سه کدا اشعاها, و مد 
اشتقاق الصفة من المصدر, لان معناه و حروفه فیها دون صور نه, فهی 
تاخورم منه فلن هذا الوجه. 

و قوله «فهی بوَمَیْذ واهیَهْ» آی شديدة الضعف بانتقاض بنیتها و لا ینظر 
اهول مور یه لاعف هنم المیا معا مهن یی مسا فوه 


واه آی لا پستمسک لضعفه بنقض بنیته. و قیل: هو تغیر السماء بعد صلابتها 
بمنزلة الصوف فی الوهی و الضعف, و قیل: السماء مکان الملائكة, فاذا 
وهت صارت فی نواحیها. 

و قوله «و ااخلی علی آزجائها» فالارجاء النواحی واحدها رجا, مقصور و 
تثنی رجوان بالواو, و الرجا جانب البتر قال الشاعر: 

فلا ترمی یی الرعوان نی ان العهم هن شیم انعر 

و هو من رجوت, لان الجانب بپرجی فیه السلامة مع خوف السقوط, و 
الملائکة ذلک الیوم علی جوانب السماء تنتظر ما توّمر به فی اهل النار من 
السوق الیها؛ و في اهل الجنة من التحية و التکرمة فیها. 

و قوله «و یَحمل عرش ریک قَوَقَهُمْ یوَمَیْذٍ تمانبهٌ» یعنی فوق الخلائق 
«یوَمَیّذٍ » یعنی یوم القيامة «َمانيَتٌ» من الملانکة: و قیل: علی ارجائها, لآن 
الناس |ذا رآوا 


(1) سورة 21 الانبیاء ایغ 30 

(2) تفسیر القرطبی 18/ 266 
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جهنم بدروا هاربین فتردهم لملاتکة- فی قول الضحاک- و قال الحسن و 
قتادة و سفیان «علی اعانها» یی تواخیما. اه قال این عبان «َقیلٌ 
زبک قَوَقَهُمْ یِوَمَیْذ تمانیٌَ» صفوف من الملائكة لا یعلم عددهم الا 


| 

تمانية املا ی ۱ 

.و هو قول ابن زید, و المعنی فی حمل العرش بثمانية املاک. هو الاخبار 
بانه عظیم محتاج آن یحمله من کل زاوية ملکان, لا یفی به لعظمه اقل من 
ذلی, و بهذا یتصور عظمه فی النفس. 

ق فوله «روهزد تعْرضَونَ» یعنی یوم القيامة تعرضون معاشر المکلفین « 
7 اف فردعه فی.خس تفرقوع: ذکره ابن مسعود و قتادة- / 
الخلق یعرضون ثلات عرضات اثنتان فیها معاذیر و جدال, و الثالِثة تطایر 
الصحف فی الایدی فاخذ بیمینه و آخذ بشماله, و لیس یعرض اللّه الخلق 
لیعلم من حالهم ما لم یعلمه بل هو عالم بجمیع ما کان منهم, لأنه عالم 


قوله تعالی: [سورة الحاقة (69): الأیات 19 الی 24]..... ص: 100 


قأمّا ‏ من آونت تاه بتمینه قَیقول هاوْمْافْروٌا کنايتة 4 (19) ثّی طَشث آئی 


ملاق كِ (20) فهْوّ فی عيشة 1 (21) فی حَنَةٍ عالِيَة (22) قطوفها 
دانية 23 
۲ و اسر بوا هنیا بما ارام فی لام الْخاليَة (24) 


ست ارات قال الفرآء: نزلت هذه الاية فی آبی سلمة بن عبد الأأسود, و کان 
فوسا و کان آخوه الأْسود بن عبد الأأسود کافرا, نزلت فیه الاية التی بعدها. 
قسم اللّه تعالی حال المکلفین یوم القيامة, فقال «هأمّا من أویت» آی 
اعطی التبیان فی تفسیر القرآن, ج0كِ, ص. : 101 

«کتابیِة» الذی فیه آعماله «بیمینه قَیَفُول هاوْمْ افْروْا» قال ابن زید: یقول 
المکلف تعالوا اقرأوا «ِتابیَة» لیعلمهم انه لیس فیه الا الطاعات. فلا 
یستحیون آن ینظر فیها غیرهم, و اهل الحجاز یقولون: ها يا رجل, و للائنین 
هاوما؛ و للجمع هاءموا, و للمراة هاء- بهمزة- و لیس بعدها باء, و للمراتین 
هاوما, و للجماعة هاوّن یا نسوة. و تمیم و قیس یقولون: ها 
قول آهل الحجاز, و للائنین هاءا, و للثلائة هاءوا, و للمراأة هائی. و ربما 
قالوا: هاء پا هده, و للثلائة هان. 

و بعض العرب یجعل مکان الهمزة کافا, فیقول: هاک بغیر همزة, و یوّمر بها 
و لا ینهی و (هاء) بمنزلة خد و تناول. و وقف الکسائی علی «هاوّمُ» ۳ 
«افروّا کتابیة» بقل احضا «ٍنی یل انی ملاق جسابیة» قال ابن عباس 
و مجاهد و قتادة: معناه انی علمت, و |نما حسن هذا قیما یلزم العمل به 
لعاکد. آمزه بالطن. کضا پلزم بالعلم. مع. شقاومة الظن, للعلم. بالقوة فن 
ای ار ام ی ی و 
آلشتی ای کیت تفا کی ار الا بای التی عسایی‌ییم الاح و اعلم 
اک ازع علی الا غاب وی الحخاصی تایب اعصل ها رهب 
علیْ من الطاعات و اجتناب المعاصی. 

تم اخبر عالن غن حال فن. اعطن. کنانه میت فقال «حیی کی قیقد 
۷ عانتز. بفدشن غیشا .گنه و هی 
الحاله النت- تس ها ال مه الصفاسش دی سای ضرف اه اند 
التق طاص و ات ای رح یج 

ف (فاعلذ) بمعتن:(سفعولف) یه خن مغتی دات رضا. کما فیل: لانی وتا 
اي و لین و و مر فال الناشده: 

کا ای زا ای اس یل سای الاب و 


(1) مر فی 5/ 368 و 6/ 90, 329 و 8/ 122, 567 
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| 
الشهوة بمنزلة الطالبة للمشتهی. و قیل: هو کقولهم: لیل نائم و سر کاتم و 
ماء دافق, علی وجه المبالفة فی الصفة من غير التباس فی المعنی: فعلی 
ای ی ی ی 
و قولد «فی جَنة عالِیة » آق. بان اجه الشجر مرتفعة, فالعلو الجهة 
المقابلة لجهة السفل. و العلو و السفل متضمن بالاضافة. فیکون العلو سفلا 
اذا آضفته الی ما فوقه, و یکون علوا اذا اضیف الی ما تحته. و قوله 
«فَطْوفّها دانیَهْ» آی اخذ ثمرها, فالقطف آخذ الثمرة بسرعة من موضعها 
من الشجر, و هو قطوفها, کأنه قال دانية المتناول, قطف یقطف قطفاً فهو 
۳ و قطف تقطیفا. و الدنو القرب, دنا یدنو دنواً فهو دان, و تدانیا تفاس 
و آخدهما ادتی لین من الاخر. و قال قتادة: معناه قطوفها دانية لا یرد 
آیدیهم عن ثمرها ب و نله که 
ثم حکی تعالی ما پقال لهم فانه یقال لهم «کلُوا و اسر روا قنیتاً یما َسْلَْم» 
و صورته صورة الأمر و المراد به الاباحة, کمارقال «و آذا عم قاضطائوا» 
«1» و قال قوم: انه آمز علی الحقیفة: لان اللّه تون | ون الجنة الأکل و 
الشرب لما لهم فی ذلک من زيادة السرور |ذا علموا دلک. 0 
ذلک فی الدنیا, لأنه عبث لا فائدة فیه. 
و قوله «هنیتاً» معناه مریتاً لیس فیه ما یوذی: فلیس بحتاج فیه الی اخراج 


فضل لفاتط و لا بول. 
و قوله «بما َسلَفْم » آی جزاء علی ما عملتموه من الطاعة «فی ایام 
الخالية » 


(1) سورة 5 المائدة آية 3 
ای الماضية فی دار التکلیف. 


قوله تعالی: [سورة الحاقة (69): الأیات 25 الی ۲37 ..... ص: 103 


و ما 2 من آونی کناتة بشماله قَفُولْ با تیی لم آُوت کنايتة (25) و کر 


تا 


(26) یا لته کات القَاضية (27) ما نی عنّی مالیه (28) هلک 


س‌ 


عبت تساراد (29, 

حدُوهْ قَعْلوة (30) تم الجَجِیم َو (31) تم فی سلسلة 2 زغها سیون 
ذراعاً قاسَلْكوة (32) اه کان لا بُوْمنْ بالله القظیم (33) و لا یَخْضٌ علی 
طعام المسٌکین (34) , 
لیس له اليوَم هاهنا میم (35) و لا طعامْ الا من عَسْلین (36) لا کلة الا 
الَْاطوّن (37) 

ثلاث عشره, "۳ 


لما حکی اللّه تعالی قصة آهل الجنة و شرح آأحوالهم. حکی- هاهنا- قصة 
اهل النار و شرخ. آحوالیم: فقال و اقا عن آوتن ان یعنی: هن اعظی 
کتابه الذی فیه آعماله مثبتة «بشماله» و انما یعطی الله هولاء کتابهم 
پشتالمم لاه جعل:زلی مارد للملا که ع الحلانق علی آن, ضاحته خن اهل 
ار فهو |ذا اعطي کتایه فی شماله بقول عند ذلک متمنیً متحسراً علی ما 
فرط «یا لَیْتیِی لَمْ آوت کتَابية ....» 

ی لیتنی لم اعط هذا الکتاب, و التمنی هو قول القائل لما کان: لیته لم 
یکن, و لما لم یکن: ليته کان, فهو من صفات الکلام. و قال قوم: هو معنی 
قی التکنن فهولاء الذین معطون کباهم مالهم شون آن لم بعطوا کتابهد 
احا ار تا التبان قی یر العر آن: 0 ص: 104 

ی | 2 اکتا 
معناه التحسر و التندم و ان خرج مخرج التمنی. 

تم.حکی‌ععالی آنهم لعطم.ها دفعوا آلدرفن. العفاب و الاهالن نتدمون و 
یتحسرون و یتمنون آن لو کانت القاضية بدلا مما هم فیه. قال الفراء: معناه 
ایت الموند الاولی التی ستناها لم بخ خدهاء و القاخية. الساصله بالا مات 
یقال: قضی فلان اذا مات» ,و آصله فصل الأمر, و منه قضية الحاکم. و 
7 
فی «با لیتها» کناية عن الحالة التی هم فیهاء و قیل کناية عن الموتة. قال 
قتادة: یعنی الموت و لم یکن عنده فی الدنیا شیء اکره منه. 

ثم حکی انه یقول «ما آغني عَنّی عنی مالیْةْ»ٍ و معناه ما کفانی فی صرف 
المکنهه و لا ضری .نی شتا من عقاب الله فالی نقال» آغنی فتی ید 
ها وا رن ما 


و قوله «قلک عَنّی سْلْطانيَة» قال ابن عباس و مجاهد و الضحاک: هلک 
عنی حجتی. و قال الحسن: قد جعل الله لکل انسان سلطانا علی نفسه و 
دینه و عیشه. 
و قال قوم: _معناه هلک عنی تسلطی و آمری و نهیی فی دار الدنیا علی ما 
کنت مسلطاً علیه لا آمر لی و لا نهی, فالهلاک ذهاب الشیء بحیت لا یقع 
علیه احساس, هلک یهلک هلوکا, فهو هالک, قال الزجاج: و الوجه آن یوقف 
علی هذه الهاءات, و لا توصل, لانها ادخلت للوقف. و قد ور قوم. و فی 
ذلک مخالفة المصحف. فلا احب حذفها. قال: و لا احب ان اصل و آثبت 
الهاء. فان هذه رژوس الأی فالوجه التبیان فی تفسیر القرآن. ج10. ص 
10 
الوقف عندها. و کذلک قوله «و ما آذراک ما هیَّ» و قد وصل بلا هاء 
الکساتی. 
الباقون بالهاء فی الجالین. 
ثم حکی ما یقول له عالی: للملا نک وبا مهم به, فانه یقول لهم «خذوو» 
یعنی الکافر الذی آعطی کتابه ۹( «فغلوه * آیر آوثقوه بالغل, هه ان 
یشد احدی یدیه او رجلیه الی عنقه بجامعة نم الجَجبم صَلوه» فالجحیم 
هی النار الفليظة لان النار قد تکون ضعيفة کنار السراج و نار القدح. و قد 
تکون قوية کنار الحریق, فلا یقال لنار السراج: جحیم, و هو اسم علم علی 
نار جهنم التی آعدها الله للکفار و العصاق, و التصلية الزام النار, و منه 
الاصطلاء و هه القعود غنق النار للدفا, ع: اضله. لز همق الافر. فمته المضلی 
الذی فی آثر السابق و منه قول الشاعر: 
و صلی علی دنها و ارتسم «1» 
0 الدعاء لهاء. و قوله « نف ساشاه و۶ غیا سِبْعُون ذراعاً قاسَلَکوخ « 
تقدیره: زر ثم اسلکوه فی سلسلة طولها سبعون دراعا فاسلکوه فیها, 
تساه خی مه کر ده ها فن الاعرمری مه عال سلسل 
کلامه |ذا عقده شیتاً بعد شیء, و تسلسل |ذا استمر شیئاً قبل شیء علی 
الولاء و الانتظام. و الذرغ اد قدر الذراع فرخ اه اکتزه ذرع الرجل. التوت 
یذرعه ذرعاء فهو ذژاع, و الثوب مذروع. مأخوذ من الذراع و هو العضو الذی 
۰ الکف من الانسان. 

4 اساکوه .فی: السالة: لاتم یاخد. عنقه. فیهاء تنم بجد بها. ور قال 
0 
انها تدخل فی فیه و تخرج من دبره. و قیل: المعنی ثم اسلک السلسلة فیه 
فقلب کما یقال: ادخلت الفلنسوخفی رز اسیو تما ادخل بر انشه فیهاه و کما 
قال الأًعشی: 


(1) مر تخریجه فی 2/ 41 


التبیان فی تفسیر القرآن, 10, ص: 106 
[غضوب من السوط زيافة ] اذا ما ارتدی بالسراة الاکم <1» 
الناخیو سفن للع فن عسن اخلال: بای مر فان اضاء لت 
الخایم اف جع مالک اف تلم اما الیو اریخا و 
الخف, فقلب. 
ثم بین تهالی لِم فعل به ذلک؟ و علی ی شی ۶ استحقه, فقال «ثْدْ کان لا 

تون بالله» ای لم یکن. ببوخد.الله فی دار التکلیف و لم, تصدق. تبالله 
«العظیم » فی صفاته التی لا یشا رکه فیها غیره «و لا ی کلف طعام 
الیشکین» آی لا یحث علی ذلک مما یجب علیه من الزكاة و الکفارات و 
النذ 

ور. 
ثم قال تعالی «فلیسَ لهْ» یعنی للکافر «الیَوم هاهنا» یعنی یوم القيامة 
«حميم » و هو القریب الذی بحمی لغضب صاحبه صً لا طعامٌ الا من 
۱[ فالطعام هو ما هیت 
للأکل, فلذلک لا پسمی التراب طعاما للانسان, و الخشب طعام الأرضة, و 
لیس من طعام آکثر الحیوان. 
فلما هیی الصدید لأکل آهل النار کان ذلک طعاماً لهم. و الغسلین هو الصدید 
الذی یتغسل بسیلانه من 1 آهل النار. و وزنه (فعلین) من الغسل. و 
قال ابن عپاس: 
هو صدید هل النار. و قیل: اهل النار طبقات منهم من طعامه الضریع. و 
منهم من طعامه الفسلین, لأنه قال فی موضع آخر «لَیْسَ لَهُمْ طَعام الا من 
صریع » 2 و فال: قظرب: تجور آن.یکون: الضریع هم الفسلین:»ففیر. عنم 
بعبارتین, و قال قوم: 
یجوز آن یکون المراد لیس لهم طعام الا من ضریع و لا شراب الا من 
غسلین. فسماه طعاما کما قال الشاعر: 


(1) دیوانه (دار بیروت) 197 

(2) سورة 88 الغاشية اية 6 

التبیان فی تفسیر القران؛ 10 ص: 107 

علفتها بتنا و ماء باردا «1» 

ثم قال 0۳ «لا بَأْکلَة» آی لا یأکل هذا الغسلین «ل الخاطوّنَ » و هم 
الجاثرون عن طریق 9 عامدین. و الفرق بين الخاطی و المخطی ِ 
خطیع سظ سا فیو خاطی:قال افرف لفنست: 

یا لهف نفسی اذ خطئن کاهلا القائلین الملک الحلا حلا «2» 


فففلاه الکفار قخ‌عار ها من یی الخم ماع اضرا اسرد 


تجعوا تلا قی اس 


قوله تعالی: [سورة الحاقة (69): الأیات 38 الی ۲52 ..... ص: 107 


۱ 


قلا از ۹۳ بما تبَصرّون (38) و تبصرون (39) اه لقَوّل سول کریم 

(40) و ما هُو یقوّل مار قلبل ماه متّون (41) و لا بقوّل کاهن فلیلا ما 

تدکرُون 342 
تثریل هن رَبٌ العالمین (43) 3 لو 7 تقوّل علیْنا ِ الأقاویل (44) لاحَذُنا 
3 هل بالبمین (45) نع لَقَطغنا مِلة الوتین (46) قما ملک من آحد عَلهٌ 

حاجزین ج (47), 

هل رة ِلمتفین (48 اک توت ری مت ی 


عَلی الکافرین (50) و ۳ 2 ی( 9 قَسَبُعٌ باسّم ریک القظیم (52) 


(1) مر فی 1/ 65 و 3/ 456 و 469/5 و عجزه: حتی شتت همالة عیناها 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 108 
خمس خفترة آیة. 
قراً «قلیلا ما یوّمنون. و یذکرون» بالیاء فیهما مکی شامي و یعقوب. و 
سهل علی الخبر عن الکفار. الباقون بالتاء علی الخطاب لهم آی قل لهم. 

و قیل فی قوله «قلا أَفُسمُ» ثلائة اقوال: 
0 قال الفراء: انه رد ؛ لکلام قاتل, فکأنه قال: لیس الأمر علی ما یقال 
آقسم انه «لَقَوّل سول کربم ». 
و الثانی- قال قوم (۱) سار موکدة و تقدیره فأقسم. 
الثالث- قال قوم: انها نفی للقسم, و معناه لا یحتاج الی القسم لوضوح 
الحق فی انه «لقَوّل سول کریم» و فی هذا الوجه یقع جوابه کجواب غیره 
من ال 
و قیل: هو کقول القائل: اه من فا فلا الادا فعل ای و قال 
قتادة: 
آقسم تعالی ی ما لا ترخ: ه قال الخانی: انما اراد اند 
لا یقسم بالأشیاء المخلوقات ما بری و ما لا بری, و |نما یقسم بربها, لأأن 
القسم لایجوز الا باللّه. و قوله «نَّهْ لقَوّل سول گریم» جواب القسم, قال 
الجبائی: هد قو: ال علی الحقيقة, و انما الملک. و خبز اتیل: و الرننته [ 
یحکون ذلک, و انما آسنده الیهم من چیت آن ما یسمع منهم کلامهم و لما 
کان حکاية کلام اللّه قیل: هو کلام الله-غلی. الجعهه فی الفرف: م ورب 
«انه من قول ,سول کریم» جواب القسم. و قال الحسن: فالرسول الکریم 
شحفهصلی لاس و اه الذی اتی,بهدا القران. وقال غبرن: هو خترائیل 
علیه السلام و الاول اظهر. و الکریم الخلیق بالخیر الواسع من قبله. یقال: 


کرم یکرم کرماً فهو کریم, و ضده لوم یلوم لوما, فهو لثیم. 

و لما اقسم تعالی آن هذا القزان هو قول وسول کرنم تفن نعده أنْ یکون 
0 فی تفسیر القرآن, 0 ص. : 109 
قول شاعر فقال «و ما هو بقوّل شاعر» فالشاعر هو المبتدی بانشاء 
الشعر, و لا یکون حاکی الشعر شاعر کما یکون حاکی الکلام متکلماء لأنه 
تحکت شعرا انشاه غیوه: و انما نزه الله تعالی: تبیة عن الشعر وعنعهبنه: 
ان القالت فن؛خال الشاعر آنهیدعو الق الهفی: .و الرتول بانین بالخکفه 
التی یدعو الیها العقل للحاجة الی العمل و نها هم آنهرین ار 
القرآن صنف من الکلام خارج عن الأنواع المعتادة, و ذلک ادل علی اعجازه 
لبعده عم جچرت به العادة فی تالیف الکلام, قال قتاده: اقر لاخ نبیه من 
الشعر و الکهانة و عصمه منهما. 
و فوله غالی. «قلیا ما تومون6 شاه فللا یا ذکزتای نبا کف (و ها 
فص رب هر کال وم (ها اصا مق فا توصو رها رام اشنم 
تومنون به. 
و قوله «چ لا بقوّل کاهن » فالکاهن هو الذی یسجع فی کلامه علی ضر ب 
من التکلف لتشاکل المقاطع, و هو ضد ما توجبه الحکمة فی الکلام, لأنها 
تفن آن. شم الاقظ. الخعین. لاند: انها فحتاج. الق الکلام للبان: به عن 
المعنی, و |نما البلاغة فی الفواصل التی یتبع اللفظ فیها المعنی, فتشاکل 
الم سح علی ِ اضر فواصل بلاغة, و سجع 0 سم تتبع الزنة, 
«قلیلا ما قد کو ون 4 سشگرون قلیلا قیما دک تاد ای او شته با 
قلناه, و لو انعمتم النظر لعلمتم صحته. 
تم فال یل من رت الالمین» ای فوتتزیل وله للم وب لعالمن علی 
رسوله. 
و قوله «و لو تقو عَلینا بَعَض الأَقاویلٍ» اخبار من اللّه تعالی علی وجه 
القسم آن .ها الرسول الذی کی بان القران تزل. علیه من عند الله ور هن 
مجید صلی آلله علیه,و الم له تقول علی الله عی من کلامده وععتا لو 
کذب علینا فی بعض ما لم یوّمر به؛ التبیان فی تفسیر القرآن, 10 ص 
110 
فالتقول تکلف القول من غیر رجوع [لی حق, و التقول و التکذب و التزید 
بمعنی واحد «لأحَدٌّنا من 2 بالیّمین » جواب القسم, و معناه آحد وجهین. 
اخدهما ‏ کا سوه ال هی الشه علی معی لاله کها عول ااستاات 
یا غلام خذ بیده فانه علی وجه الاهانة. قال الحسن: معناه لقطعنا یده 
ا اش 
و الثانی- لأخذنا منه بالقوة کما قال الشاعر: 
اذا ما راية رفعت لمجد تلقاها عرابة باليمین «1» 


و قوله «لقَطَعّنا مِثْة الوَتِينَ» قال ابن عباس و سعید بن جبیر: الوتین نیاط 
القلب. فا فحاهد و فنادخه الضحاک: هو عر ورف ااقلب معضل بالیر 
اذا قطع مات ِِِ قال الشماخ بن ضرار الثعلبی: 

آذا بلعتنن و حملت رحلی عرابهة فاشر فی ندم الوتین «2» 

و قوله «فما 9 من أَحد عَنْهٌ حاجزین» معناه لیس آحد یمنع غیره من 
عقات الله.بان بکون جائلا نو تبندر فالحاجز هو الحائل بین الشیئین. و 
انما قال «حاجزین» بلفظ الجمع, لان (حدا) یراد به الجمع و ان کان بصيغة 
الما 2 

نم قال «و ات لترِکرَة لقن » قسم من اللّه تعالی أن هذا القرآن تذکرة و 
عظة للمتقین, و هو قول قتادة, و نما اضافه الی المتقین, لأنهم المنتفعون 
به, فالتذكرة العلامة التی یذکر بها المعنی, ذکره تذكرة. فهو مذکر, کقولک 
جزاه تجزية و جزاه تجزية, فالمتقی یتذکر القران بان یعمل علیه فی امر 
دینه فی اعتقاد او عمل به فیتمیز الجائز مما لا یجوز. و الواجب مما لیس 
بواجب, و الصحیح مما / بخ - 

و قوله «و ایا للم َنَ فنکم مکدییه»قطف علی :خوات القسم, و معناه 


(1) مر فی 8/ 512 و 9/ 46 و قائله الشماخ [.....] 
(2) مجاز القرآن 2/ 268 و الطبری 29/ 37 
التبیان فی تفسیر القرآن, 0 ص: 111 
التخدر من اه ای اه ی ای ای .ی 
یجازی علیه. 
و قوله «و ان لَحسَرهُ عَلی الکافرین» معناه ان هذا| القرآن حسرة علی 
الکافرین یوم القيامة حیث لم یعملوا به فی الدنیا, فالحسرة الغم من آجل 
ها. آتخستر وفته کف فات ااعفل. الا کان تیعی فیه ان ,بفعل: . فیحسر 
الشرتو عرن الفس ال ااعم سای ففیل "ان ال کت هه فلی 
الکافرین. 

نم اقسم تعالي فقال «و تَهْ» یعنی القرآن الذی آنزله و الاخبار بما اخبر به 
و ذکره «لَحَقٌ الْيقَينِ» و معناه الحق الیقین, و |نما اضافه الی نفسه, و 
الحق هو اليقین, کماً الا هو دار لاه ارت ادلی موم 
الخمیس و ما اشبه ذلک, فیضاف الشیء الی نفسه آذا اختلف لفظه کما 
اختلف الحق و الیعین. و الجق هو الذی معتفدم علی ما اعففدهء و الیقین .هو 
الذی لا شبهة فیه. : 
ثم قال لنبیه «فَسَیْعٌ» یا محمد و المراد به جمیع المکلفین و معناه نزه الله 
تعالی «باسم ریک القظیم» و معناه نزهه عما لا یجوز علیه من صفات خلقه 
ای ای رب ار 
آوصافه. ۰ و 


ِ- 
1 


ات ما ال انس ای ی ره اما ی 
رکوعکم. ۲ 


اشارة 


مکية فی قول ابن عباس و الضحاک و غیرهما و هی آربع و آربعون آية بلا 


[سورة المعارج (70): الایات 1 الی 10 ] وه ی فرل 1 


یشّم ال الرَحْمنِ الرجيم ۱ 
سَال سای بعذاب واقع (1) للکافرین لیس له دافغ (2) من ال ذی 
المعارج (3) تعْزج الْملایِکَ و الرْوحْ الّه فی وم کان مفداه حَمسین لت 


و لایَستل حم حميم حمیماً (10) 
آية, 

قراً احل القذیتة:و احل الشام (سال) بغیر مر رخ هخ بختمل. آ مرن 

آحدهما- ان یکون من السیل تقول: سال یسیل سیلا فهو سائل, و سایل واد 

فی جهنم. , کما قال (غودٌ یِرَبٌ القلَق) و الفلق جب فی جهنم. و اجمعوا 

علی همزة (سائل) لاأنه و لو کان من (سال) بغیر همز, فالیاء تبدل همزخ ذا 

وقعت بعد الالف مثل البائع و السائر من (باع, و سار). 

و اتف تففتی ال بالهمزة, لانقا اه ععواون سنت: اسالرصضما سالان 

التبیان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. : 113 

قال الشاعر: 

سالت هذیل رسول اللّه فاحشة ضلت هذیل بما سالت و لم تصب «1» 

فهی لفة آخری, و لیست مخففة من الهمزة الباقون بالهمز من السوال 

الذی هو الطلب. و قرآً الکسائی وحده (یعرج) بالیاءء لان تانیث الملائكة 

لیس بحقیقی, الباقون- بالتاء. و قراً ابن کثیر- فی رواية البزی- و عاصم فی 

زحای رین ای بکر یسنان بضم الا الانفنست ال 

اسندوا السوال الی الحهیم. 

خکی الله تعالی انه (حال سا بقذاب واقع) قال الفراء: الداعی بالعذاب 

۹ اسر یوم بدر و قتل صبراء هو و عقبة بن آبی معیط. و 

تقدیره سال سائل بعذاب (واقع للکافرین) قال ابن: خالویه قال النحویون: 

[ٍن الباء بمعنی (عن) و تقدیره: سال سائل عن عذاب واقع و انشد: 

دع المعمر لا تسأل بمصرعه و اسأل بمصقله البکری ما فعلا «2» 

ای لا تیال عن مصرعه, و هذا الذی سأل العذاب الواقع انما تجاسر علیه 

لما کذب بالحق لیوهم آنه لیس فیه ضرر, و لم یعلم انه لازم له من اللّ. و 

قال مجاهد: 

سواله فی قوله (اللمْ ان کان هذا هو لح من عندک قاط عَلبنا ججارة 

من السّماء) «3» و قال الحسن: سال ی فقالوا: لمن هذا العذاب 


سَتَةٍ () .  .‏ ۱ , 
قاضیر ضَیراً جمیلاً (5) ام یرَوتَةُ هید (6) و تراغ قریباً (7) َو تکون 
السَماء کال (8) و تون الْجبالٌ کالعهّن (9) 

1 


الذی یذکره محمد ؟ فجاء جوابهم با (للکافرین له له دافع) و قیل: معناه 
دعا داع بعذاب للکافرین, و ذلک الداعی هم ان صلی الله 
اللام فی قوله (للکافرین) قیل فی 


(1) تفسیر القرطبی 280/18 

(2) قائله الأخطل اللسان (صقل) 

(3) سورة 8 الانفال آية 32 

التبیان فی تفسیر القرآن, 10, ص: 114 

معناها قولان: 

اخدهماد انها بمغتی ری ) و تقفره شال. سا بل تعدات: وا قع‌علی امن 
ذهب الیه الضحاک. 

و الناتشت آنها ععتی. رن ای لیس له دافع عن الکافرین, و انما ذکر وعید 
الکافر- هاهنا- مع ذکره فی غیر هذا الموضع, لأن فیه معنی الجواب لمن 
سأل العذاب الواقع. فقیل له: لیس لعذاب الکافرین دافع, فاعمل علی هذا, 
و تقدم نظیره و تاخر, و الدافع هو الصارف للشیء عن غیره باعتماد یزیله, 
عنه دفعه عن کذا یدفعم دفعا, فهو دافع و ذاک مدفوع. 

و قوله (من اللّه ذی المعارج) پعنی مصاعد الملائكة. و قیل: معناه ذی 
الفواضل العالية. فیکون وصفاً له تعالی, و تقدیره من اللّه ذی المعالی 
التی .هی الدرخات التی بقطیها اولیاءه: من الانیاء و المق‌منین فی الجنفر لانه 
یعطیهم درجات رفيعة و منازل شريفة, و المعارج مواضع العروج, واحدها 
معرج, عرج یعرج عروجاً و العروج الصعود مرتبة بعد مرتبة, و منه الأعرج 
لارتفاع احدی رجلیه عن الأخری و قال قتادة: معنی ذی المعارج ذی 
الفواضل و النعم, لأنها علی مراتب. و قال مجاهد: هی معارج السماء. 
قیل: هی معالی الدرجات التی یعطیها اللّه تعالی آولیاءه فی الجنة. و قال 
الحسن: معناه ذی المراقی الی السماء. و الذی اقتضی ذکر المعارج البیان 
عن العقاب الذی یجب ان یخافه, علی خلاف هذا الجاهل الذی سال العذاب 
الواقع علی من کفر نعمته. 

رز الْمَلایْکَةٌْ) معناه تصعد الملائکة (و العْوغْ) آی بصعد الروح أیضاً 
معهم (الَیْه) و المعنی تعرج الملائكة و الروح الذی هو جبرائیل الی الموضع 
الذی یعطیهم اللّه فیه الثواب فی الاخرة (فی یَوّم کان مقداره حَمسین لت 
ستة) لعلو التبیان فی تفسیر القرآن, 10 ص: : 115 

درجا نوم و انما قال (الیّه) لاأنه هناک یعطیهم الثواب. کما قال فی قصة 
ابراهیم (اّی ذاهتٌ الی رربی) «1» آی الموضع الذی وعدنی ربی, و کذلک 
الموضع الذی وعدهم اللّه بالئواب فیه. و قیل: تعرج الملائكة و الروح الیه 
فی یوم کان مقداره من عروج غیرهم خمسین الف سنة؛ ۳۳ 
الأارضین السیع الي فوق السماوات السیع- ذکره مجاهد- و قوله یدب مر 


من اشفا الق الا خع: الیه فی یوم کان مقدارْخ آلف ستة متا 
تَعَدون) «2» فهو لما 1 آلدنیا و الأأرض فی الصعود ۳۳ الف 
سنة: خمسمائة صعودا و خمسمائة نزولا- ذکره مجاهد- انا و قیل: 
ال ان ض لیامت رل من اضف ال ففل نف الدنیا کاف 
مقذاره خمستن, ال منته. 

لکافرین کانه خمسون الف نسنة. کما بقول القاتل: 1 
شدته, و علی هذا قول امری القیس: 

آلا ایها الیل الطویل ی 

و یا لک من لیل کان نجومه بکل مغار الفتل شدت بیذبل «3» 

و یو کد هذا ما 

روی عن الثبی صلی اللّه علیه و آله یه ما نزلت هذه یه فیل له ما أطول 
هذا الیوم؟! فقال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله (و الذی بعثنی بالحق نبیاً 
خی علی آلمومن نی تبکمن» اخف اه هن صاخ کمن هقی 
الدنیا) 

و قال الضحاک و قتادة: 

هو یوم القيامة. و قال الزجاج: یجوز آن یکون (یوماٌ) من صلة (واقع) فیکون 
المعنی نت[ سائل بعذاب واقع فی پوم کان 0 خمسین الف سنة و 
دلی له ات معه موص تعاس و فال الحسه فرع الحلات کف اعمال نت اد 
کین افمام کما فا 


(1) سورخ 37 ص آية 99 

(2) سورع 32 آلم الشجده آرخ 5 

(3) دیوانه 152 

التبیان فی تسیر القرآن, 10 ص : 116 

(و یوم تسَقَقْ السَماء ت_ 1 و فال الزجاج: سماه بوما لأن الملاتکة 
کی ی ما تسین وی 2 
آمر الخرة. قال الزجاج: ذلک قیل آن یومر بالقتال. 

و قوله تعالی راد بروت تعیدا عدبراه قریبا اخبان‌هن الا فعالن آنه.نعلم 
مجیء پوم القيامة و حلول العقاب بالکفار قریباء و یراه آّی یظنه الکفار 
تقید | لأنهم لا یعتقدون صحته, و کل ما هو آت قریب. و هذا علی وجه 
اایکانعلنهم امتتفاد هم پم الحزاع ۵ توسممم. آند بعید ورین اند عازن 
پراه قریباً بما یعلمه من حصوله, نها ان ان:عال فی مسر پرونه 
لأنهم پتوهمونه. و هم عند انفسهم پرونه» فجاء ۹9 مزاوجة الکلام الذی 
ینب عن المعنی من غير اخلال. و قیل: معنی انهم یرون العذاب الذی 


سألوا عنه بعپدآ, لأنهم لایومنون به, و نراه قریباً لان کل ما 


2 


حصضف ارعالی پم القایه ال ریم ی را ۳ 


الزجاج: 
الیل دزي یرو نم وتو فا فش العف 
و قال قوم: المهل هو الجاری بفلظة و عکرة علی من آمهله امهالاء و 


تمهل تمهلا (و تون الجبال الْعهّن) فالعهن و ذلک ان 
الجبال تقظع حتی تصیر بهذه الصفه, کما ان السماء تشقق بالغمام و تکون 
کالمهل. 

و قوله (و لا یَسْتل ۶ حمیمُ خمیما) قالحمیم القریب النسب الی صاحبه الذی 
اخ اه من لاه آهاه آهاه نی الم ان وه 


(1) سورة 25 الفرقان آية 25 

(2) مر 8/ 503, 575 

التبیان فی تفسیر الفرآن, 10 ص : 117 

و قال مجاهد: ی رم و 
قال الحسن: لا یسأله ان یجمل عنه من آوزاره لیاسه من ذلک فی الاخرة. و 
قیل (لا یَسَتّل حَميمْ خهیما) لانه ( ِعْرف المَجْرِمُونَ بسیماهم) با 
ضم ألیاء ار ۱ بآن 
یوّخذ الحمیم بحمیمه و الجار بجاره. لأنه لا جور هناک, ۵ ون یکون 
الضراو ایشا میم .عم خمیمه ارفا نف هجو کما یتعرف خبر 
الصدیق من جهة صدیقه, و القریب من قریبه. 

ثم یحذف الجار و یوصل الفعل الی المفعول 3 یقوی ذلک قوله 
0/۹ َضّت بما ل ض 0 


قوله تفالی: اشوخ العهار 0۵1 الانانت: 12 ال 2 ای 192 


بر وم بو الْفجْرم لو یَفتدٍی من ِِ- یومیذ بینبه كِ 9 و 

(14) لا لها لظی (15)  .‏ . ۱ 
ترَاعَةّ للشوی (16) تذغوا مَن بر و تو وی (17) و جَمع قَأَوعی (18) ان 

الرگسا ن خلق هلوعا (19) ادا ج مَسَءٌ اسر جروعً (0د) ۳ 

[ذا مَشة الختر متوعاً [21) ) الا | المَضَلین (22) الْذِین هم علی ضلاتهم 

دایمن (23) و آلذین فی اه و و مَعْلْومْ (24) لِلسَائّل و الْمَخْروم 

)25( 


(1) سورة 55 الرحمن آية 41 

(2) سورة 20 طه آية 96 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 118 

خمس عشرة آیة. 

گرا (بزاعد ‏ بالیضب»:حقض خر عاضم غلی آلخال. البافون تالم خفاهد 
بدلا فن (اظیا نو (لظف انبم نی انسماع خفتم حرف وم اعدا کرع 
فلذلک نصبه حفص علی الحال و من جعلها بدلا من (لظی) و تقدیره کلا انها 
لظی, کلا |نها نزاعة للشوی, و ضعف آبو علی نصبه علی الحال, قال: لأّنه 
لیس فی الکلام ما یعمل فی الحال, و لظی اسم معرفة لا یمکن آن یکون 
بمعنی التلظی, فلا یعمل فیه الأعلی وجه ضعیف بأن یقال: مع انها معرفة 
فمعناها بمعنی التلظی. و 
نزاعة. 

اعا فصف اآلله‌الی الفاید. ی اهالماء اضر آن الم لاشسال. کصا 
لشغله بنفسه, قال (یبصرونهم) قال ابن عباس و قتاده: یعرف الکفار 
بعضهم بعضاء ثم یفر بعضهم عن بعض, و قال مجاهد: یعرفهم الموّمنون. و 

قال قوم: یعرف اتباع الضلال روّساءهم, و قول ابن عباس آظهر لأنه عقیب 
ذکر الکفار. و قال هو کناية ینبغی ان برجع البهم. 

و قوله (یوه ارم لو یفتدٍی من عذاب یوَمیّذ ببنیه) ات مت العاضی: 
فالمودة مشترکة بین التمنی و بين المحبة تقول: وددت الشیء اذا تمنیته و 
339 اذا آجبیته آود فیهما حفتفا: و صفة ودود من المحبة. و قوله (لَو 
یفتدی), فالافتداء افتداء الضرر عن الشیء یبدل منه, فهولاء تمنوا سلامتهم 
من العذاب النازل بهم باسلام کل کریم علیهم. و الفرق بین (یود لو یفتدی) 
و (یود آن یفتدی) آن (لو) تدل علی التمنی من جهة آنها لتقدیر المعنی, و 
لیس کذلک (آن) لأنها لاستقبال الفعل و (لو) للماضی, فلما کان الاعتماد 


ِ 


علی تصور المعنی صار فی حکم التبیان فی تفسیر القران. ح10, ص: 119 
الواقع, فلو قال قائل: حسبت ان یقوم زید, لما دل علی التمنی, و لو قال 
کیت ام بعتم زیدلدل علی التمتیفان الفزق مها ۱ 
و قوله (ببنیه) بعنلی باولاده الذکور (5 صاحبته ) یعنی زوجتنه (5 یه بعلی 
این اه ات 2 فصله النی یه الصا هی العف من اه 
الیلهسره‌عها الف اوه اضهه وی الجاعم التی رخ ال اف خاضد 
عن ابوة عامة (و مَنْ_فی الارْض جَمیعا ثم ار یتجیه) آی یتمنی هذا الکافر بان 
تتحلص مق بعدات: الله ان ۱ کلهم, فقال اللّه تعالي (کلا) ی 
اف وه مه فان لاه ی مه فال العام که ره ی 
احد من هولاء فارتدعوا. 
و قوله (ها لظی) فلظی اسم من اسماء جهنم مأخوذ من التوقد, و منه 
1 (قاء درک نارا تلظی) «[ »> و موضع (لظی) رفع, لانها خبر (ان) و 
ترا للشوی) خبر آخر- علی قول من رفع- و من نصب جعله حالار و یجوز 
7 تکون الهاء فی (انها) عماداء و (لظی) ابتداء و خبرها (نزاعة) اذا رفع. 
قال الزجاج: 
و یجوز آن یکون کقولهم: هذا حلو حامض.: و تقدیره النار لظی, , و هی نزاعة 


و معنی نزاعة کثيرة النزع و هو اقتلاع عن شدة. و الاقتلاع آخذ بشدة 
اعتماد, و الشوی جلدخ الراس. و الشوی الکوارع و الاطراف, و الشوی ما 
عدا المقتل من کل حیوان, 1 رمی فأًشوی اذا اضات غیر المقتل» و 
رمی خاضوی: اذا اختات المقتل, و منه الشوی, لان النار تأخذ الجلدة و 
الاطراف بالتفیر: و الشوی الخسیس من المال. و قیل: ان جهنم تنزع جلدة 
اتزانن و آطراف البدن, و الشوی جمع شواة قال الأعشی: 

قالت قتيلة ماله قد حللت شیبا شواته «<2» 


(1) سورة 92 اللیل آية 14 

(2) اللسان (شوا) . _ 

التبیان فی تفسیر القران, ۰10 ص: 120 , 

و قال ابن عباس: تراغ للشوی للجلد و آم الراس. و قال ابو صالح: لحم 

الساق, و قال قتادة: الهام و الاطراف. و قال الفراء: کل ما کان غیر مقتل 

ِ- 9 و قال ابو عمر الدوری: کان الکسائی لا یقف علی (کلا) فی 
من القرآن الا علن هذین فی هذه السورة. و قال 1 بن خالویه: اعاج 

آن : فی ۳ ثلاناً و ثلائین موضعاً (کلا) فلیس فی النصف الاول منه_شی», 

فمن وقف علیه جعله رد للکلام. و من لم یقف جعله بمعنی حقا, قال 

الشاعر: 

یقلن لقد بکیت فقلت کلا و هل تبکی من الطرب الجلید «1» 


فالطرب خفة تصیب الانسان لشدة الخوف قال الشاعر: 

و آرانی طرباً فی آثرهم طرب الواله و کالمختبل «<2» 

و قال في السرور: 

اطربا و آنت قنسری و الدهر بالانسان دواری «3» , 

یقول | طربا و آنت شیخ. و قوله تعالی (تَذْعُوا من در و تولی) قیل فی 

معناه قولان: 

آحدهما- انه لا بفوت هذه النار کافر, فکآنها تدعوه فیجیبها کرها. 

و الثانی- آن یخرح سان من. التار فضاوله کانها داعیه باخدهان هه کقوله 

(تکادٌ تمَیْرٌ من العبْظ) «4» و قال الفراء: و غیره: ان النار تدعو الکافر و 

ا لاش فتقول الیْ الیْ. و هذا یجوز اذا فعل اللّه تعالی فیها الکلام, و 

یضاف الیها مجازا. 

و قال قتادة: توش ای ی هی اعد و قال مجاهد من تولی 

0 ی را و قوله 
وعی 


(1) مقاییس اللفة 3/ 454 [.....] 

(12 مرف 21/5 :287/5 

(3) مر فی 4/ 377: 505 و 8/ 63 

(4) سورة 67 الملک آية 8 

التبیان فی تفسیر القرآن, 10, ص: 121 

معا عصل قیمع لما لو الا امس الک متولی فلز خروم یت 

یظهر فیها من انه آولی بها. و قال مجاهد (جمع) المال (فأوعی) و لم یخرج 

حق اه منه. فکأنه جعله في وعاء علی منع الحقوق منه. 

و قوله (ِنّ الائسان خُلِقَ هَلوعاً) اخبار منه تعالی بان الانسان خلق هلوعاً و 

الملوع و ال بد الخرص: الشبه الیرم من الصیره فی قول این عاسن و 

افیا اه سا ار مادص ال ار 

یکن فی ابتداء خلقه بهلع و لا یجزع و لا یشعر بذلک حال الطفولية, و انما 

خا اس شا یا ار ها رم سر 

سهوه القبیح لیجتتب المشتهی, لان المحنة فی التکلیف لا تتم الا بمنازعة 

النفس الی القبیح لیجتنب علی وجه الطاعة للّه تعالی, کما لا بتم الا بتعریف 

الحسن من القبیح فی العقل ليجتتب آحدهما و بفعل الأخر (ذا مَسَهُ السَد 
جَرُوعا) لو کان متقطعاً عن الاول لکان مرفوعاء و الجزع ظهور الفزع بحال 

ی کته رواد مه ال خنوعا ماه( تال النسان العیر و المع فی 

الاه ا مه اه مرها اه امه ال 

اااها مو ل الم سس مسا اه ی بل 

و ماسه مماسه. و المنع هو القطع عن الفعل بما لا یمکن وقوعه معه, و هو 


قی ی اد هاش ان ی اس نو ای ای اد 

1۱ 

ای الا ایا سا بالات امه انح ورس 

/ 3 الذم, لان الانسان عبر به عن الناس, فهو لعموم الجنسي, کما ال 

۳ اسان هی خُشر الا اذین) «1» و کذلک- هاهنا- قال (ال این 
علی صلاتهم دانمون) 


(1) سورة 103 العصر اية 2 

التبیان فی تفسیر القرآن, 10 ص. : 122 

ههام الس و علی را الصلای الشیه امتفاااللی مان لا خفن 
بها و لا بترکونها. و 

روی عن آبي جعفر علیه السلام آن ذلک فی النوافل یدیمون علیها 

و قوله (5 الذین ه هم علی صَلواتهم بُحافظون) »> فی الفراتض و اه 
(و الذین فِی اقوالهم ۶ حق مَعْلومْ) فالحق وضع الشیء فی موضعه علی ما 
یقتضیه العقل حق الشیء یحق حقاء و حقه کقولک 
تحقففه. تا تا 
تلف وجوب از کادی اکترها ستعمل فی: آلاعه.فی العواشی من الیل هوالع 
و الغنم. و قال ابن عباس: الحق المعلوم هو الب الذی یخرج في صدقة آو 
صلة رحم. و قال قتادة: هو الزکاة المفروضة (للسایّل و المخرژوم) و 
السائل هو الذی تشتال ای . و الَمَخْرُوم. قال ابن غبا رین" 2 
قال, الکسن: هو الدی»-حرم آن بعطین الصدفه شرکة. المسالة :و قیل: هو 
الی قو خرما ری ف لاسال لاه 

و قوله (عذاب یوَمیّذٍ) قری بالفتح و الکسر من «یوَمیّذٍ» فمن کسر المیم 
فعلی آصل الاضافة, لان الذی #9 اليه الاول مخفوض ایضاً بالاضافة فهذا 
خضاف آلی مصاف: هن تم فلانه عصات الیرم مضات ال( 
و ([ذ) مبهمة و معناه یوم اٍذ یکون کذا و یکون کذا فلما کانت مبهمة و 
اشیت الباتی الصاف الهاخلی الفم ه اند 

لم یمنع الشرب منها غیر ان نطقت حمامة فی غصون ذات او قال «2» 

لما آضاف (غیر) الی (آن) بناها علی الفتح, و هی فی موضع رفع. و روی 
(عیو آن انطفت ,الرنم: 


(1) سورة 23 المقمنون اية 9 
(2) مر فی 4/ 479 و 8/ 51 و 9/ 383 


قوله تفالی: [شورخ التعارخ (90): الابات 26 الی 35 ی فصن 125 


و الذِین بصَدَْونَ ییوم الدّین (26) و الذین هم هم من داب یم مُشهقون 
(27) ان عَذاب زبهم عَيْرٌ اون (28) و ان هم مرجم حافظون (29) 
لا علی آژواجهم أَوٌ ما مَلکّث یماقم هم عیر ملومین  )30(‏ , 
قَمَن ابتفی راء ذلک اولیک هم العامون (31) 5 الذین هم لأماناتهم و5 
َهَدهم راغونّ (32) و للذِینَ هُمْ بشهاداتهمٌ قَایِمُون (33) و الْذِین هُمْ علی 
صلانه 2 هم یحافظون (34) ای فی جات و (35) 
قراً (شهاداتهم) علی الجمع حفص و یعقوب و عیاش و سهل, لاختلاف 
الشهادات. الباقون (بشهادتهم) علی التوحید, لأنه لفظ جنس یقع علی 
لقلیل و الکثیر و قراً این کثیر وحده (لأمانتهم) غلت التوکنی لته ام 
عطف له ای ی ات اه سم وراه شی مدیم ففال: (و الخی 
صَدَقون بیوّم الدّین) آی یومنون بان بوم الجزاء و الحساب بوم القيامة حق»؛ 
و لا یشکون فی ذلک, و التصدیق الاقرار بأن الخبر صادق, فلما کان 
المومنون قد اقروا ان کل من اخبر بصحة یوم الدین فهو صادق, کانوا 
مصدقین به, فما المصدق بیوم الدین تقلیدا, فمن الناس من قال: هو ناج. 
و منهم من قال: لا یطلق علیه مصدق بیوم الدین, لأنها صفة مدح, و ذلک 
انم من اخلض ها المعتی علی,جهة الطاعه للم تعالی, آلمان فی, تخیر 
التران ۱0 :21 1 
به استحق المدح و الثواب, و المقلد عاص بتقليده, لأنه لا پرجع فیه الی 
حجة. 
و قوله (و الْذین هُمْ من عذاب رهم مُشفقون) فالاشفاق رقة القلب عن 
تحمل ما یخاف من الأْمر, فٍذا قسا قلب الانسان بطل الاشفاق, و کذلک اذا 
اس کال اتجفد .اد فد صارسا الی.غاین. ااصفه بحضول الععارت 
الضرورية. و قیل 

ها ی ۱ 
۲ و قوله (ان عوات ریم کنر مامون) اخبار مته صالی بان عذاب الله لا توئق 
بان لا یکون. بل المعلوق امه کانن. لا مان و الهعتن ان عداب الله خبر 
مامون.علی اتعصامعال فلان مامنن علی الفسن ۵ السر و المال ف حل 
ما یخاف انه لا یکون, و نقیضه غیر ما مون. , 
و قوله (و الذین هم لفُرُوجِهمٌ حافظون الا علی أَرُواجهم و ما مَلَکت 
1 و ضعاه آمم سین فروعم علی. کل وجه و شت: 1 کلی 
ِِ و ملک الایمان فکأنه قال: لا پیذلون الفروح الا علی الازواج آو ملک 


الایمان, فلذلک جاز ان یقول (حافظون الا غلی آژواجهم) و هم حافظون لها 
علی الازواج. فاٍنما دخلت (الا) للمعنی الّذی قلناه. و قال الزجاج تقدیره: |لا 
قن اتواحیم ف(علی بسن ) اه تحمله علی الععتی» تمه نوم 

غیر ملومین علی آزواجهم و یلامون علی غیر آزواجهم. و قال الفراء: لا 
عون ان تفیل طریت سن انعم لاه و انت رید لا آنن لم رت 
رتآء و الوجهرفی الاید آن مها خی السنی: و قدیرم و زین حم 
ات حافظون, فلا پلامون الا علی غیر آزواجهم. و مثله آن یقول تال 
ات سا قت لا یه فنل اد ای عم مسرت فمفتاه زا ایک معدت 
فی قتل النفس._ 
و قوله (ََهُمْ عَیْرْ ملومین) ی لا بلامون هوّلاء |ٍذا لم یحفظوا فروجهم 
التبیان فی تفسیر 07 ح100, ص. : 125 
زوم سهما هکت ماهر الما لها آ ناهام ای 
ثم قال (قمَن ابتغی وراء ذلِک) و معناه فمن, طلب وراء ما آباخه اجه 
الفروج ما عفد الزوجیة او بملی الیمین. (فاولنی هم العاتون) الذین تعدوا 
حدود اللهي خرجوا عما آباجة الله لهم فالاشاء الظلت و مفنی (وراءدلی) 
ما خرج عن حده من آی جهة کان, و قد یکون وراءه بمعنی خلفه نقیض 
اقاننه هل آنه- هاهنا- الخارج عن حده کخروج ما کان خلفه. و العادی الخارج 
عن الحق, یقال: عدا فلان فهو عاد |ذا اعتدی, و عدا فی مشیه یعدو عدوا 
(ذا آسرع فیه, و هو الأصل. و العادی الظالم بالاسراع الی الظلم. 
و قوله (و الذین هم لأماناتهم و عَهُدهم راعون) فالامانه المعاقدة بالطمأنينة 
علی حفظ ما تدعو الیه الحکمة. و قیل: الأمانة معاقدة بالثقة علی ما تدعو 
الیه الحکمة. ر 

قد عظم اللّه آمر الامانه پقوله (ّ عَطتا الأْماتة علّي السّماوات و 
الرضٍ و الجبال قاتّن : أن جخمنها و سفن ملها و عملها الالسان) «1) » و 
ف ول اما فلانها لسن نم غلی القللیو الکتتری و من جع 
اراد اختلاف ضوینها. .وقال فوع: المراد بالامانة آلایسان و ها اخده الله علی 
غباوم من التضدنن ها ادعی هه ه العف بضا شب لیم العف فده 
یدخل فی ذلی الایمان و غیره. و قوله (راغون) معناه حافظون. 
و قوله (و الَذی هم يشَهاداتَهم قایْمُونَ) مدح للمومنین بأنهم یقیمون 
الشهادة التی پلزمهم (فامتها. و من وحد لفظ الشهادم. فکما قلناه قی 
الامانه سهاعر و الشماده الاضاه بالشیء علی: آنه علی ما شاهوه هل آنه 
یکون عن مشاهدة للخبر به. و قد یکون عن مشاهدة ما پدعو الیه. 
و قوله (و الذین هم علی صَلاتَهمٌ یُحافظون) وصف لهم بانهم یحافظون علی 


(1) سورة 33 الاحزاب آية 72 


صلاتهم فلا یضیعونها و قیل |نهم یحافظون علی مواقیتها فلا یترکونها حتی 
تفوت رز نم قال «اولیّک» بعنلی المومنین الذین وصفهم بالصفات المتقدمة 
«قی جتّاب» آی بساتین یجنها الشجر (مکرمون) آی معظمون مبجلون بما 
یفعل بهم من الثواب و الاکرام و هو الاعظام علی الاحسان, و الاکرام قد 
یکون بالاحسان, و قد یکون بکبر الشأن فی صفة العالم القادر الغنی الذی 
لا یجوز علیه صفات النقص, فالاعظام بالاحسان و بکبر الشأن فی آعلی 
الفرانبه له تعالی لا یتح ستام. 


قوله تفالی: [شورخ التهار خ (9۵): الانات 36 الی ۲4 بر من :126 


تال الدین زوا قتلک فقطعی (36) غن این و عن السمال عزین 
(37) ۱ بطم کل بامرِیِ ه هم ان یدخل جبة ۳ 7 ( 
۱ 


۱ 


۳ 1 هم ی و > 427 2 دون من الاجُداثِ سراعا 
هم الی نضب بُوفصَون (43) خاشقة أصارْمْ ترََهم ز 

تسع آیات. ‏ 

قراً (نصب) بضمتین آهل الشام, و حفص عن عاصم, و سهل, علی انه جمع 
(نصب) مثل رهن و رهن- فی قول آبی عبیدة- و قال غیره: هما لغتان, مثل 
ص: آای سصت ای خت موراصت. الم آاص اا 
یعبد ونه, التبیان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. : 127 

سمی بذلک. و قیل: النصب نصب الصنم الذی کانوا یعبدونه. و قیل: معناه 
الی علم یسبقون الیه قد نصب لهم. و قراً الأعشی (یخرجون) بضم الیاء. 
الباقون بفتحها ۳( الخویج لنش 

پقول اللّه تعالی علی وجه الاتکار علی الکفار (قما لٍ الْذين کََرُوا) و معناه 
آی شی ۶ للذین کفر وا بنوحید الله و جحدو| وی (قبلک مَْطعینَ) آی 
نحوک مسرعین- فی قول آبی عبیدة- و قال الحسن: معناه منطلقین. و قال 
قبادوه غامدین مفال این نسد«مضاه لا بظر قون آی شاخضون. وجمیع دلک 
بمعنی الاسراع الی الشیء, نا اس 
قال الزجاج: المهطع المقبل ببصره علی الشیء لا یزایله, ی 
القدوهه انضا ایکر عافد الاسراخ ال الیه لأنهم آسرعوا الیه لیأخذوا الحدیث 
هه نم بتفر ون عزین بالتگذیب عایه <دکرم الحسن+ و فیل؛ آسرشوا البه 
تکوض. الفتعسی: مت و فیل: افترغها اليه لظلی کب اه و قیل: معناه 
فما للذین کفروا مسرعی بیس الق مه انامه علی عفر رای 
بالله فی العبادة. 

و قوله (عَن امین و عَن السْمالِ عزین) قال ابن عباس: عن الیمین و 
الشمال معرضین یستهزوّن, و معنی (عزین) جماعات فی تفرقة نحو 
الکراریس واحدهم عزة, و جمع بالواو و النون, لانه عوض مما حذف منه, و 
مثله سنة و سنون. 

۵ ال عزة عزوة من عزاه یعزوه اذا آضافه الی غیره. و کل واحدة من 
هذه الجماعة مضافة الی الاخری, و قال الراعی: 

آخليفة الرحمن ن عشیرتی آمسی سوامهم عزین فلو لا «1» 


و قوله (ا یَطْمَعٌ کل امرِي مِْهُمْ آن یُدْحَلْ جَنّةَ تعیم) فمن ضم الیاء, 


(1) مجاز الفرآن 2/ 270 و الطبری 29/ 47 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 129 

و هم آکثر القراء جعل الفعل لما لم یسم فاعله. و فتح الحسن الیاء لأنهم 
(ذا آدخلوا فقد دخلوا. و معنی الاّية الانکار علیهم قولهم: ان دخل آصحاپ 
محمد الجنة, فانا ندخلها قبلهم لا محالة, فقیل و ی شیء لکم عند اللّه 
و قوله (کلّ نام ما تَقلَفون 3)_قال الحسن: خلقناهم من النطفة, و 
قال قتادة: نما خلقت من قذر یا بن آدم فاتق الله. و قال الزجاج: آی من 
تراب, ثم من نطفة, فای شیء لهم یدخلون به الجنة, و هم لک علی 
العداوة, و هذا حجاج لژأن خلقهم من ماء مهین یقتضی آنهم خلقوا للعبادة, 
فجعل فی خلقهم من هذا عبرة, و لو لا ذلک لابتدآهم فی نعیم الجنة, و لم 
بکرم اتفلهم فی الصوز و ااحوال.فعتیدفی الحکمهه و قال بعضهم: المعنی 
خاقیا هه من الد ناهن امن الحلی لش اند مهن بو هون 
و تلزمهم الحجة, و لم یخلقهم من الجنس الذی لا یفقه کالبهائم و الطیر, و 

انما قال (مّا بعلَمُونَ) فجمع, لأنه قال قبل ذلک ی 
صفخه آخر هو آنم علمهم من احل ها علمون ,من التعاب و العقات :5 
التکلیف للطاعات تعریضاً للثواب, کما یقول القائل: عضیت یی مها تفاج 
آارنصت سجن ال انلی ایکا را 7 علی ذي هوی آن تزاوا «1» 

علی انه لم مه من عندهم. و |نماآزمع من آجلهم للمصیر البهم. 

ااقطااه و العغارت: و (۷) ففخمة و قد: بینا. القول .قی دلک: و فا ان 
غیانتن: التشتمتن لها تلاتمانة قشتون فطاعا کل یوم مطاع لا .تعود الیة. | 
الی قابل. و قوله (ًّا لَقادُون) 


0 اسان (رمه) 

التبیان فی تفسیر القرآن, 10 ص : 1209 

وی العیس و یم ار مس ال ای ماو ری شزا 
را ایا و ای موضع غبره, قلم یا وان له تالا و 
البدل الکائن فی موضع غیره. و قوله (و ما تحن بمقسبو وی عطف ی 
خوات قشم و میاه ان هولی کار 1 فوتوق آن دما علی وخ ین 


تنب فیقوت ععاا آبا هیا نم لو فا نمی ققانا نکن هه تفا بو ها 
نحن بمسبوقین. و قیل: معناه و ما آهل سلطاننا بمسبوقین. و قیل: 

و ما نحن بمغلوبین بالفوت. ثم قال علی وجه التهدید لهم بلفظ الامر للنبی 
هل الله علبه و ال (قده هع) ای رهم (یکه‌ضوا توا فان وبال دلی 
عائد علیهم و العقاب المستحق علی کفرهم حال بهم, و اللعب عمل 
للترویح عن النفس بما هو حقیر فی العقل, کلعب الصبیان و من جری 
مجراهم من ناقصی العقل, و لا پجوز من الچکیم آن یفعل اللعب لغیره, له 
کل ونم فوم العکمه(عتی افو یقعمم الدی تور من ) نق ماه حفی مرا 
ام تی رنه الاب ی لاد و تعاطا ند 
بین صفة ذلک الیوم. فقال یوم تون من الامداب) یعنی من القبور و 
آحدها جدت و جدت. و.نضت: ( سزاعا) علی. الحال: و معناه مسرعین (كانَمَم 
[لی , نضب بیَوفِصُّون) کر ی الی آرض المحشر 
ایفاضاً (ذا آسرع قال روبد. 

یمشی بنا الجد علی آوفاض 1 »> 


(1) اللسان (و فض) _ 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 130 

ای علی عجلة. و النصب نصب الصنم الذی کانوا یعبدونه. و قیل اسم الصنم 
نصب و جمعه نصب مثل رهن و رهن- فی قول ابی عبیدخ- و انشد الفرء 
فی الایفاض: 

لأنعتن نعامة میفاضا خرجاء ظلت تطلب الافاضا «1» 

فخرجاء ذات لونین, و یقال للقمیص المرقع برقعة حمراء آخرج, لأنه خرج 
عن لونه, و الافاض طلب ملجاً یلجاً الیه, و فال انز بن آنی:عارم" 

آهاجک نصب آم بعینک منصب 

و قال الأعشی: 

و ذا النصب المنصوب لا تتسکنه لعافية و اللّه ربک فاعبدار«<2» 

و قوله (خاشعة ابضار فح م( آی ذلیلة خاضعة (تَرَهفَهّم ذلْذ) آی یغشاهم و 
و 992 نفوسهم مستحقة للعقاب و اللعن من 
نم فا تعالی. (ولک الییه الجی انا عون نی ان التکلیی: فلا 
یصدقون به و یجحدونه, و قد 1 

و قوله (تّا لقادژون عَلی آأنْ بل خَیُرا منْهْمْ) لا یدل علی آنه تعالی قادر 
ی فیکون قد آخل بالأأصلح 
لأنه اخبر عن انه قادر علی خر منهم و قد خلق قوما آمنوا بالنبی صلی الله 
علیه و آله و بذلوا نفوسهم و آموالهم. 


(1) اللسان (و فض) 
(2) مر فی 1/ 465 و 4/ 18 


اشارة 


مکية فی قول ابن عباس و الضحاک و غیرهما. و هی ثمان و عشرون آية 
فی الکوفی. و تسع و عشرون فی البصری, و ثلائون فی المدنیین 


ات فا اد کر رای اللی رصع 1۳ 


بشم اللّه امن الرّجٍ 
نا ارْسّلنا توح الي قَوْهٍ آن آئذز قومک من بل آن اه عداث لیم (1) 
فا با قدم ای کم یر عسن (2) ای ادها الا و اوه و ,طیفون (3) 
تنیز کم من ویک و موحرم اک 1 أجَلّ ال ادا جاء لا 
یوخ خر لو کل تعْلَمون (4) ثِ 

قال رب ای دعَوث قَومی یلا و تهاراً (5) قَلَم بَردهم ذعانی الا فراراً (6) 
ست آیات. 

قراً «آن اعبدوا اه بکسر النون عاصم و حمزة و ابو عمر وه قلی باصل 
التقاء الساکنین. الباقون بالضم اتباعاً للضمة علی الباء فی (اعبدوا اللّه) و 
قراً الفراء «دعائی» ممدوداً الا شبلا عن ابن کثبر, فانه قصر, و فتح الیاء 
مثل عصای. 

قال ایو علی: فتح الیاء و (سکانها حسنان, فاما قصر الکلمة فلم آسمعهاء و 
جوز ِ التبیان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. : 132 

تکون 

یقول ۱1 تعالی مخبراً عن نفسه «اتا سنا وحا» آی بعتنا توحا تبیا خالی 
قومه آن آَنذر قومک » آی بان انذر قومک: , فموضع (آن) نصب بسقوط الباء. 
و قال قوم: موضعه الجر لقوة حذفها مع (آن). و قال آخرون: یجوز آن 
کون ان بمصی ام المفس رخا یکون وا موض من ابو فرا ان 
موز «ارسنا فوعا الی. قومه آندره بلا (ان ان معنی الارسال مغتی 
القول فکانم قال: فلا لمه آندر قمک, ۵ الاندار التخویق بالاعلام وضع 
المخافة لیتقی. 

و توح علیه السلام قد انذر قومه بموضع المخافة و هی عبادة غیر اللّه. و 
اما ی ری او وجوب طاعته و اخلاص عیادته. و قوله «م قل 
ان تانشد تیقه عذات آلیو» معناه اعلمهم وجوب عبادة اللّه و خوفهم خلافه من 
۳۳۹9۴ علیهم الغذاب الفولم. فانه (زا تزل.بهم القذاب لم. بشتتجء! 
بااندار.و ا تقعهم عیاهه للم خی انهم یکفنون عاجتین (لی دلک: و قال 
الجشن آمروبان رهم غاب الدبا فیل, غاب الاخرد. 

ثم حکی آن نوحا دسر امیئل ما آمره اللّه به و (قالَّ) لقومه «یا اٍ قوّم 
نی لک تذیژ مین آن اعْبدُوا ال و اثفُوهٌ» آی مخوفکم عبادة غیر اللّه او 
آحذرکم معصية ۳ مضاد ذلک لک (5 انُوغ) بترک معاصیه 5 آطیعون » 
فیما امرکم ی ان ظاعی مرو طاعه اس و تض کم ای لبای 
لکم فی. التسنی بعتانه للم و اتاع معای, علالک وعی. کر چا 
آتوکم. الب علی موجه الظاعق م طاعة الله..واعیه علیکم لمکان. النعمد 


الشاشا ع کین بفا زا یه عم 
ثم بين لهم ما یستحقون علی طاعة اللّه و طاعة رسوله فقال متی فعلتم 
دلک «یِعْفِرَ کم من دُویکم» و دخلت (من) زائدة و قیل (من) معناها (عن) 
التبیان فی تفسیر القران ح100, ص. : 133 
و التقدیر یصفح لکم عن ذنویکم. ۳ جامد. و قیل: [نها خن 
ای دی ال سا ها ۹ بغفرانها مطلق- لما فی 
ذلک ,من الاغراء بالقبیح- قیدت هذا التقیید. و قیل: معناها «یعْفِرّ لکم من 
دک یی ما کون اوه تفه بمان نیا علی ایض ان لر اهنا 
الا عن البعض. و هذا علی مذهب من یقول: تصح التوبة من قبیح مع المقام 
خی قییج) کر بجلم: فیک و قال الزجاج: 

و آکثر النحویین و آکثر القراء علی آظهار الراء ‏ عند ام فی (تفنز َکْمْ) و 
اشر ای را ای ای نها اک این آلانی ‏ از 
و انما یخل |ذهاب ما له حس فی المسموع. کالذی لحروف الصفیر و 
بحروف المدٌ و اللين و قوله «و یُوْحْرْکَمْ ٍلی أجل, مُسَمّی» عطف علی 
الجز |ء فلذلک جزمه. و المعنی انکم ان آطعتم له و رسوله غفر لکم 
ویک خر کم ی 
لان الوعد بالأجل المسمی مشروط بالعيادة و التقوی, فلما لم یقع اقتطعوا 
بعذاب الاستتصال قبل الأجل الاقصی بأجل ۳ و کل دک موم دا 
الکلام: و فیل دنز آن الاح ااقضی هم ان آواو تس یی رل 
یومنوا, کما آن الجنة لهم ان آمنوا و لیست لهم ان لم یومنوا. 

نم اخبر «اِنَ آجلّ اللّه» الأقصي (ذا جاء لا یوٌخر دق تم تعْلمُون » صحة 
۱۳۹ 
ان یکون حکاية عن نوح انه قال ذلک لقومه. 
ثم حکي تعالی ما قال نوح للّه تعالی فانه قال یا «رَبّ ائّی دعَوّث قَوّمی یل 
تهاراْ» الی عبادتک و خلع الأنداد من دونک نو ال الافراد. بتبوتی. «فل 
یز دهد هم دعایّی التبیان فی تفسیر القرآن, ح100, ص: : 134 
11 ار ۱ 
اج ام یزداد وا بدعائی الا فراراً عن قبوله و بعدا عن استماعه, و انما سمی 
کفرهم عند دعائه زيادة فی الکفر, انجم. کانه] علی کفه بالله و ضلال عن 
حقه. ثم دعاهم نوح الی الاقرار به و حثهم علی الاقلاع عن الشرک, فلم 
یقبلوا, فعکفروا بذلی, فکان ذلک زيادة فی الکفر, لان الزيادة اضافة شیء 
الی مقدار بعد حصوله فنفترد ء و لو حصلا ابتداء فی وقت واحد لم یکن 
احدهما زیاده علی الخر, و لکن قد یکون زيادة علی العطیة. قیل: و انما 
کاو آنیکسن الا الی الک شید الناس عرارا مته لاحم السالت ی 


الشمید قاری الب اتفرار سا اس بیع آلی الساه ان 
یلائمه و یشاکله فمن هاهنا لم یمتنع وقوع مثل هذا, و الفرار ابتعاد عن 
امن رعبد عته اه خوفا مته, فلها کانها ساعدش غن سفاع دعاقه نید 
عنه کانوا قد فر وا منه. 


قله تفای امرخ ات ال ]زیت تا 


و ی کلما دعولهغ لتغفر هم جعلوا َصايتهم فی آذا: ان 


1 


2 نهم و استعشو تیابهم 5 
أضَرّوا و اسْتکتژوا اشتکباراً (7) نم ی دنر چور 1 0( 
2 و آشژث له (شرارا (9) قفقلث | ستففژوا رَبْکمْ نَه کان عْفّاراً (10) 


یرْسل السماء عَلیکم مدّرارا (11) , 
و بعکم پاموال و بیین و یَجْعلِ کم جات و یَجْعَل لکُمْ آتهاراً (12) ما لَکُم 
لا ترَجُون لِلْه وقارا (13) و ق٩‏ د حلَمَکَم اطوارا (14) 
مان آیات. التبیان فی تفسیر القرآن, 10 ص: 135 
له کته 2 علف ی بو اه اب تب این وت قوف قرط 
لیلا و نهارا فلم یزدادوا عند دعائی الا بعدا عن القبول قال «و ایّی کلما 
وعَوَنْهْمُ» الی اخلاص عبادتک «تَعْفْرَ هم » معاصیهم جزاء علی علی ذلک «جعلوا 
اصایعی ی آذانهم » اتسوا کاامیبه خقانی هو ات تا ی 
لبود ما یستترون به من الثیاب و یختفون به لثلا پرونه. و قال الزجاج: 
معناه انهم کانوا پسدون آذانهم و یغطون وجو ههم لثلا پسمعوا کلامه. 
فالاستغشاء طلب الغشی. فلما طلبوا التغعشی بتيابهم فرارا من الداعی 
لهم, کانوا قد استغشو| و اضر وا آی آقاموا علی کفرهم و معاصیهم 
عازمین. غلن. فعل فئله:. فالاصرار الاقامة غلی الامر بالعریمة علیه. قلما 
کانوا مقیمین علی الکفر بالعزم علیه کانوا مصژین. و قیل ان الرجل منهم 
کان یذهب بابنه الی نوح. فیقول لابنه: احذر هذا لا یغوینک, فان آبی قد 
ذهب بی الیه .9 آن مثلک, فحذرنی کما حذرتک؛ ذکره قتاد. و قوله 5 
اشتکتژو ۱ اشتکبارا» آي طلبوا بامتناعهم من القبول منی و اخلاص عبادتک 
تجبرً فی الأرض و علوا فی. ۱ 
ثم حکی انه:فال خر ای رف وم جهارآ» آی اعلاناً «نم اي نت هم » آی 
اظفرت: الدغاء آهم الی عبادتک تارخ و اسشرَرث َهمْ» آی 9 آخفیت لهم 
الدعاء الی مثل ذلک کرة آخری «قَقَلِتْ» لهم «استَغفروا یکُمْ» آی اطلبوا 
المغفرة علی کفرکم و معاصیکم من الله تعالی «اتَ کان غفارا» لکل من 
طلب منه المغفرة و یغفر فیما بعد لمن یطلب منه ذلک و متی فعلتم ذلک و 
اطعمتموه و _رجعتم عن کفرکم و معاصیکم «یرْسل» الله تعالی «السْماء 
لیم مدرارآ» آی کثيرة الدرور بالغیث و المطر, و قیل: انهم کانوا قحطوا 
و آجدپوا و.هلکت: آولا دهم و مواشیهم, فلذلکی رغبهم فی ترک ذلک بالرجوع 
الی الله, و الدرور تجلب الشیء حالا بعد حال علی الاتصال یقال: دد دا و 
دود فهو دار. و المطر الکثیر الذرور مدرارآ. و قیل: التبیان فی تفسیر 
القران؛ 0 136 
ان عمر لما خرج یستسقی لم یزد علی الاستغفار و تلا هذه الایة. و قوله «و 


رح بُمدوکم یأموال و بتنین» عطف علی الجزاء. و تقدیره |نکم متی او هه 
هه مخلصین ارسل, علیکم المطر فقو ادا و آمدکم بأموال و بنین» 
فالامداد الحاق الثانی بالأول علی النظام حالا بعد حال, بقال: آمده بکذا 
تخت امدار او ی امد ه امه من اتضا وال جمع المال, ,و هو عند 
العرب النعم. ۰ و البنون جمع ابن؛ و هو الذکر « من الولد «و بقل لک جات » 
آی بساتین تجنها الأشجار «و یَجْعل لَکمٌ ثهار»" و هو جمع نهر و هو المجری 
الواسع للماء دون سعة البحر و فوق الجدول فی الاتیباع لان الجدول التهر 
الصغیر یری شدة جریه لضیقه و یخفی فی النهر ضرباً من الخفاء پلسعته ثم 
قال لهم علی وجه التبکیت «ما لکم» معاشر الکفار «لا توَجُونَ له ۳3 
ای عطه فی کل این این ع محاهد و الضها جدنو المراد-هاها نس 
تا ال الا ی ان ال ار له 
القلم دنه عم خر ۳ 
ذوّیب: 

اذا لسعته النحل لم یرج لسعها و خالفها فی بیت نوب عوامل «1 »> 

آی لم یخف, و کاثه قال: ما لکم لا ترجون للّه عاقبة عظيمة من الثواب 
بالخلود فی النعیم آ ‏ ی «و قَة 
حلقَکُمْ آطوارآ» فالاطوار انتقال الأحوال حالا بعد حال. و قیل: معناه صبیاً ثم 
شاباً ثم شیخا ثم غیر عاقل ثم عاقلا و ضعیفاً ثم قویاً. و قال: ابن عباس و 
قتادة و مجاهد و الضحاک و ابن زید: نطفة ثم علقة ثم مضفغة. و قیل: معناه 
علی الوان مختلفة بیضاء و سوداء و شقراء و صفراء. 


(1) مر فی 2/ 210 و 3/ 315 و 7/ 491 و 8/ 187 


وله تفای زو ره ق۶۱1۱ 4 اللیانعه و ای تاه ] بزین ی 137 


الم تروا کیت حّق الله ت سبع سماوات ب طباقاً (15) و جقَل الْقَمَرّ فیهن 
و جعل السَهّسَ سراجاً (16) و ال 1 من الأرْض تباتا (17) نم بُعیذ 
فیها و بح کر اخراجا 18 و له جعل اکم الارَضَ بساطا (19) 

لسلکو| مها سَبلاً فجاجاً (20) 

ست آیات. 

یقول ال تعالی مخاطباً لخلقه المکلفین, و منبهاً لهم علی توحیده و |خلاص 
عبادته «ا لَمْ تَرَوا» و معناه آ لم تعلموا «کیّفتَ حَلق اه سبع سماوات » آی 
اخترع سبع ۳ «طباقا» آی واحدة فوق الأخری فالطباق مصدر طابقت 
مطابقة و طباقا. 

آحدهما- 0 

و الاخر- جعله نعتا ل (سبع). و جعل «الْقَمَر فیهنٌ تور 

روی 1 الشمس یضیء ظهرها لما یلیها من السموات؛ و پیضی۶ وجهها لأهل 
الأرض, و کذلک القمر. 

و المعنی و جعل الشمس و القمر نوراً فی السموات و الأأرض. و قال قوم: 
معنی «فیهن» معهن, و حروف الصفات بعضها یقوم مقام بعض. و قال 
قوم: معناه فی حیزهن, و ان کان فی واحدة منهاء کما یقول القائل: ان فی 
هذه الدور لبترا و ان کان فی واحدة منهاء و کذلک یقولون: هذا المسجد فی 
سبع قبائل و ان کان فی احداها. و الجعل حصول الشیء علی المعنی بقادر 
علیه. و قد یکون التبیان فی تفسیر القرآن, ِِ ص. : 138 

ذلک بجدوث نفسه. و قد یکون بحدوث غیره لم ۵ لجع .علی ارهف ده 
آولها- آحداث النفس, کجعل البناء و النساجة و غیر ذلک. 

و الثانی- بقلبه, کجعل الطین خزفا. , 

و الثالث- بالحکم کجعله کافرا آو موّمنا. 

و الرابع- بالدعاء (لی الفعل کجعله صادقاً و داعیا. 

و النور جسم شعاعی فیه ضیاء کنور الشمس, ورنور القمر, و نور النار. و 
نور النجوم. و شبه بذلک نور الهدی الی, الحق. فالله تعالی جعل القمر ضیاء 
فی السموات السبع- فی قول عبد اللّه بن عمر- و قیل: جعله نورا فی 
ناحیتون «و جَعَلّ الشمس سراجا» فالسراج جسم یرکبه النور للاستصباح 

, فلما کانت الشمس قد جعل فیها النور للاستضاءة به کانت سراجا, و 
هی سراج العالم_کما آن المصیاح سراج هذا الانسان. 
و قوله «و اه ات من لأْض تباتا» فالانبات اخراج النبات من الأرض 
حالا بعد 9 . و النبات 2 الخارج بالنمةٌ حالا بعد حال, و التقدیر فی «آنبتکم 


۳ 3 


آل 


نبانا» آی فنبتم نباتا لان آنبت یدل علی نبت, من جهة انه متضمن به. 

و قوله «َةّ عيدكَم فیها» فالاعادة النشاة الثانية, فالقادر ی النشاة الأولی 
قادر علی الثانية, لانه باق قادر علی اختراعه من غیر سبب پولده. و المعنی 
ان ال یردکم فی الأارض با یمیتکم فتصی ‏ وا ترابا کما کنتم او مره 5 
بُحرحکَم اجراجا» منها یوم القيامة کما قال «منها حَلَفناكمْ و فیها تعیذ کم 5 
مثها تُحرعكَم تارَة آشری» «1» نم قال «و اللَةْ جَعَل لَکَمْ الأَتَضَ بساطا» آی 
مبسوطة یهکنکم المشی علیها و الاستقرار فیها. و بین آنه نما جعلها, 
کذلک «ِتسلکُوا مها سبلا فجاجا» فالفجاج 


(1) سورة 20 طه آية 55 [.....] 

التبیان فی تفسیر القرآن, 10 ص : 139 

جمع (فح) و هی الطريقة ۳2 المتفرقة, و قیل: ظر فا امخ ده ذکره 
اه اس ودالته المساگ ی او مه الفه الدی له نسحکد درم 
کالطریق بین جبلین. 

نها غود عالی هی اارویت ماس راشای افو مها آمم ان 
استحقاقه للعبادة الخالصة من کل شرک, و دلالة لهم علی انه عالم بمصالح 
خلقه, و مدبر لهم علی ما تقتضیه الحکمة. فیجب ان یشکروه علی هذه 
التعقه لا نما لقاال کفر تالتوه 
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بل یلدوا | و 

<< بینی مَوّمنا چ [ َوْمنین و الْْوَمناتِ و لاتزد الظالمین الا تباراً (28) 
قراً «ماله و ولده» بالفتح نافع و عاصم و انز عامر. و الباقون بضم الواو و 
سکون اللام, و هما لغتان مثل حزن و حزن و نخل و نخل و عدم و عدم. و 
قال قوم: 

الولد- بالضم- جمع ولد مثل رهن و رهن و عرب و عرب و عجم و عجم. و 
قرأً نافع التبیان فی تفسیر القرآن, 10, ص: 140 

«ودا» بضم الواو. الباقون بفتحها, و هما لغتان. و هو اسم الصنم. و قال 


قفوم : 

بالضم المحبة, و بالفتح الصنم. و السواع- هاهتا- صنم, و فی غیر هذا 
الساعة من اللیل. و مثله السعواء. و قرا ابو عمرو «خطایاهم» علی جمع 
التکسیر, الباقون «خطیئاتهم» علی جمع السلامة. 

حکی الله تعالی عن نوح آنه «قال » داعیا اللّه «یا رب ب الَهمْ» یعنی قومه 
عون ین قیما آهرهم هو انقاهم عنهر. فالمعصیه -فحالنة الضز اد الن 
المکروه المزجور عنه. 

و مخالفة ما اراده الحکیم تکون علي وجهین: 

آحدهما- علی الماأذون فیه من غیر آن پریده. ۲ 

و الاخر- الی المکروه المزجور عنه, فهو بالأول مقصر عن ما هو الأولی 
فعله 


و بالنانی عاص. »1 

و9 قوله «و الَبِعوا مَن [ وا 2 وله الا خسارآ» تمام الحکاية عن نوح 
ی اه اما ها ها 
و ولده الا خسارا یعنی هلاکا, فالخسار, الهلاک بذهاب رآس المال ففیه 
و ی دا الخسران, لأنه محتمل للقلیل الذی لا یجحفه 
ذهابه و الکثیر الذی یجحف و آما الخسار ففیه معنی ذهاب الکثیر, و لهذا 
توص ای 

و قوله «و مَکرّوا مَکراً کتارآ» فالمکر الفتل بالحيلة الخفية الی خلاف الجهة 


ح ۳ من المضرة, مکر یمکر مکرآ, فهو ماکر, و الشیء ممکور 
به, دو مه 

عجزاء ممکورة خمصانة قلق عنها الوشاح و تم الجسم و القصب «1» 

آخ حتفم هماخ و الکبار الکبیر- فی قول مجاهد و ابن زید- یقولون عجیب 


(1) مر فی 4/ 5:13, 541 و 5/ 128 

التبیان فی تفسیر القرآن, 10, ص: 141 

و عجاب بالتخفیف و التشدید. و مثله جمیل و جمال و جمال و حسن و 
حسان. «5 قالوا» یعنی الکفار بعضهم لبعض «ا تَدرّن آلهتکم» ام لا تتر 5 
عبادة اضنا هکم 5 لا تذَرَن ۳ 5 لا شواعا» و هما صنمان لهم کانوا 
یعبدونهما, فکانت (ود) لکلب (و سواع) لهمدان «و یفوت» لمذحج «و 
یعوق» لکنانة «و نسرا» لحمیر- فی قول فتادخ-. 

و قوله «قذ آصَلوا کثیرا» معناه ضل بهم خلق کیر. و قیل: معناه ان 
عبادنیم اضات خلقاً عن الثواب لمن استحق العقاب. و آضلهم بالذم و 
التحسر عن حال آهل الفلاح, و انما جمع الأصنام بالواو 2 آیشند النهاً فا 
یسند الی العالم من استحقاق آلعبادة, و لم یصرفوا (یغوث) و (یعوق) لأنه 
علی لفظ المضارع من الاأفعال, و هي مغرفة. و قد نوتهما الاعفش. .بو 
آخرجهما مخرج النکرات ی صنماٌ من الأصنام. 

ثم قال نوح «و لا تزد الظالمین [ صلالا و مشاه الا غوابا تفت العداب 
ضلالا کقوله «اِنٌ الْمَجُرمینَ فی |صَّلال و سُعّر» «1» و قیل: کانت هذه 
الأصنام المذکورة یعبدهاً قوم نوح, ثم عبدتها العرب فیما بعد- فی قول ابن 
عباس و قتادة و الضحای و ابن زید- و لا یجوز فی صفءة الحکیم الاضلال عن 
الایمان. 

و قوله «ممّا حطیناتهمٌ» (ما) صلة و تقدیره من خطایاهم بمعنی من آجل ما 
ارتکبوه من الخطایاً و الکفر «آغرقوا» علی وجه العقوبة «فادخلوا» بعد 
ذلک «نارا» لیعاقبوا فیها «قلَمْ یَجدُوا هم من دون اللّه آتصارآ» آی من بدفع 
عنهم ما نزل بهم من العقاب المستحق علی کفرهم. ۳ 

ثم حکی ما قال نوح آیضاً فانه قال «ربْ لا تدر عَلی الاْرْض من الکافرین 
دبّارا» 


(1) سورة 534 القمر آبة 47 

التبیان فی تفسیر القرآن, 10 ص : 142 

قال قتادة: 7 

َنْ قدذ آة من» «1» فلذلک قال (اِنک) يا رب (اِنْ تَدَرْهَمٌ) یعنی تترکهم و" 
(یْصلوا عباد ک) عن الدین بالاغواء عنه و الدعاء الی خلافه (و لا یلد 

الا فاجرا کفارا) و الا فلم یعلم نوح الغیپ, و اتف فالدلی نند آن عفد 


عک, < 


" ما 


آلله ذلک و انما جاز آن یقول (چ لا یلد وا الا فاجراً کقارا) فیسیمهم بالکفر و 
الفجور قبل آن یعملوه. لأنه علی وجه الحكاية و الاخبار بما یکون منهم 
وجدوا لا علی وجه الذم لهم, لاقتضاء العقل علی آنه لا یذم علی الکفر من 
لم یکن منه کفر, فکنه قال و لا یلدوا الا من |ذا بلغ کفر, و (الدیار) فیعال 
من الدوران؛ آی و لا تذر قلی الأًرض منهم احدا پدور فی الارض بالذهاب و 
المجیء قال الشاعر: 
و ما نبالی |ذا ما کنت جارتنا لا یجاورنا الا ک دیار «2» 
آی الا ایاک, فجعل المتصل موضع المنفصل ضرورة. و قال الزجاج: تقول ما 
فی رواخ ول ساره 1 دیفاز.(قیعال ) فقلیت الواه باء و ازعمت 
احداهما فی الاخری. و الفاجر من فعل الفجور, و هی ار ان نش 
سا الخم هی رالکفا اف اکتر مرفعل الکفن لام اف سامت هافر سل 
القلیل و الکثیر. 
نم حکی ان نوجاً سل للم تعالی فقال (رّث عفر لی و لوالده و من ۶5 

تسف موضا و تیه و الَمْوْمنات) قیل المراد بالبیت ملسجده. و قیل ۳1 
سفینته. 
۵ دلی» فلین. فعه الاتقهاع الیه عالی و لا لقع معصره خی سا 
العقاب. 
فأما والداه و الموّمنون و الذین استغفر لهم فیجوز آن یکون منهم 
معاض یجتاج آن پبستغفز ها 


(1) سورة 11 هود آية 36 

(2) آوضح المسالک 1/ 60 

التبیان فی ِِ القرآن, 7 ص : 143 

و قوله ( لا تزد الظالمین الا با" فالتبار الهلاک و العقاب, و کل من آهلک 
ند قرو فلا یی کل یعس ترا و یجوز آن یکون معناه لا 
تزدهم الا ضلالا آی عذاباً علی کفرهم. و قال البلخی: لا تزدهم الا منعاً من 
الطاعات عقوبة لهم علی کفرهم. فانهم |ٍذا ضلوا استحقوا منع الألطاف 
التی: بفعل امین قطیعون عندهاه و بمتلون: آمو اللمز و لا بخون آن 
یفعل بهم الضلال عن الحق, الا را 
التبیان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. : 144 





اشارة 


ی ی تا 

یه لیس فیها اختلاف. قال الحسن: نزلت هذه السورة فقرآها رسول اللّه 
صلی الّه تلیه و آله علی نقر من الن فامتوا به فان قومهم کقالوا «ّ 
صیس ی ی سب 
السماء: قال لهم ابلیس ما هذا الحادثٍ؟ فبث شیاطینه فی الأأرض فبعث 
قوبا فجن آلیین فلغوا الثبی حلی الا غلیه و آله تم که بصلی اضعا به و 
را ار تا یو و اه سر افو تا اش ع 
رجمنم. 


اوچت الت الهش مع تقز من الْجنْ ققالوا انا سَمغنا فُزآناً عجباً (1) 
دی ای الَرْشد قآتّا به و لن ثشرک بزبنا آحدا [2) و [َلَه تعالی جّذ ربنا ما 
حَد صاحیةٌ و لا ولدا (3) و آنَه کان یِقُول سَفیقْنا علی الله_ شططاً (4) 


و یا لا تدری اش رید بعن قی الاتض | 
التبیان فی تفسیر القرآن, 10 ص: 45 
غشتر. آیات: ۲ ۱ ۱ 
قال الفراء: قراً حوبة بن عابد (قل آحی الی) آراد وجی الی مثل وعد 
فقلبت الواو همزة, کما قلبها فی قوله (و ادا الْسْلْ أقتث) «1» و آصله 


وفتت. ۱ ۱ 

و فد تقول + مخت الیفه وه آوخیت بععتی. واخد و .عماتسالبه و اومات, 
قال الراجز: 

وحی لها القرار فاستقرت «2» 

و قرأً ابن کثیر و ابو عمرو (قل آوحی الی, آنه استمع) و (آن لو استقاموا) 
(و آن المساجد لله) و (آنه لما قام عبد الله) آربعة آحرف- بفتح الالف- و 
الباقی من آول السورة الی هاهنا بکسر الالف. و قرأً نافع و عاصم فی 
رواية ای نکر کدلی.. الا قوله زو اند لها قام عند آلله) سانه: فر | بالکسر 
الباقون بفتح جمیع ذلک الا ما جاء بعد (قول) او (فاء جزاء) فانهم یکسرونه. 
ره ی رای خعلمه سا سلی راسی الب نم و انم موه سر 
عطف علی قوله (نا) و انا. قال 


(1) سورة 77 المرسلات آية 11 

(2) مر فی 2/ 459 و 84/3 و 4/ 61 و 6/ 403 

146 0 ۲ 0۱0 

قوم: و من نصب فعلی تقدیر آمنا به و بکذا فعطف علیه. قال الزجاج: ان 
عطف علی الهاء کان ضعیفا, لان عطف المظهر علی المضمر ضعیف, و من 
جعله مفعول (آمنا) فنصبه به کأنه قال: آمنا بکذا و کذا, و آسقط الباء 
قنضب غلی آلمعتی: لان معنی زامن ضدق: فعابه قال: صدفا بکدا و کر 


و حذف الجار. و من کسر من هولاء بعد القول آو فاء الجزاء, فلأنه لا بقع 
بعد القول و الفاء الا ما هو ابتداءء آو ما هو فی حکم الابتداء. و من کسر 
جمیع ذلک جعله مستأنفاً, و لم یوقم (آمنا) علیه, و ما نصب من ذلک جعله 
مفعولا بایقاع فعل علیه. فأما قوله (آوچی ایآ اسْتَمَعَ) فمفعول (آوجت) 
لایر نا فلا تفا اي عفرزان لقن تفن آلاشن باس میت کرت 
الباقون پتخفیف الواو من القول. 

قرل الله مالیه ترا لمخم شههلی اللس هی الم رل با شمه 
لقومک.ه فن بت الیف(آمحمه ال ) فالایخاة القا المعتی الی. التعس خفیا 
کالالهام: و انرال الملانكة به لخفاثه عن الناش الا علی البی الذق انزل الیه 
کالایماء الذی یفهم به المعنی. و المراد- هاهنا- انزال الملک به علیه. ثم بین 

هام نکن النه فعال رات ای ی من ال ا«فالاسماع طات ۰ 
الضتوت ما لاضفهاع آلیم مت ات افیف ای لت درل به قلور 
ضاحبه:. و-قیل ان الجن لها هنعوا من استرای الشجه طافوا فی الارض: 
فاستمعوا القرآن, فآمنوا به, فانزل بذلک الهحی‌علی التی صلی اه عانه 
له گرم این تایه خاهد عااضهای ویس هافر الحماعت < 
الخن خیل وفان الاخسام خفیه علی ضور مخضوصه لاف .صوره الملانکه: 
آلناشه فیل: العقلاع فن الجیهان تلانه اصنایت؛ الحلانکهد . هالناس+ و الجن. 
قالمی وق اتو اس ال الک ار 

ثم ذکر انه قالت الجن بعضها لبعض (اتّا سَمعْنا قرّآناً عَجَباٌ) و العجب هو 
التبیان فی تفسیر القرآن, 10, ص: 147 

کل شیء لا یعرف سببه. و قیل: هو ما یدعو الی التعجب منه لخفاء سببه و 
خروجه عن العادة فی مثله, فلما کان القران قد خرج بتالیفه عن العادة فی 
الکلام, و خفی سببه عن الاأنام کان عجبا. 

و قوله (یهدی ای الْشد) حكاية ما قالت الجن و وصفت به القرآن, فانهم 
قالوا: هذا القرآن بهدی الی ما فیه الرشاد و الحق (ََمتّا بو) آآی صدقنا بانه 
من عند الله (و لن تشرک) فیما بعد (یرینا أَحَداّ) فنوجه العبادة الیه بل 
نخلص العبادة له تعالی و أنه تعالی خَذرنا) من کسر الهمزة عطفه علی 
قوله (ان سمغنا) و حکن آنهم قالها (انق) و بخور آن یکون استانف: الاخبار 
عنهم. و من فتح فعلی تقدیر فامنا بأنه تعالی جدٌ ربن و معناه تعالی عظمة 
اا تاه اس ال ال اه ای تس 
ا ید رخ عفد اقا نی غالت ارم ه فا السوت مر ها ی 
مجاهد و قتادة: معناه تعالی جلالته و عظمته. و فی رواية اخری عن 
الخ ای کی ربا 7 
و یقال: جد فلان فی قومه آذا عظم فیهم 

زوی عن آخدهما علبهم السلام انة.قال: 7 قالت ذلک الجن 


بجهلها فحکاه کما قالت. 

و قال الحسن: 
ات ان ی یروا نزن نه لم 
پرسل رسولا قط ‏ من الجن و لا من آهل البادية, و لا من النساء, لقوله ما 
آزسلنا من لک الا رجا لا توجی البْهم من هل الثری) «1». 
و قوله (َا انَحَدٌ صاحبَةٌ و لا ولدا) علی ما قال قوم من الکفار. 
وله رای کات تفیل قفا علی الله تططا ام کیره اما هه 


(1) سورة 12 یوسف آية 109 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج لد هن ۰ 48 

نی عطق غلی قفوم و21 ای وی ای ی انا 

قدر للباقی فعلا یلیق بهر و یمکن آن یعمل فیه, کما قال الشاعر: 

اذا ما الغانیات برزن یوما و زججن الحواجب و العیونا «1» 

کین تقویر ‏ و کار ار و فال مخاهد ماو ا راما ( یی 

اپلیس و (الشطط) السرف فی ظلم النفس و الخروج عن الحق, فاعترفوا 

بأن ابلیس کان یخرج عن الحد بما پغری به الخلق و یدعوهم الي الضلال. 

و قوله (و آتا ظتتّا آن لن تفول الائسن و الْجردٌ عَلی الله کذباٌ) اخیلر عن 

اعترافهم بأنهم ظنوا آن لا یقول آحد من الجن و الانس کذباً علی اللّه فی 

اتخاذ الشریک معه و الصاحبة و الولد, و آن ما یقولونه من ذلک صدق حتی 

سمعنا القرآن و تبینا الحق به, 

و قوله (و له کان رجال من الأاس یَُودُونَ برجالٍ من الْجنْ) قال البلخی: 

قال قوم: المعنی آنه کان رجال من الانس یعوذون برجال من الانس من 

اخل لح لس الا لا بکمی الا فقس انم دون ال مرسقال تالاول 

قال فی الجن رجال مثل ما فی الانس. و قال الحسن و قتادة و مجاهد: 

کان الرجل من العرب [ذا نزل الوادی فی سفره قال: آعوذ بعزیز هذا 

الوادی من شر سفهاء قومه. و معلی (یِعوذُون) پستجیرون» و هذا اخبار من 

الله‌سعالن هن فست‌ دون الحايه غن الجن, و العیاد الا عیام .هو الامتناع 

بالشیء من لحاق الشر. و الرجال جمع رجل و هو الذکر البالغ من الذکران. 
و اسان بمع ِ الد که میامن الضعی اکن تم تعصل کل ماد 

بصفة تخصه و تمیز من غیره. 

و قوله (قَزاُوهَم مت ای اثماً الی اثمهم الذی کانوا علیه من الکفر و 

المعاضی-.فی فول این عیاس و عتادمد .و فال عجا هد بعتی ط قفا 

الربیع و ابن زید: 


( 2و نی 292179 


یعنی فرقا. و قیل سفها. قال الزجاج: یجوز ان یکون الجن زادوا الانس» و 
یجوز آن یکون الانس زادوا الجن رهقا. و الرهق لحاق الائم. و اصله 
اللحوق. و منه راهق الغلام (ٍذا لحق حال الرجال قال الاعشی: . , 
لاش تغفیممن دون رما هل سین وامی ها تم نصت رهعا «[» 
آی لم یعش اثماء ثم حکی تعالت ره ای وا کماء ظ هاش الا نو 
(ان لن عت. الله آجدا) اقلا بخسشرم بهم: القیامه و لابحاشبه. و ال 
الحسن: 
ظن المشرکون من الجن, کما ظن المشرکون من الانس (أنْ ن یَبْعَتَ 
آحدا) لجحدهم بالبعث و النشور, و استبعدوا ذلک مع اعترافهم ِِِ 
الاولتة لانهم راها امارة مستمرة فی النشاة الأأولی, و لم یروها فی النشاأة 
الثانية, هل بنعمه | النظر فعلموا ان هن عفر علی,النشاه الا ول عون غلین 
النشاَة الاخری. 
و قال قتادة: ظنوا آن لا پبعث ال احداً رسولا. 
ثم حکی ان الجن قالت (أتّا لَمقستا السْماء) ی مسسناها بأیدینا. ت ب 
الجبائی: معناه انا طلبنا الصعود الی السماء. فعبر عن ذلک باللمس مجا 
و انما جاز من الجن تطلب الصعود مع علمهم بانهم یرمون شیب 
لتجویزهم آن یصادفوا موضعاً | 
او اعتقدوا آن ذلک غیر صحیح. و لم یصدقوا من آخبرهم بانهم رموا حین 
آرادوا الصعود (فَوَجَدٌناها مت حرسا شدیدا و و هیا نصب (حرسا) 1 
سر وس جع و(شیا) عست ی ( درب قوو سب یج عی 
التمییز. و تقدیره ملثئت من الحرس. 

ها ۳ من النجم کالنار. قال اللّه 
تعالی «و لَق۹ ۳ السماء الکبا بمصابیح و جعلناها ا جوم للشیاطین » «2» 
و الحرس جمع 


(2) سورة 67 الملک آبة 5 

التیان فی تفتیر القران. .00 هن 150 

جارس قیل؛ ان السماء للم تحرس قط الا لنبوة و عقوبة عاجلة عامت م. 
ثم حکی آنهم قالوا ایضاً (آتّا تا تََعَذٌ منها مفاعد لِلسَمع, قَمَن بستمع الانَ 
کب ۱ ی و 
التی یسمع منها صوت الملائکة و کلامهم. و بسمع ذلک, فالان من یستمع 
منا ذلک یجد له شهاباً یرمی به و یرصد و (شهاباً) نصب علی آنه مفعول به 
و (رصدا) نعته ّ 

تم کی انهم قالوا ( نی ها و هه نت اتمه( شر ار 


عء مگ 


بمر قی ,الا دض ) ۳ ی اهلاکا لهم بکفرهم و عقوبة علی معاصیهم 


ره ارات ی ره دا و رایع ال الخق بان بعش شا خن خایخاق 
عنا و قال قوم: ان الشهپ لم تکن قبل النبی صلی اللّه علیه و آله و نما 
و هی اه او ال هنشت مساو انا 
ی 
آلد فعمت نها لم تک اصلا. قال الیلعی: الشمت کانت ۱ معالد غیر آنه 
م تمتم نها آلسردعن یی سای لاعت نی یاه ی > 
العف ال مس اوه 


قول فقاای ارتره ال بایان له ال 20 | مین یه اک 


و آٌا مت الصَالِحُونَ و متا دون دلک کنا طرائق قدد (11) و آ طنا آن تن 
تعجرّ اللة فی لازض و لن ن* نعجرّه هربا (12) و آنا لمّا سَمعتا لهّدی اما به 
قمن بُوْمنْ بربُه لا بخاف بَخساً و لا رهقاً (13) و نا متا الْمُسلمون و ما 


القاسطون فَمَن أسلم قاولیک تحرّوا شدا (14) و آمّا الفاسطون قکائوا 

لجهَتَم حطباً (15) ۱ 

و أن لو استقمُوا عَلی الطریقة یناه م ماء عدقا (16) لِبَميَتَهْمْ فیه و مَنْ 
۱ أَقّ | قلا نو 


ید 
(19) فل تما آوعُوا یی و لا آشرک به آحداً (20) 
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و وت سول سا کرام ی سا کم ۱ الباقون 
بال وی که ار مه الوم گنه ی .مت سیر 
و عاضم و عمره (قل ان آوعها رش) تلعظ الامر الا خون (قال) علی فعل 
ی ها ۶ عامر (لیدا) بضم الم الناقونکستر 
الامر و هو الایه ی ها متفه اللیده ‏ نامگ و و 
یقال: لاید و لبد, مثل راکع و رکع. 
بقول الله تعالی فی تمام الحعابة غها قالتة الخن. آنذنن آمتوا عفد ماع 
القرآن فانهم قالوا (و آّا متا الطَالِحُونَ) و هم الذین عملوا الصالحات و 
سمی صالحا, لأنه عمل ما یصلح به حاله فی دینه. و آما المصلح فهو فاعل 
الصلاخ آلدی تقوم به اسر من عفن و لهدا فوصت عالی اب مصلم و نم 
بخ مه انم صاله و ااصلاسما عم اسان المع علسدع ناب کما 
تحتاف اشتحفاق الشگر بالتعم, ما 71 
یستحق به ذلک و ان استحق به الشکر, فلذلک قال (و متا دون ذلک) و 
المعنی آن منا الصالحین ی مراتب عالية و منا دون ذلک فی الرتبة. 
و قوله (کا طراید قددا) قال ابن عباس و مجاهد و قتادة: یعنی علی 
صقانت متفه ماه کاس ماه مسفن ااضاه ه اما یه 
طريقة و هی الجهة التبیان فی تفسیر القرآن, 10, ص: 152 
جمع قدذ. 
و هی المستمرة بالقد فی جهة واحدة. و القدد مضمن بجعل جاعل. و هو 
القای ‏ لنش وی الظریته کی من الصفتر هو اما س کالمدهی اند 
خکن هکل اسشمرار الی ختت. انیی الب و ااضعتن ایا کتا علی را 


متباينة کل _فرقة یتیاین صاحبها کما بین الهقدود بعضه من بعض. 
و قوله (و تا طتّا آن لن جر 1 اللة فی الأرْض) فالظن- هاهنا- بمعنی العلم 
و المعنی اغتزافهم بان علموا آته لا بفوت الله شتیء بذهب فی الارض, و لا 
اذا هرب منه بسائر ضروب الهرب, و اعترفوا ایضاً فقالوا (و آتا لمّا سَمئُتا 
الٌْدی) بعنون القرآن ۱ به) آی صدقناه. ثم قالوا 
وق 
بْحسا) آی نقصانا فیما یستحقه من الثواب (و لا رهقا) آي و لا یخاف ظلما؛ 
۱ ولا کثیزر ابو 
ذلک آن اجره و وابه موفر علی اتم ما یکون فیه. و قال ابن عباس: ك 
یخاف نقصاً من حسناته و لا زيادة فی سیئاته. و هو قول الحسن و قتادة و 
پن زید و القدیر قمن یقن بریهقانه لا بخاف ثم قالو ایض (و امه 
المَسْلِمُون) یعنی الذین استسلموا لما امرهم الله به, و انقادوا له (و منا 
القاسطوت) پعنی الجاثرون عن طریق ٍلحق, و القاسط الجائر عن طریق 
الحق (فمن اسْلم) اي استسلم لأمر اللّه (قأولیک تَحَتوا شدا) آی طلبوا 
الهدی الی الحق, اما القاسطون قکائوا لِجَمَتَم خطبا) 
آی استحقوا بذلک آن یکونوا وقود النار یوم القيامة یحرقون بها. و قوله (5 
آن لو استَقاموا عَلی الطریقة) اخبار من اللّه تعالی عن نفسه. و قیل (ان) 
بخوار ان تکون المخففة من الثقيلة, فیکون محمولا علی الوحی, فکأنه قال 
(اوحی الی آن لو استقاموا) و فضل لو بينها و بین التبیان فی تفسیر القرآن: 
10 ص: 153 
الفعل, کما فمیل (السین) و (لا) فی قوله (علِ آ۵ تون ملكم َو ضی 
«1» و قوله 11 یرَجع البهِمٌ) «2 و یحتمل, آن تکون (لو) بمنزلة لام 
قوله ین لم بثته افو و الذین فی فلوم مََضْ و اْمَرَجمُونَ فی 
لمَديتة لْعرِینک بهغ) «3» فیسقط مرة و بلحق آخری, لان (لو) بمنزلة فعل 
الشر ط, فکما لحقت اللام زائدة قبل (ان) الداخلة علی الشرط قبل فعل 
الشیرظ: کذلک لحقت (آن) هذه قبل (لو) و معنی «و آن لو اسَتَقاموا» آحد 
أُ 
امرین 
آحد ها لو استقاموا علی طريقة الهدی بدلالة قوله (و لو چم َقامُوا 
وراه و ااتجیل و ما آزل له من رنهق أکلوا من قوفهة و من تخت 
تلهق) «4» و قوله (و ون ال الْفُری منوا و انوا لَقتخنا عَلنهمْ کات 
من السماء الاْض و لکن کذبوا) «5 », ِ ۲ 
الثانی- لو استقامواً علی, طريقة الکفر پدلالة قوله (5 لو لا آن یکون الناس 
ام واجدة لَجَعَلنا لمَنّ یر بالگمن لبُوتَهمْ سْفْفاً من فِصَة) <» و قیل: 
انه دخلت (اآن) فی (و أن آو اسَتَقامُوا) | لانه خواب. القشم و بجود آن 
یحذف, کما قال الشاعر: 
فأقسم لو شیء آتانا رسوله سواک و لکن لم نجد لک مدفعا <7» 


(1) سورة 73 المزمل آية 20 

(2) سورة 20 طه اية 89 

(3) سورة 33 الأحزاب 60 

(4) سورة 5 المائدة اية 69 [.....] 

(5) سورة 7 الاعراف اية 95 

(6) سورة 43 الزخرف اية 33 

(7) مر فی 5/ 529 و 6/ 253 و 7/ 341 و 9/ 12 

اسان قیقر آلیران ح100, ص. : 154 

اضما ه ال ان لو کشت خرا و ما بالحر آنت و لا العتیق «1» 

و الاستقامة الاستمرار فی جهة العلو. و المستقیم من الکلام المستمر علی 

طريقة الصواب. و هو نقیض المحال. و الاستقامة علي طریق الحق التی 

یدعو الیها العقل طاعة الله. و المعنی- هاهنا- فی قول آکثر المفسرین: انه 

لو استقام العقلاء علی طريقة الهدی و استمروا علیها و عملوا ۹ 
لجازاهم علی ذلک بان اسقاهم ماء غدقا,. یعنی کثیرا. و الفدق بفتح الدال 

المصدر: و بکسرها اسم الفاعل, و فی ذلک ترغیب فی الهدی. 0 

معتام.و آن له استفان۱ علی طريقة الکفر لفعلنا بهم ما ذکرناه تغلیظا 

للمحنة فی التکلیف. و لذلک قال (ِتَفْتهُمُ فیه) ی نختبرهم بذلک و نبلوهم 

به. و غدق المکان یغدق غدقا اذا کثر فیه الماء و الندی, و هو غدق- فی 

قول الزجاج- و قوله (لَِفْنتَهٌَ فیه) معناه لنختبرهم و نعاملهم معاملة 

المختبر فی شدخ التعبد بتکلیف الانصراف عما تدعو شهواتهم الیه, علی ما 

تقتضیه الحعمة فی ذلک و الفتنة المحنة الشديدة, و المثوبة علی قدر 

المشقة فی الصبر عما تدعو الیه الشهوة. 

نم قال تعالی مهددا لهم و متوعداً (و من ُقَیِض عَن ذکر رَبُه) و المعنی من 

یعدل عن الفکر فیما یوّدیه الی معرفة الله و توحیده و اخلاص عبادته, 

فالذکر حضور المعنی الدال علی المذکور للنفس. و ضده السهو, و مد 

7 المعنی بالقلب. و الفکر فی وجوه السوّال عن المعنی طلب للذکر 

و الفکر فی البرهان لت للعلم بصحة المعتي للمدکور و آنم حق و 

نقیضه باطل. و قوله «یِسْلکة غذابا ضَعدا» ای متصعدا فی العظم. و قیل: 

متصعدأً قد غمره و اطیق علیه. و معناه کب آشهد العذاب من قوله 

«سَاَرَهفه صعودا» و فاما قول ی : تنفس الصعداء علی وزن (فعلاء) 

اکتر کل مهف و امنه قیل. تنفسسن ضفغدا علین وذن: غرب: و الضعود العقية 

الشاقة. و قال الفراء: 


(1) تفسیر القرطبی 18/ 17 


(2) سورة 74 المدثر آية 17 

التبیان فی تفسیر القرآن, 10 ص ۱۹ 

الصعود صخرة ملساء فی لنار و پکلف الصصهی یاکسا ایا وتا اه 
هوی الی آسفلها وقوعا 

و قوله جو أنّ ْعَساچد له فلا تَدعَوا مَع ال آَحد» عطف عند جمیع 
المفسرین علی قوله «وحی» که قال: آوحی الی آن المساجد للّه, و قال 
الخلیل: التقدیر, و لأأن المساجد للّه فلا تدعوا مع الله آحداً مثل قوله «و اِنّ 
هذو أمثکُم» و تقدیره: ۱ 
و لأن هذه آمتکم «امَةّ واه و آتا 9 قَاعَبْدُونِ» «1» و المعنی الاخبار 
هلان( بد کر مه ال فا سا و هت اله ام لس مه 
للصلاة- آحد کین وجه 0 فی عبادته, کما یدعوا| النصاری فی بیعهم و 
المشرکون فی للکعبة. و قال الْحسن: من الستة |ذا دخل المسجد آن 
تقو لا له الا ال زا آعمم‌ الم ار فلت ماه اسیحت ان دوم 
تا وتا ورقال لقاع ۵ الرخامه الشاحد حواخع ااسجود من اسان 
الجبهه: و الیدانه و الرجلان. وراه اضحانا عسی ار کین و المعتی ام ( 
ینعی آن یسجد بهذه الاعضاء ۳ نوی اللّه تعالی. 

و قوله سس 27 ما قلم عبد عبد عَبْدّ ال یَدَعَوهٌ کادو هو عَلیّه لبدا» معناه انه لما 
قاس منم صلی الاب عضو اه بحم انلس فصو لا له لا اللد. ادها 
یکونون علیه جماعات متکاثفات بعضها فوق بعض لیزیلوه بذلک عن دعوته 
باخلاض الالهية. و قال این عباس و الضحای: معتاه ان الجن کاذوا برکیوته 
حرصاً علی سماع القرآن منه. 

و قال للحسن و قتادة: معناه تلیدت الانس و الجن علی هذا الامر لیطفتوه 
قابی له الا آن ینصرم رو یظهره علی من ناوام, کما قال «یریدون اضان ۱ 
ور اللّه باَفُاههمْ و ال میم تور و لو کرة الْکافژون» «2» و قال این 
عباس: هذا من قول الجن, لما رجعوا الی قومهم آخبروهم بما رآوا من 
اعد اصحات رشصول اه نایم سفی الوم 


(1) سورة 21 الانبیاء ایة 92 
(2) سورة 61 الصف آیة 8 
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و السجود, و هو قول سعید بن جبیر. و اللبد القطع المتکانفة علی الشیء 
2 لنذوه .و مثه اللید لتکانف, صقوفه بعضه:علی بغض .: ۵ لبه راشه ]۱5 
آلصق بعض شعره ببعض قال عبد مناف بن ربع: 
صابوا بستة آبیات و اربعة حتی کأن علیهم جابیاً لبدا. «1» 
فالجابی الجراد الذی یجبی کل شیء أکله. 


نم 2 2 


شکی ان اس ی اللب‌غلضد له فان ها اد غوا یه 

و من قراً (قل) فمعناه ان اللّه قراخ بان یقول: انما اه ری وحده و لا 
اشرک به آحداً من الأصنام و الأْوان. 

و المعنیان متقاربات, لأن اللّه تعالی |ٍذا آمره بأن یقول فانه یقول لا محالة 
قفد جصل الاضران: 


قُل ائی لا آملک کم تا و و ۷ رید (23) فل ی آن تجبزیی من الآ و 
لن آجة من ُونه مُلتحدا (22) | بلاغ من اللّه و رسالاته و من یَعّص اللة و 


سول قَانْ له ناز جع خالدین فیها بدا (23) حلّی [ذا مأوّا ما بُوعَدون 
9 مج و 9 1 [عا م1 ۶ ۱ 1ه ِ 
یِعَلمُون من اصَعّف ناصرا و اقل عَذدا (24) قل ان ادّری | قریتٌ ما 


رهم و احاط بما لدَيهم و آخصی کل شیتء عَددا (28) 

(1) اللسان (لید) .۰ 

التبیان فی تفسیر القران 10 ص: 157 

ثمان آیات. 

قراً «لیهلم » بضم الیاء یعقوب. الباقون بفتح الیاء. مر له ِ_ نبیه محمد 
کی ی سب ی ول بو لا َشَدا» 


و معناه اٍنی لا آقدر 7 
یقدر علی ذلک له تعالی. 

و انها آفذر غلی ان ادعه کم ال الشتر و آهدیکم الی طریق الرشاد, فان 
قبلتم نلتم الثواب و النفع, و ان رددنموه نالکم العقابٍ و آلیم العذاب. . تم 
قال ایضاً «فِل » لهم يا محمد «اِتّی آن یْجیرّنی من اللّه أَحَذ» آی لا یقدر آن 
پجیر علی ال حتی یدفع عنه ما یریده په من العقاب «و لن أجد» ایضاً انا 
روخ من دون الله « ملتحدا» نی داتدا آلجاً الیه طلب به 
السلامة مما پرید الله تعالی فعله من العذاب و الاألم. ۵ اضاقه الن نفنننه .ده 
الهراد به آمته, لأنه لا یفعل قبیحاً فیخاف العقاب. و 


الله ملتحد آی ملجا. , 
و قوله «الا بلاغ ین له و رسالاته» معناه لکن املک البلاغ من اللّه الذی 
هو بلاغ الحق, لکل من ذهب عنه و آعرض عن اتباعه بأن آرشده الی الأدلة 


التی نصبها اللّه له و آمر بالدغاء الا سانر غباوه المکلفين: کما آخر آنتاءه 
لیخ رسال نع قیکون التقدیو لا آملک. الا بلاعا هن الله و زرسالاته. و میا 
بخور انیکون المراد لن بحیرنی‌هن الله. آخد ان لم آبلخ وشالانه. فیحون 
نصب البلاغ علي |ضمار فعل من الجزاء, کقولک ان لا قیاماً فقعودا و ان لا 
عطاء فردا خمیلا فنکون (۱) مفصله من: ان ع تقوم ان لا ال ملاع من 
الله ور سالاید. "۳ ۱ 

تم قال: «ورعن تسش الله وسیم و[ بان حالف ما آمراه بهنو ارتکب: ها تهبان 


التبیان فی تفسیر القرآن, 10 ص: 158 
عنه «قاِنَ ناز جَهَتمٍ» جزاء علی ۳ «خالدین فیها آَبدا» آی مقیمین فیها 
علی وجه التبید. و القراء علی کسر (فان) علی الابتداء. و روی عن طلحة 
شن ماقم علی مور راوج له. و قال ان خالت اما لت 
آترن هجاهد فن: دنکب ففال ۸ هو لحن. و فال ععص آهل النظر زغم ابة 
عبید۵: ان ما کان من قول, ,الجن ی جات سمعنا» 
و من فتح فعلی قوله «قل آوچی لْیّ» و هو اختیار ابن خالویه. 
و قوله «حتّی اذا راو ما یوغدون» بعیی ما یوعدون به من العقاب علی 
المعاصي «قسیعلَمُون» عند ذلک «مَن, اصت راضر | یدفع عنه عقاب اللّه 
و من «أَقل ددا» بستنصر بهم الکفار آم المومنون . و قیل معناه آجند اللّه 
آم الذین عبده المشرکون؟ و انما قال «مَن اصضعف ناصراٌ» و لا ناصر لهم 
فی الاخرة, لأْنه جاء کت جوا من توهم انه ان کانت لهم آخوة فناصرهم 
آقوی و عددهم اکثر. 
ثم قال لنبیه صلی الله علیه و آله «ْلٍ ان آدري» آی قل لهم لست اعلم «ا 
قرِیبٌ ما توعَدُون» به‌یمن العقاب «اَم بَْعل له رَبی آمَدا» آی غاية ینتهی 
الیها بعینها آم یوخره ال تعالی الی مدة لا پعلمها بعینها الا اللّه تعالی الذی 
هو «عالم الغیب فلا یظهر علی عیبه اخدا» ثم قال «الا من ارتضی من 
7 اطلعه علی ما غاب عن غیره من الخلائّق بان یوحی البهم 
بما شاء من الغیب- دکره قتادخ- «قاتَه بسلک .من بین پذبه و من خلفه 
ضدا» و معناه [ن اللّه [ذا نزل الملک بالوحی آرسل معه رصداً یحفظون 
الملک من آن ِِ" احد من الجن و یسمع الوحی, و نصب «رصدا» علی 
المفعول, کانه قال یجعل رصداً یسلک من بین پدیه و من خلفه «ء م أن 
فد آنلغوا۷ معناه لبظهر المعلومسن تیلب وقال فتاده: معناه لبعلم محمد 
ان لوسل فبله.هد ایلوا رشالات رهم و فال شعید بن عمر: لیعلم الوسل 
آن‌قد ایلوا رالات التتاردفی مسر الم آن: 102 رت 15 
ریهم علی احاطة بهم و تحصین لما بلغوا من رسالاته. و قال الزجاج: لیعلم 
الله آن قد اپلغوا. 
و قوله «و أحاط بما لد هِمٌ» معناه انه یعلم ما عندهم فیحیط بما لدیهم 
فیصیر فی معلومه تفقر لد ما اخبط به. وه اخضی: کل ری عَددا» معناه انه 
بعلم الاشیاء مفضلة:بجتزلهینن بحضیها لیعلمها کدلک. وتعال الزجاج: نضت 
«عددا» یحتمل شیئین: 
آحدهما- و احصی کل شیء فی حال العدد. فیکون العدد بمعنی المعدود, 
کها بعال ‏ اتقو تقضز فا مشنی» له نیع من الاسنای لا تنعوظ 
ورقة, و لا حبة فی ظلمات الأرض. 
و الثانی- ان یکون بمعنی المصدر و تعدبره اخضتان کل شی ۶ احصاء. و 
قال. الجنایی معنی. دام ان قو آناعوا دامن یلها (رشتالات متفر 


عن المعلوم بالعلم کما یقال: ما علم اللّه منی ذلک آی ما فعلتة, له لو 
۳0 کار ۳۵/۵ ۱9/۲ یز 
ای انوا ی بای الم مه ما حضاه ره انس 
ف اه ال ی ان ار ای الا او ال 
عم ما لاهن لا ااسضاء مق ااسضی ایکون لا لا ها زر 
یجز آن یفعل ما لا یتناهی لم یجز ان یقال یحصی ما لا یتناهی. 
و الفرق بینهما واضح. _ 
التبیان فی تفسیر القران. 10 ص: 160 


3-سورة المزمل: ..... ص: 160 


اشارة 


مکية فی قول ابن عباس و الضحاک و هی عشرون آية فی الکوفی و 
القدفی آلاولن و سم عفر کی الضری و مان -عشره فی,الفدتی الاخیر 


هط ها را ای ی سب 160 
یسم الّه الَحمن الرّحیم ث" 
یا مر )مق (2) ده تفه آواعض مه قلیا زد اوه 
لب و رثل الفْزآن تزییلاً (4) ۱ 
تا سَلقی علیک قوقلاً تقبلاً (5) ان ناشْتة الیل هت آأشذ وطناً و قوش قیل 
(6) لب لک فی التَها ر سحاً طوبلا (7) و ااکر اشع ریک و تب اه تیا( 8( 
۳ 

طیرٌ علی ما تفولون و اجره جر جمیلاً (10) 
۳ از فاهر نو ارت وا کی وی و لت حفای مورا [ 
(ماظا بعاظی فواطاغ هطای فان ان اشته الیل فکنل اشته ازلیل 
تواطی. لسعم. القلب؛ اکن هما.مواطی: ساعات: النمار. ان البال افرع 
للانقطاع عن کثیر مما یشغل التبیان فی تفسیر القران, ج10, ص: 161 
بالنهار. الباقون- بفتح الواو- بمقصورة, و روی عن الزهری- بکسر الواو- 
مقصنو ره ورعت فوله ضلی الله علیه و آله: آلاهم اشدد وطاء کعلی عضر: 
و قرا «رب المشرق» بالجر کوفی غیر جفص و یعقوب بدلا من .(ربک). 
الباقون بالرفع علی الاستئناف, فیکون رفعاً بالابتداء و خبره (لا الة الا هُوَ) و 
تور آن یکون خبرٍ الابتداء بتقدیر هو رب المشرق 
هذا خطاب من اللّه تعالی للنبی صلی اللّه علیه و آله و قیل: اش هن 
داخلون فیه علی وجه التبع. یقول ال له «یا یا الْمرَمَلَ » و معناه الملتف 
فی نيابه,. یقال تزئل فی ثيابه, فهو متزمل اذا التف. و الاصل «متزمل » 
فأدغم التاء فی الزای, لان الزای قريبة ات فن آلناع. هر هم یدق فش 
المسموع من التاء. و قال قتادخ: معناه المتزمل بثیابه, و قال 0 
التزمل تاه اکشوممه کل شیع لح فعوی فل, عال. اهرة الفیس: 
کأن ابانا فی افائین ودفه کبیر آناتن فت بحاد مزمل «1» 
یعنی کبیر آناس مزهل في بچاد و هو الِکساء, و جره علی المجاورة للبجاد. 
و قوله «قُم الیل الا قلیلا» آمر من اللّه تعالی للنبي صلی اللّه علیه و آله 
بقیام الیل الا القلیل منه, و قال الحسن: ان اللّه فرض علی الثبی و 
المومتین آن نقومها تلت الیل غما زادد. ففاهوه کتی تورمت آفذامهم. تج 
نسخ تخفیفا عنهم. و قال غیره: هو نفل لم ینسخ, لأنه لو کان فرضا لما کان 
مخیرا فی مقداره- ذکره الجبائی- و انما بین تخفیف النفل. و قال قوم : 
المرغب فیه قیام ثلث اللیل او نصف اللیل او اللیل کله الا القلیل. و لم 
شمسا ی یام تفه اه تخالی ال 


(1) دیوانه (السندوبی) 158 

التپیان فی ز تفسیر القرآن, 7 ص : 1062 

«الا قلبلا نصقة سَقَة آو افص لا از و قارع تن شیف و قال 
الزجاج (نصفه) بدل من (اللیل) کقولک ضربت زیدا تا و المعنی: قم 
نصف اللیل لا < قلیلا او انقص منه قلیلا. و المعنی قم نصف اللیل او انقص 
داضت ال ای دی ضیف الیل هی فیلر ان ند امس 
صلوات. نب عباس و الحسن و قتادة: 

کان نت اون السوزه و اخرهات اد رل بو تخوفه ی معا سید 


بن جبیر: 
خر و ی ره تسا اما و ات 
ی اد ویر ی اه ای سای یم ۱ 
انه لیس بفرض و ان کانت سنة موکدة. و النصف احد قسمی الشیء 
التامی لا خرف فا 
و القلیل من الشنء لاعف قسمه ار کلما کان انفض کان آحق 
باطلاق الصفة, و ما لا بعتد به من النقصان لا بطلق علیه. 
«و رل الْفْوّان تزتیلا» آمر من اللّه تعالی له بان پرتل القرآن و الترتیل 
ترتیب آلحروف علی حقها فی تلاوتها, و تثبت فیهاء و الحدر هو الاسراع فیها 
و کلاهمانجستان الا آن الترتیل-هاهاه هو الشرغب فیه. و قال مجاهد: دعناه 
تلف سا وال ال حاغ اه بت یا ای شنم ال ره 
ذلک لا یتم بآن پعجل فی القراءة. 
و قوله «ا تعافی علیک قولا تعلا اخبار من اللبعالی اشته اه سظرج 
علیه قولا ثقیلا. و قال الحسن و قتادة: انه یثقل العمل به لمشقة فیه. و 
قال ابن زید: معناه العمل به ثقیل فی المیزان و الأجر, لیس بشاق. و قیل: 
شعناه فول عظیم الشان: کبا عول هدا الکلام ررینم.و,هدا مول له ,ون |د۱ 
کان واقعاً موقعه. 7 
و قوله «اِنّ ناشتَة الیل هی ۳ وطنا» قال مجاهد: ناشتة اللیل التهجد فی 
اللیل. و قال الحسن و قتادة: هو ما کان بعد العشاء الاخرة. و 
عن ۷۳ جعفر التبیان فی تفسیر القرآن, ح100, ص: : 163 
و آنی‌ یو لاه ها انشا اقا تاه اخه ال ی سا 
اللیل. 
و قال قوم: 
تایه الیل اشداء قمل الیل شا بعدشرته الی آخره مالاشته الا شخ 
بححوشنی هب ی ع2 و اساعم ای الیل نوج انش غیل الیل الی 
یصلح آن ینش فیه. 

و قوله «هی ۳ وطنا» من قرا بالفتخ* معقضور ار قال معناه: لقوة الفکر 
مب آمکن مرف و قیل: هو اشد من عمل النهار, و قال مجاهد: معناه واطا 


اللسان القلب مواطاٌة و وطاء و الوطاء المهاد المذلل للتقلب علیه, فکذلک 
عملت الا ای هد ال آن فیه نفد لفق آلرلال بو رت 
الحکم و وجوه المعانی. 

و قوله «و أفُوَمْ قیلا» آی آشد استقامة و صواباً لفراغ البال. و انقطاع ما 
پتتعل الفلب. و المعتی ان عمل اللیل آشد تبانا من عمل النهار: و اثتت قی 
الخل‌ سمل الا وه الافو احاض تاه نم زا رل سفن 
علی ما فیه استقامة و فیه اضطراب. و قد یقل ذلک و یکثر, و هو فی 
القول ظاهر کما هو فی الخط, ففیه الحرف المقوم و فیه الحرف 
المضطرب. و قال ابن زید: معناه وم قراءة لفراغه من شغل الدنیاء و قال 
و معناه اصوب. و قال مجاهد: معناه اثبت. 

و قوله «ِنّ لک فی التّهار سَبحاً طویلا» قال قتادة: معناه ان لک یا محمد 
فن الما تض‌ مها آخ ها عصی فیه وا تیه فر | مخ این مر 
بالخاع. و کرلک الضخا که شام التوسعه ال ات العطی ادا مد 
تلف سا ها عطای نالا مسر ات او ال 
را تا 
فی العمل الذی یحتاج فیه لی الضیاء. و آما عمل اللیل فلا یحتاج فیه الی 
ضیاء لتمکن ذلک العمل و البرهان و تلاوة القرآن. و قال 
الجباتید می,توادزه «لی عی الهار شتحا» آی هیا هقال التجام: التتان 
فی تفسیر القرآن, 10 ص: 164 

معناه آن فاتک شیء باللیل فلک فی النهار فراغ تقضیه. 

ثم قال لنبیه صلی اللّه علیه و آله «و اک اسَمَ ریک» یعنی اسماء اللّه 
الحسنی التی تعبد بالدعاء بها جو تبتل الیه تبنبلا» آی انقطع الیه انقطاعا, 
فالتبتل الانقطاع ٍلی عبادق | ال و منه مریم البتول و قاطمة البتول, 
الشاعر: 

کآن لها فی الأأرض نسیاً تقصه |ذا ما غدت و ان تکلمک تبلت «1» 

آی بقطع کلامها رویدا رویدا, و قیل: الانقطاع الی الله تأْمیل الخیر من جهته 
دون‌غیرم. و حاع العصدر علن غر الغعل: کما قال,(انتکم هن الا شابا) 
«2» و قبل: تقدیره تبتل نفسک الیه تببتیلاء , فوقع المصدر موقع مقاربه. و 
قوله و القشری نو العفرب) هن زفع فعلی. آته چس عفد محذوف» و 
تقدیره: هو رب المشرق: و من چر جعله بدلا من قوله (ربک) و تقدیره اذکز 
اسم رب المشرق و هو مطلع الشمس موضع طلوعها و رب المغرب. پعنی 
موضع غروبها, و هو المتصرف فیها و المدیر لما بینهما لا ٍلع الا هُو) آی لا 
احد تحق له العبادة سواه (قَالَخْدْهْ وکیلا) ی حفیظاً للقيام بأمرک فالوکیل 
اخقدا تاسیرم هل 

معناه اتخذه کافلا لما وعدک به. 


نم قال (و اط صبر) یا محمد (علی ما یقول) هوّلاء الکفار من آذاک و ما یشغفل 
قلبک (و امَجْدَهَمْ هرا جمیلا) فالهجر الجمیل اظهار الیهس عیر تری 
الدعاء الی الحق علی وجه المناصحة. 


(1] هر فی 7 117 
شور 71 وج 3 17 


و کقنن 9 الک ین ادلی ده عم وم قلیلاً (11) ان لچینا ئکالاً و جحیماً 
(12) و طعاماً دا عصَةٍ و عذاباً ‏ یوم توجْف الا 
کات الجبال کیباً هیلاً (14) تا آرسَلنا ایک رشولاً شاهداً عَلَیْکمٌ کما 
انا الی فرعون رَسُولاً  )13(‏ . . ۱ 
قعصی فرَعَوِنْ الرْسولٍ قََحَدُناة دا ویباً (16) قکیّف تلفون ان كقرئم 
یما حْقل الولدان شیبا (17) السّماء مُفطِرٌ به کان وَعذهُ مفْعْولاً (18) ان 
هذه تَذْكِرَة فقَمَنْ شاء احد الی زبه به سبیلاً (19) 
تسم آیات, 
لما اهر اللهتعالی التبی‌ضلی الله علیهو آلهبالضیر غلی آوی قوفه. و آن 
مرها عم تال ی مه ام مار رع نی اسف زو 
کیت آلدیس بکبوی فنما دعوم الیه من ااتممید و اخلاص العباوق و 
الاعتراف بالبعث و النشور, و الثواب و الجزاء, کما یقول القائل: دعنی و 
ایاه اذا آراد آن بهدده, بقال: یذر بمعنی یتر ک» و یدع» و لا بستعمل ماضیه, 
و لا ماضی (یدع) و لا بقال: و دره و لا ودع, استغناء بقولهم ترک عن ذلک, 
لان الایتداء بالواو عندهم مکروه, و لذلک آبدلوا منها الهمزة فی قولهم 
ی وا و ادع من الدعة فلم یستغنوا عنه 
بتارک. الیبیان فی تفتیر القر آن: ح100, ص. : 1066 
و قوله (أولی الَعْمَ) معناه ذوی النعمة أی اصحاب النعمة, و النعمة- بفتح 
النون- لین الملمس ۲ ضدها الخشونة, و معناه (5 دژنی و5 الک یت آی 
ارض بعقاب المکذیین لست تحتاج |لی اکثر من ذلک کما یقال: دعنی و 
اباهه قا تهبنگفته ما بترل به فن:غیو : تقصیر مما یقع به. و هذا تهدد شدید. 
و قوله ( ملعم قلیلا) آی اخرهم فی المدة قلیلا فالتمهیل التأخیر فی 
المدة, و قد یکون التأخیر فی المکان, فلا پسمی تمهیلاء فٍذا کان فی المدة 
فهو تمهیل کما ان التأخیر فی الأجل تأجیل آخر. 
و قوله (ٍَ لَدیْنا آکالا) آی قیوداٌ فی قول مجاهد و قتادة- واحدها نکل (و 
حصیما ای ترا یمه و خیم ام چن اسفا سر (ع یاه 2 
قال ابن عباس: معناه ذا غصة بشوک بأخذ الحلق, فلا یدخل و لا یخرج. و 


قیل: 7 9 2 ۶ ِ ِِ 
ماه اد ای اه شم گر هه ره ایا نما اي غقاا موجا 
موّلما. 

ثم بین متی یکون ذلک فقال (یوَم توَجْفَ الاضه) آی اعتدنا هذه و الأنواع من 
ال انبنی یم رحف: لاس ای مرک باحطر اب شوه( الصا ایو 


‌ 


ترجف الجبال معها ایض (و کاتتِ الجبال کنیباً قهیلا) قال ابن عباس: تصیر 
الخبال. رملا سائلا متتائراء فالکتیب: الرمل: المجمع الکتبره و فهیل مقعول 
من هلت الرمل اهیله و ذلک اذا حرک آسفله فسال اعلاه, و یقال: مهیول 
کماهال عکیل و وله و انهال اترهل انقالا و (العصت ری النجد فن 
القخ لایشهها الذی روم اعلما قال الشاعو: 

لو بغیر الماء حلقی شرق کنت کالغصان بالماء اعتصاری «1» 


(1) مر فی 130/1, 421 و 6/ 131 

التبیان فی تفسیر القران, 10, ص: 167 

یقال غص بریقه یغص غصصاء و فی قلبه غصة من کذا, و هی کاللذغة التی 
لا یسیغ معها الطعام و لا الشراب. 

و قوله (|نا ارسلنا الیکمٌ سول شاهداً علَیکم) اخبار من ال تعالی و خطاب 
للمکلفین فی عصر النبی صلی اللّه علیه و آله و من بعده پأنه آرسل الیهم 
رسولا بدعوهم الی عبادته و اخلاص م توحیده , (شاهدا عََبکَم) ۳ ان 
قلوا نهر آن لم ییا (تبا انا ای ارساه ال لها ارس 
(الی فرَعَوّن رَشولا) یعنی موسی ابن عمران علیه السلام. ثم اخبر عن 
فرعون فقال (ققصی فرَعَوَن الرَسّول) یعنی موسي, فلم یقبل منه ما آمره 
به و دعاه الیه (قأحَدنامٌ آحذا وبیلا) آی اخذا تقیلا شدیدا عفوبة له ط 
عصیانه موسی رسول اللّه, و کل ثقیل وبیل, و منه: کلاً مستوبل أی متوخم 
لا یستمرء لثقله, و منه الوبل, و الوابل, و هو المطر العظیم القطر» و منه 
الوبال و هو ما ی ار ار 

فمرت کهاة ذات خیف جلالة عقيلة شیخ کالوبیل یلندد «1» 

الوبیل- هاهنا- الفلیظ من العصی و (عهاة) ناقة مسنة و (الخیف) جلد 
الضرع و (یلندد) شدید الخصومة. 

قوله (قکیف تَتَفُونَ ان کقَدنَم ۳7 یَجعَل الولدان شیباً) آی ان کفرتم بالله و 
تفت بت | نعمه, و کذبتم رسول, و [نما | یجعل لقلد 3 9 هم الأولاد اس 


قیل: 

(یقما بععل الولدان شضا) علی: وه المتل: و الشیب«جمع: آشبی:: یقال؛ 
ی ثم زاد فی صفة شدة ذلک الیوم 
آیضاً فقال (السَّماءٌ مَنْفَطِرٌ به) ی متصدع بشدة ذلک الیوم, و انما لم یقل 
منفطرة, لأنه جری 


(1) دیوانه 38 و تفسیر القرطبی 18/ 48 
التبیان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. : 1068 
ای اه اآی:ات افطار هل هقی ره (فاعی ها فاام 


للمر أة: 

ظفل اي ات ظفل فقال الشجاع: یره السماعستفطر الیو متفه ند 
و قال الحسن: معناه السماء مثقل به. و قال غیره: السماء مثقلة بذلک 
الیوم من شدته. 

و قال قوم: معناه متشقق بالأمر الذی یجعل الولدان شیبا. و السماء یوّنث 
و یذکر, فمن ذکر آراد السقف. 

و قوله (کان وعَذه مَفعولا) معناه ان ما وعد اللّه به فلا بد من کونه, فلذلک 
عبر عنه بلفظ الماضی فکانه قد وجد. ثم قال (اّ هذه تذکرة) آی هذه 
القضة التیتذگرتاها و سفاها (ترکوه) اق: اه هن انصف: من تفش و فک 
فیها, فالتذکرة التبصرة. و هی الموعطة التی یذکر بها ما یعمل علیه. 

و قوله (قَمَنْ شاء ابّحَدٌ الی رَبه سَییلا) معناه ان من شاء من المکلفین اتخذ 
الی_ثواب ربه سبیلا پا ای اه ای ا ها ول الب الاب 
تا ای دا ای ها واه ار ی را بو 
تا و ان لم یفعل فبسوء اختیاره انصرف عنه. 


قوله تفالی: آشوره القزمل (۳3): آبه 20]بسم..ص: 168 


لن رک یلم آیک تقوم ذنی من ئلني الیل و نقة و ثْتة طایْفَة من 
آلذین معک و له در ال و التهاز عم أن آن تحضوة خ تا ب عَیكم قاروا 
ما تيِسُرَ من فان عم آنْ سَیَکون منم مَرَضی و آحَرون یَصْرِبونَ فی 
الأرض یعون من قصْل الله و آخژون یُقاتلونَ فی سَییل اللّه فافْرَوا ما 
سر مه و قیموا الصّلاة و آوا الرَعاة و آفُرضوا ال فَرضا حتتنا و ما 
وا سکم من کر تجذوة عند له و خرا و مظعم آجر ان ستقف روا 
ال ان ال عَفُوژ رَجیغ [20) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. : 1069 

آية واحدة. 

قراً نافع و ابو عمرو و ا؛ بن عامر (و نصفه و ثلثه) بکسر الفاء و الثاء بمعنی 
ان وی بقلم ان تقوم آانن من تن الیل میسن تصفه و من نله ارو 
ادنی من نصفه و ادنی من ثلثه. الباقون بالنصب بمعنی انک تقوم ادنی من 
ثلثی اللیل و تقوم نصفه و ثلثه. و الثلث یخفف و یثقل, لغتان, و مثله ربع و 
عشر. و قال ابو عبیدة: 

الاختیار الخفض فی (ثلثه و نصفه) لأنه قال (عَلم آَنْ لن ُجْضُوغ) و کیف 
ی لیس 
المعنی علی ما قال و انما المعنی علم آن لن یطیقوه, یعنی قیام اللیل, 
فخفف للّه ذلک, قال و الاختیار النصب, لأنها آوضح فی النظر, لأنه قال لنبیه 
صلی اللّه علیه و آله (فُم الیل الا قلیلا) ثم نقله عن اللیل کله الا شین 
یسیر ینام فیه, و هو الثلث. و الثلثُ پسیر عند الثلئین. 

ثم قال (نضْقَة) آی قم نصفه (آو افص مه قلیلا) آی قم نصفه, و اکتفی 
بالفعل الأأول من الثانی, لأْنه دلیل علیه آو انقص من النصف قلیلا (لی الثلث 
(آو زد) هکذا (لی الثلئین جعله موسعاً علیه. و فی الناس من قال: هذه الأبة 
تاشخه لما ذکره فق آول. الشوره: .من الامر الحتم. بقیام اللیل.|لا علیلا آو 
نصفه او انقص منه. و قال آخرون: انما نسخ ما کان فرضا الی ان صار نفلا, 
و قد قلنا: آن الأمز فی آول السورة غلی وچه الندب. فکذلک- هاهنا- فلا 
فخه لا فی حنی نس تخصها بعض قول الله عالی لنبیه آن-ریک با جعجه 
لیعلم ایک الشباندفی مسر الق آنر 02 :170 

تقوم اقل من ثلثی اللیل و اقل من نصفه و من ثلثه فیمن جر ذلک, و من 
نصب فمعناه نک تقوم اقل من تلثی الیل و تقوم نصفه و ثلثه و تقوم 
طائفة من الذین معک علی الایمان (و اللةْ ! محر الیل و التهام) لتعملوا فیه 
بالضواب علی ما نامر کش به (علم. آن لن خضمه) عال الخسن : جعاه:عاج 
آن لن تطیقوه (قتاب عَلیکمٌ) آی لم پلزمکم اثماً کما لا بلزم التائب ی رفع 


التبعة فیه کرفع التبعة عن التائب. و قوله (قَافْرَهّا ما تشر من الَفْران عم 
آن سَیَکون لک مرضی) فتاب علیکم بما رغبتم فیه و ذلک یقتضی التخفیف 
عنکم (و آحَرُونَ بطربون فی الارْض) ای و منکم قوم اخرون یضربون ای 
یسافرون فی الأرض و منکم قوم, [آخژون بُقایلون في سبیل الله) و کل 
ذلک یقتضی التخفیف غنکم (قَافْرَوْا ما تتَسَرّ من و أقیموا الطّلاة و آئوا 
التکاة) و معناه آفیموا الضلاة بجدودها التی آوجبها للم عل و اس 
علیها و اعطها ما وخب غلیکم هی الزگام: المفروضه (و آفرضوا الله قرضا 
کت ام وا وا فی سل الله مالات‌دای آیرکر باه کم ان 
له ای دای (فوسا انا می اقول ان الله تعالی ی سرت 
آنه یچازپهم علی ذلک بالئواب, فکانه اشتفرض منهم یره وه وان قال 
(حسنا) ای علی وجه لا یکون ء قیه وچه من وجوه القیح. 

نم قال (و ما تدم کم من یا آی ما فعلتم من الطاعات (تچذوغ) 
اه اهر فا ۱ او 
تجدوه خیرا لکم, و هو فضل و أعظم ثوابا. 1 ثم قال 
(و اشتکفروا الله) علی عاضیکم معا هر المعلمن (ان الله غتیر) آق سار 
لذنویکم صفوح لاجرامکم |ذا تبتم و آقلعتم و رجعتم الیه (رَجیمٌ) بکم منعم 
علیکم. و قال ابن زید: القرض فی الّية النوافل سوی الزکاة. 

| 10 ص: 171 


یی ری سرخ 191 


اشارة 


مکية فی قول ابن عباس و قال الضحاک هی مدنية و هی خمسون و ست 
آباتقی الکوفی و الضری و الندتن ااول وکعس فی الم ااخیر. و 
قال اهتلت این کت الیحین اول ما بلس العران (با ها اا در 

عی ان وراه فن ایر سین مد آلاه. تال خال سول الله سل له 
علیه و آله جاوزت بحراء فنودیت فنظرت عن يميني فلم آر شیتا فنظرت 
عن شمالی قلم ار شیتاً فنظرت آمامی فلم آر شیثاً فتظرت خلفی فلم ار 
شینا, فرفعت راسی فلم ار شینتا, فاتیت خديجة فقلت دثرونی و صبوا علی 
ماء باردا قال فدثرونی فصبوا علی ماع باردا فنزلت (با ایا المَْدنرٌ) 

و قال الزهری: آول ما نزل قوله (افْرَ باسّم ریک الْذی حَلْقَّ) 


ات ات ۱ از از انم ٩‏ ال تس 171 


یشم اللّه الرَخمن الرحیم 
با ی لت ۶ فم فاندر (2) وک یر (3) و ثیانک قطیْ (4) 

و الرَجرَ قَاْجُرُ (5) و لا تن تستکْیرٌ (6) و یربک قاطیژ (7) قذا نقر فی 
تفی زق) و بقهنذ دم کسید (9) 
عَلّی الکافرین عَیْرْ تسیر (10) 
غشر ایات. التبیان فی تقسیر آلقر آن: ح100, صي . : 172 
هذا خطاب من اه تعالیلثبیه محمد صلب اه علبه و آله بقول له (ا أّا 

نز و اضله المتدتر شابم. فادغفت التاء فی الدال: لانها من مخرجها مه 

۵ الداز آقوی بالجهر فیها, یقال: تدثر خذترا و دثره ۳ , و دثر الرسم 
ند اتفوا آرااعکتی آنری: فکنه قال: یا ایها الطالب صرف الأذی بالدثار 
اظاید بالانذار, 
قوله جفم فا نز آخر من الله‌تعالی له ان بقوم و تدن قوعه: و الاتطار 
الاعلام پموضع المخافة لیتقی. فلما کان لا مخافة آشد من الخوف من 
ققات: الله کان الانداد ضه ال دام ودره کم الی کار فاندر عفن 
النار. 
و قوله «و ریبک » منصوب ب «کبري و التکبیر وصف الأکبر علی اعتقاد ِ 
کین المکیر فن. الصلاع معولة الله. اکن و التکیند تقیض التصفیر.. و.هالد 
التعظیق و الکنیز. الشان هه المختص 0 الکو اون کید 
فالله تعالی. قاهر لا ععین شتی ره خالم لا بکفی .یه یاهع 
الخوه سل غناه شت, کی اکتر هن کل. کر ما لا ساویه شوم .و 
اختصاصه بالمقدور و المعلوم بانه ما صح من مقدور او معلوم فهو قادر 
علیه عالم به فهو لنفسه کبیر و اکبر من کل کبیر سواه. 
و قوله «و پیابک قَطُّ» ای و طهر پیابک فهو منصوب به. و الطهارة 
النظافة بانتفاء النجاسة, لأن النظافة قد تکون بانتفاء الوسخ من غیر نجاستة, 
فقد تکمن.باتفاع التجاسة. فالطمار فی الایة هو الخسم الاخی: و فال ای 
عباس «و یابک فَطَُْ» معناه من لبسها علی معصیته, کما قال سلامة بن 
غیلان التقفی» انتنده این عبانس 
وان تخقه اه لاتوت فاجر لبست و لا من غدة آتقنع «1» 


(1) مر فی 6/ 489 [.....] 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص.. 173 
۳ و قال الزجاج؛ معناه لم أکن غادراء قال یقال: للغادر دنس الثیاب آی لم 


اعص قط و قیل: معناه شمر یابک- و فی رواية عن ابن عباس و ابراهیم و 
قتادخ- ان معناه و ثیابی فطهر من الذنوب. و قال ابن سیرین و ابن زید. 
اغسلها بالماء. 

و قیل معناه شمر پیابک, و قیل: معناه و ثیابک فطهر للصلاة فیها. 

و قوله «و الرَجْرَ» منصوب بقوله «هَاهْجَرُ» و قال الحسن: کل معصية رجز 
ال ان اس مفسعاهم نامه ارس فا فا ااضاه سفال 
اراهنش ای اکن اص وال الا اسر کش ال 
العذاب, و بفتحها الصنم و الوئن. و قالوا: المعنی اهجر ما یودی الی 
فاص سول الباقون بالکسر اما لأنهما لغتان مثل 
الْذکر و الذکر او بما قاله الکسائی. و قال قوم: الرجز بالضم الصنم. و قال: 
کان امین اساف و نله تهی اه عالی تن اما 

و قوله «و لا تفر تنفتکند » قال ابن عباس و ابراهیم و الضحاک و قتادة و 
اه‌مان ا حفظ یه تعطی اعتر. مها ال ای ما 
انین معیای ای تاک علی لاسکی تماختضصل دول عت اللد. 
و قال ابن زید: 

ماه لا مت مارا له هم هرمز خن فد 
الناس, و قال ابن مجاهد: ۱ ۳ 9 ۷ ۱ ۳ و 
قال قوم تاه لا کش علی لاش ها شف تس عنیمتعلی سل الارشکتار 
اد ال ام هو اس 

ان (تستکثر) فی موضع الحال و لذلک رفع. و آجاز الفراء الجزم علی آن 
یکون جواباً للنهی, و الرفع هو الوجه. و المن ذکر النعمة بما یکدرها, و 
بقطع خق الشکر بهاء بفال: من بعطاکه یمن مناً [ذ! فعل دلک, تما من ی 
الاشین ادا اطلقه. فهو فطع اسیاب الاعتعال عنم و بقال «لمن آنعم علن 
مه الم لاه ام ال لیم اضام ای فی سیر العران 0 
174 

القطع من قوله «قَهْ آجز عَیر ممئون» «1» ای فیر مقطوع. و الاستکثار 
طلت و کر الاسکاد للعماید. 

و قوله «و رک قاد ی » قال ابزاهیم: من أجل ریک فاضبر علی عطیتک. 

و فال اور ار ی ات ام تفیل تتمعناه ای زر 
قاط علی‌نها آفر کم ف ادا الرساله م تلم آلدین: مها شالی من 
آلادی: ی الگذشه: فاختمله ال القور هن اللم بالشیم و الضین لدع هه 
طاعة اللّه هو الصبر علی الضرر الذی یدعو الیه العقل, لان ما یدعو الیه 
العقل ختالم العط بر هس له اه ارو الی الفعلر مالس لاه 
تقو خی آ نی هو الک کواعی الغقل دس داعی الغرلان الفعل 


یدعو بالترغیب فیما ینبغی آن یرغب فیه. و الطبع داعی الهوی یدعو |لی 
خلاف ما فی العقل. . . ۱ 

و قوله (قاٍذا تفر فی التَاقُور) معناه اذا نفخ فی الصور, و هو کهية البوق- 
فن کول محاهد ففیل؛ آن دلی می,اول الفختین؛ و هو اول الشدة الهائلة 
العامة, و الناقور علی وزن (فاعول) من النقر, کقولک: هاضوم من الهضم و 
حاطوم من الحطم, و هو الذی.من شانه آن ینقر فیه للتضویت: به. 

و قوله (قذلک یوَمَیّذٍ) يعني الیوم الذی ینفر فیه فی الناقور (یِوَمٌ عسیژ) آی 
یوم شدید ۳ «عَلی الکافرین» لنعم الله الجاحدین لایاته «هَیْْ سیر » 
فالیسیر القلیل الكلفة, و منه الیسار و هو کثرة المال لقلة الکلفة به فی 
الانفاق, و منه تیسر الامر لسهولته و قلة الکلفة فیه. و قال الزجاج: قوله 
«وَمْ عسیرٌ» مرتفع بقوله «فذلک» و المعنی فذلک یوم عسیر یوم النفخ 
فی الصور, و یومثذ یجوز آن یکون 


(1) سورة 95 التين اية 6 
التبیان فی تفسیر القران 10 ص: 175 

نصبا علی معنی فذلک یوم عسیر فی یوم ینفخ فی الصور, و یجوز الرفع, و 
انما بنی علی الفتح لاضافته الی (|ذ) لأن (|ذ) غیر متمکنة. 


قوله تفای رتیه اتی. (قراه الما 1 ال هه 195 


و من حَلثث وجیداً (11) و حَلنْ له مالا ققوهدا (2)12 تیت سشتوو| 


(13) و مَقَوث له تفهیدا (14) ؛ بطم آن آزید (15) ۱ 
ان عنیداً (16) سَأز ُهثة صَعودا (17) اه کر و قدّر (18) 


ِ- 


۳ 


ند 7 (21) کم تس و پتر (22) نات و اشتقیر (23) قعال ان هد | الا 
سخر یوت (24) ان هذا الا ول اسر (25) 

خمس عشرة آية. 

بقول اللّه تعالی لنبیه صلی اللّه علیه و آله علی وجه التهدید للکافر الذی 
وصفه «دَرّنی و من خَلَفَتْ وجیدا» و معنام دعنی و ایاه فانی کاف فی 
عنایه کفا تفول العزت: ففتی وراه لا ام الله قالی مه علنه آلمنع نی 
یقول: ذرنی و ایاه, و لکن المعنی ما قلناه. 

وق له نصا فال اا هکل ان کون .هن هه تال سمل آن 
یکون من صفة المخلوق, فاذا حملناه علی صفة الخالق کان معناه دعنی و 
حا مت | اه مسرت ای ی اه 7 
ذکرتها, و ٍذا حمل علی صفه المخلوق, کان معناه و من خلقته فی بطن آمه 
وحده لا شیء له ثم جعلت له کذا و کذا- ذکره مجاهد و قتادة- و قوله «و 
جعلّث له مالا مشدودا» آی مالا کثیر له مدد بات نتضا بهد نیع فوصفه 
بان ممدود یقتضی هذا المعنی. و قال مجاهد التبیان. فی: تفسیر القران: 
ج10, ص: 176 

و سعید بن جبیر: نزلت الاية فی الولید بن المغيرة المخزومی. و قالا: کان 
ماله الف دینار. و قال سفیان: کان ماله آربعة آلاف دینار. و قال النعمان بن 
سالم: کان برض و قال عطاء عن عمر: کان غلة شهر شهر, و قال مجاهد: 
کان بنوه عشرة «و بنین شهّود» آی و اولادا ذکوراً معه بستمتع 
بمشاهدتهم, تون 
و قوله «ز ده قد له تشهیدا» آی سهلت له التصرف فی الأمور تسهیلا و قد 
یکون التسهیل من المصيبة لیخف الحزن بها, و قد یکون لما یتصرف فیه 
من المبالغة. 

و قوله «ُ2ّ یَطمَعٌ أن آزید» آی لم یشکرنی علی هذه النعم, و هو مع ذلک 
بطمع آن آزید فی |نعامه. و التمهید و التوطئْة و التذلیل و التسهیل نظائر. 

تخ قال فالی«علی هشه الردع و الر خر خکلا» کاند قال: ارتدع عن هذا و 
انزجر کما ان (صه) بمنزلة اسکت (و مه) بمنزلة اکفف. و انما هی آصوات 

شمی الفعل. سان‌هکا ی وال : انزجر, فلیس الأمر علی ما تتوهم. 


ثم بین لم کان کذلک فقال «انَه کان لاپاتنا» آی انما لم آفعل به ذلک, لاأنه 
لحجتنا و آدلتنا «عنیداً» آی ی فالعنید الذاهب عن الشیء علی 9 
العدامق لدر بقالعند العرق بعند. عتودا , فهو عاند [ذا نفر. و هو من هذا» 
المعاندة منافرة المضادة, و کذلک العناد, و هذا الکافر یذهب عن آیات ال 
ذهاب نافر عنها. و قیل معنی «عنید» عنود ای جحود بتکذیب المعاندة- فی 
قول ابن عباس و قتادة- و قبل : معناه معاند, و بعیر عنود ای نافر قال 
الشاعر: ۱ 

اذا نزلت فاجعلونی وسطا انی کبیر لا اطیق العندا <1» 


(1) مر فی 6/ 14, 283 

التبیان فی تفسیر الفرآن, ج0كِ, ص. 177 

آی نفرء و قوله «سَأَءهقَة ضَقودا» فالارهاق الاعجال بالعنف و الصعود 

العقبة التی یصعب ۱۹ و هی الکتود و الکدود فی ار و نقیض 

الصعود الهبوط, و قیل: صعود جبل من نار فی جهنم یوخذون بارتقائه. فاذا 

وضع یدیه ذابت. فاذا رفعها عادت و کذلک رجلاه. فی خبر مرفوع. و قیل: 

صعود جبل فی جهنم من نار یضرب بالمقامع حتی یصعد علیه, ثم یضرب 

حتی پنزل ذلک دآبه ابدا. 

ثم قال «ابَهْ قَکر» آی فکر فکراً یحتال به للباطل, لأأنه لو فکر علي وجه 

طلب الرشاد لم یکن مذمومار بل کان ممدوحاء و لذلک مدح اللّه قوما فقال 

«ِن فی زک لأیات لِقَوّم یتقکرون» «1» آی علی وجه طلب الحق. و قوله 

«چ قَفَر» آی قدر فقال: آن قلنا شاعر کذبتنا العرب باعتبار ما آتی به. و آن 

قلنا کاهن لم یصدقوناء لان کلامه لا یپشبه کلام الکهان, فنقول ساحر یاثر ما 

آتف‌دنهعن غیره هن الشخرخ . فقال اللّه تعالی «هَفْیِلَ » آی لعن «کیْف قدر» 

س ثم کرر تعالی فقال «نَمّ فیِل کی قَدَر» آی عوقب بعقاب آخر کیف 
ر من ابطال الحق تقدیرا آخر. و قیل: لعن بما یجری, مجری القتل, و 
مثله «فیَل الْحتَاضُون» «» و قال الحسن: هو شتم من اللّه لهذا الکافر. 

و قوله «ْمْ تظرَ» نظر من ی و لو نظر طلبا للحق کان 


ممدوحاً و ان نظره صحیحا یحا. و قوله نع عْبنس » ای قبض وجهه تکرها 
للحق, یقال: عبس یعبس عبوساء فهو عابس و عباس فالعبوس و التکلیج و 


(1) سورة 13 الرعد اية 3 و سورة 30 الروم اية 21 و سورة 39 الزمر آية 
2 و سورة 45 الجاثية آية 12 

(2) سورة 51 الذاریات آية 10 

التبیان فی تفسیر القرآن, ۰10 ص: 178 

فی اللغة, و ضده الطلاقة و البشاشة. و قوله «و بسر» فالبسور بدو التکره 


ارو این کی اتف و اه هن ولو مالس اد فحل یشقن اه 
و منه البسر لتعجیل حاله قبل الارطاب قال توبة: 

و قد رابنی منها صدود رأیته و اعراضها عن حاجتی و بسورها «1؟ 

فکأنه قیل: قبض وجهه و بدی التکره فیه. و قوله <ْم أَبت» فالادبار الأأخذ 
فی جهق الدبر خلاف جهة الاقبال. فذلک ادبار و هذا اقبال. یقال: دبر پدبر 
دبوراً و آدبر ادپارا, تقد نار فی عافتة امن وحن ای غفله علین احعاه 
العاقبة و کل مأخوذ من جهة الخلف مدبر. 

و قوله «و اسَتَکبِرَ ققال ان هدا الا سِخر یُْترْ» آي طلب کبر[ لیس | له, و لو 
طلب کبرا هو له لم یکن مذموماء و فی صفات الله تعالی «الجَبَارٌ المْتکب» 
« لان له الکبریاء. و هو کبیر الشآن فی آعلی المراتب لاختصاصه باتساع 
۰ المراتب. و قیل: ان الولید قال فی القرآن: 
و اللّه لیعلو و ما یعلی و ما هو بشعر و لا كهانة, و لکنه سحر یوّثر من قول 
البشر. و السحر حيلة یخفی سببها فیوهم الشیء علی خلاف ما هو به و 
ذلک منفی عن کل ما يشاهد و یعلم انه قد خرج عن العادة مما لا یمکن 
علیه معارضة, و لو کان القران من قول البشر لامکنهم آن یاتوا بمثله, کما 
لو کان قلب العصا حية من, فعل ساحر لأمکن السحرة آن یأتوا بمثله. نم 
قال یعنی الولید «اِنّ هذا لا قوّل البَسَر» آی لیس هذا الا قول البشر و 
ان موه کلام لاه ادا مت متا 


(1) مجاز القران 2/ 275 و القرطبی 74/19 
(2) سورة 59 الحشر آبة 23 


فقو له فان رتیه اتب (قاه الابات 26 ال و ]بر 179 


ساضلیه سَعَر (26) و ما آذراک ما سَعَر (27) لا ی و لا ئدر (28) لاح 
بر (29) لها َشقة (30) 7 
و ما جقلنا چات الیّار الا مَلائِكَة و ما جقلنا تم الا فتتة لین کمَژوا 


عفن ال دی او الکتات و ورد اذین توا یم 1 وتات الذین أوئوا 
۱ مَوْمِتَون 5 لول رالذین فی قلويهمٌ مَرَض و5 الکافژون ما ذا اراد 
تلا کذلک بل اللةْ من يشاء و بقدی من یَشاء و ما یلم جُنود 


ل‌ ۰ 


قو و ما هی | ری پر (91) کل الْقمر (32) و ال ار أَبَر 
اقا ات 





| اسشفر (4 3) ها لا خی الکتر (35) 


قراً نافع و حمزة و حفص عن عاصم «اذ آدبر» باسکان الذال و قطع الهمزة 
هرم. (آدبر) الباعون بفتح الذال و الالفمعها «دبر» بغیر الف؛ و قرا این 
مسعود بزيادة الف. و من قال (دبر, و آدیر) فهما لغتان. قیل: هو مثل قبل و 
اقبل و الاختیار عندهم (آدبر) لقوله «ذا أسَعَرٍ» و لم یقل |ذا سفر, لان ابن 
عباس, قال لعکرمة: حین دبر اللیل, ان الفرت ول دی ققو کا رد مه 
نافع و حمزة 

فول, النتن صلی الم طلیه و الشب(وا اقل النل من.هاها و اثتر التهار من 
هاهنا فقد آفطر الصیام) 

ثم قال ابو عبيدة: آوبز وی و دبرتی جاء خلفی. 

لماتعکن الله.عالی.صفات: الکافر الخی گرم و هه الولیو ین المفیرعر و ان 
التبیان فی تفسیر القزان؛ ص: 190 

فکر و قدر الی آن قال: هذا القرآن سحر مئور و هو قول البشر. قال اللّه 
تعالی مهددا له و متوعداً «سَأصّلیه سَعَرَ» آی آلزمه جهنم, و الاصلاء الزام 
موضع النار أصلاه یصلیه اصلاء و اصطلی فهو یصطلی اصطلاء, و صلاه 
ایو اه زلوت 

و سقر اسم من اسماء جهنم, و لم پصرف للتعریف و التأنیث و آصله من 
سفر ته الشمس تستقره سقرآً اذا آلمت دماغه. و قد سمیت النار سقر 
لشدة ایلامها, عم عفر ماس ماه لأن شدته فی نفسه کشدة 
لالم فی آذی صیده. ۱ 

وقوله خو‌ما اراک ها شقت» اعظاما تلتار و وبا نما آخ الم یی اااه 
سقر علی کنهها و صفتها, ثم وصف بعض صفاتها فقال «لا تبِقی و لا تدَرٌْ» و 
قال مجاهد: و را 
احداً من آهلها الا تتاولته, و لا تذره من الهذاب. و الابقاء ترک شیء مما 
آخذ, یقال اش یا نع فا و اعاه الله آی آطال مذته. و الباقی هو 


المستمر الوجود. ۱ 

و قوله «لوَاحَةٌ ِلْبَشَرٍ» أّی مغيرة لجلد الانسان الذی هو البشرة- فی قول 
مجاهد- و قال المورج: لواحة بمعنی حرّاقة, و به قال الفراء. و قال غیرهما: 
معناه تلوح لجمیع الخلق حتی پروها, کما قال «و بُرُرّتِ الجَحِيمٌ لِمَنْ بری» 
«1» لأنه لا یجوز آن بصفها بأنها تسود البشرة مع قوله «انها لا ثبقی و لا 
تحر #و التلضیه یر اللون الی الاخمر مه الوم بالتار کف بشنع الما الی 
الاحمرار یقال: لوحته الشمس تلوحه 0 فهی لواحة علی المبالفة فی 
کثرة التلویح. و البشر جمع بشرة, و هی ظاهر الجلدة, و منه سمی الانسان 
بشرا, لأنه ظاهر الجلدة, بتعریه من الوبر و الریش و الشعر الذی یکون فی 
غیره من الحیوان فی غالب آمره. 

و قوله «علیها یَسْقة عَشر» ای علی سقر تسعة عشر من الملائكة. و انما 
خص بهذه العدة لتوافق صحة الخبر لما جاء به الأنبیاء قبله صلی اللّه علیه و 
آله, و یکون فی 


(1) سورة 79 النازعات آية 36 

التبیان.فی تفستیر الهزان 0 زر 191 7 
ذلک مصلحة للمکلفین. و قد بین ذلک بقوله «و ما جَقلنا أَضَحابِ التثّار الا 
ملایکة و ما جعانا عدمق» آم‌الم تحعل :من بتولی تدیر آلنان زامن الملانکه 
ی العدخ « لا فئْتََّ» و محنة و تشدیدا فی التکلیف 
«لذین که وا نم الاب وی .۱ ربوبینه لیلز مهم النظر فی ذلک, فلما 
کانت هذه العدة التی جعلت علیها الملائکة یظهر عندها ما کان فی نفس 
الکافر مما یقتضیه کفره, کان فتنة له, لان الفتنة هی المحنة التی تخرج ما 
فی النفس من خیر او شر باظهار حاله کاظهار الحکاية للمحکی. و الملک 
عبارة عما کان علی خلاف صورة الجن و الانس من المکلفین. و قال قوم: 
ایکون ملکا الا سول لاه من الرمنالة: کما فال؛الهدلی: 

الکنی الیها و خیر الرسو ل آعلمهم بنواحی الخبر «1» 

۵ اه ملاکالمهر کها قال اس عر 

فلست لانسی و لکن بمالاک تنزل من جو السماء یصوب «2» 

و الملکنطنم الخلق. شدید التطش کریه النعش: و لاصل: تفه میظرجه 
بالطاعة انشراح الکریم 1 من النور. و وجه دلالة هذه العدة 
مر الخلایه کی وه الق صلی اه ی وال واه اکن ِ" 
جلت فد اخیر نهفی الکتب المتفدمه والم نکن معمد صلی؛ الله غلیم و اه 
معن, قرآها ه لا تعلمها من آحد من البانن دل.علی آن الله اعلفه ,و ایزل 
علیه به وحیا آبانه به من جمیع الخلق لیدل علی صدقه مع انه احد الأشیء 
1 2 تیقر" الذین اوئوا الاب و التعدیر 
اعم اهل الاب فا ان فخمدا صادق سر یت ار ماه کی کقمم من 





۳ 


غیر قراءة لکتبهم و لا تعلم منهم «و پزداد الذین َمَُوا ایمانا» آی و یزداد 
بذلک ایضا المع‌منون الذین 9 الله ایمانا مضا مضافا الی ایمانهم. و وجه 
المحنة علی الکفار بتکليفهم ان یستدلوا حتی 


(1) مر فی 8/ 11, 299 
(2) اللسان (ملک) 
التبیان فی تسیر القرآن, 10 ص: 182 
پعرفوا ان اللْه تعالی قادر ان یقوی هذه العدة من الملائكة بما يف بتعیذیب 
آهل النار علی ما هم علیه من الکثرق «و لا وتات » آی لا یشک «الذین ۳ 
الکتابِ» فی خبره و لا یرتاب پ ایض «الْفْوْیُونَ», فی خبره. 
و قوله «و لیفولٌ الذينَ فی فُلْوهِمْ مَرَضْ و الکافژون» و معناه لثلا یقول 
الذین فی قلوبهم شک و نفاق (ما ذا اراد اللة پهذا مَتلا) ای ای شیء اراد 
اللّه بهذا مثلا, و قیل اللام فپ قوله (5 لول الذین فی قلویهم مَرض) لام 
العاقبة کما قال (فالتقطة, ال فزعون کون هم عَذةا 5 حرّنا) «1» فقال 
اللّه تعالی (گذلک بضل اللّدّ 5 مر بشاء و بهدی مهن بشاء) آی .مثل ها فد 
اللّه هو لاء الکتار و تم سل الک بصل بر تاه من لفات و الاضلال- 
هاهنا- اظهار فضيحة الکفار بما یوجب الذم, و معناه الحکم 0 بالضلال 
عن الحق, و الاخبار بآنهم یستحقون اللعن بتکذیبهم النبی صلی الله علیه و 
آلقی‌هنها انز ل غلیه. چ نفیضه آلمدايق اه بعکم مدای المومین الی الخق 
و مصیرهم الی الطاعة, و تصدیقهم بالحق عند نزوله و قبولهم له و قال این 
عباس و قتادة و الضحاک: 
عدة الملاثکة الموکلین بالنار فی التوراة و الاتجیل تسعة عشر 

نم اخبر تعالی فقال ( ما بَعلَم نود رمک الا مُو) ای لا یعلم جنود لها 
ال ثم قال (و ما هی لا ذکری لِلبَشَر) قیل معناه ٍن النار فی الدنیا تذکیر 
بالنار فی الاخرة. و قال قنادة و مچاهد: النار الموصوفة بهذه الصفة ذگری 
لا رون عطات ام و قال البلخی: اا وت تشر اه الخه زکرم ای اه 
لليشر, لان اللّه تعالی لا یحتاج الی ناصر و معین. 
نم قال (کلا و الَقمر) آی حفاً: تم اکستم بالقمر (2: الیل لد أَبَ) قیل معناه 
اذا ولی یقال: وق ار سا و فیل: تفا در اللیل بان خاء 


(1) سورة 28 القصص اية 8 

التبیان فی تفسیر القرآن, 10 ص: ده 

بعدو النهار و آخره. و تقول العرب: قبح اللّه ما قبل منک و ما دبر (و الط 
(ذا آسَقت) آی آضاء و آنار- فی قول قتادة- و هو قسم آخر. و قال قوم: 
۳ و رپ هذه الأشیاء لان اليمین لا یکون الا باله. و قال قوم: معنی 
قولم ره الصع ادا استیا ات کشفرعن الظلام ار الاشعاضر: وتقوله 


(اها لاخدی الْکبْر) جواب القسم, و قال ابن عباس و مجاهد و قتادة و 
الضحاک: معناه ان النار لاحدی الکبر. و قال قوم : ان هذه الایة لاخدی اکتر 
و الکبر جمع الکبری, و هی العظمی و روی عن ابن کثیر آنه (قرأً انها لحدی 
الکبر) لا بهمزه و لا یکسر یسقط الهمزة تخفیفا, کقولهم فی زید الأحمر زید 
لحمر. و فی آصحاب الايكة اصحاب ليکة. 

هدالاختیان قظع اا اف لان القزی ادا تفت ها هرا ای بر کوااآسیت ع 
لی ما قبلها, و اللام قبل هذه الهمزة متحركة, و اللام فی الأحمر لام 
التعریف ساکنة. 


قوله تفای شوه الب (قاه الابات 36 الی  ]56‏ ض ۶ 189 


تذیرا سر (36) یمن شاء کم تقد م و یتکْر (37) کل تفس ما 
کسَبّت رَهیتهٌ (38) الا اصَحات الیّمین (9 ) فی جتّات پ یتساءلوِن (40) 
قن اجره مين (41) ما سَلَکَكُمْ فی سة سقر (42) قالوا لَُ تک من اْْضلین 
(43) و لم ی نطْیم المشکین (44) و ۳ الْخانضینٍ (45) 


ااست 


و کتّا نکب بیَقم الدّین (46) حتّی آتاتا الَفَینْ (47) قما تْعْهم شَفاعةٌ 
ال افعیت (48) قما هم غّن کر مُعرضین (49) کا هافر 
(50) 


رن مر قَسورة (51) بل پرید 3 1 اهر ی مِلهْمٌ أنْ توت هه مُتَسرة 
(52) کلا بل لا پخافون الاخجر (53) کلا لته تذکرة (54) قمن شاء دکره 
(55) 

و ما بَکرون الا آن بَشاء ال هو أَهلْ موی و أَهلْ الَمَعْفرَةٍ (56) 

التبیان فی تفسیر القرآن, 10 ص: 194 

احدی و عشرون آية قرأً نافع و ابن عامر و ابو جعفر (مستنفرة) بفتح الفاء. 
الباقون بکسرها و معناهما متقارب, لان من فتح الفاء آراد آنه نفرها غیرها, 
هافر اآهاع اراد آنها نافرة, و انشد الفراء: 

امک جهاو اند متفه قی اتر اخفر عمون اعاب «ل » 

و النفور الذهاب عن المخوف بانزعاج, تفر قام الشتن یتفن خقفرا فهو نافر, 
و التنافر خلاف التلاوم, و استنفر طلب النفور (و مستنفرة) طالبة للنفور. و 
قرأً نافع و یعقوپ (و ما تذکرون) بالتاء علی الخطاب. الباقون بالیاء علی 
الخبر لما اخبر الله تعالی ان الأية التی ذکرها لاحدی الکبر, بین آنه بعث 
النبی (تذیرا للبشر) آی منذرا مخوفاً معلماً مواضع المخافة, و النذیر الحکیم 
و یا و ی ی ی ی و 
الله تعالی.علی معاصیه (و تذیرا) نضب. علی. الخال» و قال: الحتنین؛ | 
وصف النار و قال ابن زید: هو وصف النبی. و قال آبو_رزین: ۱ 
ال تعالی, فمن قال: هو للنبی قال کأنه قیل: قم نذیرً. و قوله (لمَنّ شاء 
هنکن آن یتشم اه عاخز) معتاه ان.هدا الاندار متوجه الی, من نمکنه آن بتفی 
عذاب التار بان بختتب معاضته و یفعل طاعاته, فیقدر 


(1) اللسان (نفر) . _ 

التبیان فی تفسیر القران؛ 10 ص: 1865 

علی. التقدم .و الاخر فی امزم.ات: ما ففله المرة الخنن. هولون 
بتکلیف ما لا یطاق لمنع القدرة. و قال قتادة: معناه لمن شاء منکم آن 
یتقدم فی طاعة اللّه و یتأخر عنها بمعصیته. و المشیئه هی الارادة. 


و قوله (کل تفس بما کسَبت رهیتهٌ) معناه ان کل نفس مکلفة مطالبة بما 
عملته و کته من طاعه او معضيه. فالرهن اخد الشیء بامر علی آن لا 
پرد الا بالخروج منه رهنه برهنه رهنا قالٍ زهیر: 

و فارقتک برهن لافکاک له یوم الوداع فامسی الرهن قد غلقا «1» 

و کذلک هولاء الضلال قد آخذوا برهن لافکاک له. قال الرمانی: فی ذلک 
دلاله علی القائلین باستحقاق الذم. لأنه الاتهان بل کف هد 
الموضع, و هم یزعمون انه یرتهن بأن لم یفعل ما وجب علیه من غیر کسب 
شیء منه, فکانت الاية حجة علی فساد مذهبهم. و هذا الذی ذکره لیس 
و لا آلده فیر الظا هد ان الاشسان رفن ما کسک دای دام بقل 
ای الما کس له از مه یل الا لو وهای ار 
الا ضولیین: علی ان الکسب هو ما یجتلب به نفع او یدفع به ضرر,. و یدخل 
فی ذلک الفعل, و آلا یفهل, فلا تعلق فی الاية. 

و لما ذکر تعالی آن (کل تس یما تبث رَهیت) استئتی من جملة التفوس 
فقال (!ا ََحاتِ تیین) و لاستتنء منقطع. لان اصحاب الیمین لیسوا من 
۱ ی ۱ ی ی اه ۱۱10 
قال الخسن: 

هم اصتات الحته کال فش انیت کاس ای نم ال فا 
قوم: 


(1 دیوانه 39 (دار بیروت) 
التبیان فی تفسیر القرآن, 10 ص :۰ 18906 
هم آطفال الموّمنین. و قوله (بتساءلون) آی یسال بعضهم بعضاً (عّن 
الْمَجْرمینَ) العصاة فی طاعة اللّه, فیقولون لهم (ما سَلَکَکُمٌ ی سَقر) آی 
ما آدخلکم فی جهنم فالمجرم هو القاطع بالخروج عن آمر اللّه و نهیه الی 
ارتکاب الکباثر من القبیح, و الجارم القاطع. و السلوک الدخول. و سقر اسم 
من اسماء جهنم. ثم حکی ما یجچپبهم به اصحاب النار فانهم یقولون لهم: 
دخلنا قي النار لا( تک مره الحصلیی) ای لم تک نضلی ها آوجت ها 
من ااضلام. المفرهضد 2 قررها الشرع, و فی ذلک دلالة علی ان 
الاحلال بالواجب یستحق به الذم و العقاب, لأنهم لم یقولوا انا فعلنا ترکا 
للصلاة بل علقوا استحقاقهم للعقاب بالاخلال بالصلاة و فیها دلالة علی آن 
الکفار مخاطبون بالعبادة لان ذلک حکاية عن الکفار بدلالة قوله فی آخر الأية 
(و کتا کت یوم الدینِ). 
و قوله (و لَغْ تک نُطعم الیشکین) ی لم نکن نخرج الزکوات التی وجبت 
عنام الکتارات. النین . بلزهتا دفعیا.الت الفشاکتن.. و قمه القفراع: 
فالتییه الفی کته الخاجه ال عا هی ای البا هم تال الط و 


حال الفقیر آشد من حال المسکین. قال اللَمٍ تعالی (مّا السَفیتَةٌ قکاتث 
لقساکین عملون فی النکر) 1۶ » فشسماهم الله,عسا کین قع آن: لهم فرکبا 
فی البحر قال الشاعر: 

آنا الفقیر الذی کانت حلوبته وفق العیال فلم یترک له سبد «2» 

(و کت تخوض مع الخایْضین) قال قنادة: معناه کلما غوی غاوبا لدخول فی 
الباظطل غمییا,قعه ای کنا تلوته آنفسسا جالهرود فی الباطل: کتلویت. ارجل. 
بالخوض فلما کان هولاء یخرچون مع من یکذب بالحق مشیعین لهم فی 
القول کانوا خائضین معهم (و کنَا) مع ذلک (کَدْْ بیَقْم الدّین) ای کنا نجحد 
پوم الجز اء و هو پوم القيامة, فالتکعذیب تنزیل الخبر 1 انه کعذب باعتقاد 
دلیفنة ان الک یم 


(1) سورة 18 الکهف آية 80 
(2) مر تخریجه فی 5/ 283 [.....] 
التبیان فی تفسیر القران. ج10, ص: 187 
ففلاع افتها ان الخنه کون سیم الخیم کف ند آلنین الا ی 
الایصال اٍلی کل من له شیء او علیه شیء ما یستحقه, فلذلک بوم الدین, و 
هو بوم. الحراعو .هن بوم اخق المتخه بالعذل مه فوله (حم ارات الیقیه) 
معناه حتی جاءنا العلم و الیقین الذی یوجد برد الثقة به فی الصدر آو دلیله, 
یقال: وجد فلان برد.اليقین و ثلج فی صدره, و لذلک لا بوصف ال تعالی 
بانه متیقن, فقال اللّه تعالی لهم «قما تَْعَهُمْ شفاعَة السَافعین» الذین 
یشفعون لهم؛ لأن عذاب الکفر لا بسقطه اللْه اللّه پالشفاعة, بالاجماع. نم قال 
«قما هم عَن الَذکرَة» آی آی شیء لهم؟ و لم آعرضوا و تولوا عن النبوة و 
الرشد؟! و لم بتعظوا به ٍلي ان صاروا الی جهة الضلال علی وجه تکار 
علیف نم شیمعم فعال. ای خی ی ای سل ‌فی افو ما 
تدعوهم الیه من الحق و اعراضهم, مثل الحمر |ذا نفرت و مرت علی وجهها 
اذا و هو ال ی ان یقال نفر, و استنفر, مثل 
علاففنه ور ایتتعلام و سمع اعرابی رجلا بقرأً ( کم هر متگفرخ) فقال: 
طلبها قسورة. فقیل له: 
ویحک ان فی القرآن (فرّت من قَسورخ) قال (مشتفنه از ادا قالفران 
اه اه ی و الما 

9 

۵ ارت تفیش اتف اصل الفراد اشامت کی ال مسفن 
رین یفره فراً کشت عو سنه و القسورة الأسد. و قیل: هو الرامی 
لاخید. و اصله الاخد بالشده من :فسره مسر قسرا اف فیر و فال ابن 
عباس: القسورة الرماة و قال سعید بن جبیر: هم القناص. و فی رواية 
آخری عن ابن عباس: جماعة الرجال و قال ابو هریرة: هو الاسد. و هو قول 


زید بن اسلم. و فی رواية عن این عباس و ابی زید: القسور بغیر هاء 
و حوله ول بو کل افره قایتشا ماکان ناه 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 199 

تعالی بأنهم لیسوا کالحمر المستنفرة الفارة من الفسورة, بل لأن کل رجل 
منهم پرید آن یعطی صحفا منشرة. قال الحسن و قتادة و مجاهد: آنهم 
پریدون صحفاً منشرة آی کتباً تتزل من السماء کتابا لی فلان و کتاباً الی 
فلان: آن آمنوا بمحمد صلی الله علیه و آله. و قیل: انهم قالوا کانت بنو 
اشرانل ادا آدقت نوم نب یرل الله کنا ۲ فلاناً آذتب فما بالنا لا ینز ل 
علینا.متل فک ان کنت.ضادها بم ؟ و الضحف:جنع صعیه. و هی الوز فد 
التی من شاآنها ان تقلب من جهة الی جهة, لما فیها من الكتابة. و تجمع 
الصحيفة صحفاً و صحائثف, و منه مصحف و مصاحف. و النشر بسط ما کان 
مظوبا اهصلتفا مرن ین التحام و قیل: معناه انهم یریدون صحفاً من الله. 
تعالی تاه من العقویه و (ساع النعمة حتی یوّمنوا و الا آقاموا علی 
آمرهم. و قیل: تفسیره ما ذکره الله تعالی فی قوله (و لن تُوْمنَ لرّفیک 
حتّی تنل علیْنا کتابا تفْروْ) «1» فقال اللّه_تعالی (کلا) آی خفا یتمحر 
علی ما قالوه (بل لا یخافون) هولاء الکفار (الاَخْرَةَّ) بجحدهم صحته. ثم قال 
هی النران مس و توفعطظه لین سل بهو اعطظها کقر و 
هو قول قتادة. و 
یتذکر به, فعل, لأنه قادر علیه. ثم قال (و ما یَذُکُرُونَ 1 آن بشاء اللَهْ) من 
قزا بالاء» فعلی الخطات: و طرن:فرا بالیاءء فعلی الاحبار عتهم. ومعتام لیس 
یتذکرون و لا بتعظون بالقرآن الا ان یشاء اللّه, و معناه |لا و اللّه شاءه له, 
لأْنه طاعة و اللّه یرید الطاعات من خلقه. و قوله (فع أَقل موی > اقلا 
ال فتاه هه اهل. ان کف قاس ماه آن‌ان فا ای ال 
مغفر ته. و قیل: معناه هو اهل ان یغفر المعاصی اذا تب المذنب من 
معاصیه. 


(1) سورة 17 الاسراء آية 93 


اشارة 


مکية فی قول ابن عباس و الضحاک و هی آربعون آية فی الکوفی و تسع و 
تلائون فی البصری و المدنیین 


اقتخع الصافه ۳۲5 انا 1 ال 10 ]برد 189 


سیم له الرَخمن الرَجیم ۳ ت 9 
لا افسخ یتقم اْقیاقه (1) و لا سيم یس الوم (2) آ تست الٍنسا 
تجْمع عظا (3) بلی قاد ین علی أنْ تینوی بناتة(4) 


بل بُرید اه لیفْجُر أمامَهُ (5) بل ابان عم العبامه (6) قاذا برق 
از 7 و حسف الْقَمَرُ (8) و جُمع السْمسنْ و الق (9) 

تفول الائسان مدب ار (10) 
قر [برق) بفتح الراء اهل المدينة و بان عن عاصم, الباقون بکسر الراء و 
قرأً القواس عن ابن کثیر (اقسم) باثبات القسم جعل اللام لام تأکید, و 
اقسم, و الاختیار لمن قصد هذا (لأقسمن) و قد روی ذلک عن الحسن, قال: 
ان الله عالی. افنم سوم القامهه و لم بعسم باتفس اللعامه.. و فال 
فقاتل: ام بقسم الله تعالی لیام فی تقسید القرآن: 10 .ص: 190 
بالقامه الا قی هتم الشیویه فقط الافون زا افسرا اقدیر شقن آلنه 
فی اللفظ و اختلف فی ذلک النحویون فقال ابو عبيدة و الکسائی (لا) صلة 
و التقدیر اقسم. 
و قال قوم (لا) تزیدها العرب لا ایتداء لکن (لا) هاهنا رد لقوم آنکروا البعث 
و کفروا بالتنزیل. فقال الله (لا) آی لیس کما تقولون. ثم قال (فَسمُ بیوّم 
لْقیاقة) قال اين خالویه: (لا) تتقسم آربعین قسما ذکرته قی کل مفرد. 
عباس (لا) تأکید کقولک: لا و اللّه. بلی و اللّه ما کان کذاء فکانه قال لا 
اتتییم متمم انامه ها ال مر علی ما ویو و اف تا کته آلخ بها حفام 
فی حیز المتحقق. ۵ الشعنی, افستم. بیوم. القباضة و جوم العیامة.هه النشاة 
الاخيرة التی تقوم فیها الناس من قبو رهم للمجاز اة, و بذلک سمیت القيامة, 
و یومها یوم عظیم, علی خطر عظیم جسیم. 
و فوله (و لا افسم امن الاناعم) کسنم نان: وعفنام هفنی آلاول, و قال 
ااخو ام ایس ال دق اس اسلا عم بل ی ان 
یقسم بها. 
قال الرمامیزه هد تشعفهر اند بعرج غو اک الکلام. ‏ قیل ان عواب 
القسم محذوف, و تقدیره ما الامر علی ما تتوهمون. و قال قوم: جواب 
ااعنشم فده رین قادیت از 

هامای اه ار اه وضاها بالاس وش فا ترکی مها لا ترضنبه 
ده وا شام وال یساس ای عم ای 
هقال محاهه وم علی ما نی وفات. فا فیادفه آللواند آلفاخرم کاند 


قال ذات اللوام الکثیر. و قال سعید بن جبیر: هی التی تلوم علی الخیر و 

التشری فیل: تاو لا ین لها علی فجن ال نبا مدا فاد کی کنر اللوم 

قیها و قال اسان فن تن القرآنبتع0 دض < 1۲91 

ای اللخایت هت التی وم مها علی با یت من حون الم یه 

القيامة, و هی نفس الکافر. و قیل: معتاها- اقا خاوم تفستها فی الاخره-علی 

الشر لم عملته و علي الخیر هلا استکثرت منه. 

و قوله ( یِحسَبٌ الائسانْ الن تجمع عظامَة) صورتو صورة الاستفهام و 

فعتاه الایکار علی من انگر 0 و النشور, فقال اللّه له | یظن الانسان 

الکافر آن لن نجمع عظامه و نعیده الی ما کان أولا علیه تم فا رن 

الامر علنها ظبه (تلی قاووین علی آن تشوی باند) فال انن: عباش رععل 

بنانه کالخف و الحافر فیتناول المأکول بفیه, و لکننا مننا علیه. و قال قتادة 

کخف البعیر او حافر الدابة. . و لصب (قادرین) علی آحد وجهین: 

آحدهما- علی تقدیر بلی نجمعها قادرین. 

و الاخرت بای تقدر فادرش. الا انم له تفر (تعدرا لحلاله (فادرین )قلی 

فاستغنی به. و قیل: معتاه بلی:فادرین علی آن سوق نانه حتی:نعیده علین 

ما کان علیه خلقاً سوب ۱ 

وقوله بل برند اانسان لنتت امامت اقبارفته ان ارشان شک آماتهج 

فعنام تمضین آمامه راکبا راسه-فی ههام فی*»فول شحاهده آی: فمضا الذی 

شمه لیا را و مه اف سیر فانک لا بهر الست مه مره 

قال الزجاج: 

انه یسوف بالتوبة و بقدم الاعمال السيثة. قال: و یجوز, آن یکون المراد 

زر بما قدامه من البعث بدلالة قوله (َسْتل ایا َومْ الْقیامة) فهو یفجر 

آمافه بان یکذب ما قدامه-من البعت: ه فولة (ستل آبان بفم. الشاهد) 

معناه ان الذی یفجر ات بسال متی یکون بوم القيامة ؟ (آیان) 

(قتیا الا آن السوال تب (معی) اکتو‌هن السوال بر آیان): فلد لیس آن 

ترا تما لها ناهام لت سا التمای قی سس الفر انم 102 

ص: 192 

فالتا تا شض اف الکامد ب اسالن غان رس ال خفن 

و سوال طلب للتبیین. 

و قوله (قاذا برق الْبَصَرٌ) فالبرق اللمعان بالشعاع الذی لایلبث, لأنه مأخوذ 
من البرق, یقال: برق یبرق برقا, و انما قیل (برق البصر) لان ذلک یلحقه 

عند شدة الامر, و البارقة الذین تلم سیوفهم آذا جردوها کالبرق, و انشد 

ابو عبیده للکلابی: 

لما آنانی این مین راضا اعظیه غعسا مایا فر ول 

لکش الراه و انسشت الفر اء؛ 

تعاس ضا ده وا اس نها مت ال 


فنفسک قانع و لا تنعنی ودا و الکلوم و لا تبرق 2 »> 

بالفتح, ای لا تفزع من هول الجراح. و (حنانة) اسم رجل و (طوبا) له نعجة, 
ال ای فالمه مت سر ال لا وی اف لیکو اف او 
یقال برق البرق ذا لمع. و برق الحنظل, فاما برق بالکسر, فمعناه تحیر, و 
الق قالد. ام اللفه اما اعتارس م ول آلعرت: کل فاحل سره اه 
دهشة. و قال الزجاج: برق |ذا فزع و برق |ذا حار. 

و قوله (و کشت القمر) ایرذهب نوره‌بعیته التور غن: آلبضر: و خسف و 
کف عفن کانة یذ هب نوره فی خسف من الاأرض فلا پری. 

و قوله (3 جمع الستیه الَقَمَرّ) آی جمعا فی ذهاب نورهما بما یراه 
التشان و المع حعله احو الشی ساره الم علن باه افیا 
جمع فی المکان, و جمع 


(1) مجاز القرآن 2/ 277 و القرطبی 19/ 94 

(2) قائله طرفة بن العبد دیوانه 70 (دار بیروت) البیت الثانی فقط 
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فی ِِ و جمع الاعراض فی المحل. و جمع الشیئین فی حکم او صفة 


۷ (یقول اسان توفتد این لژ انش ال لها 
یقول في ذلک الوقت: این المهرب ؟ و الفرار بفتح الفاء. و روی عن ابن 
وا 
بالکسر مکان الفرار. و هذا سوال تعجیز عن وجود مفر پهرب الیه من 
عدای الله فی‌بلی انیم 

ب فل. فیم تین ای ها تسا اف ماه زرا ری اه 
ی و المفر مصدر. 1 و 
1 مدب و مدب و قال البصریون: الکسر لمکان الفرار. و قال الفر |ء 
۳ 
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کل لا وَرَر (11) الی زک یو یذ الْمْمْتمَرٌ (12) یسوا الاتسان یومَیْذ بما ق5 

و خر (13) بل اسان ِِ تست اضر و (14) و لو آلْقی معاذيرة ۳ 
لا تخر به لساتک لِتعجل به (16) ان عَلیْنا جمَعة و فْرَانة (17) قادا قرأناة 
قابغ کزانه ,(18) من عَلنا تیا ِِ «ِ ن العاجلة (20) 

3 تذژون الاح (21) وَجَوة یوَمَیّذٍ نا و (22) الی 7ب ناظره (23) و 
وه توعند باست؟ (24) تظره آن بل بها فارَغ (25) 

خمس عشرة آية قراً (کلا بل یحبون العاجلة و یذرون الاخرة) بالیاء فیهما 
ابن کثیر التبیان فی شفنتنیر القر آز: ح100, ص. : 194 

و آبو عمرو و ابن عامر علی وجه الاخبار عنهم. الباقون بالتاء علی وجه 
الخطاب لهم. لما خکی الله تعالن عن. الکافر امسعول نوم القیامه این 
المقن) و مهرب کی‌ها بعال لن. فانه‌یفال له ریا ار ایا مها 
الوزر الملجاً من چبل یتحصن به او غیره من الحصون المنيعة. و منه الوزیر 
المعین الدق بلج الب فی الاهفر. بعال وزرت الحانط دا قوته باماس 
یعتمد علیه. و قال ابن عباس و مجاهد: لزع ماه از ملحا. و قال 
الحستد لا عیل» لا العزت ها دهمتیم. الیل ی فالوا: آلورو. بعتون 
الجبل, قال ابن الدمينة: 
لعمرک ما للفتی من وزر من الموت ینجو به و الکبر «1» 

و قال الضحاک: معناه لا حصن. و قیل معناه لا منجا ینجو الیه, و هو مثل 
العلجا. تم فال تعالی: (الی‌زی توعد المستی 

آی المرجع الذی یقر فیه. و مثله ماخ و المثوی, و خلافه المر تحل. و 
المستقر علی ,وجهین: مستقر الی آمد, و مستقر علی الاأبد. 

و قوله (یَّْوٌا الالسان بَومَیْذ بما قدْم و أَمُر) 

آی,یخیز بحضی ما عمله: رها تز که من الطاغات: و التساضی: فالتا | لخیر 
باه ام ها ات ای ادا 
لا یعتد به فی هذا الباب. و انما الذی یعظم شانه من عمل الطاعة و 
المعضنه .هه ما تنتعق علبه الجزاغ فاها ما دجوره کقومه.قل اعتار نف و 
التقدیم ترتیب الشیء قبل غیره. و ضده التاخیر و هو ترتیب الشیء بعد 
غیره, و یکون التقدیم و التاخیر فی الزمان. و فی المکان, و فی المرتبة, 
کتقدیم المخبر عنه فی المرتبة, و هو موّخر فی الذکر, کقولک: فی الدار 
زید و کذلک الضمیر فی (غلامه ضرب زید) و هو مقدم فی اللفظ و موّخر 
فی المرتبة. و قال آبن عباس: ینبا بما قدم 


(1) مجاز القرآن 2/ 277 و القرطبی 19/ 96 
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من المعصية و خر من الطاعة. و قال مجاهد: تعیی با ما تفه و آخره. و 
قال ابن زید: ما أَحذ و ترک. و لا 
مسعود. : بما قدم قبل موته. و ما اخر من سنة یعمل بها بعد موته, و قیل ما 
قدم و آخر جهیع آعماله التی یستحق بها الجزاء. 

و قوله «بلِ الاتْسان علی تَفُسه بَصِیرَخْ» 

ای شاهد علی نفسه بما تقوم به الحجة- وذکره ابن عباس- کما پقال: فلان 
حجة علی نفسه. و.قد فال تعالی عافتا کتایک کفی. فشک ایدم عَلیک 
حسیبا» «1» و قال الزجاج: معناه بل الانسان تشهد علیه جوارحه کما قال 
«یوَم عَلهمُ» «2 و الهاء فی (بصیرقة) مثل الهاء فی (علامة) 
للمبالغة. و قیل شهادة نفسه علیه آولی من اعتذاره. و قیل تقدیره بل 
الانسان علی نفسه من نفسه بصيرة: جوارحه شاهدة علیه یوم القيامة و لو 
اعتذر کان شاهدا علیه من یکذب عذره. و قوله «و لو آلفی مَعاذیرة» 
معناه و لو اقام الاعتذار ۶ عند الناس, و فی دار التکلیف و استسر بالمعاصی 
بارخاء الستر. و قال ابن ن عباس: معناه و لو اعتذر. و قال السدی: معناه و لو 
ارخی الستور و آغلق 19۹ و قال الزجاج: 

معناه ات بکل حجة عنده. و المعاذیر التنصل من الذنوب بذکر العذر, 
واحدها معذرة من قوله «ا ینفع الظالمین مَعَذرَهم» «3» و قیل: المعاذیر 
ذکر مواقع تقطع عن الفعل المطلوب. و العذر منع یقطع عن الفعل بالامر 
الذی پشق. و الاعتذار الاجتهاد فی تثبیت العذر. 

و قوله «لا تحرک به لساتک لتَعْجَل بو» 

فان ان ناس و سین ین ناسحا کات الشی ای ]لامعا اد 
اذا نزل علیه القرآن عجل بتحریک لسانه لحبه ایاه, 


(1) سورة 17 الااسر|ء آية 14 

(2) سورخ 24 النور آية 24 

(3) سورة 40 المومن آية 52 
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فنهاه الله عن ذلک. 

و التخری یر امن مکان الی عکان آو من جهة ال جقه: سمل 
الک رکه قهیه الک ماه خر مه لمیر نو المتضر هه ال عن 
جهة الی غیرها. و اللسان آلة الکلام. و العجلة طلب عمل الشیء قبل وقته 
الم نف انعم فیمر مسموضه. از طاعته آلس ععه‌ یل ااشیء فی ای 
وقته الذی هو له, ی الاناخ. 

و قوله «اِنّ عَلیْنا حَهَعةه و فَرَاتَه» 

قال انفه عباسن اضعا که ماه آع اا حفهه مقس ور کم ه فراعت یی 


حتی یمکنک تلاوته. و قال قتادغ: معناه ان لا تمه فی :در کع. تالرفه 
علی ما نزل علیک. و قال ابن عباس- فی رواية اخری- ان معناه ان علینا 
با هیال وراه دم اک قال غاد معا برکر اد که ون 
اک یاه دا حفطته وفال الاخیه الدی اخناین: انم لمری الفران و 
ارادتفراعه آلعباد لکنیهم نوم القياهة: لان:ما قبله,و بعده یدل.غلی ذلک, و 
ی موه بو کلی اب الفر ار وا له ی و ایام الا وی 
دک یه اد وه یی ات العجاه و العران ص الصم و 
التألیف, قال عمرو بن کلثوم: 

ذراعی عیطل آدماء بکر هجان اللون لم تقرٌ جنینا «1» 

الق تضف ما علی ولد و قوله «قاذا قرأناة قائَبع فَرَاتَه» 

فا این ان 

معناه آذا قرآناه ی تلوناه فاتیع قراءته بقرائتک, و قال قتادة و الضحاک: 
فعتام بان عمل ما قیه من ااحکام و الحلال و الحرام. و.قیل: متام فاد 
الا ام را ماع رای الا یل میا 
بقتضیه, و مثله الاقتداء و الاحتذاء و الائتمام, و نقیضه الخلاف. و البیان 
اظفار ای ها سر مش مان لسع آدا طص واه 
0[ 1 


(1) مر تخریجه فی 238/2 
التبیان فی تفسیر القران ح100, ص. : 197 
الاخفاء و الاغماض. و قال قتادة «يَمّ ان 4 ت2» معناه آنا نبین لک معناه 
اذا حفظته. 
و قوله «کل 1 بر العاجلَة» معناه الاخبار من ال تعالي آن الکفار 
ریدون المنافع العاجلة و یرکنون الیها و پریدونها «و تَدژون الاخْرَة» آی و 
تترکون عمل الاخرة الذی یستحق به الثواب, و تفعلون ما یسنحق به 
العقاب من المعاصی و المحارم. 
ثم قسم تعالی اهل الاخرة فقال «وجْوة یِوَمَیْذٍ ناضِرَةُ (لی بها ناظتَخ» آی 
مشرقة مضيئة, فالنضرة الصورخ الحسنة التی تملاً القلب سرورا عند الروية 
نضر وجهه ینضر نضرة و نضارة فهو ناضر. و النضرة مثل البهجة و الطلاقة, 
و ضده العبوس و البسور, فوجوه المومنین المستحقین للثواب بهذه الصفة 
بما جعل الله علیها من النور علامة للخلق, و الملائکة علی انهم مومنون 
مستحقون الثواب. و قوله «الی ژبها ناظرِهُ» معناه منتظرة نعمة ربها و 
وابه ان یصل الیهم. و قیل «ناضرة» ای مشرفة «الی» ثواب رها 
«ناظرة » و لیس فی ذلک تنعیص لان الانتظار انما یکون فیه تنغعیص اذا کان 
لا یوثق بوصوله الی المنتظر و هو محتاح اه حن الحال. 

و المومنون بخلاف ذلک, لانهم فی الحال مستغنون منعمون» و هم ایضاً 


واثقون انهم یصلون الی الثواب المنتظر. و النظر هو تقلیب الحدقة الصحية 
نحو المرئی طلبا للرية و یکون النظر بمعنی الانتظار, کما قال تعالی «و 
ی میاه ليم بهَدیة قناظره» «1» ای منتظرة و قال الشاعر: 

وجوه یوم بدر ناظرات الی الرحمن 9 بالفلاح <2» 

ایستطرم للرحیه ای رل یمه مهو الفانلن» آنفا ی ممقوده 


(1) سورة 27 النمل آية 35 

(2) مر فی 1/ 229 
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ال لهج الی. فلان, ۳ ات یرم ی خی مه 
جهته, و قوله «و لا تنْطر ال بو اه «1» معناه لا ینیلهم رحمته. و 
تکون النظار تمعن الصفابامر ومته الفتاطرخ فی الحدل ده منه نظر الرحفه 
آی قابله بالرحمة, و یقال: دور بنی فلان تتناظر أّی تتقابل, و هو ینظر الی 
فلان آی یومله و ینتظر خیره, و لیس النظر بمعنی الروية أصلاء بدلالة انعم 
یقولون: نظرت الی الهلال فلم آره فلو کان بمعتي الروية لکان متناقضاً, 
لانهم یجعلون الروية غاية للثظر یفولون: ما زلت آنظر البه ختی رآیته: ۳ 
یجعل الشیء غاية لنفسه لا یقال: ما زلت آراه حتی رأیته, و یعلم الناظر 
تاظرا هه لا فاص کم رانا پل صسال مد دی ها عایت ام لا 

و دخول «الی» فی الاّية لا یدل علی ان المراد بالنظر الروية, و لا تعلیقه 
الوخمه بدل .علن دلی: لاتا اشدنا الیت, .و فیه تعلیق النظر بالوجه و تخدیه 
تحرف رای اه الصر اف یه الاتتظا رسمه فا مر ی 

و اذا نظرت الیک من ملک و البحر دونک جرتنی نعماء «<2» 

و المراد به الانتظار و التأمیل, و اضار فا نمی فا یله ی لفق زد 
التار «تظر آن بُفعل بها فاقره» فالمومنون یوّمنون بتجدید الکرامة و 
ینتظرون الثواب, و الکفار یظنون الفاقرة, و کله راجع الی فعل القلب, 1 
سلهتا ان التظر تیعد الرونه لحار آن:یکون المزاد آنها روية ثواب ربهاء لأن 
الثواب الذی هو انواع اللذات من المأکول و المشروب و | تصح 
رویته, و یجوز ایضاً آن یکون الی واحد الالاء و فی واحدها لفات (الا) مثل 
ققابق زالی ال معی و رالن) فل حفی ور الن )سل تیه فاد ای 
الی غیره سقط التتوین, و لا یکون (الی) حرفاً فی الاية و کل ذلک ببطل 
قول من آجاز الروية علی اللّه تعالی. 


(1)شتووی جرا :عفر ان ابة 77 

(2) مر فی 1/ 229 
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لیس لاحددان. فول ۳ ان الفجه الا خی بخالفت: الاجفاغ افتشی. احماع 


ان ی ی و و فا او ای اه 
1 
ان الم اونظر الوا مروت ساه قم ی ات ابا 
و قد فرق اهل اللغة بین نظر الغضبان و نظر الراضی, یقولون: نظر 
غضبان, و نظر راض؛ و نظر عداوة, و نظر مودة, قال الشاعر: 
تخبرتی الغینان ما الضدر کاشه لا خن بالیعضاء و النظن الشترر 
هار اه کلک ماه ۱ مار مر غلی ان ار کب اههد 
۱ و الرع هی دای لصو والراتی هو العدرک 7 
تصح الروية و هی الادراک الا علی الاجسام او الجوهر او الالوان. و من 
شرط المرئی آن یکون هو او محله مقابلا او فی حکم المقابل. و ذلک 
یستحیل علیه تعالی, فکیف تجیز الروّية علیه تعالی ؟!!! ثم ذکر القسم الاخر 
فقال «وجوة یوَمَیّذ تاره عظن آن بتعلها قافن #بفنن وخوم اهل الکفر. 
اور مور عال التم فن ااوحه‌مععار فل ار نهد ماه او 
ی ی ال وا ای ول 
الفاقرة الداهية و الابدة. و قال الحسن: ناظرة بهجة حسنة. و قال مجاهد: 
مسرورة. و قال ابن زید: ناعمة. و قال مجاهد و قتادة: معنی باسرة کاشرة 
کالحة. 


و قال مجاهد: الفاقرة الداهية. و قال ابن زید الأبدة بدخول النار. 
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لا ادا بت الراقی (26) و قیل من راق (27) و طَن آََه الفراق (28) و 
الْتمّت الا ق یالسّاق (29) اٍلی ریک ود المساق (30) 

قلا صَق و لا صلي (31) و لک کات و تولی (32) ثم دب الی هه 
آولی تک قاولی (34) تم آقلی تک قأقلی (35) 

کی نان تتری دی (36) | لم یک لطفَة من منییمنی (37) 
ع وی وحن الذکر و الأتثی (39) | 


فر ابن و حفص و رویس «من منی یمنی» بالیاء علی التذکیر ژدوه 

(لی المنی. الباقون بالتاء حملا علی النطفة. 

یقول الله تعالی «کلا اذا بَلَعتِ » یعنی النفس آو الروح, و لم یذکر لدلالة 

الکلام علیه کما قال «ما ترک علی ظهّرها» « بعتی.علی ظغر الارض. و 

انما لم یذکر لعلم المخاطب به, و «الراقی» جمع ترقوة, و هی مقدم 

الحلق فنخ اعلی. الضدر: تترفی. البه 0 عند الموت. و الیها پترقی البخار 
من الجوف, و هناک تقع الحشرجة, و قوله «و قیل مَن ران» 

فالراق طالب الشفاء یقال: رقاه برقیه رقية |ذا طلب له شفاء بأسماء ال 

الجليلة و آیات کتابه العظيمة, و آما العوذة فهی رفع البلیة بکلمات.: اللة 

تعالی. ی معنی «راق» 

آی اهله رن له من یطببه و یشفیه و یداویه فلا یجد ونه. و قال ابن 

عباس و ابو الجوزاء: معناه قالت الملائکة: من یرقا بروحه | ملائكة الرحمة 

ام ملائكة العقاب. 


(1) سورة 35 فاطر آية 45 

التبیان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. : 2001 

و قال الضحاک: آهل الدنیا یجهزون البدن, و آهل الخرة یجهزون الروح. 

و قوله جو ظن له الفراق» معناه علم عند ذلک انه فراق الدنیا و الأهل و 
المال و الولد. و الفراق بعاد الالاف و هو ضد الوصال بقال: فارقه بفارقه 
فراقا 

۳7 ر علماً علی تفرق الأحباب و تشتت الالاف. 

و قوله «و تفت السَاق یالساق» قال ابن عباس و مجاهد: معناه التفت 
شدة آمر الاخرة با یز الدنیا. و قال الحسن: التفت حال الموت بحال الحياة. 


و قال الشعبی و ابو مالک: التفت ساقا الانسان عند الموت- و فی رواية 
اخری عن الحسن- انه قال: التفات الساقین فی الکفن. و قیل: ساق الدنیا 
بساق الاخرة و هو شدة کرب الموت بشدة هول المطلع. و قال الحسن: 
معناه التفت شدة ام الدنیا بشدة از الاخرة. و قیل: معناه اشتداد الأمر 
عند نزع النفس حتی التفت ساق علی ساق عند تلک الحال, یقولون: قامت 
الحرب علی ساق عند شدة الأمر قال الشاعر: 

فاذا شمرت لک عن ساقها فویها ربیع و لا تسام «1» 

و قوله «الی ریک یوَمَیْذ القساق» معناه ان الخلائق یساقون الی المحشر 
الذی لا یملک فیه الأمر و للنهی غیر اللّه. و المساق مصدر مثل السوق. 

و قولمٍ «قلا صَدّق و لا جَلّی» قال الحسن: معناه لم یتصدق و لم یصل «و 
لین کذّب » باللّه «و زو تولی» عن طاعته. و قال قوم «قلا ضَدق» بربه «و لا 
صلی» و قال قتادة: معناه فلا صدق بکتاب اللّه و لا صلی للّه «و لعنْ 
کَذبِ» به «و تولی» عن طاعته. و قال قوم: معناه «فلا صَدق» بتوحید الله, 
و لا نبیه بل کذب به . 

و الصدقة العطية للفقراء و الزکاة الصدقة الواجبة علی المال المعلق 
بنصاب مخصوص. 


(1) تفسیر الطبری 29/ 107 و قد مر فی 10/ 87 [.....] 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 202 

و الصلاة عبادة آولها التکبیر و آخرها التسلیم, و فیها قراءة و آرکان 
مخصوصة. و التولی هو الاعراض عن الشیء, فلما کان هذا| الا معرضاً 
عن الحق بترکه الی خلافه من الپاطل لزمه الذم بهذا الوصف. 

و قوله <یَمّ دَهبِ الی افله تعصلی» فالتمطی تمدد البدن من الکسل اما 
کسل مرض او کسل تثاقل عن الامر. و الذم بکسل التثاقل عن الداعی الی 
1 ی سا هک ای 
الرل دنه رم اتجفین ی مرنیه: 

۳ «أولی لک قاولی ِ نم اولت لک کاولی» ال قتادة: هو یی این 
الا لا 
ادلی لکدمن تز که لا انه خرف و کتر قی الکلام-حمییدصار ست له الیل 
لکد ضار فق ال وی شحف ال لا بجر اطیاره: وق ادلی 
فاولی لک علی الاول و الذم لک غلی التانی و البازد. ۱۵ 
هو الاحق بالقرب من داعی العقل, کأنه أحق بولیه. __ , ۱ 
ثم قال علی وچه الوعید و التهدید للکفار « یسب ال تسا 0 ناما 
بظن الانسان: الکاق. بالیفت و التشور الحاضد لنعم اللة. + تک ر تمد و 


معناه آن یترک مهملا عن الأمر و النهی, فالسدی همل من غیر آمر یوَخذ به, 
و یکون فیه تقویم له, و اصلاح لما هو اعود علیه فی عاقبة امره و اجمل به 
فی دنیاه و آخرته. 

ابن عباس و مجاهد: ی نان ید اسلا لا یوم الا 


۳ آ یحسب الانسان آن یترک مهملا فلا یومر و لاینهی مع کمال عقله و 
قدرته. 
کم قال علی,وجه الشبیه:علی آن الله خلقه لتکلیت و الیاده: وعلی:انه 
قادر التبیان فی تفسیر القرآن, 0 ص: 203 
علی اٍعادته و احیائه بعد موته «ا لمْ یتک نطِقةّ من مَنیٌ یُمّنی» فالمنی نطفة 
الذکر التی یجیی منها الولد «َعّ کان عَلَقَّ» آی قطعة من الدم المنعقد 
جامدة لا تجری فخلق الله منها هذا الانسان الذی هو فی احسن تقویم, 
فسبحان من قدر علی ذلک. و قوله «فَحَلقَ فَسَوّی» آی خلق من العلقة 
خلق سویا شق له السمع و البصر. و قال الفراء: 

معنی «فسوی» فسواه «فجَعَل مِنَهً» من ذلک المنی «الرَوَجَیْن الک و 
ی » فمن قدر علی ذلک لا یقدر علی ان یحیی الموتی بعد ان کانوا 
آحیاء؟ ! بلی و الله قادر علي ذلک, لان جعل النطفة علقة و خلق العلقة 
مضغة و خلق المضغة عظماً و کسو العظم لحماً ثم انشاوه خلقا آخر حیاً 
سلیما مرکبا فیه الحواس الخمس کل واحدة منها یصلح لما لا یصلح له 
الاخری, و خلق الذکر و الانثی اللذین یصح منهما التناسل علی ما قدره الله 
آعجب و آبدع من اعادة المیت الی ما کان من کونه حیا, فمن قدر علی 
الاول اولی بان یکون در علی و فالاحیاء كِ الحياة, و الاماتة ایجاد 
نقض بنية الحی علی وچه الاختراع 
و قوله «قَجَعَل مِنَهْ» قیل یعنی من الانسان «الرّوِجَیّن الدگر و الْنی» و 
قیل من المنی «ا لیس لک بقادر علی ان بخیی ح الْمَوّْنی» و قال قتادة: ۲ 
کان رسول 1 ادا خنم الشوزه: یقول: سبحانک اللّه 
بلی, و هو المروی عن آبی جعفر و آبی عبد الله علیهما السلام 
هقی :الایة :دلالد.علی ضحه العیاسن العفعلی: مهو آن من قدر علین اخراء 
الانسان قادر علی احیائه بعد الاماتة, و قال الفراء: یجوز فی العربية یحیی 
الموتی بالادغام: بان ینقل الحرکة الی الحاء و تدغم احدی الیاءین فی 
الاخری و انشد: 
و کانها بین التماغ که ی شنده بها سعت ۶ 


(1 کی 307/5 


یور افرص 204 


اشارة 


و تسمی سوره الانسان, و تسمی سوره الاز از و هی مكية فی قول ابن 
عباس و الضحاک و غیرهما. و قال قوم: هی مدنية و هی احدی و ثلائون ابة 
بلا خلاف 


آشفیع الشسان (6):الابان 2 ال ۵ ]میس +28 


بشّم له لحم الرجیم 


رن 


قرا «سا سلا» منوا ناف و الکساتین و ایو کر عن.عاسم اتاغا. المضحخت 
التبیان فی تسیر القز آن؛ 10 ص: 205 

۵ لتشاکل ما خاورة فم رانن الایة. الباقون بغیر تنوین, لان مثل هذا الجمع 
لا ینصرف فی معرفق و لا فی نكرة, لأنه علی (فعائل) بعد الفه حرفان. 
شقدلن: الله ال «قل آتی غلی الاسیان» قال الزجاج: معناه أً لم یأت علی 
الانسان «جینْ من الدّفْرِ لَمْ یِکن سَیناً مَذکورا» یعنی قد کان شیناً الا انه لم 
یکن مذکورا, لأنه کان تراباً و طیناً الی آن نفخ فیه الروح. و قال قوم (هل) 
یحتمل معناه ا ورن : ۳۵ آن یکون بمعنی (قد آتی) و الثانی آن یکون 
معناها اتی علی الانسان, و الأغلب علیها الاستفهام و الأصل فیها معنی (قد) 
لتصری لیر نظاتر‌ها بفعنن. میم معنن الالی. ج. اضاه شن دلی. قولن 
الشاعر: 

آم هل کبیر بکی لم تقض عبرته آثر الأْحبة یوم البین مشکوم ۱ 
و المعنی بالانسان- هاهنا- آدم- فی قول الحسن- و المعنی قد آتی علی آچم 
«جینْ من الدّهرٍ» و به قال قتادة و سفیان. و قیل: ان آدم لما خلق اللّه 
جنته بقی آربعین سنة لم تلح فیه الروح کان شیئا, و لم یکن مذکورا, فلما 
نفخ فیه الروح و بلغ ٍلی ساقه کاد ینهض للقیام, فلما بلغ عینیه و رأی ثمار 
الجنة بادر الیها ۳۷۳ فلذلک قال الله تعالی (خلق الائسان من عجّل) 
و قال رنه مواقم فعلی کل اشبانم ه آلاسان کی اللعه خوان عا. 
صوره الانسانية, و قد تکون الصورة الانسانية, و لا انسان, و قد یکون حیوان 
و لا انسان, فاذا حصل المعنیان صح |نسان لا محالة. و الانسان حیوان 
ققضست: العا مه علی صوره تضا ی کی مد 

و (الحین) موه من الزمان. و قد بقع علی القلیل و الکثیر اه 
«قَسْبُحان اللّه چین ثُمُسَون و چین تُضَیخُون» «2» ی وقت تمسون و وقت 


اه ای و قال قوم: کل 
سبه. و 


(1) سورة 21 الانبیاء اية 37 

(2) سورة 30 الروم آية 17 

التبیان فی تفسپر القرآن, ص: 206 

(هل آتي عَّی اسان جِینْ) آی مدة طویلة. و الدهر مرور اللیل و النهار و 

جمعه آدهر و دهور, و الفرق بین الدهر و الوقت آن الوقت مضمن بجعل 

جاغل: ان لاه سل ال صاه عفرو وف سل اضف میاه 

کل اسان اه وا تور با ان س و وا 

مخصوصاً لغذائه. 

فقوله نمجنا هر هرا آی لضشیکن من دکرع داعون لاه کان عووما 

غیر موجود. و فی الاية دلالة علی آن المعدوم لایسمی شیئا, و انما سمی 

زلزلة الساعة شیناً مجازآ. و المعنی |نها (ذا وجدت کانت شیناً عظیما. 

و قوله (تا حَلَفْتا الالسان من تطَعَةَ) اخبار من اللّه تعالی آنه خلق الانسان 

0 ۱۸ 4 و هو ماء الرجل و المرأة الذی یخلق منهما 

لته اماء اقلا مت ان او غیر اناء قال الشاعر: 

و ها الفس تاه تقرارهدا لهتکر صار توا ع در 

و قوله (أمشاج) قال ابن عباس آخلاط من ماء الرجل و ماء المرأة. و قال 

الحسن و الربیع بن آنس و مجاهد مثل ذلک. .و قال قتادة: معني آمشاج 

اطوان طورا نطعه مطورا مضفه مورا ما الی آنءضان انسانا ایتتیره 

بهذه الصفات. و قال مجاهد: معناه آلوان النطفة. و قال عبد الله: عروق 

النطفة و واحد الأمشاج مشیج. و هو الخلط, و سمی النطفة بذلک, لأنه 

خفن قیها اطلاظا چم لیا ای کی اسان هن الخرانه ی سوه 
و الیتوسة و الرظویه. نم عداها له تم باه الینیه الحیوانة المعدلة الاخلاط: 

ای بر که ای صرق له اجه ۲ 

ذلی قوله (فَجعلْناة سمیعاً بتصیر ا) 

و قوله تیه ی نختبهبما کلفه من الافعل الشاقه تنظر ما طاعته و 

ما عصیانه فنجازیه بحسب دلک؛ و یقال مشجت هذا] بهذا اذا اخلطته به, 

هو ممشوحج به التبیان فی 1 ج10, ص: 207 

مایم آت ملظ بو فال وت 

نظرحن کل-معحل سساح لم کش خلدا یچم ایشا «1» 

و قال ابو ذویب: 

کأن الریش و الفوقین منه خلاف النصل سیط به ملشیج »> 

1 (ت هدیناه السَبیل) معناه انا ارشندتا الی سبیل الحق و بیناه له و 

وال هخا الفر اج مان هدام ال السیل اه للسل و ااشعن. 


واحد. 
و قوله (مّا شاکراً ما کقورا) قال الفراء: معناه ان شکر و ان کفر علی 
الجزاء و بجوز آن یکون مثل قوله (مّا ‏ مدیم ها توت ب عَلَیهمَ) «3» و 
ای اما دار ی ای ال مه ای وا رات هه شوه 
الا ری هو وا ی سا الا را 
المعني انه مخیر فی ذلک, و انما خرج ذلک مخرح التهدید, کم قال (فمَنٌ 
شاء فلوم و من شاء قلیَکْفَو) «4» بدلالة قوله (ّا أَعتَونا للظالمین نارا) 
اقا اسر ارالتان عن اتسفایر شلشها فاشها اختار خیرم میت 
و قی الّية دلالة علی انه تعالی قد هدی جمیع خلقه المکلفین, لأن قوله (ً 
ماه الیل عام فی‌صمامم و رلک بل فقو انس ان اه ام ید 
الکافرتتضب اللاله له غلی طریی, الحق و اجتتات الباطل:ه لیش کل من 
ترک الشکر کان کافرآ, لاه فد بترک فی بعض الاجوال علی. سییل التطوع: 
لان الشکر قذ کون تطوعا کما کون واجباء و [نما: لم بذکی الله الفاسی 
اه اقص علی ا عم السال: 


(1) مجاز القران 2/ 279 و الطبری 29/ 109 
(2) مجاز القرآن 2/ 279 و القرطبی 19/ 119 
(3) سورة 9 التوبة آية 107 

(4) سورة 18 الکهف اية 29 

التبیان فیٍ تفسیر القرآن, ح100, ص: : 208 

و آلحق الأدون عل نع و تخر آن هلف رای اتف ری فلنزن 
1 ان تقلهها اند آی» یی انه لته الکفر و الایمان واسطة. ثم بین 
انه تعالی نما ذکره علی وجه التهدید بقوله (نا أَعْتَدٌنا للکافرین) ای ادخرنا 
لهم جزاء علی کفرهم و معاصیهم و عقوبة لهم (سَلاسِل و آغلالا و سعیرا) 
یعذبهم بها و یعاقبهم فیها, و السلاسل جمع سلسلة و الاغلال جمع غل. و 
السعیر هی النار المسعرة الملهبة. 

و لما اخبر بما للکافرین من العقوبات علی کفرهم, ذکر ایضاً ها للمومنین 
علی ایمانهم فقال (ِنَ الأییا) و هو جمع البر, وهی لیم لاه المحسن 
فی آفعاله (یشربون من کاس) و الکأس اناء الشراب اذا کان فیه, و لا 
پسمی کاساً |(ذا لم یکن فیه شراب- ذکره الزجاج- قال الشاعر: 

صددت الکآس عنا آم عمرو و کان الکآس مجراها الیمینا «1 »> 

و قوله (کان مزاجُها کافورا) قیل ما یشم من ریحها لا من جهة طعمها. 

و قوله (عَینا یشرت بها عبادٌ الله) قوله (عتنا نصب علی البدل من (کافورا) 
و یجوز آن 1 و یجوز آن یکون نصباً علی 
الحال من (مزاجُها) و قال الزجاج: معناه من عین. و قال الفراء: شربها و 
شرب منها سواء فی المعنی کما یقولون: تکلمت بکلام حسن و کلاما حسنا. 


و قیل: یمزج بالکافور, و یختم بالمسک و قیل: تقدیره یشربون بها و آنشد 
الفر اء: 

شرین بماء البحر ثم ترفعت متی لجج خضر لهن نثیج «2» 

متی لجج. آی من لجج. و عین الماء حفيرة فی الارض ینبع منها, و هذه العین 
المذکورة فی ۳ الجنة فی کونها فوارة بالماء متعة لاهلها. نم یفجر 
فیجری لهم 


(1) القرطبی 19/ 123 و الشوکانی 5/ 336 
(2) الطبری 29/ 112 و القرطبی 19/ 125 
التبیان فی تفسیر القران, ح10, ص: 209 
الی حیث شاءوا منها. قال مجاهد: معناه انهم یقودونها حیث شاءوا و 
التفجیر تشقیق الأّرض یجری الماء و منه انفجار الصبح. و هو انشقاقه من 
الضو هه ای سس ال ومع مسشتی تام الی السا ماو اه 
المراد به المومنون المستحقون للثواب ثم وصف هوّلاء المومنین فقال 
(یوقون بالتّدرِ و یَخافون) و یجوز آن یکون ذلک فی موضع الحال. فکانه قال 
یرت با عیاد. ات الموفون بالنذر الخائفون (وماً ان سره سره فشتطیرا) 
فالمستطیر الظاهر. و التقدیر القائلون تما نطعكم القائلون ن ات تخاف من 
ربنا یوم ایا سرا را اور و 
الذین " تخقفر در ه ای سس سایعه لفات ارو هو ان ففل ما ند 
علیه _فالوفاء (مضاء العقد علی الأمر الذی یدعو اله العقل, و منه قوله (ا 
یا الذین آمَئوا أَوفُوا بالْعْفود) «1» آی الصحيحة, لأْنه لایلزم أحداً آن یفی 
بعقد فاسد, و کل عقد صحیح یجب الوفاء به, یقال آوفی بالعقد, و وفی به, 
قاوفی لغه اه لخاد هن لعه آلفرانء و (دفن) لغة اهلد تم و اهل 
نجد. و قد بینا فیما مضی شواهده. 
و النذر عقد لین فعل فطل وجه البر بوقوع آمر یخاف لا بقع نذر نف عذر| 
فهو ناذر, و قال عنترة: 
الشاتمی عرضی و لم اشتن‌ها هتفرن وانلم القمضا سین 2۶ 
آی یقولان: لّن لقینا عنترة لنقتلنه, و منه الانذار و هو الاعلام بموضع 
الفخافه. بخعه‌علی التجزر متهاء و 
تن التی‌ ای ال کل اه از فا رارف مها 
و عند الفقهاء [ن کفارة النذر مثل کفارة الیمین. و الذی 
روا اضعاتا ان کفارن التدر سل کقا الظمار 

دفان لم ون عاه ناه کفاره الیعت ه المع انم | 


(1) سورة 5 المائدة آية 1 
(2) مر فی 4/ 526 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 210 

فات الوقت الذي نذر فیه صار بمنزلة الحنث. 

و قوله (و یَخاقون یَوْماٌ) من صفة المومنین (کان سره مُستطیرا) آی 
منتشرآ فاشیاً ذاهباً فی الجهات بلغ آقصی المبالغ, قال الأاعشی: 

فبانت و قد آورئت فی الفوّا د صدعاً علی نأیها مستطیرا «1» 

و المراد بالشر- هاهنا- آهوال القيامة و شدائدها. 

و قوله (و یطعِمونَ الطعام علی خْبّه ه) قلل مجاهد: معناه علی شهوتهم له, ۰ و 
یحتمل آن یکون المراد علی محبتهم للّه (مشکینا) آی یطعمونه فقیرا ۷ 


آهل دار الحرب- فی قول قتادة- و قال مجاهد: وی الکو را 
(تما لطعشکة لوَجّه الله) اخبار عما یقوله, الموّمنون نا انما نطعمکم 
مغاشتر الفقراء و الیتامی و الأسری لوجه اللّهر و معناه لله, و ذکر (لوجه 
لذکره بآشرف الذکر تعظیماً له, و منه قوله (قتا لوا قتَمْ وَجه اللّه) و 
قیل : معناه فنم جهغ اللّه التی ولاکم الیها و منه قوله (و یی وج ریک) 
«2» ای و یبقی الله. و قال مجاهد و سعید بن جب جپیر: علم الله ما فی 

قلوبهم فأثنی علیهم من غیر آن بتکلموا ؛ به ( ری ملعم جزاء) آی لا نطلب 
بهذا الاطعام مکافأة عاجلة (و لا شکُور) آی لا نطلب آن تشکرونا علیه عند 
الخلائق بل فعلناه للّه (ت تخاف من ژبنا) اف من عقابه (یوما عَبوسا) آی 
مکفهرا عابسا (قمٌطریرا) آی شدیدا, القمطریر الشدند فی الشر. و قد 
اقمطر الیوم اقمطرار, و ذلک اشد لیام و ات و یوم 


(1) دیوانه 85 (دار بیروت) 
(2) سورة 535 الرحمن اية 27 
بنی عمنا هل تذکرون بلاءنا علیکم اذا ما کان یوم قماطر <1» 


و9 1 

3 الخاصة و العامة آن هذه الأیات نزلت فی علی علیه السلام و 
ات و التتین علمم السلامی فا ارو المشکین و الیو 

0 تلات لیال علی افطارهم و طووا علیهم السلام, و لم یفطروا علی 

نیع فرن. الطغام فانتی الله علییم هرا الساء آلخسنیه تنل یم هده 

السورة 

۵ کفا کر بالق قلخ یله ی آلیت بو الا مور مدا بیان -غلی ان 

السورة مدنية. 


فوله تعالی اشورم اسان ٩61‏ ات 22 ال ]مد سن* 211 
وقاهم 2 الله شر رلک البقم و تقاهه ره ه فزور جزاهم , 
روا جة و خریراً (12) نکئین فیها علي الأرانک لا برون فبها شمسا 
زفهریراً (13) و دانیة هم ظلالها و لت قطوفها تدلیلاً (14) و یطاف 
له بانتة من فِصّةٍ و آَکواب کاتث قواریزا (15) ۱ 
قواریرا من فِطء فکژوها تقدیراً (16) و یُسْقَون فیها کأساً کان مزابها 

و 


ِ‌ 

3 اصا 
2 
اصا 
۳۳ 
بت 
ت 
و9 


- - 


اک ولدان مَخْلدُونِ 
اذا ریم حسبتَهمْ لوْلوا مننّورا (19) و اذا رایّت تم رایّت تعیما و مُلکا کبیرا 


ی ات۱ ی رن 2 


(1) الشوکانی 5/ 338 و القرطبی 19/ 133 [..... ] 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص. 2 

ذلک قدر لهم ی قدره الله لهم کذلک. و قرأً نافع و الکسائی و ابو بکر عن 
عاصم (قواریرا قواریر) بالتنوین فیهما. و قرأً بغیر تنوین و لا الف فی 
الوقف حمزة و ابن عامر, و قرا الاولی بالتنوین و الثانية بغیر تنوین اين 
کثیر. و قرأً ابو عمرو فیهما بغپر تنوین الا انه یقف علیه بالألف. من نون 
الاولی اتبع المصحف, و لانه رآ آیة, نم کرهوا آن یخالفوا بیتهما فنونوا 
الثانية, و کذلک قراً الکسائی (آلا ان ثمودا کفروا ربهم لا بعدا لشمود) «3> 
صرفهما لثلا یخالف بینهما مع قربهماء و من لم یصرفهما فعلی موجب 
العريية. له جم علی (فواعیل) بعد ألفه حرفان: ۵ مرن ضرف آلاولی فا ما 
2 لد "۳ اطعا مه # له ما 0 ۲ کلف تفوفیمد 
المسکین و الیتیم و الأسیر و اتهم فعلوا ذلک لوجه الله خالصاء و مخافة من 
عذاب یوم القيامة, اخبر بما آعد لهم من الجزاء علی ذلک, فقال (فَوَقاهمٌ 
ال سَرّ ذلک البَوّم) آی کفاهم الله و منع عنهم آهوال یوم القيامة و 
شدائده, فالوقاء المنع من الأذی بقال: وقاه یقیه وقاء؛ فهو واق؛ و وقاه 
توقية قال روّبة: 

ان الموّقی مثل ما وقیت «2» _ ۱ 

مجته افام افاه ه تفای وا نف الشر ظهفر الضکر هاضاه الظمور من 
قولهم: 


و حتی آشرت بالأکف المصاحف «3 » 
آی آظهرت, و منه شررت الثوب |ذا اظهرته لاشتنن اف الریم و منه شرار 


(1) سورة 11 هود آیة 68 
(2) اللسان (وقی) 
(3) قائله کعب ب جعیل., مقاییس اللغة 3 191 و صدره. 
قها پزحواحتی رای الله ضبردم 
التبیان فی تفسیر القران ج10, ص: 213 
الا تظهوره ارم فاتشار و قل لشن الیو تقشع تارفن 
غیره. و لیس ما یوجچب هذا. و المراد- هاهنا- آهوال یوم القيامة و شدائده 
فالوقاء المنع من الأآذی بقال: وقاه یقیه وقاء فهو واق و وقاه توقية و قوله 
(و لقاه هم تصْرَوّ و سرورآ) معنی لقاهم استقبلهم به, و النضرة حسن الالوان؛ 
و منه نبت نضر و ناضر و نضر و النضار الذهب. و قیل: ناضرة ناعمة. و 
فلت صسته اتسور و سور اقا مین السافم ال قی لاله 
قال قوم: هو لذة فی القلب بحسب متعلقه بما فیه النفع, سره پسره 
سرورا و کل سرور فلا بدله من متعلق, کالسرور بالمال و و السرور 
رام وا هلر ون تالشکز و الجمه و اون بالبواب 
و قوله (و جَاممٌ یما صََروا) آی کافاهم و آثابهم علی صبرهم علی محن 
الدنیا و شدائدها و تحمل مشاق التکلیف (جَلَة) ی بستاناً آجنه الشجر (و 
خریرا) تاسنونه و فوله تفن تیه غلی الحال: رها سس فی. آلجنه 
(علی الرانی وهی العهال قها الاشرت کی فول ان اس ماه و 
فتادخ-. واجدها اريكة وهی الحجلة سریر "علیه شبه. العبة. .ی فال الرجاخ: 
الاريكة کل ما یتک علیه من مسورة آو غیرها, و قد شوق اللّه تعالی |لی 
تلک الحال و هی غاية الرفاهية و الامتاع (ا یرون فیها) یعنی فی الجنة 
(شمسا) بتاژون بحژها (5 لا رَمْمَریرا) یتأذون و فالزممریی آ دما یکون 
من, البرد, و قال مجاهد: المهریر البرد الشدید و قوله (و دانتة عم 
ویو ره ی و ۱ یرون فیها َمَساً) فان 
موضعها النصب علی الحال, و پچوز علی المدح کقولهم عند فلان جارية 
جميلة ورشابة طرية. و قوله (و دُللت فطوفها تذلیلا) معناه ان قام ارتفعت 
۱ نزلت حتی بنالا و ان اصطم تزلت تیالو زگره 
مجاهد- و قیل: معناه لا پرد التبیان فی تفسیر القرآن, ح100, ص:. : 214 
۳ عنها بعد و لا شوک. 
و قولع (5 یطاف عَلَیهمَ) یعنی علی هوّلاء المومنین الذین وصفهم اللّه (بانية 
من فص و أَکُواپ) و هو جمع کوب و هو |ناء الشراب من غیر عروة. و قال 
ماه لفات اجه قال اه اس فسات هی خعار القوار ره 


هی فضة, فلذلک قال (کاتث قواریا) و قیل: الأکواب الأباریق التی لیس لها 
خراطیم. و قیل: الأکواب من فضة فی صفاء القواریر لا تمنع الروّية. و قوله 
(قواریزا من فِصَّةَ) ای هی من فضة. و قوله (قدژّوها دیسا معناه انها 
علی قدر ها پشنهوزه مرن عتر اوه ق لا تعضان ختی تست فی. الکمال: و 
یجوز آن یکونوا قذروها قبل مجیئها علی صفة فجاءت علی ما قدروا جنسه 
اشص ای رو فا اش ی مه اس لس ی 
ااستداد اند سل که سوام للاعمار تالغعایی. اعدا ی رت 
التقدیر علی ظرنه اه کان دا نخان کرو کان کوا کان کداسون 5 
ای ار فراع تا سس اون ارو 
بالنقل من واحد الی واحد. و قد یکون الدور بالطبع 11 من واحد 
الی آخر, فلا یکون طوافا, طاف یطوف طوفا, و طاف بها آطافة و قطوف 
تطوفاً و اطوف اطوافاً و قوله (و بُشْقَون فیها) یعنی فی الجنة (کأسا) و 
زا رانا ها ری قاری شرت مد 
القرفة طیب الطعام یلذع اللسان بریی بالعسل بستدفع به المضار [ذا مرج 
به الشراب فاق فی الالذاذ. و العرب تستطیب الزنجبیل جدا قال الشاعر: 
کان الفر تنعل و الرتخمل, باعا بقتها و ازبا فشو را ه» 

ول را الضرای: ی الکام سای الک تنم سح یا 


(1) قائله الاعشی دیوانه 85 و اللسان (شور) و فیه اختلاف فی الرواية 
التبیان فی تفسیر القران, ح10, ص: 215 

قال فی صفه الاو اا که تاه القضه مها نع ها رها 
کالقواریر. 

و قیل: الکافور و الزنجبیل من اسماء العین التی یسقون منها و قوله «عیناٌ» 
نصب علی انه بدل من الزنجبیل «فیها تُسَمّی سلسییلا» فالسلسبیل 
الشراب السهل اللذیذ, و قیل: سلسبیل معناه 0 ماذ‌ها حیت:شاء وا عن 
قتادة- و قیل شدید الحربة. 

و قیل: یتسلسله. و قیل: سمی سلسبیلا من لزوم الطیب و الالذاذ بها, و 
انشد یونس: 

صفراء من نبع یسمی سهمها من طول ما صرع الصیود الصیب «1» 

فرفم الصیب علن ضفه السهم. و فیل: اسم الفین مغرفه الا آنه تون لاه 
زان آية. نم قال 5 توف عَلیهم ولْدانْ مخلذون» قال قتادخ: لا پیموتون. 
وا ارس هی ی شید الهحفا یف شا لحاوس 
تور تن باه جمیر فا بعص شیر ام 

و مخلدات باللجین کانما اعجازهن اقاوز الکثبان «2» 

و کأنه برچع الی بقاء الحسن «ذا رتم یعنی |ذا رأیت هوّلاء الولدان 
«حسبَتَهْمْ لول مُورا» آی یمن کثرتهم و حسنهم, ,فکانهم_اللوَلو المنثور- 


ذکره قتادخ- و قوله 1 رات نم رت ت تعیماً 5 12 ملک کییرا» تقدیره و |ذا 
رای الاشیاع ثم رابت تعیما لاهل. الخة عطیها و هلکا کبیرا. قال بمقیان: 
من الملي الکبیر استئذان الفا که علمد ۵ اتالمی لفی بالنحرد. و قوله 
«و اذا تأیّت تَمٌْ» ف «ثم» پرید به الجنة. و العامل فیه معنی «رأیّت» و 
تقدیره و ذا رآیت بیصرک ثم رآیت نعیماً و ملکا کبیرا. و قال الفراء: و |ذا 
رانت ضا تم .رانت. تعتها. ها یکره الزجاج و قال (ما) موصولة یتم علی 
۱ 1 و لکن: (رایت) متعدقن 
التیرالی ام 


(1) تفسیر الطبری 29/ 118 
(2)سفایسن اللعهة 2 208 و اللسان(خلده قوت) 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 216 


قله فالی (شورع الاسان (۱6: الاان 22 ال 91 ] بیس 216 


عاتهخ بان شنذس خر و استیرق و خلوا آساور من فص و .سَقاهغ رم 
شراب ور (د) 3 هذا کان لَكم جزاءٌ و ان سَعَیْکمْ مشکورا (22) لت 
تن کّلنا یک الْفْرَاَ تلز یلا (23) قاضبر کم زبک و اطع مهم آما آو 
و ا[24) و اذکر شم ریک بُکرَة و اصیلاً (25] 


من الیل قَاسْجَذٌ لة و سَبِحْة لیلاً طوبلاً (26) ان هو ۲ 
درون وَراءهَمٌ یوم تیا (27) تحر خن حَلفناهم و شد ِِِ ذا شتنا 
بدلنا ملعم بل (28) لِنَّ هذه در من شاء انح الی رَبه سیبلاً (29) 
و ما شون الا آن بشاء ال ان ال کاب عَلیماً حکیماً (30) 
بُوجِل من بشاء فی رخمته و آلظالمین أع؟ لَهْم غذابا آلیماً (31) 
احدی عشرة ۳7 
قراً (عالیهم) ای الیاء آهل المدينة ور و عاصم؛ فی رواية حفص و 
البرد, لس ار و کذلک یجعل الثیاب هی العالی. الباقون 
بالتصب علی الظرف, لأّنه ظرف مکان. و هو الأْحسن, لان الثانی غیر الأأول. 
ونجا بخوز فی منل,ها کان آخورالکلام,هو الاول کفملهم: آمامکضدر کرو 
فوفک زاسک, الثبیان فی تخشیر الفر آن:ج 10 ض: 217 
فان قلت فوقک السقف و آمامک الأسد بالنصب لاغیر. و قرأً نافع و حفص 
عن عاصم (خضر و استبرق) بالرفع فیهما. و قراً حمزة و الکسائی بالجر 
فیهما. و قرأ ابن کثیر و عاصم- فی رواية ۰ آبی بکر «خضر» جرا و 
استبرق» رفعا. و قرأً ابن عامرٍ و ابو عمرو «خضر» رفعاً و «استبرق» جرآ. 
من رفعهما جعل «خضر» نعتاً للثیاب, و عطف علیه «و استبرق» و من 
جرهما جعل «خضر» من نعت «سندس» و عطف علیه «استبرق» و تقدیره 
عالیهم یاب استبرق. و من رفع الاول جعله من نعت الثیاب و جر الثانی 
علی انه عطف علی «سندس» کان علیهم ثیاب سندس. و من جعل 
«خضر» نعتاً ل «سندس», فلانه اسم جنس یقع علی الجمیع, فلذلک قال 
«خضر» و من جعله نعتا للثیاب فعلی اللفظ. و قراً ابن کثیر و ابو عمرو «و 
ما یشاون» بالیاء علی الخبر عن الغائب. الباقون بالتاء علی الخطاب. 
لما قال اللّه تعالی علی وجه التعظیم لشأن المومنین الذین وصفهم و عظم 
ما-اعطوا من انواع العیم و الولدان و انواع الشر اب‌ت ویر ذلک ما وضف, 
و وصف ذلک بانه ملک کبیر قال «عللِيهَمُ » و قیل معناه عالی حجالهم 
السندس. و فی نصب «عالیهم » قولان: قال الفر اء: هو تلصب علی الظرف 
کقولک: فوقهم. و حکی ان العرب تقول: قومک داخل الدار. و آنکر الزجاح 
ذلک, و قال نصبه لا یجوز الا علی الحال من الضمیر فی 0( 


ضمیر الولدان فی «رآیتهم» و انما آنکر ذلک لأنه لیس باسم مکان کقولک 
هو خارج الدار و داخل الدار, و هذا لا پجوز علی الظرف عند سیبویه, و ما 
حکگاه الفراء شاذ لا یعول علیه. و من اسکن الیاء اراد رفعه علی الابتداء و 
خبره «ثیاب سندذّس» و السندس الدیباج الرقیق الفاخر الحسن التبیان فی 
تفسیر القرآن, ج10. ص: 218 

و هو (فعلل) مثل برئن. و قوله «حْصْرْ» فمن جر جعله صفة ل (سندس) 
خضر و وصف (سندس) بخضر و هو لفظ جمع. لان سندساً اسم جنس بقع 
علی الکثیر و القلیل. و من رفعه جعله نعتا ل (ثیاب) کانه قال: ثیاب خضر 
من سندس. ۱ 

و قوله «و استبرق» من رفعه عطفه علی «نیاب سندس» فعانه قال 
عالیهم یاب سندس. و استبرق. و من جره عطفه لو (سندس) 
فکأنه قال: عالیهم ثیاب سندس و ثیاب استبرق. 

و الاستبرق الدیباح الغلیظ الذی له بریق, فهم یتصرفون فی فاخر اللباس 
ار ی ای شرا و قیل الاستبرق له غلظ الصفاقة 
لا غلظ السلک,کغلظ الدیبقی, و ان کان رقیق السلک. 

و قوله «و جُلوا آساور من فِصة» فالتحلية الزينة بما کان من الذهب و 
الفقضةه التخلید عکهن للانسان وغیر الاتسان کعلنة المتیفت و حلية المرکب 
و الفضاضة الشفافة هی التی پری ما وراءها کما ری البلورة, و هی آفضل 
من الدژ و الیاقوت. و هما آفضل من الذهب فتلک الفضة آفضل من الذهب, 
و الفضة و الذهب فی الدنیا هما آثمان الأًشیاء, و ان کان قد ثمن بغیرهما 
شاذ. و قیل: یچلون الذهب تارة و تارة الفضة لیجمعوا محاسن الحلية. کما 
قال تعالی حِحلوّنَ فیها من آساور من دَقب» «1» و الفضة و ان کانت دبية 
فی الدنیاء فهی فی غاية الحسن خاصة آذا کانت بالصفة التی ذکرها و 

الغرض فی الاخرة ما بکتر آلالتداد ۵ السرور هلا باکتر التمن: است 
هناک آثمان. و فی الناس من ترک صرف (استبرق) و هو غلط, لأأن 
سجن اذا عرب فی حال تنکیره انصرف. و دلیله الاستبرق و هما مما 
و قوله و سَعاهم ربهْمٌ شراباً طَهُورً» قیل معناه یسقون شراباً طهوراً 


(1) سورة 18 الکهف اية 31 و سورة 22 الحح آية 23 و سورة 35 فاطر 
ای 33 

التبیان فی تفسیر القرآن, ص : 2109 

کالذی بخالطه الانجاس من آنهار ۳ اقا یه کان سعهی اسه فراه 
انه لیس کشراب الدنیا الذی قد نجسه الفساد الذی فیه, و هو السکر 
الداعی الی. القباته, فقد ظهره الله فی: الجتة من.ذلی: لتخلص به اللذة, کفا 


قال «من خقر لدة لِلشاربین» «1» و قیل: شراباً طهورا لا ینقلب الی البول 
بل یفیض من آعراضهم کرشج المسک ذکره ابراهیم اٍلتیمی. 
و قوله «اِنّ هذا کان لکمّ جزاء و کان ی ی ی وی 
انه یقال للمقمنین |ذا فعل بهم ما تقدم من انواع اللذات و فنون الثواب 
هذا کان لکم جزاء علی طاعاتکم و اجتناب معاصیکم فی دار التکلیف, ِ 
سعیکم فی مرضات اللّه قفا ها اس امه اک 
جوزیتم علیه, فکأنه شکر لکم فعلکم 

ثم آخبر تعالی عن نفسه فقال تا تج نا عََیْک» يا محمد «الْفْوآن 
تزیلا» قبه شرف و تعظیم لک. 1 ۰7 
آعباء الرسالة فقال «قاط طبژ» با محمد «ِحْکم ریک و لا ثْطٌ مَهُمُ» یعنی 
من قومه الذین بعث الیهم «اَیْماً او ُقوراً» و هو نهی عن الجمع و التفریق 
آی لا تطع آثماً و لا کفورا, کما یقول القائل: لا تفعل معصية صغيرة او کبيرة 
آی لا تفعلهما و لا واچدة منهما. 

نم آمره بان بر ال مها بیحتخقه عفشفات ف تسا الحسنی, فقال 
«و اذکر اسَم ریبک بُكرة و اصیلا» ۵ الیکره الغداه و الاضیل. آلفشنی: و هه 
اصل اللیل و جمعه آصال. 
و قوله «و من الیل قَاسَْجْدُ» دخلت (من) للتبعیض بمعنی فاسجد له فی 
بعض اللیل, 1[ کما قال 


(1) سورة 7 محمد اية 15 

التبیان فی فی تفسیر القرآن, 10 ص: 220 ر 

«اِنَ ریک عم آنک تقوم نی من الیل نْصَفَةهٌ و لته » «1» و 
السجود وضع الجبهة علی الأُرض علی وجه الخضوع ۵ اه الانخفاض کما 
قال الشاعر: 

تری الاکم فیها سجداً للحوافر «2»* 

و السجود من العبادة التي آکد اللّه لام بها لما فیها من صلاح العباد. ‏ 
قال «و سَبْحة یلا طویلا» آی نزهه عما لا یلیق به فی اللیل الطویل. فا 
«اِنَ هوّلاء» یعنی الکفار و الذین یجحدون نبوتک یحبون العاجلة» آی 
یوّثرون اللذات و المنافع العاجلة فی دار الدنیا من ارتکاب هه 
العاجلة المقدمة قبل الكرة الثانية «و یدرون » آی و یترکون (وراءهم) 
خلفهم «یوماً تقیلا» آی هو ثقیل علی اهل الناز اجره و ان خف علی اهل 
الجنة للبشارة التی لهم فیه. و الثقیل ما فیه اعتمادات لازمة الی جهة 
السفل علی جهة پشق حمله. و قد یکون ثقیلا علی انسان خفیفا علی غیره 
بحسب قدرته, فیوم القيامة مشبه بهذا. ,9 قیل : معلی (وراءهم) آی خلف 
ظهورهم العمل للاخرة. و قیل (وراءهم) افاضوم الاخرة, و کلاهما محتمل, و 
الاول آظهر. 


تعالی (تَحن حَلفْنا حلفناهم) آی نحن الذین اخترعنا هولاء الخلائق (و سَددُنا 
همٌ) قال 0 الاسر الخلق, و هو من قولهم: اسر هذا الرجل 

ی بعض احسن الشد, 

و قال ابو هريرة: 

الاسر المفاصل. و قال ابن زید. + الاستن القهم و قولهم: وا نوخ آی بشده 

قبل ان بحل. ثم کثر حتی جاء بمعنی خذ جمیعه قال الأخطل: 


(1) سورة 73 المزمل اية 20 
(2) مر فی 1/ 148, 263, 311 و 4/ 233, 383 و 6/ 95 و غیرها 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 221 

من کل مجتلب شدید آسره سلس القیاد تخاله مختالا «1» 
و 1۳9 الأسر الشد, و منه قتب ماینتود آی مشدود, و منه ای لأنهم 
کانوا یشدونه بالقید. و جاء فی التفسیر و شددنا مفاصلهم. ثم قال (و |ذا 
شننا بدلنا آعنالهم تدبلا) فتاه ادا شتا اهلکا هواعده آمسالفد شتا موم 
آخرین بدلهم نخلفهم و نوجدهم. 
و قوله (ِنَ هذه تدکرغ) قال قتادة: معناه ان هذه السورة تذکرة, و التذکرة 
دلالة تخص بها المعانی الحكمية, و کل موعظة تدعو |لی مکارم الأخلاق و 
محاسن الافعال تذكرة (قَمَنْ شاء الَحَدّ الی رب سییلا) آی اتخذ الی ۳ 
ربه طريقاً بان بعمل بظاعته و بتهی عنم معضیته,. و دلی بدل علین انه فاور 
علی ذلک قبل آن یفعله بخلاف ما یقوله المجبرة. 
2 ما تشاوّن الا آن بَشاء الل) ی و لیس تشاون شیتا فش ال 
بطاعته و بما برضاه و یوصلکم الی ثوابه ره 
من عباده آن یطیعوه, و لیس المراد آن یشاء کل ما یشاوه العبد من 
المعاصی و المباحات, لان الحکیم لا یجوز آن یرید القبائح و لا المباح, لان 
نک صیفه نقضی و پتعالی الم ی دلگ و قد فال الله تعالی (برند اللة بکم 
لیس و لا یُریدٌ کم الْعْسَرَ) «2» و المعصية و الکفر من أعظم العسر 
فکیف یکون له تعالی مشیناً له و هل ذلک الا تناقض ظاهر؟! و قوله ( 
ال کان عَلیماً عکیماً) اخبار بأنه- عز و جل- کان عالماً بجمیع المعلومات و 
0 ۱ 0 


. 


ثم قال (یِْلْ من بَشاءٌ فی رَمقیه) من الجنة و ثوابها (ذا طاعوه فی عمل 
رعبهم 


(1) القرطبی 19/ 149 و الطبری 29/ 122 
(2) سورة 2 البقرة اية 185 


ح 


فیه «و الظالمین أعَ لَهْمْ غذاباً آلیم» نصب (الظالمین) علی تقدیر و عاقب 
الطالمین ؛ تاشر ار القوابت اس اه اقد الطالهم اعد لش نی لول اد 
الثانی علیه و لا یظهر ذلک, لان تفسیره یغنی عن اظهاره. 


اشارة 


مکية فی قول ابن عباس و هی خمسون آية بلا خلاف 


ات ال اش ای ]سس ور 


یشم ال لَحْمن الرّجیم 


و الْْوسَلاتِ غرْفاً (1) قالعاصفاتِ عصفاً (2) و الّاشراتِ تشراً (3) 
قالْفارقات قرقا (4) . . ۱ ۱ 
قالفلقیات ذکراً (5) غذرا أَو ترا 8 اما توعدذون لواقغ (7) قادّا الوم 


طْمسَت (8( 5 ادا الما مر (9( ۲ " 

و (5ا الجبال تسقت (10) و [5ا الْسْلْ أَفتت (11) لح یوم أجْلت (12) لبَوّم 
سل [13) و ما آثراک ما و العصل (14) 5 ۲ 
ول زو بومد َیْذ لِلَمکَذبین (15) 

خمس عشرة آرت: 

قراً «عذرا» متقل ابو جعفر و البرجمی و قراً «او نذرا» خفیف آهل الكوفة 
غیر آبی بکر و ابو عمرو. من ثقل الاأول فلأن الثانی مثقل. و من خفف 
النانی فلأن التبیان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. و 

الاأول مخفف. ۰ و9 العذر بالتخفیف و النذر بمعلی الاعذار و الانذار. و من ثقل 
«نذرا» آراد جمع نذیر. و العذر و المعذرة و التعذیر بمعنی. قال ابو و 
النحوی: النذر بالتثقیل و النذیر مثل النکر و النکیر جمیعاً مصدران؛ و یجوز 
فی النذر اما آحدهما- ان یکون معناه المنذر. و الثانی- آن یکون در ]. 
و قراً ابو عمرو وحده «وقتت » بالواو ۳۹ الاصل, وافقه ابو جعفر فی ذلک 
الا انه خفف الواو. الباقون «آقتت» بالهمزة آبدلوها من الواو کراهة الضمة 
علی الواو, کما قالوا فی (وحد) و قال الشاعر: 

یحل اآخیذه و یقال ثعل بمثل تمول منه افتقار «1» 

هذا قسم من الله تعالی بالمرسلات, کما اقسم بصاد و قاف 
ذلک و قال قوم: تقدیره و رب المرسلات؛ لأْنه لا 0 الا بالله. 
قال 0 و آبن عباس و مجاهد و قتادة و ابو صالح: المرسلات 
هاهنا- الریاح, ۱ ۷۳ انها الملائکة. 9 
قال قوم «الْمَرسَلات غوّفا» الاأنبیاء جاءت بالمعروف. و الارسال نقیض 
الامساک و مثله الاطلاق و نقیضه التقیید و الارسال ایضاً انفاد 0 و 
قوله «عرفا» آی متتابعة کعرف الفرس. و قیل: 

معروفا ارسالها. و ارسال الریاح اجراء بعضها فی ۳1 بعض «قالعاضفانت 
عصفا» بعلی الریاج الهابة بشدة. و العصوف مرور الریح بشدة. عصفت 
الریح تعصف عصفاً و عصوفا ذا ۱۳ هبوبها, فعصوف الریح شدة هبوبها. 
و قوله «5 التّاشراتِ تشرا» قال ابن مسعود و مجاهد و قتادة و ابو صالح: 
هی الریاح, لأنها تنشر السحاب للغیث, کما تلحقه للمطر. و قال ابو صالح- 
فی روایة- هی الملائکة تنشر الکتب عن الله. و فی رواية اخری عن نت 


صالح انها الأمطار لأنها تفشر النبات. و قیل الریاح تنشر السحاب فی الهواء. 


(1) الطبری 29/ 126 

التبیان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. : 224 

و قوله (قالفارقاتِ قَرّفا) قال ابن عباس و ابو صالح: هی التی تفرق بین 
الحق و الباطل, و هی الملائكة و قال قتادة: هی آیات القرآن, و قال 
ال هی ای الق ار فرن سین الع هلال فانکات کر ۱ فاز 
ابن عباس و قنادة هم الملائکت. و الالقاء طرح الشیء علی غیره, و الالقاء 
ابقاع الشیء علی غیره, فالذکر یلقی بالبیان و الافهام و هو من صفة 
العلاکة تالف الی الاشاءء وحن صفه افا فها تفه الی الا خم هد 
نف العلساء قما نید ان لشامی و فل اما حمع ااوعان 
للریاح لاختلاف فوائدها. و قال بعضهم (المْرْسَلاتِ غرفا) الأنییا جاعت 
بالمعروف, (قالعاصفات عَطفاً) الریاح «و الّاشرات یَشرآ» الأمطار نشرت 
النبات «قالفارقات قوقا» آی الفرآن «َالَملْقَیاتِ ذکرآ» الملائکة تلقی کتاب 
اللّه تعالی الي_ الأنبیاء. 

و قوله «غذرا او تذرا» یحتمل نصبه وجهین: 

آحدهما- علی انه مفعول له آّی للاعذار و الانذار. 

و الثانی- مفعول : [ ذکرت العذر وِ النذر. 9 اختا ر ابو علی آن یکون بدلا 
من فولة:«ذکرا» و فیل معنام اغذارا مق, الله و اندارا الی خلفه. ما آلفته 
آلملانکه هی ال کر الی انتانم و العدر آمر کي ام یمور تفم الوم بان ام 
تک ی لاحل ییالال مه فیع خلافی آلمر ای فالعتات عات. ااففه 
بعد. الاتذار پوچب العذر في وقوعه. و ان کان بخلاف مراد العید الذی 
اتکی فال لسن دض اه در مه آلی عیاده نی الفنات نم اد 
بکن الا علی مه الحکست وال شرا هه ااعلام وم ماه 
لیتقی. و من خفف «عذراً» کره توالی الضمتین. 

و قوله «تّما توعَدّون لواقع» جواب القسم و معناه ان الذی وعدکم اللّه به 
میلعت فرالنی و نوات و العقاب کانن لا الیل الفزوی سره 
الواقع التیبان فی تفسیر القرآن» ج10, ص: 225 

و الکائن آن الواقع لا یکون لا حادنا شا پالخافط لاف هت اه 
الاشا فی الحینه و الکاتن ام شم مره الب ود نایبت کون 
حادنا و غیر حادت. 

و قوله «فاذا جوم ات معناه محیت آثارها و ذهب نورها. و 
محو الأثر آلدال علی الشیء فالطمس علی النجوم کالطمس علی الکتا 

لأْنه پذهب نورها و العلامات التی کانت تعرف بها (و ادا السَماء فرجث 8) آو 
شققت و, صدعت (5 ادا الخبال ۶ تنسفت) نسف الجبال اذهابها حنی لا ببقی 
اتکی ال ری اس ای ی السی سا خر تايه ها الا یه 


مما لیس منه, و منه سمی المنسف و نسف الحبوب کلها تجری علی هذا 
الوجه, و قوله «نسقت » بهن قولهم: آنسفت الشیء [ذا آخذته بسرعة. 
و قوله (5 ادا النْسَل 1 قتث) ای آعلمت وقت الثواب و وقت العقاب. 
فا فیت تقدی آلوفت لوفیم القعل, ۵ لها کات الر سل «علمد. لاه که 
قدر ارسالها لاوقات معلومة بحسب صلاح العباد فیها کانت قد وقتت لتلک 
الأوقات بمعنی اعلمت وقت الثواب و وقت العقاب. ۰ و قال مجاهد و ابراهپم 
و ابن زید: آقتت بالاجتماع لوقتها یوم القيامة قال تعالی وم یَحْمَعْ له 
ال «1» و المواقیت الاجال و مثله وی عَن الاجه 1 هی 
مواقیثٌ لاس 5 الَحَخٌ) «2»* و قیل: معلی اقتت اجلت لوقت توابهاء, و 9 
یوم الفصل. و قیل: معناه آجلت فیما بینها و بین آمتها یوم القصّل) ثم بین 
تعالی فقال (لای ب وم آجلت) آی آخرت الی اجل فالتأجیل التاخیر الی 1 
فالرسل قد آجلت بموعودها الی یوم الفصل, و هو یوم القيامة و سمی یوم 
الفصل, اه قه نن حال المع الصا ما هام له جوهما مه 


(1) سورة 5 المائدة آية 112 [.....] 

(2) سورة 2 البقرة آية 189 

التبیان فی تفسیر القران ج10, ص: 226 

حال الثواب بالاجلال و الاکرام. و للاخر من حال العقاب بالاستخفاف و 
فان 1 ایا و فیل: الوجه.فی تاجیل: الموعود الن: بوم 
الفضل بحدنه الامر لاجزاء علی:جمی الغیاد قیة بوفوع الباش من الرد ال 
داز التکلیف: لان فی:خضور هدا ما شاکدنه الدغاء الی الطاعد و الاترعارن عن 
المعصية. 

و قوله (وَیْل ومد ِلمْکَذین) تهدید و وعید لمن جحد یوم القیامة ۵ و 
۱ ات ۱ کی 5 ای 2 
التکیب عون نی الفیل و الیل المالت الیو ره قولیم» جمل 


قله تفای شور الاب 2۱ 7 آابایت 16 الی وهای 226 


1 لم قّلي الاوّیین (16) تم نم عفد هم الأجپین (17) کذلک تفعل تالک رین 
(18) وَیل بومَ: مد کنخ (19) أُ 67 له تحلْفْکم من ماء مقهین (20) 

فجعلناة فی . قرار کین (21) الي قدر َعلْوم (22) فقدزنا فنعم القادژ 
(23) وبل یو یَوَمَیْذ للمَکذبین (24) أُ 11 تَجَعَل الا ض کفاتً (25) , 
آخیاگ 5 اقوتا (26) 5 جعلنا فیها زواسیت ها و ار ماءٌ فراتا 
(27) ول بَوَمَیْذ لاک نون (28) 

ثلاث عشرة آبة. 

قوا آهل الفدتة.و الکشاتی «فقدرنا» مشددة. الباقون بالتخفیف و هما 
لغتان. و من اختار التخفیف فلقوله «فیِعم القلدژون». 

یقول الله تعالی علی وجه التهدید للکفار ۳ لد ای وین » یعنی قوم 
نوج التبیان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. : 227 

و عاد و مود و الاخرون قوم لوط و ابراهیم الی فرعون و من معع من 
الجنود اهلکهم اللّه تعالی بانواع الهلاک جزاء علی کفرهم لنعم الله و 
جحدهم لتوحیده و اخلاص عبادته و قوله <نْمّ نتبعََمٌ الآخرین» انما رفعه 
عطفاً علی موضع «أً لم» کأنه قال: 

لکنا نهلک الأولین ثم نتبعهم الاخرین. و قال المبرد تقدیره ثم نحن نتبعهم لا 
یجوز غیره, لان قوله 7 لَمْ ئُهْلِکِ) ماض, و قوله (یَمّ بعْهُمْ) مستقبل فلا 
یکون عطفا علن الاول و لا علی موضعه. و الاهلاک ابطال الشیء بتصییره 
الی حیث لا یدری این هو اما باعدامه او 1۳1 مکانه, و قد یکون الاهلاک 
بالاماتة, و قد یکون بالنقل الی حال الجمادية. و الاول هو الکائن قبل غیره. 
و الثانی هو الکائن بعد غیره. 

و الاول قبل کل شیء هو ال تعالی الذی لم یزل. (و الاعَلین) فی الاية هم 
الذین تقدموا علی آهل العصر الثانی, و الاخر الکائن بعد الاول من غیر بقية 
منه, و بهذا بنفصل عن الثانی, لأن الثانی قد یکون بعد بقية من الشیء تالناً 
و برایعا و خامما الی حیث انتهی, فاذا صار الی الاچر فلیس بعده شیء 
کالکتاب آلذی هه آعز آ کثيرة و قوله (گذلک تققل تال وین ) آی مثل ما 
فعلنا باولنی نفعل منله بالعصاة تم قال (وَبْل یَوَمَیْذ 7۱0 بوم الجز |ء و 
التواب وٍ العقاب (ِلْمَکَذْبینَ) فانهم یجازون بالیم العقاب. و الاتباع الحاق 
الثانی بالأاول بدعائه الیه, و التبع الحاق الثانی بالأول باقتضائه له, تبع تبعاً 
فهو تابع و آتبع اتیاعا. 

و قوله ( م تحْلْقَکُمْ من ماء مهین) و المهین القلیل الغناء, و مثله الحقیر 
الذلیل و فی خلق الانسان علی هذا الکمال من الحواس الصحيحة و العقل 
و التمیز من ماء مهین أعظم الاعتبار و آیین الحجة علی آن له مدیر و صانعاً 


و خالقاً خلفه و صنعه فمن جحده کان کالمکابر لما هو من دلائل العقول 

تم قال الله تعالی سبینا آبه حمل :رلک الماء المهین الحفیر (قی: فراز کیت 
التبیان فی تفسیر القرآن, ح10, ص. : 228 

تالفزار لمکان آلدی سکن آن ول یه تک الشی عم هو موق 
فی المکان |ذا ثبت علی طول المکث فیه یقر قرارا, و لا قرار لفلان فی 
هذا المکان آی لاثبات له. 

و قوله (الی قدر َعلوم) فالقدر المقدار المعلوم الذی لا زیادة فیه و لا 
نقصان و کأنه قال الی مقدار من الوقت المعلوم, و القدر مصدر من 
قولهم: قدر یقدر قدرا و قدر پقدر- بالتخفیف, و التشدید- الا آن التشدید 
للتکثیر. و قوله (َمَدّنا نم الفادژون) معناه فی قول من خفف فقدرنا 
من القدرة, فنعم القادرون علی تدبیره. و من شدد اراد فقدرناء, فنعم 
المقدرون لاحوال النطفة و نقلها من حال الی حال حتی صارت الی حال 
الانسان. و العرب تقول: قدر علیه الموت و قدر: بالتخفیف و التشدید. و 
را ال ال کی ال ای 

و انکرتنیي و ما کان الذی تکرت چن الحوادث الا الشیب و الصلعا «1 »> 

و قوله (ا لم نجل الاَضن کفاتا) نصب (کفاتا) علی الحال, و تقدیره أ لم 
نجعل الأأرض لکم و لهم کفاتًء و الکفات الضمام فقد جعل اللّه الأأرض للعیاد 
ی ( یا و آهوانا) أق تضمهم فق الحالین کفت الشیء یکفته کفتاً و 
کنات (ذا ضمه و قیل (کفاتا) وعاء و هذا کفته أی وعاژه, 1 
و قال الشعبی و مجاهد: فظهر ها للاحیاء و بطنها للأموات, و هو قول قنادة 
صتضت اجاء واعهاا علی الحال‌تو بحور علی حول هه فال ایی که و 
عره انا ای ام ها 

هذا النحي کفت,هذا و کفیته. 

و قوله (حیاء و آمواتا) آی منه ما ینبت, و منه ما لا ینبت. 

و قوله (و ععلنا قیها رواسیت شاعات) ای وجعلا می الارن ال رده 


(1) مر فی 6/ 28 

التبیان فی تفشییر القرآن. .1002 .هن 220 

عالية, فالشامخات العالیات, شمخ یشمخ شمخا فهو شامخ. و منه شمخ 
بانفه [ذا رفعه کبرا ۵ خیل: شامه: و شاه وتا ج کله نی تخد و 
الرواسی الثوابت 

ور ها شاه ار را لماع ار 
هو العذب و هو صفة یقال: ماء فرات و ماء زلال ۱0 39 ۲ 
فرم ااخدمیه وه لین بت شس. النفر العطایم. مرف بالقزات ۱ 
الشاعر: ۱ 

اذا غاب عنا غاب عنا فراننا و اٍن شهد آجدی فضله و جداوله «1» 


و قال ابن عباس آصول الأنهار العذبة آریعة: جیحان و منه دجلة, و سیحان 
نهر بلخ. و فرات الكوفة, و نیل مصر. و قوله (وَیْلْ بَوْمَیذ لِلْمْکَذیینَ) قد 
فسرناه. 


قوله تفالی: سرخ الس‌لات )۱ ارات 2 لیر ]وس 229 


اشارة 


اا ها ایض که ون (29) اللقوا لس طل دج ی یلاب شقب (30) 
د طلیل ود تفت ین ال 2و هار می بشتر کالْقضر (32) که 
جمالث ضَفز (33) «__ 


وَیل بومیذ لمکذیین (34) هذا یوم لابنَطفّون (35) و لا بو 

(36) و و ومد للمکدبین: (37) 1 حقَم الفضل خمفناکم 7 (38) 
فان کا ن لک ۹1 فکیدون (39) ۳ بو مد مَیّذ لِلمکذبین (40) 

۳ عشرة ۳ 


(1) مر فی 4/ 194 

التبیان فی تفسیر القرآن, 10 ص : 230 

قرأً رویس. (انطلقوا آلی ظل) 7 فتح اللام بلفظ الماضی. و قراً اهل 
الکوفة الا آبا بکر (جمالة) و ضم الجیم یعقوب, الباقون (جمالات) من قرأ 
(جمالة) علی لفظ الواحد قال معناه الجمع لقوله (صفر) و من قرا 
(جمالات) بکستر الختم قال:خماله و جمالات جمیعا جمعان: کانه جمع الجمع 
مثل: رجال و رجالات؛ و بیوت و با و الهاء فی قوله (کنه) کناية عن 
الشرر. 

و هذا حكاية ما بقول له تعالی للکفار المکذبین بیوم الدین یوم القيامة 
اتف تقو ام انوا ال ها که کون من العقات علی الکفر < 
دخول النار جزاء علی المعاصی, فکنتم تجحدون ذلی و تعذبون به و لا 
تعترفون بصحته, فامضوا الیوم الیه. فالانطلاق الانتقال من مکان الی مکان 
من غیر مکث الاعتقال, و هو من الاطلاق خلاف النقیید. و الانتقال من حال 
الی حال, و من اعتقاد ٍلی اعتقاد لا یسمی |نطلاقا. ثم ذکر الموضع الذی 
آمرهم بالانطلاق الیه, فقال (انْطلفُوا ٍلی ظل ذی تلا شقب) قیل: معناه 
یتشعب من النار ثلاث شعب: شعبة فوقه, و شعبة عن یمینه و شعبة عن 
شماله فیحیط بالکافر. و قال مجاهد و قتادة (ظل) دخان من جهنم ینقسم 
ثلاث شعب کما قال تعالی (حاط بهم سرادفها) «1» آی من الدخان الخذ 
بالانفاس (لا طَلِی) معناه غیر مانع من الأّذی یستر عنه, فالظلیل المانع من 
الدی سترهعه, وسله. الکین:. فالطلیل. من. الظاق و .هن السرخ: و 
الکنین من الکن, فظل هذا الوخان لا یغنی الکفار من حر آلنار شیتا. و بین 
ذلک بقوله «و لا یی من اللْهّبٍ» و الاقناء ایجاد الکفاية بما یکون وجود 
غیره و عدمه سواء یقال: وا ی و اللهب ارتفاع 
الشرر, و هو اضطرام النار, التهب یلتهب التهابا و آلهیتها (لهابا و لهبا. 


(1) سورة 18 الکهف آية 29 

التبیان فی تفسیر القران؛ ج10, ص: 231 

و قوله «نها» یعنی النار «تَرّمی بِشَر» و هی قطع تطایر من النار فی 
الجهات و اصله الظهور من شررت الثوب اذا آظهرته للشمس و الشرر 
بظهر متبدداً من النار. و قوله «کالقضر» آی ذلک الشرر کالقصر 1 مثله 
فی عظمه, و هو یتطایر علی الکافرین من کل جهة- نعوذ بالله منه- و 
القصر واحد القصور من البنیان- فی قول ابن عباس و مجاهد- و فی و 
اخرق عن این عباس, و فقادة و الضجای: القصر اضول الشجر واحدته قصرة 
مثل جمرة و جمر, و العرب تشبه الابل بالقصور, قال الأخطل: 

کانه برج رومی پشیده لز بجص و اجژ و احجار «1» 

و القصر فی معني الجمع [ا انه علی طریق الجنس. ثم شبه القصر 
بالجمال, فقال «کاَتَه جمالث صُْفرْ» قال الحسن و قتادة: کا مق تبون 
لما یعتری سوادها من آلصفرة ۱ ۱۱۳ 1392 
قلوس السفن, و فی رواية آخری عن ابن عباس: هی قطع النحاس. قال 
الزجاح «جمالات» بالضم جمع جمالة و هو القلس من قلوس البحر, و یجوز 
ان کون کم حفل و فلت کفا بل زرحال) خمم زر مهن کر 
فعلی انه جمع جمالة, و جمالة جمع جمل مثل حجر و حجارةء و ذکر و 
ذکارة. و قری فی الشواذ «کالقصر» بفتح الصاد جمع کانها اعناق الابل ۳ 
جمالات» جمع جمل کرجل و رجالات و بیت و بیوتات, و یجوز آن یکون جمع 
جمالة. و قرا حمزة و الکسائی و حفص عن عاصم «جملة» بغیر الألف علی 
التوعید لانه اقظ‌خنشی یعع علی. العلیل: و الکتین الیافون عمالات سالف: 


مکسور الجیم. ۲ 

و قوله «وَیل یَوَمَیْذ للمَکذبین» قد فسرناه ثم قال تعالی «هذا یوم لا 
بنطقون 

(1) مر فی 7/ 53 


9 فی تسیر القرآن, ح100, ص. 22 
لبون افم فعتنوون » اخبار من الله‌غعالی آن ژلک النوخ لا شطی الکفان 
و 1 فی معناه قولان: 


ان ذلک الیوم مواطن, فموطن لاینطقون, لأنهم مبلسون من هول ما پرونه, 
و موطن بطلق فیه عن آلسنتهم فینطقون, فلذلک حکی عنهم آنهم «قلوا 
ربنا أَمتتا النتن و أحییْتتا انتتین قاغترفنا یدْئوبنا ققّل اٍلی خْرُوح من سبیل» 
«1» و قد یقال هذا یوم لا ینطقون |ذا لم ینطقوا فی بعضه کما یقال: کأن 
کذا یوم قدم فلان و ان کان قدم فی بعضه, لان المعنی مفهوم. 


نهم ینطقون بنطق لا ینتفعون به, و کأنهم لم ینطقواء و آضاف الزمان الی 
۳ کقولک ایتک تم م9212 آتیک یوم یخرج عمرو و آجاز النحویون 
و قوله «و لا 7 له » فالاذن الاطلاق فی الفعل, تقول: یسمع بالاذن فهذا 
و ر کل دلیل ظهر , به آن للقادر آن یفعل کذا 
فهو آذن له کل‌نما اظطلق الله قبه بای دلیل کارنه فقد آفزن. فد 
و قوله تعالی «هیِعتَذون» فالاعتذار الانتفاء من خلاف المراد بالمانع من 
آلمز اد و لیتن لاخد. عذر قی. مخضیه الاه: لأنه تعالی لا یکلف نفساً ما لا 
یطاق. و قد یکون له عذر فی معصية عیره. لأْنه قد یکلف خلاف الصواب و 
قد یکلف ما لا یمکن لعارض من الاسباب. 
و قوله «فیعتذرون» رفع عطفا علی قوله «لا یقذن» قال الفراء: تقدیره لا 
ینطقون و لا یعتذرون, و قد یجوز فی مثله النصب علی جواب النفی, و 
معنی الاية لا يوژن لهم فی الاعتذار فکیف یعتذرون. 


(1) سورة 40 الموّمن آية 11 

التبیان فی تفسیر القرآن, 10 ص ۳ 

و قوله (هذا بو القَْلٍ) یعنی یفصل بین الخلائق بالحکم لکل أحد بما له و 
و الفصل قطع علق الأمور بتوفية الحقوق, و هذا الفصل الذی هو 

۱ 2 ۵ آما قف 

الدنیا, فهو علی ظاهر الأمر, لان الحاکم لا یعرف البواطن. 

و قوله «جَمَعنا کم و الاوَلین » معناه ان اللّه یجمع فیه الخلائق فی یوم واحد 

فی صعید واحد, و آلجمع جعل الشیء مع غیره ما فی مکان واحد آو محل 

واحد او فی یوم واحد او وقت واحد, او بجعل مع غیره فی حکم واحد او 

معلی واحد کجمع الجماد و الحیوان فی معلی الحدوث. ۳۰ 

و قوله «قِن کان لَکْمّ کید قکیدون» معناه توبیخ من اللّه تعالی و تقریع 

للکفار و اظهار عجزهم عن الدفع عن آنفسهم فضلا عن آن یکیدوا غیرهم. و 

ای ی ار اس ی وا ی 

ذلک و حصلتم علی وبال ما عملتم. و قیل: المعنی ان کان_لکم حیلة 

تحتالونها فی التخلص فاحتالوا. و الکید الحيلة و «وبل یَوْمَیْذ للْمکَذیینٍ» قد 


قوله تعالی: (سوفزخ الفرتلابت ۱77 آلایات 41 الی تاصاب دض 293 
ان الفتفین_فی ظلال و عُیون (01) ,5 قواکة ما تشون (42) کلو 1 
آشزئوا قنیناً بما کم تفْملون (43) ۶ گذلک تجْزی الَمَجْسیینَ (44) وَیّل 


0 درس < 


یذ للمکدّبین (45). 


1 ۳ مَجرمَونٍ (46) ول بوذ هو الک ر بین ( 7 0 قیل 
َهُمْ از رَکفون (48) وَیْل یَوَمیذ ی للعکذیین (49) قَباقٌ حدیت بَقَده 


ون تِِ ۱ 
التبیان فی تفسیر القران ح100, ص: 234 

لما ذکر ال تفای الکفان مسا اعد لهم من :ظروب الاب آنواع العذاب 
ترهیباً و تزهیدا فی مثله, ذکر الموّمنین المتقین للهعاصی و بین ما آعده 
هم من آنواع التعیم فضووب اللدات, فقال جان لخن » و ععان الفین 
اتقوا ععاب الله,بایتاب معاصیه وطلیوا توابه سمل طاعا نم «فی طلال »و 
هو جمع ظل. و هو الحجاب العالی المانع من کل آذی, 
من کل آذی لان هواء الجنة مناف لکل آذی, فهم من طیبه علی خلاصة. و 
قیل فی ظلال من قصور الجنة و آشجارها «و عْیُونِ » و هی ینابیع الماء التی 
تجری فی ظل الاشجار, و قیل: ان تلک العیون جارية فی غیر آخدود, لأن 
ذلک آمتع بما یری من حسنه و صفائه علی کنهم من غیر ملابسة شیء له, ۰ و 
لینتن سای بیع الا علن. اخبین ضفاته, لان الله تعالی قد شوق: الي آسید 
التشویق و رغب فیه آتم الترغیب «و قواكة» و هی جمع فاكهة, و هی ثمار 
الاشحار التی من شانها آن توکلء غ فد بکفن مق التفز ما لسن گرلگ 
کالتهر الجو خانه لسن.عت فا نید 
و قوله «مقّا یَسْتَهُونَ» یعنی لهم فاكهة من جنس ما پشتهونه. 
نم قال تعالی «کلوا و اسْرَبُوا هنیتاً بما کم تعمَلون» صورته_صورة الأمر و 
العراورمه ا اه و عال فعمد هو اه غلی. العمیععر ان الله تعالی, شرجد 
هم الاکل و السربفی الحتهه انهم (<ا علفها جیار مسر ورهم: طلا 
تکون ارادته لذلی: غتتا, و الهنیء هو ۳ لا آذی فیه فیما بعد. و قیل: 
آلممت النتم الخالض مت سا ای ۵ الشفدی معتشی فی القلت. آن 
ها ای ۱ مر 
0 ص: 235 
صادفه کان آلما, و جاء الکلام علی (لتقابل للکافرین من قوله «الی ال نت 
تلا شُعب لا طلبلِ و لیب من اللقپ» مقابل آهل الجنة فی ظلال قصور 
الجنة و آشجارها و قوله «اّا کذلِک تٌزی الْمْحْسنینَ» اخبار منه تعالی آنه 
کما جازی هولاء المتقین , ها که .امن کر هر کی موی 


غامل بطاعد الل وف دنک لاله غلن آن کل اسان خالض للفیه فده 
ا تاه اد و انه طاعة للم ون ما لیس باحسان من فعل خارج عن 
هذا الحکم. ۰ و9 قوله «وَیْل یوَمَیّز للَمکذیین » قد مضی تفسیره. 

ثراو ال قطاب: لکفار ععال لهم علی فد الیدند و الوغیه سنا 
2 تمتعوا» فی دار الدنیا و تلذذوا بما تریدون و انتفعو| بما تشتهون و 
لان در را الدنیا قليلة, قالامتم الحصول فی آحوال تلذ, تمتع تمتعاً و استمتع 
استقتاعا و آمتعه غیره امتاعا و التمتع و التلذذ واحد و نقیضه التألم. 

و قوله «انَکَم مَجرمَون» اخبار منه بعالی للکفار بانکم وان تفتفتم فایلا فان 
الوا فانکخ عضام و کمار و مالکم الی انار و غذابهاء و الاخرام فعل. ها 
بقطع المدح و یحصل بدله الذم, یقال: آجرم اجراماً و اجترم اجتراماً و تجرم 
علیه ی تطلب له الجرم «ویل وید للَمگدیین» بینا معناه 

و قوله «و |ذا قیل هم اکَُوا لا یرون » فالرکوع هو الانخفاض علی وچه 
الخضوع, و یعبر به عن نفس الصلاة و یقال: قد رکعت و بقی علی رکوع آی 
صلاخ .۵ المراه بت هاهاء الصلاه, چ الععتی: ان فلا الکقار ادا دعها ال 
الصلاة لا یصلون لجهلهم بما فی الصلاة من الخیر و البرکة. و قیل: انه یقال 
لهم ذلک فی الاخرة کما قال «یذعون الی السٌجّود فلا یِستطیعون » ذکره 
انن غباتن. و قال قناوق: بعال لهم دلک فی الدنیان فان الضلاة مین الله 
تمکان.و فال خخاهد: عنی بالر کوع ها الصلاة التیان فن تفر القران: 
236 

و قوله «وَبْل بومَیُذ للَمْکذْیین» قد فسرناه, فکأنه قیل لهم پیجب علیکم 
اثرکوع بالخضوع له فارکعوا فأخبر عنهم آنهم لا یرکعون تکذیباً بهذا الخیر, 
فلذلی قال عقیب ذلک «ویْل یِوَمَیْذ للمَکذبین» و الا فقوله, «ارکقوا» آمر 
7 و لا بقال فیمن آمر بالشیء فلم یفعل انه کدب, و قیل: 7 
ما تکرر فی هذه السورة من قول «وَیل بَوَمَیْذ لاس لیس علی وجه 
التکرار في ال ای ی اه را 
قیل بویه آنه کیت پالمتر الای بل و ره وه الفول:الانی و الالت و 
النام: الب آخ الشویه کی رها الماه من هط مه الیل باکت 
بالذی بلیه و الذی قبله علي التفصیل لا علی الاجمال فی آنه لا پلزمه حتی 
یکذب بالجمیع. ۰ و9 قوله «قبأ حدیتِ بعده یوْمتَونَ » معناه انه اذا القرآن 
باظهر البرهان کم به فلیس ممن یفلح بالایمان کلام ۶ غیره, لان من لم 
التبیان فی تفسیر القرآن. 10 ص: 237 


اشارة 


مکیة اقی, قول. ان عناس, و الضحای و هی ارتعون. آبد افی الکوقی .و 
المدنیین و احدی و اربعون فی البصری 


[سورة النبا (78): الایات 1 الی 16 ] ۷ 


یشم له لخن الرَجیم 5 
عم پتساءلون (1) غَن التبا العظیم (2) الْذٍی هم فیه مختلفون (3) کل 


تون (4) 
کلا سَیَعْلمُونَ (5) 1 1 ِ الأَرَضَ مهاداً (6) و الْجبالّ أَوْتادا (7) و 
نا آرواجا (8) و جقلّنا توَمکمٌ سباتاً (9) 


و چعلا الیل لاس مت اقا مهاشاً (11),و بتینا قَوَقکَم سَبْعا 
شداداً (12) و جَعلّنا سراجا وقاجاً (13) و أثرّلْنا من الَمْفّصرات ماء تقاجاً 
(14) ِ 

جرج به با و تباناً (15) و جات آلفافاً (16) 

ست عشرة ۹ 

وقف یعقوب علی «عم» بالهاء. الباقون بلا هاء. ۱ 

و قرأ ابن عامر «کلا ستعلمون» بالتاء علی الخطاب فیهما ای قل لهم 
ستعلمون عاقبة آمرکم. الباقون- بالیاء- علی الغيبة, و هو الاقوی لقوله «ع2 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 238 

یِتساءلون > 

و قوله «الّذی هَمْ فیه مُحْتلِفُون» و لم بقل آنتم. و آن کانت التاء جائزة لان 
العرب‌تتل من یبد الب خطاب: ومن قطاب الی عبت 

قیل فی سبب نزول هذه الیة: ٍن رسول اللّه صلی الله علیه و آله کان ذا 
حدّث قریشاً و عزفهم آخبار امد السالفة و وعظهم کانوا بهزءون ‏ ۷99 
فنهاه اللّه تعالي آن یحدنهم فقال ,«و قٌَ ترل لبم فی الکتاب أنْ |ذا 
سَمعْنم آیاتِ الله بُکتَرٌ بهایو بُسْتَهْرَاًء الی قوله «عتّی بَخُوضُوا فی حَدٍیت 
غیره* 9 فکان رسول ال صلی صلی له علیه و آله پحدث اصحابه فاذا آقبل 
ی بو کنا تشنهی آن:نسنیع کلامک و‌حونکه فقال ار 
ربی نهانی آن آحدثکم, فاأنزل اللّه تعالی «عَمّ یتساءلون عَن الا الْعظیم» 

و قوله «عَم بتساء ون » آصله عن ما, فحذفت الاألف لاتصالها بحرف آلجر 
حتی صارت کالجزء مته لتدل علی شدة الاتصال مع تخفیف المرکب قی 
الکلاهی فذفت‌ ری الاشلالبه آدغفت ان ی الم لفرها فتها هن قید: 
اخلال, و ضورته صوره الاستفهام و الفراد تفخیم القضه و الانکار و التهدید. 
و قولة. «یتساءلون » مضاه غی ما دا تسال سضمم عضا.. فالتساول, سوال 
احه القتنيم. لا خرس فتاه لا تساو لا و فیاله فساله, و السوالن لب الاخرار. 
ار تا ی 
الی الفساد لا یجوز السقال عنه کسوال الجدل لدفع الحق و نصرة الباطل, 


و کالشوال الذی.یقتضن فان الخوات: لانه کالامن تالقیبت و التبا معناه 
الکند عنم الشان. کععتی ار عضاامعید نی یه امه هد 
ا ولو الحنه ما یخور :ید و ۱ و قال مجاهد: الباً العظیم 
الشآن القرآن, و قال قتادة و ابن زید. 

هو الصوال کی البعت بعد الشت: لانقم کانوا,نجعون علی, النگیت 
1 


(1) سورة 4 النساء آية 139 و قریب منه فی سورة 6 الانعام آية 68 
التپیان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. : 2309 

«الذی هم فیه مُحْتلفُونَ» قال فتادة: معناه الذي هم فیه بین مصدق و 
مکذب, فقال اللّه شبحاته مهددا لمم و متوعداً «کلا سَیعَلمون نم کلا 
یعْلَمُونَ » و معنی (کلا) ردع و زجر, کانه قال ارتدعوا و انزجروا لیس 
الأمر کما ظننتم. و قال قوم: با ایا ی 
الوبال علیهم. و قال الضحاک: معناه کلا سیعلم الکفار عاقبة تکذیبهم, و 
سیعلم الموّمنون عاقبة تصديقهم. و قال قوم: کلا سیعلمون ما ینالهم یوم 
القیامة من العذاب, ثم کلا سیعلمون ما ینالهم فی جهنم من العذاب, فلا 
یکون تکرارا. 7 

و الاختلاف ذهاب کل واحد من النفیسین الی نقیض ما ذهب الیه الاخر, 
یقال: 

اختلفا فی المعنی فذهب آحدهما الی کذا, و ذهب الاخر اِلِی کذا. 

تم نههم. علی:وجه. الانتدلال علی .صخه ذلک. فقال. «ا لم تغل الارض 
مهادا» آی وطاء, و هو القرار المهيا للتصرف فیه من غیر أذية. و قال فا 
المهاد البساط و مهد الأرض تفهید | فثل .وطاه خوطتم لان:دلک لا یمد غلیه 
غتر الم لأْنه الذی,پسکن_الأرض حالا بعد حال حتی یمکن الاستقرار علیها و 
التصرف فیها «و الجبال آوتادا» آی و جعلنا الجبال آوتادا للأرض للا تمید 
بهم. فالجبال جمع جبل, و هو بغلظه و ثقله یبلغ آن یکون ممسکا للأرض عن 
ان تمید. بتغاه, قوای لو ۳ و ذکر العباد به و ما فیه من العبرة 
بعنمه: فن. یفک علیه و الوند المسمار لا انه: اغلظ عتهم. لذلی. بعال: 
مسامیر العناء اذا یقت 1 من الحدید فی القوة و الدقة, و لو 
2 صارت آوتادا فجذلک وضفت. الجبال بانها آهناد للارض اذ: خعلت 
1 «و حَلفْنا کم آتواجا» ۳ اشکالا کل واحد یشاکل الاخر. و قیل: 

معناه ذکرا و یی حتي یصح منکم التناسل. 

و قوله «و جعلْنا تفع کم شباتا # آی,تغاسا قی اوله فطلت: الفتن ال اخو ند 
التبیان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. : 240 ۳ 
و قیل: معناه جعلنا نومکم راحة. و قیل: معناه جعلنا نومکم طویلا ممتدا 


تعظم به راحة آبدانکم و یکثر به انتفاعکم. و منه سبت من الدهر آی مدة 
طويلة منه, و قال ابو عبيدة : معناه < جعلنا نومکم سباتا لیس بموت, و رجل 
مسبوت فیه روح. و السبات قطع العمل للر احة, ۵ اه یت | ره اذا 
قطعه, وه یوم السبت آی بوم. فطع العمل للراحه علی ما خرت به العادة 
فی شرع موسی: و صا ر علما علی الیوم الذی بعد الجمعة بلا فصل. 

و قوله «و جتلت الیل یاساً» فاللباس قطاء ساتر مماس لما ستر, الیل 
فلما لبپس اللیل آو جن نصبت له من حذا آذانها و هی جنح «1» 

«و جقلتا التَّهاز معاشا» آی متصرفاً للعیش و العیش الانعاش الذی تبقی 
معه الحياة علی حال الصحة عاش یعیش عیشاً و النهار اتساع الضیاء 
تا 
المجری 0 و منه الانتهار الاتساع فی الاغلاظ, و فی 

. 

و قوله «و بتینا وم ۳ شداد» توت سیع نستضوا ت: و البناء جعل الطاق 
ی و انما جعلها 
من قطر العوره و دول نک 0 البناء حتی وقفت 
سماء فوق سماء, فسبحان من یمسکها بما هو قادر علیها و مدبر لها. 


(1) الطبری 30/ 3 
التبیان فی تفسیر القرآن, ح0) 1 ص. : 241 
و قوله «و جعلنا سراجا وهاجا» یعنی الشمس جعلها اللّه سراجاً للعالم 
یستضیئون به فالنعمة عامة لجمیع الخلق. و وه الوقاد, و هو المشتعل 
بالنور العظیه و قال مچاهد و قتادة: یعنی ۳ متلالّا 
و قوله «و آنرّلنا من الفْمصرات» قال ابن عباس ی و قتادة: یعنی 
الریاح, کأنها تعصر السحاب. و قیل هی السحاب تتحلب بالمطر. و قوله 
«ماء تحاجا» فالتجاج الدفاع فی انصبابه کج دماء البدن, یقال ثججت دمه 
آنجه نجا, و قد نج الدم ینج تجوجاً «نخرح به حَتّ تباتا» آی نخرج بذلک 
الماء حباً و هو کل ما تضمنه الزرع الذی یحصد. و الیات الک من امین 
و الزرع «و جناتِ الفافا» ای بساتین ملتفة بالشجر یخرجها ال تعالی 
۳۳ بالمطر. و انما قال ج«جِتَاتِ» ان الشتر .بجها ای ها و 
«الالفاف » الاخلاط المتداخلة دهدن تفضها» علی .فعض .واخدها (لت).شهان: 
شجر ملتف و اف ملتفة. و المعانی الملففة المتداخلة باستتار بعضها 


واحده شجرة لفاء و شجر لف. و قال مجاهد و قتادة و آبن عباس: آلفافاً 
ما ی مور سر ات لاه ما ال اس ورد 
الکلام علیه. 


ق له ای اور الا( الابات 17 الی توص قح 


ان یوم الْقصّل کان میقاتا (17) یوم لفق فی الصّور 5 تون آفواجاً (18) و 
قَتَحتِ السَماء فکاتث ایخاباً (19) و سرت الجبال قکاتث سرابا (20) ان 
ملطاعین ما (22) لابثین فیها آخقابا (23) لا یذْوقون فیها بودا و لا شرا 
(24) الا حمیما و عسّاقا (25) جزاء وفاف (26) 

9 هم کائوا لا یرَجُونَ حساباً (27) و کذیوا بایاینا کذابا (28) و کل شی)ء 
سنا کتاباً (29) قَدُوفوا قَلن تزیدکم ۱ غذاباً (30) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. : 242 

اریع عشرة آية. 

قرا «و فتحت» بالتخفیف آهل الکوفة الا الأعشی و البرجمی. الباقون 
بالتشدید. و قراً حمزة و روح «بئین فیها» بغیر الف مثل (مزجین؛ و 
فرهین) الباقون خلابنین» بالف علی اسم الفاعل, و هه الاجودد لانه من 
(لبت) فهو (لابت) و حجة حمزق ۵ ان مثل (طمع) و (طامع). و اللبت البطیء. 
و قراًْ اهل الکوفة الا عاصماً عن المفضل «غساقا» مشددة. الباقون 
بالتخفیف, و هما لغتان. 

فالغساق صدید آهل النار- فی قول ابراهیم و قتادة و عکرمة و عطیة- و 
قال 2 عبیدة: 

الفشای هام و و میم الخشیل. ای شسبال. و قال غیره: هو البارد. و قیل: 
المنتن. 

یقول للم تعالی «اِنَ یوم الْقصل» یعنی یوم الدین و هو یوم القيامة الذي 
یفصل اللّه فیه بالحکم بین الخلائق «کان میقاتا» آی جعله ال وقتا 
للحساب و الجز اء فالمیقات منتهی المقدار المضروب لوقت حدوت آ. من 
الأمور. و هو مأخوذ من الوقت. کما آن المیعاد من الوعد. و المیزان من 
الوزن و المقدار من لقدر. و المفتاح من الفتح. 

و قوله «وْم یم فی الصّورٍ» فالنفخ |خراج ریح الجوف من الفم. و منه 
نفخ الزق, و النفة فی البوق, و نفخ الروح فی البدن یشبه بذلک, لأنها تجری 
فیه کما تجری الریج. یجری مجری الریج_فی الشیء, و الصور قرن ینفخ 
رای ای اه ی ها ی یر 
القرآن, 10, ص: 243 

و قال الحسن: هو جمع صورة. و به قال قتادة. و معناه: اذکر یوم ینفخ فی 
الصور «هَتَأَئُونَ آفواجا» فالفوج جماعة من جماعة. و الأفواج جماعات من 
جماعات, فالناس یاتون علی تلک الصفة الی آن یتکاملوا فی ار القيامة. 
۵ کل ریق بای مع. شکله. 5 قیل ثانی کل امه هع. تیتما: فلذلک جاءوا 


۱ 


ح 


آفواجاً آی زمرا 

و قوله 5 فْیَحت السْماء فعاتت آبواباً» معناه و شققت السماء, فکانت 
کقطع الأبواب: دس صار فیها طرق و لم یکن کذلک قبل. 

و قوله «و سْيرّتِ الجبال فکات سرایا» شعناه: وبلت. الجیالعن آماکنها و 
ادها ی صارت کات زب 


و قوله «اِنّ جَهَنْم کاتث مرصاداً» اعباته کفالی :بان خفن کون یت 
مرصادأ. 6 07 
الرصد. 


و قیل:*: الضعتی ذاتت: ارفات. لاهلها تراضذهم شکالها. و الرضد غمل .ها 
یترقب به الاختطاف. 

و قوله «ِلطاعَین» یعنی جهنم للذین طغوا فی معصية اللّه و تجاوزوا الحد 
«مَآبا» آی مرجعا, , و هو الموضوع الذی برجع الیه, فکأن 0 قد کان 
باجرامه فیها ثم رجع اٍلیهاء و یجوز آن یکون کالمنزل الذی برجع الیه. 

و قوله «لاییین فیهاٍ آحقاباً» آی ماکثین فیها آزمانا کثيرة. و واحد الاحقاب 
حقب من قوله «اأَو آمضی جفباٌ» «1» آی دهرا طویلا. و قیل واحده حقب, و 
واحد الحقب حقبة, کما قال الشاعر: 

و کنا کندمانی جذيمة حقبة من الدهر حتی قیل لن یتصدعا 

و انما قال «لابئین فیها آجقابا» مع انهم مخلدون موّبدون: لا انقضاء لها 


(1) سورة 18 الکهف آية 61 

التبیان فی تفسیر القرآن؛ ح100, ص. : 244 

الا انه حذف للعلم بحال آهل النار من الکفار باجماع الأمة علیه «لابین فیها 
اکفان ۷ یذْوفونَ فیها بردا و لا شراب [ حمیماً و عَسَّافا» ثم یعذبون بعد 
ذلک بضرب آخر کالزقوم و الزمهریر و نحوه من اصنات العذاب. و من قر 
«لبئین » بلا الف استشهد فی تعدی (فعل) بقول الشاعر: 

و مسحل سح عضاده سحح بسراتها ندب له و کلوم «1» 

و قال ابن عباس: الحقب ثمانون سنة. و قال الحسن: سبعون سنة. و قال 
قوم: هو اکثر من ذلک. 

و قوله «لا یَدْوفْون فیها بیدا لا شرابا» فال ابو عبیدة: البرد هاهنا النوم 
قال الکندی: 

فیصدنی عنها و عن قبلتها البرد 

آی النوم, فکنهم 1 پنامون من شدة ما هم فیه من العذاب؛ و لا یجدون 
شر ابا یشربوم, « لا حهیما و عَسَّاقاٌ» فالحمیم الحار الشدید الحرارة و 
العساق صدید آهل النار- و و یقال: 
غسقت القرحة غسقاً |ذا سال صدیدها, و کذلک الجروح, و منه قوله «و من 
سر غاسق آذا وقبِ » «2» و الغاسق اللیل اذا لبس الأشیاء بظلمته, کأنه 


یسیل عليهٌ بظلامه. و قال الحسن: 
الجنة و النار مخلوقتان فی الأیام الستة الأول. و هی الجنة التی سکنها آدم, 
و هی الجنة التی یسکنها المتقون فی الأخرة. ثم یفنیها اللّه لهلاک الخلائق. 
ثم یعیدها, فلا یفنیها آبدا. و قال قوم: هما مخلوقتان, و لا یفنیهما اللّه. و 
0 : هما غیر مخلوقتین و الجنة ان تن تما انم که آبرت آویت 
جنة 


و قوله «چجزء وفاقا» قال ابن عباس و مجاهد و الربیع و قتادة: معناه وافق 


(1) تفسیر الطبری 30/ 7 

(2) سورة 113 الفلق آية 3 

التبیان فی تفسیر القرآن, 10 ص : 245 

الجزاء آعمالهم, فالوفاق الجاری 3 المقدار, فالجزاء وفاق لأنه جار علی 

مقدار الاعمال فی الاستحقاق, و ذلک آنه یستحق علی الکفر أعظم مما 

تستحه تغل الفسق آلجی لسن بکفره-بسشضق.علی. القشق اعظم ,مها 

پستحق علی الذنب الصفیر. 

و قوله «اَهُمْ کائوا لابَْجُونَ چساباً» آی لا برجون المجازاة علی الأعمال و 

لا یتو قعو نه- و هو قول الحسن و قتادة- و قیل: معناه انهم کانوا: / پرجون 
حسن الجزاء فی الحساب لتکذیبهم. فالرجاء التوقع لوقوع آمر یخاف آلا 

فهوّلاء کان یجب علیهم آن یتوقعوا الحساب علی یقین أنه یکون, فلم 

یفعلوا الواجب فی هذاء و لا قاربوه لاعتقادهم آنه لا یکون فاللوم أعظم لهم 

و التقریع لهم آشد. و قیل: 

معنی لا یرجون لا یخافون کما قال الهذلی: 

(ذا لسعته النحل لم برج لسعها و حالفها فی بیت نوب عوامل «1» 

و قوله 5 کذبوا بایاتنا کذابا» معناه جحدو| بایات الله و حججه. و لم 

تصذفوا تهاددق انما جاء الفضدر علین فعال للمنالنة. هم اخرانه علی: تظیره 

الذی بطرد قبل آخره الف نجو الانطلاق و الاقتدار و الاستخراج و القتال و 

الکوانم العصیر الخاری کل فعل: تمعن نی اکتا آ شید 

التقدیم, و قد خرج التفعیل یا ی ی ار نا 

ق الفا ال وتا تا ی اف نی فان ناشن وال 

کداب, حملته حمالا و چرقته حراقا. 

و قوله «و کل شیء صاخ کتابا» معناه و آحصینا کل شیء اخض نتم فی 

کتاب, فلما حذف حرف الجر نصبه. و قیل: انما نصبه لان فی آحصیناه معنی 

کتبناه, فکأنه قال کتبناه کتابا؛ و مثل کذبته کذابا قصیته قصاء قال الشاعر: 


(1) مر فی 2/ 210 و 37/5/3 و 491/7 و 5/ 187 


لقد طال ما ثبطتنی عن صحابتی و عن جوح قصاو‌ها من شقائیا «1» 

و الوجه فی |حصاء الأشیاء فی الکتاب ما فیه من الاعتبار للملائکة بموافقة 
یا مان را ال 
الاجتهاد فیه, کما یقتضی [ذا قیل للانسان ما تعمله فانه یکتب لک و علیک. 

و قوله «فَدُوقوا» آي یقال لهوّلاء الکفار ذوقوا ما کنتم فیه من العذاب 
«فَلن رن کم 1 عدابا» لان کل عذات‌یات‌بعه الوفت الامل قمع اند غانه: 


ق له لیاسو رخ الا ۱ الابان 32 ای 40ص 286 


ان للْْتَفِین فا | (31) حدایق_و أَغتاباً (32) و کواعتِ آثرابا (33) و 

دهاقا (34) لا بسح َشمَغُون فیها لوا و لا کذابا (35) 

5 7 چساباً (36) وب السَماوات و الارْض و ما ها 

الرَّجَمن لا یقلکون 11 خطابا (37) بوَم یوم الْوْ و المَلایكة ضفا ۷ 
الا مَن اذ ت له الرَحَمن و قال ضواباً (38) ذلک الوم لح چ 

۱ |ٍلی رنه مَابا (39) تا آندَرناکم عذابا قریبا : یو راو الم ما 

قَدّمبْ یداه و یِقول الکافر یا لیتنی کثث تراباً (40) 

احدي عشرة آیة فی البصری و عشر آیات عند الباقین قرأً «و لا کذابا» 

مها الکساتت. جرب السغوات» بال رف سارت وان بکرده خالرحنن »را 

عن عاصم و ابن عامر و یعقوب و سهل. 


(1) القرطبی 19/ 179 و الطبری 30/ 10 
4 فی تفسیر القرآن, ح10, ص. : 247 

لما ذکر اللّه تعالی حال الکفلر و ما آعده لهم من آنواع العقاب ذکر ما 
الضوضیری المتفین. لععاصن الله عالن: ففال هن للغفین» آلدین سمون 
عقاب الله باجتناب معاصیه و فعل طاعته «مفازا». و هو موضع الفوز 
یا ال ای ابا (لی حال السلامة و السرور, و مته قبل 
الفیلکه ارت علوه وحه. تفا ن: ی 
مبرة. تم بین ذلک فقال «حدایق 5 أعْنابا» فالحدائق جمع حديقة. و هی 
البستان المحوط, و منه ُحدق به حائطه. و الحديقة الجنة المحوطة. 
و منه آحدق القوم بفلان |ذا آطافوا به, و سمیت الحدقة حدقة لما یحیط بها 
فن‌جفتها و الاعناب جمع عقب: و هو تفر الکرم فیل ان مجفهادا حتف فهو 
الزبیب, و یی ارطت نمی التعل فیل آن بصیر تضرا فاد ضار قضرا تال 
و قوله «و گواعتِ آثرابا» قال اين عباس: الکواعب النواهد. و الکاعب 
الخا ره قد نهد تدیاها» تعال: کعب دی الجاربه مه هد|دا اشدا تخزوم خسن . 
و ااتراب جمع‌کرب: و هی التی قشا جع لز ها علی.بشن الصبی الم زلعب 
التراب فکانه. قنل,هم علی, سن واخد:. فال قتادغ: آغرابا بغتی.فی. سن 
واحدة. 
ها اه ان اس ان سابل اس ۱ 
الخمر الذی یشرب منه, قال الشاعر: 
یلذه بکأسه الدهاق «1» 
فان لم یکن فیه الخمر لم یسم کأساً و الدهاق ملاأی بشدة الضغط, و 


الدهق شدة الضغط فی الکاس ملاأی مترعة لیس فیها فرجة لیستوفی حال 
اللذخ. و قال قتادخ: 

دهافا مترعهز و قال مخافد: معناه متانعه علی سشاربها ماخود من متارعة 
الشد فی الدهن. 


(1) القرطبی 19/ 181 [.....] 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج(10, ص. : 248 

و قوله «لا یِسْمَعو هون فیها لَعُواٌ» آی لا یسمعون فی الجنة کلاماً لا فائدة فیه 

«و لا کذابا» آی و لا تکذیب بعضهم لبعض. و من قراً «کذاباً» بالتخفیف آراد 

مصدر کاذبه مکاذبة, و کذاباً قال الشاعر: 

فصدقتنی و گذبتنی و المرء ینفعه کذابه <1» 

و قال. الفراء: فال: اعرانی فی طریی مکه: با وب القضار اختب ایک ام 

الخای ود آقصر شعری ام احلق. 

و قوله «جزاء من [ زبکر عطاءٌ جسابا» آی فعلنا بالمومنین المتقین ما فعلنا 

جزاء کی نسم للم نف فالتا اعاء العس ی سل الطاقه آب 

المعصية. 

و قوله «عَطاءٌ جسابا» آی بحساب العمل کل انسان علی قدر عمله من 

الت و الضحینی والشهداء و الضالجن, کم ساتن اخبار الم متین. وعنه 

له المزید. 

کح 7 0 ی 

آعطاهم ذلک محاسبة. 

و قوله و 3 السماوات و الأْض» من رفع استأنف الکلام و جعله 1۳ 

فلت ال ره رفس خر ری ای وله هو 

السموات, و جعل «الرَحُمنِ» جرا بانه نعته. و من رفع الرحمن و جر الأول 

قطعه عن الاول و تقدیره: هو الرحمن. و المعنی ان الذی بفعل بالمومنین 

ما تقدم دکرم هه الا رب السموات و الأرض و مدبرهما, و مدبر ما بینهما, 
و المصرف لهما علی ما پربده «لا کون مه خطابا» و معناه لا یملکون 

آن پسألوا الا فیما آذن لهم فیه, کما قال «لا شون 1 لِمَن ارتضی» «2» 

یا لت م ال ات مس الک ال ندرک 

بصيغة مبينة کاشفة عن المراد بخلاف صيفة الغائب عن الادراک 


(1) مر فی 8/ 390 و 9/ 425 

(2) سورة 21 الانبیاء 1 28 

التبیان فی تفسیر القرآن, 10 ص : 249 

علی تفه او ار لاف ارت اضمان ال زور 


اضمار المخاطب و اضمار الغائب. 

و قوله «وْمّ یَفُومٌ ارو و الْمَلائْکَةُ» معناه اذکر یوم یقوم الروح, قال 
الضحاک و الشعبی: الروح هو جبرائیل علیه السلام و قال ابن مسعود و ابن 
عباس 

۳ و هو المروی فی آخبارنا, 

و قال الحسن و قتادة: الروح بنو آدم. و قال اين عباس: آرواح بنی آدم مع 
الملائکة فیما بین النفختین قبل رد الأرواح الی الاجساد. 

و قوله و الاک ضفا لا َتکلَهُون» ای مصطفین لا یتکلم احد بشیء «ل 
من آذن له الَجمنْ» أی آذن الله له فی الکلام «و قالَ ضوابا» ۳ 
موافقة الغرض الحکمی کانه (ضابة دلک الغرض الدی تدغو الیه الحکمة: و 
نقیضه الخطاً و هو مخالفة الغرض الحکمی و لما کانت الحکمة قد تدعو 
الی ام تاه که مما تدعو الی امر, ِِِ« الی الفعل الاأصلح, و الفعل 
الأدون, صرح ان مصوابا ارت من صواب 

ثم قال «ذلک الوم » فعتی الیو الدی مضه ه خر لته وه «الْحوث» الذی لا 
شی فی کونه و حصوله. 

و قوله «فَمَن شاء ابَحَدَ الی ربه مَآباٌ» فیه دلالة علی آن العباد قادرون علی 
اتخاذ الماآب و ترکه. و آنما قال «فَمَن شاء ایَحَدّ» لأنه قادر علیه و مزاح 
العلة فیه. ۱ 

و الماب المرجع. و هو (مفعل) من اب یوب اوبا. و قال سفیان: معناه 
مرجعا. 

قال عبید: 

و کل ذی غيبة یوب و غائب الموت لا یووب «1» 


(1) مر فی 6/ 468 

التبیان في تفسیر القرآن, حل) 1, ص. : 250 

و قولوتّا أدرّناکم عذاباً قریباً» 

معناه الاخبار من الله تعالی آنه خوف عباده و آعلمهم المواضع التی بنبعی 
آن یحذروها. ثم بین ما یکون بعد ذلک فقالومَ نْظرُ المَهء ما قَدّمَت یدا» 

و معناه ینتظر جزاء ما قدمه. فان قدم طاعة انتظر الثواب, و ان قدم 
معصية انتظر العقابِ بفُول الکافژ» 

فی ذلک الیوم| آیتیی کل بر ابا» 

آی یتمنی آن لو کان ترابا لا یعاد و لا یحاسب لیتخلص من عقاب ذلک الیوم, 
لأنه لیس معه شیء پرجوه من الثواب. و قیل: ان الله یحشر البهائم و 
پنتصف للجماء من القرناء فاٍذا آنصف بینها جعلها تراباء فیتمنی, الکافر عند 
ذلک لو کان مثل اولتّک ترابا. و قیل: هو مثل قوله «یا یْتیی لَم وت کنابیة» 


>» [« 


اشارة 


مکية فی قول ابن عباس و الضحاک و هی ست و آربعون آیة فی الکوفی و 
خمس و آربعون فی البصری و المدنیین 


تفج اتتادقانی 1۳۳9 لیات 1 الی نس 250 


یشم اللّه امن لرّچیم ۱ ۱ 

و التَازعات عَرَفاً (1) : و التّاشطاتِ تشطا (2) و السَابحاتِ ستبحا (3) 
قالسَابقات یسبقاً )4( 

قالْمدبراتِ مرا (5) یوم رجف الرَاجمَة (6) تلبغها الرَادِقةٌ (7) فَلوتْ بَومَیْذ 
واجقة )9( 1 ژها خاشعه (9) 

بقولون [ تا َو ودون فت الحافرة (10) 1 |ذا کتّا عظاماً تخرة (11) قالوا 
تلک |ذا 13 خاسرةه (12) انم هی رَجَرة واجد (13) فاذا هم بالسّاهرة 
(1)14 


(1) سورة 69 الحاقة آية 25 

التبیان فی تفسیر القرآن ج10, ص: 251 

آریع عشرة آية. 

قرا آهل الکوفة [لا حفصضاً «عظاماً ناخرة» بالق الباقون «نخرة» بلا آلف 

من قرأً «ناخرة» اتبع روس الی نحو (الساهرة. و الحافرة) و من قراً نخرة- 

بلا آلف- قال لاأنه الأکثر فی کلام العرب, و لما 

روی عون علی عابه السلام آنه فرا «نخرع» 

و قال النحویون: هما لغتان مثل باخل و بخل, و طامع و طمع. و قال الفراء 

النخرة البالية و الناخرة المجوفة. 

و قوله «و الازعاتِ» قسم من اللّه تعالی بهذه الأشیاء التی عددها. و قلل 

قوم: تقدیره و رب النازعات و ما ذکر بعدها, لاأنه لا یجوز الیمین لا بالله 

تعالی. 

و هو ترک الظاهر. و 

قدرمتتا عن اس خعفر و آی‌ضیه آلله‌غلیها السلام آن له تعالی آن شنم 

بما یشاء من خلقه, و لیس لخلقه آن یقسموا الا به. 

و انما کان کذلک, لأنه من باب المصالح التی یجوز آن تختلف به العبادات, و 

[نما جاز آن یقسم هو تعالی بما شاء ۰ 

وا یا انآ مر 

و معنی (النازعات) الملائکة تنرع الأرواح من الأبدان, فالنازعات الجاذبات 

الشیء من آعماق ما هو فیه. و قال الحسن و قتادة: هی التجوم آی تنزع 
من أفق السماء الی آفق آخر. و قال عطاء: ی و 

قال السدی: هی النفوس تنزع بالخروج من البدن. التبیان فی تفسیر 

القران: ص: 252 

و قوله «عَرّقا» معناه اغراقاً آی ابعادا فی النزع. 


و قوله «و التاشطاتِ تشطاً» قیل: هی الخارجات من بلد الی بلد بعید 
الاقطار پنشط کما ینشط الوحش بالخروج من بلد الی بلد. و الهموم تنشط 
بصاحبها آی تخرج به من حال الی حال, قال هیبان بن قحافة: 

منت همومی تنشط المناشطا الشام طوراً ثم طوراً واسطا <1» 

و قال ابن عباس: هت الصلاتکه ای تتشط بامر الله: الین حینت کان: و قال 
قوم: هو ملک الموت ینشط روحه من خلقه, و قال قوم: هی النجوم تنشط 
من المشرق الی المغرب. و قال عطاء: هی الوحش تنشط من بلد اٍلی بلد 
قال روية: 

تنشط منها کل معلاه الوهق یعنی بقر الوحش. قال الفراء: تنشط نفس 
الموّمن کما ینشط العقال من ید البعیر. قال ابن خالویه, و اکثر ما سمعته 
آنشطته بالألف, قالوا: کانة انشط من عقال. فاذا شددت الحبل فی ید 
البعیر قلت: نشطته و |ذا حللته قلت آنشطته. 

و قوله «و السابحاتِ سَبْحا» معناه المارات بغوص معظمها فی المائع و قد 
یکون ذلک فی الماء و قد یکون فیما جری مجراه. و ذلک کسبح دود الخل» و 
قد یکون السبح فی الهواء تشبیها بالماء. و قال مجاهد: السابحات الملائكة, 
لأأنها تسبح فی نزولها بامر اللّه کما یقال: 

الفزنن پسیم فی خزبه ادا اسر و قال قتادة: هی النجوم آی تسبح فی 
فلکها. 


و قال عطاء: هي السفن. و قال قوم: هو ملک الموت یقبض روح الموّمن 
وحده سهلا سرحا کالسایح فی الماء. 

و قوله «قالسابقاتِ سَبْقاٌ» یعنی الکائنات قبل غیرها علی معنی, صفة من 
الصا فال مجاهده هی الملانکقر اما سعت. الن طاعر. اللف. م خا. 


قوم: لأنها 


(1) القرطبی 19/ 190 و مجاز القران 2/ 284 

التبیان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. 7و 2 

تسبق الشیاطین الی الوحی. و قال عطاء: هی الخیل السابقة. و قیل: هی 
النجوم- ذکره قتادة- آی پسبق بعضها بعضاً فی السیر. 

و قوله «َالْمدَْراتِ آمرا» قال ابن عباس و قتادة و عطاء بن السائب: هی 
الملائكة تدبر الأشیاء. و قیل: تدبیر الملائکة فی ما وکلت به من الریاح و 
الأمطار و لحو ذلک من الأمور. و جواب القسم محذوف, کأنه قال: لیبعثن 
للهداء -الحسات تم بین آق وفت کون العراع مالهایه نو الععات: فعال 
«یوَمّ تَرَجّف الرَاجفه» فالرجف حرکة الشیء من تحت غیره بتردید و 
اضطراب, و هی الزلزلة العظيمة رجف یرجف رجفا و رجفا و رجوفاء و 
انجقهوا آذا ار عجوا الناس: باضطر ابالافون ما نت عم الدی وحف ها تخت 
َ رد و هی الزعزعة الشديدة من تحت ما کان من الحیوان. و قیل: 


ان الأرض مع الجبال نتز 

و قوله «تبعا لاد کف تتبع الراجفة الرادفة آی تجی۶ بعدها, و هی 
العائنة بعد الاول فی موضع الردف من الراکب, ردفهم ا لاهن ردفاً فهو 
رادف؛ و ارتدف الراکب آذا اتخذ ردیفا: و قال الحسن و قتادغ: هما 
ان ما الاولی فتمیت الأجیاء, و آما الثانية فتحی الموتی باذن اللّه. 

و قوله «فْلونْ یِوَمَیْذ واجقة» آی کائنه علی الانزعاح و الاضطراب, و جفت 
تجف وجفا و وجیفاً و آوجف فی السیر آذا آزعح الرکاب فیه. و قال ابن 
عباس: 

مغتی: < اجفَة» آی خائفة. 

و قوله «ابُصاژها خاشعَه» آی خاضعة ذليلة من هول ذلک الیوم قال الشاعر: 
لما اتی خبر الزبیر تهدمت سور المدینة و الجبال الخشع «1» 

و قوله ول أُ 1 لخر دودون فی الحافرة » حکاية عما قاله الکافرون 


(1) مر فی 1/ 312, 204 و 152/7 209 و 8/ 369 

التبیان فی تفسیر القران, ح10, ص: 254 

المنکرون للبعث و النشور, فانهم ینکرون النشر و بتعجبون من ذلک. و 
من علی فحه الکان انا لمررودون کی تاره کل ای خی 
محفورة, مثل «ماء دافق» «1» بمعنی مدفوق. و قال ابن عباس و السدی: 
الحافرة الحياة الثانية. 

و قیل: الحافرة الأرض المحفورة. آّی نرد فی قبورنا بعد موتنا آحیاء؟! قال 
الشاعر: 

| جافرخ علن ضلع و شیب ععاد الله من جهل :و ار «42 

فالحافرة الکائنة لین حفر ال الکرة یقال: رجع فی حافرته اذا رجع .من 
حیث جاء, و ذلک کرجوع القهقری, فردوا فی الحافرة آی زوا که کاس آول 
مرة, و یقال: رجع فلان علی حافرته ی من حین جاء. و قولهم: النقد عند 
الحافر متام را عال, ی رسعت اند پالکس: سم قال هو اه نفد 
عند حافر الدابة. 

و قوله «قاتّما هی رَجِرَْ واجدَهْ» آی النفخة الثانية «فاذا هم بالسَاهرَة» آی 
علی وجه الاو فالعرب نسمی وجه الا ررض من الفلاة 7 آی ذات 
و اس عا وا فال اس اس ای 

لها لحم‌سافره ویحر وما شاهاب لهم عفیم جوة 

و قال آخر: 

فانما قصرک ترب الساهرة ثم تعود بعدها فی الحافرة 

من بعد ما کانت عظاما ناخره «4 »> 

و قال الحسن و قتادة و مجاهد و الضحاک: الساهرة وجه ات و قال قوم 


(1) سورة 86 الطارق آية 8 
(2) تفسیر القرطبی 19/ 195 و الطبری 30/ 19 
(3) القرطبی 19/ 197 


(4) اللسان (نخر) 
التبیان فی تفسیر القرآن, ص و2 ‌ 
«بالسَاهرة» آی من بطن الأأّرض الی ظهر ها و :قالوا ایضا منکرین للبعت «ا 


اذا کتّا عظاماً تخْرَةّ» نرد و نبعث. و العظام جمع عظم, سا حون نم 
آلعظم و ذلک لعظم صلابتها و عظمها فی نفسها. و النخرة البالية بما حدت 
فیها من التغییر و اختلال البنية, جذع نخر |ذا کان بهذه الصفة, و ذا لم تختل 
بنیته لم یکن نخرا و ان بلی بالوهن و الضعف. و قیل: ناخرة مجوفة ینخر 
الریاح فیها بالمرور فی جوفها و قیل: ناخرة و نخرة سواء. مثل ناخل و نخل, 
و نخرة آوضح فی المعنی, و ناخرة آشکل برء‌ وس الای. و قیل: نخرة بالية 
مجوفة بالبلي. 

ثم حکی ایضاً ما قالوه, فاٍنهم «قالوا تِلک ادا کرو خاسرَغْ» فالکرة المرة من 
ال و هی ناخ من الکزد که بر سر وف ره ال اند سم 
ارت 


و الناسز الذاهب زان ماله فتلک الکرة 5 قرٍ ذهب ات المال منها؛ 
فکذلک الخسران. و انما قالوا «کتَهْ خاسرَه» آی لا یجیء منها شیء 
کالخسران الذی لا یجیء منه فائدة. و کأنهم قالوا: هو کالخسران بذهاب 
۲ المال, فلا یجیء به تجارةء فعذلک لا یجیء بتلک الکرة حياة. و قیل 
معنا «یِلک اذا رخ خاسرَخْ» علی ما تعدنا من العذاب. و قال الحسن: معناه 
کاذبة لیست کائنة. 


قله فالی: (رشدرع انا غان 29 بان کل ال 25] ببس 255 


هل آتاک حدیثٌ موسی (15) اد ناداه 2 بالواد مقس طوح (16) ادْهبٌ 
ال عون له طغی (17) هل هل لک الی ان رف( ود الی 
قراخ الایة الکبُری, (20) قکدْبِ 3 قصی (21) نم 7 أور بر پسْعی (22) فحشر 
قیادی (23) ققال آتا ریک بای (24) 

قأَحَدَةْ ال تکال الاخرة 5 الأولی (25) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. : 256 

احدی عشرة اوح 

قرا ابن کثیر و ابو عمرو و نافع «طوی آذهب» غیر منونة. الباقون «طوی 
اذهب » منونة. و قرا نافع «تزکی» مشددخ الزای بمعنی تتزکی, فادغم التاء 
فی الزای. الباقون خفيفة الزای, فحذفت احدی التاءین. قال ابو عمرو: 
یقال: تزکی مشددا اذا اردت تتصدق, و لم یدع موسی فرعون الی ان 
یتصدق, و هو کافر. و انما قال له هل لک ان تصیر زاکیا, قال: فالتخفیف هو 
الاختیار. 

و من نون (طوی) جعله اسم واد, و من لم ینون جعله اسم الارض, لانه 
معدول من (طاو). و من کسر الطاء قال: قدس مرتین, و تبین فیه البركة 
مرتین, مثل ثنی ورعدی. 

هذا خطاب من اللّه تعالی لنبیه محمد صلی اللّه علیه و آله یقول له «قل 
آتناک» یا محمد «حدیث موسی» فلفظه لفظ الاستفهام و المراد به التقریر 
«ادٌ ناداه رَبذْ» آی حین ناداه ال «با لواد ان ۳ فالنداء الدعاء 
"۳ طريقة يا فلان. و الندا مد الصوت بندائه. فمعنی «ناداغ» قال له یا 
فونی: ام ار بالذهاب الی فرعون الطاغی و (الوادی المقدس) یعنی 
المطهر و (طوی) قال مجاهد و قتادة: واد. و قیل طوی التقدیس. و قرآً 
الحسن «طوی» بکسر الطاء. و قیل طوی بالب ركة و التقدیس بندائه مرتین؛ 
قال طرفة بن العبد: 

اعاذل ان اللوم فی غیر کنهه علی طوی من غیک المتردد «1» 

آی اللوم المکرر, و (طوی) غیر مصروف, لأنه اسم البقعة من الوادی 


(1) مر فی 165/7 

التبیان فی تفسیر القران. 10 ص: 257 

و هو معرفة, و یجوز آن یکون معدولا من (طاوی) في قول الزجاج. 

و قوله «ادهَب الی فرعون اه طغی» اخبار من الله- عز و جل- عن حال 
فرعون بان خی و معناه تاه الحد فی الاستعلاء, و التمرد و الفساد, 


یقال طغی یطغی طفغیانا فهو طاغ. و نظیره البغی, بغی علی الناس یبغی 
بغیا فهو باغ و هم البغاة و الطغاة, و نظیر الطغیان العدوان. و هو المجاوزة 
لحد الصغيرة. و کل من طغی فقد عتا و اعتدی. 
ثم ذکي ما آمره آن یقول له بأن قال «قکل هل لک لی آن ترکٌی» ای ادغوه 
الی اللّه و طریق الجنة, و «قل» علی وجه التلطف فی الکلام «قل لک الي 
ان ۱[ فالتز کش لت الظالت. آن. تضیر. زاکیا: 
بز کی کیت کیا: و الزاکی النامي فی الخیر, و الزکاء النماء فی الخیر, و 
ام ی ارم را ای ی تاه دای 
الی طریق الحق الذی |ذا سلکته وصلت الی رضی الله ی واه فالهداية 
الدالة علی طریق الرشد من الغی. 
و قد یکون دلالة علی معنی لیس برشد و لا غی کالدلالة علی الحرکة فقط. 
و قوله «فتخشی» فالخشية توقع المضرة من غیر قطع بها لا محالة, و 
الخشية و الخوف و التقية نظائر, یقال: خشی بخشی خشية, فهو خاش و 
ذاک مخشی. و فی الکلام حذف و تقدیره فأتاه قدعاه «قَأَراه الابة الکبری» 
و قوله «قَکَدّبِ و عصی» حکاية عن فرعون الق کت رموسی_فی ما دعاه 
الیه و چحد نبوته و عصاه فی ما آمره به من ظاعة الله 2 أدْتَر یَسُعی» 
آی ولی فرعون الدبر بعد ذلک, فالادبار تولية الدبر, و نقیضه الاقبال و آقبل 
قلان ادا استعاست: له افو علف الیل ای هو کالففل ال الخرتء ار 
قلان (ا اضطریت غلیبه جالهه ففر عون ولی الدیر لبطلت باکر بو ید 
التبیان فی تفسیر القران, ح10, ص: 258 
موسی علیه السلام فی الاية الکبری, و هی المعجزة العظيمة, فما ازداد الا 
غواية, لأنه لایقاوم الضلال الحق. 
۵ قفله نم آدیه نسفن »> فالشتعی و ی و فی ادباره یسعی 
فی هذه الحال دلیل علی خوفه. قیل اته لهابراق القضا انقلیت ید فت 
عظمها خاف منه, فادبر یسعی. 
و قوله «فحشَر فنادی» فالحشر الجمع من کل جهة, و قد یکون الجمع بضم 
چزء الی جزء, فلا یکون حشرا, فاذا جمع الناس من کل جهة, فذلی الحشر, 
و لهذا سمی یوم الحشر. و الحاشر الذی یجمع الناس من کل چهة الی 
الخراج, و انما طلب السحرة, فلما اجتمعوا ناداهم فقال لهم «اتا کم 
ااغلی #فالاعلی ااسصن معا عفی هه غلیغین ضما لا ساله بکیههه 
ینال هو به, و من هنا خرج بالغلو الی التعظیم, و لم یکن مثل ذلک فی جهة 
من الجهات, و کانه قال: انا الذی انال بالضرر من شنت و لا ینالنی غیری. و 
که له الا ها هدس الش امه مساق چم الفای: و معنی 
«نادی» هاهنا قال: يا معشر الناس آنا ریکم الاعلی: شاوی بدا الفول: :و 
قیل: کلمتم الاولی «ما عَلِمث لَكَم من اله عیری » «1» و قوله الاخر هذا 
«تا کم الاعلف گرم اب اش و مجاهدی الشفین. والضعایک. 


نم حکی تعالی ما عامله به من العقاب فقال (هَأَحَدَهُ اللَه تکال الاخِرَة و 
الأولی) فالنکال عقاب بنکل من الاقدام علی سببه بشدته, نکل به تتکیلا [ذ| 
شوه یات سا کی ر اهر رن کش سل یم آسه اس ال 
یزعج النفس. و قال الحسن و قتادة: معناه عذاب الدنیا و عذاب الأخرة. و 
قال مجاهد: ول عمله و 
(ما عَلِقث کم من اله غیری) 


(1) سورة 28 القصص آية 38 

التبیان فی تفسیر القرآن, ,ص 239 

و فعلته الأخيرة هو قوله (آتا ۹ الأْغلی) و قال قوم: معناه نکال الدنیا 
بالغرق ,و تکال الاختن ما صار الیه بعد الموت من العقاب. و قال الحسن 
(الجِة الکیُری) الید البیضاء. و قال غیره: قلب العصا حية. 


قله فااتی: ارشت ره التا غا 29 الایانت 26 ال ]مب سب 258 


ِن فی ذلک لعبْرةّ لمَن بد پخشي (26) [ ۳۹ آسَ ]۳ آم السْماء پناها (27) 
رقع سَمکها فسءّاها (28 ) و اطت یلها اه صحاهاً (29) و الَضَ بَعد 
ذٍلک دحاها (30) ۲ 

اخرج ,منها ماءها و مرعاها (31) الجبال آَرساها (32) متاعا اش 2 
لائعامکم (33) 

مان آیات. 


یقول اللّه تعالی بعد ما ذکر ما تقدم من قصة موسي و فرعون و ما فعله 
الله بقوم فرعون من الاهلاک و الدمار (اِنَّ فی ذلک لَعیَرةّ) یعنی فیما قصه 

و اخبر به دلالة یمکن آن یعتبر بها العامل العاقل, فیعرف الحق و یمیز بینه 
و بین الباطل, یقال: اعتیرته ا ارادم یدمن مت ااعبارک لانة بعیر بالمعتی 
فیها الی نفس المخاطب للافهام, و منه عبور النهر و تعبیر الرویا باخراج ما 
فیها بعبورها المعنی الی التفس السائلة عنها. 


ود ی نس اش مکش مر سای بر سا 
ینتفع بالنظر فیها دون الکافر الذی لا بخشی عذاب الله, کما قال (هَده 
لِلمْتَفَینَ) «1». 


(1) سورة 2 البقرة آية 2 

التبیان فی تفسیر القرآن, 10 ص: 260 ۰ 
یم خاطب الکفار الجاحدین بالله ۳۳ التبکیت لهم و التوبیخ ۳ 
نم أَشَذ حَلقا) و معناه آ آنتم آشد آمرا بصغر حالکم (أَم الماء) فی عطم 
جرمها و شانها فی وقوفها و ساثر نجومها و افلاکها. قال بعض النحویین 
[یناهاا من صلة السماء. 

۵ المعته ام الی‌ساها ف ال آغرون (الشتاه لسن ما توضل:.و اکن 
المعنی آ آنتم آشد خلقاً آم السماء آشد خلقاً ثم بین کیف خلقها فقال 
(یناهااو الله تعالت ا بکیز غلبه حلق.شیة: آنه منخلقبوه: و انم اراد 
انتم آشد خلقاً عندکم و فی ظتکم مع صغرکم آم السماء مع عظمها و شدة 
احکامها؟ و بین انه تعالی بای السماء و (رفع سمکها) یعتی ارتفاعها, 
تالسنک معایل للممق,و هو کاب العمیم باتالف: فی جیة. الغله, و 
بالعکسن عنه النی. » الطول زهات الخشده. یه الظول: بم العر هت 
ذهابه فی جهة العرض, و هو بالاضافة الی ما یضاف الیه. 

قولد رفس اها) فااعمویه حفل آاحد الشیتن غلی معدار الاعر علی تقد 
او فی حکمه, و کل ما جعل فی حقه علی ترتیبه مع غیره فقد سوی, فلما 
کان کل شیء من السماء مجعولا فی صفة علی ترتیبه مع غیره کانت قد 


سویت علی هذا الوجه. 

۵ فوله (۶ اعطتن لیلما) تقال. این باس و ما هت و قفاوم و الضضای :و ان 
زید. 

معناه اظلم لیلها. و قال ابو عبیدة: کل آغطش لا یبصر. و قال: لیلها أضاف 
الظلام الی السماء لان فیها ینشأً الظلام و الضیاء بعروب الشمس و طلوعها 
و فوله و اج حاها) فا ات ات کر اسر تور 

و قوله (5 الاض ید ذلک دحاها) قال مجاهد و السدی: معناه دحاها مع 
ذلک, کما قال (عُثْل بَعْد دیک) أّی مع ذلک. و قال ابن عباس: ان الله دحا 
الأرض بعد السماء. ون کانت الأرض خلقت قبل السماء, و معنا دحاها 
بسطحها دحا یدحو دحواً و دحیت ادحی دحیاً لعتان:. قال. آمیة بن ابی الضلت* 
التبیان فی تفسیر القرآن, ص: 61 2 

دار دحاها ثم آعمر بابها و اقام بالأخری التی هی آمجد «1» 
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ینفی الحصا عن جدید الأُرض مبترک کأنه فاحص آو لاعب داح «2» 

و قوله «أَجْرَحَ هِئها» یعنی من الأرض «ماء‌ها» یعنی المیاه التی تخرج من 
الارض و فیها منافع < جمیع الحیوان. و به قوام حیاتهم کما قال «و جَعلنا من 
الماء کل شیء حو» ِِ «و مَرعاها» ای و اخرج المرعی ض. ار زره 

هو النبات الذی پصلح آن 1 ۳ فهی ترعاه بآن ی 
رعت ترعی رعیاً و مرعی, و سمی النبات الذی یصلح آن یرعی به. 

و قوله «و الجبال آزساها» آی و اثبت الجبال فی الأأرض. و الارساء الاثبات 
بالثقل. فالسفينة ترسو آی تثبت بثقلها, فلا تزول عن مکانها, سا ار 
تالتجر :یه بظرج لها فاها المال فاما آماد لارض .و ارسیت لها و قی 
جعلها علی الصفة التی هی علیها أعظم العبرة. 

و فوله «متاعا اکز لامک »ای لها ما دگتاه هن ار ما شرع 
منها من المیاه و المراعی نفعا و متعة تنتفعون بها معاشر الناس و ینتفع بها 
آنعامکم: الایل و البقر و الغنم, ففی الأشیاء التی عددها ُعظم دلالة و آوضح 
حجة علی توحید الله, لأژن الارض مع نقلها الذی من شأنه ان یذهب سفلا 
امه با خاک له ال هی ی ها من سا لها ار ره 
فی المنحدر, و هی واقفة بامساک الله تعالی فقد خرجت عن طبع الثقیل. 
هلک عون علنه تین القارر سید الری مرح 


(1) تفسیر الطبری 30/ 26 [.....] 

(2) دیوانه 16 و مقاییس اللغة 1/ 230 
(3) سورة 21 الأنبیاء آية 30 

التبیان فی تفسیر القران, ح10, ص: 262 


لشیاء اختراعً. دون القادر بقدرة الذی لا بقدر آن یفعل فی غیره الا علی 
بح التولنه بان تمه علیم فول ول علی ان لماع امیم اه 
۱ زر ۳ ۵۱۷ ۳0 
من ات ها امس لها یس خاک مس لاه مسا 
اف و التوفی من لمیر الیالمکان امد لسموله کل رای بسن 
ای سای ی ار لیم 
و قوله «متاعا» نصب علی المفعول له, و تقدیره اخرح منها ماءها و مرعاها 
لاامام لک نمی اخرخ‌هها فاء‌ها وراه اه دای 


قوله فالی: (شورع التا غاب [9 2 اات 94 الی 46] بصن 262 


فاذا جاءتِ الطامَه الکیُري (34) یوم کر الانسان ما سَعی (35) و برَرّتِ 
لحم لِمَن بری (36) فا مَنْ طغی (37) وت الحياة الصا (38) 
ان الَجَجيم هی الِمّاوی (39),و ما 2 من خاف مقام و ی توت غّن 
موی (40) قَاِنّ الْجتَة هت الْمَأوی (41) بستلوتک غن السّاعَة یار 
(42) فیم نت من ذکُراها (43) ۱ 
الي رک فلتهام (44) ما نت مدز من بخشاها (45) کَمْم جوم بروتها َم 
لوا الا عَشية َو ضُحاها (46) 
ثلاث عشره ب 
فرا ایو خعفر هعیاش غن اف غمره «اشسا ان عتدر من یخشاها» بالتنوین. 
الباقون علن الاضافة. و المعنی واحد. فمن نون جعل «من >» فی موضع 
النصب. التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 263 
و انما اختار ذلک, لاأنه جعله «منذرا» فی الحال. و من اضافه استخف ذلک 
1 استخف فی قوله «عارضا مُسْتَفّبلَ اودیتهم » «1» و التنوین مقدر, لان 
المعنی انه منذر فی الحال, و فیما بعد. و من أضاف جعلها فی موضع جر و 
المنذر النبی صلی اللّه علیه و آله قال الله تعالی «اتما آنت مت و یکل 
وم هادٍ» «2» قال قوم: المنذر النبی صلی اللّه علیه و آله و الهادی علی 
علیه السلام, و قبل ِِ قوّم هادٍ» داع یدعوهم الی الحق. , 
تقول الله عالی ممددا للفکلس غی خلقه عفادا خاعت الطاند ااکسی* 
قال ان عناش: الطامه القامه. و فا الحسمو: الطامه فا تفه زان و 
قل؛ می الصبحه الی طه علی کل شی ورهی. الصیحة آللی بقع معها 
العتخعمانت و الغفقات و اماب فل هی الظامه الفاهدخ الما هر 
قی المتل: ها من.ظاید الا ی قوفها طامه فال الق اع* بقال نطم علی کل 
شیء یطم. و قال قوم: الطامة الغامرة, لما یتدفق بغلظها و کثرتها. و قیل: 
هی الغاشية ,المجللة التی تدفق الشیء بالغلظ. ثم بین متی مجیئها فقال 
«یوَم ۳۹ الاتسان ما سعی » و معناه تجی۶ الطامة فی یوم یتذکر الانسان 
ما عمله فی دار التکلیف من خیر او شر و سعی فیه, و یعلم ما یستحقه من 
ثواب و عقاب «و برزت الَججيم لِمنْ یری» آی لمن یراها و یبصرها شاهدا, 
فالتبریز اظهار الشیء بمثل التکشیف الذی یقضی الیه بالاحساس, و یقال: 
فلان مبرز فی الفضل ادا ظفر فة انم ایور مارد مرها ظهر هه 
نم تسم احوال الق قی کلک آلییم عم العضای و الحظیعیض فهان فا 
من طفغی» زا تجاوز الحد الذی حده الله, و ارتکب المعاصی و الطفغیان 
ان ای را سل اف ای بر 


ج 
3 

:3 
ی 


ظلم نفسه, و ظلم النفس کظلم غیرها فی التعاظم. و قوله «و آنرّ الحياة 
الّیا» معناه اختار منافع الحياة الدنیا 


(1) سورة 46 الاحقاف آية 24 

(2) سورة 13 الرعد آیة 8 

التبیان فی تفسیر القران, ح10, ص: 264 

بارتکاب المعاصی و ترک ما وجب علیه, فالایتار ارادة الشیء علی طريقة 
التفضیل له علی غیره, و مثله الاختیار, لأْنه یختاره ۳ انه خیر من غیره. 
فمن آثز الادتی علی الاولی فهو متقوص بالحاخه. کها آن من آثر القبیج؛: علی 
الحسن کان منقوصا. 

و قیل: المعنی من آثر نعیم الحياة الدنیا علی نعیم الأخرة و الحياة حیاتان: 
حیاة الذنیا و هی الققطعه الفاتقر عیاه الاخوق: وهی الدانمهد. قمن. آثر 
الباقی الدائم علی الفاتن العتقطع کان حستن الاختبار: و من آثر الفانی علی 
الباقی کان سیء الاختیار مقبحا. 

نم بین تعالی ما له فی الاخرة فقال «قاِنٌ الَجَجيم هی لاه ای النار 
مثواه و مستقره و موضع مقامه. ِ 

تمد تقو هه و وی فعال جوا مَنْ خاف مقام زبه» و معناه من خاف 
و اما ۱ 1 
الظاعة: وه امتنم دهن. المعضیه ی نمی نقسهعن. المهی »ها خدعه النه 
شهواته, فالهوی اريحية فی النفس تدعو الی ما لا یجوز فی العقل, فاتباع 
الهوی مذموم, و لیس یجوز آن یعمل شیاً لداعی الهوی و ان عمل لداعی 
العقل علی موافقة الهوی لم یضره. و قیل: 

هم قعم‌ضفرت الدنیا قن عرنمم-حین راها الاخرة- ذدکره قتادة- و قیل: الزهد 
فی الدنیا, و الرغبة فی الاخرة هو التمسک بطاعة اللّه و اجتناب معصیته. 
تم تین تغالی» ما له فی مقابله دلک من التوات: فقال «فان الحنه هت 
المَأوی» آی هي مقره ما واه فالالف و اللام تعاقب الضمیر کقولهم مررت 
سر آلهحه اه ین یه فا الا دنه ی الما له و 
یکون. نذلا هرن الهاغ کسا لا یکفن تیدا من الکاف, فی. فولک خض الظرفة 
قال: و قال الشاعر: 

فغض الطرف |نک من نمیر فلا سعدا بلغت و لا کلابا «1» 
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سکاو له المان ال ور ازتر قح ی و 
الصفه‌علی ما فییا من القصوررو الانه الحسته الدن قدعیعت کل فخبه و 
ار سا تفن انس ول ای یعاخن بعال فی فا 


و لا آجل. و روی آن قصورها مبنية بفاخر الجوهر من الیاقوت و الزبرجد, و 
منه ما هو بلبنة من فضة و لبنة من ذهب, وت نج 
بحل‌غلی اما فلت اخارحال یی فنوا مه آنه ار تعاظم فی مفدهد. الا 


عر ودحل ‏ 
نم 1 آللشی صلی للم علییی ال قیاع ان 
عرساها» آی میتی بکون قیامها غلی ما وستها ف (ابان ای رش از 
ات از اک استییالا فی اسان الزمان و نظیوها (این) ی 
الیدال. و امکانه لد تک فش رات اف رارسا ون 
قولهم: رست السفينة ترسو رسوا فهی راید اذا تبتت و منه. قوله 
دارساها »هنک آن یکون المراد بسن المص 
و یجوز آن یکون وقت الا ساء و المعنی متی ثبت آمرها بقیامها. 
و قوله «فیم ائت من دک راها» آی انه لیس عندک علم متی تکون. و انما 
عندک علم آنها تکون- ذکره الحسن- و قال غیره: هی حکاية قولهم, آی قد 
آکثرت من ذکرها, فمتی تکون؟. و قوله «الی زبک منْتهاها» آی قل لهم الی 
ال ال اخراههاه فالعتین سح بای اتموفیه تسف یرک 
منتهی آمرها باقامتها لان منتهی آمرها بذکرهاٍ و وصفها و الاقرار بها الی 
الرسول باقامتهاء و منتهی آمرها (قامتها الی اللّه تعالی لا بقدر علیه |لا ال 
تقا و المع ال ری یی لصا ا لاسام اس وف 
قیامها- ذکره [ٍلحسن-. 
وله ها ان قرف تضاهاه خطاب من :نله تلیی‌سلن له یو 
اله بانه انما التبیان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. : 266 
یخوف من یخاف ذلک الیوم و هو یوم القيامة, و انما خص الانذار بمن 
بخشیر لانه لما کان. آلمتفع بالزندار جن بکتتی فکانه خص بالاندار.«و 
الکافر لفا لم تفه بذلی فکانهلم در اصلا: ۱ 
تم بين, تعالیٍ ِِِ مجیثها و قرب حضورها فقال «َُم یوم بتروتها لَم 
تلو لا عشَة و طُحاها» و قال قتادة: معناه انهم |ذا رآوا الأخرة صغرت 
ما و اصبت ای الن الغشیه و صعی الضعی. النیم 
الذی یکون فیه, قذا قلت آتینک صباحاً و مساء, قالمعنی آتبتک العشية آو 
غداتها, قال الفراء: و انشدنی بعض با 0 
تحی تا غایرا قی رها الما لاه تا تا 
بل اضترار الشن و احمزا رها 1۶ 
ار اسفنیه الملال آو عسع سرا السه فیدا فا و 


(1) القرطبی 19/ 208 و الطبری 30/ 28 


6 زیون 





اشارة 


مکية فی قول ابن عباس و الضحاک, و هی اثنتان و آربعون آية فی الکوفی 
و المدنیین و احدی و اربعون فی البصری 


یخن کش ۱601 الزیانته 2 الی 0 ]رصن 267 


یشم ال الرَحْمن الرّجیم ‏ , ۳ ۳ 
عَیس و تولی (1) أن جاءغ الأغمی (2) و ما بُذریک لَعلة یکی (3) و یک 
قتلققه الاکیی ام ۱ ۱ 
اقا من اشتی: شتْنی (5) قائت له تصَدّی (6) و ما عَلَیِکَ لا بر کمن ۳ 17 :1215 2 
اک نع (8) و هو بَخُشی (9) 

عَنة تلَقّی (10) 
۳ عاصم" وحده «قتقعه الذ کری»: بالنضت: غلی: اند جواب (لعل) فجری 
مجری جواب الأمر و النهی, لان (لعل) للترجی فهی غیر واجية, کما آن الامر 
غیر واجب فی حصول ما تضمنه. الباقون بالرفع عطفا علی (یذکر). و قرا 
نافع و آبن کثیر «تصدی » مشددة الصاد علی ان معناه تتصدی فادغم. احدی 
التائین فی الصاد لقرب مخرجهما. الباقون «تصدی» بتخفیف الصاد باسقاط 
احدی التائین. 
تتلهی, فادغم احدی التائین فی اللام. الباقون بتخفیف اللام و حذف احدی 
التائین التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 268 
یقول اللّه تعالی «عَبسَ 3 توّلی» و معناه قبض وجهه و آعرض, فالعبوس 

تقبض الوجه عن تکره, و العبوس البسور و هو التقطیب و عپس فلان فی 
وجه 9 مثل کلح, و منه اشتق اسم عباس, و معنی «توّلی» اعرض و 
ذهب بوجهه عنه فصرفه عن ان یلیه یقال: تولی عنه بمعنی اعرض عنه, و 
تولاه بخلاف تولی عنه, فان تولاه بمعنی عقد علی نصرته, و تولی عنه 
آعرض. , 
و قوله «أن جاءه الأْعْمی» معناه عبس لأن جاءه الأعمی, 9 قال ابن خالویه: 
تقدیره اذ جاءه الاگفف: ۰ و الأعمی المراد به عبد الله بن آم مکتوم- فی قول 
ابن عیاتنر و مجاهد و قتادة و الضحاک و ابن زید- و قال الفراء: کانت ام 
مکتوم آم ابیه. 
و قال غیره: کانت افو قال. این خاآمنه. انوم یکنی:, | السرج. و اختلفوا 
فیمن وصفه اللّه تعالی بذلک, فقال کثیر من المقسرین و هل الحشو: ان 
المراد به الثبی صلي الله علیه و آله قالوا و ذلک 
آن النبی صلی اللّه علیه و آله کان معه جماعة من آشراف قومه ‏ 
روسائهم قد خلا بهم فاقبل ابن ام مکتوم لیسلم فاعرض النبی صلی ال 
علیه و آله عنه کراهية آن تکره القوم اقباله علیه فعاتبه اللّه علی ذلک. ۱ 
و قیل: ان اين آم مکتوم کان مسلما, ۵ تفا کان متاظت: انیس ضلی اازه 


علیه و آله و هو لایعلم آن رسول الله مشغول بکلام قوم. فیقول يا رسول 
اللّه. 


دهد قاشتت ان ای صلق الم غليه و آله هن آحل للم قدره عن هه 
الصفات. و کیف یصفه بالعبوس و التقطیب, ی 
ظیم » 1 و قال «و لو کت 1 علیظ القلب لاصو : حَولک» <2» و 
کیف یعرض عمن تقدم وصفه مع قوله تعالی حول نطو لین باون رت 
بالقداة و العَشی بُریفون و* جُهَهُ» «3» و من عرف النبی صلی اللّه علیه و 
آله فقس اتمه سا خصی ما مسا وه اای مسر 


(1) سورة 68 القلم آية 4 

(2) سورة 3 آل عمران آية 159 

(3) سورة 6 الانعام اية 52 

التبیان فی تفسیر القران, ج10, ص: 269 

الصحبة حتی قیل |نه لم یکن یصافح احداً قط فینزع یده من یده, حتی یکون 
دلک الذی ینزع یده من یده. فمن هذه صفته کیف یقطب فی وجه آعمی 
حاغ تبطلت. الالام. علی: ان الانبياء علهم السلام .منز‌هون عن صتل -هده 
الأخلاق و عما هو دونها لما فی ذلک من التنفیر عن قبول قولهم و الاصفاء 
الی دعائهم. هد ای ار رن 


نعتهم. 
و کال قوق ان شده بات تلف فن رل من نی امه کان واقما مخ یت 
صلی الله غلیهتو الفه علفا اخل این ام فکتهم سفر فنه: خیم تجفی .و 
کش فی. وعهه.: و آعرش نومه عنه فعکین الله تعالی ذلک و انکره معاتبة 
علی ذلی 

ول تا در طاشن اه ی له شوه نا 
محمد ۶و ما ندرب لعله بریی» و اما اضای الون ال التتی خن الا 
یه ی تاه «و ما یُدْرِیک» آنه رآه متوجهاً الیه ظن انه عتب له 
دون آن یکون, متوجها الیه علی آن یقول لمن فعل ذلک و یویخه علیم و 
معنی قوله کی » آی یتزکی ‏ پالعمل الصالح, فأدغم التاء فی الزای, کما 
آدغمت في الذال فی قوله «یدکُرُ» و معناه یتذکر, و لا یجوز ادغام الزای 
ق اه ماب رت ری دی اهاز والتن ارات 

و قوله «أو یَدْکُ» معناه آو یتذکر ما آمره اللّه تعالی به, و یفکر فیما آمره 
بالفکر فیه.رو قد حث له تعالی علی التذکیر فی غیر موضع من القرآن 
فقال «و کر فان الذکری تلْمَمٌ المَوَّمنین » «1» و قال «انما دک اولوا 
الألباب» > تفن للاتان ان مت مت خن ها عم ال الحی و 
تضوق تق ا ال 

تم بین اه فتی ید کر «صتفقه الد کر آی الفکر فیجا او من 


(1) سورة 51 الذاریات آية 55 ۲ 

(2) سورة 23 الرعد اية 21 و سورة الزمر اية 9 

التبیان فی تفسیر القران ح100, ص: 270 

القرآن و غیره من الادلة. ۱ ۹ ۳ 
و قوله «أّا من اب ستعنی >> معناه اما من کان غنیاً او وجدته هافر ار 
فالاستغناء الاکتفاء اسر قبعا نف الشرر وبقد فی الا فی لته ,| 
فیه, فلا پستغنی استغناء فی الحقيقة. و قوله «قائت له تصَدّی» فالتصدی 
هو التعرض للشیء کتعرض العطشان للماء. و آصله الصدی, و هو العطش. 
و رجل صدیان آی عطشان و الصدی الصوت الذی رده الجبل آو الحمام و 
نحوهما, قال مجاهد: المراد ب «مَن استَعنی» عتبة بن ربیعة و شيبة ین 
ربيعة. و قال سفیان: نزلت فی العباس, فقال الله تعالی «و ما علنک الا 
جکی» ای قل له ها علیی الا بر کی ات کی هه اهر من الدنوب .ده 

آصله الز کاء ای ان الخیر ینمی للانسان یر ای 
کان تزکیا. ‏ 

ثم قال 2 ایک تیوقت ع نی #ترفتی وج ]مه تن ام ,فکتوم 
سا اه ان ان و هو پخشی معصية ال و الکفر, و 
هه لیس مو کعه المعصية خوفا من عقاب الله تعالی «فائت 
غنه: تلع » آی تعرض عنه فالتلهی عن الشیء هو التروج بالاعراض عنه و 
التلهی به التروح و الاقبال علیه و منه قولهم |ذا استاثر الله بشیء فاله عنه 
اخا ع آ ره یه 


قوله تعالی: [سورة عبس (80): الایات 11 الی 23 ] شمی ض 2 7 2 


کلاً لها درخ (11) قمَن شاء ده (12) فی صُحّفٍِ مكَرَمَةٍ (13) مَوفوعَة 
مَطرن (14) بایدی سَفرة (15) 

کرام بررة (16) فُتلّ اسان ما أكقَرَة (17) من آیْ شیء حلَقَة (18) من 
تَطفَةٍ حلقَهٌ قَقَدْرهُ (19) نم السَییل یَسُرَهْ (20) 


ثم آماتة قأَفبرة (21) نم |ذا شاء سرخ (22) کلاً لمّا بقض ما أَمَرَهْ (23) 
التبیان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. : 271 
تلاث عشرة ]رن 


یقول ال تعالی «کلا» آی لیس الأمر بتتفف آن یکون علی هذا, و قوله «نها 
تَْکَغْ» آی کلا ان السورة تذکرة «فَمَنْ شاء دکَرَْ» آی التنزیل آو الوعظ. 

و قال قوم: الهاء عماد, و المبتدأ محذوف و تقدیره انها هی تذکرة. و 
التذکرة حضور الموعظة ففیها آعظم الفائدة و فی الغفلة اکبر الافة. 

و القرق ,ین العدکرع و المعرفة آن التذکره ضه الغفلة و. المعرفة فسشاه 
الجهل و السهو, فکلاهما یتعاقبان علی حال الذکر دون ۷۳ کتعاقب 
العلم و ]۳ علی حال الذکر دون السهو, و الذکر معظم, لأنه طریق الی 
العلم بالحق من الباطل و الصحیح من الفاسد. و قیل: ان قوله «کلا» دال 
علی آنه لیس له ان یفعل ذلک فی ما یستأنف. فاما الماضی فلم یدل علی 
انه معصیية, لانه لم یتقدم النهی عنه. 

و قوله «قَمَن شاء دَکرَةْ» دلیل علی بطلان مذهب المجبرة فی. ان درم 
مع الفعل, و آن المومن لا قدرة له علی الکفر, و آن الکافر لا یقدر علی 
الایمان لانه تعالی بین ان من شاء ان یذکره ذکره, لأْنه قادر علیه. 

و ت 99 صَحف کر مةٍ» آی ما ذکرناه تذکرة فیٍ صحف مره آی 
الحکمة. و ِ «مَوّفَوعَة مصقرج» آی مصونة عن ان الما ۷ الکفار 
الانجاس. و قال الحسن: ۱ ۱ ۱ ۰ 

مطهرة من کل دنس. و قوله «رْفُوعَة مُْطَرَةٍ» آی رفعها الّه عن دنس 
الانجاس و نزهها عن ذلک. و قوله «بایدی سَقرق» قیل السفرة ملائكة 
موکلون بالاسفار من کتب الله. و السفرة الکتبة لاسفار الحکمة. واحدهم 
سافر, کقولک کاتب التبیان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. : 272 

و کتبة, و واحد الاسفار سفر. اصله الکشف من الاو سفرت الثتر ام اذا 
کشفت عن وجهها, فالکاتب یسفر بالکتاب عما فی النفس. و قال ان 
عباس: السفرة الكتبة, و فی رواية اخری عنه انها الملاتکة. و قال قتادة: هم 
القراء: و قیل: هم الملائکة الذین یسفرون بالوحی بین الله و رسوله. و 
سفیر القوم الذی یسفر بینهم فی الصلح. و سفرت بین القوم اذا اصلحت 


بینهم, قال الشاعر: 

ی و 

و اسفر الصیح اذا اضاء. و قوله «کرام بررخ » من صعة السفرة, وصفهم 

له انهم کرام. و هو جمع کریم, و هو الذی من شأنه آن باتی بالخیر من 
جهته مهناً من غیر شائب یکدره. و هی صفة مدح, و منه آخذت الکرمة 

9 ثمرتها, و الکرم یتعاظم, فالنبی آکرم ممن لیس بنبي, و المومن 

آکرم ممن لیس بمومن. و (البررة) جمع بار, تقول بر فلان فلاناً پبره فهو بار 

اذا آحسن الیه و نفعه. و البر فعل النفع الا ال ای ی 

حمقه رن مل اه کی ۵ اضای اخساع تفه مر مهم ان نمی وه 

تفاولا بانساغ النقع به: و هنه آلبر لاتساع النمع ند. 

و رجل بژ, و امراة برة و الجمع بررة, و لا یجمع الا علی هذا استغنا به. 

و قوله «فتلَ الائسانٌ ما اکفرَخ» معناه لعن الاتسان: قال مجاهد: و .هو 

الکافی:ی فیل: بفناه انهحل. محل من تدعی علیه بالق فن ماله بقیح 

الفعل, فیخرجه مخرج الدعاء علیه و لا یقال: ان اللّه دعا علیه بالقتل لقبح 

اللفظ بذلک لما ی و صعنت, ها افو آی ی 

اکفوه ۱‏ علش وه انعر له و انوس و فیل عفاه ای فقدبوه ا 

احتدم اتقو الاهضض‌طایی ها 


(1) الطبری 730 30 و القرطبی 19/ 214 
التبیان فی تفسیر القرآن, ص: 273 

جمن ات شمهء خاقه» تعجیا آ: لانه یعلم آن اللّه خلقه تا بط وق نیو 
تعالی مما ذا خلقه فقال «من 1 حَلقةه فقدرهة» جعل الشیء 
علی مقدار غیره. فلما کان الانسان قد جعل علی مقدار ما تقتضیه الحکمة 
فی آمره من غیر زيادة و لا نقصان کان قد قدر آحسن التقدیر, و دبر آحسن 
التدبیر «نْمّ السّبیل سر رَغْ» آی سهل له سبیل الخیر فی دینه و دنیاه بأن بیثه 
لقیه ارتیم الیه مره ی فموکفن هرا کلم حدم و تضیع سق. |2۱ 
علیه فی دلکسن الشکر هراس لاه وال ان عباس وتا و 
السدی: پسر خروجه من بطن آمه. و قال مجاهد: سهل له طریق الخیر و 
الشر. کقوله تا هدیناة السّبیل اما شاکرا و اما کقورآ» «1». و قال 
۱ و قال الحسن «یسره»: 
فتاه ری ام اصال ع لسن مه مرن امه فانه 
کیرات یراس امه » رجلاه الی وجلیهاب سب الله عد الولاده لسیل 
خروجه منها. و قالوا: یسری و يسراة جمعوه علی (فعلة) و اجروه مجری 
(فاعل) من | 

و قوله دس افا 2 قافرخ» فالاماتة آحداث الموت. و فی الناس من قال: 
الاماتة عرض یضاد الحياة مضادة المعاقبة علی الحال الواحدة, و هی حال 


تعدیل البنية الحيوانية, و ذلک آن ما لا یصح آن تحله حیاة لا یصح آن یحله 
موت. و قال قوم: الموت عبارة عن نقض البنية الحيوانية آو فعل ما ینافی 
ما تحتاج الیه الجياة هن الزطویات و المعانی, و قوله. «قافیرخ» الاقبار جغل 
القبر لدفن المیت فیه, یقال: 

آقبره اقبارآ, و القبر الحفر المهیاً للدفن فیه, و یقال: آقبرنی فلاناً ی 
ای ای ی ی ره ی تا 
الفاینالدانن لاحت 


(1) سورة 76 الانسان آیة 3 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 274 

بیده قال الأًعشی: 

لو آسندت میتاً الی نحرها عاش و لم ینقل الی قابر 

حتی یقول الناس مما رآوا یا عجبا للمیت الناشر «1 » 

و قوله (ی2ّ اذا شاء انشرخ) فالانشار الأحیاء للتصرف بعد الموت کنشر 
الثوب بعد الظیه انشر اللّه الموتی فنشروا کقولهم آحیاهم فحیوا, و 
المشينة هی ۳ 9 المعنی اذا شاء اللّه تعالی آن یحیی المیت احیاه- و 
فده (کلا آغا تس ما آفرف) معناه کلا لما لبق ها علیم تما یوج 
به لأْنه قد امره باشیاء واجبة فلم یفعلها: من اخلاص عبادته و شکره 
بحسب مقتضی نعمه. و قال مجاهد: لا تقضتی, احد بدا کل .ها افترض. اه 
علیه. 


قوله تعالی: [سورة عبس (80): الایات 24 الی 32 ] یت ی 7 2 


قسظر الانسیان الی طعامه (24) أا ضَتبنا الماء صَنّ (25) تم شَعَفتا الرْضَ 
شقا (26) قائشا فیها حبَا (27) و عتباً و قصبا  )28(‏ ,. ۳ 
و زیون و تغلاً (29) و عدایق غْلباً (30) و فاکهة و 8 (31) مناعاً لك و 


0 
قرا اهل الکوفة «آنا صبینا» بفتح الاألف علی البدل شاه ماو علی 
ای اس اس ها آیمخای و ی اما تفه ین 

نشرهم 


(1) قد مر فی 4/ 460 و 7/ 496 و هو فی دیوانه 93 [.....] 

التبیان فی تفسیر القرآن, 10 ص: 275 

هار هم بان آمرهان بر الن طعامت الخی با له تفه شیر کف 
7 و یمکنه من الانتفاع به. و بین كيفية ذلک فقال «اّ 
ضببتا الماء صَبا» آی آنزلنا الغیث انزالا «تَمّ سَعَعْتا الا َض شفقا» فالشق 
قطع الشیء طولا و مه الصدع والفرح و القطر و من ذلک شی ارس و 
شق الخشبة و شق الشعرة فآما قطع آلليطة, و قطع الشجر, فعلی خلاف 
من ۳ «آنا» البدل, فعلی ۱۳۷ اشتمال, و یکون موضعه به جر 
فتقدیره فلینظر الی, آنا نا و قال اخرون: : موضعه نصب, لان ااصال ت 
(آنا) و (لأْنا) فلما أسقط الخافض نصب علی المعنی, فتقدیره فلینظر 
اسان الیحویت‌اه ارات فا لاه موجه ار 

و قال المبرد: تقدیره فلینظر الانسان زا ها فا رات 
لهذه العلة کان طعامه, لان قوله «"ا ضََتْتا» لیس من الطعام فی شیء, و 
قال ابو علی: 

و هو پدل الاشتمال, لان ما ذکره یشتمل علی الطعام فهو بمنزلة قوله 
«فَتَل أَصَحاِبٌ امد ود الا » »> ر 

و قوله «قأئیتنا فیها با و عتباً و قضباً و رَییُوناً ...» فالانبات |اخراج النامی 
حالا بعد حال, بقال آنبته ال نبا فنبت نباتا, ففاعل النبات و الانبات واحد 
الا آن الانبات یوّخذ منه صفة المنبت, و النبات یوخذد منه النابت. و لیس 
الشات قاعا له القایر علی خی الصفه سر ره کر اه لا آهند 
الففل الب انتی لف.عته ازسم الغاغل..ع الب حمم الضه متل الشفیر ‏ 
الحنطة و السمسم و الدخن و الارز و غير ذلک, و کذلک یسمی حب اللوَلو 


تشبیهاً بذلک ی 1 و القضب الرطبة- افی 9 ااصها و الفراء- و 


(1) سورة 85 البروج اية 4- 5 

التبیان فی تفسیر القرآن, ص : 27060 

قولهم: فص و آقشه ما ‏ عی رظا و منه القضیب و المقتضب. 
و الزیتون معروف. و انما ذکره اللّه تعالی لعظم النفع به و الدهن الذی 

بکون مه و تا آی مراشا من اارص لاو موسر الرطب و التمر 

5 حدایّق, غلبا» فالحديقة البستان المحوط و جمعه حدائثق,؛ و منه ۳ به 

القوم اذا آحاطوا به, و منه الحدقة لما احاط بها من جفنها. و الغلب جمع 

آغلب و غلباء و هی الغلاظ بعظم الأشجار. و شجرة غلباء |[ذا کانت غليظة 

قال الفرزدق: 

عوی فاثار اغلب ضیغمیاً فویل ابن المراغة ما استثارا <1» 

و قوله «و فاعهة 5 > یعنی ثمر الأشجار التی فیها النفع و الالذاذ, یقال 

تفکه بکذا |ذا استعمله للاستمتاع به و الفاکهة تکون رطبة و يابسة. و الأب 

المرعی من الحشیش و ساثر النبات الذی ترعاه الانعام و و یقال 
ا الی سیفه فاستله کقولک هب الیه و بدر الیه, فیکون کبدور المرعی 

بالخروج قال الشاعر: 

جدنا قیس و نجد,دارنا و لنا الأب بها و المکرع «2» 

و قوله «متاعا لکمّ و لانعامکمٌ» فالمتاع کل شیء فیه الذاذ الامساس من 

0 و اضله: ااتضدر سفن فوامم ‏ | متفه 

امتاعا و متاعا و متع النهار اذا ارتفع. لژأن ارتفاعه یستمتع به. قبین تعالی انه 

و ای دا ای ایا ای ی اک 

اتقامعش ان ینتفعون بها. 

و الانعام الماشية بنعمة المشی من الابل و البقر و الغنم بخلاف الحافر 


قله فقالی زرم وم سس 1601 الات 29 الن فاص ۶ 178 


قاذا جات الصا (33) بَوْم یف الْمَرَءُ من آچیه (34) و مه و آیبه (35) و 
صاجتیه و تنبه (36) لل اهري مهم بوْعید شان بقنیه (37) , 

وَجَوة بوَمَیَذ مسفره و (28ب) ضاحِكة مَسَتسرة (39) و وجَوه یِوَمَیْذ عَلیها عَبرهُ 
(40) ترهفها قترة (41) آولتک 5 هم الكفرةه الفجَرهُ (42) 


(1) دیوانه 2/ 443 

(2) الفرطبی 220/19 

القبیان فی تفسیر القران؛ 10 ض: 277 

نی اباشم: ۱ 

قوله «قاذا جاءتِ الصَاخةّ» قال ابن عباس: هی القيامة. و قیل: هی النفخة 

الثانية الّتی یحیا عندها الناس. و قال الحسن: الصاخة هی التی یصیخ لها 

الخلق,. و هی النفخة الثانية. و الصاخة هی الصاکة بشدة صوتها الاذان 

فتصمها؛ صخ یصخ صیخا فهو صاخ. و قد قلبها المضاعف باکراهه التضعیف, 

فقال: آصاخ یصیخ اصاخة قال الشاعر: 

نضیه للباه اسماعة اصاخة الناشد للمنشد «1 » 

و مثله تظنیت, 10 تظینت. نم بین شدة آهوال ذلک الیوم فقال «یوَم 

یف الْمرَءُ من چیه و» من (أَمّه و آبیه ) من (صاحجبیه) التی هی زوجته فی 

الدنیا (5 شید نی اوادهه الکو نفر هن ففلاع درا من ماامد تکون 
علیه. و قیل: لثلا یری ما او و قیل: نفر 

ضتف ضحر | به به لعظم ما هو فیم. و قیل: لانه لا یعکنهران ینفعه بشیء و لا 

ینتفع منه بشیء و قوله کل امقری مهم یِوَمَیْذ شَان بعنیه) فالمراد به 

الذکر من الناس و ی امرأة, فالمعنی ان کل انسان مکلف مشغول 

بنفسه لا پلتفت الی غیره؛ من صعوبة آلاضز ۵ ند آهواله. و الشأّن الأمر 

العظیم, یقال: لفلان شأن من 


(1) القرطبی 19/ 222 
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الشأن آی له آ مره یه و ۹۳ الواحد من شتون الرآس, و هو موضع 
الوصل من متقابلاته التی بها قوام افزاه . و معنی (یغنیه) ای یکفیه من زيادة 
علیه آی لیس فیه فضل لغیره لما هو فیه من الامر الذی قد اکتنفه و ملاً 
صدره, فصاأ و کااعتی غم. الشیع۶ فین آمر نقسته لاخارغ آلنه: ۱ 
ثم قسم تعالی احوال العصاة و المومنین, فقال (وَجَوة یَوَمَیّذِ مُسْفرَةّ) ای 
مهف مض هر کالاشتار الکشی سن ضاع من رایمه آسفر الم ادا 


آضاء, و سفرت المراة |ذا کشفت عن وجهها, و منه السفر, لأنه یکشف عن 
امور تظهر به», قال توبة الحمیری. 
و کنت |ذا فاجأّت لیلی تبرقعت فقد رابنی منها الغداة سفورها «1» 
آی کشفها قناعها. و قوله «ضاجکة مُسَتبْشْرَةُ» آی من فرحها بما آعددنا لها 
من الثواب تکون ضاحکة مسرورة. و الضحک الاستبشار و ان ضیف الی 
اج فالمراد به اخعخاف: ٍ الوجوه, فأما الاسفار و الاشراف فیجوز ان یکون 
ی ی بین المومنین و 
ر. 
نم قال «و وَجْوهُ بَوْمَیذٍ عَلها عبر ترهفها فَترٌَ» آی یکون علی تلک الوجوه 
غبار و جمعه غبرة «تَرهفها» آی تغشاها «َتَرَْ» و هی ظلمة الدخان, و منه 
کی الصائد موضعه الذی بدخن فیه للتدفی به. 
ثم اآخبر آن من کان قلخ وجهه الغبرة التی تغشاها القترة «هم الکَفرَخ» 
ار ام مات ها انا هی و ساحرا یجمع 
۱ و 7 
تقومن لا بد آن تکون کافر امن خیت ان الله قشم ال هدن القسمین. 
و ذلک انه تعالی ذکر قسمین من 


(1) الطبری 34/30 _ 
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الوجوه متقابلین. وجوه المومنین و وجوه الکفار, و لم یذکر وجوه الفساق 
من آهلن الملة. و یجوز ان یکون تم صفة آخری بخلاف ما لهذین, بان یکون 

علیهاغپرة لا یفشاها قترة او یکون علیها صفرة. و لو دل ذلک علي ما قالوم 

لوجب آن یدل 9 «بوم تبیْضٌ وَجُوةٌ و تسود وجُْوة» «1» علی آن کل من 

لا یبیض وجهه من المومنین یجب آن یکون مرتدا, لأنه تعالی قال لهم « 

كقَرَنَم بعد مد ایمانکق» « و الخوارج لا تقول ذلک, لان من المعلوم ان- 

فا ابا سا 


1-سورة التکویر ..... ص: 279 


اشارة 


اتمه کیت (۱۳91 المان1 ال 14 بریر صت 9و2 


بسم ال الرممن, الرَحیم 

ادا اس ۳ ث (1) 5 ادا الوم انکدرت (2) و ادا الجبال شیر یوگ (3) و 
5 الهشار رز طلت (4) 

و ادا ۳ شِ خشرث (5) و ادا الیحاژ سَجرّت (6) و ادا ال تن روجتث 
7۱( اد ده سای (8) بط دب فیِلت (9 

و ادا اْصُحف تشرتث (10) و ادا السَماء کشطّت (11) و اد الَجَجبم شعرت 
(12) و ادا 1۳ آَرلِمی (13) عَلِمَت تفس ما آمضَر ی (14) 


(1, 2) سورة 3 آل عمران اية 106 

التبیان فی تفسیر الفرآن. ج10, ص: 280 

اریع عشرة اية. 

قرا ابن کثیر و اهل البصرة «سجرت » خفيفة الجیم. الباقون بتشدیدها و 
قرأً اهل المدينة و ابن عامر و حفص عن عاصم «نشرت» خفيفة ال 
الباقون بالتشدید. و قراً نافع و باقی آهل المدينة و ابن عامر قی رواية این 
ذکوان و عاصم الا یحیی و رویس «سعرت» بتشدید العین. الباقون 
بتخفیفها, و قراً ابو حعفز «قتلت » مشددة التاء, الباقون بتخفیفها. 

یقول ال تعالی مخبراً عن وقت حضور القيامة و حصول شدائدها «اٍدَ]| 
امس کوْرَّت» فاللفظ و ان کان ماضیاً فالمراد به الاستقبال. لاأنه ذا 
اخبر تعالی نشی ۶ فلا بد من کونه, فکاّنه واقع. و الفعل الماضی ۳9 
بمعنی المستقبل فی ٍلشرط و الجزاء, و فی آفعال اللّه, و فی الدعاء ذا 
و ی ۳ 7 و مجاهد و قتادة و 
الضحاک- ذهب نورها. و قال الربیع بن خیثم: معناه رمی بها, و التکویر 
تلفیف علی جهة الاستدارة و منه کور العمامة, کور پکور تکویراء و منه 
الکارة. و یقال: کورت العمامة علی راسی اکورها کوراً و کورتها تکوپرآ. و 
یقال: طعنه فکوره ای رمی به؛ ذکره الأزهری, و منه قولهم: آعوذ له من" 
الحور بعد الکور آی من النقصان بعد الزيادة فالشمس,تکور بأن یجمع نورها 
حنی یصیر کالکارة الملقاة فیذهب ضوء‌ها و یجدد الا عز و جل- للعباد 
ضیاء غیرها. 

و قوله (و دا الوم ائکدرَتْ) فالنجوم جمع نجم, و هو الکوکب و جمعه 
التبیان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. : 2861 

کواکب. و منه نجم النبت |ذا طلع ینجم نجماً فهو ناجم, و کذلک نجم القرن, 
قتضه آلسی: صالانکدار انفلات الشی یی ضید الاغلن الاسقفل ,نما او کاض 


ماء لتکدر. و قیل: اصل الانکدار الانصباب. قال العجاج: 

ابصر خربان فضاء فانکدر «1» 

وفال اه والری بح هه وهای و این دون انکدرت معناه 
تناثرت. و قوله (و دا الجبال شیْرَت) فمعنی تسییر الجبال تصییرها هباء و 
سراباً و قوله (و ادا الشار غعطلّت) فالعشار جمع عشراء. و هی الناقة التی 
تیا ی ار اما مق خا خر من العشرة. و الناقة ذا 
وضعت لتمام ففی سنة. و قال الفراء: الا تما ای را اد 
اشتعاایم با ی فا الخیای: 

متام ان السحات ال با ی اف ای اف کر اهاز مغ اوه 
فی الدنیا. 

و حکی الازهری عن آبی عمرو انه قال: العشار الحساب. قال الازهری: و 
هدا لا آعرفه فی اللغة. هی ی و 
قد آهملت. 

و قوله (و اذا الوْحوش خشرزت) قال عکرمة: حشرها موتها. و غیره قال: 
معناه تعیرت الأمور, بان صارت الوحوش التی تشرد فی البلاد تجتمع مع 
ان نله الب تسش ای لصا الا اه سر 
الأًعواض ر بلقت الالام التی دخلت علیها, و ینتصف لبعضها من بعض؛ فاذا 
عوضها اللّه تعالی, فمن قال: 

العوض دائم قال تبقی منعمة علی الأْبد. و من قال: العوض یستحق منقطعاً 
اخلضها فمیم. مره فا ییا للم عصضل الا بوخ علمه اآعوصم کم 
تاقظا ع دمم مت فا ادا لها سا عستمم‌نمن الاغاص هاگراب 


(1) مر فی 8/ 146 
ی 10 ص : 282 

ق قوله. «ق آذا البعاد ترس اعز 
السجر الملاً قال لبید: 

فتوسطا عرض السري و صدعا متتجورة متجاوز آقدامها «1» 

آی مملوءة, و منه «الْبَخر الَمَسَچور» «2 فال ابیت عباس ه این کعب؟ 
سجرت آوقدت, فصارت نا زا و قال شهر بای صارت بمنزلة, التنور 
الشسکمر ال ی الصا ی اه ماتتوعنن فاص علی ار 
فتنسقها حتی تکون لجج البجار و روس الجیال بمنزلة واحدة, و قیل: معلی 
اف سل ماوها شراب بعذت به اهل آلنار. و قال الشرا اه افش 
تعضها لین بعض فصارث بحرا واحذا و من تقل اراد التکر و من خفی, 
فلأنه یدل علی القلیل و الکثیر. 

و قوله «و ادا لصو تسام ی کل .داش ها الیش کله: و 
آلسن و رهش سنوی هن الوم وفال عفرت الخات 


و آبن عباس و مجاهد و قتادة: کل انسان بشکله من آهل النار و آهل الجنة. 
و قال عکرمة و الشعبی: معنی زوجت ردت للارواح الی الاجساد. و قیل: 
معناه یقرن الغٍوی بمن اغواه من شیطان ۳ انسان. 

و قوله «و ادا المَقَودَه سْیْلّت » فالموودة المقتولة بدفنها حية, فکانت العرب 
تثد البنات خوف الاملاق, وآدها یئدها وازار-ففیموعوده آی. مد فو نف یه .۵ 
علی هذا جاء قوله «و لا تَفَنْلوا أَوْلادَکَم من املاق» «3» و 

قال قتادة: اس ان ای ال ای 
فقال: انی وآدت ثمانی بنات فی الجاهلية. فقال الست لت لاه علیه و آله 
(فاعتق عن کل واحدة رقبة) قال انی صاحب آبل. قال (فاهد الی 


(1) مر فی 118/7 و 9/ 403 

(2) سورة 52 الطور اية 6 

(3) سورة 6 الانعام اية 151 
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من شنت عن کل واحدة بدنة). ی 

و قیل موءودة للثقل الذی علیها من التراب. و قوله «و لا یَوْدةُْ جِفظهّما» 
«1» آی لا ینقله, قال الفرزدق: 

و منا الذی منع الوائدا ت و آحبا الوئید فلم وان «2 »> 

.و انما یسال عن الموودة علی وجه التوبيخ لقاتلهما, و هو آبلغ من سواله, 
لان-هه] مفا لا ضاه الا بت فای ذنب کان لی, فاذا ظهر انه لا ذنب لها 
جاءت الطامة الکبری علی قاتلها, لأنه رجع الأمر الیه بحجة یقر بها. و قال 
قفوم : ۱ 

تقدیره سئلت قتلها بای ذنب قتلت, فالکناية عنها آظهر. و روی فی الشواذ, 
و هو المروی عن ابن عباس و غیره من الصحابة انهم قرءوا 

«و |ذا الموءودة سالت بای ذنب قتلت» جعلوها هی السائلة عن سبب قتلها 
لا المسئولة و هو المروی فی اخبارنا 

و قوله «و ادا الصَحْفّ تُشرّت» فالنشر بسط المطوی, و النشر للصحف و 
التیات و ها ی 
الخلق من طاعة و معصية, فتنشر علیه لیقف کل انسان علی ما یستحقه. 

و قوله «و ادا السَماء کشطت» فالکشط القلع عن شدة التزاق کشط جلدة 
الرآس یکشطها کشطاً اذا قلعها. فقلع السماء عن مکانها علی شدة ما فیها 
من اعتماد کقلع جلدة الراس عن مکانها, و الکشط و النشط واحد. و فی 
قراءة عبد ال «و ادا السّماء کشطت ». 

و قوله 5 ادا ار و سعرّث » معناه اشتعلت ۵ شوت فالتسعیر نهیم 
النار حتی تتأجج, و منه 7 لأنه حال هیج الثمن 0 و الانحاط, و 
آشعنت ا کوب مسفن ااعوص من هدا: و من شدد اراد التکثیر, و من 


حطابا نتن آدم. 


(1) سورة 2 البقرة آية 255 

(2) دیوانه 203/1 و اللسان (وآد) 
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و قوله «و دا الحَتَهْ أرِْقَْ» آی قربت من آهلها یوم القيامة فالازلاف |دناء 
ات نم الا ار ات الی الامر اقترب منه. و منه 
المزدلفة لأنها قریب من مکة. فا 2 مگ تفع ما احصوت هه خوانت 
«ذَا الشمسن کورت» و ما بعدها من 0 و المعنی ان عند یو 
الأشیاء التی ذکرها و عددها تعلم کل نفس ما عملته هن ظاگه او تیه رده 
قد کان غافلا عنه. و هو کقوله «احخصاه اللهٌ و تَسْوخ» <1 ». 


قوله تفالی: زشوره التکویر (81): الابات 15 ال 29] ص: 284 


اشارة 


قلا أَفسمْ بلس (15) الجوارٍ لس (16) و ال ٍذا عشعسن (17) و 
ایح |ذا مقس (18) ت لول رشول گریم (19) 
ذٍی فده علد ذٍی الْعذش کین (20] مُطاغ تم مین (21) و ما صاحْکم 
یتیلون (22) و لَقة اه یالافی الغیین (23) و ما هو علی اقب یضنین 
(24) 

و ما هو بقوّل شیطان زجیم (25) ین تذهَبون (26) ان و ال 
للعالمن (27) من شاء نکم آن بستقیم (28) و ما تشاون الا آنْ ب 
ال رب العالمین (29) 
خمس عشرة تا 
قراً ابن کثیر و ابو عمرو و الکسائی و رویس «بظنین» بالظاء آی لیس 
ال و وان وی ون از و 
اشایم ال الاو الصاد ی آنه لش بسا لاس اعط 
تعلیمه و لا یکتمه 
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(1) سورة 58 المجادلة آیة 6 

التبیان فی تفسیر القران 10 ص: 2865 

دونه. و فی, المصحف بالضاد. 

ك «قلا افسیم بالحَلس» معناه ست ِ ی 

لاس وا ای یت هه ایو 

ی ی اس ایا و یا 

و تبدو با 

ها اه اس سای فا 

مسعود و سعید بن جبیر و الضحاک: هی الضباء. 

و قیل: القسم بالنجوم الخنس بهرام و زحل و المشتری و عطارد و الزهرة. 

و قوله «الْجَوارٍ الَسٍ» معناه النجوم التی تجری فی مسیرها ثم تغیب فی 
مغاربها علی ما دیّره تعالی فیها ففی طلوعها, ثم جریها فی مسیرهاء ثم 

غیتها ی مواقفها من الاية العطنمه و الذلالد الیاهره الخودية ال مغرفته 

تعالی ما لا یخفی علی متأمل معرفته و عظیم شأنه, فالجارية النجوم 

السيارة, الشابة. 

و قوله «الْکتسٍ» نعت ل «الجوار» و هو جمع (کانس) و هی الغیب فی 

مثل الکناس, و هو کناس الوحشية بیت تتخذه من الشجرة تختفی فیه, قال 

طرفة: 


کآن کناسی چالة مکنفانها و اطرقسی تحت صلب موید «1» 

و قوله «5 الیل اذا عسعس » قسم آخر, و 

معنی «عسعس » آدبر بظلامه- فی قول ای الق علیه السلام 

و ابن عباس و مجاهد و قتادة و الضحاک و ابن زید- و قال الحسن و مجاهد 
قی بویت الفصل‌ین عطی ال بط چم و تفر العوب: 

عسعمی الیل اقا اذیر ملاس ی 

ااصح با تساه نات الما و سا ار 


)وان 25 وی ااقر‌ظی 2367/19 نی 
(2) مجاز القرآن 2 8 و الطبری 30/ 43 
التبیان فی تفسیر القران. 10 ص: 2866 
فیل عمعفن دا من اوله وه اطلو: و العس طلب الشیء باللیل, عسّ 
پعس عساء و منه أَخذ العسس. 0 العس نقض اللیل عن 
آهل الريبة و العس قدح عظیم من خشب آو غیره, و کأن اضلة 0 
الشستء ما قف یم لین من شاه آن نمی نهر ومیل الانل ها فره 
من الظلام. و عسعس آدبر بامتلاء ظلامه. و قال الحسن هو الیل |ذا 
عَسَعسَ» معناه |ذا أظلم و الصبح |ذا تفس ذا آسفر. 
و قوله «و الطِیْح |ذا تتمْس» قسم آخر بالصبح |ذا َضاء و امتد ضوءه یقال: 
تتفس الصبح و تنفس النهار ٍذا امتد بضوئه, و التتفس امتداد هواء الجوف 
بالخروج من الفم و الانف بقال: اک 
و قوله «الْة لَقَوّل رسشول کریم» جواب الاقسام التین مضت: و معنی «ایَهٌ 
لول » یعنی القرآن «رَسُولِ کرٍیم» و هو جبرائیل علیه السلام- فی قول 
قتادة و الحسن- بمعنی انه سمعه مین جبرا یل, و لم یقله من قبل نفسه, و 
قال: یجوز آن یراد به محمد صلی الله علپه و آله فانه آتی به من عند الله. 
و قوله (ذی قَوّة) معناه قوی علی آمر الله. و قیل: معناه قوی فی نفسه- 
فی قول من قال: عنی به جبرائیل- لان من قوته قلبه قریات لوط بقوادم 
جنحته. 
و قوله (عِثَد ذٍی الْعرّش) معناه عند اللّه صاحب العرش (مکین) آی متمکن 
عنده. و في الکلام تعظیم للرسول بأنه کریم, و آنه مکین عند ذی العرش 
العظیم. و آن الله تعالی آکه دلی. آنم. التا کید. .و فولة (قطاع نم آفین) :من 
قال المرادالرسول خیرانیل: فال.فعناه آنه مظاع فی الملانکه امین غلی 
قح اللم بو هن فال: عی بم ارو ری الم غلنه و الم فال؟ معتان اند 
ست ان طاع ادن ماه فیما یدعوه الیه کان فائزاً بخیر الدنیا و 
گرم میزی بطاعت ال تو اف اهنت اسان فی کسیر العر ان 10ص 
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ار ام ال هه ال اه ی ملاع 


فالامین هو الحقیق بآن یوّتمن من حیث لا یخون, و لا یقول الزور, و یعمل 
بالحق فی الأمور. 

ثم خاطب تعالی جماعة الکفار فقال (و ما ضاخیکم بِمَجْتُون) آی ِ- 
صاحبکم الذی یدعوکم الی الله و اخلاص عبادته بموّف العقل علی ما 
ترمونه به من الجنون. ۱ 

و المجنون المغطی علی عقله حتی لا یدرک الامور علی ما هی به للافة 
لس فخمور الافة یتمیز من النائم, لان النوم لیس باّفة و لا عاهة. 

و قوله (چ [ قَدٌ رخ بالق الْمْیین) معناه ٍن النبی صلی اللّه علیه و آله رأّی 
جبرائیل علیه السلام علی صورته التی خلقه اللّه علیها بالأافق المبین. 
فالافق ناحية من السماء یقال: هو کالنجم فی الأفق, و فلان ینظر فی آفق 
السماء. و قوله (مبین) ی هو ظاهر انه فی آفاق السماء من غیر تخیل لا 
برجع الی یقین. و قال الحسن و قنادة: الأفق المبین حیث تطلع الشمس. و 
قوله (و ما هو علی العیّب بصنین) قال ابن عباس و سعید بن جبیر و ابراهیم 
و الضحاک: معناه لیس علی وحی الله و ما یخبر به من الاخبار بمتهم ای 
لیس ممن ینبغی آن یظن به الريبة. لان احواله ناطقة بالصدق و الامانة. و 
من قرا بالضاد ماه لیس سل لین غیت 

و قوله ( ما هو بقول شیطان زجیم) معناه آنه لیس هذا| القرآن قولا 
لشیطان رجیم, قال الحسن: شعتاه ‏ مت اللم با للعنه: و قیل رچیم بالشهب 
طردا من السماء, فهو (فعیل) بمعنی (مفعول). و قوله (قایّن تذهبون) 
فعنام: ای ده نی ای این فصیر مره سوت اعلامه الی الضلال 
الذی فیه البوار و الهلاک, و هو استتطاء لیم قی القعود: عن التبی صلی الله 
علیه و آله, و العمل بما یوجبه القرآن, فالذهاب هو المصیر عن شیء الی 
جع »با لنف دق الاهرت فال تنعض بت ععنن» التیان کی مسر الغران: 
10 ص: 288 

تصیح بنا حنفية اذ رآتنا و آی الأرض نذهب بالصباح «1» 

قفتی الم آ ار و قیل هعناه فأی طریق پسلکون آبین من الطریق 
الذی بینه لکم «اِنْ هو الا ذِکر للعالمین» پمکنکم آن تتوصلوا به الی ۳ و 
الذکر ضد السهو و علیه پتضاد العلم و آضداده, لأأن الذاکر لا یخلو من 

ای اه آ اک ان 
یضاد الذکر. 

و قال الرمانی: الذکر ادراک النفس الذی یضاد للمعنی بما یضاد السهو. و 
«العالمین » جمع عالم. و قد فسرناه فی ما مضی., 

و قوله «ِمَن شاء میک آن یَسْتَقیم» علی آمر ال و وعظ و قوله «و ما 
تشاون الا آنْ پشاء اللَهْ رن العالمین» قیل فی معناه تلائة اقوال: 


و ما تشاون من الاستقامة الا و قد شاء‌ها اللّه, لأّنه قد جری ذکرها فرجعت 
الكناية اليهاء و لیجوز آن یشاء العبد الاستقامة الا و قد شاء‌ها اللّه, لأنه آمر 
نما دعب فا انم اا رسمه تست فیم ار ای آه. 


و ما تشاون شیناً الا آن یشاء اللّه تمکینکم منه, لان الکلام یقتضی الاقتدار 
علی تمکينهم |ذا شاء و منعهم |ذا شاء. 


و ما تشاون الا آن یشاء اللّه ان یلطف لکم فی الاستقامة لما فی الکلام من 
معنی النعمة. 


و 

روق. غن: البین .علی, الله علیمو آله. آنه قال شین (هود) .ق اخوانا 
(الواقعة) و (ادّا السَمسْ کَوْرَتّْ) و هو جمیع ما وعظ اللَهٍ به عباده, 

فان قیل؛ | لیسنان آنسا لما سئل هل اختضب: رسول الله ضلی الله علیه و 
آله قال ما شانه الست: فا او شین هیا آبا خمره: فقال کلکم بکرم ؟ 


(1) تفسیر القرطبی 19/ 241 

التبیان فی تفسیر القرآن, 10, ص: 289 

قیل عنه جوابان آحدهما- آنه 

ری ان تلا ملنه انم ماس رصمل اااد صلی لت عنم و الم وحو 
فی لحیته شعرات ت بیضاء 

و ما لا بظهر الا بعد التفتیش لا نکون یا آلانی- آنه اراد له کان آمر 
یشیب مته |نسان لشبت من قراء ما فی هذه السورة, و ما فیها من 
الوعید کما قال یوم 7 تروتها تذقل کل مُرضقة عَقّا أَرَصَعت و تَضَعْ کل ذات 
عمّل لها و تری اللاس شکاری و ما هم یشکاری) 

«1 » و |نما آراد عظم الأهوال علی ما بیناه. 


اشارة 


مکية فی قول ابن عباس و الضحایک, و هی تسع عشرة آية بلا خلاف 


اتفرج الففظار ود انا 1 الین. قل ]تست 2998 


بشم ال لحم نم 


ادا السَماء انْقطرّث (1) و لا الکواکث ائتترث (2) و ادا البحاژ فْجْرَن (3) 
و 5 لور یرت (4) 
عَِمَث تفس ما قَمث و رت (5) یا با اسان ما عرّک ریک الکریم 


(6) الذی خَلقک قسوّاک 1 ققدلک (7) فی ی ضُورة ما شاء کبک (8) کلا بل 
ِِ بالدّین (9) ۱ 
عَلیکم ات (10) کراما کاثیت (11) تعامون ما تنعلون (12) 


(1) سورة 22 الحح آية 2 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 290 

اتنتا عشرة ۴-7 ۲ ۱ 

قرأً آهل الکوفة (فعدلک) خفيفاً الباقون مشدداً. و قراً ابو جعفر (بل 

یکزبون) بالیاء علی الخی. الباقون بالتا» علی الخظاب.: و ادکم جمره و 

الکساتی اللام فی التاء و وافقهم الحلوانی عن هشام. 

هذا خطاب من الله تعالی للمکلفین من عباده, و فیه تهدید و وعید فانه 

یقول (دّا السَماء ائْقَطرَنث) یعنی انشقت. فالانفطار انقطاع الشیء من 

الجهات مثل تفطر, و منه الفطیر قطع العجین قبل بلوقه بما هو مناف 

لاستوائه, فطره یفطره اذا اوجده بما هو لقطع ما یصد عنه. و الانفطار. و 

الانشقاق و الانصداع واحد. 

و قوله (5 ادا الکماکش انتتَرث) معناه اذا النجوم تساقطت و تواقعت, 

فالانتثار تساقط الشیء من الجهات یقال: انتثر پنتثر انتثارا و نثره پنثره نثرا 
دا ار وا من الکلام خلاف النظم (و لا البحاژ فُجْرِتَّ) آی 

و ی اه الماء نت ی فا ی ار ترا سار وم 

الفجر لانفجاره بالضیاء. و منه الفجور لانخراق صاحبه بالخروج الی کثیر من 

الذنوب. ۰ و قال قتادة: 

معنی قجرت آي : نفجر عذبها فی مالحها؛ و مالحها فی عذبها. 

و قوله (و ادا ۳ نع بعیْرتُ) معناه بحثرت یقال: بعثر فلان حوضه و بحثره 

تععتی واحد ادا خفل اسمعله عم الوم انایع السیع یفاضا ال 

ظاهره. 

و قال ابن عباس: بعثرت بحثت. 

+ قوله. (علت تمس ما فحقگ ماسقا جواب الشرط فی قوله ( 

الا و ده من ارو و معنی (ما قَدَمَت و أَحْرَبْ) ما 

آخذت التبیان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. : 2091 


و ترکت مما یستحق به الجزاء. و قیل: معناه کل ما یستحق به الجزاء مما 
کان فی اول عمره او اخره. و قیل: معناه ما قدمت من عملها و ما آخرت 
من سنة سنتها یعمل بها- ذکره القرطی- و قال ابن عباس و قتادة: معناه ما 
قدمت من طاعة آو ترکت و قیل ما قدمت : : 

و قوله (یا آَ لنسان) خطاب لچمیع الناس من المکلفین یقول اللّه لهم 
عضته شا آمر که و تفای عم قافن اهر هم سح الامان 
من المحذور تقول: 

غر بعز غرورا و ابرم شترخ اغقرارا قال الا این سل 

لم یغروکم غروراً و لکن رفع الال جمعهم و الضحاء «1» 

وه وه و ی ۱ کی ی ی 
به, لأن تکرمه علی ما تقتضیه الحکمة من مجازاة المحسن باحسانه و 
المسیء باساءته. 

قال قتادة: غر الشیطان غرورآ. و قیل: غره بجهله الوجه فی طول الامهال 
و قوله (الْذٍی خَلَقک قسَاک) نعت ل (ربک), و هو فی موضع الجر. و قوله 
را .تیه ال یت اتصرای هاسات شمه الب ات ار 
الندین,و الرجین. و العین .و بحوولی ففلی) فن الاح علی وجه بصح 
معه وجود الحياة. و من خفف الدال اراد ضرف ال ای ضور: سا فن 
حسن آو قبح, و من ثقل آراد جعلک معدل الخلق معتدلا. ار ترا 
التشدید, لأن (فی) مع التعدیل آچسن و (الی) مع العدل. 

و قوله (فی آج ضورع ما شاء رکیی) فالصور البنه التن یل یالتالیت ال 
ممابلة الحکاية. وهی‌ هن انم بضووم ضور | ادا عاله: و منه قوله 


(1) قر فی :3221/8 

التبیان فی تفسیر القران. 10 ص : 202 

(و ی ای امین ایک زر کات وراه امن 
صور ه. . و قال مجاهد: معنان (فی اي ضوته‌ما شاء زکبی) من شبة آب اه ام 
افتحالن اش کم 

و قال قوم: ی سوم ام 
نحیف و طویل او قصیر و مستچسن آو مستقبح, ور من قال: الانسان غیر 
هذه الجملة آستدل بقوله (فی ای صُورّة ما شاء رکبک) قالوا لاهن اند 
یرکب القابل فی آی صورة شاء, فدل علی آنه غیر الصورة. و قد بینا القول 
فی تأویل ذلک, علی آن عندهم آن ذلک الحی لا بصح علیه الترکب و الله 
تعالی بین [ٌنه پرکبه کیف شاء, و فی آی صورة شاء و ذلک خلاف مذهبهم. 

ثم قال (کلا بل ثُکَدبُونَ بالدّین) و معنی (کلا) الردع و الزجر آی ارتدعوا و 

انزجروا, و قیل: معناه حقاً بل تکذبون معاشر الکفار بالدین الذی هو ار 


من الثواب و العقاب لانکارکم البعث و النشور - ذکره مجاهد و قتادة- و قیل: 
زان ایا ی ی له له ور تا ی 
لهم (و ان یم حافظین) یعنی من الملائكة یحفظون علیکم ما تعملون 
من الطاعة و المعصية. تقوم فعال راما ات عون فا عون 
آی لا یخفی علیهم شیء من الذی تعملونه فیثبتون ذلک کله. و قیل: ان 
الملائكة تعلم ما یفعله العبد ما باضطرار کما تعلم آنه یقصد الی خطابنا و 
امرتا نمسای آها تالا رام فد ام منم الامن الفن. لا عکهن ۷ 
عن علم و قصد من نحو التحری فی الوزن و الکیل, و رد الوديعة و قضاء 
الدین مما یتعمد فیه اهل الحقوق دون غیرهم, و قال الحسن: یعلمون ما 
تفعلون من الظاهر دون الباطن. و قیل: بل هو علی ظاهر العموم لان الله 
تفالی بعلمهی آنام: 


(1) سورة 2 البقرة آية 260 


قوله تفالن: زشورخ الاتقظار 40821 الابات: 13 اللی 19 ان رن 293 


اي الیْرار آفی تعیم (13) و اِنّ الْفْعَاَ آهی جییم (14) یَْلوْتها بو الدیر 
[15) و ما هم لها بغانیین (16) و ما دراک ما یوم الدْين (17) 
تج ما رک ما تم ان (18) وم لا ملک تسه فس لس شتا و 
اد (19) 

سیع آیات. . , 

قرا ابن کثیر و اهل البصرة (یوم لا تملک) برفع المیم. الباقون بالنصب علی 
الظرف, و یجوز آن ینصبه باضمار فعل آی نقول یوم لا تملک, و من رفع 
اسانف: و یجوز آن بخعله بدلا ما فبلة. و قیل؛ آن (نوم) زدا آضیت. الی: 
فا ۱۱۱ احقق ای ال ما ی ری یوم یفعل, « و 
تقم کفله ی کال امغلی هن وک هداس وه تخیر کر 
یوم . بصن تصف فعلی, آن کون الخر علی. الخز اع: فکنه قال الجزاء یوم لا 
تملک نس 

یقول اللّه تعالی مخبرا (ِنّ لأبرار هی تعیم) و هم الذین یفعلون الطاعات 
التی یستحقون بها الجنة و الثواب بأنواع اللذات جزاء علی طاعاتهم, و اخبر 
ایضاً (و ان الْفَْاَ) و هم الذین خرجوا عن طاعة اللّه ٍلی معصیته و المراد 
به- هاهناً- الکفار (لفی ججیم) جزاء علی کفرهم و معاصیهم (یتصاونها بو وم 
الاین و ما هم عَنها بغائیین) یعنی لا یکونون غائبین عن الجحیم بل 4 
مقبدین فیها, او 
النار, لأنا بینا ان الابة مخصوصة بالکفار من حیث بینا فی غیر موضع ان 
تیم توابا داتما علن اسانیم.لم عبط لبطلان الغول بالتحانط قاذا لا ید 
من آخراجهم من النار لیوفوا ثوابهم. و قوله (بَطْلوتها یوم التبیان فی تفسیر 
القرآن, ج10, ص: 294 

الدّین) 

معناه ان الفجار یصلون فی الجحیم پوم الجزاء علی الاعمال. و سمی 
الاسلام وتا لأْنه یستحق به الجز |ء لان اصل الدین الجزاء, و دین اليهودية و 
غیرها یستحق بها العقاب. و معني قوله (یصْلوَتها) یلزمونها بکونهم فیها و 
ای ای ها فحضا باصای سصلت ضا رای یه 
اصطلاء. 

قوله (خ‌ها ادرای ها وم الدین بر ها یرای ها تفم الدید: 
ار افو ی ی ای را 

۹( رز 00 ۳ دیهم ٍلی الثواب و الجنة و النجاة 
من العقاب. و عظم بوم الدین لشدة الحاجة ۱ ۰ 

التار و من جملة العصاة. فلا یوم أعظم من ذلک: 


1 


5 
1 


۰ 


ثم فسر تعالی ذلک و بینه بعد آن عظمه فقال (یَوّ ما تفلی ۶ تفس لِتَفّس 
َ) و معنه ملک آجد الدفاع عن غره ممن بستحی العقاب کما یم 
کثیر من الناس ذلک فی الدنیا, فان الامر فی ذلک الیوم لله وحده لم یملک 
آحدا شیتاً من الأمور کما ملکهم آشیاء کثيرة ی دار الدنیا. و قیل: معناه انه 
لا یمکن أحدا آن یجازی احدا الا بالحق بأمر اللّه تعالی. 

التبیان فی تفسیر القرآن, 10 ص: 295 





اشارة 


فکیة فی قول آنن انس عال الضحا .هی هذنبه و هی ست و تلانون: ایغ 
بلا خلاف 


تزع اتعطففیی 089 انا ۱ الی ان فش 29 


بش ال من الّچیم 

بل مهن (1) الذی دا الوا علی الا تشتوقون (2) و |ذا كالْوم 
و وَرَوهم یْحَسِرُونَ (3) لا ین آولنک َهَم میگوئون )4( 
یوم قظیم (5) یوم یَفُومْ لاس لرٌَ العالمین (6) 
ست آیات. 
(ویل) کلمة موضوعة للوعید و التهدید, و بقال ذلک لمن وفع فی هلاک و 
عقاب. و قیل: ان ویلا واد فی جهنم قعره سبعون سنة. و قیل (ویل) دعاء 
علیقم.و فال این غباس کان اهل المدیته من اخیت التان کبلا [لی آن 
یا ۳ 
الخطاب کل من بخس غیره حقه و نقصه ما له من مکیل او موزون. 
فالمطفف المقلل حق صاحبه بنقصانه عن الحق فی کیل آو وزن. و 
الطنیف الیرز التلیل وه ما خدد من طت الشیء مهوجا یرو التطفیف 
اهر علی بحه الا شنی الیل آه اه اما التفیی اسان من 
تفسیر القرآن, ج10, ص: 296 
نیا بری الی دار العور فلایگون ناب لقظه (اطفف اه دم 
اا ا ص ای ی ی ای سر یل اس نی 
الناس من قال: 
لا بطلق حتی بطفف أقل ما یجب فیه القطع فی السرقه. لته المقطوع 
و قوله (لذین لا انوا عّی التّاس یَستوفون) فالاکتیال الأخذ بالکیل و 
تا و ۱ 
اکتیالا. و کاله یکیله کیلا و کایله مکايلة و تکایل تکایلا, و انما ذکر فی الذم 
((5ا اعتالوا ی التّاس بشتوُون) لیبین منزلتهم فی تعدی الحق بأنهم لم 
ینقصوا ی الناس بمثتل ذلک بل علی محض 
الطلم فی البخس و یقال: 
اتالا سا عم ی اضا ماممن الوا همان ات قاس 
قیل : 
علی الناس, فکنی عنهم. و قوله (و |ذا کالوفم او ورَوهم بُحْسیرونَ) کان 
ای را اد با موم ی 
یجعلونه فی موضع نصب, و هو الصحیح. و هو قول اکثر المفسرین. و أهل 
الحجاز یقولون: 
وزنتک حقک و کلتک طعامک. و غیرهم یقولون: کالوا لهم و وزنوا لهم, و فی 
الکتاب (کالومم او ورَومُمٌ) بلا الف. و من قال تقدیره: ِ«ِ لهم آو وزنوا 


لهم, قال حذف (لهم) للایجاز من غیر اخلال بالمعنی, و یقال آخسر و خسر 
لغتان |ذا نقص الحق. 

و قوله (أً لا برد آولتک هم مَیْغُو غوتّون لیَوّم عظیم) تبکیت للکافر و لکل 
ظالم و باخس حق غیره فی صورة الاستفهام. و (الظن) هاهنا بمعنلی العلم, 
وقذیره | لا بعلم انه بت بوم العنامه و فحازی‌علی افعالم.من طاعذ آو 
معصية فیجازی بحسبها فی الیوم الذی وصفه بأنه یوم عظیم. هم آن 
یکون المراد بالظن الحسبان ایضاً من ظن الجزاء و البعث و قوی قی نفسه 
ذلک. وان منکن الما بعت عایه آن التبیان فی تفسیر القرآن, 10 ص 
2,7 

بتحرز هبخن اتععاصی‌خوها فن: العقات اند نویه انم کما آن من 
ظن العطب فی سلوک طریق وج آن تخنب السلوی فیه قال البلخی: 
قال قوم: المعنی | یوقنون انهم مبعوتون؛ جعله خطابا للمومنین 
المصدقین بالبعث. با القيامة الذی وصفه باه یوم عظیم 
و بینه فقال (یَومَ یَفُومٌ التّاسْ یرب العالمین) آی 1 یبعثون یوم تقوم الناس 
من قبورهم و یجتمعون فی ارض المحشر, و انما یقومون من قبورهم الی 
ارض المحشر لجزاء رب العالمین, و حذف للدلالة علیه, و یحتمل <«َوَم 
یِقُومٌ» ثلاث آوجه: النصب علی ذلک الیوم یقوم و مبعوئون یوم یقوم. و 
الرقع علی الاستثناف, و الجر علی البدل من (لیوم عظیم) و قال قتادة: 
آهکتونت. و 

ره 
الی انصاف آذنیه. 


قوله تفای اشفرخ السطفنین 9 اایاس 7 ال 1۶ ] بو 297 


اشارة 


کلاً ان کتابِ الفخّار آفی سجین, 2 وم راک ما سین (8) کِتابٌ مَرْفُوم 
(9) ویل یو بومیذ للْْکَذیَ (10) الذین یکَدبُونَ یوم الدّین (11) 

ی کت به الا کل مَع ند آنيم (12) اذا ثثلي علیّه آیائناً قال آساطیژٌ وین 
(13) کلاً بل را علی, هم مها کانها کون ( کل عر مم 
ومیذ لَمحجُویُون (15) نم اَُمْ لصالوا الجچیم (16) 

تم بقال هدا الذی نتم ده 1۳ 

0 عشرة آیة. التبیان : فی تفسیر القرآن, ح100, ص: 29 

روی حفص عن عاصم و المسیبی الا هبة (بل ران) باظهار اللام. الباقون 
بالادغام. و آمال اهل الکوفة الا الأعشی و البرجمی (ران). 

قیل فی اصل قوله (کلا) قولان: 


انها کلمة وا 
1 ۱ واحدة من غیر ترکیب 
0 ۹ 

ا «أآ و و جری ذلک مجری 


آن یکون الکاف للتشبیه دخلت علی (لا) و شددت للمبالفة فی الزجر مع 

الایذان بترکیب اللفظ. 

و معنی الاية ارتدعوا انم الکفار و العصاة و انزجروا عن المعاصی معاشر 

فان لیس الامر علی ما تظنون بل (نَّ کتاب الفْجّار) یعنی کتابهم الذی 
ثبتت اعمالهم من المعاصی و الفجور (لفی سجّین) قال ابن عباس و مجاهد 

و قتادة: یعنی فی الأرض السابعة السفلی. و هو قول الضحاک. و قال 

مجاهد: تحت صخرة فی الأأرض السابعة السفلی, و 

روی فی الخبر آن (سجین) جب فی جهنم. 

و قال ابو عبيدة: سجین شدید, و آنشد: 

ضتریاً تواصي به الأبطال سجینا +1 »> 

یعنی شدیدا, فکأنه کشدة السجن, و یکون معناه شدید عذابه. و قیل: 

السجین. هو آلسجن علی التخلید فیه, فهو (قعیل) من سشخچتننه. آسجنه سجتا, 

۰ , کما یقال: شیب من الشرب. و سکیر من السکر, و شریر 

و قیل: الوجه فی جعل کتاب الفجار فی سجین آن تخلیده فیه یقوم مقام 

کت ی وی ی و و و 

قال علی وجه التعظیم و التفخیم و (ما اذراک ما سجین) ی تفصیله لا 

تعلمه و ان علمته 


(1) مر فی 6/ 45 ۱ 

التبیان فی تفسیر القران. ج10, ص: 299 

با را ۳ ۶ درگ فالدقم نع الخظ سم فند 
علامت لامی رعال ؛ رقمه پرقمه رقماً قمه تاف و الشی» مر کنم شعنه ر کت 
اللوپ بعلایه. انا بختلط, و الععتیر ان هد الکاپ النی هو.عن السین 
کتاب قد کتب فیه جمیع آفعاله من المعاصی و الکفر. 

ثم قال (ویّل یومَیْذِ لِلْمَکَدیینَ) فهو تهدید لمن کذب بیوم الجزاء و ی یصدق 
بصحة الخبر بکونه, تم فسر من عغعنی من المکذبین؛ فقال (الذین دیون 
پیوّم الّین) یعنی بوم الجزاء, و هو پبوم القيامة, لان من کذب بالباطل و 
جحده لا پتوجه الیه الوعید بل هو ممدوح فلو اطلق کان فیه |بهام. ثم قال 
(قما تکت ها آق لیس بکدب بیوم الخراء ((۱ کل مقر انیم فالهعتدی 
المتجاوز الحق الی الباطل, یقال: اعتدی اعتداء, فهو معتد. و العادی الخارج 
عن الحق, عدا یعدو عدواناً و صله مجاوزة الحد و من ذلک العداوة و هی 
فجاوره العد.فی اقا و ااعتو شام الحدفی اسراغ الخسی.ه الا 


و 3 
نم وصف المعتدی الأئیم, فقال (|ذا ثثلی یه آیائنا) ی |ذا قرئت علیه حجج 
للّه من القرآن و ما فیه من الادلة (قال آساطیر الاوَلینَ) فواحد الأساطیر 
آسطورة مثل أحدوثه و آحادیث. و قیل: معناه آباطیل الاو لین 

و قیل: معناه هذا ما سطره الأْولون آی کتبوه. و لا اصل له. ثم قال تعالی 
( رات کی تامیعا ماه لسن اامر علی ما ال بل کلب کلم 
قامم مقاام نت نات الخسر ی له رین رها از کر فغلت خی 
عقلم فالوین غلبه الشکن غلی القلت قال انو زیبد الطاتی؛ 

ثم لما رآوه رانت به الخمر و ان لایرینه بابقاء ترینه 

ای اند سک فمی لا مه فا الراعی اما ی یو الا 
ج10, ص: 300 

لم تروحنی نکرت و رین بی و رین بالسافی الذی آمسی معی 

و قال 0 الرین الذنب علی الذنب حتی یموت القلب. و قال 
مخ وان 6 خی و رای 9 (ما کائُوا تکمین) و 
دقع لها الفاغلة لران ها عکسن شب مرن الععاضی: لا الطاغات و آن 
کسبوها فما رانت علی قلوبهم قال البلخی: و فی ذلک دلالة علی صحة ما 
شولق اه العدل ق تفس الظیع ه ال فا صلال له ال اعد ام 
الذین یجعلون الرین علی قلوبهم. 

نم قال (کلا هم عَن رهم یومیذ لَمعجُوبُون) قال الحسن و قتادة: هم 
محجوبون عن احسانه. و قیل: عن کرامند. و قیل: لممنوعون. 1 
الحجب المنع. و منه قولهم: الاخوة تحجب الأم عن الثلث الی السدس. 

تم بین :تعالی ما یفغل: بهم: فقال (نم انهْم لضالوا الحجنم) وزهعناه لارموا 
الختیر کف ها هم نیوا تفا : صای انا ضلی شاا ف خال. 
الخطلی الملادم للتار للتدفی» ما 

ثم حکی انه یقال لهم علی وچه التقریع و التبکیت: هذا الذی فعل بکم من 
العقاب (هذا| الذٍی کنتَمْ به تَکذْبون) فی دار التکلیف, و انما سمی مثل هذا 
اتخظات تفمهها اه یر ما رشن ازع علی مخ الم فک سر علی 
هذا الوصف فهو تقریع و توبیخ. 


قوله تفای شور اتسظفنون (۱۵9 اقبات 18 الی ها بصن 200 


کل نّ کتاب الأبرار لفی لین (18) و ما اتراک ما 2 (19) کناب 
مَرفومٌ (20) سْهَده الم زو 3 (21) ان را لفی تعیم (22) 
غعلی الأرانک یرون (23) تغرف , فی وَجَوههم یَضرة 5 ألتَعیم (24) یسقون 
من رجبق متوم (25) ختامْهة مشک و فی ذلک قلیناقس الَفْتَنافسو ن (26) 
عیا پشعت بها العد نون (28) 
التبیان فی تفسیر القرآن, ح100, ص: 301 
احدی عشرة اوق 
قراً الکسائی وحده (خاتمه مسک) بألف قبل التاء. الباقون (ختامه مسک) 
فالختام مصدر, و الخاتم صفة, و نظیره: رجل کریم الطابع و الطباع قال 
الفرزدق: 
فبتن خبابتی مصرعات و بت آفض اغلاق الختام «1» 
و قرأً ابو جعفر و یعقوب (تعرف) بضم التاء و فتح الراء (نضرة) بالرفع علی 
ِ سم فاعله. الباقون بفتح التاء و کسر الراء و نصب (نضرة). 

لما ذکر بر ال تعالی الفجار و ما آعده لهم من آنواع العقاب و ال العذاب 
ذکر الابرار و هو جمع بر مثل جبل و آجیال. ۰ 9 الابرار الذین فعلوا الطاعات و 
اجتنبوا المعاصی, و اخبر (ِنَّ کناب زار لفن علیین) آی مراتپب عالية 
محفوفة بالجلالة, فعد. عطمها الله تعالی بما ندل علی عظم شانها فن 
النعمة, و خمفت بالوان و التفن نشبها. بمن بغعل قی الفضل وعظم الشان: 
و قال آبن عباس: العلیون الجنة. و قال کعب و قتادة و مجاهد و الضحاک: 
ارواح المومنین فی السماء السابعة. و قال الضحاک- فی روایة- علیون 
سدرة المنتهی, و هی التی الیها ینتهی کل شیء شن آهر آللهکهالی. 
و قیل: علیون علو علی علو مضاعف؛ ها هیا 


(1) دیوانه ۸2 665 و القرطبی 19/ 263 

التبیان فی تفسیر القرآن, 10 ص: 302 

قال الشاعر: 

فأصبحت المذاهب قد آذاعت به الاعصار بعد الوابلینا 

وتو فظر | بعد مار غیر مجووه ۱ ۰ ۱ 
علی الواحد, نحو ثلائین الی تسعین, و جرت العشرون علیه. و قیل: علیون 
آعلی الامکنة. و قال الحسن: شعنن فی. ۶ آنین افی التشضات و قال الجبائی: 
معناه فی جملة الملائکة العلیین. فلذلک جمع بالواو و النون. 


یم قال تعالي علی وجه التعظیم لشن هدذه القتاز لبق تیه آمرها (و ما 
آذراک ما علیو) 9 تقملی لا یمکن العلم بها الا بالمشاهدة دون علم 
ای عکتیت ی عامجا نز بماعنهم وتیجت سر ورهم بضد 
الکتاب الذی للفجار, ان فیه ما یسو‌هم و یسخن آعینهم (بَشهد ال بون) 
آی یشهد هذا| الکتاب الملائکة المقربون ای یشاهدون جوائزهم و و 
معنی المقربون- هاهنا- هم الذین فربوا الی کرامة الله فف اجل المزانب 
تم اخبر تعالی (ان البْرات) و هم آهل البر الذين فعلوه لوجقّة خالصا من 
وجوه القبح, فالبر النفع الذی یستحق به الشکر و الحمد یقال: بر فلان 
بوالده فهو بار به و بر به, و جمعه ابرار (لفی تعیم) ای و یحصلون فی ملاذ 
و آنواع من النفع (علی رانک تنطزوت) قال این عباس: الأرائک الاسرة. و 
2 "1 ماه الا من آلملک و الکرامقر و الحجلة کالقبة ۳۳ 
الاسرة. ثم قال (تعرف فی وَجُوههِمّ تَصْرَةّ التَعیمٍ) آی تتبین فی وجوههم 
اشراق النعمة و السرور بها. 
و قوله (يْسْقَوّنَ من رجیق) فالرحیق الخمر الصافية الخالصة من کل غش. 
التبیان فی تفسیر القران, 10, ص: 303 
قال الخلیل: هی آفضل الخمر و آجودها. قال حسان: 
یسقون من ورد البریص علیهم بردا یصفق بالرحیق السلسل 
و قوله (مختوم) قیل [ن هذا الخمر مختوم فی الاأنية بالمسک, و هو غيیر 
الذی یچری فی الأنهار. و قوله (ختامه مسک) قیل فی معناه قولان: 
آحدهما- ان مقطعه مسک بأن یوجد ریح المسک عند خاتمة شر به- ذکره 
ابن عباس و الحسن و قتادة و الضحاک. 
۳ ۳ الک بدن الاتن ال ی نله ارات ی 
الفتا دکرم‌ نا هد م آننصه من فرا اه شک اراد اخر ساره 
مسک و یفتح التاء فی (خاتمه) لان العرب تقول: خاتم و خاتم و خاتام و 
خیتام. و من قراً (ختامه) راد شرابهم مختوم بالمسک. و المسک معروف, 
بالفتح- الجلد لامساکه یه الا 
اللّه (قلَیتناقس الْفْتتافِسُونَ) فالتنافس تمنی کل واحد من النفسین مثل 
الشتیء التفیس الذی للنفس الاخری آن بکون له تافسوا فی الضیء تتافشا 
و ناقسه فیه منافسة, و الجلیل الذی بنفس بمثله تفیس, و نفس علیه 
بالأمر بنفس نفاسة |ذا ضن به لجلالته. 
خلط المائع بالمایّع کما یمزج الماء الحار ۳ 0 سا 1 
آمزخه رجا و امتزخ اضتة اجا ۳ تمازجا. و التسنیم 


عین الماء یجری من علو الی سفل یتسنم علیهم من الغرف, و اشتقاقه من 
السنام. و قال عکرمة: من تشریف؛ و یقال: سنام البعیر لعلوه من بدنه. 

و قوله یا سرت نها العف ون فبل نی بت کین وه: الیان قی: 
تفسیر القرآن, 10 ص: 304 

آولها- آن (تسنیم) معرفة و (عیناً) قطع منهاء آو حال. 

الثانی- آن یکون (تسنیم) مصدراً فیجری مجری (َو لام فی یوم ذی 
مَسْعبة بتیما) «1». 5 
التالت- علف تقدیر آعنی ییاد غدحا. 

الرایع- یسقون عیناء و الباء زائدة, بقال: : شربت عیناً و شربت بالعین و قد 
فسرناه فی (هل آتی). 


قول فان شور السظففون [۱۵9 لیات 29 الی ها بصع لد 


ان ال آخرفا کانها مق الیش اما شون روما و ادا ما یم 
یتغامژون (30) یادا بو الی أِهمْ الوا قکهین (31) و اذا ِ 
قالوا ان هولاء لضالون (32) و ما آزسلوا غلبم حافظین (33) 

الوم الذین آمئوا من الکُّار یضْحَکُون (34) علی الأرانک یروت (35) 
هل توب الْکفْار ما کائوا بفْعَلَونَ (36) 

ثمان ۳۳ 

قرا حفص (فکهین) بغیر الف بمعنی فرحین مرحین. الباقون «فاکهین» 
بالف بمعنی لاهین, و هو بمنزلة طامع و طمع. ۷ 
غیر آخذه للقوت. و قرأً ابو عمرو- فی رواية هارون- و حمزة و الکسائی 
(هل ثوب) بالادغام. لقرب مخرج اللام من الثاء. الباقون, و الیزیدی عن ابی 
عمرو بالاظهار. 


(1) سورة 9 البلد اية 15 

التبیان فی تفسیر القرآن, 10 ص: 305 

قیل ان هذه الاپة نزلت فی جماعة من کفار قریش کانوا یعیرون جماعة من 
المسلمین الذین سبقوا الی الایمان و بهزءون منهم, , فقال الله تعالی مخبر| 
بآن المجرمین کانوا من الذین آمنوا بالله و وحدوه و آخلصوا له العبادة و 
صدقوا آنبیاءه (یضحکون) ی وجه الاستهز |ء بهم و السخرية منهم «5 ]ذا 
مرّوا بهمٌ» 

یعنی [ذا مر ؛ بهم المومنون و جازوا علیهم غمز , میخض علمم قلی وحن 
التعجب منهم و السخرية «و ادا انقلبوا الی ی پعنی الکفار اذا انقلبوا 
الی ۱۳ و تا «انقَلبُوا فکهین » آی لاهین. و من قراً «فکهین » آراد 
مرحین «معجپین» بحالهم «و ]ذا راهم » پعنی الکفار اذا راوا المقمنین فی 
دار الدنیا «فالوا» بعتی تعخهم لبعض «اِنَ هوّلاء» و آشاروا به الی المومنین 
«لضالون » عن طریق الحق و عادلون عن الاستقامة, فقال اللّه تعالی ۷۳ 
آ تساه عَلَبْهمٌ حافظین » آی لم پرسل هولاء الکفار حافظین علی المومنین, 
فیحفظون ما هم علیهم, و المراد بذلک الذم لهم بعیب المومنین بالضلال 
هک ان کلفوا منعهم من المراد ۳ ینطقوا فی ذلک بالصواب, فضلوا| 
بالخطا فی نسبهم ایاهم الی الضلال, فکانوا آلوم منهم لو آخطئوا فیه, و قد 
کلفوا الاجتهاد. ‌ 

ثم قال «قَالیوَم الذین منوا من الکّار بَطْعکون» معناه آن یوم القيامة 
الذی یجازی الله تعالی کل احد علی عمله فیجازی المومن بالثواب و 


النعیم, و یجازی الکافر بالعذاب و الجحیم, ففی ذلک الیوم یضحک المومنون 
من الکفار, کما کان الکفار یضحکون من المومنین فی الدنیا, و قیل الوجه 
فی ضعی. اهل.الخنة: :من اهل, النان انم الضا کانها اغداء ال تعالی و 
آعداءهم جعل لهم ۱ فی تعذیبهم و لو کان العفو قد وقع عنهم لم یجز 
ان بحفل لور فی داک: ان مسفن بالقداوی الشیانفی تفر الفران: 
10 ص: 306 
و قد زالت بالعفو. 
و قوله «عَلّی الأراي نون » معناه ان المومنین علی سرر فی الحجال 
واجذها رکه پنتطرون ما بقع الله بوم من الثواب و النعیم فی کل حال, و 
ما ینزل بالکفار من الیم العقاب و شدید التکال 
تم قال «هل نو و ت الکاه ژ ما کائوا عون 4 و قیل فی معناه قولان: 
آحدهما- هل جوری الکنار (ذا فعل بهم هذا الذی ذکر بما کانوا یفعلون. 
الثانی- ینظرون هل جوزی الکفار, فیکون موضعه تضتا بث‌ «ینظرون». و 
الاول استئناف لا موضع له. و نما قال «هل ثوب» لأن الثواب فی ال 
اللغة الجزاء الذی یرجع علی العامل بعمله, و ان کان الجزاء بالنعيم علی 
الاتهال قید لعری. بفال: نان الماء سوت نوا ادا رح وتاب الیه له 
رجع. و منه التثاوب. 
و قال قوم: بقول المومنون بعضهم لبعض: هل جوزی الکفار ما کانوا 
یفعلون سرورا بما ینزل بهم. و یجوز آن یکون ذلک من قول الله او قول 
الملاتكة للمومنین تنببهاً لهم علی آنه جوزی الکفار علي کفرهم و سخریتهم 
بالمومنین و هزئهم, بأنواع العذاب لیزدادوا بذلک سروراً الی سرورهم. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. : 3007 





تقتقاق دصر 7 


اشارة 


واه ات اه 


استفرج التشفاق (868: الانات 1 ال 9ص 509 


پشم اللّه امن الجیم , 

اد السماء اسف (1) و أذتت لتبها و خقّه حفث (2) و ادا الارَض مدب (3) و 

لت ما فیها و تحت (4) 

5 أَذِتت لربها و حفّب (5) با ۳ الائسان اک کادخ الی یک کوحاً ره 

(6) قأتّا موه ۱ کتابة بیمینه (7) قسَوّف یحاسَتبٍ جسابا یسیرا (8) و 

یت الی هه شور (9) 

تسع آیأت. 

یقول اللّه تعالی لنبیه و هو متوجه ٍلی جمیع المکلفین علی وجه الوعید لهم 
و التخویف من عقابه و التنبیه لهم علی قرب اوان مجینه «دَ] السماء 
اْشَقَت» و تقدیره اذکر |ذا السماء انشقت., و معناه ذا اتفظرت السماء و 

تصدعت و انفرجت., فالانشقاق افتراق امتداد عن التثام, فکل انشقاق 

افتراق و 1 کل افتراق انشقاقا و قیل: الانشقاق الانفطار, و الانصداع 

,  .جارفنالا‎ 

و قوله «و أذِتث لرَبها و حقَبْ» قال ابن عباس و سعید بن جبیر و مجاهد 

ی ص: 308 

و قتادةر معناه سمعت و اطاعت ای کاننا سمعت باه و آطاعت بانقیاد 

لتدبیر الله. 

تقول العرب آذن لک هذا الامر اِذناً بمعنی آسمع لک قال عدی بن زید: 

ایها القلب تعلل بددن ان همی فی سماع و آذن 

و قال آخر: 

صم آذا سمعوا خیراً ذکرت به و آن ذکرت بسوء عندهم آذنوا «[» 

آی سمعوا و قال عدی بن زید: 

فی سماع بای الشیخ له و حدیث مثل ماذی مشار «2» 

و قیل ان معنی «و حقت» حق لها آن تأذن پالانقیاد لأْمر ربهاء یقال: حق له 

آن یکون علی هذا الأمر بمعنی جعل ذلک حقا. 


ء لا و 


و قوله «و ادا الارَض مدب » 

کي کی 9 قال: (تمد الأرض یوم القيامة مثل 
دیم 

و معنی «مدّبُ» بسطت ان الله تعالی پاش بآن تمد مد الاأدیم العکاظی 
حتی یزید فی سعتها. و قیل معناه انها تبسط باندکاک جبالها و آکامها حتی 
تصير کالصحيفة الملساء. ۳ 

و فوله وق ما فا و تحلت» معناه القت ما فیها من المعادن و غیرها. 
وسلت: ماه م ی مها بان سطظم الای. کفا تلف الحامل سا فن نها 


عند الشدة. و قال قتادة و مجاهد: آخرجت الأرض آثقالها, و قوله «و آذتث 
رها و خقت» قد فسرناه و لیس هذا علی وجه التکرار, لأن الأول فی صفة 
السماء و الثانی في صفة الأرض فلیس بتکرار و هذا کله من آشراط 
الساعة و جلائل الاحوز التی تکون فیها. و جواب «ذَ] السَماء اکسشت» 
محذوف و تقدیره [ذا کانت هذه الاشیاء التی ذکرها و عددها رأی الانسان ما 
قدم من خیر او شر, و قیل جوابه فی «ِنّک کادِغخ» قال ابن خالویه الفاء 
مقدرة ۲ 


(1) مر فی ۱5 44 
(2) مر فی 5/ 287 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 309 
و التقدیر |ذا السماء انشقت الی قوله «و حقّت » فیا آیها الانسان انک کادح. 
و قال البلخی: الواو زائدة و چواب قوله «اأَذِتت لرَبها» «و خقَت» و هو 
کقوله «حنی |ذا جاوّ‌ها فیح وبا » و الأول هو الوجه. 
و قوله «یا ۳ الاسانْ» خطاب لچمبع, المکلفین من البشر من ولد آدم 
یقول اللّه لهم و لکل واحد منهم «یا ۳۹ الائسان اک کاد» و الکدح السعی 
الشدید فی الامر یقال: کدح الانسان فی آمره یکدح, و فیه کدوح و خدوش 
آی آثار من شدة السعی فی الامر, و معني «کادخ الی زبک کذحا» ایها 
الانسان نک فی آمرک بشدة و مشقة الی آن تلقی جزاء عملک من ربک, 
فانت لا تخلو فی الدنیا من مشقة, فلا تعمل لها, و اعمل لغیرها فیما تصیر 
به [لی الراحة من الکدح. فالغنی و الفقیر کل واحد منهما یکدح ما یقتضیه 
حاله. و قوله «فملاقیه» تفخیم لشان الامر الذی یلقی من جهته. فجعل 
لذلک لقاء جزائه, لقاءه و هذا من المعانی العجيبة و (لحکمة البالغة و الهاء 
فی «فمّلاقیه » من آمرینت آن تکون کناية عن الله و تقدیره فملاقی 
ریک آی تلاقی جزاء ربک؛ ۳ آن تکون 2 عن الکدح, و تقدیره 
و ما الدهر | تارتان فمنهما و اخری ابتفی العیش اکدح «1» 
با فقال «قأتّا ‏ من آونت کتابة بیمینه » دغتی هن اعظین. کنازه ۳ فیه 
ثبت آعماله من 1 او معضنة بیده. آلیشتی. «فقسغف بحاشت: حساباً 
ی 
ها خظ غته من الافزار |ها بالتونة آو المفقر مر فا لخساب الیسنر التعاود 9 
السیثئات. و الاحتساب پات 
و من 


۱ اف 5/ 212 77/۸ 213/8 


التنیان فی تفشیر الفر ان 10 ص : 310 7 

ات ی روی عن النبی صلب ال علیه و آل 

ب وله و لت الی اقاه وراه ای شا مرا موی لیر 
بااحا هم ال اعد للم من ای شور یو ان یکون 
المراد آخاربه اذز کانوا من اهل اجه و الستریر هو الاعتتاد او العلم:تدصول 
نع الیه فی السعل اضر رم و قال فم هو یی القاب 
یلتذ لأجله بنیل المشتهی یقال: سر بکذا من مال آو ولد آو بلوغ آمل یسر 
سرورآ. 


قوله تعالی: [شورخ الانشفاق (84): الایات 10 الی 15] ::.ص: 310 


و اما من أوت کتابة ور اء هه (10) 5 فسوف بو تیور را (11 و تبصلی 
ویر( ) اه کان فی اأهْله مَسژوراً (3 )۲ نهْ طَنّ آن لن یحو (14) 
تلق آن 2 کان یه ضبرا (15) 
ست ایات 
۱ عامر و ابن کثیر و الکسائی «یصلی» بضم الیاء و فتح الصاد 
و تشدید اللام. الباقون بفتح الیاء و ٍسکان الصاد خفيفة. و آماله آهل الکوفة 
الا عاصما. 
از اه ای مس ای کانه فیه می الم و ال 

الطاعات و ما آعد لهم من آنواع النعیم و انقلابه لی با 9 دک 
حکم الکفار الذین یعطون کتاب اعشالمم مرا مور و و 
زو آنه.بخر خ شاه من ظهر هر و عطی کتایم فیمر 

و الوجه فی ذلک ما قدمناه من کون ذلک امارة للملاكة و الخلائق 0 من 
اهل النار کما آن اعطاء الکتاب باليمین علامة علی آنه من آهل الجنة. 
ثم حکی ما یحل به فقال «قسَوف َوْغُوا #ورآ» قالثبور الهلاک ی یقول وا 
هلاگام: و المتور الهالک, ف قبل: انة.یقول .وا تتوراه, و کال الضحای بدعو 
التبیان فی تفسیر القرآن, 10 ص راو 7 
بالیا که ال التفر البلا ی ۳ ثبره الله یثبره ثبراً (ذا آهلکه. و مثبز 
الناقة الموضع الذی تطرح ولدها فیه, لأْنها تشفی به علی الهلا ک, و تبر 
آلیخن ادا جنر لملاکهبانعطاع عاتت ال ارت الزخال. فی. الکرت. | 
توائیت, لاشفائها علی الهلای بالمه‌اتية. و المتابز غلی الشیء المواظت 
علبة اخمله خیم علی الیلا ی پشدم الموا بت 
و ثبیر جبل معروف. و المثبرة تراب شبیه بالنورة |ذا وصل عرق النخل الیه 
وقف, ۶ لا نف يهلکه, و انما یقول: وا ویلاه و لهفاه و هلاکاه, لأنه ینزل به من 
الشکروه احله متل ما بتول الختعجم علیه. 
و قوله «و یَصلی سعیر ا» معناه ان من هذه صفته یلزم الکون فی السعیر, 
و هی النا ر المتوقدة علِی 3 التبید. 
و قوله, «ایهُ کان فی له 2 شنس ور | 4 معناه انه اقتطعه السرور باهله عما 
بلزمه آن بقدمه. فهو ذم له بهذا المعنی, و لو لم یکن الا السرور بأهله لم 
ید علیه و قیل: معناه ٍنه کان فی آهله مسروراً بمعاصی اللّه. ثم اخبر عنه 
«ایهُ طََّ » فی دار التکلیف «ان لن یَخور» لِن تفته. ااة ۹ و لا 
پرخع حا قعد آن صید.ضا قال سار سور عورا ادا نیو صول: احض 
فما آحار جواباً آی ما رد جوابا. و فی المثل (تعوذ باللّه من الحور بعد الکور) 
اف هن الرجوع الی. النقضان بعد التمامد و جوز اذا ر رده الی البیاض و 


الفی الکیه اه ی کی رم الم کات المفنی انش نان زج 
پرجع الی حال الحیاق فی الاخرة.. فلذلک کان یرتکب المآثم و ینتهک 
المحارم. فقال اللّه رداً علیه لیس الأمر علی ما ظنه «بلی» انه برجع حیاً و 
یجازی علی آفعاله. 

ویقوله «اِنْ رَبّه کان به تصیراٌ» معناه انه یخبر عن آنه لن یجوز, بلی و یقطع 
اللّه علیه بأنه یجوز علی انه بضیر به و بجمیع الأمور. 

التبیان فی تفسیر القر آن. 10 ص: 212 


قوله تعالی: [سورة الانشقاق (84): الأیات 16 الی 25]..... ص: 312 


قلا ی بالشْقق (16) و الیل و وَسَق (17) و الْقمر ادا السَق (18) 
رین طبقا عَنْ طبق (19) قماً 1۳ ون 20 


وبادا فرق هم فان لا: تشخذون (21) بل الذین گقژوا که بُون (22) و 
له عم بما بُوعْون (23) قَبَسْرَهَم بعذاب آلیم (24) الا الذین آمَئوا و 


یلو الصَالحات هم آجز یر نون (25) : 

قرأً این کی و حمزة و الکسائی بفتج الباء من «لنرکین» و معناه لترکین 
آنتبا محمد. الباعون بصم الباء علی آن ۱ 

یقول الله تعالی مقسماً بالشفق, و قد بینا آن (لا) صله فی مثل هذاء و 
التقد انس و توا آن لله عالی آن بفسمبها شاع شم عم و لیس 
لاحد آن یقسم لا بالله. و قال بعضهم: آقسم برب الشفق, و الشفق هو 
ار یا الشفق 
الخمره بین المغرب. و العشاء الاخرة: .و قال قوم: هو البیاض. و الصحيح آن 
الشفق هو الحمرخ 0 ۹ ۱۳ 
فین, العمل: هه هه الرقه علی کل قم ه اشفن علی. کدا ادا زق غانه و 
خاف هلاکه. و اشفق |ذا رق 7 قال القراغ تتمعت بعض 
العرب بقول: علیت ثوب کأنه الشفق پرید حمرخ. و الاعتبار بالشفق آنه 
و 

و قوله «و الیل و ما و5سَق» قسم آخر باللیل و اتساقه. و قیل: معنی وسق 
ای را 313 

جمع |لی مسکنه ما کان منتشرآ بالنهار فی تصرفه, یقال: وسگته: | متفه 
وسقاً اذا جمعته. و طعام موسوق آی مجموع فی الغر اثر و الاو عية. و 
الوسق الطعام المجتمع و قدره سنون صاعا. 

و فوله 2 الععر انا او ».قسم آحر بالدعر و اساقه ای اتماعه غلن 
تام فه اکفال من المس نم ادا عم تمر القصر و تفر قی اهر قاری 
الاتساق له. 

و قال قتادة: معناه |ذا استدار. و قال مجاهد: |ذا استوی. 

و قوله «َکَیْنَ طبقاً عنْ طَبَقٍ» جواب القسم, و معناه منزلة عن منزلة و 
ی ط مات امن کام عی‌صلام اه الن ام وه 
کان علی فساد دعاه الی فساد فوقه, لان کل شیء یحن الی شکله. و قیل: 
معنی «طبَفَا عَن طبَقٍ» جزاء عن عمل. و قیل: معناه شدة عن شدة. و 
قیل: طبقات السماء بعروج الأرواح. و قیل: معناه حالا عن حال من آحیاء و 
امانقرتم احیاع. و قیل: 


معناه لتصیرن الی الاخرة عن الدنیا. و قال ابو عبید۵ : معناه لترکبن سنة 
الاولین و من کان قبلکم. ثم قال علی وجه التبکیت لهم و التفریع «قما لهم 
لا یَوْمنَونَ » آی و شی ۶ لهم لاأجله لا یصدقون بالله و الیوم الاخر و لا 
یعترفون بالثواب و العقاب. 

و قیل: معتام ها میس لا وفتوین ای ها ععه الارتات: الد تض فیس قنع 
الایمان. 

۳ قوله «ع |ذا قر ی عَلیهم لقن لا یِسُجَدون» عطف علی قوله «لا 
یَوْمنَونَ » و 9 ما الذی بصر فهم عن الایمان و عن السجود و 
الخضوع له و الاعتراف بوحدانیته اذا یلی علیهم القرآن الذی انز لته 2 
ححفی لین ال نع الم ال‌ اس الحات اافیل بصع و الوعد و 
الوعید یمیز به بین الحجق و الباطل, و هو مع ذلک معتذر علبهمالاتیان بمتله 
قجه فعخن له ضلی الله ‌علیه .و اله: التتیان: فی تفتیتیر القران: 0 دض 
3214 

ثم قال تعالی «بِل رت کفرّوا یکذبنون » معناه ان الذی یمنعهم من السجود 
و و فی ذلک 
التحذیر من الجهل و الحت علی طلب العلم. و قیل: معناه ما لهم لا 
یومنون. و لا بد من الجزاء علی الاعمال ثم قال: تکذیبهم عن جهل منهم 
یصرفهم عن ذلک. 

و قوله «و اللَة أَعلَمٌ بما یوغون» قال قتادة و مجاهد: معناه بما یوعون فی 
صدورهم و انما قال: یوعون؛ لأنهم یحملون الانام فی قلوبهم, فشبه ذلک 
بالوعاء. یقال: 

آوعیت المتاع و وت العلم. قال القر؟ الاصل جعل الشیء فی وعاء, و 
بش فا رای عای الم عایهت و آنه «ََسْدَهم» یا محمد جزاء علی, کفرهم 
«بعذاب یم » آی موْلم. ثم استثنی من جملة من یخاطبه فقال «الا الذین 
آمنو 4 با و لوا الاعمال «الصالحات هم جر عَبْرٌ مَمْنُونِ ». اخ غیز 
منقوص, فی قول ابن عباس و قال غیره: غیر مقطوع, و قیل: غیر منفص 
بالمن الذی یوّذی. و انما قیل له: 

منْ, لانه قطع له عن شعر النعمة. قال الزجاج: تقول العرب: مننت الحبل 
اذا قطعته قال لبید: 

لمعفر قهد تنازع شلوه غبس کواسب مایمن طعامها «1» 

ای قا مق و قیل ما یکدر, و کان .این مجاهد و محمد بن القاسم الأنباری 
یقفان علی قوله «قَبسْرَهَم بعذاب آلیم » و یبتدون بقوله « لا الذین منوا » 
قال این خالویه؛ فسالتهما عر دلی فقال الاسشاء تقطع و معنام (لکن ]. 


رفن322۳ 





اشارة 


مکية فی قول ابن عباس و الضحاک, و هی اثنتان و عشرون آية بلا خلاف 


آتورع الیرم روف یرانق الی ‏ ص و3 


یشم اللّه امن الرْچیم  ,‏ , 
5 السّماعذاتِ ری (1) و الیوّمالمَوَعْود (2) و شاهد و مشود (3) فُیِل 
اصخایت لاد ود )4( ‌ ۳ 

ال ذات الوفُود. (5) اد هد هم علها ۵ خعود (6) و هد علی:ها عون ال منین 
شهوا (7) و ما نققوا « : هم آن ۳۹3 ال العزیز العمید (8) الّذی له 
ان الذین و تلا مه 17 کح ام 
ِِ ۳ الّماء ذاتِ الْْرُوج» قسم من اللّه تعالی بالسماء, و منهم من 
قال: 


تقدیره برب السماء. و قد بینا ما فی ذلک فی غیر موضع. ثم وصف السماء 
بأنها ذات البروج. فالبروج المنازل العالیة. و المراد- هاهنا- منازل الشمس 
و القمر- فی قول المفسرین- و مثل ذلک قوله «و لو کتتْمْ فی بُروج 


مَشیدن » «1» آی فی 


)1( سوره 4 النساء آية 77 
التبیان فی تفسیر القرآن: 10 ص؛ 32316 

فازل عالیق ومیل الفعماء نی عشر با مر اقفر فی کل بر متا 
پومین و ثلثا, فذلک ثمانية و عشرون منزلا. ثم یستتر لیلتین. و مسیر 
الشمس فی کل برج منها شهر. و قیل: البروج النجوم التی هی منازل 
الشمس و القمر, 
و قوله «و الوم المَوْعُْودٍ» قسم آخر بهذا الیوم. 
0 اب ۱ ۱۳۲ 
القضاء, و هو یوم القيامة 
- و هو قول الحسن و قتادة و ابن زید-. 
قوله «و شاهد ی ار ی 
فالشاهد النبی. خلی الله غلیه.و اله ‏ الهور بوم القامته فی. فول 
الحسن بن علی علیه السلام 
و تلا قوله «قکیّف |ذا جلنا مق کل أمةِ یشهیدٍ و چلنا یک علی هوّلاء شهیدآ» 
« و قال (دلی وم محقوع له الناس وددلی بوم عسفوی) 2و هو فول 
ابن عباس و سعید , بن المسیب. و فی رواية اخری عن ابن عباس ان 
الشاهد هو الله, ۳0 یوم القيامة. و قال قتادة: 


الشاهد یوم الجمعة, و المشهود یوم عرفة. و قال الجبائی: الشاهد هم 
الذین پشهدون علی الخلائق, و المشهود هم الذین یشهدون علیهم, قال: و 
یجوز ان یکون المراد المدرکین و 0 و جواب القسم محذوف, و 
تقدیره الأمر حق فی الجزاء علی الاعمال. و قیل الجواب قوله «هیِل 
آَصحات دود » و قال الأخفش: یجوز آن یکون علی التقدیم و التأخیر, و 
تقدیره (قتل اصحاب الأخدود و السماء ذات البروج) و قوله (قت 
آَصحات الاحدُود) معناه لعن. و قیل لعنوا بتحريقهم فی الدنیا قبل الاخرة. و 
قال الجبائی: بحتمل آن یکون المعنی بذلک القاتلین. و یحتمل آن یکون 
المقتولین. فاذا حمل علی القاتلین. فمعناه لعنوا بما فعلوه من 
المومنین و آن حمل علی المقتولین, فالمعنی انهم قتلوا بالاحراق 9 
ذکر الله هولاء 


(1) سورة 4 النساء آية 40 [.....] 

(2) سورة 11 هود آية 104 

التبیان فی تفسیر القرآن, 10 ص : 317 

الخ تین خفن و مه وی رس علی دینهم حتی أحرقوا بالتار, لا 
تقطون ا یه بالوجوع هن الایماره و الاختوه هو الشی العظیم فی الا رخ 
2 

روف فی:سقطرة: این صلن له غلبه و الم آن: اجره توگاها الین.ضلی 
الله علیه.ه آله فعغلت نهد الارض خدا. خی اشه: و مته الخد. لمغاری 
الخفه و الشنه وضع النه سار و تخد لحمه ازا ضای فیه رای 
کالشقوق 

قفوم را ویو تقو انار علی ال من اور هه ول 
الاشتمال. و وصفها بانها ذات الوقود. فالوقود- بفتح الواو- ما یشعل من 
الحطب و غیره- و بضم الواو- الایقاد. . و انما وصفها ها بانها ذات الوقود مع ان 
کل نار ذات وقود لامرین: 

آحدهما- انه قد یکون نا ر لیست ذات وقود کنار الحجر و نار الکبد. 

و الثانی- انه اراد بذلک وقوداً مخصوصاٍ لاته -جتغروف: فکنه آراد الوقود 
بآیدان الناس, کما قال (وَفْودُها الا و الْججارَغْ) «1» و قوله (ذْ هم ها 
َعُود) آی حین هم قعود علیها آی بالقرب منها, و قال الربیع بن انس:۲ الکفار 
الذین کانوا قعوداً علی النار خرج لسان منها فأحرقهم عن آخرهم. و 

روی عن آمیر المومنین علی علیه السلام (آنهم کانوا ۱ 

و قال الضحاک: 

کانوا من بنی اسرائیل. و قیل: کانوا من الیمن. و معناه هم علیها قعود حین 
کان آولتک الکفار قعودا عند النار, و ۱0 جمع قاعد کقولک: شاهد و 
شهود, و راکع و رکوع, و القعود أیضاً مصدر قعد یقعد قعودا. 


و قوله (و هَم علی ما یِفْعلون بالمَوّهنین شُهُودٌ) آی حضور علی مشاهدتهم 
, فکل حاضر علی ما شاهده اما بسمع او بصر. فهو شاهد. و المشاهد 
هو 


(1) سورة 2 البقرة آية 24 و سورة 66 التحریم اية 6 

التبیان فی تفسیر القران, ح10, ص: 318 

المدرک بحاستة. 

و قوله (و ما تَقَمَوا مد و تالله الْعزیز الحمید) معناه انه لم ینقم 

هولاء الکفار مر سن اوای آلمومنین الذین أحرقوهم بالنار الا لایمانهم بالله 

تعالی القاهر الذی لد هر یاقب کش افعالی فالنیه ایحا سس 

و نقیض النقمة النعمة, فهقلاء الجهال نقموا حال الایمان, لأنهم جعلوها 

بجهلهم حالا مذمومة قال الشاعر: 

فا قموا رین اه الامتحا مود ان نصا 

فالداعی ام الب اه یشیم من الایمان الجهل و الخلاف, لأن ما سبقوا الیه 
من الجهل ید عوهم الی ِ من ِِ» و سخف ارائهم. و ان ذلک یفسد 

علیهم ملکهم و یصرف الوجو 

+ قوله (الدی [2 4 جاک تب و الاّض) صفة (الْعزیز الحمید) و المعنی 

ان هولاء الکفار نقموا من المومنین 0 بالله تعالی العزیز, و معناه 

القاهر الذی لا یغالب الحمید ,و معناه المستحق للحمد علی جمیع آفعاله 

(الّذی له علی السماوات 5 ال ض) و معناه له التصرف فی السموات و 

الأرض و لا اعتراض لاحد علیه. ثم قال (و اللة غلی کل شمهءٍ شهیذ) آی 

عالم بجمیعه 1 بخفی علیم, شی ۶ من ذلک. 

و قوله (ِنّ الْذين قَتتوا 0 الففضات) فال این عیاش و فادجو 

الضحاک: ۱ ۱ 

حرقوهم بالنار (یَمّ لَمْ یثُوبوا) انما شرط عدم التوبة, لأنهم لو تابوا لما توجه 

البم الوعند مان لم ۳۹2 توجه الیهم الوعید بقوله (فَلُمْ عَذابٌ جَهَنْمَّ) 

یعنی فی الأخرة (و لهُمْ عَذابٍ الْحریق) قمع الدتاه فی فول السینع» فال 

الفراء: لما خددوا للمقمنین الأخادید و طرحوا فیها النار و طرحوا فیها 

القوفتین ار تفعت الناز علیفم: 


(1) مر فی 3/ 559, 570 و 304/5 

التبیان فی تفسیر القرآن, 10 ص. : 319 

فأحرقتهم فوق الاخادید و نجاٍ المومنون. 

و قال قوم (ِنَّ الذین فتنوا المَوْمنین) جواب القسم فی 3۳ السورة, و هذا 


غیر صحیح, لان الکلام قد طال و انقطع بالاخبار ما بينها, و قال الزجاج: لهم 
عذاب بکفرهم, و عذاب باحراقهم المومنین. 


قوله تفای سره المع اه الابان 1 ال هه آسص 319 


الذ ذین آمَئوا و لو السَالحات لَهُمْ جات تجرٍی من تختها اهاز دیک 
َو الکییژ (11) ان بَطْش زبک لیذ (12) اه هو دی و بعید (13) و 
العَفورٌ الوَدود 14( دُو العرّش المجید (15) 

رید ذ (16) هل [تاک : حدیتٌ لو )17 عفن و تَمُودَ (18) بل 
بل فو فان عجبه (2) هی لو 2 مَحْفوظ (22) 

اتنتا عشرة ارت 

قراً حمزة و الکسائی الا قتيبة و خلف «المجید» بالخفض جعلوه نعتاً 


اعی) 


0 


ك 


3 


‌ 


للعرش 
الاعون بالرفع علي اه شعست 2۱ تعالی, و قر فع «محفو ظ» بالرفع. 
الباقون_بالخفض نعتا للوح. و من رفع جعله نعتا 
اخبر الم تعالی عن صفة الموّمنین, فقال (ِنّ ۳۳ آمنوا) آی صدقوا 
بتوحید اللّه و اخلاص عبادته (و عملوا الصَالحاتِ) من الاعمال, و اجتنبوا 
القبانح (لَهْمْ جتاثْ تجْرٍی من تَجْتها الأهار) آی لهم بساتین تجری من تحت 
آشجارها التبیان فی تفسیر القرآن, 10, ص: 320 
الأنهار (ذلِک الق الکییژ) فالفوز النجاة بالنفع الخالص و آصله النجاة, و 
قیل للمهلكة مفازة تفا غالا کنه قیل: منجاة, و فاز فلان بکذا اه 
نفعه, یفوز فوزا. و لا یقال الا فی تعظیم النفع الذی صار له, و انما ذکر 
الکبیر- هاهنا- لان النعیم لهولاء العاملین کبیر بالاضافة الی نعیم من لا عمل 
له ممن یدخل الجنة, لما فیه من الاجلال و الاکرام و المدح و الاعظام. و 
قیل: الفوز الحظ الواقع من الخیر. 
ثم قال متوعدا و متهددا للکفار و العصاة (انِ بتطْش ی لشَدیذ) یا محمد و 
البطش الاخذ بالعنف, بطش به یبطش بطشاً و پبطش ایضا؛ . فهو باطش, 9۰ 
اذا وصف بالشدة فقد تضاعف مکروهه و تزاید ایلامه. و قوله (نَْ هچ یبد ی 
9 قال ابن عباس: معناه انه یبدا العذاب و یعیده لاقتضاء ما قبله ذلک. 
و قال الحسن و الضحاک ۳ توق بیدا الخلق و یعیده لان, الأظهر فی 
وصفه تعالی بانه اد العموم فی کل مخلوق ( هو الَْفُورْ) یعنی 
الستار علی خلقه معاصیهم (الوَدُوذ) آی واد لهم و محب لمنافع خلقه (دّو 
الْعرّش الْمَجیذ) و معناه صاحب العرش, العظیم المجید و قال ابن عباس: 
معتام: الکریم: و قراً اهل الكوفة الا عاصما المجید رو تعتا للعزنشن. 
و معناه ذو العرش الرفیع. الباقون بالرفع جعلوه نعتاً للغفور آی هو الغفور 
1 المجیه: ده الفرش قال المندفه نعور ان یکون نا اعوله ان بتطش 


یک 


المجید فیکون قد فصل بینهما, و فیم بعد لأنه قال «لسَدیذ» و قال «الَة هو 
ید ی و بعید, و هو العَفورٌ الوَدود دُو الْعَرّش» و فصل بهذا کله, یقال: مجدت 
الیل تمجد مچوداً (ذا رعیتها فرعت و شبعت. و لا فعل لک, او آمجدتها 
آمجدها کارا ارات ماه مات نما و خعله لها ق 1 
و فی المثل فی کل شجر نار و استمجد المرح و الغفار. و معناه کثر ناره 
لأنه لیس فی الشجر آکثر نار من الغفار 

و قوله تعالی (فعّال لما بُریذ) مان ها باههه بریدم من افعال: عسه 
یفعله التبیان فی تفسیر الفران: ح100, ص. بل 3 

امشنعه مس تن مان و لبعترص.عليه. مر رام لا نون ای کون انتراه 
انه فعال لکل ما یرید لان ذلک یقتضی انه فعال لکل ما پرید آن یفعله 
العباد, و ذلک انه یستحیل آن یفعل ما یرید آن یفعله العباد, لأن في ذلک 
اطال الامن والهت الط عه مالصفضید وتالتواب و الععات: از لا بامرهم 
أُ ای را اس وا رن و 
لأنه قدٍ آمرهم بالایمان و ما فعل ايمانهم و قد قال الله تعالی (و ما ال 
رید ظلماً للْعالمین) «1» و لو فعل ظلمهم لکان قد آراد ظلمهم. و قوله 
(هل آتاک حَدیث الجْنُود فرعون و تَمْود) معناه تذکر يا محمد حدیثهم تذکر 
متیر خانک تتص جهن و فدافن» اهاز العفن. ۰ لشیم الای 1 موم 
مقامه التصریح لما پذهب الوهم فی آمرهم کل مذهب و یطلب الاعتبار کل 
مطلب. 


ففوله (ل ااخیی کف روا هی ترس شام بل لاه انار الدین کفردا 
کدیوا مالنستد و تشر فا عرضوا ما سحيم الاعتان حفرعون و مود و 
اقلوا کی با بت ار مات آتاکت ول علیوا آن ال بر 
ورائهم مجیط) یقدر آن ینزل بهم ما انزل بفرعون. واقیل المعتی (فل انا ی 
جدیت الْجْود) و ما کان منهم الی آنبيائهم فاصبر کما صبر الرسل قبلک (بلِ 
الدین کقزوا فی کعذیب) ابارا منم اهواتهم و اقاعا لستن آبانهم. 

و قوله (و ال من ورائهم مُحیطٌ) آی هم مقدور علیهم کما یکون فیما حاط 
الّه بهم, و هذا من بلاغة القرآن. 

و فوله. (بل فقو فران مجید) ای کریم فالتخه آلکریم العظی الکریم 
یعطی من الخیر فلما کان القرآن یعطی المعانی الجليلة و الدلائل 
کان کرجها مجید| نوا 


(1) سورة 3 آل عمران 108 

التبیان فی تفسیر القران, ح10, ص: 322 ۱ 

یعطی من ذلک, لان جمیعه حکم. و قیل: الحکم علی ثلائة اوجه لا رابع لها: 
معنی یعمل علیه فیما پخشی و یتقی, و موعظة تلین 11 ب للعمل بالحق, 
و حجة توّدی الی تمییز الحق من الباطل فی علم دین او دنیاء و علم الدین 


اشرفهما و جمیع ذلک موجود فی القران. 

و قوله (فی لوح مَجْفوظ) عن التغییر و التبدیل و النقصان و الزیادة. و قل 
مجاهد: المحفوظ آم الکتاب, و قیل: انه اللوح المحفوظ آلذی کتپ اللّه 
جمیع ما کان و یکون فیه- دز اس هید آی کأنه بما ضمن الله من 
حفظه فی لوح محفوظ و من رفع (محفوظ) جعله صفة القرآن. و من قرأه 
بالخفض جعله صفة اللوح. 


اشارة 


مکیة فی قول ابن عباس و الضحاک, و هی سبع عشرة آية فی الکوفی و 
ااتصر و الخفتی اکن مست عشه آیق کین نمی الافل 


ام ار (/ انا اف یش 2و 


یشم اللّهٍ امن الرَجیم 
, ما و الطارق (1) و ما آذراک ما الطَارق (2) التَجْمْ الَاقَتْ (3) ان 
۱۳ نها حافظ (4) 
لتثظر آل(لسان مخ خلق (5) خلق ین ماء دافي (6) رخ من بین الصلب 
و ارب (7) 2 علی رجعه لفادز (8) بَومَ بل الشرائو (و)" 

قما له من فوة و لا ناصر (10) 

التبیان. فی تفسیر القرآن, ح100, ص. : 323 

اعوه صاصم و وی ار سم( انیا 
مدا مت )ی مصع روعش کت سا ما خمات 
بمعنی الا فعلت قال 0 
اجتماع الأمثال. و قراً الباقون بالتخفیف جعلوا (ما) صلة موکدة: و تقدیره 
اعلیها خافظ و اللام لام الاتاع آلفی بقل فیتر ناه (آن) تفه یی 
الثقيلة. 

هذا قسم من اللّه تعالی بالسماع و بالطارق و قد بینا القول فیه فالطارق 
فوالدی نیع نا فد فسره آلاه تغالن و عفم باه تاک الا ) فااسم 
هو الکوکب قال الحسن: المراد بالنجم جمیع النجوم. و قال ابن زید: هو 


زحل. 
و وله( ها آدرای) تساه آنه آم در عتی آعلمک و کل ما بعلمه الانسان 
له اغلفه بالضرفرع آهبالدلیل: قال قادع: طروی التعم ‌طمهرها باللیل و 
خفا‌ها بالنهار, 
و قوله (و الطارق) تبیین عن معنی وصفه بالطارق. و 1 (التجْمْ التَاقبُ) 
تبیین عن ماهیته نفسه یقال: طرقنی فلان اذا آتانی لیلا و آصل الطرق 
الدوم هه العظر فه انم یدق ها و الظربی لاق المارن تدفه مارلیا, و 
الطارق لأنه یحتاج اٍلی الدق للتنبیه. و 0۳ هه آلکهکت: الظالع فی. التماء, 
یقال لکل طالع ناجم تشبیها به. و نجم النجم |ذا طلع. و کذلک السن و 
ا ار هی ال طا لب الق تساه وا مق انا سم که عن 
المغرب, و الثاقب المضیء المنیر, و تقوبه توقده و ننوره» تقول العرب: 
اقب تارک اي انشا ی تضیی و نب لسانها الشان فی عسر القر ان 
ج10, ص: 324 
بخروج الشعاع منها و الثاقب آیضاً العالی الشدید العلو, تقول: العرب 
للطائر |ذا ارتفع ارتفاعاً شدیداً قد ثقب. کله کنه ثقب الجو الأعلی. و قال 
مجاهد و قنادة و اين عباس: التاقب المضیء»: و قال این زید؛ هه العالی و 
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و قوله (انْ کل تفس لمّا عَلیّها حافظ) جواب القسم و (ان) هاهنا المخففة 
من الثقيلة التی یتلقی بها القسم, و المعنی ان کل نفس ععلیها حافظ- 
فیمن خفف- و من شدد قال: (ان) بمعنی (ما) و تقدیره لیس کل نفس [لا 
علیها حافظ. و قال قتادة: حافظ من الملائكکة یحفظون عمله و رزقه و 
آجله, فالحافظ المانع من هلاک الشیء حفظه یحفظه حفظاً و احتفظ به 
احتفاظاً فاما احفظه فهفنان اعضبه: و تخفظ من الامر اذا آمتنغ بحفظ تفه 
منه و حافظ علیه |ذا واظب علیه بالحفظ. ر 

و قوله (علیتار اانسان مع لی ام خفن الله‌شالن للتگکشن من البان 
آن یفکروا و یعتبروا مما ذا خلقهم الله. ثم بین تعالی مما ذا خلقهم فقال 
(خلق من ماء دافق) فالدفق هو صب الماء الکثیر باعتماد قوی. و مثله 
الدفع. فالماء الذزی یکون منه الولد یکون دفقاً و هی النطفة التی بغلی اللة 
منها الولد انسانا ای یره و ماء دافق معناه مدفوق, و مثله شر کاتم, و 

عيشة راضية. 

1 میت رلک هن اه موضع یخرج هذا الماء؛ فقال (یحخرح 2 من شن الصلت هد 

ارات فسات هو سار وتاب جع ترید و هو موضع ده من 
0 فی قول ابن اس و هو ماخوذ من تذلیل حرکتها کالتراب 

و من ذهب یشن الی تریب کلون العاج لیس بذی غصون «1» 

و قال آخر: 

و الرعفران؟ غیت انا رها : به اللبات و النحر «<2» 


(1) اللسان و التاج (ترب) و مجاز القران 2/ 294 

(2) قائله المخبل تفسیر القرطبی 20/ 5 

التبیان فی تفسیر القرآن, 10 ص: 325 

و قیل: [ن نطفة الرجل تخرج من ظهره. و نطفة المرأة من صدرها, فاذا 
غلب ماء الرجل خرح الولد اه المرأة 
خرح الن شبه. اهل ببت: آمذ. 

و قوله (بَه علی رَجُمه لقادژ) قال عکرمة و مجاهد: معناه انه تعالی علی 
رد الماء فی الصلب قادر. و قال الضحایک: انه علی رد الانسان ماء کما کان 
قاور و التحه الما و ات اه عنوه الیل ق حه ری 

ابیض کالرجع رسوب آذا ما تاخ فی محتفل یختلی «1» 

و معنی الابة ان الذی ابتدا الخلق من ماء دافق آخرجه من بین الصلب و 
الترائب حیا قادز غلی اعادته. یوم تبلی السّرایر) لان الاعادة آهون من 
ابتداء التصاه. وقال الحشن ۳ هعناه آنه غلی رزجع الانسان:بالاحیاء بعد 
الممات قادر. 


و قوله (یَوَم تثبُلی السَرایرٌ) معناه تختبر باظهارها و اظهار موجبها لان الابتلاء 
بایان «الاغتبان کلم اس هه نایار سصحت المعییتحصفی ااطاعه ا امد 
و الثواب و فی المعصية الذم و العقاب؛ و واحد السراثر سريرة و هی 
الطویه فی تعسو فو انش ار العیی فی النشس‌نه عد کون الاسزار من 
فاخد بجیی مع رطع غیره علیه فلا یکون سريرة. و 9 ان الله یفضح 
طاعته و الناس بای سس اوه 

نم بین تعالی آنه لا قدرة لهذا الانسان الذی بعیده اللّه- له معاصیه- و 
یعاقبه علی دفع ذلک عن نفسه و لا ناصر له یدفعه. فالقدرة هی القوة 


(1) تفسیر القرطبی 20/ 10 


وله تفای ارشیره الا یا ان ال 7ص 326 


و السّماء ذاتِ ار (11) و الأَرض ذات الصَع (12) یه لَقوَلٌ قَصلّ (13) 
ها هُة بالهْرل (14) ام تکیذون کیداً (15) 
و کید کید (16) قَمَهْل , الکافرین" آمهلهم ژویداً (17) 
مت انا 
شم من ای بااساء ات اعص فان آنی رین عم ماود هن 
وی ذات المطر. و قال ابن زید: یعنی شمسها و قمرها و 
و قیل: رجع السماء |عطان‌ها الخیر یکون من جهتها حالا بعد حال علی مرور 
الاتمان رجعه یرجه رجا اضا اعصاه مره سد مری: و فیلد الرخم. الماء 
الکیرن تیدیم بالریاح التی تعر علبه فال المتخل کی صفة سیف 
ات کالرقع زفینوب اذا ما ثاخ فی محتفل یختلی. 
و قال الفراء: تبتدی پالمطر ثم ترجع به فی کل عام. و قوله (و الأَض ذاتِ 
الْصَدْع) قسم آخر بالأرض ذات الصدع. و قال ابن عباس و قتادة و الضحاک 
و ابن" زید. : ذات الصدع انشقاقها بالنبات لضروب الزروع و الأشجار: صدع 
بصدع صدعاً و ۳ الشیء تضدغاً و انصدع انصداعاً و صد عه تصدیعا. 
و قوله (تَهْ لقَوّل قَصَلُّ) جواب القسم, و معناه ان ما ذکره من اعادة الخلق 
و اتشائیم التشاه النانيد قول فضل. ای هه قول یفضل الحق من الباطل:.و 
مثله فصل القضاء, و کل معنی فانه یحتاج فیه الی فصل حقه من باطله. ثم 
قال (و ما هو بالعَرْل) آی مع آنه فصل لیس بهزل و الهزل نقیض الجد و 
منله‌اللهوه اللعب و العیت البان قن تقنسیر القر آن: 10۶ ص: 327 
یقال: هزل یهزل هزلا. 
ئم اخبر تعالی عن الکفار فقال (الَْمْ تکیذون کیداً) آی یحتالون فی رفع 
اس و انکار الایات و یفعلون ما یوجب الغیظ یقال: کاده یکیده کیداً و 
کایده مکايدة و تکاید القوم تکا تکایدا ای یحتالون فی رفع الحجح و انکار 
الأیات, فقال تعالی (و کید کیداً) ی آجازيهم علی کیدهم, و سمی الجزاء 
علی الکید پاسمه لازدواج الکلام. و قیل: المعنی آنهم یحتالون لهلاک النبی و 
آصحابه, و آنا آسبب لهم النصر و الفلية ق اقوی دوا عیمم الی القال فسمی 
ذلک کیدا من حیت یخفی - 
و قوله (قمَّلِ الکافرین آممر ژود) خطاب للنبی صلی اللّه علیم و آله 
بأن یمهلهم قلیلا و آجري ی ول (أئتکم من 
الأمض تباتا) «1» و رویْدا) شعنان آمهالا نا آومنت رواد ۵ روج ِ 
و قال قتادة: معنام قلیلاء و المعنی لا تعجل علی طلب هلاکهم بل اصبر 
علیهم قلیلا, قان. الله بهلکهم. لا محالة: بالفتل :و الدل. فی: الدبا و ماشزل 


علیهم فی الاخرة من آنواع العقاب. و ان ما وعدتک لا یبعد عنهم. 


(1) سورة 71 نوح آية 17 


اشارة 


فکنة فی. قول این غیان و فال الضحای.هن مذنیهه وهی سم غشره. آیة 
بلا خلاف 


[شفره الاعلی (97): الایانی:1 الی 10 ] ی ضص: 328 


بشم اللٍّ امن الجیم ۱ 
سبح اسَم ریک و (1) الذٍی حَلَق قسَءّی (2) و الّذی قزر قهّدی (3) و 
۳ رخ المَرعی ۹ 


تلننم 


جعَلَة غُناء آخوی (5) سثفر تقسی (6) الا ما شاء ال له یلم الجهْر 
و اجکی (7)و دوک تنشری (8) قد ا تقعت الدکری (9) 
سید ۳ ر من یکشی (10) 


فر آلکسائی وحده (قدر فهدی) خفیفاً. الباقون بالتشدید و هما لغتان علی 

ار سای ای ال مایم و اه وا تیان چیه 

اتهت ار بان توا |۱۱ و معناه آن ینزهوه عن کل ما لا یلیق به من 

الصفات, المذمومة و الافعال القبيحة و الاخلال بالواجبات, لان التسبیح هو 

اما ار یه و ی گر 

ضفعه هرن تشتریک فی. یاوه مم الاقرار بانه اسان فی شیر القران: 102 

ص: 329 

و هو وحده. و قال آبن عباس و قتادة: معنا (سیح ...0( قل سبحان ربی 
و 

دض آنة لها ۶ لت هده السورم: قال الی.صلی الله غلیه و آله خعوا هد 

فی سجود کم 

و قیل: معتاه آن نزه اسم ریک بأن لا تسمی به سواه. و قیل: معناه نزه 

ریک عما یصفه به المشرکون و آراد بالاسم المسمی, و قیل معناه صل 

بانتم ریک ااغلن. 

یل دکر لاس و آلموام‌به خعظنم المشمی: کما قال الشاشر؛ 

الی الحول ثم اسم السلام علیکما و من یبک حولا کاملا فقد اعتذر «1» 

و الأعلی معناه القادر الذی لا قادر آقدر منه. و صفة الأعلی منقولة اٍلی 

معنی الاقدر حتی لو بطل معنی علوّ المکان لم یبطل آن یفهم بحقیقتها او 

هی غیر مضمنة بغیرها و لم ینقل |لی صفة الارفع و انما یعرف فی رفعة 

المعان. , 

و قوله (الذی لَق قستی) نعت لقوله (ربک) و موضعه الجر و معناه الذی 

خلق, الخلی فسمی بینمم. فی-باب: الاحکام. و قیل: معنا فسوی أی عدل 

خلقهم, فالتسوية الجمع بین الشیئین بما چما فیه (و الذِی در قهدی) 

فالتقدیر تنزیل الشیء علی مقدار غیره, فالله تعالی خلق الخلق و قدرهم 

علی‌ها آفسنه الحکيه امن ناه ارشدهم الب ریق الزقد ی العی: 


و هدی کل حیوان الی ما فیه منفعته و مضرته حتی انه تعالی هدی الطفل 
الی ندی ۳ و میزه من غیره, و اعطی الفرخ حتی طلب الرزق من آبیه و 
امه و صقر علی‌تصفون بطلب سل دای قدایت الله عالی لت الن دلک 
(5 ای ارع المرعی) معناه الذی آثبت الحشیش من الأرض لمنافع جمیع 
الحیوان (قَجَعَلَه غْناء آجخوی) فالغثاء ما یقذف به السیل علی جانب الوادی 
من الحشیش و النبات. و الاحوی الاأسود, و الحوة السود|ء قال ذو الرمة: 


(1) مر فی 5/ 569 
التیان فی تسیر القرآن 102ص 330 

لمیاء في شفتیها حوة لعس و فی اللثات و فی آنیابها شنب «1» 

و قیل: آحوی معناه یضرب الی السواد و قال الفراء: خی تقذیم وا کید و 
تعدیوه الا آخرد المرعی: آحو ماه ای و فل* اافناع الیشتم النایسن 
المتفتت اسود من احتراقه بعد خضرته و نعمته, قال ذو الرمة: 

فرخاء حواء اشراطية و کفت فیها الذهاپ و حفتها البراعیم «2» 

و قوله (شنفرنک قلا تلسی) معناه ستأخذ علیک قراءة القرازنه. فلا تست 
ذلک, فالاقراء آخذ القراءة علی القاری بالاستماع لتقویم الزلل, و القراءة 
التلاوة و القاری التالی, و النسیان ذهاب المعنی عن التفس بعد ان کان 
هی ی + الا لسن و الیه ما عتل. و قیل (قلا 
ی اللذْ) آی ما شاء نسیانه مما لا یکلفک القیام بادائه, لان 
التکلیف, فضمن بالد کر و قبل: لا ما شاء اللغ کال سنا قی الایمان:و آن 
لم یقع مشیئة النسیان و قیل: معناه الا ما شاء اللّه آن یوخر انزاله. و قال 
الفراء: لم بشأاً الم آن بنسی شیناً فهو کقوله رکالی مها خا <اعت 
السَماواث و الأرْضْ الا ما شاء رَیک) و لايشاء. و یقول القائل: لأعطینک کل 
مالیا ما شم ال ان فا آن اس ای زا تفع هآ 
الاستثناء فی الأّیمان, 

وفوله (2 بقلم الجقر ما بکفی) ای ان الله تغالی یلم لش و 
العلانية, فالجهر رفع الصوت و نقیضه الهمس, و هو ضعف الصوت آی 
و 


(1) مر فی 1/ 15 و 5/ 308 

(2) اللسان و الصحاح و التاح (ذهب, برعم) 

التبیان کف تفسیر القران ح100, ص. ردو 

«و لا ت< تجَهرٌ بصضلاتیٍ و لا تخافتث بها» «[ », 

قوله « اه الموّدی الی الجنة فالیسری 


قارخن: السه ها ی ای الکتری فی سمل الما و الشتوت 
ال اش و ال را رای اه 
الله غلیه و آله آن یدکر الحلق و عطظهم «ان تفعتت الا کرخ» و انما فال 
دک و هی شتع ۲ محالد فی عمل. النمان و الامتاع من القصیان. کنا 
تال ماه رن السوال ایا سور تک ورفیل 

معناه ذکرهم ما بعنتک به قبلوا و لم یقبلوا, فان, |زاحة علتهم تقتضی 
اعلاممم و تذکیزهع و ان لم. بفیلوا ده فوله شب کر من تخشی »فتاه 
شتعط و شفه تحعانک و دز کوک هن خاف الله نیم عفانه لان فن لا 
یخافه لا ینتفع بها. 


قله فالی: اشوخ اااعلی (87): نان 11 الی. 19 ] برض 391 


و یِتجتبها اي (11) الذٍی تون الا الکره (12) / پم مٌ لا یِمّوثْ فیها و لا 
یی (13) قد لح مب تر ترکی (14) ,و دکُر اسم ربه قصلی (15) 
217 توپروي الحياة لیا (16) 5 لاه حَیز 5 0 (17 نَّ هذا| 1 
الصَخفب الأولی (18) صَد: صْحف ابراهیم مُوسی ی (29) 
تسع آیات. 
قرا ابو عمرو و حمزة «بل یوثرون» بالیاء علی الخبر عن الغائب. الباقون 
بالتاء علی الخطاب للمواجهین, و ادغمٍ ۳ فی التاء حمزة و الکسائی الا 
قتيبة و الچلوانی عن هشام فی کل مو 
لما آمر ال تعالی الثبی صلی اللّه علیه و آله بالتذکرة و بین انه ینتفع بها 
من یخاف عقابه 


(1) سوره 17 الاسراء 1 110 

التبیان فی تفسیر القرآن, 10 ص: 232 

ذکر- هاهنا- آأنه یتجنبها آی یتجنب الذکری الأشقی, فالتجنب المصیر فی 
خانت..عن. القتیع ما خافی. کته مدا السفن تختب. ال کری. بان ضار 
بمعزل عنها بما ینافی کونها, فالشقوة حالة تودي |لی شدة العقاب و نقیضها 
الادگرععی بسن عون موشفاء و آفاه الله تشه اسفاع عافه. ها با 
بکفره و سوء عمله. 

تخ تن آن خنا السعی هه «الّذٍی یَصّلّی الا الکری» یعنی نار جهنم. و 
وصفها بالکبری لان الحاجة الی اتقائها ات ی و اذ الکیتر 
الشآن هو المختص بشدة الحاجة الیه آولی باتقائه. فکلما کان اکبر شأنا 
فالحاجه البه اسد و فال الحسی: ار الکبری تار هتم و الار الضغری:تار 
الدنیا, و قال الفراء: النار الکبری التی فی الطبقة السفلی من جهنم. 

و قوله «نَمّ لایِمُوث فیها و لایخّیی» معناه ان هذا الشقی لا یموت فی النار 
فیتخلص من العذاب, و لا یحیی حياة له فیها لذة, بل هو فی آلوان العذاب و 
فنون العقاب. و قیل: لا یجد روح الحياة. و قوله «قَذ آفلح من ترَ » معناه 
قد فاز من تزکی یعني صار زاکیا بآن عمل الطاعات- فی قول ابن عباس و 
الحسن- و قال ابو الأحوص و قتادة: يعني من زکی ماله «و در اسم رَبه» 
علی کل حال «قصَلّی» علی ما آمره اللّه به. ثم خاطب الخلق فقال «بل 
تور ون الحباة الصنّیا» آی تختارون الحياة الدنیا علی الاخرة تعملوا للدنیا 
و لا تعملوا للاخرة. و ذلک علی وجهین: 

آحدهما- یجوز للرخصة. اور میم 

نم قال تعالی سس له حیژ و آبّقی» آی منافع الاخرة من الثواب و غیره 


خیر من منافع الدنیا و آبقي, لأنها پاقية و هذه فانية منقطعة. 

و قوله «ِن هذا آفی الصّحْفٍِ الوا کت راهم و موی عتی: 5 
ذکره اه ففضلة هن خکم المومنبو الکافن و ها اعد الله لکل واخد مر 
الفر ی ی کون قی اسان فی سیر القرآن: 102 333 

9 ۳۰۳ فی الصحف المنزلة علی, ابراهیم و التوراة المنزلة علی 
موسی. و قیل من قوله «قَدٌ قلح من ترَّکی>ٍ الی آخر السورة هو المذکور 
فبها, و قبل همق تزکی و در اشم ره قصلی» فهو ممدوح فی الصحف 
الأأولی, کما هو ممدوح فی القرآن. 

و قیل: کتب اللّه کلها آنزلت فی شهر رمضان فآما القرآن فانه آنزل لأربع 
عشرة منه. و فی ذلک دلالة علي آن ابراهیم کان قد آتزل علیه کتاب 
بخلاف قول من ینکر نبوته و پزعم آنه لم ینزل علیه کتاب, و لا یکون نبی لا 
فصقه کیاب خی یکی التصار. انقم لها لفیکی آیرافیم باه انیا 
کان رجلا صالحا. 


8-سورة الفاشية ند ی ود 


اشارة 


مکية فی قول ابن عباس و الضحاک, و هی ست و عشرون آية بلا خلاف 


اتجرم القاشته 9 المانه 1 ای ان ابص 23 


یشم ال الَحْمن الْجیم 
هل آتاک حدیثْ الْغاشية (1) وجْوة یوَمَیْذ خاشقة (2) عاملَدٌ ناصبَةٌ (3) 
ها ها ۱۱۰۰ 
ثشقی من عَیّن آنتة (5) لیس هم طعام الا من ضریع (6) لا و 1 
یی من جخوع [7) وجْوة تَوْمذ ناعمهُ (8) لِسَغیها راصيةٌ (9) 

جَنَةٍ عالِیَةٍ (10) 
ی التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 334 
قراً اهل البصرة و آبو بکر عن عاصم ی سم اه ی اس 
فاعله بعنبی تصلی الوجوه «نارا حامیة » الباقون بفتح التاء علی آن تکون 
الوجوه هی الفاعلة هذا خطاب من اللّه تعالی للنبی صلي اللّه علیه و اله 
بقل له هل آنای اند ه عنام فد آبای فحمت العاس تن عال ایم 
عیاس ج الکسن ه اوه الغاشنه نوم العیامع عفصی لاس مالاهوال »و قال 
سعید بن جبیر: الفاشية النار تغشی وجوه الکفار پالعذاب و الشواظ. و 
الغاشية المجللة لجمیع الجملة. غشیت تغشی غشیاناً فهی غاشية, و آغشاها 
گیرها (غشاء [ذا جعلها تغشی. و غشاها تغشية. و تغشی بها تغشیا. 
و قوله «وجوه یوَمَیّذ خاشعة» معناه ان وجوه العصاة و الکفار فی ذلک ذليلة 
خاضعة ات 2 المعاصی التی فعلتها فی دار الدنیا. و المراد بالوجوه 
آصحاب الوجوه ماک ان ال ان ای فیها. 
و قوله «عاملةٌ ناب » قال الحسن و قتادة: معناه لم تعمل لله فی الدنیا, 
فاعمالها فی النار. و قال قوم: معناه عاملة ناصبة فی دار الدنیا بما یودیها 
الب آلانن ند مها اشصات صفیم کت لها مهم نب ره و معنی 
الناصبة و النصبة التعبة و هی التی اضعفها الاتتضاب ااعمل بعال: 
الرجا نتب نضا دا تغب فی العمل : ایا 
ذوی الوجوه, فقال «تّلی نار ۳ تلزم الاحراق بالنار الحامية التی 
فی غایة الحرار و ختستفی» ایضا ظفخ عَینِ آنِیة» قال ابن عباس و قتادة: 
1 بالفة النهاية فی شده الحر. 
و قوله «لٍ هم طَعام لا من صَریع» فالضریع نبات تأکله الابل بضر و لا 
تقخ کف وضقه للملا رسمه و لا یغنی من جُوع» و نما يشتبه الامر علیهم 
هی ی 
اخذ الضرع و قیل: الضریع الشرق. و قال ابن عباس و مجاهد و قتادة: هو 
سم. و قال الحسن: التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: ,335 
لا آیری ما الضریع لم آسمع من اصحاب محمد صلی اللّه علیه و آله فیه 
شیثا. و قال قوم: ضریع بمعنی مضرع ای یضرعهم و یذلهم. و قیل: من 


ضریع یضرع آکله فی الاعفاء منه لخشونته و شدة کراهته. 

تم بو وه لیف الومتین این لوا الطاعات ال ی و 
ناععه» آی فنعمه قی آنواع اللذات لشیم راضتگ»سها آداها آلیه من 
التواب و الچزاء و الکرامة جزاء لطاعاته التی عملها فی الدنیا. و قوله «فی 
جهٍ علته» آی فی بستان أجنه الشجر علی الشرف و الجلالة و علو المکان 


قوله تفالی: شوه القاشند (قق از الیات 1 الی ۵0 ]بر من 335 


لا تسَمَعٌ فیها لاغيةٌ (11) فیها عَیْنْ جاربِة (12) فیها سر مَرْفَوعَةٌ (13) و 
آکوات رات و ضوع (14) وتمارق مضفوقا (25) ۱ 
5 رایمه بو (16) | قلا ینْظرون الی الايل کیت خَلقت (17) و الی 
السماء کف رذ فعت (18) و ای الجبال کیت لّ نصبّت (19) و ای الأزض کت 
شطِعث (120 

قراً 7 المضمومة «فیها لاغبِةّ» رفعاً علی ما لم پسم فاعله 
لان التأنیث لیس بحقیقی و قد فصل بینهما ب (فیها) ابن کثیر و آبو عمرو و 
ریس. و قرا نافع وحده «لا تسمع» بالتاء مضمومة «لاغیة» مرفوعة, لان 
اللفظ لفظ التانیث. 

الباقون بفتج التاء علی الخطاب «لاغية» منصوبة, لأنها مفعول بها. 

لما ذکر الله تعالی ان المقمنین یحصلون فی جنة عالية فی الشرف و 
المکان التبیان فی تفسیر القرآن, 10, ص: 336 

بین انه «لا تسْمع فیها» فی تلک الجنة «لاغغیِةٍ» و هی کلمة لا فائدة فیها قال 
الشاعر: 

عن اللفا و رفث التکلم <«1» 

و اللغو و اللغا بمنزلة واحدة, و لغی یلفی, و لغا یلفو, و الغاه الغاء. و قیل 
تا ی نات لقور کفهامم تایل وسای آع وه تب وت و ام ره 
نمر قال الحطیئة: 

و غررتنی و زعمت انک لابن بالصیف تامر «2» 

و قیل: انها المصدر مثل العاقبة. و یجوز آن یکون نچتا و تقدیره لا پسمع 
فیها کلمة لاغية و الگول آصح, لقوله «ا لَغْوْ فیها و لا تأنیغ» «3» و انما نفی 
اللاغية عن الجنة, لان فی سماع ما لا فائدة فیه ثقلا علی النفس. تم یمن 
فیها ایضا آی فی تلک الجنة عیناً من الماء جارية, لان فی العین الجارية متعة 
لیس فی الواقف. ۱ 

«فیها سُرّرٌ مَرّفوعَةٌ» لیری الموّمن بجلوسه علیها جمیع ما حوله من 
و قوله «و أوابْ مَوَضُوعَ» ی علی حافة العین الجارية, کلما آراد شربها 
وجدها مملوءة, فالاکواب جمع کوب, و هی الأباریق التی لیس لها خراطیم, 
فهی للشراب من الذهب و الفضة و الجوهر یتمتعون بالنظر الیها بين آیدیهم 
و یشربون بها ما یشتهون من لذیذ الشراب, و هی کافخر الاکواز التی توضع 
بین یدی الملوک. ۱ ٍ 

و قیل: الأکواب کالأباریق لا عری لها و لا خراطیم و هی آنية تتخذ للشراب 


فاخرة حسنة الصورة. و قوله 5 تمارق مَطهُ مَصْفوقة » قال قتادة: النمارق 
لوساند واحد‌ها مرف و هی الونماد و هی تصلم للر اجه و رفع المنزلة, و 
قوله «و رابود مَبْْوتَةهٌ» فالزرابی البسط الفاخرة واحدهما زربية. و قیل قد 
سمع (نمرقة) بضم النون و الراء و کسرهما 


(1) مر فی 2/ 132, 164, 230 و 7/ 138 و 8/ 193 و 9/ 120 

(2) مر فی 8/ 468 [.....] 

(3) سورة 52 الطور آية 23 

9« 9« 10 ص: 337 

نبه تعالی علي الادلة, النی یستدل بها علین توحیده و وجوب اخلاص 
العبادة له فقال ( قلا یتَْرُونَ) أی فلا یتفکرون بنظرهم (الی الابلِ کیّفَ 
خلقَتْ) و یعتبرون بما خلقه الله علیه من عجیب الخلق, کم ها و و واه 
قاله الصی لمیر تفه هبدن له وم رکه و بصل یه تم بقوه. و 
لیس ذلک فی شیء من الحیوان. بتسخیر الله لعباده و نعمته به علی خلقه 

(و الی السّماء) و الی السماء (کیّف رفعت) رفعها فوق الأرض 
و.جعل بیتقفا هذا الفصاء الدی به-فوام الخلق وخباتهم. تم ما خلعه فیة من 
عجائب الخلق من النجوم و الشمس و القمر و اللیل و النهار الذی بجمیع 
ذلک ینتفع الخلق و به پتم عیشهم و نفعهم «و الی الجبال کی نصبَت » ای 
و یفکرون فی خلق اللّه تعالی الجبال آوتاد الأأرض و مسکه لها و لولاها 
لمادت الأرض بأهلها, و لما صح من الخلق التصرف علیهاٍ (و ای الارْض 
کف ساحت ا اک رظن ال الارضه کی ایا الا م تسیا 
فا هلو لادلی لماءضنخ الاتتفاع بقانه الاستعزار علیها: ی 
تعالی علی خلقه لا یوازیها نعمة منعم, و لا یقاربها احسان محسن فیجب ان 
یقابل ذلک باعظم الشکر. 


وله تفای ار ره الفاشیه زو انا 22 الی 26ص 337 


- 


قدکر تما آلت : یفدکر (21) آشت عَنمق بفضتطر (22) الا 2 من تولی و کقر 
(23) قیِعَدْبْه ال العذابِ الاکبر (24) ان الینا اِيابِهَمٌ (25) 

تم ان ۳3 حسابَهْمْ (26) ۲ 

ست آیات. 

قرأً ابو عمرو و الکسائی یمسیطر بالسین باختلاف عنهما. الباقون بالصاد لا 
حمزه؛ فانه اشم الصاد زایا. التبیان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. : 330 

لما بین اللّه تعالی الدلالة علی وحدانیته و نبه علی الاستدلال بها, قال لنبیه 
ند ضای ۱۱ علیه و ال (فدک ا با محمه راما از مدکز). فالتذ کیر 
التعریف للذکر بالبیان الذی بقع به الفهم, و النفع بالتذکیر عظیم, لأنه طریق 
للعلم بالامور التی نحتاج الیها و ملین القلب للعمل بها, و مذکر یعنی بنعم 
اللّه تعالی عندهم و ما یجب علیهم فی مقابلتها من الشکر و العبادة فقد 
آوضح اللّه تعالی طریق الحچج فی الدین و آُکده غاية التأکید بما لایسع فیه 
التقلید بقوله (تّما نت مَذکر) و قوله (و دک ان الذکری تفع لقع الغومنین) 
«1» و قوله ([نَ في, ذلک لایةٌ لِقَوّم جعملون) «2 بو (لابةٌ وم یتفکرون) 
ِ و رای لقَوّم بدکرون) 4 و [لاٍیاتِ لأولی الالباب) «5» و قوله (قل 
هائو بوهاتکم از کم صادقین) «6» و قوله (و جادلَمْم بای هی اأحسن) 
2 و محاجة ابراهیم علیه السلام للکافر پربه «» و قوله, (فقاعتَیرُوا | یا 
ادلی الأبُصار) «» و قوله (ا قلا بِتحتَرُون اقآ ام علن لوب افمالها) 
«0) 1 ». 

و قوله (لسّت عَلَِهمّ بِمصَیّطر) فالمسیطر المسلط علی غیره بالقهر له 
یقال تسیطر فلان علی فلان. و سیطر |ذا تسلط, و علی وزن مسیطر 
مبیطر. قال ابو عبیدخ: 

لا ثالث لهما من کلام العرب, و قیل: کان هذا قبل فرض الجهاد, ثم نسخ, 


(1) سورة 51 الذاریات آية 55 

(2) سورة 16 النحل آية 67 

(3) سورة 16 النحل آية 11, 69 

(4) سورة 16 النحل آية 13 

(5) سوره 3 آل عمران ان 190 

(6) سورة 2 البقرة آية 111 و سورة 27 النمل آية 64 
(7) سورة 16 النحل آية 125 

(8) انظر 2/ 316 من هذا الکتاب 

(9) سورة 59 الحشر آية 2 


(10) سورة 47 محمد آية 24 

التبیان فی تفسیر القران, ح10, ص: 339 

و یجوز آن یکون غیر منسوخ لان الجهاد لیس باٍکراه القلوب. 

و قوله (الا من تولی و کَفَرَ) قیل فی هذا الاستثناء قولان: 

احدهما- انه منقطع و تقدیره, لکن من تولی و کفر فیعذ به ال العذاب 
الأکبر الثانی- الا من تولی فانک مسلط علیه بالجهاد. فالله یعذبه العذاب 
الأکبر. 

و قال الحسن المعنی: الا من تولي و کفر, شکله ال الا و قیل معناه الا 
من تولی و کفر فلست له بمذکر, لأّنه لا پقبل منک؛ , فکذلک لست تذکره. 

و قوله (ِنَ لین ايابهَمّ) فالایاب الرجوع. اف توت 0 و ایابا و تاقب با و 
ات یقّوب تأویبا و بقال: ایب ایابا علی (فعیل, فیعالا) من الأْوب و علی 
هذا قرع فی الشواذ (ایّابهم) بالتشدید. قال عبید: 

و کل ذی غيبة یوّوب و غائب الموت لا یوّوب «1» 

و المعنی آن مرجع الخلق یوم القيامة الی الله فیحاسبهم و یجازی کل واحد 
منهم علی قدر عمله. فحساب الکفار مقدار ما لهم و عليهم من استحقاق 
العقاب. و حساب المومن بیان ما له و علیه حتی یظهر استحقاق الثواب. 


(1) مر فی 6/ 468 


89- سورة الفح 





اشارة 


فکنة اقی قدل این عیانین و قال الضها کهی. فده وهی کلاتفن ایو فی 
الکوفی و تسع و عشرون فی البصری و اثنتان و ثلائون فی المدنیین 


تخر القتر 299 ات1 ال 8 ]توص 280 


بسم له الرّحمنِ الرَحیم ۳ 9 7 
و جر (1) و لیال عَمْرٍ (2) و السّفع و الوثر (3) و ال ادا بر (4) 
7 جر | أ ۳7 


9 . 
الهماد (7) ای لَم بُعْلَوٌ متلها فی البلاد (8) و مود الْذِينَ ابو السَخْرَ 
بالواد (9) 

و فرَعَوّن ذی اناد (10) الْذین طَعَوّا فی الّبلاد (11) قَأکْترُوا فیقا الََساة 
(12) فضب عنم ریک هقط عذاب (13) آن رک لبالفزضاد (14) 
اربم.عشره آبت فرا حمزة و الکسانی بخلی: (و الوتر) بکسر الواق البافون 
بفتحها و هما لغتان. قال ابو عبیدة: الشفع الزکا و الوتر الخسا. و قرأً نافع و 
ابو عمرو (یسری) بیاء فی الوصل دون الوقف. و قرا ابن کثیر بیاء فی 
الوصل و الوقف, و کذلک (بالوادی) الباقون بغیر یاء فی وصل و لا وقف. 
من أثبت الیاء. فلانها الاصل و من حذفهاء فلانها راس آیه و آلفواصل تحذف 
منها الیاءات. التییان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. : 341 

هذا قسم,من الله تعالی بالفجر و لبال عشره و قشم مته بالشف: و الویر و 
الیل ادا ستری: و جواب الفسم قوله (ا ری لالمزضاد) و رالفکر) شق 
عمود_الصبح فجره اللّه لعباده یفجره فجرا |ذا آظهره فی آفق المشرق 
متیر اضما اللل العطام ‏ افال السار الحضیع۶رم اانخر فحرانة ادها 
المستطیل, و هو الذی یصعد طولا کذنب السرحان و لا حکم له فی الشرع. 
و الاخر هو المستطیر, و هو الذی پنشر فی آفق السماء, و هو الذی یحرم 
عنوه الاکل مر الشزب لمن اراد الضفم فی ففز رمضانروهه انداء النوض.ه 
قال عکرمة و الحسن: الفجر فجر الصبح. 

و قوله (و یال عَشْر) قال ابن عباس و الحسن و عبد اللّه بن الزبیر و 
مجاهدو مسروق و الضخاک و ان ی 
شرفها اللّه تعالی لیسارع الناس فیها اٍلی عمل الخیر و اتقاء الشر علی 
طاعة اللّه فی تعظیم ما عظم و تصغیر ما صغره, و ینالون بحسن الطاعة 
الجز |ء بالجنة. و قال قوم: : هی آلعشر من اول مجرم» و الاول هو المعتمد. 

و قوله (و الشفع و الوثر) قال آبن عباس و کثیر من أهل العلم: الشفع 
الخای بما له من الشکل و المل: والوتر الخالی الفره اند لا حنل, لفر و 
را ای 
العدد من العبرة بما یضبط لاأنه من المقادیر التی یقع بها التعدیل. و قال ابن 
عباس و عکرمة و الضحاک: الشفع یوم النحر, و الوتر یوم عرفه, و وجه 
ذلک ان یوم النحر مشفع بیوم نحر بعده, و ینفرد یوم عرفه بالموقف و فی 
رواية اخری عن ابن عباس و مجاهد و مسروق و ابی صالح: 


0 الخلقع الهتر الله تعالی. ال این رید الشتقع و الوکر کلم من 
۰ بن حصین: الصلاة فیها شفع و فیها وتر, و قال ابن الزبیر: 
الیومان الأولان من یوم النحر و الوتر الیوم الثالث. و فی رواية آخری عن 
ابن التبیان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. : 342 

عباس: الوتر ادم و الشفع توت ال ا ال ام وت 

و قوله (5 الیل اذا بِسر) معناه یسیر طلاماً حتی پنقضی بالضیاء المبتدی 
ففی تسییره علي المقادیر المرتبة. و مجیثه بالضیاء عند تقضیه فی الفصول 
ادل دلیل علی آن فاعله یختص بالعز و الاقتدار الذی یجلّ عن الأشباه و 
الأمثال. 

و قوله (هَلَ فی ذلک قَسَم لذی جچْر) ی لذی عقل- فی قول ابن عباس و 
مجاهد و قتادة و الحسن- و قیل العقل الحجر, لأنه بعقل عن المقبحات و 
یزجر عن فعلها, یقال: حجر یحجر حجرا |ذا منع من الشیء بالتضییق, و منه 
حجر الرچل الذی یحجر علی ما فیه, و منه الحجر لامتناعه بصلابته. 

و قوله ( لم پر کف فَعَل ریک بعادٍ ارم ذاتِ العماد) خطاب من الله تعالی 
للنبی صلی اللّه علیه و آله, و تنبیه للکفار علی ما فعل بالأمم الماضية لما 
کفروا بوحدانية الله, و اعلام لهم کيفية |هلاکهم. و قیل: عاد الأولی عاد ابن 
آرم. و قیل: اٍن (ارم) بلد منه الاسکندریة- فی قول القرطی- و قال 
المعژی: هو دمشق. و قال مجاهد: هه ام هی الا دنه و قال قتادة: هم 
ییاه فنرعای وله (وات العهای فاز بای کاس هم شاه بات الیل 
من قولهم: رجل معمد اذا کان طویلا. و قیل ذات عمد للابیات ینتقلون من 
هکان: الی عکان: لاسجاغت کره اد و فال. انن-ترید دات العماد.قی 
[حکام البنیان. و قال الضحاک: معناه ذات القوی الشداد. 

و قال الحسن: العماد الابنية العظام: و قیل: آن (ارم) هو سام بن نوح, و 
و قوله (اّی لَم بلق تلها فی الیلاد) یعنی فی عظم آجسامهم و شده 
قو تهم و قوله رو تمود الذین جابوا الصَحْرَ بالواد) موضع (تمَود) جر بالعطف 
علی قوله (بعادٍ) آی و ثمود و لم یجره لأنه آعجمی معرفة, و معنی (جابُوا 
الطَمْت) آأی التببان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 343 

قطعما الضحر من.الضال بشده فوتهم. بعال جاب تجفتب ادا قطع: قال 
النابغة: 

اتاک یه لین یجوب به الدجی دجي اللیل جواب ب الغلاة غشمشم , 

قال مجاهد: قطعوا الجبال بیوتاً کما قال (و تئجثون من الْجبال بیُو 
فارهین) «1» و قوله (و فرْعوّن ذی الأوتاد) قال ابن عباس: 0 ذی 
الجنود الذین کانوا یشدون ره و قال مجاهد: کان یوند الأوتاد فی آیدی 


الناس. و قال قتادة: ملاعب کان یلعب له فیها, و یضرب تحتها بالاوتاد. و 

قیل: ذی الاأوتاد لكثرة الأوتاد التی کانوا بتخذونها للمضارب و لکثرة 

جموعهم, و کان فیهم اکثر منه فی غیرهم. و قیل: ان فرعون کان |ذا غضب 

خی رخا مهن اوعد ام ان خن مور 

و قوله (الذٍین طعَوّا فی البلاد) معناه ان هوّلاء الذین ذکرناهم تجاوزوا فی 

الظلم الحد فی البلاد, و خرجوا عن حد القلة و فسر ذلک بقوله (فاکرُوا 

فیا الْقَساد) یعنی آکثروا فی البلاد الفساد. ثم بین ما فعل بهم عاجلا فقال 
قحت عََیِهغ رک) يا محمد صلی الله علیه و آله (سَوّط غذاب) آی قسط 

ای ای ۲ ی را و 

کست وان الط الاحوم مالسا انم الط اس ظا من فعلمی قاطا 

پسوطه سوطاً فهو سائط قال الشاعر: 

| خارت انا له عاظ دقاهتا فز ابا خی لا مس وم جوا وی 

فیل نی اتف خعل سوه الدی روم ماع یت قآ اف آبسن 

قوله (اِنّ رَبک لبالمصاد) معناه ان ربک يا محمد لا پفوته 

العبادٍ کما لا یفوت من بالمرصاد. و المرصاد مفعال من رصده پرصده 

رصداء فا 

فیل لامتر الفو‌فتین انم لاه این کان رما فنل 


(1) سورة 26 الشعراء آية 149 

(2) تفسیر الشوکانی 5/ 424 [.....] 

التبیان فی تفسیر الفرآن, 10 ص ۰ 344 

آن ۰ السموات و الأرض ؟ 7 رات وال کات فان مها 


۳9 ترا انریا اغرای ال تاتضای ال ان اش شاه 
اش بش ری اعمال العان و قال الکسرنی الما که تالم ‌هاه اضافه 
ااشلوم سیا ال ماما هه ظای ال خی مه ااساای شوه 


وله تفای آشوره الفحر (898): البان. لا ال 20 ]ایح 3838 


قأمّا الائسان ادا ما ابلاغ رب فکمه و تقمف قیفول ی ص (15) و آّا 
زا ما ال فقدر عّه ررقة ول ی ات (16) کلاً بل ود 


و تا 
له 0 9 

و تجبُون المال خب جَقّا (20) کلاً (دا کت اأرْضْ دکا دیا (21) و جاء ریک و 
الملک ضفا صفا (22) و جیء بوذ یجنم بَوْمَیَذٍ کر الالسانْ وا 
الذگری (23) ول یا یی قدمث لحبایی (24) . . ۱ 
فِیومَیذ ز لا یِعَدّت عذابة : 2و (25) و لا یوق وَناقة اجه (6 1 
اطع (27) ااجفی الی يکي راضيةّ مَرْضيّة (28) قادحْلی 
(29) 

و احْلِی جلَیي (30) 

ست عشرة آیة. 

قراً ابن عامر و ابو جعفر (فقدر) مشدد الدال. و قراً ابو عمرو ِ« 
ِِ فی ۳ القرآن؛ 4 صا ۳ 


ارات ثلائتهن بألیاء. الباقون ثلاثتهن بالتاء. و الاو یت 7 
الذین تقدم ذکرهم مین الکفار. و الثانی علی وجه الخطاب, و تقدیره قل 
ای ی و قراً اهل الکوفة (تحاضون) بالتاء و 
الالف. الباقون بغیر الف و الیاء فی جمیع ذلک مفتوحة یقال: 
حضهته و حثثته و (تحاضون) مثل فاعلته و فعلته الا آن المفاعلة بین اثنین 
فاکتر و قراًالکسانی و بعقوب (تویذ لا بُعدث عذابتة احذ, و لا وت وتاقة 
حَذٌّ) علی ما لم یسم فاعله. و الفعل مسند الی (حد), و المعنی لا یعذب 
عذابه آحد فداء له من العذاب, لأْنه المستحق له, فلا یوَخذ بذنب غیره. 
الباقون بکسر الذال (و لا یوثق) بکسر الثاء و تأویله لا یعذب عذاب اللّه 
آحد, و لا یوتق نف و هو قول الحسن و قتادة. 
لما توعد اللّه ال ار فا و من ال علی 
المعاصی و آخبرهم بما فعل بالأمم الماضية جزاء علی کفرهم. و حکی آنه 
لبالمرصاد لکل عاص قسم آحوال الخلق من البشر, فقال (قَامَا الانسان |ذا 
ها اعلاخخیه) آخ. اختبره و آلابتلاغ هه: اظهار ی لته ی ان ره 
الشندق.و الرخاعه العتی هر القفر سب ما عتضیه. العصاعد: .نان یل 
تداعی, العقل ظفر الحیرو ان عمل.بداعی الطیه طفر لش هل الا 
الامتحان و الاختبار ۱ ۱ 
فقو ها ۰ حتف معتاه اعظان اتخیر و انعم علیه یم مار ام زا 


الخیر للنفع به علی ما تقتضیه الحکمة الا آنه کثٍ قیما یستحق بالاحسان. و 
تقیضن الا کرام الهوان (صقول) العید عد دلی ری هن آی انعم علی:» 
0 ال و من ات الباء.فقانها الاصل یمن حدفها کلانها رام آیة, و 
اختر | یکشرخ النون الدالة. علت:خوفها. الشتان قن فسیر الفرآنح 10 ,دض 
326 
نم قال (و آمّا ذا ما اّتلاة قَقَدر عَلیّه ررْقَة) آی اختبره بعد ذلک بأن یضیق 
علیه رزقه قدر البلغة و الأصل القدر, و هو کون الشیء علی مقدار, و منه 
تقدیر الشیء طلب قدره من مقدار غیره (فَیِفولَ) العبد عند ذلی [ وی 
آهاتن) فعال الله تعالی. ردا لتوهم من طن آن. الاکرام. بالعتی بو الاهانة 
بالفقر بآن قال (کلا) لیس الامر علی ها توهمه. و |نما الاکرام فی الحقيقة 
بالظاعد و الامانة پالجحضه: ۵ فوله (کلا)معناه لیس لام لین ماظن دا 
الانسان الکافر الذی لا یوْمن باللّم و الیوم الأخر- ذکره قتادة- ثم بین ما 
پستحی به آلهوان بعله. رین ۱ عون ات و لا تَحاصُونَ علی طعام 
الیشکین) آی الهوان لهذا, اه هم تقول: حضضته بمعنی حئئنته و 
(تجا ون نی تحصون فا هو فماته لا آن العف عامبین رها گر 
ی و 
التئین. تا 
فوله (ه کون الترانت آظ لما) اقا بقال لیمت ما علی القوان 
الم لا ان اکله اجی: ه الترات لمیر ات و فیلد هو موی باکل یه و 
نصیب صاحبه. و وه نالعا فال ان ان موه 


بِِ 


ان ن زید مان کر | بدا بعار عم الشا ی الخوص را ای کس فا 


فلا وردن الماء زرقا چمامه وضع عصی الحاضر المتخیم «1» 

و قوله (کلا اذا 9 الاضه 5کا د5کا) معناه التهدید و الوعید الشدید آی حقاً 
(ذا دکت الأرض بآن جعلت, مثل الدکة مستوية لا خلل فیها و لا تلول. کما 
قال (لا تری فیها عوجاً و لا أَمْتَاً) «2» و هو یوم القيامة, فالدک حط المرتفع 
بالبسط, یقال اندک البعیر اذا انفرش فی ظهره و ناقة دکاء اذا کانت 
کذلی, و منه الدکان لاستوائه فکذلک 


(1) مر فی 7/ 143 
(2) سورة 20 طه آية 107 

التبیان فی تفسیر القرآن, 10 ص : 347 

الأأرض |ذا دکت استوت فی 0 فذهبت دورها, و قصورها و سائر آبنیتها 
حتي تصیر کالصحراء الملساء بها. قال ابن_عباس: یوم القيامة تمد الارض 
مدا کالأبیم, و قوله (و جاء ریک و القلک صَتا صتا) معناه و جاء آمر اللّه و 
عذاب الله و قیل: معناه و جاءجلائل آیاته: فجعل مجی۶ جلاغل الایات مجیتا 


له تفخیماً لشأنها و قال الحسن: معناه و جاء قضاء اللّه, کما یقول القائل: 
جاءتنا الروم ای سیر تهم. ۱ 

و قال بعضهم: معنی (جاء) ظهر بضرورة المعرفة, کما توصف الاية اذا 
وقعت ضرورة تقوم مقام الروية. 

و قوله ( المَلَک ضَفا صَفا) معناه کصفوف الناس فی الصلاة یأتی الصف 
الاول ثم الصف الثانی ثم الثالث علی هذا الترتيب, لان ذلک آشکل بحال 
الاستواء من التشویش و التخلیط بالتعدیل فی الأمور, و التقویم آولی. 
و مَیْذٍ یِجَهتُمّ) آی آحضرت جهنم لیعاقب بها المستحقون لها 
و یری هل الموقف هو لها, و عظم منظرها. و قوله (یتدکرّ الْسانْ) اخبار 
منه تعالی بآن الانسان یتذکر ما فرط فیه في دار التکلیف من ترک الواجب 
و فعل القبیح و یندم علیه. تفا عالی زو اس تاد بر هام مه اس 
له الذکری التی کان آمر بها في دار الدنیا, فانها تقوده ٍلی طریق الاستواء 
و تبصره الضلال من الهدی, فکأنه قال و آنی له الذکری التی ینتفع بها, کما 
لو.فیل بتندم.ق آنی له الندم: 

ثم حکی ما یقول الکافر المفرط الجانی علی نفسه و یتمناه, فانه یقول (با 
ره قه ت مت لحیانی) آی یتمنی انه کان عمل الصالحات لحیاته بعد مونه آو 
عمل للحياة ازتی تدوم آد فکان آولی بی من التمسک بحیاة زائلة. ثم قال 
(قیَومَیْذ لا بْعَدبْ عَذابِة أَحَذّ) معناه فی قراءة من کسر الذال |خبار من اللّه 
تعالی یهلا نب غذاب الله الشان فی شنسید الفرآن: 02 ررض 345۰ 
آحد فی ذلک الیوم. و من فتح الذال قال: المعنی لا پعذب عذاب الجاني 
الکافر الذی لم یقدم لحیاته آحد من الناس لأٌنا علمنا آن ابلیس آشد عذابا 
من غیره بحسب اجرامه و اذا طلق الکلام لقیام الدلالة علی ذلی قیل 
معناه لا یوْاخذ آحد بذنب غیره. لأْنه المستحق للعذاب و یقاخذ اللّه آحدا 
بجرم غیره. 

و قوله (و لا بُوبْق ونامَغ) ی لایشد بالسلاسل و الاغلال (أحَدّ) علی المعنیین 
۳ قوله یا نها لس العطمیة) قال ابن زید عن یی ان النفس 
البعث شالف تفا ان الط با عطرقه له ۱ ۲ 
فی قول مجاهد- و قیل: 

الفظمنه بالیشا دم لقن و فا الق اه تمدیوه با ایا التفشن اتف ده 
پالایمان و المصدقة بالثواب و البعث (اجعی) تقول لهم الملائكة دا 
اعطوهم کتبهم بانمانهم (اژجعی الی زبک) آی الی ما آعده الله لک من 
لتوات و فد جوز آن بعولها لفق هرا العول نرندون ارخعها سن. انیا الت 
هذا المرجع. 

کی ها فا ابا مه ماه پمال ی ی الک رای 


الموضع الذی یختص ال تعالی بالأمر و النهی به دون خلقه (راصِیِةّ) بئواب 
الله و جزیل عطائه (مَو ِیّة) الافعال من الطاعات. و انه یقال لها «قادحلِی 
فی عبادی» الذین رضیت. عنهم .9 رضیت: افعالهم: «و ادخْلی جَنْیی» التی 
دعشکم بها ه اعدوت فیک فیما و روی عن ابن عباس آنه قراً ادخلی فی 
عبدی بمعنی فی جسم عبدی. قال ابن خالویه: هی قراءة حسنة. قال 
التند فدیره با ایتما الردخ ارعفی: الی ریت فاوخلی فی غباوافی, جل 
واحد من عبادی تدخل فیه روحه. 

بیان فی تفسیر القران, ج10, ص: 349 


0-سورة البلد ..... ص: 349 


اشارة 


مکية فی قول ابن عباس و قال الضحاک, آنزلت حین افتتحت مکة و هی 
عشرون اية بلا خلاف 


اشفرع الله ز90 انا 1 ال 10 ان رت 389 


بشّم ال امن ال 
ا أفسمٌ بدا البلدٍ (1) و نت چل بهدا ال (2) و والد 5 ما ولد (3) لَقة 
جَلفتا اسان فی ند (4) 
یسب آن لن بقدر عَلَیّه أَحَذ ذ (5) ی ی َعْسَتْ أن 
ِِ د (7) ألمْ تج له عیْین (8) و لساناً و شَمتیّن (9) 

مد ناغ لد (10) 
۳ ۳۳ «لبدا» بتشدید الباء. الباقون بالتخفیف. 
قوله «لا َفسم» فقناد اقسنم و لا صلة, کما قال الشاعر: 
و لا آلوم البیض ان لا تسخرا «[ »> 
آق. ان تنسنخر. و قیل: قت ردا لکلام.علی ریق الخواب: لسن قدظفن مته 


(1) مر فی 1/ 45 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 350 

الخلاف آی لیس الامر علی ما یتوهم. و قد بینا نظاتر ذلک فیما مضی. فاذا 
آثبت انه اقسم, فلا ینافی قوله «و هدّا الْبلدٍ اأْمین» لأن هذا قسم آخر 
منله, و.اها یکمن شافضه له اراد عفی الفشه بفوله: لا اقممه. اما آذا 
کان الاو علن با شاه فا صافی تضعاء قال ان یاس هناهد اوه ده 
ابن زید: یعنی بالبلد مکة. 

و قوله «و لت چل بهذا البَلّدٍ» فمعناه فی قول ابن عباس آنه حلال لک به 
قتل من ریت حین آمر بالقتال, فقتل ابن حنظل صبراء و هو آخذ بأستار 
الکعبة و لم یحل لاحد بعده. و به قال مجاهد و ابن زید و الضحاک. و قال 
عظاء: لم بحل [ا لتبیکم ضاعه من النهان: و قال الحسن: ای 
محسن و آنا عنک راض. 

و قیل: معنام انت حل بدا اناد ای ات فیه مین و هو محلل. و المعنی 
تالک النسه علی شرت لیلد مشق من حل. فبه من الرسول آلداعن الی 
تعظیم له و اخلاصی عیاویه: المیشر مالتواب و المتتر بالعتا بو یقال: رحل 
حل آی حلال و قالوا: حل معناه حال. آی ساکن. 

9 (و والدٍ و ما وَلَد) قسم آخر بالوالد و ما ولد, قال ان عباس و 
المعتی دای کل ولد وا موی الاک عفان السمین وسخاهه م فاود 
و الضحاک و سفیان و ابو صالح: بعنی ادم و ولده. و قال ابو عمران 
الحوبی: یعنی به ابراهیم علیه السلام و ولده. 


و قوله (َقَدٌ حََفْتا الائسان فی کبدٍ) جواب القسم | 
عباس و الحسن: فی شدة. و قال قتادة: معناه 1 بکابد الدنیا و الاخرة. قال 
هجاهد و ایو صالخ و ابراهنم التخعن:و عیم الله ین شداده معناه فی انتضای 
قامت, فکانه. قی شدم فوام مخضوض بذلک<من سانز الحبوان. قال. لیید: 
التبیان فی فی تفسیر القران, ح10, ص: 31 

پا عین هلا بکیت اربد اذ قمنا و قام الخصوم فی کبد «1» 

ای فی شدة نصب, فالکید فی اللغة شدخ الأمر یقال: تکبد اللين |ذا غلظ و 
اشیدر عنم الکیم کانه چم بفاظ هد مود الوم زدا صان کالکیق ۶ 
التشان مخلوی نع آمر وه کی الرحی قرف العما هه الراط نم 
علی خطرر عطیض عنه بلوغه حال التعلیی فسفمه له انم ان.الضیا دار 
کد و مشقة, و آن الجنة هی دار الراحة و النعمة. 

و قوله « بَعْسَتْ آن لن بَفْدِر عَلیّه أَحَذْ» معناه أ یظن هذا الانسان آن لن 
یقدر علی عقابه أحد [ذا عضی الله تعالی و ارتکب معاضیه فبئس الظن 
دی ریق وی یا ی ای ای سوت 
یقف علی آدیم عکاظی فیجری العسرة من تحته, فتنقطع و لا پبرج من علیه 
فقال اللّه تعالی ( یَحَسَبُ) لشدته و قوته (أنْ لن یَقدر عَلّه َحَذ) ثم حکی 
ما یقول هذا الانسان من قوله (أَفَْتْ مالا لبَدا) قال الحسن: معناه یقول 
اقلکت الا کترار کمن محاسنشی عاهه کت | امعم ان الا قاوی عم 
فحاست یه اللید الک الذی ند انیت هه علن تین ور مه یه |[ 

و الصوف آذا تراکب بعضه علی بعض, و کذلک الشعر و منه اللبد و من قرا 
(لبدا) بتشدید لباء فهو جمع لا بد. 

و قوله ( بت آن مره أَحَدٌ) | یظن هذا الانسان انه لم یبصره آحد 
فیطالبه من این کسب هذا المال, و فی آی شیء آنفقه- ذکره قتادة- و 
فیل مقنا ابطن آن لخ بره آخد في انعافه: انم کادب. 9 
تعول: آنففته مالا کتیرا قضن بحاشتنی علیه: و فیل الایم تزلت فی رجل :من 
ببی جمح تبون آب الاسدین؛ و کان قویاً شدیدا. 


(1) دیوانه 1/ 19 و مجاز القران 2/ 299 

التبیان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. : 352 

ثم نبهه تعالی علی وجوه النعمة التی آنعم بها علیه لیستدل بها علی توحیده 
و خلم الانداد دفنه» بقولة ۱ ام تَجْعَل له عیتین» لییضر ها <و لسانا 5 
شفتین » لینطق بهما «و هَدیْناة اللَغْدَیّن» ِِّ بهما. و فی ذلک دلیل 
0 خن اند صادر من مختار 0 الافعال التی فعلها بهذه الوجوه, 
فاأحکمها لهذه:. الاطور. فالمحکم المتقن لا یکون الا من عالم, و تعلیقه 
بالمعانی لا یکون الا من مختار, لأنه لا یعلق الفعل 9 « و 
قال ابن مسعود. و آبن عباس: معلی هدیناه النجدین: نجد الخیر و الشر, و 


به قال الحسن و مجاهد و الضحای و قتادة, و فی رواية عن ابن عباس 
اشفا التذیازن ‏ الطریقان ۳ و لش و اضال. النجد للعلو و تجد 
بلد سمی نجد العلوة عن انجفاض تهامة. و کل عال من الاأأرض نجد. و 
الجمع نجود, و رجل نجد بین النجدة اذا کان جلدا قوبا, لاستعلائه علی قوته, 
ِِ فلا فانجدنی آی استعنته علی خصمی 0 و النجد ۰ 
الشر بالطریقین العالیین ی فویا 


قله فان رالد اقا اان 11 ال هی هر 352 


قلا افتحم العَقَبَةَ (11) و ما آدراک ما العَبة (12) قک رَقبة (13) أَو اطعام 
 ِِ‏ قم دی مَشقتع (14) نتم ذا مه مفربة (15) ۲ 

و مسَگینا ذ مَنربة (16) ر نم 72 کان من الذین مَتُوا و5 تَواضوا ِِِ تواضوا| 
۲ )17 اولتک اخخات لته (18) و الذین کفژوا بایاینا هم 
اضحات القشاقة (19) لبم ناژ مَوّصَدَةْ (20) 
عشر آیات. التبیان فی تقتسیر الق آن: ح100, ص: : 33 
قرأً این گنیر و انق مرو و اتکساتي «فک رقبة ,آو اطعم فی یوم ذی 

مسغبة » بغیر الف علی انه فعل ماض. الباقون «قک رقبة» علی الاضافة و 
یفن الاضافة الی مفعول «اأو اطعامُ» فوجه الأول قوله «فلا آقتحم العقبة 
فک رفبة *: النانی. ان علی خواب: و جما ادزاک ها الععیة» فیکون الجواب 
بالاسم و تلخیصه هلا اقتحم العقبة و لا یجوز الصراط الا من کان بهذه 
الصفة یفک رقبة او یطعم یتیما فی یوم ذی مَسَعَبَة مجاعة, قلا افْتحم 
بمعنی لم, کما قال «قلا صَدّق و لا صَلی» «1» و معناه لم یصدق و لم 
یصل, و انما لم یکرر (لا) لان معنا <«ثَمّ کان من الذین آمته]» بدل علی انه 
لم یقتحم و لم یومن, و قراً ابو عمرو و حمزة و حفص و خلف «موصدة» 
بالهمز الباقون بغیر ِ و هما لغتان؛ یقال: آصدت الباب اوصده ایصادا 
آوصدت. 
اما شاج تعالي الانسان علی وحدانیته و اخلاص عبادته بقوله ۳ لَم تجْعَل 
لخ عییْن و لساناً و شفتین» و ما فیهما من الدلالة علی قدرته و علمه و انه 
هدی الانسان طریق الخیر و الشر و رغبه فی اتباع الخپر و زجره عن اتباع 
الشر, قال حانئا له علی فعل الخیر بقوله «قلا افتحم ا[ قَبَة » قال الحسن. 
عقبة- و اللّه شدیدة- مجاهدة الانسان نفسه و 9 و عدوه و الشیطان» و 
لم یکرر (لا) فی اللفظ, و هی بمنزلة المکرر فی المعنی کانه قال: آ فلا 
اقتحم العقبة و حذف الاستفهام, و المراد به التنبیه, و الاقتحام الدخول علی 
الشدة یقال اقتحم اقتحاماء دافم تاه متس توا مره تاه 
نظیره الادخال و الایلاج. و ی هلا دخل فی البر علی صعوبة کصعوبة 
اقتحام العقبة, و العقبة الطريقة التی ترتقی علی صعوبة و یحتاج فیها الی 


(1) سورة 75 القيامة آية 31 
التبیان فی تفسیر القرآن, 10 ص : 354 
و المخاطرة, و قیل: العقبة ۳۳ الضيقة فی رس الجبل یتعاقبها الناس, 


فشبهت بها العقبة فی وجوه البر التی ذکرها اللّه تعالی. و عاقب الرجل 
صاحبه اذا صار فی موضعه بدلا هنه. و قال قتادة: فلا اقتحم العقبة انها 
قحمة شديدة, فاقتحموها بطاعة اللّه. 

هسقان اه سوم معناه فلم پقتحم فی الدنیا. : 

ثم فسر العقبة فقال «و ما راک ما العََبة قک رَقبة َو اطعامْ فی بَوّم ذی 
مَسْعَبَةٍ » و تقدیره اقتحام العقبة فک رقبة, لان العقبة جثة و الفک حدث, فلا 
یکون خبرا عن جثة. قال ابو علی و (لا) |ذا کانت بمعنی (لم) لم یلزم 
تکرارها. 

ی ار به یکون اقتحام العقية فقال «قک رَقتعٍ» فالفک فرق بزیل 
المنع و سکن تصرف فی رخ مک قیل: ففک الرقيق فرق بینها و 
بین حال الرق بایجاب الحرية و ابطال العبودية. و قوله «او (طعامٌ فی یوم 
ذٍی جومه > فا لس ید المجاعة سغب یسغب سفغبا اذا جاع, فهو ساغب 
قال جریر: 

تعلل و هی ساغبة بنیها بأنفاس من الشیم القراح «1» 

و قوله «یتّیما» نصب ب «اطعامٌ» فی قراءة من نون نصبه بالمصدر. و من 
قراً علی الفعل الماضی نصبه به, فهو مفعول به فی الحالين, و ال 
الصبی الذیٍ قد مات آبوم هه امه و الاعلبت ی لصف الاشعفی انار 
قوله «ذا مَفَربةٍ» معناه ذا قرابة, و لا یقال: فلان قرابتی و انما ب ال 
تا ی ایا 

پبکی الغریب علیه حین یعرفه و ذو قرابته فی الناس مسرور 

و قوله «او مسکینا» عطف علی یتیما. و «ذا مَرَبةٍ» معناه ذا حاجة شديدة 


(1) اللسان (قرح) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. : 355 

من قولهم» ترب الرجل ادا افتفر- فی قول. انش عیاش آیضا و مسا بقال: 

آترب الرجل |ذا استغنی, و ترب |ذا افتقر. 

و خوله«ن2 کان‌نین الدين امنوا» معناه کان الانشان؛ ین جفله آلموشین ]۱5 

نب ذلک و عقد الایمان, نم آقام علی ایمانه سً تواصوا» آی وصی بعضهم 
بعضا «بالصَبٍُ» علی الشدائد ی ۵ مضانت. هو وضو" ابضا 

«بالَمَرَحمَة » ی _وصی بعضهم ۳ با پرحموا الفقر |ء و ذوی المسکنة. 

و قوله «أولیّک أصْحاتٌ العیعه معناه انهم متی فعلوا ذلک کانوا آصحاب 

المته الدن این ام ناماد دمم نات المالی ااق و 

المتفته الیمن و آلبر کف و المرجمة حال الرختهه. 

و قوله 9 الذین کقرّوا بایاینا» معناه ان الذین یچجدون نعم اللّه و یکذبون 

آنبیاءه -«هم اضحات القسامة» آی.دات. الشمال فیوخد بهم ای النار. و 


یعطون کتابهم بشمالهم, و اشتقاقه من الشوّم خلاف البركة «عَلَيهم ناژ 
موّصَدَهُ» قال ابن عباس و مجاهد و الضحاک: معناه علیهم ۳ ر مطبقة. 
التبیان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. : 356 





النننس مربر ۶ 356 


اشارة 


مکية فی قول ابن عباس و الضحاک و هی خمس عشرة آية فی الکوفی و 
البصری و ست عشرة فی المدنیین 


[سورة الشمس (91): الایات 1 الی 10 ] تسزدن قی 3 99 3 


بسّم اللّهٍ امن الرّجیم 
5 السْمّس و صحاها (1) و اذا تلاها (2) و التهار اذا جلاها (3) و الیل 
|ذا یعشاهاً (4) 

و السّماء و ما تناها (5) و ار و ما طحلها (6) و تفس و ما سوّاها (7) 
لته فجُورها و تقواها (8) 1۳ من رکاها (9) 
3 3 من دساها (10) 
رادار ای تساه ای انس 
و.فرا الکشانتی یامالت زلی کلم و را اه عسروو امم میم لک ی بین الکسر 
و۱ 
و 1 «و ضحها» کسراً و فتح «تلاها» و «طحاها» فمن فتح, فلانه 
الاصل, و الامالة تخفیف. ی فأما حمزة فأمال 
بنات الیاء. و فخم بنات الواو 
۵ وا ستاو فد سا ان له الی‌ ان یفنم 
مضا شاءه فم. خاهه نیما غلی عطظم شا نو و کنوم. الانشاع بهه فاحا کات 
الشمس قد عظم الانتفاع بها و قوام العالم من الحیوان و النبات بطلوعها و 
غروبها, جاز القسم التبیان فی تفسیر القران, ج10, ص: 357 
۲ بنشیء الضوء حتی تقوی تلک القوق العظيمة باذن 


ا ا صاه المسی صصو فاص 

النهار صدر وقت کونه, قال الشاعر: 

أعجلها اقدحی الضحاء ضحی و هی تناصی ذوائب السلم «1» 

و آضحی یفعل کذا |ذا فعله فی وقت الضحی, شا ضحْی بکبش آو غیره 

ام نی نت آلشتی من ات هیا کنر سنی یل ام ز نک آ کر 

النهار. 

9 «و الْقمر | سه آخر بالقمر و تلوم الشمس و وجه ی 
فالزیادعد اند لا برالصو الشنوز فعص: ادا کات حرمیا. هعوی ضنه: 

ار و شا ی اراس کی 

و سعهم آن یجروه علی شیء من ذلک المنهاج. و قال ابن زید. القمر |ذا 

نیع الشمس فی النصف الاول من الشهر |ذا غریت الشمس تلاها القمر 

بالطلوع, وف آعر الشهر بت ها خی العروب و خال الحسن «و السَمس و 

صَحاها » آی یضیء نورها «و القمر اذا تلاها» یعنی ليلة الهلال. و قیل: تلاها 


فی الضوء. 

یله حورالمای اد حهاه قشم او الا انا ها بت نش 
بضوءها انین حرعها و.فنل عنام[ سا الطلعت: فالهاع کایه کر 
اتمه واه قرع لها دک لاه روت یز ملیش و الیل دا تخشاهاه 
قراخ الیل ادا فا ها ی لس طلحته ‏ سخوط اس 

و قوله «و السّماء و ما بناها» قال قتادة: معناه و السماء و بنائها جعل (ما) 
معا هوها سه ند المورب فال معا اس نیوا 
باهاه السا 


(1) قائله النابغة الجعدی. اللسان (ضحا) 
التبان:فی تعسیر الفرآن: 10 ص: 358 
و من بنی السماء و هو الله تعالی. و قوله «و الأرْض و ما طحاها» قسم 
آخر بالأأرض و ما طحاها, و یحتمل ذلک وجهین: 
آحدهما- ان یکون المعنی و الأرض و طحوها. 
و الثانی- و الأرض و من طحاها, و هه الم لیخ من اه شا 
جفی: آمکن التصرف. #لها: و قال مجاهد و الحسن: طحاها و دحاها واحد, 
بمعنی بسطها یقال طحا یطحو طحواً و دحا یدحو دحواً و طحا بک همک. و 
ال 
ی و ۱ 

: القوم یطحی بعضهم بعضا عن الشیء آی یدفع دفعاً شدید 
۱ و الطواحی النسور تنبسط 1 القتلی, و صل الطحو البسط 
الواسع. و فول «و تفس و ما سَوّاها» قسم آخر بالنفس و ما سواها, و هو 
محتمل ایضاً لامرین: آحدهما- و نفس و تسویتها, و الثانی- و نفس و من 
سواها؛ هفقو آلله عال و قال الحسن یعنی بالنفس آدم و من سواها الله 
تعالی. و قیل: ان (ما) فی هذه الایات بمعنی (من) کما قال «قائکخوا ما 
طاب > هی ها اراد مر اهفال. انی ره اتف تمعن 
الذی. و اهل مکة یقولون اذا سمعوا صوت الرعد: سبحان ما سبحت له 
بمعنی سبحان من سبحت له. 
و قوله «ألعَمَها فُجُورّها و تفُواها» قال ابن عباس و مجاهد و قتادة و 
الضحاک و سفیان: معناه عرفها طریق الفجور و التقوی و رغبها فی التقوی 
رها تن ام 
و قال قوم: خذلها حتی اختارت الفجور و آلهمها تقواها بأآن وفقها لها. و قوله 
«قدذ افلح ة مَن رکاها» جواب القسم و اللام مقدرة, و تقدیره لقد افلح من 
زکاها آی 


و4 انا رد3 


التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 359 
مر ای فا هی ات رس توی و 
المعنی قد آفلح من زکی نفسه بالعمل الصالح و اجتناب المعصیة- و چو 
قول ابن عباس و مجاهد و قتادة- و قال قوم: معنا قد آفلح من زکی اللّه 
نفسه, و قد خاب من دساها نفسه و قوله «و قَدٌ خابِ من دَسٌاها» معناه قد 
خاب ای خسر من دس نفسه فی معاصی الله منهمکا فی القبائح التی نهاه 
الله ها و فل هام مها سل دا سم تسه وف لب نا 
ال اتمه سا که شص اه پالعمل ااصالود ند کل فتاه 
بالعمل الفاسد حتی صیرها فی محاق و خسران. و یقال دسا فلان یدسو 
دسواً و دسوة فهو داس نقیض زکا یزکو زکا فهو زاک. و قیل معنی دساها 
ای دسها بمعنی حملها و وضع منها بمعصية. و ابدل من احدی السینین یاء؛ 
کما قالوا تظنیت بمعنی تظننت قال الشاعر: 

تقضی البازی اذا الباری کسر <1» 


قله تفای شور انس ۱۵ ایا ال کج ی 8و3 


کدْبت تَمُودٌ بطغواها (11) اذ ائبَعت آشْقاها (12) ققال له ر سول اللّه ناقة 
ال و شیاه (13)( قکَدْبُو قعقژوها قَدَفدم هم رهم بدتبهم قَسوّاها 
ست آیات قرأً اهل المدينة و ابن عامر «فلا یخاف» بالفاء و کذلک هی فی 
مصاحف أهل المدينة و آهل الشام. الباقون بالواو, و کذلک فی مصاحفهم 

یقول اللّه تعالی مخبرا عن مود و هم قوم صالح «کذبت تمود ان 
قال 


(1) مر فی 1/ 286 و 358/7 و 8/ 146 
التبیان فی تفسیر القرآن, 9 ص: 360 
ابن عباس: یعنی بعذابها ی بعذاب الطاغية فأًتاها ما کذبت به. و قال 
مجاهد: بمعصیتها- و هو قول ابن زید- و هو وجه التأویل, و الطفوی و 
الطفغیان مجاوزة الحد فی الفساد وِ بلوغ غایته. تقول: طغفی اذا جاوز 
الحد, و منه قوله ها طقی الْماغ» «1» آی لما تجاوز المقدار علی ما 
جرت به العادة و کثر. و قوله «اذ ائبَعت ت آشفاها» آی کان تکذیبها حین 
انبعث اشقی نمود, و قیل اسمه قدار بن سالف. 
و قال قوم: عقر الناقة هو تکذیبهم. و قیل: لا, بل هو غیره. و قیل: کانوا 
اقروا بان لها شربا و لهم شرب غیر مصدقین بانه حق. و الشقاء شدة الحال 
فی مقاساة الالام, فالاشقا هو الأعظم شفاء, و نقیض الشقاء السعادة, و 
نقیض السعود النحوس بقال: اه 
۳۳ اللّه اشقاء. 
و قوله «ققال لَهْمٌ سول اللِّ» بفتی: ضاآها, فانه قال لهم: ناقة اللّه و 
تقدیره فاحذروا ناقة الله, قمع تضب. قلی الاعراع کما ععول: الاشتد. الازید: 
آی احذره «و سَفیاها» فالسقاء الحظ من الماء. و هو النصیب منه, کما قال 
تعالی «لها شرّت و لک شرّب یوم َعلومٍ» «2» و السقی التعریض 
للشرب 


۵ قلم. سک تن ان کشت قیم صالد سالها هعاشا ای قولم 
«فعقژوها» یعنی الناقة. فالعقر قطع اللحم بما بسیل الدم عقره یعقفره 
عقراً فهو عاقر, و منه عقر الحوض و هو أصله, و العقر نقض الشیء عن 
ری ان ار ار تس هی را 
فعمهم البلاء بان عاقبهم اه تعالی لرضاهم بفعله. و قوله «دَمدم عنم 
ربمم دَنبهمٌ فسواها» معناه آهلکهم ال تعالی عقوبة علی ذنبهم من 
تکذیب صالح و عقر الناقة. و قیل: معنی دمدم علیهم دمر 


(1) سورة 69 الحاقة اية 11 

(2) سورة 26 الشعراء آية 155 

التبیان فی تفسیر القران, 10 ص: 361 

علیهم. و قیل : معناه اطبق علیهم, بالعذاب. یقال دمدمت لش الشیء اذا 
ضیقت علیه, و ناقة مدمدمة قد آلبسها الشحم, فاذا کررت الاطباق قلت 
دمدمت. و قیل «فدمدم عَلَهمٌ » آی غعضب علیهم. فالدمدمة نردید الحال 
الفتکر فتر وهی مصاعفه ما فیه المقعم. فصاعیت: للم تالف کل مود 
العذاب بما ارتکبوا من الطغیان. 

و قوله «فَسَوّاها» آی جعل بعضها علی مقدار بعض فی الاندکاک و اللصوق 
پا ار فالتسوية تصییر الشیء کون مقدار غیره. 

و قوله «و لا یحالف غقباها» قال ابن عباس و الحسن و قتادة و مجاهد: 
معناه لا یخاف اللّه تعالی تبعة الدمدمة. و قال الضحاک: معناه لم بخف 
الذی عقرها عقباها و العقبی و العاقبة واحد, و هو ما آدی الیه الحال الأولی, 
قال ابو علی: من قرأً بالفاء فللعطف علی قوله «هَکَذَبُوهْ قعقژوها» فلا 
یخاف کاأنه تبع تکذیبهم عقرهم آی لم یخافوا. و من قراً (و لا) بالواو جعل 
الجملة فی موضع الحال, و تقدیره فسواها غیر خائثف عقباها ی غیر خائف 
آن یتعقب علیه فی شیء مما فعله. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. : 3602 


وی الیل ی ود 


اشارة 


مکية فی قول ابن عباس و الضحاک و هی |حدی عشرون آية بلا خلاف 


[سورة اللیل (92): الایات 1 الی 13] ی ۵ 2 


بشم اللّه لحم الرّجیم 
الیل ادا یَفشی (1) و التّهار لذا تجلّی (2) و ما حَلَق الاک و ال (3) 


۳۹ 


فا 


اي سیم لَشتی (4) ۱ 

نب یی ای با ۳ (6) میس رخ للیسری (7) و 
0 ری (0 (10) و ما شنیف 23۶ 7 ۲ تری (11) ان عَلینا لْهّدی 
و( 3 

ثلاث عشرة ای 


هذا قسم من اللّه تعالی باللیل |ٍذا غشیه الظلام. فاظلم و ادلهم و غشی 
او الا ادا تسلی: قععاه (ذا آبار متطهز للاضان تما قی دایمن 
التبا و قیل التقدیر و الیل |ذا یغشی النهار, فیذهب بضوثه «و التّهار |ذا 
تجلی» آی جلی اللیل, فاأذهب ظلمته, ذکره الحسن. و الفشی الباس 
الشیء ما یغمر و یستر جملته, و |نما کرر ذکرهما فی السورتین لعظم 
شأنهما, و جلالة موقعهما فی باب التبیان فی تفسیر القرآن, 10 ص 
303 
الدلالة غلن توخیه الم ذکرو, قتاد-. 
و قوله «و ما حلَقّ الاک و الأثی» للتناسل بینهما, و یحتمل آن یکون المراد 
و من خلق الذکر و الأْنثی, و فی قراءة عبد اللّه «و الذي خلق الذکر و 
الأنشی» لان (ما) بمعني الذی, و هو اللّه, فیکون القسم بالله. و علی الأول 
یکون. القسم بلق الله: و یل الغران بالذکر هو الانتی ادم وجواع غایمما 
السلام. 
و قوله «انّ سَعْیَکَمْ لسَتّی» جواب للقسم, و معناه ان سعیکم لمختلف, 
فسعی الموّمن خلاف سعی الکافر. و معنی دی » آی متفر قلی تباعد 
تک( بین الثری و 
الثریا. و 
بسح آس‌انتوم و هفیم زیب رما 
و قوله «فامَّا من آعطی و انقيٍ» معناه من آعطی حق اللّه و اتقی محارم 
اللّه- ذکره فا 5 صدذق بالکعتی» قال ابن عباس و عکرمة: و صدق 
بالخلف. 
و قال الضحاک: صدق بتوحید اللّه. و قال مجاهد و الحسن: یعنی صدق 
بالجنة. و قال قتادة: بوعد اللّه. و الحسنی النعمة العظمی بحسن موقعها 
عت‌صاا مسهوهصت: اند ای | عدها الله سل ان مرها سره 


کذب بها. ۱ ۱ 
و قوله «قسیسره رش معناه یسهل علیه الامر, فالتیسیر تصییر الامر 
سول له الیل اتکی مه فص تسین آل میهف یر الاهر 


و الیسیر نقیض العسیر, یقال: آیسر |ذا کثر ماله بوتنتر ایسارآ. و تقدیره 
ی فلذلک آنث فحال الیسیر الیسری, و حال العسیر 
۱ 
70 الی النار. و پجوز 1 یکون المراد ِ من سلوک طریق 
الجنة. و التمکین من سلوک طریق النار. و معناه [تا لسنا نمتع المکلفین من 
سلوک احد الطریقین و لا نضطرهم التتیان*فی فشیر القران: ۱0 خن 
30۵4 

الیه, و انما نمکنهم بالاقرار علیهما و رفع المنع, و الترغیب فی احداهما, و 
التزهید فی الاخری. فان احسن الاختیار اختار ما یوّدیه الی الجنة. و ان آساء 
فاختار ما یود به الی النار فمن قبل نفسه آتی. 

۱ ۷ 
علیه ی الواجبة فی ماله, و استغنی بذلک _ و کثر ماله, 
ار باقن نصا کف پیز الم تلهم 
التمکین التصییر فلا حاجة لاعادته. و العسری البلية العظمی بما توّدی 
الیه, و نقیضها الیسری, هه ما خوو من العسر و الیسر, فحال العسر 
ار ی از 
الفراء: المعنی فسنیسره للعود الی الصالح, من الاعمال و نیسره من 
الاعمال للعسری علی مزاوجة الکلام. و الاولت آن تکون الایتان علی 
عمومهما فی کل من یعطی حق الله, و کل من یمنع حقه, لانه لیس- هاهنا- 
دلیل قاطع علی آن المختص بها انسان بعینه, و قد 

رف اما لت فممابی الفحداح الا تضارهر وه تشر منت 

, و رووا فی ذلک قصة معروفة. و روی فی غیره. 

و قوله 

«چ ما بغنی عَنهٌ عَه ماله ادا رٍ تردی» 0 شیء یغنی عن هذا الذی بخل 
تقاله: و لم بخرج خی لاه سیم ادا تردی»معنین کی نار جوندد فی قول 
قتادة و آبی صالح- و هو المروی عن آبی جعفر علیه السلام. 

قفا محاهه ماما مات 

وقال قوم: هعتام: «دا تردّی» فی القبر آی شیء یغنیه. و قیل «اذا تری» 
فی النا زرفما اند رح 

و وله" «اِنّ عَلیْنا لَهُدی» قال قتادة معناه ان علینا لبیان الطاعة من 
المعصية و قیل فی قوله ان علیْنا للَهُدی» دلالة علی وجوب هدی 


المکلفین الی الدین, و انه التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 365 

لا یجوز اضلالهم منه. و قوله «و ان لنا لا خر 8» فعناه الاخباز من الله بان له 

دار الاخرة و الجزاء فیها علی الاعمال, و الامر و النهي, لیس لاحد سواه, لان 

دار الدنیا قد ملک فیها آقواماً التصرف, و قوله «و الأولی» معناه و ان لنا 

الأأولی ایضاً یعنی دار الدنیا. فانه الذی خلق الخلق فیها, و هو الذی مکنهم 
من التصرف فیها و هو الذی ملکهم ما ملکهم. فهی ایضا ما له علی کل 

حال. 


قوله تفالی: زشورخ الیل (2فاه لیات 18 الی 21] من ید 365 


۱ نار تلَظّی (14) لا جصّلاها ۷۱ ای (1 ال کون 
(16) و سَیْجتها الق (17( الذی ؛ وی ما بتزکی (18) 
۳ لخد عندة من نِعمة تُجُری (19) الا ابتَغاء وَجّه رَبّه الأْعْلی (20) و 
لقف رضی (21) 
ثمان آیات. ۳ 0 0 
قوله «فانذَرتعم نارا تلظی» وعید من الله تعالی للمکلفین. تقول خوفتکم 
اامعاشی نی وفنکم الی: ار لطی: 
و قرأً ابن کثیر «نارا تلظی» بتشدید التاء ادغم احدی التاءین فی الأخری, 
لان الأصل تتلظی. و قیل: انه ادغم نون التنوین فی التاء. الباقون بالتخفیف 
فحذقو احدی التاءین. و التلظی تلهب النار بشدة الایقاد تلظت النار نتلظی 

تلظیا و لظی اسم من [سماء چهنم. 

"1 «لا یِصلاها 1 الأْشْقَی الذی کَذّبِ» و قصر عما آفرته کذا تقول: لقی 
فلان العدو فکذب: اذا نکل و رجع- ذکره الفر |ء- فکنه کذب فی الطاعة آی 
لم ِِِ و قال المفسرون فیها قولان: التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, 
ص‌ 
آحدهما- الانذار بنار هذه صفتها, و هی درک مخصوص من آدراک جهنم فهی 
تختص هذا المتوعد الذی کذب بایات الله و ججد توحیده «5 تولی » عنها بان 
لم ینظر فیها آو رجع عنها بعد آن کان نظر فیها فصار مرتدا. و الثانی 
محذوف لما صحبه من دلیل الی الاخر, کأنه قال و من جری مجراه ممن 
عصی, فعلی هذا لا متعلق للخوارج فی آن مرتکب الکبيرة , کافر. 
و قوله 5 سَیْجَتبها الائقی» معناه سیبعد من هذه النار من کان اتقی ال 
باجتناب 1 «الذزی وف صالفن: آعن یخی وال «بتکی» بطلب بذلکی 
طهارة نفلسه, فالتجنب تصییر الشیء فی جانب عن غیره. فالاتقی پصیر فی 
جانب الجنة عن جانب النار یقال: جنبه الشر تجنیباً و تجنب تجنباً و جانبه 
مجانبة, و رجل جنب, و قد اجنب اذا ار 
و قوله «و ما لأحدٍ عِنْدهْ من نِْمة تجُزی» معناه لیس ذلک لید سلفت تکافی 
علیها و لا لید یتخذها عند آحد من العباد. و قوله «الا ابْیِغاء وَجّه ربّه الأْعْلی» 
معتاه بل [نما فعل ذلک طلي رضوان اللّه, و ذکر الوجه طلباً لشرف الذکر. 
و المعنی الا ابتغاء واب الله و طلب رضوانه. « بو قوله 5 لسَوف یژ[ضی » 
معناه ان فد العبد الذی فعل ۳ فعله لوجه اللّه سوف یرضی بما یعطیه 
ای یی ات سل ای ده ال ام 
القبیان فی تفسیر القرآن: 10,.ض: 367 





اشارة 


مکية فی قول ابن عباس الضحاک, و هی ا|حدی عشرة آية بلا خلاف 


[سورة الضحی (93): الایات 1 الی 11] رت کر 7 329 


یشم اه امن الرّجیم ۳ 
و الصحی (1) و ال ٍذا هجی (2) ما ودک ریک و ما قلی (3) و لته 
یر تک من الأْولی (4) 

5 و لسَوّف بعْطیک ریک قتژضی (5) ألم : تجذک تتیماً قآوی (6) و وَجَدک ضال 


رن 


9 (7) و وَجدک عائلاً قََغْني (8) قأمّا تیم قلا تفه (9( 

01 اسان قلا تلد (10) و أمّا بنِعمَة ریک قَحدّت (11) 

ای عشرة آنق: 

روی آن عروة ابن الزییر قراً «ما ودعک ربک» بالتخفیف من قولهم: 

ودع یدع آی ترک یترک, و هو قلیل, لان سیبویه قال: استغنوا ب (ترک) عن 
(ودع) فلم یستعملوه. الباقون بالتشدید. 

هذا قسم من الله تعالی بالضحی, و هو صدر النهار. و هو الضحی المعروف- 
فی قول قتادخ- و قال الفراء: هو النهار کله من قولهم: ضحی فلان للشمس 
|(ذا ظهر لها. و فی التنزیل «و آتّک لا تَظَمَوٌّا فیها و لاتضحی» «1 ». 


(1) سورة 20 طه اية 119 
التبیان فی تفسیر القرآن, 10 ص : 30608 

و قوله (و ال [ذا سَجی) قسم آخر, و قال الحسن: معنی (سجی) غشی 
بظلامه. و قال قتادة: و و بحر ساج آی 
ساکن, و به قال الضحاک, یقال: سجا یسجو سجواً ٍذا هد و سکن, و 
طرف ساج قال الأعشی: 

فما ذنبنا ان جاش بحر ابن عمکم و بحرک ساح لا یواری الدعا مصا «<1» 

و قال الراجز: 

با حبذا القمراء و اللیل الساج و طرق مثل ملاء اللساج «2» 

و قوله (ما وََعَک یک و ما قلی) جواب القسم. و قیل: انه لما تأخر عنه 
فارل الک تالی هه سوه یا لیم و سا ی صلی له عم و 
آله, لأْنه کان اغتم بانقطاع الوحی عنه- ذکره ابن عباس و قتادة و الضحاک- 
ومعتی (ما وذعی) ما فطع الوخن:عنیم و سعتی (فلی) ایعض> فی:فول 
ابن عباس و الحسن و ابن زید- و القالی المبغض یقال: قلاه یقلاه قلا [ذا 
آبفضه. و العقل دال علی انه لا یجوز ان یقلی اللّه احداً من آنبیائه. و 
التقدیر ما قلاک, فحذف الکاف لدلالة الکلام علیه, و لأن رس الاّی بالیاء 
فلم یخالف بینها, و مثله (فآوی, و فهدی, و فأغنی) لآأن الکاف فی جمیع 
ذلک محذوفة. و لما قلناه. 


و 7 


و قوله (و للاخرَة حَیْرٌ لک من الأولی) خطاب للنبی صلی الله علیه و آله 
یقول الله تعالی له ان ثواب الأخرة و النعیم الدائم فیها خیر لک من الأولی 
یعنی من الدنیا و الکون قبها لکونها فانی قال اين عباس: له فی الجنة آلف 


(1) تفسیر القرطبی 20/ 91 و دیوانه 100 

(2) مجاز القران 2/ 302 و اللسان (سجی) و العامل 244 [.....] 

التبیان فی تفسیر القرآن, 0 ص: 309 

و قوله. (ق لشوف بقطی زک فترضی) وقد امن اللم له آن بعطبه من 
لوب وفو ی عب تم ها و۱ 
یوْتره. 

و که ی ۱ کر 
عبد المطلب آولا, ق لما قات عبه الصطلتب اواج الق انف طالت: ,. و سخره 
للاشفاق علیه و الحنین علی حفظه و مراعاته, 

و قوله «و وَجّدّک صالا فهّدی» قیل فی معناه آقوال: 

احدها- وجدک لا تعرف الحق فهداک الیه بان نضب: لک الادلة و آزشندی الا 
حتی عرفت الحق, و ذلک من نعم اللّه. 

و ثانیها- وجدک ضالا عما آنت علیه الآن من النبوة و الشريعة, فهداک الیها و 
تالثها- وجدک فی قوم ضلال آی فکنک اب 

و رابعها- وجدک مضلولا عنک فهدی الخلق الی الاقرار بنبوتک و الاعتراف 
بصدقک فوجدک ضالا بمعنی مضلول کما قیل ماء دافق بمعنی مدفوق, و 
سر کاتم بمعنی مکتوم. 

ساسا اه لها هار اف ال اف الوم مه 
فارشدهم اللّه الی الطریق الواضح حتی وصلوا فاذا قیل: السورة مکية 
اکن آن یقال: المراد بذلک الاستقبال و الاعلام له آنه یکون هذا علی وجه 
البشارة له به, و لم یکن فعلا له معصية, لأنه لیس ذهاباً عما کلف. 

و قوله (و وَجدک عائْلا قأغْنی) فالعائل الفقیر, و هو ذو العیلة من غیر جدخ 
عال یعیل عيلة ذا کثر عیاله و افتقر قال الشاعر: التبیان فی تفسیر 
القرآن, ج10, ص: 370 

و ما یدری الفقیر متی غناه و ما یدری الغنی متی یعیل «1» 

آی متی یفتقر. و قیل ان ذکر النعم من المنعم یحسن علی وجهین: 
احخهها: را را ام 

و الاخر- عند کفر المنعم علیه, فهذا التذکیر علی الوجه الاول. 

و قوله (قأمّا الیتیم قلا هر ژ) أی لا تقهره لظلمه بأخذ ماله فکذلک من لا 


تن 


تاد له الط فی آمیکه و الحطات مسحه الب ای لت ال یف اه 


و ار ی و قیل: معناه لا تقهره علی ماله. 
و قوله (و امّا السایّل قلا و فالانتهار هو الصیاح فی وجه السائل الطالب 


للرفد, یقال: نهره و انتهره بمعنی واحد, و هو متوجه ای < جمیع المکلفین. 
و قوله (و امّا بذ نْعمَة تقدخیی. فخدت) معناه ادکر نعم الله ۱۳ 
و هر امه لصو ما 


فان قیل: فی هذا شتا ها غرم االم‌غان شمه من النعم و امتنانه 
خیم کت رال تال ای یه اه موی هن فلا لان 
الواحد منا لو من علی غیره بما یسدی الیه کان مقبحا؟! قبل: انما یقیح 
الامتنان اذا کان الفرض الازراء بالنعم علیه و التفضیل به, فاما اذا کان 
الغرض تعریف النعمة و تعدیدها و اعلامه 99 لیقابلها بالشکر قیستحق 
1 فانه نعمة اخری و تفضل آخر یستحق به الشکر فبطل 


(1) مجاز القران 2/ 302 و قد مر فی 3/ 109 و 5/ 235 


4-سورة الانشراح ..... ص: 371 


اشارة 


مکية فی قول ابن عباس و الضحاک, و هی ثمان آیات بلا خلاف 


اشفنع ال ۱۱94 انیا ال رت نی 371 


یسم پم ال لحم الرّجیم 
تشرخ تک سذرک (1) و وضغناعلک وزرک (2) ای آنقسن طهرت (3) 
ورفتنا ل دترک (] ۱ 
مع العسّر سرا (5) ان مَع العْسَر یُسْراً (6) قاٍذا قرَعّت قائصت (7) و 
ق (۵ 
ثمان آیات. 


روی آصحابنا ان آ لم نشرح من الضحی سورة واحدة لتعلق بعضها ببعض و 

لم یفصلوا بینهما ب (یشْم الله الرّحمنِ الرّجیم) و اوجبوا قراءتهما فی 

الفراتض فی رکعة و آلا یفصل بینهما. و مثله قالواً فی سورة(ا لم تر کیف) 

و (الایلاف) و فی المصحف هما سورتان فصل بینهما ببسم اللْمٍ 

و المعنی بهذه الایات تعداد نعم الله تعالي علی النبی صلی الله علیه و آله 

فی الامتنان بها علیه فقال (أ بل 7 تشرخ لک صَذرک) فالشرح فتح الشیء 

باذهاب ما یصد عن ادراکه فالله ۳ قد فتح صدر نبیه باذهاب الشواغل 

التی تصد عن دراک الحق و تعظیمه بما یجب له. و منه قول القائل: اشرح 

صدری لهذا الامر. و شرح فلان کتاب کذا, و منه تشریح اللحم |ذا فتحه و 

ِِ و منه قوله (آ قَمَن شَرح ال ضَدرَة التبیان فی تفسیر القرآن, ح10, 

372 : 

لاشلام) 

«1». و قال البلخی: کاپ اتیب ی الم لیب و ال ضاق صدره بمغاضية 

الجن و الانس له فتاه الله من آیاته و وعده ما اتسع قلبه لکل ما حمله الله 

و آمره به. و قال الجبائی: 

تشر المصی بان فعل تعاطا فش مه الی:جا کلفه ال و سمل ای 

و کان ذلک ثواباً علی طاعاته لا یچوز فعله بالکفار, و عکسه ضیق الصدر 

کما قیل في قوله (قمن رد للم اش ده تشرخ سَذرة لارام و من برد 
ْضلة یَجْعل _صذره صیقا حرجا کالما یَضَعْدٌ هی السْماء کذلک یجْعل اللة 

2 ۷ الْذین لا یُوْمُونَ) «2» و الصدر الموضع الأرفع الذی فیه 

القلب, و منه آخذ صدر المجلس تشبیهاً بصدر الانسان. 

و صدرته بکذا ادا لته کی اول کلامیه و الصدر لان الامامر تصدر غید:. 

و صادره |ذا آخونوا پصدر عنه و الأاصل الانصراف عن الشیء. 

و قوله (و وصَعنا علک وژرک) قال الحسن: یعنی بالوزر الذی کان علیه فی 

الجاهلية قبل النبوة. و قال مجاهد و قتادة و الضحاک و ابن زید: یعنی ذنبک. 

قالوا: 

و نما وصفت ذنوب الأنبیاء بهذا الثقل مع انها صغاثر مکفرة لشدة اغتمامهم 


بها و تحسرهم علی وقوعها مع ندمهم علیها. ۰ التأوبلان لا یصحان 
علی مذهبنا, لان الأنبیاء علیهم السلام لا یفعلون شیثاً من القبائح لا قبل 
الیبوة و لا بعدها و لا صغيرة و لا کبيرة, فاذا ثبت هذا. قمعتی لابق هم آن 
له تعالی لما بعث نبیه و آوحی الیه و انتشر آمره و ظهر حکمه کان ما کان 
من کفار قومه و تتبعهم لأصحابه باذاهم له و تعرضهم |پاهم ما کان یغمه و 
یسوه و یضیق صدره و یثقل علیه, رال الا ی ان ای و آظهر 
دعوته و فهر عدوه. و انجز وعده و نصره علی قومه, فکان دلگ هن أعظم 
۱ 

فادا قیل: السو‌رخ یه و کان ماد کر تهوم اجه السترخ ۱5 


(1) سورة 39 الزمر آية 22 

(2) سورة 6 الانعام آية 125 

التبیان فی تفسیر القرآن ج10, ص: 373 

قیل: لیس یمنع آن یکون الله آخبره بآن ذلک سیکون فیما بعد لیبشره به و 

پسلیه عما هو علیه فجاء بلفظ الماضی و آراد الاستقبال, کما قال (وّ نادی 

أََحابٌٍ 5 آصحات التّار) «1» و کما قال (و نادوّا يا مالک لیفْض عَلینا 

رَیکَ) «2» و الوزر الثقل فی اللغة. و منه اشتق اسم الوزیر لتحمله أثقال 

الملک. ۳ سمیت الذنوب آوزارا لما فیها من العقاب العظیم. 

و قوله (الْذٍی أنْقَضَ ظَهْرَکَ) نعت للوزر, و وصفه بأنه انقض ظهره بمعنی 

انقلمیه الاعاض الاقال النه تفش ما حمل سیم انقضم. تعض. اتقاضا 

و النقض و الهدم واحد, و نقض المذهب |بطاله بما یفسده. و قال الحسن و 

مجاهد و قتادة و ابن زید: شعتین: تقد اج , و 

ی 

و قوله (و َقعْنا تک ذِکُرَکَ) قال الحسن و مجاهد و قتابة: معناه انی لا اذکر 

الا ذکوت معن بعتی.ت ( اله الا الله محمد.رتتول الله لین الله علیه .و 

آله). ۲ 

و قوله (قَِنّ مَع الْعْسْر سرا ِنْ مَع الْعْسَر یسرا) یدل علی آن التأویل فی 

قولم (5 ِِ عنک ی 7 ۳ لأأن اللّه بشره ان یکون مع العسر 

یسراً و روی عن ابن عباس آنه قال: لن یغلب عسر واحد یسرین, لأْنه حمل 

العسر قم لاس علین انم عاجو لکوهما مالالفینو الا مر مه النسر کی کم 
تثنية الفائدخ, و الثانی غیر الاول, و العسر صعوبة الامر و شدته, و الیسر 

سهولته. 

ثم قال له (قاٍذا قَرَغّت قَاصَت) قال ابن عباس: معناه فلذا فرغت من 

فرضگ فاتضبت ال قاری الله:فیه .فن. الخحل, و قال قتادق: ماه فاد 

فرغت من صلاتک فانصب الی ریک فی الدعاء. و قال مجاهد: معناه فأذا 

فرخته مر آمو کون که ها نی المع شاه مش نماض تاصت 


یقال: ناله هم ناصب آی ذدو 


(1) سورة 7 الاعراف آية 13 

(2) سورة 43 الزخرف اية 77 

التبیان فی تفسیر القران, ح10, ص: 374 

نصب. و یقال: انصبنی الهم فهو منصب قال الشاعر: 

تعناک هم من امیمة منصب <1» 

و قال النابغة: 

کلینی لهم يا امیمه ناصب «<2» 

آی فیه نصب کقوله (عيشة راِضیة) «3 »> آی ذات رضی. و الخطاب و ان 
کان متوجهاً لی النبی صلی اللّه علیه و آله فالمراد به جمیع المکلفین من 
امه و الفراغ انتفاء کون الشیء المضاد لکون غیره فی المحل. و نقیضه 
الشفل. و هو کون الشیء المضاد فی المحل و منه آخذ شغل الافعال, و 
ال یا 
من الافعال. 

و قوله (و الی ریک قَارَعَبُِ) حث له علی الرغبة فی الطلب من الله تعالی 
دون غیره. 


(1) مر فی 8/ 567 

(2) مر فی 5/ 368 و 6/ 95 329 و 8/ 122, 567 

(3) سورة 69 الحاقة آية 21 و سورة 101 القارعة آیة 7 
التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 375 


اشارة 


مکية فی قول ابن عباس و الضحاک, و هی ثمان آیات بلا خلاف 


افتورج الشن ( و9 ااه:1 ال وان هد 25 


یسم ال الرَحمن الرَجیم 

و این و الرب ون (1) و طورٍ سینین (2) و هذا ال امین (3) لََدٌ حلَفت 
اسان في خسن تقويم (4) 0 

نم ردنا اسَقل سافلین (5) الا الذین آمَیُوا 5 قضا وا ,الصالْحاتِ قَلهْم از 
عبر ون (6) قما یْکذبک بعذ بالدین (7) [ لیس اللَه بأخکم الحاکمین (7)8 
ثمان آیات. ۲ 

هن فسم عون الله تعالی الم و ای فال آلخسنه مخاهد و کر هه 
و قتاده: هو التین الذی یو کل و الزیتون الذی یعصر. و قال ابن زید. التين 
مسجد دمشق و الزیتون بیت المقدس. قال الفراء: سمعت رجلا من اهل 
الشام. و کان صاحب تفسیر, قال: التين جبال ما بین حلوان الی همدان؛ و 
الزیتون الذی یعصر (و طور سینین) هو قسم اخر. و قال مجاهد و قتادة 
(الطور) جبل. و (سینین) معناه مبارک, فکانه قیل: جبل فیه الخیر الکثیر, 
له آضافه اضافة تعریف. و قال الحسن: طور سینین هو الجبل الذی کلم 
اللّه علیه موسی بن عمران علیه السلام, فهو عظیم التبیان فی تفسیر 
القران, 10, ص: ٍِِ 

الشان. و قیل: ین سینین پمعنی حسن, لأنه کثیر النبات و الشجر- فی قول 
0 البلد الأمین) قسم آخر, و قال ابن عباس و مجاهد و 
قیادة و آبن _زید و ابراهیم: البلد الأمین مکة, ۵ اف نمعتت, امن کفا ال 
الله تعالی (أ چ 2 یروا تا جَعَلنا حرماً آمنا) «1» قال الشاعر: 

آ لم تعلمی یا اسم وپحک اننی جلفت یمینا لا آخون آمینی «2» 

فرتم ام و قوله (لقَ9 حَلفتا الائسان فی خسن تفویم) جواب القسم قال 
ابن عباس: خلق اللّه تعالی الانسان فی آحسن تقویم منتصب القامة و سائر 
الحیوان منکب. و قال الفراء: معناه انا اباع بالادمی. آحتن تقویمه: و هد 
اعتداله و استواء شبابه, و هو اخننتن. ما یکون. و قال الحسن و مجاهد و 
قتادة: معناه في أحسن صورة و التقویم تصیر آلشیء علی ما نیفی آن 
یکون علیه من التألیف و التعدیل, قومه تقویماً فاستقام, و تقوم. 

و قوله ۹1 7دوناخ اسعل شا فلین): فال آین. عباس .و اتراهتم و فتادم: ماه 
الی ارذل العمر. و قال الحسن و مجاهد و ابن زید: ثم رددناه الی النار فی 
آقیح صورة ثم استثنی من جملتهم (1 الذین مَنُوا) بالله تعالی و آخلصوا 
العبادة له (و ما الصالحات آی و آضافد! الی ذلک الاعمال ۱ 
بین ارم هدم ضفته:( فلقم اعف) آی تواب علی طاعاتهم یر ممْون) آی 
غیر متقوص. و قیل غیر مقطوع, و قال مجاهد: غیر محسوب, و قیل غیر 
مکدر بما یوّذی و یغم. 


صِ 


و قوله (قما کیک تعد بَعَدٌ بالٌین) معناه آی شیء بعذبک آیها الانسان بعد هذه 
له ای انع مالیا قالخا مان فیس ی ابا اسان 


(1) سورة 29 العنکبوت آية 07 

(2) تفسیر القرطبی 20/ 113 

التبیان فی تفسیر القران 10 ص: 377 

بعدها بالیین الذی هو الجزاء | 

و قولم 0 لیس اه کم ی تقریر للانسان علی الاعتراف بات 
بعالی اخکم الحاعمینتعا او تکسر ار لأنه لا خلل فیه و لا اضطراب یخرج 
و فا 1 
یخلق الظلم و الفساد. و الحکم الخبر بما فیه فائدة بما تدعو الیه الحکمة, 
فاذا قیل: حکم جاثر فهو بمنزلة حجة داحضة مجازاً بمعنی آنه حکم عند 
صاحبه کما آنها حجة عنده, و لیست حجة فی الحقيقة. و قیل: 

المعنی آی شیء یکذبک بالدین, و یحملک علی جحد الجزاء یوم القپامة و آنا 
احکم الحاکمین. و روی عن ابن عباس آنه کان |ذا قراً ([ لیس اللهٌ باخکم 
الحاکهین) قال: سبحانک اللهم بلی, و 

توف اب هفتری کن: الم صلی الله علیه و اه آنه قال (ذا قراً آحدکم و 
التين و آلزیتون فأتی علی آخرها فلیقل: بلی). 

التبیان فی تفسیر القران, ح10, ص: 378 


6-سورة العلق یوم قی 271 


اشارة 


مکية فی قول ابن عباس و الضحاک, و هی تسع عشرة آية فی الکوفی و 
البصری و عشرون فی المدنیین 


[سورة العلق (96): الایات 1 الی 10 ] تنم ود 7 3 


شم ال الرَحْمنِ الّجیم 
فا باسم ی رهق سا بقع ها نگ 
الرکرَمٌ (3) الذی عَلم بالقلم (4)ٍ _ , ٍ 

أنْ 


قلم نات ملم تلا الا لطغی (6) آن رآ اشتقنی (7) 
[لی رت الژعی (8) رت آلذی تتهی (9) 
بدا دا صلّی (10) 


تا ان آول آية نزلت قوله (افرَأ 
یاسّم ریک الْذٍی حَلَقَ) و هو قول آکثر المفسرین. و قال قوم: آول ما نزل 
قوله (يا یا الَهَْنرٌ) و قد ذکرناه فیما مضی. 
هدا آهر خن الله تعالی اه ضلق الله غلیه و آله آن: بقرا باسم ربه الا 
خلق الخلق, ۵ ان بدعوه اس نم الحسنی. و فی تعظیم الاسم تعظیم 
ات ان الاسم وصف لبذکر به المسمی بما لا سبیل الی تعظیمه | 
شعتام» فلهد| لا بعظم. اسم لاه خی تیان فی: تسیر الفرانه 10 اضر 
279 
تعظیمه الا من هو عارف به و معتقد تلعبادة ربه, فهو معتقد بتعظیم 
تا ی لس ۳ 
اژغوا الل آو ااغوا الَخمن ایا ما جَدغوا قَلَهّ الاسماء الخُسَنی) «41 و قال 
قسَیٌ باسم رَیک) «2» و قال اللّه تعالی (تبارک اسَم تبک ذی الجلال و 
لارام «3 > و الباء زائدة, و تقدیره اقراً اسم ربک. 
و قوله (الذی خلق) فی موضع جر, نعت ل (ربک) الذی خلق الخلائق و 
اخرجهم من العدم الی الوجود. و قوله (حَلَقَّ الائسان من عَلَقٍ) تخصیص 
لیعض ما ذکره بقوله (الذی خلق) لأنه یشتمل علی الانسان و غیره, و انما 
الکعا هنن اس دی اه اه عون هه اطع آلسا موز هه 
الدم. و انما قال (علق) و هو جمع علقة لأن المراد بالانسان الجمع, لاأنه 
اسم جنس. و سمی به قطع الدم التی تعلق لرطوبتها بما تمر به, فاذا جفت 
لا تسمی علقا, و واحدها (علقة) مثل شجرة و شجر. و علق فی معنی 
الجمع. لان الانسان جمع علی طریق الجنس, و آلنطفة تستحیل فی الرحم 
علقة ثم مضفغة و یسمی ضرب من الدود الاسود العلق, لانه یعلق علی 
الشفتین لداء یصیبها فیمتص الدم. و فی خلق الانسان من علق دلیل علی 
ما یصح آن پنقلب الیه |لجو 
و قوله (افْا و ریک ار معناه اقرًالقرآن و ریک الأکرم و معنی الأکرم: 


لأعظم کرماً و فی صفة اللّه تعالی معناه الأعظم کرماً بما لا ببلغه کرم. 
ی ماه تا ات ای اه 
سهل الطریق الیها. 


(1) سورة 17 الاسراء آية 110 

(2) سورة 69 الحاقة آية 52 

(3) سورة 55 الرحمن آية 78 

التبیان في تفسیر القرآن, 10 ص: 380 

و قوله (الذی علم بالقلم) (الذی) فی موضع رفع, لأنه نعت لقوله (و ربک) 
و المعنی انه تعالی امتن علی خلقه بما علمهم ,من کيفية الکتابة بالقلم, لما 
فی ذلک من کثرة الانتفاع لخلقه. فقد نتم آلله نکر القلم اد کرن فی 
کتابه, و قد وصف بعض الشعراء القلم فقال: 

لعاب الافاعی القاتلات لعابه و آری الجنا اشتارته آید عواسل 

و فول (علم الانشان ها لغ بعلم) امتنان هن الله تعالی, علن: خلقه بان 
علمهم ما لم یکونوا عالمین به اما بخلق العلوم فی قلوبهم من الضروریات 
اه تیار له لیم غلی الفظول, الها ققضا لم عون صروره: و ذلک من 
اعظم نعم الله عالین غلی خلفه: و فی ذلک دلالة علی انه تعالی عالم لان 
العلم لا یقع الا من عالم. 

و قوله (کلا) ردع و زجر و تقدیره ارتدعوا و انزجروا معاشر المکلفین. ثم 
ار و 
بأن الانسان لیطفی آی لیجاوز الحد فی العصیان و الخروج عن الطاعة (أَنْ 
راخ استهٌ ستَعنی) آی اذا کثر ماله و استغنی بطر و طفی, و خرج عن الحد 
المحدود له, و یجوز آن یقال: زید رآه استغني من الروّية بمعنی العلم, و لا 
حور منت ای دم زرا نی عون را مس لان الذی یحتاج اٍلی 
خبر جاز فیه الضمیر المتصل تاو الکلاض تروش العفعون النا نیت عفر اب 
عمرو (رآه) بفتح الراء و کسر الهمزة. 

و قراً نافع و حقص عن عاصم بالفتح فیهما. الباقون بفتح الراء و بعد الهمزة 
الف علی وزن (وعاه) علی امالة الفتحة, و ابو عمرو یمیل الالف. 

ثم قال علی وجه التهدید لهم (اِنْ اٍلی رک الرَّجُعی) 

فالرجعی ور المرجع و الرجوع داح اه موه و شورفو ات اللّه 
فیجازیهم ال علی آفعالهم علی الطاعات بالئواب. و علی المعاصی 
بالعقاب. _التییان فی تفسیر القرآن, ح 0 1, ص. : 381 

و قوله ( ریت الذی تلهی عندا ادا خلی) تمرنر للشن:ضلی: الله علیه و ال 
و اعلام له ما یفعله بمن ینهاه عن الصلاخ. و قیل: ان الایات نزلت فی آبی 
جهل بن هشام, و المراد بالعبد فی الأية النبی صلی الله علیه و اله 


فان آبا جهل کان بنهی البی صلی الله علیه و آله عن الصلاة و کان الثبی 
لب و آله لما قال ابو جهل: أ لم نهک عن الصلاه انتهره و اغلظ 

قال آنو جهل, انا اکتر اهل هد الوادق نادیا<5گره ابن عباس. و فتادع- 

1 رأیت یا محمد صلی اللّه علیه و آله من فعل ما ذکرناه من منع 

الا و هی المضای ها ؟ 

ما ذا یکون جزاوه؟ و ما یکون حاله عند ال ؟ و ما الذی یستحقه من 

العقاب ؟. 


قوله فالی شور اف 96اه الابات 21 ال 9 فد 291 


ریت ان کان علي الهدی (11) أَو مر بالتوی با 
توی (ه) الم بقلم با له برو هت له لیم له بالتَاصيَة 
(15) 


ناصیة کاذبق خاطتَة (16) قلیوغ نادیة (17) سدع الرّبانية (18) کل لا تطعة 
و اسَجَدٌ و افترت (19) 
تسع آبات: ثٍِِ 
لما قال للنبی صلی اللّه علیه و آله بت الذٍی تتهی ۶ بدا ٍذا صَلی) بین 
ما ینبغی آن یقال له فانه یقال له (۱ رایت ت اِنْ کان) _هذا الذی صلی (عَلی 
القدی) و الظرنقة الضتجه: (۱ امن النوی] ای بان نشف معاضی الاد 
کیف یکون حال من ینهاه عن الصلاق و یزجره عنها؟! ثم قال للنبی صلی 
الله علیه و آله ( أیّت ان کت و تولي) بما بقال له و أعرض عن قبوله. و 
الاصفاء الیه ( لم عم ین الارت اا له ما یل هدر کهها مه 
فالهدی الببان.غن الطریق المفدی الی. الغرض الحکمی یفال: التسان قن 
تفسیر القرآن, 10, ص: 382 
شداه الی الحق کی الدیم نمدنه قح و العتا مان عم ظریق آرشد 
هدی, و کذلک باللطف فیه. و التقوی تجنب ما یوّدی الی الردی, اتقاه اتقاء 
لوا 7 الواو تاء, و الیاء واوا؛ ان التاء آحسن آولا من 
الوا مخ نها بالعرت و امتاع الفخره: و النعدیر | رابت الفی فعل هد 
العل ما الذی یستحق بذلک من اللّه من العقاب. ثم قال علي وجه التهدید 
(کلا ین لَم ینته) عن هذا الفعل و القول (لتَسَمعاً بالتَاصِیَ) آی لنغیرن بها 
المخحال توب بقل : 
سفعته النار و الشمس اذا غیرت وجهه الی حال تشویه, و قیل: هو ان رز 
بناصیته الی النار, و الناصية شعر مقدم الرآس. و هو من ناصی یناصی 
متاضاح اذا واضل قال ار آجز: 
و شا بلاد قیث <«1» 
فالناضیه. مصلة بشعن الرانن. و قوله (تاضته),ندل. من (الناضنه): نحل 
النکرة من المعرفة و وصفها بانها (کاذ بة خاطتَة) و منعاه م آن صاحها کاذب 
آقواله خاطی فی آفعاله و ضاف الفعل الیها لما ذکر الخبر بها. و قوله 
(قلیَدعٌْ نادیَغ) وعید للذي قال: آنا اکثر هذا الوادی نادیاً بآن قیل له لیذ 
نادیَ) |ذا حل عقاب الله به. و قال ابو عبیدة: تقدیره, فلیدع آهل نادیه, 
کقوله (و ستّل القَرِبةَ) و النادی الفناء و منه قوله (5 تأئُونَ فی تاو 
الْمْتَکر) «3» ثم قال «ستغ» نحن (الّبانیَة) بعنی الملاتكة الموکلین بالنار- 
فی قول ابن عباس و قتادة و مجاهد و الضحاک- و قال ابو عبیدة: واحد 


باه زیر فال الکسانن,واخدهم وش 
و قال الاخفش: واحدهم زابن. و قیل: : زبنیة. کوش ان یکون اش للجمع 
مثل 


(1) مر فی 6/ 11 و 9/ 477, 308 [.....] 

(2) سورة 12 یوسف اية 82 

(3) سورة 29 العنکبوت اية 29 

التبیان فی تفسیر القرآن, 10 ص: 383 

آبابیل: و الزین الحفع.. و. النافة تزین. الخالت: اه ترکضه برجاها:ق: فال 
الشاعر: 

و مستعجپ مما یری من آناتنا و لو زبنته الحرب لم یترمر 

ثم قال (کلا) آی ارتدع و انزجر ف (لا تَطِعة) ۳ الکافر, فانه 
لیس الامر علی ما یظن هذا الکافر و هو آبو جهل الذی نزلت الاأیات فیه «و 
سَچجْدّ» لله تعالی و آطعه «و اقْترتُ» من ئوابه بطاعته. و قیل: معناه تقرب 
الیه بطاعته دون الریاء و السمعة. و السجود- هنا- هس بو نا 
و هی آربعة مواضع: آلم تنزیل, 7 و اقراً یاسٌم زبک. و 
ما عداها فی < جمیع القرآن مسنون لیس بمفروض. ۵ فیه خلاف کر بان قی 
الخلاف. ۱ 

التبیان فی تفسیر القران, ح10, ص: 384 


7-سورة القدر ..... ص: 384 


اشارة 


مدنية فی قول الضحاک. و قال عطاء الخراسانی هی مکية. و هی خمس 
ایات بلا خلاف. 


اسهم لور 99و انا ان 5ص 594 


بشم اللّه امن الرجیم 
انا یر رلناة فی لیلة القد رم (1) و ما أدراک ما له الْقَدر (2) له الَْدر 
من آلف هر (3) تترّل لاه و لوغ فیها بان رهم من کل أَمرٍ (4) ۳ 
سَلامٌ هی حتّی مَطلع الْفَجُر (5) 
خمس آیات قراً الکسائی و خلف «مطلع الفجر» بکسر اللام علی معنی 
وقت طلوعه. 
الباقون بالفتح علی المصدر, و روی عن ابن عباس انه قراً «من کل امری» 
بمعنی من الملائکة. الباقون «من کل امر» بمعنی الواحد من الامور. 
یقول اللّه تعالی: مخبرا آنه" آتزل القران فی ليلة القدر, فالهاء کناية عن 
القران: عانتما کنین.عما لم بخز له دکر, لانه.معلوم. لا پشقبه الحال فیه: .و 
قال ابن عباس: 
اتزل اللّه القرآن جملة واحدة الی سماء الدنیا فی ليلة القدر. و قال 
الشعبی: انا ابتدآنا انزاله فی ليلة القدر, و ليلة القدر هی الليلة التی یحکم 
اه فیها و یقضی بما یکون _فی السنة بأجمعها من کل آمر- فی قول 
الحسن و مجاهد- یقال: قدر اللّه هذ| الأمر یقدره قدرا (ذا جعله علی مقدار 
ما تدعو الیه الحعمة. و قیل: کشت الله ال لیله القیان قی فنشر الفر ان: 
ص: 385 
القدر بقوله «فیها تشق کل ۳ خکیم» «1» و قیل: سمیت ليلة ۹ 
لعظم شأنها و جلالة موقعها من قولهم: فلان له قدر و الأول آظهر, و 
القدر فی العشر الأواخر من شهر رمضان بلا خلاف, و 
خلاف, و قال آصحابنا: هی احدی اللیلتین اما ليلة احدی و عشرین آو ثلاث و 
عشرین, و جوز قوم: آن یکون سائر لیالی الافراد احدی و عشرین و ثلاث و 
عشرین, و خمس و عشرین, و سبع و عشرین و تسع و عشرین, و جوزوا 
ایضا تقدیمها فی سنة و تاخیرها فی اخری, و انما لم تعین هذه اللیلة لیتوفر 
العباد علی العمل فی سائر اللیالی. و القدر کون الشیء علی مساواة غیره 
من غیر زيادة و لا نقصان, ففی ليلة القدر تجدد الأمور علی مقادیرها جعلها 
اه قی الاجال و الرزاق و المواهب التی یجعلها الله للعباد. و یقع فیها 
غفران السیئات و یعظم منزلة الحسنات علی ما لا یقع فی لیلة من اللیالی, 
فینبغی للعاقل آن برغب فیما رغبه اللّه بالمبادرة ٍلی ما آمر به علی ما 
شرط فیه. و الأوقات انما یفضل بعضها علی بعضٍ بما یکون من الخیر 
الجزیل و النفع ره با 1 تعالی الخیر الکثیر 
اک( و لذلک قال «و ما 
آذراک ما له الْقَدر» تعظیماً لشأنها و تفخیما , و انک يا محمد لا تعلم حقيقة 


(1) سورة 44 الدخان آية 4 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 386 

لیس فیها ليلة القدر. ۱ 
و سمی شهرا لاشتهاره بالهلال. و قد یکون الشهر ثلائین و یکون تسعة و 
عشرین |ذا کانت هلالية, فان لم تکن هلالية فهی ثلائون. و قوله «َتَرّلَ 
الْمَلائکة الثْوخٌ فیها» معناه تنزل الملائكة و الروح الذی هو جبرائیل بکل 
آفل فی رل القدر الی سماء الدنیا حتی ۷۳ اهل سماء الدنیا, فیکون 
لظه آمم یووم العاول با الاه الا: فتنصرف آمالهم الی ما 
یکون منها فیقوی رجاهم بما یتجدد من تفضل الله فیها. 

و قیلز ی «یاذن رهم 
علی ما قراً » القراءآلمشهورون, و علی ما حکیناه عن این عباس و هو 
ایکون ناما 

و قوله «سَلامْ هی حتّی مَطلَع المَجْرٍ» قیل هو سلام الملائكة علیهم السلام 
بعضهم علی بعض الی طلوع الفجر. و قیل: معناه سلام هی من الشر حتی 
مطلع الفجر- ذکره قتادة- و قیل ان فضل الصلاة فیها و العبادات علی الف 
شهر پراد بها الی وقت طلوع الفجر, و لیست کسائر اللیالی التی فضلت 
بالعبادة فی بعضها علی بعض و المطلع الطلوع, و المطلع موضع الطلوع. و 
جر (مطلع) ب (حتی) لأنها (ذا کانت بمعنی الغاية خفضت الاسم باضمار 
(الی) و نصبت الفعل باضمار (الي آن) کقولک: 

دخلت الکوفة حتی مسجدها, آی حتی انتهیت الی مسجدها, و الفعل 
کقولک: 

ابر جتی آذغلها: بمعنی الی ان آدخلها. 

التبیان فی تفسیر القرآن, ح100, ص. : 387 





اشارة 


المدنیین, و تسع فی البصری 


اتفرج التته ۱88 ایا 1 ال ی ود 


پشم م ال و لحم الرّجٍ ۱ 
یمه 
الا لیعَبْدُوا ال مُحْلِصین له الدّین ختفاع و بُفیِمُوا الصّلاة و ولو 
۷ 5 ِ] 


تکته اهاز خالدیر 
رَبة (8) 

۱ آبات, الشان ی تسیر القر ان خ 0 وود 

قرأً نافع و ابن عامر- فی رواية ابن ذکوان «خیر البرئية» و «شر البرتية» 
مهموزتان الباقون بغیر همز. من همز جعله من (برا الله الخلق یبروهم) و 
منه الباریٌ و من لم یهمز یجوز آن یکون خفف. و یجوز آن یکون من البری 
ی ات کی فا ری ار ی وی هر اه 
نشیط من طریق القرطی «لمن خشی ربه» بضم الهاء من غیر اشباع. 
الباقون بضم الهاء. و وصلها بواو فی اللفظ یقول له تعالی 3 یکن الذین 
کَقژوا من هل الکتاب و الَعشرکین ملقکین علّی تم البَه» قال آلحسن 
و قنادة ار البينة. و قال قوم: 
معناه لم یکونوا منفکین من کفرهم ای زائلین. و قیل: معناه لم یکونوا 
لیترکوا منفکین من حجج الله حتی تاتیهم البينة التی تقوم بها الحجة علیهم و 
تال الفرآءبمساه ام وا سفکین من سح اه میم للبی صلی. 1۱ 
یه مج اه ای انیم نا اور کم نکش فان ص دار و 
الانفکای علی وجهین: علی لا یزال و لا بد لها من خبر و حرف الجحد. و 
یکمن علی ال مصال فاا تسناج الی بر ول خری ور کفولی اشک اشتء 
ی تا اس 

فلاتض ما خفی الا عناخه علی اافسق آو‌برمی‌ها بلدا قفر19:1 

فجعله الفراء من (انقک الشیء من الشیع) و جعله غیره من (ما یزال) |لا 
انم رورت و الاسگای اتصال عی:شده اما و اکر مارستفیل. لک 
قی النفی کما ان (ها ران) کدلی. تعفول» ما آعی سجن ها مر آن. ما 
انفصل منه لشدة ملابسته له. و المعنی آن هولاء الکفار من هل الکتاب 
بعتی آلنمود و التصاری همق الفتد ین میاه لاصتا سا رمون لیر 
الی آن تائیهم السته بعتی الحجم الظاهرة التی بتمیز بها الخق من الباطلد و 


هی من البينونة. و فصل الشیء من غیره 


(1)دیواته 173 (کمبریه) و زوایته (حراجیم) یال (قلاتض) 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 389 

فالنبی صلی اللّه علیه و آله حجة و بينة, و |قامة الشهادة العادلة بينة. و کل 
بزهان دلالة مهو بیته و قوله هرسول من الله» هو بیان بل السته: بینها 
بانه رسول من قبل اللّه یتلو علیهم صحفاً مطهرة, یعنی فی السماء لا 
یمسها لا الملائكة المطهرون من الانجاس و قوله «فیها نب قَیْمٌَ» معناه 
فی ی لصف کیت جعه کان «َیْمَه» فالقيمة المستمرة فی جهة 
الصواب, فهو ق وزن (فیعلة) من قام الاخز: یقوم به اذا آجراهم فی جههة 
الاستقامة. و قال قتادة: صحفا مطهره وی الا ال ان تن 
۲ 9 «و ما تقرّق الذین أووا الکتاب الا من بَغد ما جاعَلهم الببه» اخبار 
مس ال ای آن مزا تکار لم بوچ یو النی من الل علت و 
آله لأْنهم مجمعین علی نبوته بما وجدوه فی کتبهم من صفاته, فلما آتاهم 
بالیتة الظاهره و الیعجزه الغاهرج تفرفوا و احبلخوا. فامن .بعضهم ,و کفر 
بعضهم. وافی ذلک دلاله علی بطلان قول من تقول: ان الکفار خلغوا کفارا 
کی نطون. آمهانفه. اه حالی ی آنیه لم بخفها دی کل مج 
معجزاته و آدلته و لا یلزم علی ذلک آن یکون مجین الأیات مفسدة من 
حیث وقع الفساد عندها, لأنه لیس حد المفسدة ما یقع عنده الفساد. بل 
حدم قاهم نیم الفشا وت ام امه و ی اکن کید هاها 
المعجزات تمکین فلم یکن مفسدة. 3 
تم فال تعالی..<و ما آیرها» آق. لم بامدهم الله‌شالن لا تیا اللعه 
وحده و لا پشر کوا بعبادته غیره «مخلصین لو الدین » لا خلطون بعبادته 
عبادة سواه. 

و قوله «حختفاء» جمع حنیف. و هو المائل الي الحق, و الحنفية الشريعة 
الفاتاه الق الخو و اضلد الصل من دلیه هلال القدص ای حمه 
القدم الاخری. 

یل اضاه سای ال الما ال اف یه لاهن 
قوله التبیان فی تفسپر القرآن, ج10, ص: 390 

سس یِقیمَوا| الطّلاع» آی یدوموا علیها و یقوموا , بحدودها 5 یَوْوا الرکاح» 
العفروضتة: هن اموالقمه. تفا «و ی دنن لیم » آی ذلک الذی تقدم 
دکره دین القییه‌تو تعریره خلک رین الملة الخیففه الطریعه المیسد. 

ورقوله «و ما آمژوا الا لیعَبدوا اللة» دلیل علی فساد مذهب المجبرة: ان 
له خلق الکفار لیکفروا به, لأنه صرح هاهنا آنه خلقهم لیعبدوه. و لیس فی 
ار ی 


یکون المراد 5 ذلک » اشارة الی الدین؛ و تقدیره و الدین بذلک هو دین 
القيمة, لژأن من لا بعتقد جمیع ذلک و یوّمن بجمیع ما یجب علیه فلیس 
بمسلم. و قد,تقدم قوله «مَحلصینَ له الدین» ثم قال «و ذِلْک» یعنی و ذلک 
الدین «دینْ العه و این پلزم آن اه الی جمیع ما تقدم, کما لا 
پلزم علی مذهبهم فی قوله «و من یفعل لک بلق آناما» حل» یکون 
راجعاً الی الشرک, ۱۳ 1 
ذلک. فکذلک- هاهنا- و قد استوفینا ما یتعلق بذلک فی کتاب الأأصول. 
و فی الاية دلالة علی وجوب النية فی الطهارة, لانهتبین تغالین انه ارزو 
بالبادخ علی الحلاض بو لا مکی دلک 1 بالنه و القزنه» و الظهارج ادج 
تقملسضای اللم‌فلنه هر اله زا سس شطر الامان) 
و ما هو شطر الایمان لا یکون لا عبادخ. 

ثم اخبر تعالی عن حال الکفار و المشرکین فقال «انّ الذین کقژوا من 
الکتاب و الفشرکین» بعنی من جحد توحید ال 
معه الها آخر فی العبادة «فی نار جهتم» معاقبین فیها جزاه علي کفرهم 
«خالدین فیها» آی ی مارم تم قال «اولنک هم یا سر البربّة» 
آی شر الخليقة, و البرية 


(1) سوره 25 الفرقان ای 609 
التبیان فی تفسیر القرآن, 10 ص. : 391 
(فعیله انهن ترا الله العلن زا آنه پر یفیهما العمز ون هن فعلین الاضل 
و یجوز آن یکون (فعیلة) من البری و هو التراب ۱ 

کاخ عن حال المومنین ن تقال «اِنّ ان نوا » ال و اقروا بنوحیده و 
ار بتنو نیت <و عملوا الصالعات. اولنی هم عبر البریه» آی هم 
آحشنهم حالة. 3 و لا بخلو] 
آن لا یکونوا مکلفین, ون مد وم ۲ ما و ان کانوا مکلفین: فاما 
بما معه من الثواب 
و رقوله «جراوَهمْ عند رهمْ» یعنی جزاء ایمانهم و طاعاتهم, عند اللّه يوفیهم 
اللّه بوم القيامة, نم فسر ذلک الجز |ء فقال «جتاتث عدّن » آی بساتین اقامة 
«خالدین فیها» آی موبدین فیها «أَبَداً ضی اللةْ عَْهُمْ» آی رضي آفعالهم «و 
تصوا ع نا فعل پپرمن العاب و الدشا هه اارادم»۱۳ نها زا ی 
بذلک الا اذا وفع مرادهاء و لم 0 کراهية, فتسمی حینتذ رضاء فأما 
اناد تما بقع فی الحال آوفشها نففل: بقصر طا نمی رضاء فرضی آلله عط 
العباد ٍرادته منهم الطاعات التی فعلوهاء و رضاهم عنه آرادتهم الثواب الذی 
فقله مش فا تشه ای رلک الفضا مالتمات و الخاهر 


ِ- 
1 


اشارة 


مدنية فی قول ابن عباس و قال الضحاک مكية, و هی ثمان آیات فی 
الکو تیه الفتی ده تس ات نی اتصری و اامدی که 


[تورع الر کلف (۵9) الابات 1 الین 8]:. حن: 392 


بسّم ال الَحمن الرّچیم 
ادا ژلزلت لارَضٍ رلزالها (1) و آَحْرَجتِ الاَرْض آتقالها (2) و قال الائسانْ ما 
لها (3) َومَیِذ تُحَدْْ آخبارها (4) 
بان ِ آوحی ها (5) یوَمَیْذ یَضَدر التّاسن آشتاناً روا أَعُمالهْم (6) قَمَن 
َعْمَل مثفال در حَیْرا رخ (7) و من یعمل مثفال درو شَرّا رخ (8) 
ثمان آیات. 
قراً عاصم فی رواية آبان عنه «خیراً یره و شا یره» بضم لیاء فیهما 
بمعنی انه یریه غیره. الباقون بفتح الیاء بمعنی آنه پراه و پبصره. و قرا آابن 
عامر- فی رواية هشام- و اب عامر و الکسائی عن ابی بکر- بسکون الهاء- 
فی قوله «خیراً يره, و شرا یره» الباقون بالاشباع فیهما. قال ابو علی: 
الاشباع هو الأصل, و هو الوجه, کما تقول: اکرمهو, و ضربهو. و انما یجوز 
اسکانها فی الشعر. و قد حکی ایو الحسن آنها لغة رديثة فمن سکن فعلی 
هذه اللغة. و قراً ابو جعفر من طریق التبیان فی تفسیر القرآن, 10 ص 
393 
ابن العلاف و روح- بضم الیاء- من غیر صلة بواو فیهما و قد بینا الوجه فیه. 
یقول اللّه تعالی,مخوفا لعباده آهوال یوم القيامة و منذرً لهم بالأیات الباهرة 
بأآن قال «اذا رْلْرلَتِ الاَرْضْ زلزالها» فالزلزلة شدة الاضطراب بما بهدم 
التیان:زارل پرلزل. زلز ال فکاته مکور رل برن للکیر و التعظیم, و 
الزلزال- بکسر الزای- المصدر, و بالفتح الاسم. و قال الحسن: زلزلت و 
رجت و رجفت بمعنی واحد و قوله 5 احرَجتِ الارْض آثقالها» قال ابن 
عباس و مجاهد: معناه آخرجت موتاهاء 1 الأرض ما فیها مدفون من 
الموتی و غیرهاء فان الأرض تلفظ بکل ما فیها عند انقضاء آمر الدنیا, و 
تجدید آمر الاخرة, 
و قوله «و قال الائسانْ ما لها» معناه یقول لانسان: آی شیء اصارها الی 
هکخ الخاله العف بر ماه تقول الانسان دک شفضا فرصم انم و آنه 
أمر عظیم لفظت بما فیها, | و تخلت من سمیع آامور التی استووغیا: و فوله 
«یومَیْذ تُحَدّتْ آخبازها» قیل معناه یظهر بالدلیل الذی یجعله الله فیها ما 
یقوم مقام اخبارها بان آمر الدنیا قد انقضی و آمر الاخرة قد آتی, و انه لا بد 
من الجزاء و آن الفوز لمن اتقی و آن النار لمن عصی. و قیل: معناه تحدث 
۱ بأآن یقلبها حیواناً قادر علی الکلام فتتکلم بذلک 
آه تجوت. الله فالی. الکلام فیهار.ه سیم ماسجا ام تظمر ییا مااجیه 
مقام الکلام فعبر عنه بالکلام, کما قال الشاعر: 
امتلأً الحوض و قال قطنی مهلا رویدا قد ملأت بطنی <«1» 


(1) مر فی 1/ 231 و 8/ 85, 369, 471 و 9/ 111, 369 

التبیان فی تفسیر القران, 10, ص: 394 

و قالت له العینان سمعا و طاعة «1» 

+ وین تا موه دی و غیر ذلک مما قد مضی نظائره. و قال ابن 
سود الرض کلم ویر قتفول آفری للم مدا و فول سای ری 
اوحی لها» معناه ان الا تحجدت بهذا, فتقول: ان ربک پا محمد اون 
۳ 

قال اش 

وحي لها القرار فاستقرت «2» 

ای آوحی الیها بمعنی القی الیها من چهة تخفی پقال: اوحی و وحی بمعنی 
واحد. ثم قال تعالی «ومَیذ یر الناس آشْتاتاً یروا أَعَمالَْمٌ» اخبار من 
له تعالی بأن ذلک الیوم یصدر الناس اشتات ای مختلفین یروا أَغْماله» 
ای لتازوا علی اعمالهم ام ليرهم الله خرا اعمالهم.د یل معتی روره 
الأعمال المعرفة بها عند تلک الحال, . و هی روية القلب. ۵ و از یکون 
التاویل غلی روت العن شسی لیرو اضعا امالین بفردن ها قیها امولد 
«و قالوا ما لهدّا الکتاب لابغادرٌ صَفيرَة و لا كبيرَة الا آخصاها» و قیل لیروا 
چزاء آعمالهم حسب ما قدمناه, و قیل بری الکاقر حسناته فیتحسر علیها. 
نها محبطة, و یری المحسن سیناته مکفرة و حسناته مثبتة ثم قال تعالی 
علی وجه الوعید «فمن بعمل مثفال در خَیرا یره و مَن بعه متقال ده 
شَدّا يِرَهْ» قال ابو عبیدخ: فتعال درخ شترا سره ای سر ماسیتحی علیه من 
العاته سکن انم سل دی کی سای ارحاطظ ان موم انم ندال 
ات سل با مر طاد احسصیه ‏ سار لها و ی مت 
القائلین بالاحباط بخلاف ذلک, فان ما یقع محبطاً لا یجازی علیه و لا یدل 
علی نها خر 


(1) مر فی 1/ 431 و 6/ 45 و 8/ 471, 479 

(2) مر فی 2/ 459 و 84/3 و 61/4 و 6/ 403 

القیان ت تر العران: 0 395 

آن یعفی عن مرتکب کبيرة, لأٌن الأیة مخصوصة بلا خلاف, لاأنه ان تاب عفی 
۰ 3۳9 ون موه صفیره: فاذا شر‌طوا الاخوین از ان 


0-سورة العادیات 


0 


اشارة 


مکية فی قول ابن عباس و قال الضحای: هی مدنية, و هی احدی عشزم ایغ 


اون مایا 0 تا لت ۲ ان هه 295 


بشم ال ال جْمن الَجیم 
و العایاِ صَبْحاً (1) قالْفور, یات کَوحاً (2) قالَمغیرات صبحاً (3) أتن به 


تقعا (4) 

تسان لرّبه ه لکَنُورٌ (6) و اه علی علی ذلک لسَهیذ )7( 
باه اه اد ی ی زو 
ِ 0) ان رَبهّم هم یوَمَیْذ لحَبیر (11) 
احدی عشرة ار , 
قوله «و العادیاتِ صَبحا» قسم من له تعالی بالعادیات. قال ابن عباس و 
مجاهد و قتادة و عطاء: یعنی الخیل تضبح ضبحا, فضبحا نصب علی المصدر. 
و قال التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 3296 
رن ون یعنی الابل, فعلی قول ابن عباس آراد ضبح الخیل فی 
الجهاد و الحرب, و قال ابن مسعود: آراد ضبح الابل فی طریق الحج. ۰ 9 
روی عن علی علیه السلام آن المراد به الابل. ان لم یک یومئّذ خیل 


امین 
و الضبح فی الخیل اظهر عند آهل اللغة. و 

روی عن علی علیه السلام آن الضبح فی اس ی 

و قیل الضبح شدة النفس عند العدو. و ضبحت الخیل تضبح ضبحاً و ضباحاً: 
و قال آبو عبيدة: ی ی و 

و قوله «َالْمُوریاتِ قَذْحا» معناه المظهرات بسنابکها النار قدحاء یقال: 

آوری القادح النار یوری ایراء اذا قدح قدحاء و تسمی تلک النار نار الحباحب 
لضعفها, قال النابغة: 

تجذ السلوقی المضاعف نسبحه و یوقدن بالصفاح نار الحباحب <«1» 

و هو رجل بخیل کانت ناره ضعيعفة لثلا براها الأضیاف. و قال قتادة و 
الضحاک و عطاء «قالمورياتِ قَوحا» الخیل حین توری النار بسنابکها, و قال 
آ ۳ هم آلخیی تورون الار بعد اتضراقمم من العرتب:ه قال,مداهد: 
یعنی |بطال الرجال, و قال عکرمة: الاسنة. 

و قولم فا رای سا فال این اس عنی الخیل فی سل اللی.ه 
قیل: 

انما ذکر (صبحاً) لأنهم کانوا یسیرون الی العدو لیلا فیًتوهم صبحا, .و قیل: 
القم لعزهم آغار‌ها تهارآو فیل انما افسم بالمغیر ات صنحا اعظم-شانها. دوه 
الغارن::علی, آغداء الله من المشر کین و هعتاه: آمر الغارق عطیم:. و نما 
القسم تنبیه علی عظم الشأن و تأکید للاخبار 

و قوله «هَأَنَوَنَ به تفعاٌ» اخبار منه تعالی آن هذه الخیل تثیر الغبار بعدوها 


3 
سا 


(1) مر فی 6/ 71 

التبیان فی تفسیر الفرآن, 10 ص: 297 

و سمی الغبار النقع. لانه یغوص فیه صاحبه کما یغوص فی الماء یقال: نقعه 

ینقعه نقعا, فهو ناقع. و استنقع استنقاعا و انتقع انتقاعا. و قال قتادة: 2 

الغبار. 

و قیل: الهاء فی قوله «به» عائد الی معلوم آی بالمکان آو بالوادی. 

و قوله «قوَسَطن , به جَمعا» قال قتادة: یعنی وسطن بذلک المکان جمع 

العد و. 

و قال مجاهد: یعنی جمع الفریقین. و قوله «اِنّ الائسان لربه لکنْودٌ» جواب 

القسم و معناه- فی قول ابن عباس و قتادة و الحسن و مجاهد و ابن زید- 

لکفور, فالکنود الکفور و منه الأرض الکنود التی لا تنبت شیئاء و اصله منع 

الحق و الخیر, قال الاعشی: 

احدث لها تحدث لوصلک انها کند لوصل الزاثر المعتاد «1» 

و قیل: |نها سمیت کند لقطعها |یاها عن سماک. 

و قوله «و ای علی ذلک لشَهیذ» قال الحیسن: معناه ان حسن الانسان علی 

ذلک لشاهد. و قال قتادة: تقدیره و ان اللة علف ول آیشید. و قوله «و یه 

لب الحَیّر لَسْدید» قیل تقدیره و انه لشدید الحب للخیر. و قیل: معناه و 

لشدید الحب للمال, فهو یظلم الناس بمنعه. و قال الحسن: لشدید 
ه لشحیح یمنع منه حق الله. و قال المبرد و الربیع: معناه من أجل حب 

ِ الذی هو المال اه الملی لبخیل تغ‌فال علی,وجه: الشکیر.غلی الانسان 

و الوعید له «ا قلا یَعَلَمُ» يعني الانسان الذی وصفه «اذا بُعْثْرٌ ما فی الْقَبُورٍ » 

معناه اثیر ما فی القبور و آخرج, و مثله بحثر, و قوله «و حضَلّ ما فی 

الصَدُورٍ » قال سفیان: معناه میز الحق من الباطل. و قال غیره: 

معناه جمع و آبرز. 

و وه ان ره تیه ارس الا ای این 

الای قلعم وصز هم فی:دلک الیوم بهم لعالم خبیر باحوالهم لا بخفن عایه 


۶ 


(1) مجاز ۸2 307 
من ذلک. 


کان سیب نزول هذه السورة آن النبی صلی اللّه علیه و آله بعث سریة [لی 
خر‌سق کات سمل عم آخه العا» الفندر بن-عصر و تاره 


ِ- ِ- 
1 1 


فغابت عن النبی صلی اللّه علیه و آله و لم یعلم لها مخبر فانزل اللّه تعالی 
السورة و اخبر بحال القوم. 


1-سورة القارعة ..... ص: 398 


اشارة 


مکية فی قول ابن عباس و الضحاک, و هی |حدی عشرة آية فی الکوفی و 
عشر فی المدنیین و ثمان فی البصری 


اشع اقا قه زوا بان ۲ لیس 2 598 


بیشم اللٍّ الخمر, الجیم 

القارِعَة (1) ما الْقارعَةٌ (2) و ما آذراک ما القاِعَة (3) یوم بیَکُونْ التاسن 

کالْقراش الْمَتوت (4) ۱ 

تون الجبال کالعهّن العتفوش (د) فا مَن, تقلث مَوازيه (6) فَهَوَ فی 

عيشة راضيِة 7( و اما ه هن خَفتك موازيثة (8) ۹ هاويةٌ (9) 

5 ما آفراک ما هتة (10) ناژ حامتَ (11) 

احدی کشرز آیة. 

فرا مرح وعقوب»(ما هی) بحوقت الهاغ قی اتوضل: البافون تناها خ ام 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 399 

بختلقوا فی. الوفت. آنه بالهاء و.معتق, (القارقة) البة. آلتی نقرم: القلب 

بشدة المخافة تقول: قرع بقرع قرعاً و هو الصوت بشدة اعتماد, و منه 

انشقت القرعة, و تقارع القوم فی القتال |ذا تضاربوا بالسیوف, و قرع 

تاه رس نی ای ار هه ایرد کال ال ارو 

قال وکیع: القارعة, و الواقعة, ماد 0 

و قوله «و ما اراک مَ الفار عَة» تعظیم لشآنها, و تفخیم لأمرها و تهویل 

اس بای ای ای ما تسا رسای ال 

آله لا تعلم کبر وصفها و حقيقة آمرها علی التفصیل و انما تعلمها علی 

طریق الجملة. ثم ,وصفها اه تعالی فقال «یوَم یکُونْ الّاسنْ کالقراش 

العتوت و تکون الحبال. کالعفن. العشوش» و المعتت. آن. الغارعد التی 

وصفها و دکرها تقرع القلوب یوم تکون الناس بهذه الصفة. و الفراش 

ار ی و را 

الفراء- و قال ابو عبیدة: هو طیر یتفرش و لیس بذباب, و لا بعوض. و قال 

قتادة: الفراش هو هذا الطیر الذی یتساقط فی النار و السراج. و المبثوث 

التفرق فی, الجهات: کانه مخمول علی الدهاب فبما ال ند سنه ۱ 

فرقه, و آبثثته الحدیث |ذا آلفیته الیه, کانک فرقته بأن جعلته عند اثنین 

9 قوله 5 تون الجبال کالعهن المَْفُوشٍ» فالعهن الصوف الألوان- ت ۳۳ 

ابی عبیده فا ده 

کأن فتات العهن فی کل منزل نزلن به حب الفنا لم یحطم  »1«‏ ر 

و یقال: عهن و عنهة. و قیل: ان الخلائق لعظم ما یرونه من الاهوال و 

سم من العذاب یهیم کل فریق علی وجهه, و یذهب فی غیر جهة 
هه . 

و قوله «قأمّا من تَفْلت موازیة قَهَوٍ فی عِيسشّة راضِیِةٍ» قال الفراء الموازین 


(1) دیوانه 77 (دار بیروت) 

التبیان فی تفسیر القران, 10 ص: 400 

و الاوزان واحد, یقولون: هل لک فی درهم بمیزان درهمک, و وزن درهمک. 

و قال الحسن: فی الاخرة میزان له کفتان. و هو قول الجبائی و اکثر 
نم اختلفوا: فمنهم من قال: بجمل ال تعالی فی احدی الکفتین نو 

تا و ی ما علامه الععاضی. ادا رجح علی | #9 

لصاحبه به. و قال آخرون: انما یوزن صحف الاعمال فما فیها الطاعات 

تجعل فی کفة نها العاضن نی کف ای فامیا سک تصاخیه 

به. و قال قوم: المیزان عبارة عن العدل و مقابلة الطاعات بالمعاصی, 

یا ی 

لا یصح وزنها و لا وصفها بالثقل و الخفة, قال الشاعر: 

لقد کنت قبل لقائکم ذا مرة عندی لکل مخاصم میزانه «1» 

پریدون کلامه فی معارضته. فبین الله تعالی آن من کانت طاعته آکثر کان 

ثوابه اعظمء فیکون صاحها «قی عيشة راضية » آی مرضیة, ففاعل- هاهنا- 

بمعنی المفعول, لان:فعتاه کورضا کقولمم (نابل ‏ اجه تیل»*فال التابعد: 

کلینی لهم يا اميمة ناصب و لیل اقاسیه بطیء الکواکب «2» 

آی ذو نصب و قال آخر: 

و غررتنی و زعمت آنک لابن بالصیف تامر «3» 

آی ذو لبن و ذو تمر 

و قال مجاهد «تفلت موازة علی جههة المیل, ثم بین من کانت معاصیه 

اکثر و قلت طاعاته «فامَهٌ هاویة» ای :ما واه هفایق بعتی» عهتمز, .۵ آنها 

سماها 


(1) القرطبی 20/ 166 و الشوکانی 5/ 472 
(2) فی مر 5/ 368 و 6/ 95, 329 و 8/ 122, 567 
(3) مر فی 8/ 468 [...] 
التبیان فی تفسیر الفرآن. ج10, ص : 401 
(ایه) انم باوی الا 1 الت آمس تفت ها مه تماقا فان 
و ابو صالح- من آن العاصی بهوی الی آم رأسه فی الثار 
ثم قال علی وجه التفخیم و التعظیم لأمرها «و ما آذراک» پا محمد وم 

له وا اه ای لیا خی الخهله للم قتصیاها و 
ادا ماشما کین لفعاب: 

و الهاء فی قوله «ماهیة» للسکت, الا آنه اجری الوصل معها مجری الوقف. 
و یحور فیها الخفی, تم فقس الله تعالی فعال ها حای» آعهن ار 
خامته ری ها لخوارد 


اشارة 


مکية فی قول ابن عباس و الضحاک و هی ثمان آیات بلا خلاف 


تهج الا اه ان المع 301 


پسشم ال الرَحمنِ الرَحیم ۲ ۳۹ ِ 
تب الَکایر (1) عتّی رتم المفابر (2) کلا سَوف تعلمون (3) تم کلا 
َو تقلفون (4) ۱ 

کال تشون عم الیقین (5) لترو الججیم (6) ثم آتروتها عیّن این (7) 
2 ۱ مَیْذٍ غن التعیم )8( 

نمان آیات. ۱ 

قراً ابن عامر «آلهاکم» ممدودا, و روی عن الکسائی- بهمزتین- و المراد به 
الانکار التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 402 

و قرا ابن عامر و الکسائی «لترون» مضمومة التاء «ثم لترونها» مفتوحة 
التاء. 

الباقون بالفتح فیهماء قال آبو علی: وجه الضم آنهم یحشرون الیها فیرونها 
فی حشرهم |لیها فیرونها, و لذلک قرا الثانية بالفتح, کأنه آراد لترونها. و من 
فتح فعلی انهم یرونها. و قوله «ْمّ لرَوْتها» مثل الاول فی آنه من ابصار 
العین, و قیل: [ن هذه السورة نزلت فی حیین من قرییش, و هما بنو اسهم و 
بن عبد مناف, تفاخروا ختی ذکروا الاموات فقال اللّه ان مخاطباً لهم 
«ألهاکم التَکاتژ» فالالهاء الصرف الی اللهو و اللهو الانصراف الی ما یدعو 
الیه الهوي .یقال: لها بلهة لهوا.. و لفی:عن. الشیء یله لهیاء و متم: قوله. (|۱5 
استاثر الله بشیء فاله عنه) و التکاثر التفاخر بکثرة المناقب. یقال: تکاثر وا 
اذا تعاژوا ما لهم من کثرة المناقب» و ۳ فکی لانه تطا ول بغیر حین: 
فالتکاثر التباهی بکثرة المال و العدد. و قیل: ما زالوا یتباهون بالعز و الکثرة 
حتی صاروا من آهل القبور و ماتوا- ذکره قتاده-. 

و قوله «حتی زرم المقاب» فالزیارة اتیان الموضع, کاتیان الفا نی فن 
الالفة علی غیر اقامة, زاره یزوره زيارة, و منه زور تزویرا |ذا شبه الخط 
فی ما پوهم آنه خط فلان و لیس به, او فا که و قیل فی 
معناه قولان: آحدهما حنی ذکرتم الأموات. و قال الحسن: معناه حنی منم. 


قوله «کل سَوّف بَعْلَمُونَ کلا» معناه ارتدعوا و انزجروا «سَقّف تعلمون» 
فی القبر حّْ کلا سوت تَعْلَمَون» بعد الموت- روی 1 
السلام 

- و قیل انه یدل علی عذاپ القبر. 

و قوله «کلا لو تغلمون علْم الْیَقین » نصب «علم الیَقین » علی المصدر, و 
متام ازتد وا و انزجروا: 1 و هو الذی یتلج الصدر بعد 


10 ص: 403 

و قوله «لترَوّنَ الْجَجِیم» یعنی قبل دخولهم الیها فی الموقف 

و قوله «ْم وتا » بعد الدخول الیها. 

و فوله « کین الیفین» تفولهم هد محض: الیعین: و المعنی انکم لو تحققتم و 
نیقنتم انکم ترون الجحیم و انکم |ذا عصیتم و کفرتم عوقبتم, لشغلکم هذا 

ن ۹ ی الاموال فی الدنیاء و لا یجوز همز واو «لترون» 
و الجمع و مثله, واو «لتبلون» لا تهمز. و قوله «ْم سل » یعنی معا شر 

0 کن عم کل این لا پسأل عن النعیم الا آهل النار. 

و قال سعید بن جبیر, و قتادة: التعیم فی المأکل و المشرب و غیرهما من 

الملاذ. و قال عبد الله بن مسعود و مجاهد: النعیم الصحة. و قال قوم 

تشسالعم الله عن که ند خالفری بسن الفیم, و انعمة آن التعمة کالانعام 

فی التضمین لمعنی منعم, و اه ما مت و 

النعیم لیس کذلک, لانه تن تعم. تغیها قله عمل. دلک تتفسه. لکان تعیما لا 

یوجب شکرآ. و النعمة- بفتح النون- من نعم- بضم العین- |ذا لان. 

و قیل المعنی دنت بومَیذ ذٍ غن البْعِیمٍ» عن ولاية علی علیه السلام. و 

قیل: عن شرب الماء البارد. یل ی لاش با لح و قیل عن النورة 

فی الحمام. و روی ذلک عن عمر بن الخطاب. 

التبیان فی تفسیر القران. 10 ص: 404 


9 ورن العصر بیجن 1 404 


اشارة 


اقتخ عم الق 1109 الایانه 2 ال ارس هط 


یشم اللّه الَجمن الچیم 5 ۱ ۱ 

و العطر (1) ان الائسان لفی خُسْر (2) الا الذین منوا و عْملوا الصَالحاتِ و 
تواضوا الق و توضوا تر 3 (3) 

هد یس کر 2۱ تعالی بالعصر. قال ابن عباس: المراد بالعصر- هاهنا- 
الدهر. و هو قول الکلبی. و قال الحسن و قتادة: هو العشی, و کلاهما فیه 
العبرة من جهة مرور اللیل و النهار. با ار رات رو 
فتله لاخراح مائه, فمنه عصر الدهر, لأنه الوقت الذی پمکن فتل الأمور 
کفتل الثوب. 

قال العجاج: 

عصراً و حضناً عيشة المعذلجا 

اه و قال فی العشی: 

پروح بنا عمر و قد قصر العصر و فی الروحة الاولی الغنيمة و الأجر «1» 
وه تفت آلعضر: نها تخر مان عترت العضارم ما صضر منم العف 


(1) القرطبی 20/ 179 و الشوکانی 5/ 488 

التبیان.فی تفشیر القرآن؛ 10,.ض: 405 

و غیرهه و «الحعض ات المتحاتب: النی, تعضر نالعظن و الاغضار قبار 

کالعمنه نفد الی اما و افضر ات الی الفاها. و ]لعضر [اخاومد 

التن .فد دنا بلمما لایه عضر بایمای.ه اتعضار حا الاب سنها. و الاعتصار 

استخراج المال من الانسان, لأنه ینحلب کما ینحلب ما یعصر. و العصران 

القدا و العتی: ه العصر ان اللیل ه آلهای. عال السا شر: 

و لن یلبث العصران یوم و ليلة |ذا طلبا ان یدرکا ما تیمما «1» ۱ 

و قوله (نّ الائسان لَفِی خُشر) جواب القسم. و فیه اخبار من اللّه آن 

لاپسان یعنی الکافر (لفی خسر) آی لفی نقصان بارتکاب المعاصی و کفره 

ور الخسر. .هلاک زاسن المال للانسان و بارتکات. المعاضی, فی ,هلا ک 

۲» 

و قوله (الا الذین منوا و عَهلوا الصَالِحاتِ) استثناء من جملة الناس 

المومتین المصدقین بتوحید اللّه باخلاص, عبادته ار بالطاعات (و 
ضوا بالحی | ای توقای شضهم بعضا باتاع: الحق و احتاب الباطل و 

صوا بالطتر) تواضی تعظهم بعضا بالضتر علی تحمل الفشان ماع 

اللفه ال الخس ه فایه: الصیر علی اه االف و الضیر نی التتفی 

عما تنازع الیه من لامر حتی یکون الداعی الی الفعل. 


وتف اش ال عالی ااختر د اتماضم و الق سا وعا ااقب ااعیز: 


(1) القرطبی 20/ 179 


اشارة 


مکية فی قول ابن عباس و الضحاک, و هی تسع آیات بلا خلاف 


انورم الممرع (0108: الابات 1 الی 9] پیب صر+ 306 


بشم اللّهٍ لحم اللْجبم 

ویْل لِکل هعرة لمَرَة (1) الذی جَمَع مالا 5 2 ار ماه ادخ 

(د) کا تن فیس الفطهه (4)" 

و ما آدراک ما الحَطَمَةٌ (5) ناژ ال الْوقَدَه )6 نی تَطلعْ علی الافیْدة )7( 

[نها عَلیهم مد وُضَدَهْ (8) فی عَمد ده مَمَدَّدَة (9) 

قراً حمزة و الکسائی و خلف و ابن » عامر و ابو جعفر و روح (جمع) بالتشدید 

علی التکثیر. الباقون بالتخفیف, لانه یقع علی القلیل و الکثیر. و من شدد 

آراد جمعه من وجوه شتی شیثاً بعد شیء (و عدده) آی جعله عدة. ور من 

قرأً مخففا آراد جمع مالا و عددا اه و قهما خوی عدد اتضارا. و. فا اهل 

الكوفة الاحفصاً (عمد) بضمتین جعلوه جمع عمود و عمد, مثل قدوم و قدم, 

و زبون و زین. الباقون بفتح العین و المیم, لانهم قد قالوا فی جمع عمود 

عمد, کما قالوا في جمع ادیم ادم. 

و فی جمع آهاب آهب. 

هذا هد مش الا تعالی و تهدید (لِکل همرّة لَمَرَح) فالهمزة الکثیر الطعن 

التبیان فی تفسیر القرآن, 10 ص: 107 

علی غیره بغیر حق, العائب له بما لیس فیه عیب لجهله_و سفهه و شدة 

(قدامه علی مکاره غیره, یقال: همز الناس یهمزهم همزا, و هو همزة. و 

مثله ضحعة ای کثیر الضحک و عيبة ای کثیر العیب. فعذلی همزة کثیر 

الهمز بالطعن. و منه الهمزة فی الکلام لاأنها تخرج کالطعنة بقوة اعتماد. و 

قال ابن عباس: الهمزة الطعان. و اللمزة المغتاب و قال زیاد الأعجم: 

تدلی بودی آذا لاقیتنی کذبا و آن تغیبت فانت الهامز اللمز «1» 

و قال آبن عباس: الهمزة اللمزة المشاء بالنميمة, المفرق بین الاحبة الباغی 

نلمزهم: ذکره اين عباس- و قال قوم: نزلت فی الولید بن المفيرة. و قال 
ی 

نزلت هده آلتورق قن. الاختسن آبن ور مه انش آلشی صلی ۱۱ 

علیه و آله و یلمزه. و قیل: 

نزلت فی جمیل ين عامر الجهنی. و قال مجاهد و ورقاء و ابن عباس: 

و قوله (الْذٍی جع مالا و ََغ) نعت للهمزة الذی تقدم ذکره فی آنه یجمع 

المال و یحبه, و لا یخرج خق االه هن 

و قوله سب نما أَلة) معناه بطن هذا الذی جمع المال, و لا پخرج 


حق الله منه آنه سیخلده. و قوله (آخلده) یخلده, کما قیل آهلک اذا حدتث به 
سبب الهلاک من غیر آن یقع هلاکه بعد. ورانها دی ی امی لادم و 
ه کی کی لس اامراد آنسی نم( وم وا بت اه بو من 
مالم لین عم هل او فلع سر سس ان لادم 
وعال آلخنس: 

نام تخشت ان فاله اخلده کیت شوه 


(1) مجاز القرآن 25/ 311 

التبیان فی, تفسیر الفرآن, ص : 408 

و قوله (کلا بَدَنْ فی العَطمَة) معناه لیقذفن و لیطرحن من وصفناه بجمع 
المال.و منم حق. اه فی الخطمه. نم فال (و ما دراک ما الطَعَة) تفخیماً 
لها. ثم فسرها فقال (نارٌ اللّه المُوقَدَْ) آی هی نار اللّه الموقدة, و الحطمة 
الکثيرة الحطم آأی الاکل, و رجل حطمه. و حطم الشیء |ذا کسره و آذهبه, 
و تحطم [ذا تکسر و آصلع الکسر المهلک. 

و قوله (الْی تَطلِعْ عَلّی الأفْیْدَة) معناه یبلغ آلمها و وجعها الاأْفتدة, تقول: 
اطلعت علی آرض کذا |ذا بلغتها, و قوله (تها) یعنی النار (عَلهمٌ) یعنی 
الکفار (مْوْضَدَهْ) ی مطبقة, یقال اصدت الباپ آوصده |ذا آطبقته, و 
امد تم ایصادا لغتان, و منه 9 (5 و یم باسیط ذراعیه یالوصید) «1» و 
و قوله (قی عمد مج ید جمع ۷ و قیل جمع مها کفولک 
اهاب و آهب, و یجوز عمد. و العمود عمود مستدیر مستطیل قوی غلمج 
شدة الاعتماد. 

ما او مه اما تیوه ده فا او اس ی 
کهد معالین ها ال ام وروی وا میالع 
ا اوه شاه اشید من الع رو میا 


(1) سورة 18 الکهف آاية 18 





اشارة 


مکية فی قول ابن عباس و الضحاک» و هی خمس آیات بلا خلاف 


[سورة الفیل (105): الایات 1 الی 5 ] دمص 409 


سم ال الرَحْمنِ الرّحیمٍ 
ارت کف ققل رک بأشحاب الیل (0) آ تغ تخعل کندفة م2 فی تصلیل (2) 
و سل عَلَیهمٌ طیرا آباییل (3) ترميهم یججارة من سِجّیل )4( 
قجَعَلهَمْ کقصّفِ ماکول (5) 
خمس ایات. 
ها حطات شم ااامعالی لشیم فعنه صلی ااام علیه و له سوه ال 
جهتة المکافین من فوسد عول لیم عام وحه الیه علی عم لاه الب 
2 و المعجزة التی فعلها, منبهاً بذلک علی توحیده و وجوب اخلاص 
العبادة له, فقال (أ لَمْ تر) و معناه أ لم تعلم, فالرویة- هاهنا- بمعنی العلم, 
لأآن روية الپصر لا تتعلق بما قد تقضی و عدم, کانه قال: أً لم تعلم (َیْفَ 
َعَلَ ریک بأضحاب الْفیل) الذین قصدوا هدم البیت و هلاک آهله, فاهلکهم 
اللّه تعالی, و کان الذی قصد لهدم البیت ابرهة ابن ی ار 
بابرهة الاشرم, و یکنی آبا یکسوم. و قیل: انه لم یسلم من قومه غيره, 
فولی الب آهله فکل ما نزل منزلا تساقط منه عضو فلما وصل البهم 
اخترهم الخبر تم,هلک هو کان انرهه رحلا من الم ملک الکشه علیهم: و 
ها ی ای ی وا 
الکعبة. و قال التییان قی تفسیر القرآن, ص: 410 
#9 فاراد تخرنب: الکعنة فی مقایله.ولی: ی 
آفيلة. فجعل اللّه کیدهم فی تضلیل عما قصدوا له من تخریب الکعبة (و 
از سل بعاییم طیزا اباییل اقضعی ابا جل خعاعات فی تفر قفر سرخ ه رهرخ ( 
واحد لها- قی قول آبی عبيدة و الفراء- کما لا واحد للعبادید و الشماطیط. و 
رعم اجه کففر. الرواسی ان پشمم قی واحدها ابال چ قال الکستاکی: 
سفعت النخویین بخولون داحده ( یل ضل (عجول) وفال بهسهم: رابیل) 
و قال این عباس معنی آبابیل یتبع بعضها بعضا. و قال قتادة: 
معنی ابابیل کثيرة متتابعة. و قیل: انها کانت سود الجرية تحمل فی 
مناقیرها و اکفها الحجارة- فی قول عبید بن عمیر- و قیل: کان مع کل طاثئر 
تلائة احجار اثنان فی رجلیه و واحد فی منقاره. و قال موسی بن نی 
عائشة: کانت الحچارة اکبر من العدسة و آصغر من الحمصة. و قیل کان 
الحجر یقع علی رس الرجل فیخرج من دبره و قیل: ان المعروف با برد 
الاشترم النی علکته الکسته کان چکنی آبا نکسوم و فنل: ان لم سل من 
قومه غیره فولی الی أهله کلما کر له مر لا شیاخط منت نج قلما وصل 
الیهم آخبرهم الخبر ثم هلک 


و قیل کان الفیل اذا وجهوه نحو مکة وقف و لم یسر, و اذا وجهوه الی جهة 
غیرها سار انذاراً من الله_لهم و موعظة, و کان هذا من آعظم المعجزات 
فی. تک الصفت آظهزه الله عالی لیدل بنه: غلی وجوت مغر فته و اخلاضن 
عبادته. و قال قوم: 

انه کان معجزة لنبی کان فی ذلک الزمان دیحو آن نکن دلی این 


سنان 

ی ی لأنه کان ولد فی 
عام الفیل: 

و قوله (تَرميهم یججارخ) آی تقذفهم بحجارة (مِن سِجٌیلِ) قال ابو عبيدة کل 
شدید سجیل. قال ابن مقبل: التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 411 
ضربا تواصی به الابطال سجیلا +1 »> 

و قیل هی حجارة من الجحیم و هی (سجین) ثم آبدلت النون لام کما قالوا 
فی آصیلان اصیلال. و قیل: معنی من (سجیل) آی من طین مطبوخ کالأجر. 
و قیل: هو (سنگ و گل) پلفة الفرس فأعرب, و کذلک روی عن ابن عباس و 
قوله (فَجَعَلَهُمٌ کَقصّفٍ مَأْکُول) فالعصف ورق الزرع- فی قول آبی عبیدخ- و 
هو عصيفق لان الریح تعصفه آی تذهب به یمینا و شمالا. و قیل: معنی 
(کقضشف اکول) آی ماکول التمرة کما بقال: خسن لوخد 
فاجری مأکول علی العصف من آجل آکل نمرته, و 
و قال قتادة: العصف التبن, نو ماکول. فد اکلفته معضه: آلهو .۵ 
کسرت بعضه. 

وال الرساحه مه با که ام وفع فیی آلاکال قاری لب هی 
حنيفة, و بلسان قریش النخالة. 

۳2 الفیل من الادلة الواضحة و الحجج ۱ 
ترا ما ای ور ها هی ۱ ۳ 
فی الطبيعة اقبال طیر بأحجار و تقصد اقواماً دون غیرهم حتی تهلکهم بما 
ترمیهم به, و لا تعدی الي غیرهم, بل ذلک من آوضح الاأْدلة علی انه من فعل 
اللّه تعالی, ۱ ۱ ۱۳۹۲ ان آلتص‌ضلی« 21 
علیه و آله لما قراً علی هل مکة هذه السورة, کانوا قربی عهد بالفیل, فلو 
لم یکن کذلک و لم یکن له اصل لأْنکروه, فکیف و هم ارخوا به کما آرخوا 
بنیان الکعبة و موت قصی و غیره. و قد نظم الشعراء فی قصة الفیل 
الشعر و نقلته الرواة, فلا یمکن جحد ذلک, لأنه مکابرة. 


(1) مر فی 6/ 45 ۱ 


اشارة 


فکیق اقیم فول. این کباش ه فال الضحاک هی دنه وم اربة یات مین 
الکوفی و البصری و خمس فی المدنیین 


اش فرشم ۱01۵6 اا ان 1 ال فا ریس 212 


یشم ال لخن الرّجیم تثِ_ِ 
لایلافی قرییش (1) ابلافهمٌ رِخلة الشتاء و الصَیّفِ (2) قلیعْبْدُوا تَت هدا 
۳ الذی اطعَمَمَم من جوع مد هم من خوفٍ (4) 
ری اباب 

قرا ابن عامر (لالاف قربش) بقصرها, و لم یجعل بعد هذه الهمزة یاء علی 
وزن 0 «ایلافهم » ِ بعد 0 خلاف لفظ الاول. الباقون ِ 
بهمزهة بلا باء ۱ مثل (علافهم) و رواه ۳ آلسن. حفاه- بهمز تین 
9 بعدها یاء. الباقون بهمزة بعدها یاء ساكنة مثل (عیلافهم) قال 
الأزهر 

الا الاجارخ بالحفارة یقال: آولف پولف و آلف یولف اذا آجار الابل 
بالحفارة. و الفت المکان آلفة و الفا و آلفته ابلافاً هی دا و قد قدمنا 
القول فیما رواه آصحابنا آن ( لم تر کیف) و (لایلاف) سورة واحدة, مثل 
(الضحی و آلم التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 413 

نشرح) فعلی هذا العامل فی «لایلاف» قوله (فجعلهم کعصف ماکول لایلاف 
قریش) 0 الحسن. و من قال: هما سورتان لم یجز ذلک, فقال 


العامل فیها, قوله (فلیعبدوا) فکانم قالي لذلک الانعام (فلیعیدوا) و مثله فی 
تقدیم القول فیه قوله ( ققیرّ ال تأمُژوتی) «1» لان تأمرونی اعتراض 


علی شدا ا نشیم واتعا از آن بعمل. سا مد الق فیما له ما زائدة غیر 
عاطقه, کفولک زیدا فاصرب: ه نویه حاضریهه فهی.علی شنبة الجواب الذی 
یجوز فیه تقدیم, المعمول کقولک زیدا: 

ار ماه ای ها ام سر اعص وت کی 
الوایه لا (ترا و فیل العامل. قبه. (آععنه۱) الا فرش الا اند خرف 
لدلالة الکلام علیه, 

تفیل هو علی ۱ ۶۵۱ 7 کفه تقل ی : .. لایلاف فُرَیُش) آی فعل ذلک 
لایلافهم یات اصا الالف»بختین التذبیر و التلطف: قال: الف بالق 
الفا, و آلفه یولفه ایلافاً |ذا جعله یألف, و ائتلف القوم ائتلافاً و تآلفوا تالف و 
الفهم نالسا. ورااباف تقیض. الاعا: و نظیزی الاناس. ب الق لش 
اه الیه. 

و قوله (رجلَة الشتاء و الطَیّف) قال اين زید و الکلبی: کانت لهم رحلتان 
رحلة الصیف الی الشام و رحلة الشتاء الی الیمن فی التجارة. و الرحلة 
حال اس علی ال احله وهی الافه القویه علی الکو وه 

الحدیث المروی (الناس کابل مائة لایوجد فیها راحلة) 


و الرحل متاع السفر و الارتحال احتمال الرحل للمسیر فی السفر. و الشتاء 
اوان شدة البرد . و الصیف زمان شدخ الحر. و فصول السنة اربعة: ربیع, و 
صیف و خریف. و شتاء., 

و قولةلیعبدوا رب بل هد ات 

آفررین الم ال تیان | ن بوجهوا عبادتهم سا ارام 
دون غیره من الأصنام (الذی اه جوع جوع) 


(1) سورة 39 الزمر آية 64 

التبیان فی تفسیر القرآن, 10 ص : 414 

بما آعطاهم من الاموال و سبب 71 من الأرزاق بالسعی فی التجارة فی 
رحلة الشتاء و رحلة الصف (و امَتَهْمٌ من خوفٍ) الغارة بالحرم الذی جبل 
قلوب العرب علی تعظیمه. و قیل (آمنهم) من الجذام. قال سفیان بن 
عیینة: کان لنا امام بالکوفة یقرا (| لم تر, و لایلاف) و لا یفرق بینهما. 


7-سورة الماعون 


نت 


اشارة 


و تتفی شور (| رایت) فکبه فی قول انن غباش و قال الضخا ی مدنبه و 
هی سبع آیات فی الکوفی و البصری و ست فی المدنیین. عد آهل الکوفة و 
البصری (یراون) راس اية, یجوز ان بقال (اریت) بحذف الهمزة. و لا یجوز 
ان یقال (ریت) لان آلف الاستفهام یصیر غیرها 


[سورة الماعون (107): الایات 1 الی: ۱7 کر 114 


اس م الحمن الرَجیم 

أ رایّت الذی یدب بالاین, () الک اد خی ام( ولا مش ای 
چعام المسُکین (3) قَوَیْلِْلَمَصَلَینَ (4) 

۳ هم عَنْ صلانهمٌ ساهُون (5) الذین هَمّ یاو (6) و توت الماغغوت 
سبع آیات. التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص. : 415 

قوله (ا رَأَیت) خطاب للنبی صلی اللّه علیه و آله علی وجه التعجیب له من 
الکافر (الذی و بالدین) و ذهابه عن الایمان به مع وضوح ۳۰ فیه و 
قیام الدلالة علی صحته و المراد بالدین الجزاء من الثواب و العقاب, 
فالتکنت: بالخرا* من. اضا شیء علی ضاخن اته یعدم به. اککر الدفافی 
الی الخیر, و الصوارق عن الشر, فهو یتهالک فی الاسراع اٍلی الشر الذی 
یدعوه ال ی را ,عاقبة الضرر فیه. 

و قوله. (قذلی الدی, بدع التیم) وصت الذی. نکدب, بالدیند فبین. آن: من 
صفه انم بدع. |افیه و معناه یدفعه عنفا,ء فا 
فلیس له رادع عنه, کما امین هر ماه بای ره دعه یدعه دعا |ذا دفعه 
دفعاً شدیدا, و قال ِ عباس و مجاهد و قتادة (یدع الیتیم) تفن یدفعه 
عن حقه. و قوله (و لا یَخْضٌ علی طعام المسکین) معناه و لا یحث علی 
کر و ی 
کذلک لو لم یحض علیه من غیر قبیج کان منه لم یذم علیه. لأن الذم لا 
یستحق الا بما له صفهة الوجوب اذا آخل به آو القبیح |ذا فعله علی وجه 


مخصوص 

تا موی ی وه ارآ الست وا 
اطلق مع انه رس آية یقتضی تمام الجملة, لژأنه معرف بما پدل علی انه 
ای یا ۱ 
صَلاتَهمْ ساهون) قال ابن عباس و مسروق: معناه یوخرونها عن وقتها, و 
قال فتادة: معناه غافلون 

و قال مجاهد: ای ین اه با و یی مرها نو 
وقتها لأّنه قال عن صلاتهم. و قیل: ساهون فیها (لْذِينَ هَم یُراوْتَ) معناه 
ات ای اس و ی ی روم 
الصلاة مع انه لیس من فعل العبد بل هو من فعل اللّه, لان الذم توجه فی 
الحفیقه ای عرص سم اناد نی ی اراس 00 
بدخوله فیها علی وجه الریاء و قلبه مشغول بغیرها, لا یری لها منزلة تقتضی 
ها 


‌ 


و قوله (و یَمتَعَونَ الماغون) قال ابو عبیدة: کل ما فیه منفعة, فهو الماعون, 
و فال الأعشی: 

باجود منه بماعونه |ذا ما سماوهم لم تغم «1» 

و قال الراعی: 

قوم علی الاسلام لما یمنعوا ماعونهم و یضیعوا التنزیلا «2» 

فا اغراسن فی تنافه: انا تعظیکه الماغون آخ فاد لیبه‌الها عون اضاه 
القلة من قولهم: الععن اتقلیل قال الشاعر: 

آی غیر قلیل, فالما عفن ال ااخشه‌هها فش تفه سم له لس ی 
الفاس و المقدحة و الابرة و الدلو- و هو قول ابن مسعود و ابن عباس و 
اتاهیم و ابت الک وسعید. اب یرد و سثل عکرمة فقیل له: من منع ذلک 
فالویل له؟ قال: لا, و لکن من جمع ذلک بأن صلی ساهياً مرائیاً و منع هذا. 

و قوله (فویل للمصلین) و هو یعنی المنافقین, فدل علی آن السورة مدنية 
لانه لم یکن بمکة نفاق. و یقال: معن الوادی اذا جرت میاهه قلیلا قلیلا. و 
الماء المعین الجاری قلیلا قلیلا. و امعن فی الامر |ذا ابعد فیه قلیلا قلیلا. و 
زفی غعن علی عليه الشسلام انم :قال* الماغفن از کاخ 

, و هو قول ابن عمر و الحسن و قتادة و الضحاک و قال الشاعر: 


(1) دیوانه 199 و اللسان (معن) و مجاز القران 2/ 313 

(2) اللسان (معن) و مجاز القرآن 2/ 315 و قد مر فی 7/ 373 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 417 

بمج صبیره الماعون صبا «1» ِ 

فالصبیر السحاب. و قال آنس بن مالک: الحمد له الذی لم یجعلها فی 
صاانمم. ه انما جعلها عی صلانیم. فتاولها من تر کها تیدا . و المر اه بالضلاه 
هنا الفرض. 


5 شهره الگیفر بت هر 817 


اشارة 


مکية فی قول ابن عباس و قال الضحاک مدنية, و هی ثلاث آیات بلا خلاف 


[فتخره الک (168 الابات:1 الی ویر ص7۳ 41 


شخ لاله کین خیم 

[ًا َعَطیْناک اور (1) قصل لربک و ائحرّ (2) ان شانتک هو الأبْتر (3) 

تلات آیات. 

هذا خطاب من اللّه نبیه صلی اللّه علیه و آله علی وجه تعداد نعمه علیه. 

۳ (اتا آغطیْناک الْکوْتَّ) فالاعطاء اخراج الشیء الی آخذ له, و هو علی 
: (عطاء تملیک و اعطاء غیر تملیک. فاعطاء الکوثر (عطاء تملیک, 

کاعصاه الاجو: و اصله التتاول .من عطا بعطوا ادا تناول. و (الکوتر) الشیء 

الک من شانه الکتزه: و الکیتر الخیر الکتین. و هو (فوعل) من الکترن فال 

عطا ۶ص حوض ای ضای اه علمدع آله ال 


(1) القرطبی 20/ 219 و الشوکانی 5/ 487 

لتبیان فی تفسیر القرآن. 10 ص: 418 

یکثر الناس علیه یوم القيامة. و قال ابن عباس: هو الخیر الکثیر. و روی عن 
تن ار یر تن الجنة جانباه قباب الدژ و الیاقوت. و قال الحسن: 
الکوثر القرآن. و قال ابن عمر: هو نهر یجری فی الجنة علی الدر و الیاقوت 
و قوله (قضل لرَبک) آمر من اللّه تعالی لنبیه و یدخل معه جمیع المکلفین 
یامرهم بالصلاة و آن پنحر وا و قال ابن عباس و انس بن مالک و مجاهد و 
عطاء: 0 ۱ الی الله بنحرها 1۳ 
للأوثان, و قبل: معناه (قضل لرَیکَ) صلاخ العید (و ائْع) البدن و الاضاحی, و 
قیل: معناه صل لربک الصلاة المکتوبة و استقبل القبلة بنحرک. ول 
العرب: منازلنا نتناحر هذا ینحر هذا آی مستقبلة, و انشد بعضهم: 

آبا حکم ها انت عم مجالد و سید آهل الأبطح المتناحر «1» 


و 

روخ غن غلی قلبه ااسلام آن.معنام ضع آلیمتی: علی, الیتیری دا آلنخر 

- و هذه الرواية غیر صحیحة- و 

الم اس ره اس و له لها اس ان ام و اسر اون 
و الاضاحی. 

و قوله (ِنّ شانتک هو ال27 بت) فالشانی المبغض تقول: شنئته اشنوّه شناء اذا 
ارت تفن فال. این یا رین ؛ معناه عدوک, و هو قول سعید بي جبیر, و قال: 

هو العاص بن وائل السهمی, فانه قال فی النبی صلی اللّه علیه و آله انه 
آبتر لا عقب له, فقال اللّه تعالی (اِنّ شایتک هو الابْتَرّ) یعنی الذی انقطع 
عنه کل خیر, و قیل: انه آُراد به انه لا ولد له علی الحقيقة, و آن من ینسب 
الیه لیس ولد له ای هو المع عم التیر و فلت هو الدن, لا ععت 


له- ذکره مجاهد- و قال قتادة: معناه الأقل الأذل بانقطاعه عن الخیر. و 
قیل: قوله (اِنّ شایتک هو البْتَرْ) جواب لقول قریش انه اد 
اذا مات قام مقامه یدعو الیه, عفد اف امرت 


(1) القرطبی 20/ 219 و الشوکان 5/ 489 

التبیان فی تفسیر القران, 10 ص: 419 

فقیل: ان شانتک هو الابتر الذی ینقطع ما هو علیه من کفره بموته, فکان 
الامر کما اخبر به, و قیل: الحمار الابتر المقطوع الذنب. فشبه به. و قیل: 
في السورة تشاکل المقاطع للفواصل و سهولة مخارج الحروف بحسن 
التلیف و تقابل المعانی بما هو آولی لان قوله (فصل لربک) احسن من صل 
لناء, لأْنه یب آن یذکر فی الصلاة بصفة الر بوبية (و انحر) هاهنا احسن من 
قوله (و انسکه) لأنه علی بر یعم بعد بر یخص. 

و (لاهرا اخشسر نفن (الاخسن). لانة 1 علی الکناية فی النفس. فهذه 
الحروف القلیلة قد جمعت المحاسن الکثيرة. و ما لها فی النفس من 
المنزلة اکثر بالفخامة و الجزالة و عظم الفائدة ۳ یعمل علیها و ینتهی 
الیها. 


9-سورة الکافرون ۰ ص‌. 19 


اشارة 


مکية فی قول ابن عباس, و قال الضحاک مدنية. و هی ست آیات بلا خلاف 


تفر و الکافرون 09و الابات 1 ای 6ص 218 


سم له امن الرج 


ک 


قَلْ با نما الکافژون رد ها و( لا دون ما ا(9) 


> 


و عایذ ما عَتَدٍ (4) 
و لا أنْم عایون ما فد بُذ (5) لَکَمْ سکم و لی دین (6) 
ست آیات. اسان فقت نمی القر اره: 10 ص: 120 
قراً ابو عمرو و حمزة و الکسائی (ولی دین) ساکنة الیاء. الباقون بفتحها من 
الیاء فلخفة الفتحة. و من آسکنها فانه کره الحركة علی حرف العلة. و 
قراً (دینی) بیاء فی الحالین یعقوب. الباقون بلا یاء فیهما. من آثبت الیاء 
فلأنها الأصل. و من حذفها اجتزاً بالکسرة الدالة علیها. و قیل: لن هذ 
الشوزة نز لت جوایا لقول,جماعه من الخشرکین دعوا اه 
و آله الپی آن یعید آلهتهم سنة و یعیدوا هم |لهه سنة. و فیهم نزل قوله «ا 
فعیر. الله. تاه ونین اعْبْدٌ آیهّا الجاهلون» «1» هذا قول ابن عباس. و قیل: 
انهم قالوا: نشرکک فی آمرنا, فان کان الذي فی آیدینا خیراً کنت قد آخذت 
بحظ منه, و ان کان الذی فی یدک خیرا قد آخذنا بحظ منه. و قیل: ان الذی 
کال لک ار اس ال مالفا ال ما شود ات مات و امه 
این خلف. و قیل: |نهم قالوا: نتداولي العبادة لیزول ما بینتا من البفضاء و 
العداوة, فأمر اللّه تعالی نبیه صلی اللّه علیه و آله آن یقول لهم «لا أعبْد ما 
تعبدٌون و لا انم غایذون ما ند و معناه. لا آعند. ما تعبدون لفساد عبادة 
الاوثان, و لا نتم عأبدون, ما آعبد لجهلکم بوجوب اخلاص العبادة للّه, لان 
العحل نی اه ضان اللم غلم و الم لمدا ات و امتدوا و انما کرر ذکر 
العیا دم تصرینها. قی القواند التکافه و قوش اه المویی للوتن کیت 
تضرفت: الحال فی ماض افحاضر آو متقیل لقیجهام وعقی ادج الکاقر. 
للّه مع |قامته علی الجهل بوجوب |خلاص العبادة له. 
و قیل: فی وجه التکریر فی السورة آن ظاهر ذلک و ان کان تکریرا فلیس 
فی. الخفيقة تکریزا اصلا«ه لا تکربر خن اللفظ لا عم فوصم. واحد زتبنه 
ند بان الععتی ان شاء اللف, وبدلی آن فوما هن الجشر کین سالوا سول 
الله صلن الله علیهو له متا فله العیادهسته بعیدون قیها ما بعیدن خلی 
الاب فلت اه هس عی هو ما وی سا لماوع ای مه 


۱ 


(1) سورة 39 الزمر آية 64 
التبیان فی تفسیر القرآن, 10 ص : 421 
علی هذه الجهلة فجاء الکلام علی 7 الجواب لانکار ما الوا ففیزن فقیل «ا 


۶ ع رد ه و 0و و 


٩‏ ۱ عایشون ما »و هذا نفی منهلمابعبدون فی 


تس 


الاستقبال ثم قال «چ لا آنا عایدٌ ما عَبَدْتّمُ» علی نفی العبادة لما عبدوا فی 
الماضی, و هذا واضح فی آنه لا تکریر فی لفظه و لا معناه. و قوله «و لا 
ام عادو ما أَعَبَدٌ» فعلی التکریر فی اللفظ دون المعنی من قبل آن 
التقابل یوجب آن ففتاه و لا آنتم عابدون ما عبدت الا انه عدل بلفظه الی 
اغند للاشعار آن .ها عبدت. هو ما اعبد: ق عنم سا بفختم التفایل من 
معنی عبدت عن الافصاح به. و ی ای مد 
کان دلک: اکتر فی, الفاندة و اولی بالحکمة, لانه.دل غلی: (غندت) دلال2 
التصریح باللفظ فان قیل فهلا قال: ما عبدت لیتقابل اللفظ, عما تقابل 
المعنی ؟ قیل: هو فی حکم التقابل فی اللفظ من حیث هو دال علیه الا انه 
عدل عن الافصاح به للاشعار بان معبوده واحد کیف تصرفت الحال, و کان 
هذا آبعد فی الایهام آن معبوده فیما مضي غیر معبوده فیما یستقبل. و قد 
یجوز فی الماضی و المستقبل ان بقع آحدهما ,موقع الاخر |ذا کان فی 
الکلام ما یدل علیه, کما قال «و نادی أصحاث الْحَتَة أَصَحابِ الثّار» «1» 
علی معنی ینادون, و منه قولهم: یدعوهم ابن رسول اللّه فلا یجیبونه, و 
فده این ریاد الن الب طل فسرغون لیم 

فان قیل: فهلا دل علی اختلاف المعنی باختلاف اللفظ اذ هو الأصل فی 
حسن البیان ؟ قیل: ان التقابل فی ذلک قد صیر اللفظ فی حکم المختلف. 
لأنه مقید به, ود المقید خلاف دلالة المطلق نحو: زید قائم بالتدبیر علی 
فارت فل یلا بل عل نلک من آصول مختلفة اٍذ هو آدل علی خلاف 
المعنی بصریح الجهة ؟ قیل: را الأحوال 
صرف لفظ 


(1) سورة 7 الاعراف آية 43 

التبیان فی تفسیر القرآن, 10 ص : 422 

الغبادخ تفت المعی؛ اه لا مهم التفی تفن 
نی غین نرق اوق الند. علی الوکفم و الا ساب کلمای و کان تضریی 
لقظ الادم تتصویف.مهاها احق‌واملی من تضریفت مصاها فیه عید افضاما 
لما فیه من التشاکل المنافی ۳ و لفظة (الکافرون) فی السورة 
مخصوصة بمن علم اللّه من حاله آنه یموت علی کفره. 

یور آن بکون العراد انعم ۲ علما حول کر شخ کاخ غلی اند 
ثم دخل فی الاسلام, و قیل: ان الالف و اللام فی الاية للمعهود, لأن (آیا) لا 
یوصف الا بالجنس, فخرج اللفظ علی الجنس من حیث هو صفة ل (آی) و 
لکن (آیا) للمخاطبین من الکفار بأعيانهم فال الی معنی المعهود فی انه 
برجع الی جماعة بعینها, و نحوه يا آیها الرجال ادخلوا الدار, فلم تأمر جمیع 
الرجالعه لکن آفرت الدخم انشر نع الهم بافبالی: علنمم, و قل سور آن 


کون لاه فامیو اتقصر ولا شا دی با اعد بالط الوم خر شوه 

اش یه ال لا تشرط بکین اند اه مهو آزن میا 

اتمه الوا 

فان قیل: ما فائدة الکلام ؟ 

قیل انکار لها ۲ بجود ی اه اامامهی تقوم انا 

لتقوم الحجة به من جهة السمع کما کانت من جهة العقل مع الاعجاز الذی 

فبه. فان قال قائل: 1 لسن خیه ار 

تما بکدن اف تفیل الاوعات معا لا سین الن علفه الا بوعی له الی عن 

پشاء من العباد. قخافق المخیر جما تقوم به الخنو و فی دلی ابر الفانده و 

آوضح الدلالة. 

فان قیل: ما معنی «لَکَم دیئکم و لِی دین»؟. 

و دینکم ولی جزاء دینی و حسبک بجز|ء دیبهم وبالا و 

ی ی ون التبیان فی تفسیر القرآن, ح10, 
7 23 

1 لم لا ذکرت الحجة في آن ما یدعون الیه لا بجوز. 

ها اباس‌ کت ار ماه یلعای فان 

جکایتها مع الاستغناء نما فی العقول غن الدلالة علی نطلانها. 

فان قیل: فهلا آنکر علیهم من طریق أن کل ما دعوا الیه لا یجوز للایجاز؟ 

قیل ۶سا صصال ی‌ هدما شاه ع لیر کارا محیلا کم و 

تفصیل ما سألوه الا بأن یحکی علی انفراده. ثم یحمل الانکار به فحینتذ 

یفهم منه معنی | 

فان قیل: فهلا من دکرهم فا شون شک 

قبل: فس لک صلم التفریی لم الا اند صقان الم الوا ی 

النجووهی داله. لین اخوالیه‌فیه دعوا لغ.من الاطل یه خفحضوا .من 

احوال الجا هل 

فان قیل: فلم قال «لکُم دِیکمْ و لت دین» مع ما یقتضی طاهره التسلیم؟ 

قیل: مظاهرة فی الانکار. کما قال تعالی «اعْمَلوا ما شتَتمٌ» «1» لما 

صاحبه من الدلیل علی التمکین و شدة الوعید بالقیح لأنه آذا اخرج الکلام 
چ التسلیم للامر دل علی آن الصرن لا بلحق |لا المیینلم آلبه: فکانه قیل 

له آهلی تفسی ان کان دلک خیرا لک. 

فان فا فلم فیل: توا لا آنقم غاندون ما آعته وم تشن اعیو؟ 

قیل له: لأنه مقابل لقوله «و لا آنا عایدٌ ما عَبَنَمُ» من الأصنام. و لا بصلح 

هاهنا الا (ما) دون (من) لأّنه یعنی و لا آنا عابد ما عبدتم من الأصنام ثم حمل 

الناتی. علی الاول للتمایلستی ا بتافر. ورقیل: ان معناه و لا آنا عایه 

عبادتکم ور لا نتم عاندون تضادتی. لان عبارنه متوخهة الی الم و اد تیم 

فکمه ال الاضناه 


(1) سورة 41 (فصلت) حم السجدة آية 40 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 424 

ف (ما) هاهنا مع ما بعدها بمنزلة المصدر. 

فان قیل: فلم آنکر ما لا یجوز فی الحکمة بألین النکیر مع خروجه الی 
آفحش القبح؟ 

قیل: لیس دلک"بالین النکیز اف المعتی: ۵ ان .ره افطظه:دلی: الف‌گرع لاه 
انما عومل تلک المعاملة لیجعل فی حیز ما یکفی فیه التنبیه, جتی یظهر انه 
قیج قبیج و هذا ضرب من البلائة عجیب بشهمه کل عاقل له آدنی فطتة. و 
بعلم موضعه فی الحکم فان قیل: ما الدلیل علی ان تأویل السورة ما 
ذکرتم دون غیره من التأویلات قیل: الدلیل علی ان ذلک الکلام |ذا احتمل 
وجهین فصاعدا فی اللغة, و آحد الوجهین یجوز, و الخر لا بجوز. وجب ان 
یب اوه مایجورعو عالی وی کون ها ی 2۲و جوز 


اشارة 


فتفا فیگولی آنو‌ اس م ااصطا هی اه ای خاک 


۱ ی 


بشم اللّهالرَكمِ الّجیم ۱ 0 
[ذا جاء تَضر الله" و فلع 1( 2 حون فی دین اللّه أَفواجاً (2) 
فتتة یکقد راک و اتف ئ 2 کات ِ ۲ 

ثلاث آیات. التبیان فی تفسیر القرآن.ج10, ص: 125 

هذا وعد من اللّه تعالی لنبیه صلی اللّه علیه و آله بالنصر بالفتح قبل وقوع 
ا لام و قال الحسن و مجاهد: وعفق العف کنو تضورننه لین کار 
قریش, فیجیء النصر وقوعه علی التوقع له, و النصر المعونة علی العدو 
للظهور علیه, لان المعونة قد تکون بالمال علی نوائب الزمان, و قد تکون 
علی. العد و هی النضر دون المع‌ند. الاخری: و الفتم: الفرج الذق. یمک 
فغه. الوخول .فی. الامز بفلی العدد الناضت ات قد کم الفوج 
بالفرق فقط, فلا یکون الفتح بذهاپ العدو الذی ۵ غلی.هدا الضعتی. 
ورقوله تعالی «و رأیّت لاس یَدَحْلُونَ فی دین اللّه َفُواجا» یعنی فی طاعة 
اللّه و طاعتک: من الاسلام و التزام الأحکام و اعتقاد صحته و توطین النفس 
علی انز به. و أصل الدین الجزاء. ثم یعبر به عن الطاعة التی یستحق بها 
الجزاء, کما قال «فی دین الملک» «1» ای فی طاعته. و الفوج جماعة من 
جماعر ج الاخواخ ساعات: من جماغات. و هکدا کان الناش بدخلون قی 
الدین جماعة بعد جماعة من جملة القبیلة حتی یتکاهل اسلام الجمیع. . , 
و قوله «قَسَبْحٌ بِحَمد رَبک و اسْتَقْفِرْخ» امر من اللّه تعالی لنبیه صلی ال 
و ۱ و ار بت ره ۵ 
وجه وجوب ذلک بالنصر و الفتح, ی 
المنافی للمصيبة. فکأنه قال قد حدث آمر یقتضی الاستغقار مما جدده اللّه 
لک فاستغفره بالتوبة یقبل ذلک منک, و مخرجه مخرج الخطاب للنبی صلی 
آلله شین و الت و هه انیم اخمته اعد و معنی «فَسَیْحْ یِحَمد ربک» نزهه 
عها لا بجون علیه قم کر ک ابا و فیل مضام ضل فش را له-علی فا جوه 
لک من نعمة. و الاستغفار قد یکون عند ذکر المعصية بما ینافی الاصرار. و 
قد یکون علی 


(1) سورة 12 یوسف آية 76 [.....] 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 426 

وجه التسبیح, و الانقطاع الی الله. 

و قوله «ائَه کان تقّابا» معناه انه یقبل توبة من بقی کما قبل توبة من 
مضی. 


وتاب قی ضفة آلله الککیر القیول البق وفی صفة. العباه الکتیر الفعل 


لاو ال فان این الفی صلی الله لیم و له ی دا تین ۵ 
نی خدلی الا عانه ور آله: 





اشارة 


مکية فی قول ابن عباس و الضحاک» و هی خمس آیات بلا خلاف 


ات شور ال و مت 32 


یشم الم امن الرَجیم ۱ 
پدا آبی لَهّب و ها اعنی ۵ ما 3 فا کشت. (2) شتضلی تارا 
دات لهپ (3) و أَمرأئة حتَالَة الب (4) 

فی جیدها حَبْل من مَسد (5) 

خمس آیات. 

قراً عاصم «حمالة الحطب» نصباً علی الذم. الباقون بالرفع علی آنه خبر 
الابتداء, و یجوز آن یکون ار تفع (امرأته) علی انه فاعل «سَبصلی » فکانه 
فا نصا اس امه و ارام نا ات یمه خر ات کف جوا اب 
لهب» ساكنة الهاء علی التخفیف, کما قالوا فی نهر: نهر. الباقون بالتثقیل. 

و رف آن اا مت کان د رم علن ان بر ای صلی اه غلنه و ل 
توت ال التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 127 

من ذلک, و قال تبت یداه للمنع الذی وقع به. ثم قال «و تب » بالعقاب الذی 
ینزل به فیما بعو. و قیل في قوله «ّث یٌدا آیی لَهپ» آنه الدعاء علیه نحو 
قوله «قاتلَمْم ال آنی بُوْقکون» «1» فاما قوله «و تب » فانه خبر محض. 
کّنه قال: ۱ ۱ 

و قذقب خ یل اتفجواب لقوان اب لیب نا لها من خرس 

نادی النبی, صلی الله علیه و آله_بنی عبد المطلب, فلما اجتمعوا له قال 
هم ان لاه نی الی ناس خاما و الکم‌خاصا وان اعرض غا رتم ها ان 
ووهسکنم به ال رو ایا و فادها مشند صلی اه عله و 
آله قال: آن تقولوا لا اله الا له و انی رسول ال فقال آبو لهب تباً لهذا 
من دین. فانزل الله تعالی قوله «تبِث بدا آبی له ب » 

و التیاب الخسران المودی الی الهلاک تبه یتپ تباء و التباب الهلاک, و فی 
ستق دامع آنه اختار دم لایی لیب لعند اللمه و [نما قالسشت دام و آم 
یقل: تب, مع انه هو الهالک فی الحقيقة لأنه جار مجری قوله کسبت یداه, 
ان ار العمل لها کان بالندیر اضیت.رلی. الما علن معنی الخسران 
الذی آدی الیه العمل بهما. 

و قوله ما آعتی علة مالة ها کشت »#سعتاه ما تقعه ماله. و لالخ کمنته 
من الاموال: ی ار 
فأما الاغناء بالمال و نحوه فهو دفع وقوع المضارژ نه. 

ف فوله, هیارا رات اهت» خبر. من الله عالی آن انا له تسصصلی 
ارات آمفه مه ار جوم لمیر کی دای لاله صلی صدی, آلس: 
هی الله عایه ال اه ات بانه وت کل کف و کان. مر ای 
ذلک. 


‌ 2 


و افو لفق آفرانه حفاله العطب» فال این عباس و الضحای ور این« زید زن 
امزاه انتن لهب کانت تحمل الشوی فنطرجه فی طریق, النبی صلی اه 
غلیمو اله ادا حرح الن ااصلام 


(1) سورة 9 التوبة اية 31 و سورة 63 المنافقون آية 4 

التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 428 

و قال عکرمة و مجاهد و قتادة: انما وصفت بحمالة الحطب. لأنها کانت 
تمشی بالنميمة و قیل: حمالة الحطب فی النار. و فی ذلک دلالة آیضاً 
قاطعة علی آنها تموت علی الکفر. و امرأة آبی لهب آم جمیل بنت حرب 
ات ای ان سار ی یی سا من مَسد» فالمسد 
حبل رک ۱ ۱۰ ۱9۳۱ 
1 قال ذو الرمة: 

فعیناک عیناها و لونک لونها و جیدک [لا انه غیر عاطل 

و قال ابو عبیدة: المسد حبل یکون من ضروب. قال الراجز: 

و مسد امر عن آیانق صهب عناق ذات منح زاهق «1» 

و المسد اللیف لان من شأنه آن یفتل للحبل. و ال الشنتد المحور من 
حدید, لأنه یدور بالفتل, و قال قوم: هو اللیف المفتل. 

فان قیل: ما الذی کان یجپ علی آبی لهب حین سمع هذه السورة؟ [ کان 
یچب علیه آن یومن؟ فلو آمن لکان فیه تکذیب خبر اللّه بأنه سیصلی نارآ 
ذات لهب. و ان لم یجب علیه الایمان فذلک خلاف الاجماع؟!! قیل: خبر الله 
مشروط بأنه سیصلی نارآ ذات لهب بان لم یمن و یجب علیه آن یعلم 
ذلک, و هذا آبین الاجوبة و آظهرها. و الله اعلم. 


(1) مجاز القران 2/ 315 


2-سورة الاخلاص ..... ص: 429 


اشارة 


مکی فی فول این غبانس. ‏ فال الضداک مدمض و هی ارنه ارات 


تور الا 112 الابات 1 الی قا سس 9و 


بشّم اللالَحمن الرَحیم اسآ 

فْلِ هو الل أَحَذٌ (1) الله الْصَمَد (2) لم لد و لَم یُولذٌ (3) و لَم جک له کفوا 
حو (2) 

اریع آیات. 

قرا ابو عمرو- فی رواية ية هارون عنه- «اعر للم اتصخح شیر مین قن 

الوصل. و قراً فی رواية نصر عن آبیه و احمد بن موسی عنه بالتنوین, وجه 

ترک التنوین آنه ینوی به الوقف؛ لأْنه زان آنة مع انه قد بحذف التنوین 

لالتقاء الساکنین. و الوجه تحریکه, قال الشاعر: 

فالفتیه غیر_مستعتب و لا ذاکر اللّه الا قلیلا «1» 

و قراً «کفوّا» بسکون الفاء- مهموز- حمزة 1 نافع علی خلاف عن نافع. 

الباقون بضم الفاء مهموز اء و انما قال فی اماتل-هنه السور «فْل» و 

آواهر خن الله تعالی, لان 7 قال لی جبرائیل «قل هو الله آَحَذ» : 

النبی صلی الله علیه و آله ما قیل له. هقی سورخ الا خلاض ‏ فل ۱1 

الکافژون (المقشقشتان) و معناهما المبرئتان من الکفر و النفاق. 

یقشقش الهناء الجرب. 


(1) مر 76/2 و 3/ 215 و 5/ 239, 393 

التبیان فی تفسیر للقرآن, 10 ص. : 430 

و هذا امر من اللّه تعالی لنبیه صلی اللّه علیه و آله ان یقول لجمیع 
المکلفین «هو الل» الذی تحق له العبادة «أحَذ» و معناه واحد, فقوله «هو» 
کناية عن اسم الرب. لأنهم قالوا ما ربک؟ قال هو اللّه, احد. و قال الکسائی 
«هو» عماد, و قوله «الله» ابتداء, و خبره (آحد) و آنکر الفراء آن یکون 
العماد قفا تشا, و اصل (آحد) وحد فقلبت الواو همزه؛ کما قیل : و ناه و 
آناه, لان الواو مکروهة آولاء , و قد جاء وحد علی الأصل قال الشاعر: 

کأن رجلی و قد زال النهار بنا بتا بذی الجلیل علی مستأنس وحد «1» 

خفن لته ی لا تفس فی میت اه معنی صفی ادا اما آحد ست 
غير تقدم موصوف. فهو احد نفسه, فاذا جري علی موصوف. فهو احد فی 
معنی صفته, فاذا قیل: الجزء الذی 0 بتجزأً واحد, فهو واحد فی معنی 
صفته, و |ذا وصف تعالی 1 احد, فمعناه آنه المختص بصفات لا یشا رکه 
فیها غیره: من کونه قدیماً و قادراً لنفسه و عالماً و حیاً و موجوداً کذلک, و 
آنه نحق له العبادة لا تجوز اد سواه. و یجوز آن یکون (آحد) هذه هی 
التی تقع فی النفی, لأنها آعم العام علی الجملة آحد, و التفصیل, فلا یصلح 
ذلک فی الایجاب, کقولک ما فی الدار احد آی ما فیها واحد فقط و لا اکثر, و 


با 


یستحیل هذا فی الایجاب, و , فی قوله «اللَة احَذ» دلیل فساد ‏ مذهب 
المجسمة, لأن الجسم لیس بأحد اذ هو اجزاء کثيرة, و قد دل اللّه بهذ] 
الغول علی انه اخد فضخح اند لیشن رجنسم 

و قوله «اللَه الصَمَد» معناه الذی تحق له العبادة هو الموصوف زان 
(الصمد) و قیل : فی معناه قولان: 

احدهما- قال ابن عباس و شقیق و ابو وائل: انه السید المعظم. کما قال 
الاسدی: 


(1) اللسان (وحد, انس) 

التبیان فی تفسیر القران, 10, ص: 431 

الابکر الناعی بخیری بنی اسد بعمرو بن مسعود و بالسید الصمد «1» 

و قال الزبرقان: 

و لا رهينة الا السید الصمد. 

الثاني- آن معناه الذی یصمد الیه فی الحوائج لیس فوقه اج نقال* ضمضدت 
الیه آصمد |ذا قصدت الیه الا آن فی الصفة معنی التعظیم کیف تصرفت 
الحال. 

نافلد آلشنه شین الصت: فقو یل اسان الخصفت سه 
المتضاغط الاجزاء و هو الذی لا جوف له و هذا تشبیه و کفر بالله تعالی. 

و قوله دم یلذٌ» نفی منه تعالی لکونه والد اله ولد. 

و قوله «و لم یُولو» نفی لکونه مولود اله والد. لأّن ذلک من صفات الأجسام 
و فیه رد علی من قال: ان غرفر و آلخستم ابتاة الله تعالی, و آن الملائكة 
بنات الله. 

و وله ده لو له تا اح سفی شوه اه تایه ان اهر 
شبیه او نظیر, و الکفو و الکفاء و الکفی واحد, و هو المثل و النظیر. قال 
النابغة: 

لا تقذفنی برکن لا کفاء له و لو تأثفک الاعداء بالرفد 

و (آحد) مرفوع لأنه اسم (کان) و (کفوا) نصب, لاأنه نعت نکرة متقدمة, کما 
تقول: عندی ظریفاً غلام, ترید عندی غلام ظریف, فلما قدمت النعت علی 
المنعوت نصبته علی الحال- فی قول البصریین- و علی الظرف فی قول 
الکوفیین- و التقدیر فی الاية و لم یکن له کفوا, 0 ۳ 
کفواً له, اما کم اتاری الا مان کر یی اس ام 
لأنه آفضل بذکر الانیه الأعرف, کما یتقدم الظرف الذی هو خبر و موضعه 
التأخیر لهذه العلة فی مثل قولهم: لزید مال و له عبد. 


(1) مجاز القران الشاهد 950: 2/ 316 


و لا چی من الاحیاء الا و له مثل الا اللّه تعالی, فلذلک قال «ع لَم یکن له 
کقوا َحَذُ» و 
هه 


السورة, 
و کذلک کان ۳ ابن مجاهد فی الصلاخ ابتداء. 





3-سورة الفلق ..... ص: 432 


اشارة 


مکية فی قول ابن عباس و قال الضحاک هی مدنية, و هی خمس آیات بلا 
خلاف 


تفر اقلا راد بات 1 ال 5 وه 392 


پشم اللّه لحم الرجیم 

فْلْ آغود یرت الْفلّق (1) من شَرّ ما حَلَّق (2) و من شَرّ غاسق |ذا وق (3) 
و من سر التفانات فی العقد (4) 

و من شر حاسد اذا حسَد (5) 

خمس آیات. ‏ ۰ 

روی قتيبة |مالة (حاسد). 

ط اضر من اللب‌ سای یه یخی ان عاشه الم وت الی سم 
الفلق, المکافین: بان بستعید ها من شر ما خلق: فالفلق الصبح- فی قول ابن 
عباس و الحسن و سعید ابن جبیر و جابر و مجاهد و قتادة و ابن زید- و فی 
رواية عن ابن عباس: ان الفلق التبیان فی تفسیر القرآن, ج10, ص: 133 
الخلق. و قال قوم من آهل اللغة: الفلق الخلق. لأنه مفلوق. و منه «فالق 
الاصباح» «1» و «فالق الخت التّوی » «2» و قیل للداهية فلقة, لأنها تفلق 
التر هل ای آعری اس نت اقب ای 
فلقا اذا فرقه فرقا واسعا. و بقال: آبین من فلق الصبح, لأن عموده ینفلق 
بالضیاء عن و فرق الصبح الظلام. و قیل له فجر لانفچاره بذهاب ظلامه. 

و قوله «مِن سر ما حَلَقَ» عام فی جمیع ما خلقه اللّه فأنه ینبغی آن یستعاذ 
عم سره صقن خوز آن تحص مته الشیده و قیل: الفراد فن شیر الاسراه 
التی خلقها مثل السباع و الهوام و الشیاطین و غیر ذلک. 

و قوله «و من سر غاسق |ٍذا وقت» قال ابن عباس و الحسن و مجاهد: من 
شر اللیل [ذا دخل بظلامه. و قیل: و 
فالغاسی ی اللعه هو الیاخم بضررعری هو ها الیل مسر الساع من 
آجامها و الهوام من مکامنها, و صله الجریان بالضرر من قولهم: 9 
القرحة اذا جری صدیدها. و الفساق صدید آهل النار لسیلانه بالعذاب, و 
سح تاه خسف اذا جری دمعها بالضرر فی الخلق. و اللیل غاسق 
لجریانه بالضرر فی اخراج السباع. و قال کعب: الغسق بیت فی جهنم اذا 
فتح صاح جمیع آهل النار من شدة حژه. و معنی «وقب» دخل, وقب یقب 
وقوباً اذا دخل. و منه الوقبة النقرة, لأْنه یدخل فیها. 

1 «وٍ من سر التانات فی الْعْقَدٍ» قال الحسن و قتادة: یعنی السحرة 
الذین کل ما عقدوا عقداً نفثوا فیه, و هو شبیه بالنفخ, فآما الثفل فنفخ 


بریق, 


(1, 2) سورة 6 الانعام آية 95- 96 


فا یت شم و رال اس 

هما نفثا فی فیْ من فمویهما علی النابح العاوی آشد رجام «1» 

و قیل فی شر النفاثات قولان: آحدهما- انقاههم آنهم یمرضون و یعافون, و 
با رای ان من کر ی لها بوعین من الحله 
اطع الصا و اور لس تایه آسصست ین خیم لیر 
بضتحی له صالی تخایتهم بخ آلناس ,دون بقض: م۷ بجور آن یکین اس 
اس سا مر یا اه القضاصه ال ان و 
ام حور یل امین قد ایک الله ال دلیف قوله «وهال 
الظالِمُون ان تتبغون الا زجلا قسخورا» «2» و لکن قد یجوز آن یکون بعض 
القه اد هی .وی قلم تور سا ظاه ال نب علی با قعاه عی 
استخرج ما فعلوه من التمویه, و کان دلالة علی صدقه و معجزة له. 

و قوله «و من سر حاسد اذا حَسَد» فالحاسد هو الذی یتمنی زوال النعمة 
ایو آن کر یی تشت ورالعط آن نوی العیه اس بل 
اه فالغيطة محمودة و الحسد مذموم. و فی 
السورة ما یستدفع به الشرور باذن الله علی تلاوة ذلی بالاخلاص فیه, و 
الاتباع لأمر اللّه. و 

کار یی ای هی کی ای و تس اس ای 
شور ۱ ۱ 
ال رای سرخ الن ای لاه ی الا سین اضر 
ها ال یم ها 
آحدی عشرخ آية فحل بکل آية عقدف. 


سور 17 اسراء آید ۸7 مش و فان وه 


4-سورة الناس ..... ص: 435 


اشارة 


تم اش اه تیان 1 ال ارس وه 


پشم اللّه لحم الرْجیم 
کل آغود برت لاس (1) قلی التاین (2) اله التاسش ( دمن سر الوسواش 
لحاس )4( 
الذی + پوَسوس فی صَدور الاس (5) من الْجتَة 5 الاس 6( 
ست آیات. ۱ 
کاق کشا مس ردانه نی عم بل لاصو لش مره 
حسنن الباقون تین الامالة, , و هو الأاصل. ۳ 
هذا آمر من اللّه تعالی لنبیه محمد صلی اللّه علیه و آله و یدخل فیه 
المکلفون, یامرهم آن یستعیذ وا| هرب ,التّاس » و خالقهم الذی هو «مَلي 
الثّاسٍ» و مدبرهم و الههم «ین سَرّ الوسواس» و آن یقولوا هن القول 
الذی هو «اَعود برزب الّاس . 
الی آخرها و «برَبٍ قاس > هو الذی خلقهم و دبرهم علی حسب ما اقتضته 
الحکمة و قوله «مَلِك الَسٍ» |نما خص پانه ملک الناس مع آأنه ملک الخلق 
آجمعین لبیان آن مدبر جمیع الناس قادر آن یعیذهم من شر ما استعاذ وا منه 
شغ آره احه بالتعطیم من ماه 6 آلناست. 

الفریسن (ملی) و هالک عتی. فا خمفا قی قاتحه الکتای و نم بجر 
ها فی تفسیر القران, ح100, ص. : 430 
- هاهنا- الا ملک؛ لأن صفة ملک تدل علی تدبیر من یشعر بالتدبیر, و لیس 
کدی عالی انه‌یوز آن‌ال: مالی لنوت ول بجوز ملک لوب وبجور 
آن یقال: 
ملک الروم, و لا یجوز مالک الروم, فجرت- فی فانحة الکتاب- فلن معلی 
الملک فی بوم الجزاء, و مالک الجزاء, و جرت فی سورة الناس علی (ملک) 
تندبیر من یعقل التدبیر, فکن هذا] آحسن و اولی. 
و قوله «اله التّاس» معناه آنه الذی یج علی الناس آن یعبد وه لأنه الذی 
تحق له آلعبادة دون غیره «مِن سر الْوَسواس» حدیث النفس بما هو 
کالضوت الخیه اصله لصو الخفی" من قول الأعشی: 
تینمع الجلی وسواسا [ذا اتصرفت کما استعان بربه عضرق وجل س«1» 
و قال روبة: , ِ 
وسوس یدعو مخلصا رب الفلق سرا و قد اون تاوین العقق > 
و الوسوسة کالهمهمة و منه قولهم: فلان موسوس |ذا غلبت علیه الوسوسة 
لما یعتریه من المرة. وسوس یوسوس وسواسا و وسوسة و توسوس 
توسوسا. و فی معنی قوله «من سر الوَسْواس» ثلائة آقوال: 
آخه‌ها من شر. الوسسد آلتن کین مت اتقو الناش: امد بالتفود هه 


شر الجن و الانس. 

التانی- من شر ذی الوسواس و هو الشیطان. کما ‌قال فی الاتزد .اه 
یو سوس فاذا ذکر العید ربه خنس,؛ , فیکون قوله +« الْجتَة 5 التّاس » بیان 
انه منهم, 2 قال « لا ابلیس کان من الجنُ» «3» فاما «و الناس» فعطف 
له کا تفیل من الشیطان 


(1) مر فی 4/ 397 

(2) مر فی 4/ 397 و 9/ 363 

(3) سورة 18 الکهف آية 51 

التبیان فی تفسیر القران. 10 ص: 437 

الذی هذه صفته و الناس الذین هذه صفتهم , , الثالث- مر شر دی الوسواس 
الخناس تقو (لعموم, نم یفسر بقوله- عز و جل- من «الْجتَة ,و الاس» کما 
یقال: نعوذ باللّه من کل مارد: من الجن و الانس و قوله «الْحَتَاس» پمعناه 
الکثیر الاختفاء بعد الظهور, خنس بخنس خنوسا؛ و منه قوله «قلا آفیینخ 
بالحْتّس» 1 اي بالتجوم التی تخفی. بعد ما. تظهر بتضریف الحکيم الا 
آجزاها علی خن سین الجدیره هه الخنسدفی اتف لخفانه .با فاص 
عند ما یظهر بنتونه. . قال مجاهد: اذا ذکر العبد ربه خنس؛ , فاذا غفل وسوس 
الیه و قوله «الذی یوَسُوس فی دور التّاس» قیل: ان الشیطان یعتری 
الانسان بکلام خفی بفعله یصل مفهومه الی قلبه من غیر سماع صوته, 
کاٍنسان بتکلم من وراء حجاب بکلام یصل مفهومه |لی القلب من غیر سماع 
الصوت.؛ و هذم, حالة معقولة تقع علیها الوسوسة و آما الانسان فانما 
یوسوس غیره بآن پدعوه الی الفساد ٍ و یحسن ذلک و یغویه به و پسوفه 
التوبة و یمنیه العفوم و قوله «من الْجنَةٍ و النّاس» بیان لمن یکون منه 
الوسوسة و قد بین اللّه تعالی آنه یکون من قبیل الجن و من قبیل الانس. و 
الناسن اضله هو ابش فعدفت المعره التی, هی فا و ی ی 
الانس و ۳ و اما فی تحقیره نویس؛ , فان الالف لما کانت ثانية زائدة 
آشبهت الف فاعل, فلما قلبت واوا شبهة بألف فاعل کذلک جازت الامالة 
فی المواضع التی آمیل الاسم فیها لذلک, و من سأل عن قوله «فْل ود 
برَب. و قْل یا یا الکافژون, و سَبْح ام رّبک» و ما آشبه ذلک من الأوامر 
المتوجهة الي الثیی صلی اللّه علیه و آله فقال: کیف جاز من النبی صلی 
الله له ان تولف لاد ود مرها خاک لحاء آر تقو الاننتان 
لغلامه قل لزید کذا فیقول غلامه لزید: قل کذا. و هذا خلاف الغرض. 


(1) سورة 81 التکویر اية 15 
قلنا عنه جوابان: 


آحدهما- ان الامرٍ و اٍن کان متوجهاً الی النبی صلی اللّه علیه و آله فالمراد 
به امته معه, فکانه خاطب الجمیع بان یقولوا ذلک و آن یسبحوا و غیر ذلک؛ 

فلا سوال علی هذا. 

و فان له صالی اموالشت لیا عیسو اسان لالخ رد 
و آمره آیضاً بتلاوة کلامه, فلما کان قوله «قل, و سبح» من کلام اللّه وجب 

علبه آن تلوم علی وجهه :ولو کانرما مورا تالفعل دمن التلاوه لما وخب آن 

یتی بلفظة «قل» في هذه المواضع کلها و جمیع آی القرآن فی البصری 

ست آلاف و مائتان و آربع آیات. 7 

و فی المدنی الاول ست آلاف و مائتان و سبع عشرة آیة. 

و فی الکوفی ست آلاف و مائتان و ست و ثلائون آية. 

وف الضدنی الاخس ست: الافت و مانتان و اریع سر ار 

و جمیع ما نزل بمکة خمس و ثمانون سورة لا خلاف فی ذلک. 

و بالمدينة تسع و عشرون سورة لا خلاف فی ذلک. 

فذلک مائة و اربع عشرة سورة. 

ین دا رسای اصعایاه خر ها هم دم اه و شا عون 

سوره. 

ات رن نس و سوت ۳ 7 و مائتان و سبع و سبعون 


و یقال سبع و ثمانون کلمة. و بقال تسع و ثلائون کلمة. 
۹ تلائمائة الف حرف و ثلائة و عشرون الفا و خمسة عشر 


و عدد نقطة مائة الف و ست و خمسون الفاً و احدی و ثمانون نقطة. 
یلها شوه تم تم الاب هو الم ام 


تعریف مرکز القائمية باصفهان للتحریات الکمبيوترية 


جاهذوا بولک و لفُسِکمٌ في سبیل اللّه ذِکَمْ حَیَر کم ان کم تفلمون 
(التوبة/41). 
ٍ الامام _علی بن موسّي الضا - علیو السّلام: تجم اللَة عبداً با 
تا...- ینم عْلوَتا و یَُلْمْها الَاسَ؛ قَاِنّ الّاسَ لو عَلِمُوا معاسن کلام 
7 تا... (بنایر البحار - فی تلخیص بحار الأنوار, للعلامة فیض الاسلام, 
ص 159؛ عُیون آخبار الْضا(ع), الشیخ الطّدوق, الباب28, ج1/ ص 307). 
موس مجتمع "لام بُه" التقافی باصتهان - ایران: الشهید آية الله 
"الشمس آباذی" - رَجِمَة اللة - کان آحداً من جهاييذة هذه المدينة, الذی قد 
اشتهر بشقفه بأهل بّیت النبی (صلواث الله علّیهیم) و لاسیّما بحضرة الامام 
علیَ بن موسَیٍ الْضا (علیه السّلام) و بساحة صاجب الرمان (عَجَلَ الله 
تعالی فرجة 4 السریت)؛ و لهذا سس مع نظره و درایته. في سَنة 1340 
الهجریّة الشمسيّة (<1380 الهجريّة القمریُة), موَسَسة "و طريقة لم 
بنطفی مصباخها؛ بل تنب باقوی و أحشن موقف کل یوم. 
مرکز "القائمتة" للتحدی الحاسوبین - بأصَهان ایران - قد ابتداً أنشَطتَه من 
سنة 1385 الهجريّة الشمسيّة (-<1427 الهجریّة القمریّة) تحت عناية 
سماحة اية الله الحاج السید حسن الامامیث - دام عزة - و مع مساعدة جمع 
_ من خژیجی الحوزات العلميّة و طلاب الجوامع. باللیل و النهار. فی مجالاتِ 
شتی: دينية, ثقافية و علمية.. 
الأهداف: الذفاع عن 0 الشيعة و تبسیط نقافة الثْفَلَین (کتاب الله و 
اهل البیت عليهیمّ السْلامٌ) و اس تعزیز دوافع الشباب و عموم الناس 
(لی التحرّی الادَق للمسائل الدينية. تخلیف المطالب التافعة - مکانَ 
البلاتیثِ المبتذلة آو الرديئة - فی المحامیل (<الهواتف المنقولة) و 
الحواسیب (-الأجهزة الکمبیوتریة)» , تمهید آرضيِة واسعة جامعة تفافية و 
آساس معارف القرآن و آهل البیت -علیهم السّلام - بباعث نشر المعارف, 
خدمات للمحققین و الط لاب توسعة نقافة القراءة و اغناء آوقات فر اغة 
هواة برامج العلوم الاسلامته. انالة المنابع اللازمة لتسهیل رفع الابهام و 
الشبهات المتتضشرخ فی الجامعة: و 
- ینها القدالة الاجتماعیّة: التی ۳۹ نشرها و بثها بالأجهزة الحدينة 
متصاعدخ , علی آنه ُمکن تسریغ ابراز القرافق و التسهیلاتِ - فی آکناف 
نب - و نشر النَقافة الاسلاميّة و الايرانیّة - فی آنحاء العالم - من جهة 
خر 
هون ۲ الواسعة للمر کز: 
الف) طبع و نشر عشراتِ عنوانِ کتپب, کتيبة. نشرة شهرية, مع اقامة 


مسابقات القراءة 

ب) انتاخ مثات آجهزخ نحقيقيْة و مکتبية. قابلة للتشغیل فی الحاسوب و 
المحمول ۱ 

ج) انتاجح المعارض تْلائيْة الابعاد. المنظر الشامل (2< بانوراما), الرسوم 
المتحر کة و... الاماکن الدينية. السياحية و... 

د) ابداع الموقع الانترنتی "القائمیة" ۵۱۰۵۵۲ ۷۷۷۷۷۷۰۵۳۱۵۵۲۱۱۱ و عذة 
مواقع اخر 

ه) انتاج المُنتجات العرضَية, الخطابات و... للعرض فی القنوات القمرية 

و) الاطلاق و الدعم العلمیت لنظام اجابة الأسئلة الشرعيّة, الاخلاقيّة و 
الاعتقادية (الهاتف: 00993112350524) 

ز) ترسیم النظام التلقائی و الیدوی للبلوتوت, ویب کشک, و الزسائل 
ج) التعاون الفخری مع عشراتِ مراکرّ طبيعيْة و اعتباریْة, منها بیوت الایات 
العظام, الحوزات العلميّة, الجوامع, الاماکن الدينية کمسجد جمکران و... 
ط) اقامة الموتمرات. و تنفیذ مشروع "ما قبل المدرسة" الخاص بالاطفال 
و الأحداث المّشارکین فی الجلسة 

ی( اقامة دورات تعليمية عمومية و دورات تربية المریی (حضوراً و 
افتراضاً) طيلة السَنَة 

المکتب الزئیسیت: ایران/اضنهان/ شارع مسجد سید"/ ما بين شارع"پنج 
رمضان" , ومفترق "وفائی"/بناية القائمية ۳ 

تاریخ التأسیس: 1385 الهجر 2 الشته 2 (< 1427 الهجرية القمریة) 

رقم التسجیل: 2373 

الهوية الوطنیة: 10860152026 

الموقع: ۵۲۱۰6۵۲۲ ۲۱۵6۲۲۱۱۷ ۷۱۷۱۷۷۷۷۰ 

البرید الالکترونی: 6.60۳۲ 36۳۱۷ ۱۱۲۵)۵9 

المتجر الانترنتی: 6۲۳۱5۲۱00۰60۲۳ ۷۱۷۷۷۷۷.65۱ 

الهاتف: 2357023-25- (0098311) 

الفاکس: 2357022 (0311) 

مکتب طهران 88318722 (021) 

التجاربْة و القبیعات 09132000109 

امور المستخدمین 0311(2333045) 

ملاعظة هامة: 

الميزانية + الحالية لهذا المرکز. شعبية, تبزعية, غیر حكومية, و غیر ربحية, 
اقتنیت باهتمام جمع من الخیرین؛ لکنها لا توافی الحجم المتزاید و 
المتسة للامور الذينية و العلميّة الحالیة و مشاریع التوسعة النَقافیة؛ لهذا 
فقد ترجی هذا المر کر صاجب هذا ات (المُسمّی بالقائمیة) و مع ذلک. 


پرجو من جانب سماحة بقیّة الله الأعظم (عَجّلَ اللة تعالی فرِجَه السریت) 
آن بوفَق الکل توفیقاً متزائدا لاعانتهم - فی حدّ التمکن لکلّ احدٍ منهم - 
انا فی هذا الأمر العظیم؛ ان شاء اللةْ تعالی؛ و اللغ ولیخ التوفیق. 


للحصول علی المکتبات الخاصه 
الاخری ارجعوا الی عنوان المرکزمن فضلکم. 
1.7 6۳۳۱۱۷ 612 ۷۷۱۷۷۱۷۷۰ 
و للابصاء من فضلکم. 





